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Editorial

os gobiernos mexicanos, adheridos fervientemente

a las tesis neoliberales, emprendieron desde hace

mas de tres décadas la estrategia de neutralizar a
los grandes colectivos de trabajadores organizados que
podian ofrecer algin grado de resistencia al proyecto gu-
bernamental; tal es el caso de los sindicatos, por lo demads
tradicionalmente sometidos en mayor o menor grado a
través de las politicas corporativistas y la corrupcion de
los lideres «charros>. De este modo, tesoneramente —hay
que reconocerlo- los ultimos gobiernos han ido golpeando
a estos sectores, por ejemplo, a través de la doctrina de la
flexibilizacién de las condiciones de trabajo para lograr un
mayor competitividad, lanzada en la década de los 80 por
la propias empresas, y la consiguiente derrota de la mayoria
de las luchas defensivas de los trabajadores ante la nueva
desregulacion. La reforma de la Ley Federal de Trabajo, de
diciembre de 2012, legaliz6 las politicas de flexibilizacion,
lesivas en muchos sentidos para los y las trabajadoras.
También se han ido sucediendo golpes directos destina-
dos a neutralizar y aniquilar a los grandes sindicatos por
diferentes medios, especialmente los que se han mostrado
mas criticos y combativos, por ejemplo, los petroleros, los
telefonistas, los electricistas, los maestros y otros.

En este contexto, en los ultimos afnos han ido surgiendo otras
formas de lucha por parte de los estratos mas afectados por
las politicas neoliberales, configurando un conjunto amplio
y heterogéneo de movimientos y organizaciones agrupados
bajo la categoria de nuevos movimientos sociales. Entre
éstos se encuentran, desde las familias afectadas por el in-
cendio de la guarderia ABC de Hermosillo, hasta la luchas
de los padres de familia de los 43 estudiantes de la Normal
de Ayotzinapa, desaparecidos en Iguala; pasando por los
grupos solidarios con los migrantes; las organizaciones en
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pro dejusticia para las decenas de miles de asesinados y por larecuperacion de
las decenas de miles, también, de desaparecidos forzosamente; finalmente, de
manera muy relevante, la defensa de los territorios por parte de comunidades
campesinas e indigenas frente a las hordas del crimen organizado, los tala-
montes, y frente a la invasion por parte de empresas privadas muy disimiles,
que pretenden la apertura de minas al aire libre, la construccion de presas
y represas, carreteras y energia edlica, la posesion de la biomasa, etc. Se ha
afirmado que uno de los rasgos que caracterizan a varias de estas iniciativas
populares es que incluyen una vision critica, no sélo de la regulacion social
capitalista, sino también de las alternativas fallidas a la misma -los asi llamados
socialismos reales- pues han logrado identificar nuevas formas de opresion,
mas alld de la extraccion de plusvalia por parte del capital y, consecuentemente,
abogan por un nuevo paradigma social.

Cuando se pregunta donde aparece la Iglesia catélica, en el contexto, tanto
de la desastrosa situacion de los estratos populares, como de las iniciativas
de resistencia ante la misma, hay que afirmar que se encuentra al interior de
éstas dltimas, a saber, en la persona de miles de laicas y laicos que luchan,
animados por su fe, hombro con hombro con hombres y mujeres de otros
credos y otros sin credo alguno. Léstima que no se pueda decir lo mismo de
la inmensa mayoria de los clérigos y de casi la totalidad de la alta jerarquia
catdlica, que en muchos casos se ha exhibido como aliada de las fuerzas gu-
bernamentales y los estratos pudientes. Lo que si hay que tener presente es
que todo va quedando registrado en la memoria de los pueblos.

Finalmente la buena noticia es que, asi entendidas las cosas, la fe cristiana sigue
siendo fuente de inspiracion y dinamismo en la lucha por la paz —término
muy traido y llevado dltimamente-. En muchos casos se trata de luchas que
atacan las raices fundamentales de la violencia y no se quedan en meros panos
calientes. Paraddjicamente, hay ocasiones en que sélo una respuesta que ejerce
ciertas formas de violencia es capaz de engendrar una paz duradera y justa.
La actitud de ojos cerrados al hecho de lalucha de clases y el irenismo volun-
tarista y protagénico que de ella se siguen no conducen a ninguna parte. -
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La pobreza y la desigualdad

en México

Jorge Rocha
Académico de la Universidad ITESO

mediados del ano 2015 la organizacién
internacional Oxfam publicé un
studio sobre la escandalosa
desigualdad que priva en el pais. El documento
en cuestion fue elaborado por el economista
Gerardo Esquivel Herndndez que nos muestra
datos que resultan muy preocupantes para el
pais en esta materia tan importante. También
a finales del mes de julio del presente ano,
la Comisiéon Nacional de Evaluacién de
la Politica de Desarrollo Social (Coneval)
present6 los datos sobre la pobreza en México
para el ano 2014. En este articulo de fin de
afio presentaré y analizaré la informacion
que nos proporcionan estas instituciones
para ponderar de forma mas completa lo que
estd pasando en México al respecto de estos
problemas sociales endémicos.
Precisiones conceptuales

Pero antes de pasar a la informacién de estos
valiosos documentos, es necesario hacer algu-
nas precisionesy clarificaciones conceptuales.

La pobreza y sus diferentes tipologias son un
fenémeno relacionado con la desigualdad,
pero que no son la misma cosa. La primera
tiene muchas definiciones, pero podemos
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entenderla en términos muy generales como
laincapacidad de las familias y de las personas
para adquirir los satisfactores bésicos, ademas
de sufrir la carencia sistematica de algunos de-
rechos y servicios que son considerados como
fundamentales. Por otro lado, la desigualdad se
entiende como la brecha que existe entre los
grupos mds ricos frente a los grupos sociales
mads pobres en una sociedad determinada. La
desigualdad mide la distancia de recursos, de
ingresoy de riqueza que hay entre las capas con
mayores capacidades en una sociedad, frente a
los que menos tienen. Estas definiciones nos
ayudan a clarificar que puede hacer socieda-
des donde la pobreza no es un problema tan
extendido, pero la desigualdad si lo es, por
ejemplo como Estados Unidos; o donde hay
pobreza pero no desigualdad porque todos los
miembros de esa sociedad son pobres (paises
como Haiti cabrian en estos presupuestos), o
como en el caso de México, paises donde hay
pobrezalacerante (55 millones de mexicanos)
y también desigualdad.

Una de las formulas més extendidas internacio-
nalmente para medir la desigualdad dentro de
un pais es el coeficiente de Gini, que tiene un
valor entre cero y uno. Entre mds cercano esté



el coeficiente de Gini de un pais al nimero uno,
serd més desigual, al contrario, si su coeficiente
es mds cercano al cero, significa que es un pais
menos desigual. Con estas breves precisiones,
ahora vamos al andlisis de la informacion.

Los datos de la desigualdad
en México

De acuerdo a Oxfam, para enero del ano 2015
ochenta personas tenian una riqueza similar
a la mitad de la poblacién mundial, es decir,
el problema de la desigualdad es un asunto
extendido por todo el mundo, pero que se
profundiza en algunos paises como México. En
el documento sobre la desigualdad en nuestro
pais se menciona que el 1% de las personas
mas ricas de México tienen un ingreso que co-
rresponde 21% de los ingresos de todo el pais.
Dicho de otra forma, este grupo minoritario
recibe uno de cada cinco pesos que ganan los
trabajadores de México. Por otro lado, segtin
el Global Wealth Report 2014, el 10% de las
personas més ricas de nuestro pais concentra el
64.4% de la riqueza nacional, es decir, uno de
cada diez tiene como patrimonio dos terceras
partes de la riqueza de México.

En el documento Esquivel retoma los datos de
Wealth Insight que afirma que lariqueza delos
millonarios mexicanos excede por mucho alas
fortunas de otros en el resto del mundo. Por
ejemplo entre los anos 2007 y 2012 la cantidad
de millonarios en nuestro pais creci6 en 32%,
mientras que en el resto del planeta disminuy6
un 0.3% en el mismo periodo.

En el texto de Oxfam se retoman los datos
de la Standardized World Income Inequality
Database, que contiene informacién que data
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desde el afo 2008 al ano 2012. México en este
periodo tiene un coeficiente de Gini de 0.441,
cuando el promedio de los 113 paises que es-
tdn en esta base de datos es de s6lo 0.373. De
acuerdo a esta informacion, si se ordenaran las
naciones de esta base de datos de menor a ma-
yor nivel de desigualdad, México ocuparia el
lugar 87 de 113 paises, es decir, el 76% del resto
delos paises de esta muestra presentan menor
desigualdad de ingreso que nuestro pais.

Ahora bien, de acuerdo con la base de datos
del Banco Mundial conocida como World
Development Indicators, que aglutina la in-
formacion de 132 paises y un periodo que va
del ano 2000 a la fecha, se afirma que México
tiene un coeficiente de Gini de 0.483, mientras
que el promedio de los otros 132 paises es de
so6lo 0.404. Si nuevamente se hace el ejercicio
de ordenar a los paises por desigualdad as-
cendente, nuestro pais ocupa el lugar 107 de
132; es decir, 80% de los demads paises tienen
menor desigualdad que el nuestro. En ambos
casos, afirma Esquivel, México estd dentro
del 25% de los paises con mayores niveles de
desigualdad en el planeta.

Los beneficiarios de la desigualdad

Otro delos aspectos relevantes que contempla
en documento de Oxfam sobre la desigualdad
en México, es el andlisis de las personas y los
corporativos que tienen mayores ingresos y
riqueza en nuestro pais.

Esquivel afirma que el numero de multimillo-
narios en México no ha crecido mucho en los
ultimos afios y que al dia de hoy son sélo 16
personas. La preocupacion radica entonces en
elincremento y en el tamano de estas fortunas.
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En el afio de 1996 los montos de la riqueza de
este selecto grupo de multimillonarios equiva-
lian a $25,600 millones de délares, en nuestros
dias esta cantidad creci6 a $142, 900 millones
de dolares, es decir, se incrementé en cinco
veces en 20 anos. En el ano de 2002, lariqueza
delos cuatro mexicanos masricos representaba
el 2% del Producto Interno Bruto (PIB); entre
los afios de 2003 y 2014 ese porcentaje subi6
al 9% del PIB.

De acuerdo al estudio de Oxfam, los cuatro
multimillonarios mds grandes en México
son Carlos Slim, dueio de Grupo Carso y de
Telmex; Germdn Larrea y Alberto Bailleres
que estdn en la industria minera; y Ricardo
Salinas Pliego duenio de TV Azteca, Iusacell,
Banco Azteca y de Electra. Esquivel senala
que estos cuatro grandes multimillonarios
han hecho sus fortunas a partir de sectores
que fueron privatizados o estdn concesionados
por parte del Gobierno y eso les generd ciertas
ventajas que provocaron este enriquecimiento
extraordinario.

Otro de los asuntos que retoma en texto de
Oxfam es que en México la recaudacidn fiscal
es muy desigual, ya que porla manera como se
cobran los impuestos, los grandes millonarios
del pais no han contribuido con el fisco de la
misma forma como lo hacen los ciudadanos
comunes, ya que proporcionalmente las clases
mediasylos pobres aportan mds alas arcas del
Estado que estos grandes multimillonarios.
En otras naciones el impuesto sobre la renta
(al trabajo) es proporcionalmente més grande
paralos que mds ganan, sin embargo en nuestro
pais esta contribucién no es asi, y si ademads
existen muchas formas para eximirse de pagar
impuestos, esta situacidon provoca esta enorme

desigualdad.

6 | Christus Noviembre - Diciembre 2015

Esta asunto sin duda resulta sumamente
preocupante y demuestra una vez més que el
modelo econémico implementado en México
desde principios de los anos ochenta (neoli-
beralismo) y que han seguido a pie juntillas
los dltimos seis presidentes de México (desde
Miguel de la Madrid hasta Enrique Pefia Nie-
to) no ha resuelto el problema de la pobreza
endémica, pero si ha generado a un pequeno
grupo de personas que aglutinan buena parte
delariquezanacionaly por ende ha colocado a
México como uno delos paises mas desiguales
del mundo.

Andlisis de los resultados de Coneval sobre la
pobreza en México

A mediados de este aflo como ya decia, Cone-
val presentd los resultados de la medicién de la
pobreza para el periodo que comprende entre
los afnos 2012 y2014. Si tuviéramos que definir
de forma sintética lo que pas6 en materia de
pobreza en este periodo de tiempo, podemos
afirmar que en México hay mds pobres y que
la pobreza extrema disminuyd muy poco, esto
de acuerdo alos resultados a nivel nacional, si
hacemos un andlisis por entidades federativas
hay estados donde la pobreza aumenta y otros
que tuvieron avances importantes.

Pobreza a nivel nacional

Latabla que se muestra a continuacion mues-
tra el desarrollo y la evolucién de la pobreza
a nivel nacional en ndmero de personas y en
porcentaje de poblacion desde el ano 2010 al
ano 2014.
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2014

——Porcentaje de la poblacién
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45.00%

Grdfica 1. Pobreza nacional

En cuanto a la pobreza extrema los datos son

los siguientes:

Tabla 1. Pobreza nacional
490 | 42 personss |1 pobiscon.
2010 52,813,000 |46.1%
2012 53,349,900 | 45.5%
2014 55,341,600 | 46.2%

Esta misma informacién se muestra en la
siguiente grafica:

Como podemos ver el nimero de personas
en pobreza se ha seguido incrementando a lo
largo de estos afios y sobresale que de la dltima
medicién en el afio 2012 al afio pasado (2014),
los pobres son casi dos millones de personas
mads. Ademds, en términos relativos el afio 2014
es el peor de todos ya que representa el mayor
porcentaje de pobres frente a la totalidad de la
poblacién desde el ano 2010.

Tabla 2. Pobreza extrema
Afo Namero de | Porcentaje de
personas la poblacién
2010 12,964,700 | 11.3%
2012 11,529,000 | 9.8%
2014 11,442,300 | 9.5%

En cuanto a este tipo de pobreza podemos
observar que hay una disminucién progresiva
delos pobres extremos en México, sin embargo
si comparamos los datos del afio 2012 al 2014
la poblacién que abandoné esta situacién
fueron sélo 87 mil personas, que representan
tres décimas porcentuales menos. Es decir, en
los ultimos afios si hay mejoras pero estas son
muy poco significativas ain para el tamano de
este problema.
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Grdfica 2. Pobreza extrema

Pobreza extrema

13,500,000
13,000,000
12,500,000
12,000,000
11,500,000
11,000,000

10,500,000

2010

mm Nimero de personas

Si cruzamos los datos anteriores podemos de-
cir que las estrategias de combate a la pobreza
en México han logrado sacar de la pobreza
extrema a muy pocas personas, sin embargo
no han podido contener el crecimiento de los
pobres en el pais. Dicho de otra forma, en el
afno 2014 tuvimos casi dos millones de pobres
madsy 87 mil pobres extremos menos. Sin duda
el balance no es para echar las campanas al
vuelo y mds bien resulta preocupante ya que
persiste este problema sistémico y estructural.

Pobreza en los estados

Para analizar de mejor manera la situacion de
la pobreza en el pais, es necesario observar el
desempeno de los estados, a continuacion se
presentan los datos de los seis mejores y de
los seis peores estados en materia de pobre-
za de acuerdo a los resultados del afio 2014
de Coneval. A continuacién se presenta la
siguiente tabla.
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2012 2014

——Porcentaje de la poblacion

Tabla 3. Evolucién dela pobreza enlas enti-
dades federativas (los seis mejores estados
y los seis peores estados)
Estado Pobreza Pobreza
2014-2012 extrema
2014-2012
Nayarit -11.7% -26.4%
Durango -11.3% -27.4%
Nuevo Leén | -9.7% -43.2%
Jalisco -8.9% -43.2%
Aguascalientes | -5.3% -36.4%
Querétaro -4.5% -22.9%
Sinaloa 10.6% 19.7%
Michoacin | 10.7% -1.3%
Coahuila 10.8% 18.4%
Veracruz 11.9% 22.1%
Edo de México | 12.8% 27.6%
Morelos 17.8% 27.4%




Como se puede ver los estados que mejores
resultados obtuvieron en el combate a la
pobreza en el periodo entre 2012 y 2014 fue-
ron Nayarit, Durango, Nuevo Ledn, Jalisco,
Aguascalientes y Querétaro. Las entidades
donde la pobreza crecié mds en este bienio
fueron Morelos, Estado de México, Veracruz,
Coahuila, Michoacén y Sinaloa.

Como se puede observar los avances que tu-
vieron algunos estados del pais no pudieron
compensar el crecimiento de la pobreza en
otras regiones.

Algunas reflexiones sobre la

desigualdad y la pobreza

Una sociedad con un grado tan alto de des-
igualdad y de pobreza sistematica esta conde-
nada al fracaso, ya que es incapaz de procurar
el bienestar parala mayor parte de sus ciudada-
nos y deja como resultado que algunos pocos
de sus miembros son los grandes ganadores
del modelo econémico, mientras las grandes
mayorias son las resignadas perdedoras. Cuan-
do se considera que un pais ha entrado en el
camino del desarrollo, es porque logra que una
buena parte de sus miembros alcanzan una
calidad de vida suficiente. No se trata entonces
que una nacioén se empefie en conseguir que
algunos pocos se enriquezcan en demasia, si
no que todos tenga lo suficiente. Una socie-
dad desigual y empobrecida se convierte en la
mejor plataforma para la aparicién de fuertes
conflictos sociales, ya que el mito neoliberal
de que primero hay que generar riqueza para
luego distribuirla es eso, sélo un mito. El caso
de México en este sentido es ejemplar, ya que
hemos crecido, pero la riqueza se concentrd y
no se distribuyo.
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De acuerdo a los datos anteriores, podemos
plantear las siguientes conclusiones prelimi-
nares:

a) La pobreza en México persiste como un
problema sistémico y estructural ya que
el nimero de pobres sigue aumentando,
salvo algunos avances pequenos y poco
significativos. Esto vuelve a poner en
tela de juicio las politicas econémicas y
de desarrollo del gobierno federal que
no logran resolver este grave problema.
Una vez mds se comprueba que el neoli-
beralismo es un modelo econémico que
perpetua la pobreza.

b) Las politicas nacionales ylos programas
sociales de combate a la pobreza no
han funcionado ya que no han dado los
resultados esperados a nivel nacional.
Esto es una evidencia més de que los
programas como la “Cruzada Nacional
contra el Hambre” tienen que evaluarse
parareestructurarlos y que den mejores
resultados, aunque en pobreza extrema
hay avances muy modestos, no son de
ninguna manera los necesarios para
convertirse en una solucién de fondo a
este problema.

c) Los avances en materia de pobreza
son muy desiguales de acuerdo a cada
entidad federativa, mientras algunos
estados presentan resultados positivos
que estdn fuera de duda, hay regiones
donde el crecimiento de la pobreza
resulta incontenible. Dicho de otra for-
ma, se acentua la dindmica de regiones
“ganadoras” y regiones “perdedoras” en
cuanto al problema de la pobreza.

Sociedad y cultura | 9
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d) Elmodelo econémico predominante
es poco eficaz en materia de combate
ala pobreza, pero si ha dado resulta-
dos en el incremento de lariqueza de
algunos grupos sociales, con lo que
se puede afirmar que la desigualdad
es un grave problema nacional acen-
tuado por las politicas econdémicas
neoliberales.

e) En cuanto a la metodologia utilizada
por Coneval es necesario incorporar
elementos cualitativos para verificar lo
que algunas corrientes de pensamiento
proponen como el bienestar subjetivo y
no quedarse sélo con los datos numéri-
cos.

Posdata

Es necesario senalar que los datos de Co-
nevaly de Oxfam no incorporan aun lo que
estd pasé en México en materia econdémica
durante el afio que estd por terminar, sialo
anterior anadimos la severa depreciacion
del peso frente al délar (que ya casi llegaba
alos 17 pesos por cada billete verde al mo-
mento de escribir este texto), la caida en los
precios del petroleo que estdn ala mitad de
lo que estuvieron durante el afio 2014 y de
que la reforma energética penanietista no
estd dando los resultados que propuso el
presidente, podriamos decir que es posible
que el problema de la pobreza aumente y
que la desigualdad se ensanche.

Aprovecho estas lineas
para desearles a los lectores de Christus
una Feliz Navidadd

un excelente afio 2016.



Introduccion

Introduccion al Cuaderno

al Cuaderno

n abril pasado se cumplieron

60 anos del fallecimiento de

Pierre Teilhard de Chardin. Este
jesuita, de nacionalidad francesa, se
desempeinié como paleontélogo, gedlogo,
filésofo y tedlogo, y concibié una de las
cosmovisiones mas fascinantes publicadas
hasta ese momento, en la que presenta
el universo como un gran proceso
evolutivo, impulsado por las energias
«tangencial» y «radical>, el cual parte de
las particulas subatémicasy avanza, a través
de las transformaciones de la materia y las
sucesivas especies vivas, en un movimiento
cada vez de mayor complejidad y
conciencia, hasta la nodsfera (el reino del
pensamiento y la inteligencia), siempre
bajo la atraccién del Punto Omega («foco
coésmico personalizante de unificaciony de
unién>» ), el cual constituye la culminacién
hacia la que marcha la historia.

Theilard adopté la teoria de la evolucién
como uno de los ejes de su grandiosa sin-
tesis, pero lo hizo en una época en que el
magisterio de la Iglesia catdlica permanecia
anclado a una cosmovision aristotélico-
tomista de la realidad -;todavia lo estd?-,
incapaz por ello de comprender y, mucho

menos, valorar las conquistas de la ciencia
y de la técnica. En particular, la teoria de la
evolucion se encontraba relegada al estante
de los libros prohibidos. De este modo el
pensamiento y las obras de Teilhard fueron
bloqueados sistemdticamente, de suerte
que no fue sino hasta después de su muerte
en 1955 que pudieron ver la luz. Sin em-
bargo, los conocedores de su pensamiento
sostienen que permed el espiritu en el que
se desarrollaron los trabajos del Concilio
Vaticano II, impacté varios dmbitos del
mundo intelectual latinoamericano, y ha
contribuido poderosamente a continuar
avanzando en los caminos del didlogo entre
la fe y las ciencias.

El Papa Francisco ha establecido como
uno de los ejes de su pontificado impulsar
una estrategia de mayor flexibilidad, sobre
todo disciplinar, en las actitudes de la Igle-
sia catdlica ante un conjunto de colectivos
que, hasta el presente, han sido tratados
con un rigor antievangélico por parte de
las autoridades eclesidsticas. Entre los
temas favoritos de los nuevos inquisidores
se encuentran el estatus eclesial de los
divorciados vueltos a casar, los métodos
artificiales para prevenir el embarazo, la
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diversidad sexual y de género, el aborto, la
fecundacién in vitro, la eutanasia y otros.
La apertura a los valores de las sociedades
contempordneas, uno de los ejes centrales
del Concilio Vaticano II, facilitada, entre
otros factores, por la visién teilhardiana de
la historia, representa una urgencia para la
institucion eclesidstica, so pena de perder
toda capacidad de interlocucién con los
hombres y mujeres del presente.

Christus se suma al homenaje que la Aso-
ciaciéon Ecuménica de Tedlogos/as del
Tercer Mundo (ASETT-EATWOT) ha
querido montar en la Va Minga de Revistas
Teolégicas Latinoamericanas (2015). Los
trabajos incluidos en este cuaderno permi-
tirdn a nuestras lectoras y lectores asomarse
alavida, alas principales aportaciones vy,
también, a los limites del pensamiento de

este pensador revolucionario.(H
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La misa sobre el mundo

(Fragmento)

Teilhard de Chardin

Una vez mds el Fuego
ha penetrado la Tierra

o ha caido estrepitosamente, como

un rayo sobre las montafias. ;Acaso

el Dueno tiene que forzar las puertas
para entrar en su casa? Sin seismos, sin
truenos, aparece la llama que ha iluminado
todas las cosas por dentro. Desde el corazén
del menor de los dtomos hasta la energia de
lasleyes mds universales, ha invadido con total
naturalidad, a cadaindividuo y en su conjunto,
cada elemento, cada patrén, cada unién de
nuestro Cosmos, tanto que podria creerse
que éste se ha incendiado espontineamente.

En cada nueva Humanidad que se hoy se
engendra, el Verbo ha prolongado el acto
sin fin de su nacimiento, y porla virtud de su
inmersion en el seno del Mundo, las grandes
aguas de la Materia, sin un escalofrio, han
sido cargadas de vida. En apariencia nada se
ha estremecido, bajo la inefable transforma-
cién. Sin embargo, misteriosa y realmente,
al contacto con la palabra substancial, el
Universo, inmensa Hostia, se ha hecho Car-
ne. A partir de entonces toda materia se ha
encarnado, Dios, mio, por tu encarnacion.

El Universo: hace ya mucho tiempo que
habia reconocido en nuestros pensamientos
y nuestras experiencias humanas las extrafas

propiedades que hacen al Universo tan pare-
cido a una carne...

Como la Carne, nos atrae el encanto que flota
en el misterio de sus pliegues y la profundi-
dad de sus ojos.

Como la Carne, se descompone y se disipa
bajo el trabajo de nuestros andlisis, de nues-
tras frustraciones y de su propia duracién.

Como la Carne, no se le disfruta verdade-
ramente sino mediante el esfuerzo infinito
por llegar siempre mds alld de lo que no es
concedido.

Senor, todos al nacer participamos de la
herencia de dolor y esperanza que transmi-
ten las generaciones y experimentamos la
conjuncidn desconcertante de proximidad y
de distancia. No hay nostalgia mas desolada
que la que hace llorar alhombre de irritaciéon
y de deseo en el regazo de la Presencia que
flota impalpable y an6nima, en todas las
cosas y en su derredor, “jAy, si por acaso lo
pudiera poseer!”.

Seiior, por la Consagracion del Mundo, el
fulgor y el perfume flotando en el Universo
asumen en este momento cuerpo y rostro
en Ti. Lo que vislumbraba mi pensamiento
titubeante, lo que reclamaba mi corazén por
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un deseo inverosimil, me lo has regalado con
esplendidez. Las creaturas no son no sélo
solidarias entre ellas de modo que ninguna
pueda existir sin las que la rodean. Estdn todas
consolidadas en un tinico centro real. En de-
finitiva, una tnica Vida verdadera recibida en
comun les otorga su consistencia y su unidad.

Dios Mio, jdestraba por la audacia de tu Re-
velacion la timidez de un pensamiento pueril
que no se atreve a concebir nada mas dilatado,
ni mas viviente en el mundo, que la perfeccién
miserable de nuestro organismo humano! En
el camino de una comprensién més osada
del Universo, los hijos del siglo aventajan
habitualmente a los maestros de Israel. Sefor
Jests (en quien todas las cosas encuentran
su consistencia), revélate por fin a quienes te
aman, como el Alma superior y el Solar fisico
de la Creacién. ;El esta en tu vida, no lo ves?
Si yo no pudiera creer que tu presencia real
anima, aligera, caldea la menor de las energias
que me penetran o me tocan, ;acaso no morirfa
yo de frio, aterido en los resquicios de mi ser?

iGracias, Dios mio, por haber conducido
mi mirada, de mil maneras, hasta hacerme
descubrir la inmensa simplicidad de las Co-
sas! Gradualmente las aspiraciones que has
depositado en mi cuando era todavia un nifio
han ido creciendo irresistiblemente. Me has
hecho pasar las 6rbitas progresivas gracias a
lainfluencia de amigos excepcionales, que se
encontraron en puntos claves de la ruta para
esclarecery fortificar mi espiritu. Al despertar
deiniciaciones terribles y dulces he llegado a
no poder nada ver ni respirar fuera del medio
en el cual todo no es nada mas que Uno.

Tu Vida acaba de sobrevenir con fuerza des-
bordante en el Sacramento del Mundo, y por
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eso gustaré, con una conciencia exasperada,
la fuerte y calma embriaguez de una visién
de la que no puedo agotar la coherencia y
las armonias.

En presencia de y dentro del mundo asi-
milado por tu carne, devenido tu carne no
experimento ni la absorcién del monismo
avido de fundirse en la unidad de las cosas,
ni la emocion del pagano prosternado a los
pies de una divinidad tangible, ni el abandono
pasivo del quietista acunado al antojo de las
energias misticas.

Tomando de cada una de estas corrientes algo
de su energia sin optar por ninguna, tu Pre-
sencia universal me dispone en una admirable
sintesis en la cual se asocian, corrigiéndose,
las tres pasiones mas formidables que puedan
jamds desencadenarse en un corazén humano.

Como el monista me sumerjo en la Unidad
total, pero la Unidad que me recibe es tan
perfecta que en ella descubro, perdiéndome,
el dltimo acabamiento de mi individualidad.

Como el pagano adoro un Dios tangible,
llego a palpar a ese Dios en toda la super-
ficie y en toda la profundidad del Mundo
de la Materia a la que estoy ligado. Pero
para atraparlo como yo quisiera (o simple-
mente para seguir tocidndolo) tengo que
desplazarme cada vez més lejos, a través y
mis alla de toda tentativa, sin poder jamas
descansarme en nada, transportado ince-
santemente por las creaturas, dejandolas
por el camino, en continua acogida y en
constante abandono.

Como el quietista, me dejo acunar deliciosa-
mente por la divina Fantasia. Sabiendo, sin



embargo que la Voluntad divina no me serd
revelada en un abrir y cerrar de ojos, sino al
llegar al extremo de mi esfuerzo. No tocaré a
Dios en la materia, como Jacob, sino cuando
haya sido vencido por éL.

Me ha sido manifestado el Objeto definitivo,
total, sobre el cual se ha despertado mi na-
turaleza. Las potencias de mi ser se ponen a
vibrar espontdneamente siguiendo una Nota
Unica, increiblemente rica, donde no distin-
go, unidas sin esfuerzo, las tendencias mas
opuestas: la exaltacion del obrar y la alegria
del padecer; la voluptuosidad de poseer y
la fiebre de desechar; el orgullo de crecer y
el bienestar de desaparecer en alguien mds
grande que uno mismo.

Rico de la savia del Mundo, asciendo hacia
el Espiritu que me sonrie después de cada
conquista, vestido con el esplendor concre-
to del Universo. No sabria decir, perdido
en el misterio de la Carne divina, cual es la
mas esplendorosa de las bienaventuranzas:
haber encontrado el Verbo para dominar la
Materia, o poseer la Materia para alcanzar y
abismarse en la luz de Dios.

Sefior, haz que tu habitacidn bajo las Especies
universales se convierta verdaderamente en
una Presenciareal y no sea solamente querida
yacariciada por mi como el fruto de una espe-
culacién filoséfica. Querdmoslo o no, por tu
podery por derecho propio, te has encarnado
en el Mundo, y nosotros vivimos adheridos
a ti. Pero es necesario, y cudnto, que tu estés
proximo de cada uno de nosotros. Por una
parte todos estamos siendo conducidos al
regazo de un idéntico Mundo. Por otra cada
individuo constituye su pequefio Universo
en el cual la Encarnacidn se realiza inde-
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pendientemente, con intensidad de matices
incomunicables. En nuestra plegaria en el

altar pedimos, pues, que en la consagracién
el misterio se haga realidad para nosotros:
“Para que sea para nosotros el Cuerpo y la
Sangre... » Si creo firmemente que todo a
mi alrededor es el Cuerpo y la sangre del
Verbo, para mi (y en cierto modo sélo para
mi mismo), se produce la maravillosa “Dia-
fania”. Ella hace posible objetivamente que
en la profundidad de todo acontecimiento y
de todo elemento transparentemos el calor
luminoso de un mismo Camino. La luz se
apaga, todo se vuelve oscuro, todo se malogra
apenas, desdichadamente, mi fe se debilita.

Enlajornada que comienza, Sefior, acabas de
descender. Por los mismos acontecimientos
que se preparan a nacer jtodos acogemos
aquella infinita diversidad en la graduacién
de tuPresencia! Concretamente te hards pre-
sente un poco, mucho, progresivamente, o de
ningin modo en idénticas circunstancias que
me habrédn de comprometer tanto a mi como
a mis hermanos. Para que hoy no me pueda
danar ningtin veneno, para ninguna muerte
me mate, para que ningun vino me aturda,
para que en toda creatura te descubra y te
sienta, Senor, haz que yo crea
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Teilhard:

el hombre que pensoé el universo

Fray Betto
Traduccion de José Miguel Paz

1 domingo de Pascua, 10 de abril

de 1955, en la comunidad de los

jesuitas en Nueva York, el padre
Pierre Teilhard de Chardin, de 73 anos,
se levanto de su silla para servirse un té.
No consiguié llegar a la mesa. Un ataque
cardiaco fulminante puso fin a suvida. En su
entierro hubo dos o tres personas.

Para muchos, su muerte representaba un
alivio, pues cesaria el movimiento de aquel
cerebro poderoso. Como todoslos que osan
pensar con su propia cabeza, negdndose a
aceptar que la verdad es necesariamente
hija de la autoridad, Teilhard tuvo un final
solitario.

Pocos sabian que aquella cabeza que paré
de pensar, fuera capaz de concebir una de
las mds comprensivas visiones del Universo,
en el que todos los elementos se integran;
desde las micro-particulas subatémicas a
la atraccién de toda la materia por el Punto
Omega, que coronaria todos los procesos de
la evolucidn de la naturaleza.

Esa grandiosa sintesis, registrada en libros
y articulos —que durante su vida, sus supe-
riores eclesidsticos nunca permitieron que
fuesen publicados por miedo a un nuevo
caso Galileo—, integra las mds profundas in-
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tuiciones espirituales con los més avanzados
conceptos cientificos, reduciendo la barrera
que separa razony fe. Su aportacién va de la
geologia a la teologia, pasando por la fisica,
quimica, biologfa, paleontologia y antropolo-
gfa. Publicada después de su muerte, la obra
de Teilhard alcanzd, en la primera mitad dela
década de 1960, una repercusién inesperada,
figurando durante meses en las listas de best
sellers de las principales ciudades de Europa
y de Estados Unidos.

La renovacion catodlica en el Concilio Vati-
cano II (1962-1965) tuvo sus entrelineas
marcadas por el pensamiento teilhardiano,
que ayudo a la Iglesia a abrirse al didlogo
con la ciencia e insertarse en el mundo mo-
derno, abandonando su secular desconfianza
en relacidn a las evidencias empiricas de la
investigacion cientifica y a la autonomia de
la razon.

Nacido el 1° de mayo de 1881, en Auvergne
—proximo a Clermont-Ferrand, en el centro
de Francia—, Pierre Teilhard de Chandin fue
el cuarto de los once hijos de una familia
de la antigua nobleza. Su madre era nieta
de Voltaire (1694-1778), que introdujo
en Francia las teorias de Isaac Newton y
combati6 toda especie de supersticién e
intolerancia.



Desde pequeno Teilhard demostraba vivo
interés porlaregion volcdnica en que vivia.
Alos 11 anos, ingresd en el colegio jesuita
de Mongré, donde su mayor interés era una
materia que no constaba en el curriculo:
la geologia. Fascinado por las epistolas de
San Pablo, y motivado por el “deseo de lo
mds perfecto”, o sea, de consagrarse por
la vocacidn religiosa. Tuvo la suerte de
encontrar un padre maestro que lo con-
vencié de que el mejor servicio de Dios
puede ser el amor a las piedras... En 1934
le escribiria:

La originalidad de mi creencia, de mi convic-
cién, consiste en el hecho de que ella tiene
sus raices en dos dominios de la vida que,
habitualmente, son considerados antagéni-
cos. Por formacién y educacion intelectual,
yo pertenezco a los hijos del cielo. Mas, por
temperamento y por estudios profesionales,
soy un hijo de la tierra. Colocado asi, entre
dos mundos, no estableci ninguna separa-
cion interior entre ellos. Dejé que estos dos
mundos procediesen en plena libertad uno
sobre el otro, en lo mas profundo de mi mis-
mo. (Je m’e explique, p. 213-215).

El anticlericalismo reinante en Francia al
inicio del siglo XX hace que el joven Teilhard
fuese transferido a la Isla de Jersey, donde
durante tres anos estudi6 filosofia y teologia.
Seguidamente, lo enviaron al colegio de El
Cairo como profesor de fisica y quimica. Se
dejo entonces invadir por la mistica oriental,
que contribuy6 a profundizar sus métodos
de oracién y la experiencia de intimidad
con Dios, como Alguien a quien el creyente
se entrega y se integra. Esa experiencia lo
marcard para siempre, creando las bases de
su vision unitaria del Universo.
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De 1908 a 1912, estudié teologia en Has-
tings, Inglaterra. EI 24 de agosto de 1911
recibi6 la ordenacién sacerdotal. Al afio
siguiente, cursé paleontologia en el Museo
de Paris, donde, por primera vez, entr6 en
contacto con las ideas socialistas, a través de
sus colegas de trabajo.

En la prdctica, la teoria es otra

En 1913, Teilhard de Chardin realiza su
primera expedicién para investigar pinturas
primitivas en cavernas de Espania. Fue en este
momento cuando, a los 32 afos, inmerso
en la busqueda del interior de la materia,
descubre el amor a una mujer.

Estando desde la infancia —escribe en E1 Co-
razén de la Materia— procurando el corazén
de la materia, era inevitable que, un dia, yo
me encontrase cara a cara con lo Femenino
(...) Me parece indiscutible que al hombre
—igual al servicio de una causa o de Dios— no
le es posible el acceso a la madurez y a la ple-
nitud espiritual fuera de cualquier influencia
sentimental que venga en él a sensibilizar la
inteligencia y suscitar, por lo menos inicialmente,
las potencias de amar.

Nunca se supo, con certeza, quién fue la
mujer que despertd el corazén del padre
Teilhard. Por otra parte, ese tipo de curiosi-
dad es propio de quien, afectivamente mal
resuelto, se proyecta en la vida ajena, como
los dvidos lectores de revistas que tratan en-
tre bastidores de la vida de actores y actrices.
O de aquellos que, como dice Jesus, estdn
siempre prontos a denunciar la paja en el
0jo ajeno, pero no son capaces de ver la viga
en el propio.
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Durante la guerra de 1914-1918 sirve como
enfermero, y medita sobre el sentido de la
catdstrofe dentro de una visién mayor de la
historia. En 1918, al afirmar su compromiso
definitivo con la vida religiosa, al hacer los
votos solemnes, declara que quiere destinar
su sacerdocio “a divinizar las potencias de la
Tierra”. Al afo siguiente entra en contacto
con Maurice Blondel (1861-1949), que
vislumbraba lo sobrenatural emergiendo
en la inmanencia y en la accidn, y escribe El
Poder espiritual de la Materia.

Se doctora en Ciencias en 1922, en la Sor-
bona, donde presenta la tesis sobre Los
mamiferos del Eoceno inferior francés y sus
situaciones. Pasa a ensefar geologia en el Ins-
tituto Catolico de Paris, hasta que en 1923,
realiza su primer viaje a Tien-Tsin, China,
donde permanece seis meses investigando
en el Desierto de Ordos. Es cuando participa
en el descubrimiento de un depésito de ins-
trumentos paleoliticos, primera prueba de la
existencia del hombre prehistérico al sur de

aquella region china. Escribe entonces una de
sus mas bellas obras, La Misa sobre el Mundo.
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China representa su ingreso no solamente
en otra cultura, despojada del racionalismo
occidental, sino también en otra sensibilidad
de aprehension de los fendmenos naturales
e histéricos. Teilhard como que se libera
de la légica cartesiana y de una espirituali-
dad donde las verdades que serdn creadas
tienden a predominar sobre la experiencia
amorosa a ser vivida. Se rompe, a sus ojos, el
limite que, en el pensamiento occidental, se-
paralo sagrado ylo profano. Toda la realidad
sele presenta ahora didfana, teofdnica, como
si inmanencia y transcendencia surgiesen a
sus 0jos en cristalina transparencia.

De vuelta a Paria en 1924, sus trabajos
cientificos adquieren fama, a punto de
llenar los auditorios en que pronuncia
conferencias. Sus superiores, preocupados
con susideas, consideradas poco ortodoxas
alos ojos de Roma, lo fuerzan a abandonar
la catedra del Instituto Catdlico de Parisya
retornar a China, en una especie de exilio
involuntario.

De nuevo en Tien-Tsin, escribe El Medio
divino y se integra a los circulos de cien-
tificos internacionales. En 1929, participa
en el descubrimiento del Sindntropo en
Chou-Kou-Tien, y pasa a preocuparse con
el origen de la especie humana. A mediados
de 1931, inicia un viaje cientifico de un aio
al Turkestdn chino. En 1939 participa en
expediciones a la India, Java y Birmania.
“La ciencia me parece una finalidad cada
vez menos suficiente para mi existencia’,
admite. “El verdadero interés de mi vida,
hace mucho tiempo, es un cierto esfuerzo
para descubrir Dios en el mundo.” Comienza
entonces a escribir su obra mas famosa: El
Fenémeno Humano.



Prohibido hablar

En 1940, Japén invade China; y Alemania
y Francia deflagran la Segunda Guerra
Mundial. EI Vaticano obliga a Teilhard a
permanecer en Pekin hasta 1946, prohi-
biéndole publicar sus escritos y divulgar el
resultado de sus investigaciones. Retorna a
Paris en abril de 1946, dispuesto a “trabajar
en la reconstruccién del espiritu”. Debate
marxismo y existencialismo con Berdiaeff
(1874-1948), filésofo ruso radicado en la
capital francesa y tenido como uno de los
inspiradores del existencialismo cristiano
y del personalismo comunitario. Discute el
valor espiritual del organismo humano con
Gabriel Marcel (1889-1973), filésofo y dra-
maturgo francés que consideraba al hombre
un peregrino de lo absoluto. Dialoga sobre
el sentido de la materia con Lavalle (1883-
1951), filésofo francés que trabajé en una
filosofia de los valores.

El Colegio de Francia le ofrece una cate-
dra y él se dirige a Roma para pedir a sus
superiores permiso para aceptarla y para
publicar El Fenémeno Humano. Nada
consigue, sino so6lo el reconocimiento
de la comunidad cientifica que, en 1951,
le nombra miembro de la Academia de
Ciencias de Francia.

El ano anterior, el habia escrito El corazén
de la materia, su autobiografia intelectual
y espiritual. Va Africa del Sur a la procura
de los australopithecus. A continuacién
va a Nueva York, cuando sus superiores
le ordenan volver a China, donde las ex-
pediciones cientificas y las dificultades de
comunicacién no le permitian divulgar
sus ideas.
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En la misma época se realizan congresos
sobre la evolucidn de la naturaleza, como
el Simposio Catélico de Quebec, en Ca-
nadi, al que él no fue invitado, y en el que
participaron cientificos ateos. Regresa a
Francia en 1954, y se entusiasma por la
experiencia de los sacerdotes obreros.
Pero pocos meses después lo envian de
nuevo a Estados Unidos, de donde jamds
retornaria con vida.

Teilhard era miembro de la Compainia de
Jesus, una orden religiosa que tiene como
caracteristica la fidelidad indiscutible al
papa. Teilhard de Chardin sabe no confun-
dir compromisos institucionales con oscu-
rantismo intelectual. Busco la verdad donde
ella estuviese, en las piedras de las montanas
o en los esqueletos de los ancestros de la
raza humana, confiado de que la evidencia
dela verdad es hija del tiempo. Por eso, fue
censurado y callado, exiliado y marginado,
pero no abandoné sus investigaciones y
escribi6 convencido de que la posteridad le
daria larazén; teniendo cuidado de confiar
los originales de sus escritos a parientes y
amigos con libertad de divulgar su obra.
Obedeci6 sin conceder, luchando siempre
por el derecho de publicar sus escritos.

En aquella época, tales litigios eran tratados
entre bastidores eclesidsticos, sin que la pren-
sa tuviese acceso o interés en difundirlos. La
lectura de las cartas de Teilhard demuestran
que, solitario en su lucha, no se dejé abatir,
pues supo transformar las limitaciones en
ascesis purificadora, como quien se deja
transportar a otro nivel de valoracién de los
hechos, y reconocer que la profecia es como
un espejo en el que siempre se reflejala mala
conciencia del poder.d)

Cuaderno | 19



Recuerdo del

entierro provisional de Teilhard

en St. Andrew-on-Hudson

Roger Haight, S.J.
Union Theological Seminary (NY)

I martes 12 de abril 1955, era un dia

lluvioso frio en Poukeepsie, a unos kild-

metros al norte de Nueva York, rio Hud-
son arriba. A dltima hora de la mafiana se nos
pidi6 a un grupo de nosotros, los novicios del
noviciado jesuita de St. Andrew-on-Hudson,
que nos reuniéramos en el claustro noreste de
la parte de atrds del edificio a lo largo del lado
de la iglesia. Aportamos asi nuestra presencia
en el funeral de Pierre Teilhard de Chardin sj,
quien fue traido en un coche finebre desde la
ciudad de Nueva York, después de una misa de
réquiem, temprano en la mafana, en la Iglesia
de San Ignacio de Loyola de Manhattan. Puedo
asegurar que nadie entre los novicios sabia
quién era Pierre Teilhard de Chardin, aparte
de que eraun jesuita francés que vivia entonces
en Nueva York.

Esta fue la inica vez en mis cuatro afios en St.
Andrew (1954-1958) que se pidi6 a los no-
vicios o estudiantes acompanar a un jesuita
en su entierro. Fue algo de recordar, porque
este jesuita destacaba en nuestra imaginacion
por ser francés, en vez de estadounidense.
Como era poco habitual, ello anadié un halo
de misterio sobre él.

Recuerdo especialmente la llovizna sombria

de aquella manana gris, todavia demasiado
temprana en aquella primavera como para que
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los drboles mostraran ningtn brote. Recuerdo
el coche funebre negro que se detuvo al lado
de nosotros, los novicios, en el claustro, y la
ropanegraylos paraguas negros que marcaron
la escena. Segtin un diario oficial guardado en
San Andrés, el P. Emmanuel de Breuvery sj, un
economista francés en las Naciones Unidas,
amigo de Pierre, fue uno de los jesuitas que
acompanaron el cadéver desde Nueva York.

La parte trasera del coche funebre dio hacia
la puerta de la cripta o mausoleo temporal
en cuyos nichos eran colocados los jesuitas
que murieron en el invierno, porque el suelo
del terreno del cementerio todavia estaba
congelado, y el enterramiento como tal tuvo
que ser pospuesto hasta que llegé el deshielo
de la primavera.

Nosotros quedamos viendo la escena un
poco por encima, a una distancia de unos
veinticinco metros. El cadaver del Padre
Pierre fue transferido del coche funebre a
uno de los nichos en la cripta que, por estar
alavuelta de la parte posterior de la capilla,
quedaba fuera de nuestra linea de vision. El
acto no pasé de 15 minutos después de la
llegada del cadaver. Después nos fuimos a
almorzar con la comunidad del seminario,
como de costumbre. No vimos mas de la
celebracion funeral (3.
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Damnatio memoriae:
Teilhard de Chardin o la desaparicion
intelectual de un teélogo maldito*

José Antonio Calvo Gémezl
Universidad de Salamanca
jacalvo@usal.es

| pensamiento de Teilhard de

Chardin se empieza a conocer

relativamente pronto en el mundo
de la ciencia a partir de numerosas
conferencias y articulos de revistas
especializadas. El problema fundamental,
incluso existencial, que le acucia, desde
su condicién cristiana, consiste en la
integracion de los descubrimientos que
viene realizando dentro de la perspectiva
global del que llam¢ “problema delhombre”.
Ajeno a todo concordismo simplificador,
pretende conciliar el dogma catélico con
las exigencias de la ciencia moderna.

A partir de 1955, se inicia la publicacién de
sus obras completas, respaldadas por cien-
tificos y filosofos de primer orden. Antes
del 1957, como hemos anotado, ven la luz
las obras El fenémeno humano (1955),
El grupo zoolégico humano (1956), La
aparicién del hombre (1956), La visién del
pasado (1957), Cartas de viaje (1956-57) y
El medio divino (1957).

Estos libros, que no tuvieron autorizacién
paraser publicados en vida del autor, suscitan
las correspondientes reservas teoldgicas y la
revision vaticana, que acaba con una conde-
na general de su pensamiento.

Esta condena, no obstante, materializada en
la carta dela Sagrada Congregacién del Santo
Oficio de 1957, viene pareja a la conquista
de voluntades y adhesiones entre un amplio
sector de tedlogos catdlicos y no catélicos,
asi como de personalidades del mundo filo-
séfico y, sobre todo, cientifico.

En general, Teilhard de Chardin mantiene
la tesis del “evolucionismo teleoldgico”,
opuesto de igual manera a la concepcién
materialista de Darwin y del positivismo.

Su concepto cosmoldgico, en el que se inte-
gran algunos postulados del evolucionismo
y se extiende a la realidad espiritual, refuta,
no obstante, la interpretacién materialista y
mecanicista del universo creado. Se podria
formular su fe en relacién con el universo
con las palabras de C. Bustos: “Creo que
el universo es una evolucién. Creo que la
evolucion va hacia el Espiritu. Creo que el
Espiritu se realiza en algo personal. Creo que
lo personal supremo es el Cristo universal.”

De esta manera, la materia originaria, segin
él, contiene yaensila “conciencia” como ele-
mento organizativo, por el que la evolucién
se configura como un proceso no puramente
mecanicista, sino teoldgico.
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La evolucién de la pre-vida (mundo in-
orgnico) a la vida (biosfera) tiende a la
produccién delmundo delhombre y del pen-
samiento (noosfera), como su culminacién,
anade. Pero el hombre no es el punto final.
Eluniverso, elhombre y su historia tienden a
un “punto omega’: el Cristo césmico, punto
de unién de todala humanidad (cristosfera).

Su pensamiento sobre la creacién se cifra
entonces en ese camino que media entre el
caos original y el Cristo Omega, destino de
todo lo creado. En este lugar, adelantando
la opinién que el mundo y la Iglesia se harfa
de él, comenta Ruiz de la Pefia que “Teilhard
percibid con pasién y singular nitidez que no
podia haber oposicion entre los intereses del
mundo y los de Dios y que el cristianismo
tenia que tomar en serio el compromiso
temporal si no queria quedar fuera del juego
ante sus contemporéneos”1.

Su explicacion sobre la creacion resulta més
accesible en los textos compilados bajo la
categoria de Escritos del tiempo de guerra.
Como apuntamos arriba, alli anota:

“En el comienzo, por tanto, existian los dos
polos del ser, Dios y la multitud. Y Dios, sin
embargo, se encontraba absolutamente solo,
puesto que la multitud, soberanamente di-
sociada, no existia. Desde toda la eternidad,
Dios veia a sus pies, la sombra desparramada
de su unidad y esa sombra, a pesar de con-
sistir en una aptitud para producir algo, no
era otro Dios, ya que por si misma no era
nada, no habia sido jamds, ni habria podido
ser nunca... Fue entonces cuando la unidad,
desbordante de vida, entr6 enlucha, por me-
dio dela creacién, conlo multiple inexistente
que se oponia a ella como un contraste y un
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desafio... el recién nacido emergi6 del fondo

de la pluralidad..”2

Segun Ruiz de la Pena, el propio Teilhard de
Chardin se da cuenta de la coloracién mitico
dualista de esta representacion:

“no se me oculta que esta concepcién de una
especie de nada positiva, sujeto de la creacién,
suscita graves objeciones. Por inclinada del
lado del no-ser que se la suponga, la cosa diso-
ciada... significa que el Creador ha encontrado
fuera de si un punto de apoyo, o al menos una
reaccion...”3

Continta luego con el problema de la liber-
tad de Dios en el acto creador, muy distante
de la Creatio ex nihilo catélica:

“La creacion no ha sido absolutamente gra-
tuita, sino que representa una empresa de
interés cuasi absoluto” Y aunque también
esto suscite dificultades, “;es que es posible,
sinceramente, evitar estos escollos?... Si que-
remos hacerle demasiado libre, o ejercitando-
se demasiado en el vacio, corremos el riesgo
de convertirlo en ininteligible. ;Por qué no
habria de poder admirarse que la existencia
necesaria de la unidad absoluta lleva consigo
secundariamente ad extra, como una antitesis
0 una sombra, la aparicion, en los antipodas
de ser, de una infinita multiplicidad?”

En el tema de la temporalidad y del fin de
la creacidn, agrega sobre la creacién en el
tiempo: “La evolucién nos ha ensefiado a
ver las naturalezas como filiformes... por algo
de simismo, todo se prolonga en alguna otra
realidad preliminar... de ahi la irrepresenta-
bilidad de un ser que tuviera la faz abierta a
la nada temporal”4



Ahora bien, nada de esto supone una eterni-
dad del universo, contintda Ruiz de la Pefa:
“su cardcter interminable no tiene nada de
una infinitud..” Siun principio temporal del
mundo es fenomenoldgicamente inasible,
“de ahi no se sigue en manera alguna que ca-
rezca de objetividad la idea de un comienzo
ontolégico del universo.”

La obra en la que se concentra buena parte
del pensamiento més novedoso de Teilhard
de Chardin es El fenémeno humano, publi-
cada a titulo péstumo en 1955, aunque la
redacta a partir de 1939 y ve concluida en
su literalidad en 1945, como hemos dejado
anotado arriba.

El objeto de este trabajo no radica directa-
mente en la explicacion sobre su pensamien-
to, pero parece conveniente anotar algunos
conceptos que faciliten la comprension de
la evolucién posterior de su influencia en la
sociedad civil y en la Iglesia.

Precisamente a partir de esa obra se pueden
extraer algunos de los conceptos mds im-
portantes del pensamiento de Teilhard, que
luego sélo se veran ampliados o matizados en
los textos posteriores. Como si de un glosario
delos términos méds importantes de este au-
tor se tratara, completamos esta explicacién
sobre su pensamiento con las siguientes
definiciones obtenidas de esta obraS$:

Cosmogénesis: Proceso evolutivo del univer-
s0. No yaunavisién de un universo ordenado
o estitico (cosmos) como se creyd hasta el
siglo XIX, sino un universo como un proceso
evolutivo de complejificacion a través de
sucesivas etapas de corpusculizacién. Cada
nueva etapa alcanzada y consolidada es
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aprovechada por la siguiente que envuelve
y utiliza todas las anteriores. En algunas
ocasiones tiene un sentido mads restringido,
circunscrito a las primeras etapas de apari-
cién de dtomos y moléculas.

Complejificacién: necesidad de todo ser
vivo de obtener la maxima informacién con
el minimo gasto estructural, necesaria para
preservarse de las agresiones del medio. Se
conserva por la alimentacién y por la com-
plejificacion. Enuncia una ley de compleji-
dad-conciencia segun la cual el incremento
dela complejidad conlleva unincremento de
la conciencia, que en las formas inferiores no
se manifiesta por encontrarse muy dispersa.

Complejidad: Es la cantidad de elementos
fisicos de un sistema asociada médsala calidad
que a la cantidad. Es decir: considera que el
universo es un inmenso proceso evolutivo
(cosmogénesis) que se inicia en lo inanima-
do, la pre-vida, los dtomos, las moléculas, y
por un proceso creciente de complejifica-
cién general la vida (célula, vegetal, animal,
formando la biosfera) llega a alcanzar la
reflexién (pensamiento) en el hombre.

Conciencia: “La conciencia, es decir, lo de
dentro, captable experimentalmente o bien,
por infinitesimal, inasible, de los corptisculos
tanto pre-vivientes como vivientes.” Consi-
dera que existe enlo inanimado de una forma
dispersa sin que pueda apreciarse, mientras
que aparece plenamente en lo viviente como
efecto de la complejidad. Considera que la
materia tiene un interior, la conciencia, que
solo se manifiesta en las formas evolutivas
mads complejas. Cree que la conciencia no
s6lo es una propiedad del hombre, sino
que es de toda la materia. Asi se crea la capa
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pensante, noosfera, que significa el maximo
de complejidad y, porlo tanto, de conciencia.

Elsiguiente espacio evolutivo, una vez alcan-
zada una tnica especie humana, consiste en
un proceso de socializacién que conduce ala
convergencia de todala humanidad. Plantea
una extrapolacion segun la cual el proceso
de socializacién llevard a la humanidad a
una superconvergencia en que toda ella se
aglutinara en una superconciencia césmica
que llama Punto Omega (Dios).

Energia: En El fenémeno humano explica
que, junto a un exterior de las cosas, debe
existir un interior. Por ello plantea la existen-
cia de dos energias: la material y la espiritual,
aunque en el fondo son la misma cosa. Es la
capacidad de realizar un trabajo o cambio de
la materia en todas sus formas.

Materia: Base de todo.
Trama bdsica del universo.

Vida: Los procesos de regeneracion, replica-
cién, aprendizaje y alimentacién son signos
distintivos de lo animado, o sea, de la vida,
y son debidos a la aparicién de la memoria.
Esta equivale a la existencia de estados in-
ternos que son la causa de lo que llamamos
comportamientos animados.

Espiritu: El concepto fisico de espiritu hace
referencia a todo aquello capaz de provocar
complejificacidn; o sea, capaz de obligar a
realizar una mayor elaboracién simbélica
al observador. Es sindnimo de alma, fuerza
vital... Las sociedades precientificas explica-
ban con este nombre el comportamiento de
los animales suponiendo la existencia de un
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indefinido interior que distinguialo animado
de lo inanimado. Teilhard considera que el
espiritu es sintesis de materia y que existe
también en lo inanimado de modo tan difuso
que es imperceptible, manifestindose de
manera clara en los animados.

El punto omega: Teilhard lo define
en El grupo zoolégico humano:

“Cosmicamente, en fin, y aun cuando esa
perspectiva tiene algo de fantdstica, si, en
verdad, por su parte pensante, la Materia
vitalizada converge, por fuerza hemos de
imaginar, correspondiendo al punto de
reflexién noosférico (esfera pensante),
algtin fin absoluto del universo... la de un
foco universal (le llamo Omega), no ya de
exteriorizacién y expansion fisicas, sino
de interiorizacién psiquica, hacia donde la
noosfera terrestre en vias de concentracién
(por complejificacién) parece destinada a
llegar dentro de algunos millones de afios.”

Es el punto sintesis total de la
noosfera, identificado con Dios.

En definitiva, trata de conciliar la cienciayla
fe, exento de todo concordismo trivial. Evita
la vision fixista del creacionismo y trata de
elaborar una alternativa mds acorde con la
vision evolutiva del mundo. Aqui, la nada
no es vacio de ser sino multiplicidad pura.
Crear no seria producir algo de la nada, sino
condensar, concretar, organizar, unificar.
Ademas, reivindica la dimensidn cristolégica
delarealidad creada: el Cristo-Omega como
clave y sentido del mundo y, por ende, de
todo el proceso evolutivo.
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De nuevo parece oportuno el comentario

de Ruiz de la Pena que “Teilhard percibié
con pasion y singular nitidez que no podia
haber oposicidn entre los intereses del
mundo y los de Dios y que el cristianismo
tenia que tomar en serio el compromiso
temporal sino queria quedar fuera deljuego
ante sus contempordneos.” No sabemos
si lo consiguid. Lo que si queda claro es
que, en su momento, el pensamiento de
este autor enciende vivas polémicas que lo
califican segtn los principios filoséficos,
teoldgicos y cientificos, con diversos pro-
nunciamientos.

Su propuesta de sintesis entre los dife-
rentes espacios de la realidad teoldgica
y cientifica estd detrds de buena parte
de las dificultades para su comprension.
Superada la dualidad entre la materia y
el espiritu, anota, desaparece también
la oposicién entre Dios y el mundo. nos
envuelve, entonces, completa Bustos, un
unico y grandioso proceso de dimensio-
nes césmicas, que se abre a la libertad
cuando la energia determinista, que im-

pulsaba sus primeras fases, toma la forma
“« r.» . 7

del “amorenergia” con la aparicién de la

consciencia humana.

*Publicamos sélo una parte de un trabajo
més amplio, el cual no forma parte de la
«Minga>, impulsada por la ASETT-EAT-
WOT (N.delaR.)

1. J. L. Ruiz de la Pena, Teologia de la
creacién, Santander 31992, 150- 153.

2. P. Teilhard de Chardin, Escritos del
tiempo de guerra, Madrid 1966, 146.

3.1b.227.

4. P. Teilhard de Chardin, La visién del
pasado, Madrid 1966, 162.

S. Puede consultarse un glosario mds
completo y una explicaciéon mds ex-
haustiva de los conceptos teilhardianos
en J. L. Bozal, Repensando a Teilhard
de Chardin. Evolucién. Del dtomo al
hombre, Madrid 20054
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El pensamiento de

Pierre Theilard de Chardin*

Agustin de la Herrdn Gascon
Universidad Auténoma de Madrid

si como G.W.F. Hegel sacudi6 los
fundamentos de todo el siglo XIX,

. Teilhard de Chardin desaté en el

XX uno de los mas intensos y constructivos
desasosiegos intelectuales. B. Towers califica
la obra de Teilhard como el mayor logro en
razonamiento sintético desde el pensamiento
de Aquino. De hecho, es muy probable
que, de un modo mds o menos manifiesto,
Teilhard de Chardin haya sido un agente de
cambio principal de quienes, recientemente,
han apostado por la necesidad de cambiar
las actuales tradiciones y paradigmas y
trabajar por “transformar un mundo en
crisis” (G. Miiller-Fahrenholz, 1996): desde
J. Krishnamurti o K.G. Diirckheim, pasando
por la larga lista de investigadores afines a lo
transpersonal (A.H. Maslow, Ch. Tart, S. Grof,
K. Wilber, J. Rof Carballo...), etc. Con todo, el
legado de Teilhard ha permanecido tan fértil
como fugaz, ddndose la doble paradoja de
verse desarrollado por quienes no le suelen
citar en sus estudios, y no alcanzan, empero, su
grado de profundidad y complecién. “En diez
afos, ningdn pensamiento se ha difundido mas
hondamente en nuestro tiempo” que el de P.
Teilhard de Chardin (M. Leén-Dufour, 1969).

* Publicamos sélo una parte de un trabajo mas amplio
(N.delaR.)
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Pero, a mediados de los afios 70, los mis-
mos que le estudiaron desde finales de los
50, fueron testigos de la desaparicion total
de sus obras en editoriales y librerias. Al
principio, este suceso extrand, acelerindose
reactivamente en unos pocos la inquietud
por aquellas genialidades que se quedaban
sin infraestructura comercial. Después, con
los intereses y los anos, Teilhard se diluyé
casi definitivamente; aunque, en quienes le
conocieron mediante la reflexion desde sus
obras, jamds dejase de existir.

Hoy, Teilhard ha entrado en una via muer-
ta, en un auténtico “coma” histérico. La
pretension de estas breves lineas no sélo es
de deseo, sino de contribucién (modesta,
pero largamente reflexionada) a su salida de
este sopor profundo. Es posible que pronto
se vuelva al ser humano, directamente, sin
intermediarios, con la inteligencia fresca,
humilde y vigorosa, cansada de tanto redil
condicionado y tanto filtro sectario. Y es
probable que se consiga, porque hoy mas que
nunca, lo que destaca es un déficit de mistica
natural, limpia, correctamente entendida. Y,
por lamisma razén, jamds ha hecho mas falta
tenerlo y experimentarlo.



Quizd, entonces, sea el momento de volver
a Teilhard de Chardin, no tanto como
etnologo, filésofo, tedlogo o genio... sino,
simplemente, como el humanista, y sobre
todo como el humanizador. Porque no
solo es obvio que sus cuestiones de fondo
siguen vigentes: es que son una clave de fu-
turo de mdxima actualidad. Vuelve Teilhard
de Chardin, vuelve el hombre. Suscribo
ahora lo que ya en los afios 60 adelantaba
M. Crusafont Pairé (1960b), del Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas y
Comendador de la Orden de Alfonso X el

Sabio, al decir:

Como sucede con todos los genios, dejard
durante un largo periodo una estela de dis-
putas y de incomprensiones, para luego im-
ponerse definitivamente no sélo por lo que
dijo, sino por la brecha abierta hacia nuevas
concepciones filoséficas del fenémeno hu-
mano. El P. Teilhard de Chardin realiz6 una
enorme proeza que seguramente no habra
sido valorada en lo que merece.

:Nos encontramos ahora en el momento
propicio para esa actualizacion definitiva?
La sospecha de partida es la afirmacién de su
conveniencia. Teilhard es una hipétesis, como
el catolicismo, el capitalismo o el marxismo
son otras hipdtesis. Pero con una diferencia:
Teilhard se define, esencialmente, porla com-
plementariedad y la convergencia con todas
las demads, sometiéndolas, en todo caso, a una
unica prueba de validez: el reto de la evolucion.

Pensamiento

Como claves bdasicas de su pensamiento
ol
pueden destacarse las siguientes:
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+ a) Estaba fundamentado, sostenido y
adaptado en una considerable inteligen-
cia. En palabras de J. Piveteau (1964),
profesor de la Sorbona y presidente de
la Academia de Ciencias francesa, P. Teil-
hard de Chardin fue “una de las mayores
inteligencias que haya existido jamas”.

« b) Era considerablemente amplio y dia-
léctico, probablemente porque su inteli-
gencia fuese de tipo “abstracto o verbal”

(Thorndike).

« ¢) Sin embargo, Teilhard fue sobre todo
investigador cientifico. Desde este punto
de vista y al parecer del historiador A. J.
Toynbee (1960), sus aportaciones fue-
ron suficientes como para considerarle
un verdadero genio del conocimiento
humano.

« d) A su cualificacién de cientifico cabia
anadirse la de poeta, creador y gigante
de la espiritualidad, tanto como de la
inteligencia (A. J. Toynbee, 1960).

« e) Dentro de su amplitud, buscaba la
orientacidn hacia la complementa-
riedad (sintética, unitiva, no-parcial,
no-fragmentaria) entre opuestos tradi-
cionalmente irreconciliables (materia y
espiritu, ciencia y espiritualidad, Oriente
y Occidente, etc.), no s6lo desarrollando
contenidos integradores, sino, sobre todo,
desde su propio comportamiento.

« f) Situaba estas sintesis en movimiento,
dentro de un evolucionismo de creciente
espiritualizacidn, en torno a Cristo, de
todo lo real, en cuyo devenir la totalidad
cobraba un espectacular sentido ascen-
dente e irreversible.
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g) El ser humano es la “flecha de la evo-
lucién’, el protagonista principal de este
proceso evolutivo, al ser el mds necesitado
y el mas capaz de hacerlo.

h) El proceso de la evolucién humana
tiene una escala planetaria, universal (y
no so6lo local, nacional o limitada).

i) La funcién basica del ser humano, naci-
da de su compromiso con la humanidad,
no era otra que construir la Tierra, la vida.

j) Labuena realizacién de estalabor tiene
lugar en virtud de un acrecentamiento de
la complejidad de la conciencia, a partir
del desarrollo de la capacidad de reflexion
de la persona sobre si misma. He aqui a
Teilhard como uno de los antecedentes
directos del nuevo pensamiento comple-
jo, convergente y evolucionista.

k) La complejidad y el crecimiento impa-
rable de la conciencia, compatible con el
principio fisico de la entropia, se caracte-
rizaban por lairreversibilidad, conlo que
erala base de una actitud intrinsecamente
optimista.

1) Tal actitud fundamenta, a su vez, el
desarrollo de una correlativa sensacién de
mayor responsabilizacion con la existencia.

m) Sus pensamientos se ahormaban
alrededor del eje de la evolucidn, pero
estaban dotados de finalismo, tanto
respecto al proceso como a su resultado
ultimo; asi, el sentido de la evolucién
es de inevitable mejora, en la medida
en que la convergencia de lo humano y
de la naturaleza tiene lugar, y tiende a
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perfeccionarse hasta un climax previsible
(“punto Omega” 0 Dios 0 Abba, que asile
llamaba Yeshta), en el que tendria lugarla
unidad y la divinizacion generalizada de
lahumanidad (S. Garcia-Bermejo, 1992).

« n) Sus razonamientos filoséficos estaban
vertebrados por componentes concep-
tuales cristianos cldsicos y por otros
originales, procedentes de la reflexion
“cristocéntrica” de su experiencia cienti-
fica y macrofenomenoldgica.

+ 0) Las proposiciones teilhardianas no
son el resultado de un frio razonamiento
discursivo. Mds bien son un conjunto
de intuiciones e inspiracién geniales,
obtenidas como consecuencia de una
maduracién, de una voluntad, de una
experiencia y de una transformacion
mistica continua.

« p)Jamés desaparecié de sus obras filosé-
ficas el rigor 16gico propio de su pensa-
miento cientifico. Mds bien, lo comple-
mento con apreciaciones e hipotesis mas
profundas, integradoras y envolventes de
tipo evolucionista, teolégico y humanista.
No obstante, es preciso distinguir sus pro-
ducciones filoséficas de las estrictamente
cientificas, que son la mayoria, aunque se
conozcan menos.

Los dos presupuestos que manejaba mas
frecuentemente Teilhard de Chardin, para
una comprension completa y coherente
delfenémeno humano eran, por una parte,
la creciente preeminencia del pensamien-
to en la constitucién del universo, y, por
otra, la naturaleza orgénica de la sociedad
humana.



Para B. Delfgaauw (1966), cuatro son las
tesis fundamentales de Teilhard de Chardin:

« a) El cosmos en todos sus aspectos, in-
clusive la humanidad, debe entenderse
unica y exclusivamente como evolucién
permanente en la que cada fase tiene su
propio tiempo.

« b) En principio, la materia es materia
consciente, pero se requiere una exis-
tencia organica muy desarrollada para
poder atravesar el umbral mas alld del cual
puede mostrarse como un consciente.

« c) Enlamateria operauna doble energia:
por una parte, una energia tangencial,
que domina a la materia en las conocidas
reacciones fisico-quimicas de ésta, y, por
otra, una energfa radical (sic: es “radial”)
mediante la cual la materia se constituye
en unidades cada vez mds y més desarro-

1ladas.
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« d) Existe un paralelismo entre compleji-
dad y conciencia.

Su método de razonamiento intentaba
identificar y aprehenderlo que podria apor-
tarle la observacion del fendmeno, en toda
su amplitud, profundidad y complejidad.
Desde el aprendizaje o el mensaje obtenido

globalmente por medio de su observacion

interior, pretendia desentranar ese fenéme-
no. Primero, vivia, experimentaba y entraba
en empatia con el fenémeno, para después,
una vez vivido, una vez con la impregnacién
de su esencia y su existencia en su propia
conciencia, traducirlo en reflexiones dis-
cursivas. En Teilhard, el nous siempre buscé
fundirse, transformarse en el fenémeno,
para poder observar y experimentar desde
su sistema de referencia. Era un mistico y
un fenomendlogo profundisimo para el que
la distancia entre objeto y sujeto era s6lo
una entelequia. La habilidad de Teilhard
para penetrar completamente y en lo mds
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hondo de los fenémenos fundamentadores
de lo humano, estaba basada en la logica
intelectual que emanaba de su disciplina
ascética y de su contemplacién mistica.
Ello suponia la ardua labor de tener que
abrirse para percibir mds y méslejos, alavez
que experimentar(se), en lo més intimo, la
completisima coherencia de su asombrosa
armonia con norte.

El objeto de su razén podria sintetizarse,
como él mismo decia, desde una de sus
caracteristicas frases: “sélo el fendmeno,
pero todo el fenémeno”. “Todo el fend-
meno” significaba que su observaciény su
experiencia también tenian que ser desa-
rrolladas desde el marco de la humanidad
y del futuro del hombre. Una vez logrado
el objetivo, lo traducia a datos formales
que volvia a llenar de contenido en cada
una de sus obras. Como las formalidades
fenoménicas no eran muchas en cantidad,
frecuentemente podian observarse en ellas
reiteraciones de esta naturaleza; reitera-
ciones que, al expresarse con contenidos
variados, a pesar de todo no cansaban. Una
vezidentificado, inquirido y profundizado,
articulaba sus observaciones internas al
soporte organizador de su conocimiento,
que era la idea de la evolucién, entendida
como el eje permanentemente activador de
lalégica de la naturaleza.

Su pensamiento era arriesgado, pero conse-
cuente, porque obedecia a una logica cohe-
rente. Ello implicaba la necesidad objetiva de
una cierta validez y fiabilidad en sus resulta-
dos. Curiosamente, sir J.S. Huxley (1960),
que conociera directamente a Teilhard de
Chardin en Paris en 1946, siendo presidente
de la UNESCO, lleg6 a “conclusiones muy
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parecidas”, desde su agnosticismo y su practi-
ca cientifica como zo6logo, alas de Teilhard,
desde su creencia cristiana y su cualificacién
paleontolégica.

Este tipo de coincidencias son relativamente
frecuentes entre quienes buscan a través de la
aventura de la vida y, ocasionalmente, com-
paran sus conclusiones con las de Teilhard.
Eltiempo también ha dado buena cuenta de
la misma fiabilidad. Los adelantos humanos
que Teilhard avanzé se vieron ratificados
con posterioridad, solamente porque dio
buena cuenta de su razon. El profesor J. Rof
Carballo (1969) constata un hecho que
valida las directrices y conclusiones de su
pensamiento: “Algo muy importante que a
mi me impresiona en Teilhard es su poder
adivinatorio, en este mundo en que vivimos
tan acelerado. Inmediatamente después de
su muerte se han empezado a realizar cosas

que él adivins”[(4




Teilhard de Chardin:

un mistico en comunioén con el universo

Maria Clara Lucchetti Bingemer
Rio de Janeiro, Brasil.

na de las figuras mds luminosas
de la mistica en el siglo XX fue
el jesuita Teilhard de Chardin
(1881-1955). Se trata de alguien que vivié
apasionadamente su tiempo, abrazando con
gran intensidad la experiencia de lo Real, con
toda la riqueza de su materialidad. Decia en
carta a su amiga Leontine Zanta en octubre

de 1926:

Parece que la Humanidad no volverd a
apasionarse por Dios antes que Este le sea

mostrado en el término de un movimiento que
prolongue nuestro culto por lo Real concreto,
en vez de apartarnos de él. jAh!, jcémo lo Real
seria formidablemente poderoso para arrebatar
nuestro egoismo, si supiésemos verlo en su
prodigiosa grandeza!."

Toda su vida fue tocada por sus dos grandes
amores: el Mundo y Dios. No conseguia
vislumbrar otro camino de acceso a Dios sino
a través de una fe apasionada por el Mundo.
Ahivislumbraba el toque de la diafanidad de
Dios. Decia en un pérrafo de su cldsica Misa
sobre el Mundo:

Lleno de savia del Mundo, subo para el Espiritu
que me sonrie mas alld de toda conquista,
vestido con el esplendor concreto del Universo,
¥ yo no sabria decir, perdido en el misterio de
la Carne divina, cudl es la mds radiante de
esas dos bienaventuranzas: haber encontrado
al Verbo para dominar la Materia o poseer la
Materia para alcanzar y someterme a la luz
de Dios®

1 * Publicamos sélo una parte de un trabajo mds amplio
(N.delaR.)

P. Teilhard de Chardin, Cartas a Léontine Zanta, Livraria
Morais Editora, Lisboa 1967, p. 91.

2 P. Teilhard de Chardin, Hino do Universo. Sio Paulo:
Paulus, 1994, p. 29.
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Otro trazo singular de su visién mistica es
la presencia de lo femenino. Se trata de uno
de los dos hilos esenciales en la dindmica de
todo su crecimiento espiritual. Lo primero es
reconocer la singularidad de esa “atmésfera”
en la conformacion de su visidn unitiva, en
cuanto luz irradiadora de todo el proceso de
concentracion universal. Su proceso vital y
reflexivo fue tejido por la presencia de ese
mirar e influjo femeninos. Eran no pocas
sus amigas mujeres, entre las que estaban
algunas primas, parientes y otras amigas y
confidentes.* Todas sin excepcion, tuvieron
enorme importancia en su vida, mistica y
pensamiento.

Teilhard de Chardin nacié en mayo de 1881
en el pequeno pueblo de Sarcenet. En la
region francesa de Puy-de Dome. Sus padres
tuvieron once hijos, siendo él el cuarto. Su
padre Enmanuel era agricultor erudito, muy
interesado enla observacion de la naturaleza.
Fue de él, que Pierre hered6 su amor por
las piedras, plantas y animales. Su gran
atraccion por la materia viene de la infancia.
Desde temprano fue atraido por aquello que
“centelleaba en el corazén de la materia” De
sumadre, Berta Adela Dompierre d’'Hornoy,
hered¢ la centella de la devocidn cristiana.

El itinerario de su vida puede ser dividido
en cuatro etapas. La primera abarca los afios
de su formacién, marcadamente tradicional.
Pasa por la formacion jesuita en el colegio de

3 Cf. por ejemplo, la primera doctora en Letras de Francia
y periodista Leontine Zanta que mantuvo con ¢l viva
amistad. Feminista entusiasta, era estimulada en eso por
Teilhard, que desde China le escribia cartas alentadoras
por las pequenias victorias de su amiga y de los Equipos
Sociales Feministas en los que ella participaba: “jUsted
tiene razén al ver en ellas un triunfo, de hecho, para el
Feminismo! Se impondré asi el que las mujeres hardn su
espacio enlasociedad* (Lettres a Léontine Zanta, p. 68)
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Mongré, entrando enseguida ala Compaiiia de
Jestis (1899) y ordenado sacerdote en agosto
de 1911. Se pueden percibir vivos trazos de
la espiritualidad jesuita en la cosmovision de
Teilhard, de modo particularla percepcién de
la presencia y diafania de Dios en el mundo.
La segunda etapa cubre su experiencia en
la guerra, pudiéndose situar entre los anos
1914 a 1918. Fueron afios fecundos para
su maduracién personal, y alli nacieron sus
primeras intuiciones, afirmandose las bases
de su futura reflexion. Segun Henri de Lubac,
fue en ese periodo, en las noches de soledad
y en la retaguardia de las lineas de batalla,
donde puede reflexionar y rezar largamente,
entregdndose a la presencia de Dios. Una
tercera etapa cubre los afos parisinos y las
expediciones subsecuentes, situdndose entre
los afos 1919 a 1923, y extendiéndose hasta
el inicio de la Segunda Guerra Mundial. Ese
es el momento de su formacion cientifica
en paleontologia en Paris, coronado con su
defensa doctoral en ciencias, en 1922. Fue
invitado a dar clases de geologia en el Instituto
Catdlico de Paris. En ese periodo surgen los
primeros conflictos con las autoridades de la
Iglesia catdlicay la Compaiia de Jests, que no
estaban preparadas para acoger lanovedad de
supensamiento. Por decision de sus superiores
es enviado a China para dar continuacién a sus
investigaciones cientificas. El primer viaje, al
que seguirfan otros, fue en 1923. Va a fijar su
residencia en China en 1945. Ese pais se vuelve
para él su “segunda patria’, y ahi desarrolla
no sélo sus reflexiones cientificas sino
también sus grandes intuiciones espirituales
y teoldgicas, es cuando acontece la “plena
maduracién de susideas”. Fue la gran suerte de
suvida, reconocerd mas tarde, favoreciendo la
ampliacién de su pensamiento y su elevacion
a escala planetaria. Dos importantes obras de



Teilhard fueron escritas en este periodo: El
medio divino (1926-1927) y El fenémeno
humano (1938-1940). Estas y otras obras
de Teilhard no tuvieron autorizacién para
su publicacion, la que ocurrié después de su
muerte, cuando se inicié la publicacién de
los trece volimenes de su obra completa. La
ultima etapa de suvida cubre el periodo que va
delfinal de la Segunda Guerra Mundial, 1945,
hasta su muerte, ocurrida en Nueva York enla
Pascua de 1955. Es un periodo marcado por
una gran fecundidad intelectual y también por
muchas tensiones y sufrimientos, motivados
por la resistencia y oposicion a sus ideas.

No obstante, si sufridos fueron sus afnos
de madurez, sus dltimos afios se pueden
denominar del protagonismo histérico de
Teilhard de Chardin enlaIglesiay en elmundo
intelectual de la posguerra. La irradiacién de
su personalidad, la novedad y audacia de
sus ideas, los vastos horizontes abiertos por
ellas, sobre todo a un pensamiento catélico,
todavia, en parte, paralizado por los traumas
de la crisis modernista, situaron a Teilhard
en el propio centro de la gran confrontacion
entre mundo cristiano y mundo moderno,
que entonces caminaba para llegar a su climax
en los anos que precedieron al Concilio
Vaticano II. Ese protagonismo de Teilhard
recibird una confirmacién fulgurante en los
anos que siguieron inmediatamente a su
muerte, cuando como un torrente represado
y al fin libre, su obra conocerd la difusién
mundial, caracterizando uno de los mis
impresionantes fendmenos editoriales del
siglo XX.*

4 Cf.H.c.de LIMAVAZ, Teilhard de Chardin e a questao
de Deus, en Revista MAGIS de fé e cultura, nimero 12
(1996) p 3

Fenoémeno realmente extraordinario ese en
que, en ritmo impresionantemente rapido,
“todoslos escritos de Teilhard confiados a su
legataria, Jeanne Mortier, y depositados en
la Fundacion Teilhard de Chardin de Paris,
son entregados al publico: 13 volumenes
de las obras completas, 10 volimenes de
correspondencia, 11 volumenes de escritos
estrictamente cientificos. Textos doctrinales
y cientificos, fragmentos de diario, escritos
intimos, correspondencia. Todo encuentra
lectores 4vidos, muchos son traducidos a
diversaslenguas, dando origen a unainmensa
bibliografia, sin duda de valor desigual, pero
que en la historia de la Compaiia de Jess,
sélo encuentra paralelo en la bibliografia
sobre Ignacio de Loyola.’

Dentro de la extensa produccion de Teilhard
pueden ser destacadas importantes obras
de sintesis, como El medio divino, El
fenémeno humano y El grupo zooldgico
humano. Hay también articulos cientificos
de geologia y paleontologfa, como igualmente
ensayos de cuestiones filosoficas, cientificas,
teoldgicas y espirituales. Pueden ser también
nombrados sus escritos intimos yla abundante
correspondencia. Es extraordinario
el epistolario de Teilhard con amigos y
confidentes, entre los cuales se encuentran:
Auguste Valensin, Leontine Zanta, Lucile
Swan y Henri de Lubac, constituye
fundamental puerta de entrada para el acceso
al pensamiento del mistico francés.

El fue, al interior de la Iglesia catélica
y de la Compania de Jests, uno de los
primeros pensadores en intuir y explicitar
las extraordinarias implicaciones cientificas,
filosoficas y teoldgicas del evolucionismo

S ibid
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biolégico y de la perspectiva evolutiva
del universo. Como efecto, al pasar de un
universo estdtico y completo a un universo
dindmico y abierto, no podia dejar de ser
intuido por él como un auténtico terremoto,
un vértigo que comenzara algunos siglos
antes, en el Renacimiento y especialmente
con Galileo. Los te6logos envueltos en el caso
Galileo no intuyeron las transformaciones
drasticas a que el heliocentrismo obligaria en
lo que se refiere la concepcion de Dios, del
universo, de la vida. Tan drésticas eran esas
transformaciones, que Teilhard creia que
los tedlogos de la Iglesia catdlica quedaron
literalmente paralizados por el miedo, y se
mostraron incapaces de aceptar el enorme
desafio que les caia encima.’

Nos admiramos o sonreimos, por la perturbacién
de la Iglesia puesta por primera vez ante el
sistema de Galileo. En realidad, los tedlogos
de entonces sentian de modo perfectamente
acertado. Con el fin del geocentrismo, es el
punto de vista evolucionista el que entra en
escena (... ) En el fondo, desde luego, toda la
teoria genesiaca de la caida recibia un germen
de alteracién; y s6lo hoy comenzamos a evaluar
la profundidad de los cambios que, a partir de
entonces, estaban virtualmente consumados.”

Teilhard de Chardin fue el gran precursor de
la espiritualidad terrena y césmica, que ve
en la tierra, en el cosmos, en la naturaleza,
la fuente de la revelacién y la diafania de
Dios. La experiencia de la materia fue para

6 Cf.A. DINIS, Implicagdes teoldgicas do evolucionismo
biologico de Teilhard de Chardin, en. http:/ /www.braga.
ucp.pt/resources/documents/FACFIL/implicacoes_
teologicas_chardin_def.doc

7 Teilhard de Chardin, “Queda, redengdo e geocentrismo”
(1920) en id., A Minha Fé. A Matéria e Deus, Lisboa:
Ed. Noticias, 2000, p. 46, nota 1.
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él esencial, condicién y camino para acceder
al Medio Divino. Decia con vigor: “Arrimate
al calor de la Materia, Hijo de la Tierra, bdfiate
en sus repliegues ardientes, pues ella es la fuente
y juventud de tu vida”® Su gran méxima era:
ir al cielo a través de la tierra. Fue toda una
vida en defensa de esa mistica vital, en una
lucha permanente contra el espiritualismo
extraterrenoy desenraizado. Entendia quela
verdadera comprension de lo humano pasa
por la “solidaridad con la tierra”

En la raiz de esa solidaridad terrenal late
una viva espiritualidad. Es en el influjo de
la gracia, como destac6 Henrique Claudio
de Lima Vaz, donde Teilhard encontré
el secreto esencial para su cosmovision
profética y su resistencia contra las fuerzas
dela oposicion. Serfa extremadamente dificil
comprender, con acierto, su pensamiento,
excluyendo esa dimension de su vida. Pas6
por periodos fuertes de angustia y por crisis
de “antieclesiasticismo”, superada por la
vitalidad de su fe en el Espiritu y en el toque
ardiente del Medio Divino. El secreto de
su resistencia estaba en su vida espiritual.
Estaba convencido de que su trabajo tenia
una motivacién mayor, que era divina, mas
alld de su ejercicio personal. Y siempre
movido porun motivo inmarcesible, siempre
apuntalado porla esperanza en los humanos
y en su tiempo.

Ellegado de
Teilhard de Chardin hoy

Una de las principales contribuciones de
Teilhard hoy en dia, en la era posmetafisica

8 Teilhard de Chardin. Hino do Universo. Sao Paulo:
Paulus, 1994, p. 67



y posteista en que vivimos, es sin duda, la
reconciliacién entre fe y ciencia. Toda su
vida y su trabajo caminé con el sentido de
responder a la gran pregunta que inquieta
al ser humano moderno y posmoderno:
¢es posible pensar en Dios, creer en Dios y
actuar a la luz de su existencia en un mundo
que pretende haber llegado al término del
proceso ateista, liquidando de una vez la
herencia teista y el legado de la fe de muchas
generaciones?

Tal fue el leitmotiv de la extraordinaria
aventura tedrica y humana vivida por
Teilhard de Chardin y s6lo podremos captar
su sentido profundo si nos situamos en el
centro irradiador de su pensamiento, que es
justamente la cuestion de Dios. El llamado
“desencanto del mundo”, que es en verdad el
desencanto del cosmos visible, con el avance
delas cienciasy la autonomia de la técnica, se
va volviendo mds propicio el terreno parala
invalidacion delaidea de Dios. La ciencia se
tornaatea, asi comola técnica, y eso pasaa ser
el presupuesto metodoldgico indiscutible,
sobre todo en lo que dice respecto a tres
cuestiones: el problema de los origenes que
incluye las tres diferenciaciones cdsmicas
del universo, de la vida y del ser humano;
el problema del orden del universo, cuya
solucién postula la autodiferenciacion
estructural de los niveles de la realidad
tisico-bioldgica; el problema de la finalidad,
concepto tenido como metafisico, sustituido
por el postulado del “desbordarse aleatorio
del universo”’

Teilhard, hombre de fe y consagrado porlos
votos religiosos, tendrd que enfrentar, con
su mente brillante y su corazén creyente, el

9 H. de Lima Vaz, op. Cit. p. 9.
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desafio dramético del ateismo de la cultura
que vivid, sobre todo en la forma, para ¢él,
mads desafiante, que era el ateismo de la
ciencia. El experimentara el choque de ese
ateismo y de ese secularismo en el campo
del saber cientifico, donde la herencia
de un cientificismo del siglo XIX habra
relegado la cuestion de Dios al archivo
de las cuestiones excluidas del dmbito de
la ciencia.'’ En verdad, él emprenderd un
enorme y osado esfuerzo para elaborar
una fenomenologia del universo cientifico
abierta a la trascendencia de un Dios
personal pensado como Punto Omega.'!

En su vocacién de jesuita, Teilhard fue
formado en la escuela de los Ejercicios
Espirituales de S. Ignacio y en las
Constituciones de la Compaifiia de Jesus.
Ademis de la teologfa y la mistica de Pablo
de Tarso, del “ser en Cristo” y del Cristo
cosmico fueron el centro de su visién
teoldgicay espiritual.”” Siguiendo las huellas
de S. Ignacio, Teilhard entendera el cosmos
visible como libro abierto con un lenguaje a
ser descifrado por quien lo contempla.

Su pensamiento —indisociable de su mistica—
tiene una visién cosmica holistica, sin dejar
de ser analitica y propone la necesidad
de dejar de lado una vision estética del
universo para adaptar una visién evolutiva;
un universo en evolucién rumbo al Punto
Omega, pensado al mismo tiempo como
inmanente y absolutamente transcendente.
Latierra, el cosmos yla naturaleza estan, por
tanto, prenadas de la presencia divina, son el
medio divino por excelencia.

10 Ibid. P.12.
11 Ibid
12 Ibid. P.15
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Teilhard dard, a partir de ahi, el salto para la
teologfa, procurando, a partir de esa su vision
central, repensar y reformular algunos de los
conceptos fundamentales de la tradicién
teolégica del dogma cristiano. El sigue fiel a
la conviccién de que ha de haber profundas
transformaciones hermenéuticas cuando se
realiza la transicion de un cosmos estatico a
un cosmos evolutivo.'?

Un mundo en perpetuo movimiento,
una tierra que pulsa y gime deseando
evolucionar en direccién al Punto Omega,
una materia dotada de vida que carga en
sus entraias la posibilidad del acceso a
Dios, son contribuciones preciosas para
la teologia cristiana de hoy. Inclusive y
muy especialmente para la teologia
latinoamericana.

Conclusion: El Dios libertador
de Teilhard de Chardin

La reflexion cientifica, filoséfica y teoldgica
de Teilhard, revelan un Dios que, sin dejar
de preocuparse por la justicia debida a
los pobres, con la pluralidad cultural y
religiosa que alerta para que la teologia esté
siempre abierta al didlogo, y con la explosion
carismética que domina las iglesias histdricas
dando cuenta de un afecto por mucho
tiempo represado, revela su rostro césmico
y su afinidad indisoluble con la vida.

13 El Pe. Vaz, en su texto citado (p 23), afirma que fué
en torno de esas extrapolaciones teologicas de Teilhard
que se producirdn las mas feroces discusiones sobre su
pensamiento. Remite a la obra La pensée religieuse de
Teilhard de Chardin, de Henri de Lubac, que es una
referencia obligatoria en esas discusiones, al demostrar,
convincentemente, la fidelidad de Teilhard ala tradicién
doctrinal cristiana y establecer los criterios para una
exégesis correcta de su pensamiento teoldgico.
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Se trata de una mistica y un pensamiento que
pueden ayudar a una cultura consumistay en
receso del deseo, que perdié el camino, para
que se de el contacto profundoy consolador
de los sentidos humanos con el cosmos,
que no consigue ya comunicarse con la
naturaleza de las personas, sino solamente
con las médquinas. El Dios de Teilhard es
un Dios vivo y que da vida, que puede
ser encontrado en la materia viva creada,
encontrada en el cosmos, en la tierra y en la
naturaleza.

El Dios que la experiencia mistica y el
pensamiento de Teilhard revelan, coincide
armoniosamente con el que la Escritura
llama Dios de la vida. Asi, la grandeza y
el valor infinito de cada persona humana,
tema tan importante en la teologia
latinoamericana, encuentra en ese Dios de
la vida teilhardiano una legitimacién de
resonancias césmicas y universales, pues
demuestra que solamente asi la evolucién
puede ser reflexionada y dirigida hacia
el Punto Omega, tomando en cuenta no
solamente sus aspectos antropocéntricos
sino también sus dimensiones cosmicas y
terrenales.

Toda ampliacién de las prioridades
de la teologia de la liberacién, que se
extendié a los campos de la ecologia, el
género, larazayla etnia, encuentra en la
mistica y en la teologia de Teilhard una
contribucién preciosa para no detenerse
en ese avance y extensién de su visiéon
y de su inteligencia de la fe. Que el
sexagésimo aniversario de la muerte de
este gran mistico y pensador cristiano
sea una buena ocasién para responder a

este desafio
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Contemplando a Teilhard de Chardin

desde una perspectiva indigena asiatica

Jojo M. Fung sj
EATWOT, Malaysia

Traduccion de Francesca T6ffano

Este articulo ha sido escrito para el niimero
colectivo 0 Minga de revistas latinoamerica-
nas de teologia, animada por la Comision
Teoldgica Latinoamericana de la ASETI/
EATWOT para 2018.

l ingenio de Teilhard de Chardin de

integrar sus experiencias e intuiciones

tomadas de la paleontologia con
la teologia, la espiritualidad ignaciana y la
teologia biblica es verdaderamente admirable.
Sus escritos fueron verdaderamente
adelantados a su tiempo. No sélo se gand el
disgusto de algunos hermanos franceses, sino
que sus escritos desataron la ira de la censura
dela autoridad romana. El dolor del exilio no
impidi6 a Chardin vivir como mistico que
experimentd a Dios, que estd en todos y en
todo en el proceso de la cosmogénesis.

Este articulo aspira a observar criticamente,
desde el Sur, la cosmologia orgdnica “igna-
ciana” y la espiritualidad “geologizada” La
evaluacidn se ofrece especificamente desde
la perspectiva de Asia, que nace de la expe-
riencia y la comprensién de la cosmologia y
la espiritualidad indigena.

La pneumatologia contempordnea
Visiblemente ausente en la espiritualidad de
Teilhard es una pneumatologia geoldgica

ulterior, del siglo 21. A la luz de la cosmo-
logia contemporanea, esta pneumatologia
emergente ofrece una nocién orgdnica
del Espiritu, en términos de la accién/ac-
tividad, desde “Dios es una actividad mds
que una persona” (Kaufman 2004, xi, 48).!
Esta re-conceptuacién del Espiritu como
accion, o como “actividad en el mundo”
(Pannenberg 1988,12)* denota el Espiritu
como “lamaravillosa profundidad delavida
a partir de la cual se originé toda la vida”
y “como una auto-trascendencia activa de
la vida” (O’Murchu 2012, 39, 51, 58). En
este sentido, es mas relevante describir “el
Espiritu en el universo fisico, mds que en
el metafisico; en el tiempo en vez de en el
eschaton; en el espacio y la materia, en vez
de en lo sobrenatural; en el movimiento,
més que en la presencia” (Wolfgang Vondey
2009, 35-36).% Esta presencia inmanente
del Espiritu coincide con la omnipresencia
cosmica de Dios, como se ve tanto en el
panenteismo: todas las cosas existen y sub-
sisten en Dios, y en el “theo-en-pasismo”:

1 Ver Gordon D. Kaufmann, In the Beginning: Creativity
(Minneapolis: Augsburg Fortress, 2004).

2 Ver Wolfart Pannenberg, “The Doctrine of Creation and
Modern Science,” Zygon 23 (1): 3-21.

3 Ver Wolfgang Vondey, “The Holy Spirit and the Physical
Universe: The Impact of Scientific Paradigm Shifts on
Contemporary Pneumatology,” Theological Studies 70,
no. 1 (March 2009): 22.
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Dios en todas las cosas.* Ademads, la nueva
pneumatologia entiende el Espiritu como
actividad o accién de Dios en la creacion.

El Espiritu (Gen 1,1) que revolotea sobre
el caos (tohu va-vohu), entendido como el
desarrollo del material salvaje y crudo, es el
Espiritu que “despierta del caos una profun-
didad primordial que es entendida como “el
poder primordial espiritual”, una resiliencia
creativa, sin comienzo ni fin: una sabiduria
fundacional y energética” (O’Murchu 2012,
29). La accién del Espiritu se manifiesta en
la “creatividad fundacional de la existencia
sin edad —eterna como el ser divino—, y tiene
una connotacion definida de exuberancia,
elegancia, pasion, cardcter natural y fertilidad
prodigiosa’, y hasta “marca el inicio” de todo,
atin de Dios mismo” (ibid, 158).

La accion del Espiritu es el principio de “la
creatividad, la evolucidn, la individuacion
y la intencionalidad” (ibid, 196). La accién
del Espiritu en la evolucién se entiende en
términos de los tres movimientos basicos
en la existencia planetaria-césmica: creci-
miento—cambio-desarrollo” (ibid, 9), més
que la nocién darwiniana de la seleccién
natural, formacién del nicho y la sobrevi-
vencia del mas apto (ibid, 213, pié de pagina
1). Por lo tanto, Gunter Altner (citado en
Bergman 2006, 253) cree que “la realidad
del Espiritu se manifiesta en el proceso de
auto-estructuracién de la materia, la energia
y la informacién”, y “se caracteriza por el
movimiento, el cambio, el crecimiento y el

desarrollo” (ibid, 49).

En esta evolucion, el Espiritu se entiende

4 JoséI. Gonzélez Faus,I'm Coming, Lord: Contemplatives
in Relation, Cristianisme I Justicia, 144(2012), 15.
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como integral a los tres procesos cosmo-
logicos de diferenciacidn, interioridad/
autopoiesis y comunion. La diferenciacién
“le confiere a todo una identidad unica”
(ibid, 79). Segundo, la interioridad sugiere
que “todo saca su significado desde den-
tro... particularmente la fuerza de trabajo
que facilita y aumenta la capacidad de la
auto-organizacién (autopoiesis) y entonces
“lleva a una mayor profundidad interior,
donde el dominio de la matriz relacional se
impone ain mas” (ibid, 79-80. De hecho, “la
interioridad ilumina el interior desde el cual
se forma todalaviday recibe su voluntad-de-
existir, y las conductas acompafiantes que
favorecen el crecimiento y el florecimiento”
(ibid, 187). Lo que es tnico en los seres
humanos eslainterioridad capacitada conla
“conciencia auto-reflexiva, el libre albedrio y
la opcién personal consciente” (ibid.).

Ademis la autopoiesis es descrita por Mary
Midgley (2010,105) como una auto-orga-
nizacién.’ Midgley describe la autopoiesis
como la “misteriosa generacion de patrones
desde adentro”, imbuida con “algo parecido
a una sabiduria interna (consciencia) que
capacita el sistema para moverse en la di-
reccion del crecimiento, el desarrollo y la
complejidad” (O’Murchu 2012, 48).

Tercero, la comunion es facilitada por una
interioridad que es alimentada por “la re-
flexidn, la intuicion y la sabiduria interna,
mas que por un analisis racional” (ibid, 80).
La comunién sigue siendo, para la creacion,
“lameta del florecimiento emergente” (ibid,
188). Edward (2004, 20) entonces expande

S La Autopoiesis es originalmente introducida por dos
bidlogos chilenos, Humberto Maturana and Francisco
Varela en 1972. Ver Mary Midgeley, The Solitary Self
(Durhan, UK: Acumen, 2010).



la comunién como “lo que hace a las cosas
ser y convertirse en un universo evolutivo’,
por causa de que “un universo emergente
y expansivo florece desde el interior de la
comunién divina’, porque “esa misma co-
munién divina es el destino escatoldgico de
la creacion.”,

Ademis de la accién del Espiritu en el pro-
ceso cosmoldgico, el Espiritu (Marc Wallace
2002;2005) “vive y respira en la creatividad
de la naturaleza misma” como “el agente de
Dios de independenciay unidad dentro dela
creacién” (ibid, 162). De forma interesante,
Wallace (2005,127) opina que “el Espiritu
estd escondido, dentro de la vida del mun-
do, y la tierra es una manifestacién exterior
de la energia sostenedora del Espiritu”. En
este sentido, “el Espiritu es el “alma” de la
tierra —el viento, el aliento que dalavidaala
creacién- que empodera todaslas formas de
vida para entrar a una relacién dindmica con
la totalidad mayor” (ibid, 163)..

Esta pneumatologia emergente en seguida

resuena como el Gran Espiritu de la espiri-

tualidad indigena. Las personas indigenas

creen que el Gran Espiritu® es:

« Lo que permea todo y infunde todo.

«  Totalmente Otro, pero totalmente pre-
sente y activo en la creacién

«  Llevahacia adelante el potencial creati-
vo en la creacion Asombroso y a veces
temible, pero intimamente cercano a
todos los aspectos de la vida, por eso

6 Ver Denis Edward, Breadth of Life: A Theology of the
Creator Spirit (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2004).

7 Ver Marc Wallace, Fragments of the Spirit (Harrisburg,
PA: Trinity Press International, 2002) and Finding God
in the Singing River (Minneapolis: Fortress Press, 2005).

8 He agrangado mi propia reflexién sobre el Gran Espiritu
desde la espiritualidad asidtica de la sostentabilidad
sagrada a la descripcion de O’Murchu (2012, 85-86)
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la vida y la naturaleza son sagrados y
espirituales.

« Afirmalavidayla donacién de la vida,
presente y activo en ambos procesos de
creacién y destruccion.

«  Hacealoshombressagradosyal mismo
tiempo transpersonales y cdsmicos.

o Capazde ser experimentado enlanatu-
raleza (por ej., en el viento y el fuego),
y en los estados afectivos y mentales
humanos (sentimientos, emociones o
sensaciones).

«  Relacionado con el Creador, el Propie-
tario Mistico y el Ser Absoluto en la fun-
dacién del mundo y por eso antecede y
trasciende todas las religiones formales.

Este Espiritu césmico es el Espiritu de accién
que alerta a la humanidad sobre el hecho de
que los hombres “no han tejido la red de la
vida”, porque los seres humanos “son sélo una
hebra en el tejido”, y que “lo que hagamos a
la red, lo hacemos a nosotros mismos” (ibid,
96). El Espiritu informa a la humanidad que
“todas las cosas estan atadas juntas” porque
“todas las cosas estdn conectadas.” (ibid). En
esta red sagrada de relacién, “el Espiritu es
solamente relacion; es precisamente la rela-
cionalidad, el aire que se mueve y permea y
vivifica todaslas cosas, el espacio abierto a tra-
vés del cual el viento del Espiritu sopla” (Peter
Hodgson 1994, 284).° Ademas, el “espacio
abierto esla condicion dela posibilidad de las
relaciones” del Gran Espiritu, porque “sin €],
todo se colapsa en lamonotonia” (ibid, 190).

Al mismo tiempo, este Gran Espiritu Coésmi-
co se une a la humanidad para ser y hacerse
un ser mistico, una experiencia cotidiana de

9 Ver Peter C. Hodgson, Winds of the Spirit (London: SCM
Press, 1994).
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“grandiosidad en el Gran Espiritu... conec-
tando profundamente con lo sagrado dentro
y fuera, y deseando vivir en gracia y fidelidad
aDios, al mundo, y a todas las otras creaturas
que comparten el planeta con nosotros” (ibid,
98). Por este motivo, las personas indigenas
creen firmemente que todo enla creacion tie-
ne espiritu, y que la creacion estd “embebida
de sacralidad heredada” (ibid, 121).

En esta pneumatologia contemporénea, el
Espiritu Creativo yano se define en términos
de esencia, sino de movimiento. Por lo tanto,
el Espiritu se entiende como “vibracién,
flujo, vuelo, el despliegue de dios, infinito e
ilimitado” (ibid, 171), en un universo que
estd “evolucionando, emergiendo, y perma-
nentemente imbuido con un patrén y un
sentido dindmico de direccion, por el que “el
cosmos, en este sentido, estd desbordado de
espiritu, porque es interactivo, pan-relacional
y creativo.”'® El Espiritu Creativo capacita a
la creacion para desarrollarse y volverse mds
complejo a través de las relaciones.”! Este es
el Espiritu Creativo que estd en el corazoén de
la creatividad césmica o la auto-creatividad
del cosmos que exhibe un ecosistema capaz
de auto-organizacion con “una especie de ins-
tinto casero” (Simon Conway Morris 2003,
8,20)"2y “un sentido de direccién favorito”
(Lombardo 2006 Stewart 2000)."3

10 O’ Murchu, In the Beginning Was the Spirit: Science,
Religion and Indigenous Spirituality (New York: Orbis
Books, 2012), 68, 72, 198.

11 Ibid, 72.

12 Ver Simon Conway Morris, Life’s Solution: Inevitable
Humans in a Lonely Universe (Cambridge: Cambridge
University Press, 2003).

13 O’ Murchu, op. cit., 68, 72, 98. Véase también Thomas
Lombardo, The Evolution of Future Consciousness
(Bloomington, en: Author House 2006) and John Stewart,
Evolution’s Arrow: The Direction of Evolution and the
Future of Humanity (Canberra: Chapman Press, 2000).
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El Espiritu no se entiende en términos de
los siete dones de sabiduria, entendimiento,
consejo, fortaleza, ciencia, piedad y temor del
Sefior (Gal 5,22-23). A partir de la intuicién
delafisica cudntica, y laimportancia central
de la energia desde el punto de vista cudnti-
co, Mirian Therese Winter (2009, 122-56)
enumera los siete dones del Espiritu como
“relacionabilidad, incertidumbre, probabi-
lidad, complementariedad, no localidad,
sincronicidad y cambio (ibid, 60)."*

A nivel personal, el Espiritu se explica me-
jor como la actividad cuadruple (Kaufman
2004, xi, 48; Kaufman 2008, 142, 284;
O’Murchu 2012, 51, 59)% de infundir, sa-
cralizar, sensibilizar y sostener la creacion.
Infundir. El cosmos entero y el anthropos
goza la vida en profundidad, creatividad y
armonia gracias ala presenciainfusa del Gran
Espiritu. La presencia infusa del Gran Espi-
ritu vivifica todo y todos al grado que todo
y todos los seres estan sagradamente vivos
en la presencia del poder del Gran Espiritu.
Esta presencia infusa envuelve todo y todos
con un sentido de misterio de la creacién y
de la vida misma.

Sensibilizar. El Gran Espiritu sensibiliza a
la humanidad a la presencia espiritual y al
poder del Gran Espiritu, el espiritu ancestral
y natural a través de la consecuencia tangible

14 Ver Miriam Therese Winter, Paradoxology: Spirituality
in a Quantum Universe (Maryknoll, NY: Orbis Books,
2009).

15 También ver a Sutart A. Kaufman, que en su libro
argumenta que “la creatividad de la naturaleza es
Dios... Dios es nuestro nombre parala creatividad enla
naturaleza... Usar la palabra Dios como creatividad de
la naturaleza, nos puede ayudar para cuidary reverenciar
la creatividad como se merece.” Stuart A. Kaufman,
Reinventing the Sacred (New York: Basic Books, 2008),
142, 248.



de los rituales que se llevan a cabo para que
haya una mejor cosecha este ano que los aios
anteriores, el mensaje de advertencia de los
suefios y los eventos cotidianos en el pue-
blo entendidos por los hombres y mujeres
ancianos. Como resultado, las comunidades
indigenas en la tierra ancestral viven con la
sensibilidad elevada ala presencia del poder
del Gran Espiritu, el espiritu ancestral y
natural. Esta sensibilidad es visible y mani-
fiesta a través de una relacion reverencial de
asombro, maravilla, reverencia y asombro
con la naturaleza que el mistico cotidiano
considera espiritual y sagrado.
Sacralizacidn. A través de las celebraciones
rituales anuales agrarias, el Gran Espiritu
sacraliza a las familias, las granjas y la foresta,
asi como lared de relaciones entre el mundo
espiritual y el mundo humano, los humanos
y los otros semejantes, y finalmente, la hu-
manidad y la naturaleza. Por este motivo, el
mistico describe al mundo como espiritual
y por lo tanto sagrado, por la presencia y el
poder el Gran Espiritu. Esta sacralizacién
vuelve todo yatodos enla creacién sagrados,
y necesita ser tomado con respeto, reverencia
y admiracion, tefiido con aura de temor y el
misterio de lo sagrado de la vida.
Sostenimiento. La infusion, la sensibilizacion
y la sagrada presencia del Gran Espiritu es,
al mismo tiempo, un “poder sagrado” que
sostiene el mundo césmico en la comuni-
dad terrestre. Este Gran Espiritu sostiene
la creacion a través de cada estadio de la
implosion-explosion césmica y los cambios
de época enla memoria colectiva delmundo

y de la humanidad.

La accién del Espiritu hace posible la ex-
periencia reflexiva de la accién del Espiritu
en la humanidad, la tierra y el universo. La
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conciencia reflexiva en los seres humanos es
mas que una actividad mental que nos hace
mentalmente conscientes de la mediacién
de las actividades del Espiritu de Dios. El
Espiritu nos hace conscientes de todo el
espacio dentro del cuerpo humano y de
las experiencias/sensaciones del mundo
exterior, de la naturaleza que nos rodea, de
la tierra que vivimos y de una “experiencia/
sensacion corporal” (Mesa 2000, S) de
que soy una parte de todo el cosmos. Esta
experiencia/sensacion corporal se entiende
mejor como “corporeidad”

Al mismo tiempo, la accién del Espiritu
también hace posible la reflexion sobre la
tierra y el universo desde que las particulas
de Ia tierra y el universo estin “embebidas
de consciencia reflexiva” (Teilhard 1961,
130). Esta consciencia reflexiva en la tierra
y en el cosmos son modalidades adicionales
de consciencia, mds que una modalidad de
“vida consciente que lo intentd en el mundo
animal” y tuvo éxito en los humanos (ibid,
112). En otras palabras, la accién del Espiritu
hace posible la modalidad de consciencia
operante como lo que los cientificos (Aczel
2003; Clegg 2009) describieron como una
marafia en la cual un cambio en una de las
particulas cudnticas “es reflejada instantanea-
mente en la otra” (Vlatko Verdal 2011,20).'

Ademds, la misma accién del Espiritu es
operativa en el encadenamiento, que “es
el principio de la fisica, definido como la
sincronizacion de dos o mas ciclos ritmicos”
(O’Murchu2012,79). Ambos, marafiay en-

16 Ver Amir Aczel, Entanglement (New York: Penguin/
Plume, 2003); Brian Clegg, The God Effect: Quantum
Entanglement (New York: St. Martin’s Press, 2009);
Vlatko Verdral, “Living in a Quantum World,” Scientific
American 304, n° 6 (2011) 20-25.
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cadenamiento, apuntan ala experiencia orgd-
nica dela tierra como una “tierra consciente”,
y el cosmos como un “cosmos/universo
consciente” (Teilhard 1999, 186). Por otra
parte, es la misma accién del Espiritu que
hace la experiencia y la infusién de la tierra
y el cosmos, sacralizando, sensibilizando y
sosteniendo el poder del Espiritu de Dios. La
reflexividad orgdnica dela tierra y del Espiri-
tude Dios ylaactividad del Espiritu eslo que
yo llamo “tierra-consciencia” mientras que la
reflexividad orgdnica del cosmos del Espiritu
de Diosylas subsecuentes actividades del Es-
piritu eslo que yo llamo “cosmoconsciencia”

Conclusion

Analizando la cosmologia de Teilhard,
ofrecemos una valoracién critica de su espi-
ritualidad contextual desde una perspectiva
indigena asidtica. Esta valoracién ofrece
el impetu de generar una pneumatologia
geoldgica en el contexto de la cosmologia
actual del siglo XXI. El Gran Espiritu es la
actividad del espiritu humano que entra en
comunidén mistica con el Espiritu evolutivo
y auto-organizado de la tierra y del cosmos.
En la comunién mistica, los seres humanos,
la tierra y el cosmos estdn involucrados en
la infusiodn, sacralizacién, sensibilizacion
y sostén de los anthropoi y del cosmos. A
través de lamodalidad tripartita interrelacio-
nada de “corporeidad”, “terra-consciencia” y
“cosmo-consciencia’, esta pneumatologia ac-
tual geoldgica postula el surgimiento de una
nueva creacion en la que el Espiritu se vuelve
“totalidad” de la vida. Entonces Dios estd
realmente en todo, a través de todo y sobre
todo, en los caminos discernibles y miste-
riosos de Dios, el Gran Espiritu Creativo [
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Socio-logicas

El quebranto del régimen

Colectivo Zarza de Monterrey

a actual administracidén

penanietista, que atrajo la atencién

internacional con reformas
estructurales que, segun dijo, darfan un
vuelco alamodernidad y ala prosperidad,
hoy decepciona incluso a quienes ayer le
aplaudian.

La dramdtica caida en los precios del
petrdleo arruind la madre de todas las

reformas, la energética. Se acumulan
los escdndalos de licitaciones en los que
participan amigos, contratistas o aliados
politicos. Ahi esta el fallido proyecto del
tren México-Querétaro; el acueducto
de Monterrey VI; el nuevo hangar para
el nuevo avién presidencial; la “Casa
Blanca” en las Lomas; las adjudicaciones
petroleras.

En materia de combate a la pobreza y la
desigualdad no hay avances. El colegio de
México y la OCDE exhiben los grandes
rezagos que persisten, a pesar de la politica
social implementada y los programas de
asistencia gubernamental destinados al
desarrollo y al abatimiento de las caren-
cias materiales.

Segtin el Indice Global de Impunidad,
México aparece como uno de los paises
con los indices mas altos de impunidad
en el mundo. La imagen de un tunel por
el que nos dicen se escap6 “El Chapo”
Guzmdn representa la dimensiones de la
corrupcion no s6lo en el dmbito carcelario
sino en todos los niveles.

Ayotzinapa horroriza por la desapari-
cién misma de 43 normalistas y por la
incapacidad gubernamental de explicarlo
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sucedido. Tlatlaya, convertido en simbolo de
labarbarie cometida por agentes del Estado
(soldados con orden de abatir, aunque las
personas estén desarmadas). Apatzingdn,
otro tanto.

En el rubro de Medios de Comunicaciény
libertad de expresién destacan dos cosas:
la supresion del noticiario de Carmen Aris-
tegui de MVS noticias. Y que, de acuerdo
con la Comisién Nacional de los Derechos
Humanos, el 89% de los crimenes contra
periodistas permanecen impunes. En las
ultimas dos décadas 87 periodistas —las
ultimas victimas son: Yesenia Quiroz,

Olivia Negrete, Mile Martin, Nadia Veray
Rubén Espinosa- han sido asesinados en
el pais y segtin un informe de Reporteros
sin Fronteras, México ocupa este afio el
lugar 148, entre los 180 de la clasificacién
mundial sobre libertad de prensa.

Hay enojo y hartazgo, pero también un
grado de tolerancia o asimilacién social y
politica ante la corrupcidn, en sus mds va-
riadas acepciones, la represion, la impericia,
la cerrazon, el autoritarismo y los pésimos
resultados de un Gobierno que, como parte
de la sociedad mexicana, estamos obligados

a analizar y a combatir. (I
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Pas-torales

Pas-Torales

Ecologia integral

Colectivo Zarza de Monterrey

En la Parroquia de Rio Verde se celebré un
Encuentro diocesano de CEBS y a la hora de
la comida comentaron:

Mario: En nuestras ciudades el problema dela
basura es muy serio porque no tenemos una
conciencia claray dondequiera tiramoslo que
traemos en la mano

Rosita: Cuando llueve mucha gente saca las
cosas que no quiere y las echa en la corriente
del agua que termina contaminando los rios
y el mar

Ingrid: Nos cuesta trabajo tener en nuestro
domicilio plantas o drboles y descuidamos
nuestros parques

Juan Pablo: Mucha gente tiene mascotas,
pero a veces no les dan bien de comer o los
maltratan

Martha: Ylo que es peor, mucha gente despre-
ciay maltrata alosindigentes y alos ancianos

Luis: Del mismo modo tenemos actitudes
despectivasy ofensivashacialas personas que
tienen otra preferencia sexual

Ana: Y también nos burlamos de los migrantes
por tener distinta manera de hablar y un rostro
diferente al nuestro

Abelardo: A pesar de todo va creciendo el de-
seo de tener un mundo mas limpio para todos,
pero son pocos los que acttian para mejorar.

Daniela: También va creciendo el nimero de
personas que luchan contra el maltrato de los
animales

Teresa: Gracias a Dios el Papa nos ha dado una
carta enla que nos invita a una ecologia integral.

Panchita: En nuestra parroquia el sacerdote
nos invité a que nos juntdramos a estudiar la
carta del Papa.

Mario: El Papa nos dice que el auténtico desa-
rrollo humano posee un caricter moral y supo-
ne el pleno respeto a la persona humana, pero
también debe prestar atencién al mundo natural
y « tener en cuenta la naturaleza de cada sery
su mutua conexion en un sistema ordenado.

Rosita: Nos dice que el desafio urgente de
proteger nuestra casa comun incluye la preo-
cupacion de unir a todala familia humana enla
bisqueda de un desarrollo sostenible e integral,
pues sabemos que las cosas pueden cambiar.

Ingrid: Anade que las actitudes que obstruyen
los caminos de solucién, aun entre los creyentes,
van de la negacién del problema a la indiferen-
cia, la resignacién cémoda o la confian-za ciega
en las soluciones técnicas. Necesitamos una
solidaridad universal nueva

Juan Pablo: Dice que si tenemos en cuenta que
el ser humano también es una criatura de este
mundo, que tiene derecho a vivir y a ser feliz, y
que ademds tiene una dignidad especialisima,
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no podemos dejar de considerar los efectos de
la degradacién ambien-tal, del actual modelo
de desarrollo y de la cultura del descarte en la
vida de las personas.

Martha: El ambiente humano y el ambiente
natural se degradan juntos, y no podremos
afrontar ade-cuadamente la degradacion
ambiental si no pres-tamos atencién a causas
que tienen que ver con la degradaciéon humana
y social.

Luis: El Papa denuncia que las victimas princi-
pales delos problemas ecoldgicos son siempre
los més pobres

Ana: Denuncia que hay demasiados intere-
ses particulares y muy facilmente el interés
econémi-ico llega a prevalecer sobre el bien
comun y a ma-nipular la informacién para no
ver afectados sus proyectos.

Abelardo: Necesitamos una conversacién que
nos una a todos, porque el desafio ambiental

46 | Christus Noviembre - Diciembre 2015

que vivimos, y sus raices humanas, nos intere-
san 'y nos impactan a todos.

Daniela: Entonces tenemos que conocer mas
a fondo y difundir esta riquisima aportacion
del Papa Francisco.

Teresa: Vamos a ponernos una fecha y a con-
seguir copias de la carta

Panchita: Ingrid, Rosita, Mario y yo nos en-
cargamos de hacer las invitaciones y de pedir
el salén de juntas.

Ingrid: Juan Pablo, Luis y yo nos encargamos
del método para hacer el estudio y de sacar
conclusiones précticas.

Martha: Yo me encargo del proyecto, de los
carteles y los marcadores

Luis: Los demds nos encargamos del arreglo
del salon y de la recepcion

Ana: Nos vemos el proximo sabado



No sélo de pan...

José Vizquez Alvarez
Sacerdote jesuita

3 ENERO 2016

. Eclo24,1-2.812.

«  Salmo 148(147).

o Efesios 1,3-6.15-18.
e Juanl, 1-18.

Ideas clave:

a) La situacién de violencia e injusticia
actual hace dificil creer que la paz
sea pueda nacer de nuestro esfuerzo
humano. Nos hace perderla confianza
en nuestras propias manos.

b) Navidad es la fiesta de la confianza de
Dios en la humanidad. Dios se pone
en nuestras Manos para ser recono-
cido y cuidado, defendido por los
esfuerzos de los pobres.

c) En ese trabajo por cuidar al nifio esta
abriéndose un hogar para Dios, sus
hijas e hijos. Un espacio que se afirma
como nuestra posibilidad de dar, en
medio de la violencia, hospitalidad,
buena noticia para la humanidad.

No sélo de pan...

Nuestra historia reciente nos hace dificil
creer que la paz pueda nacer entre nosotros
y con nuestro propio esfuerzo. En todo caso
la esperamos de alguien de arriba, de lo alto,
como una imposicién desde el poder. Las
fiestas de Navidad son, por el contrario,
la celebracién de la confianza de Dios en
nuestras fuerzas, en nuestros esfuerzos e
intentos. No cree en el poder, sino que cree
en que podemos unirnos y hacer comunes
los esfuerzos para que la paz pueda vivirse
en nuestras fronteras. Su palabra, su prome-
sa de paz se encarna entre nosotros, como
un nino pequeno al que hay que cuidar
con dedicacién y trabajo. En ese cuidado
nos hacemos hermanas y hermanos. En ese
cuidado lo dejamos crecer entre nosotros,
para que él nos deje conocer que nuestro
amor hace posible un hogar para Dios con
nosotros, para que lo dejemos a él construir
con nosotros la paz de los hermanos, la
verdadera paz.
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10 ENERO 2016
BAUTISMO

o Isaias 42, 1-4. 6-7.

«  Salmo 29 (28).

o Hechos 10, 34-38.

o Lucas$, 15-16.21-22.

Ideas clave:

a) El Bautismo es una invitacién para
conocer al Hijo, es decir, lo que el
amor de Dios hace posible cuando
pasa por nuestra vida.

b) En el Hijo vemos al amor haciendo
posible la paz y la justicia entre los
pueblos, construido mientras pasa,
caminando, trabajando, esforzdndose,
entre nosotros.

c) Paso a paso, con el Hijo, nos toca a
nosotros recuperar la fe en nuestros
pasos, en nuestros intentos, en nues-
tros trabajos.

d) En el Bautismo, Dios se ha unido a
nuestros esfuerzos para que nosotros
unamos nuestro esfuerzo al suyo.

En el Evangelio de Lucas, el Bautismo es
una invitacién a conocer al Hijo y, con El, a
conocer el amor de Dios y lo que ese amor
es capaz de hacer cuando pasa por nuestra
vida. La pazy el derecho del que nos hablan
la profecia y el salmo, no son sélo grandes
palabras para grandes misiones. Son el
regalo de Dios que nos viene con el Hijo,
cuando pasa entre nosotros y como noso-
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tros, haciendo el bien. Por eso, el Bautismo
nos invita a mirarlo, a conocer en El, en su
esfuerzo, en su trabajo, en su compasién con
quienlo encuentra en el camino, esa posibi-
lidad que Dios estd abriendo en nuestra vida
y que nosotros podemos también cooperar
en realizar. Conocer al Hijo es aprender a
pasar con El, para descubrir a Dios con Ely
con nosotros, volviendo a dar fe a nuestros
trabajos y unir nuestros pasos a los suyos
para responder a su amor esforzado con
nuestro amor también esforzado.

17 ENERO 2016:
2° DOMINGO ORDINARIO

o Isaias 62, 1-S.

«  Salmo 96(95)

e 1Corintios 12,4-11.
e Juan2,1-11

Ideas clave:

a) El relato de la boda denuncia una
previsién y contabilidad que preten-
de que conoce el final y sabe que es
tiempo siempre malo. Para ese tiempo
solo las sobras.

b) La buena noticia de Jestis no cono-
ce ese tiempo malo, trabaja por un
tiempo bueno, siempre, también
para los que llegan tarde, los que no
se acercaron antes o los que quieren,



como Jesus, que la fiesta siga porque
da vida y eso es bueno.

¢) Quienes escuchan esa buena noticia
descubren el regalo que da el Espiritu
para que también ellos cooperen con
esa fiesta. Escucharnos y ayudarnos a
que todas las personas den fruto con
su don es colaborar con Jesus para
darnos esa fiesta.

El mayordomo de la boda reprende al novio
porque no ha seguido una buena contabi-
lidad. El mejor vino tendria que haberse
dado antes y no sacarse para el final. Tal vez,
entonces, la gente habria sabido apreciarlo.
Célculo de organizador que pretende ordenar
el futuro de la gente, su gozo, su capacidad
de disfrutar y hacer fiesta. Es verdad, Jesus se
ha saltado esa contabilidad. Ha dado el vino
mejor en esa hora tardia y, quienes no habian
hecho el cdlculo de que ya no alcanzaria, los
que llegaron tarde o tenian ganas de que
la fiesta siguiera, encuentran en ese vino la
buena noticia de que la alegria de la fiesta vale
todoslos esfuerzos para durar. Descubren asi
que la buena noticia es de abundancia, no de
calculo y prevision avara. En esa abundancia
estd el signo de Jests, pero también la solicitud
de la Madre, la obediencia de los sirvientes y
la alegria de quien recibe el vino y sabe que
hay tiempo nuevo para hacer fiesta y disfrutar.
En la abundancia surgen los dones, para que
todavia pueda haber mds. Es buen tiempo
ahora para descubrir dénde hay esos dones,
esa abundancia, en nuestras comunidades,
escucharnos y alegrarnos mutuamente de
los dones de los demds y prestarnos para que
todo florezca y se haga posible la fiesta en
nuestra Tierra.

No sélo de pan...

24 ENERO 2016:
3° DOMINGO ORDINARIO

o Nehemias 8, 2-4a. 5-6. 8-10.
«  Salmo 19(18).

o 1Corintios 12, 12-14.27.

e Lucas 1, 1-4;4,14-21.

Ideas clave:

a) Lapalabra espera ser recibida. Tiene
conflanza quien la dice en que el que escucha
tendrd corazén para darle lugar y recibirla
como buena noticia en nuestra vida.

b) Su confianza la pone en nuestro
corazén, hecho como el corazén del Hijo:
capaz de alegrarse y de ponerse en camino,
para buscar al herido del camino, alos ciegos,
alos oprimidos y anunciar que este aio, este
tiempo, serd de gracia del Senor.

c) En su camino, Jesus va alegrando
a los pobres, a los que dejan lo seguro para
buscar ese ano de gracia para todos. Hoy nos
toca a nosotros también dejar alegrarnos el
corazdn, tomar nuestro propio camino y hacer
que este aio sea de gracia, que se anuncie
en él, por todos los medios, el consuelo y la
libertad de Dios.

Toda palabra espera ser recibida por quien la
escucha. En esa confianza se asienta. Asi es la
palabra de Dios, que se dirige a nosotros con
la confianza en que tendremos corazén para
recibirla como es, como buena noticia que
nos convoca al camino y ala accién. Y es que
tenemos el corazon del Hijo, que se alegra en
la palabra y se pone en camino para encontrar
a los ciegos, a los cojos, a los cautivos y pri-
sioneros para anunciarles el ano de gracia del

No sélo de pan... | 49



Senor. Del Hijo que sale a encontrarse entre
nosotros a los pobres, que se alegrardn con
Ely harin también con El este camino. Por
eso, en esta palabra nos hacemos su cuerpo, si
compartimos su alegria y ponemos nuestros
pies en su camino. Si también nosotros cono-
cemos hoy, con El, alos ciegos y oprimidos de
nuestro tiempo, y sabemos hacer de este afio
uno de gracia, uno en que puedan sentir que
el Sefior se haacercado, que nos halibrado de
toda carga, nos ha mandado sacudirnos toda
esclavitud y nos ha dado su Espiritu para vivir
enlibertad. Y Dios confia que, con su Hijo, lo
podemos hacer.

31 ENERO 2016:
4° DOMINGO ORDINARIO

o Jeremias 1,4-5.17-19.

«  Salmo 71(70).

« 1Corintios 12,31-13,13.
o Lucas4,21-30.

Ideas principales:

a) La buena noticia es débil como la
palabra: necesita ser recibiday puede
ser rechazada por oidos sordos. Ella
requiere que el oido se abra y que la
vida salga de lo seguro y conocido,
parabuscarlo nuevo, la justicia nueva
que no se ha conocido.

b) En ella se muestra el amor que la
sostiene, de quien ha decidido que
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la vida que anuncia vale tanto, frente
al dolor y la desesperanza de tantas
y tantos, que a cada intento y a cada
paso le da valor definitivo, abriendo
con ellos camino a lo que Dios nos
ha prometido.

c) Es el amor del Hijo que, rechazado
por la seguridad de sus vecinos que
les ha endurecido el corazén, no sélo
no sucumbe cuando intentan cortarle
con violencia su camino, sino que
avanza y da un paso mds, invitando-
nos a compartir con El este camino
de lucha, que Dios comparte como
promesa.

La buena noticia comparte la debilidad de
la palabra: tiene que ser recibida y puede ser
rechazada. Cuando se recibe, mueve a dar
pasos en lo desconocido, en la busqueda de
un mundo que no ha llegado donde sea posi-
ble la justicia. Por eso se sostiene en el amor
de quien, sintiendo en su carne el dolor de
tantas y tantos y su propia debilidad, en vez
de achicarse, le da a sus tareas e intentos el ta-
maio del todoy el siempre, con que san Pablo
sefiala cada uno de los pasos del amor. En el
Hijo se ve este mismo amor, cuando anuncia
la buena noticia, la confia a sus vecinos y se
encuentra débil ante su rechazo, su increduli-
dady su dureza para salir de sus propiasideas
y encontrarse con el mundo de comunién
con los paganos y alejados que Dios ya les
estd preparando. Rechazo de quienes tienen
ya todo demasiado claro y el corazén empe-
quefiecido en su claridad. Intentan terminar
el camino del Hijo, pero Jesus, en su amor,
avanza y da un paso més. Por su amor, no
se ha de dejar de cumplir en nuestra Tierra
cuanto ha dicho y ahora es nuestro tiempo



para decidir si acogemos la debilidad de su
palabra, de su buena noticia y nos atrevemos
a caminar por el mundo que se anunciay que
Dios estd preparando ya.

7 FEBRERO 2016:
5° DOMINGO ORDINARIO

o Isafas 6, 1-2a. 3-8.

« Salmo 138(137).

o 1Corintios 15, 3-8.11.
e« Lucas§, 1-11.

Ideas principales:

ab) Elsigno de la pesca nos hace ver la
escena anterior. La pesca es esa vida
nueva que la palabra ha traido y que
hace fructificar tantos trabajos y tan-
tos intentos humanos por traer salud
y plenitud. Pedro lo sabe y tiembla, se
postra, no sabe qué hacer.

c) No temas, dice Jests, adelantando su
resurreccion. Le da perdén y mision,
todo en uno mismo, porque perdén
es siempre abrir camino y enviar a
caminar. Ahora Pedro serd gracia para
los demads, anuncio de buena noticia,
nosotros estamos unidos con ¢él, para
serlo en nuestro mundo también.

Sus palabras resonaron esa manana desde
la barca de Pedro. jCudntos corazones

No sélo de pan...

consolados, cudntas heridas del pasado que
sanaban, cuantas vidas volvian a abrirse en
esperanza! La pesca milagrosano es sino el
signo visible de este milagro que la palabra
estaba trayendo al corazén de tantas y de
tantos. Pedro, cuando lo ve, sabe que estd
delante de quien conoce los corazones, que
sabe hablarles como amigo y darles vida 'y
bendicién. Y tiembla, porque siempre se
tiembla ante quien conoce el corazén, pero
recibe también las palabras de consuelo y
con ellas, como Isaias, perdén y mision.
Estas palabras van siempre unidas: quien
ha sido consolado, ha sido convertido en
gracia de Dios, para anunciar a toda la
Tierra esta buena noticia, Dios no quiere
muerte sino vida, no esclavos sino libres,
no discriminacién sino hermandad, no
injusticia sino comunién. En esa gracia he-
mos sido reunidos hoyy también enviados
para que dé su fruto en esta Tierra nuestra.
“iNo temas!” nos dice el Resucitado y nos
lanza a caminar.

14 FEBRERO 2016:
1° DOMINGO DE CUARESMA

« Deuteronomio 26, 4-10.
«  Salmo 91(90).

« Romanos 10, 8-13.

e« Lucas4, 1-13.
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Ideas principales:

a) Este tiempo de cuaresma es tiempo
de sentirnos en desierto; en el de-
sierto real de nuestras esperanzas
defraudadas, el hambre insatisfecha,
laincapacidad para anunciarla buena
nueva, de nuestras ganas de ordenar
que lavida sealo que nosotros quere-
mos que sea. Son las tentaciones del
Tentador las que sentimos en nuestro
desierto.

b) En el desierto no estamos solos. Lo
descubrimos a El, a Dios, mirando
nuestra opresion y compartiendo
nuestros trabajos. En Jests descu-
brimos a Dios en el hombre que
conoce nuestra angustia en su propio
corazdn, pero espera que la respuesta
venga del Padre, no de sus fuerzas,
para que a todos alcance la promesa
de Dios.

c) En Jests tenemos asi al compafiero
de las angustias, quien nos modela
lo que podemos ser y hacer en esas
horas. Esperar para mirar el camino,
compartiendo el sufrimiento de
quienes sufren, para encontrar en su
hora por dénde caminar y hacer del
hambre, pan compartido, del peligro
de muerte, cuidado y solicitud, del
deseo de ordenar paralajusticia, escu-
cha, propuesta, acuerdo y comunion.

d) Compaiiero en la debilidad, pero so-
bre todo en el trabajo de la esperanza
que le abre espacio a la vida nueva.

La cuaresma nos lleva a mirarnos en el de-
sierto. El desierto de nuestras esperanzas,
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tantas veces defraudadas, de nuestra hambre
insatisfecha, de nuestra incapacidad para
anunciar buenas noticias, de tanta tristeza
que cargamos en el corazén, y de nuestras
ganas de ser jueces que pueden decidir qué
debia vivir y morir sobre esta Tierra. Pero
nos lleva a descubrir que ahi, en el desierto,
no estamos solos. El mira nuestra opresion,
nuestro trabajo y nuestra angustia, porque,
en Jesus, la siente en su propio corazén. Pero,
con ese corazdén como el nuestro, también
nos permite ver lo que podemos, sostenernos
para esperar la promesa de Dios y no confiar
solamente en lo que alcanzan a ver nuestros
0jos, tan cortos para ver lo que la esperanza
estd trayendo ya. Ante el tentador, Jesus es el
hombre, que nos muestra a sus hermanas y
hermanos nuestra vida verdadera en el desier-
to y la fuerza que el Padre nos ha dado en su
Espiritu, para esperar, compartiendo como el
dngel los dolores de quien sufre, encontrar el
camino que anuncia su palabra: que elhambre
se sacie con pan compartido, que la vida en-
cuentre respeto yno opresion, que el cuidado
venga de nuestras propias manos solidarias,
porque son ellas el milagro que Dios ya nos
ha dado parahacer posible que las piedras no
lastimen nuestros pies.



21 FEBRERO 2016:
2° DOMINGO DE CUARESMA

o Génesis 15, 5-12.17-18.
«  Salmo 27(26).

- Filipenses 3, 17-4,1.

o Lucas9,28b-36.

Ideas principales:

a) En el Monte Tabor no sélo se ha visto
la gloria del Hijo, sino que también
se ha escuchado la conversacién que
sostiene con Elias y Moisés: estdn ha-
blando de su pasion. Gloria y pasion,
en la vida de Dios, no pueden estar

desligadas.

b) La gloria de Dios no es como la del
poder. No busca enceguecer o fasci-
nar. No se guia por la autosatisfacciéon
y el orgullo. La gloria de Dios esla glo-
ria de la entrega, del trabajo incesante
por dar vida con la propia vida, de
abrir caminos ofreciendo diariamente
nuestros pasos a la justicia y a la paz.

c) Esta es la invitacién que se nos hace:
compartir la gloria del Hijo. Compar-
tir entonces su misién y su camino,
manteniendo como El la fidelidad
al testimonio de la verdad de Dios;
anunciando que El es quien cuida de
que toda persona goce de una vida
plena, que El es nuestro defensor.

No sélo de pan...

La escena del monte nos presenta a Jesus
en su gloria, pero también a Jesus que habla
con Elias y Moisés de su pasion. Escuchar a
esta conversacion, cambiaria profundamente
nuestra idea de Dios y de la gloria. De ahi el
miedo que Pedro intenta conjurar pidiéndole
a Jesus quedarse solamente con esa gloria.
Pero la gloria del Padre no es la gloria del po-
der y la seguridad, de los fuertes que pueden
procurarse su propio resplandor. La gloria del
Padre se ve mds bien en la entrega del Hijo;
es la gloria de quien ofrece su vida para que
florezca la vida de los demds, entregdndose
dia a dia en los caminos, pidiendo justicia,
reconciliacidn, respeto y paz, sin renunciar al
conflicto sino manteniendo en todo la verdad
de lavida que Dios puede y quiere dar. Es en
esa ofrenda que nuestro cuerpo es transfor-
mado en humildad fuerte en la promesa de
Dios. Nuestro cuerpo, como el de Jesus, es
convertido en esa entrega en comunion, en
constancia en el amor, en busqueda incesante
de justicia, en comunidad que camina unida
para construir un verdadero hogar. Es este
cuerpo el que se une a la gloria del Hijo, ala
gloria de la ofrenda, para mostrar con nuestro
cuidado mutuo lo que vale nuestra vida a los
ojos de Dios, nuestro defensor.
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28 FEBRERO 2016:
3° DOMINGO CUARESMA

« Exodo3,1-8a.13-15.

« Salmo 103(102).

« 1Corintios 10, 1-6. 10-12.
e Lucas13,1-9.

Ideas principales:

a) La pardbola desnuda el mismo cora-
z6n de Jests. El ha sentido esa vid,
simbolo de su pueblo, de sus comu-
nidades, como lugar sagrado, donde
Dios escucha el dolor y promete vida
y libertad de toda esclavitud.

b) Es verdad, hasta ahora no se han visto
los frutos, pero eso no es para perder
el dnimo, sino que Jesus lee una invi-
tacién a poner su propio trabajo, sus
esfuerzos, su vida entera junto a sus
hermanas y hermanos para que se
pueda fructificar.

c) En la pardbola vemos, entonces, el
Evangelio entero; en ella contem-
plamos a nuestro Redentor, uno en
nuestra carne, en nuestra comunidad,
que ha convertido nuestra vida, ofre-
ciendo su propia vida para ello, en
lugar de bendicion.

Laparébola del vinador, que pide al duefio de-
jarle cuidar de la vid infecunda para animarla
a dar frutos, es una mirada al mismo corazén
de Jesus. La vid, nuestras comunidades donde
queremos vivir, puede hasta ahora no haber
dado sus frutos, pero ella es lugar sagrado. Es
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el lugar donde el Padre sigue escuchando el
dolor de tantos intentos que no logran en-
tregar la vida que querian dar, el sufrimiento
que se impone cuando deberia haber cuidado
y paz. Es el lugar donde el Padre sigue pro-
metiendo vida nueva, fruto y fecundidad, y
tantas personas no saben cémo responder a
esa promesa. La pardbola nos muestra, enton-
ces, el corazén de Jesus que se encarna, que
quiere cuidar la vid desde cerca, haciéndose
con nosotros compaiero y comunidad; que
quiere abonar la tierra de la vid con su propia
vida, sus esfuerzos y trabajos, porque sabe que
donde el Padre quiere vida puede haberlay se
entrega con todo su cuerpo y su alma a buscar
que se cumpla su voluntad. Por eso la pardbola
nos pone delante del corazén del Redentor, de
quien nos ha dicho que nuestra vidano esuna
fosa de condenacion, sino un espacio donde
podemos hacernos bien y convertirnos unos
para otros en bendicidn. -



No sélo de pan...

NUESTRO PROXIMO NUMERO
Enero, Febrero y Marzo

n esta época de neoliberalismo, victorioso y omnipotente, el capital interna-

cional lleva a cabo a nivel global una estrategia en la que la produccion sigue

conservando su cardcter social, al igual que el reparto de las pérdidas, mientras
que la apropiacion de los excedentes creados por las y los trabajadores se concentra
cada vez mds en unas cuantas manos, a través de una estrategia de acumulacién por
desposesion. Estas politicas se extienden hoy en dia a todos los recursos naturales,
renovables y no renovables: el agua, la tierra, la riqueza forestal, la biodiversidad. Entre
los diferentes rubros implicados en estas estrategias resaltan la mineria a cielo abierto,
impulsada sobre todo por compaiiias estadunidenses y canadienses, la extraccion de
petréleo y de gas, junto con la construccién, para tal efecto, de obras faradnicas de
infraestructura.

Ante este panorama, los pueblos originarios, los afrodescendientes y los campesinos
en general se han visto obligados a emprender la defensa del medio ambiente, de sus
tradiciones culturalesy de sus recursos, de manera privilegiada, la tierra, acosados por
las estrategias de privatizacion de la misma, legalizada y alentada desde el gobierno
de Carlos Salinas de Gortari, y por las politicas gubernamentales de los tltimos
sexenios, dirigidas a implantar en todo el territorio nacional el modelo de la gran
empresa agricola, sin importar los efectos indeseables de concentracion de la renta,
proletarizacion de los campesinos e indigenas, deterioro de la ecologia e implantacién
de los cultivos transgénicos.

Este es el tema que quiere abordar Christus en su préxima edicion: un analisis reposado
y amplio de esta situacion, asi como la ubicaciéon de las luchas y estrategias de los
sectores afectados por la misma (3
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SUSCRIPCIONES
A LA REVISTA CHRISTUS
(Edicién Impresa)

Pagos Moneda Nacional
Hacer un depésito en la cuenta numero 0156455204 de BBVA-Bancomer, CLABE
012180001564552040, a nombre del Centro de Reflexién Teoldgica, A. C,;

En cualquier caso, ya sea suscripcién o renovacién, es muy importante que
nos envie el comprobante de pago, ya sea por email a la direccién electrénica
ventasrevistachristus@hotmail.comy /o ventas@christus.org.mx 6 por faxal 55 59 61 55 para dar
de alta la informacién” y nosotros nos pondremos en contacto con ustedes.

También puede mandar un giro postal o bancario a nombre de Centro de Reflexién Teoldgica,
A. C., Apdo. postal 2 bis. Col. Centro, 06000, México, D. F.

Dolares
Enviar cheque o giro bancario avalado por un Banco estadounidense a nombre de Centro de
Reflexion Teoldgica, A. C.

Estimados suscriptores:

Les recordamos nuestro horario que es de lunes a viernes, de 9.00 a
13.30, tinicamente por el ntmero (55) SS 59 61 S5S o a los correos
ventasrevistachristus@hotmail.com y / o ventas@christus.org.mx, o directamente a la
direccién: Orozco y Berra 186. Col. Sta Maria la Ribera, 06400 México, D.F.

Muchas gracias
y estamos a sus 6rdenes.
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En determinadas circunstancias las personas encuentran grandes di-
ficultades para actuar de modo distinto. Por ello, mientras se sostiene
una norma general, es necesario reconocer que la responsabilidad res-
pecto a determinadas acciones o decisiones no es la misma en todos
los casos.

El discernimiento pastoral, teniendo en cuenta la conciencia recta-
mente formada por las personas, debe hacerse cargo de estas situa-
ciones.

También las consecuencias de los actos realizados no son necesaria-
mente las mismas en todos los casos. (85)

El recorrido de acompanamiento y discernimiento orienta a estos fieles
a la toma de conciencia de su situacion ante Dios. El coloquio con el
sacerdote, en el fuero interno, concurre con la formacion de un juicio
correcto sobre lo que obstaculiza la posibilidad de una participacion
mas plena en la vida de la Iglesia y sobre los pasos que pueden favo-
recerla y hacerla crecer.

Dado que en la misma ley no hay gradualidad (FC, 34), este discerni-
miento no podra nunca prescindir de las exigencias de la verdad y la
caridad del Evangelio propuesta por la Iglesia. Para que esto suceda,
deben garantizarse las necesarias condiciones de humildad, reserva,
amor a la Iglesia y a su ensefnanza, en la busqueda sincera de la vo-
luntad de Dios

www.christus.org.mx

viene de la contraportada...
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Sinodo de los obispos

sobre la familia
(octubre 2015)

Documento final

(Parrafos sobre los divorciados vueltos a casar.
Traduccion no oficial)

San Juan Pablo II ha ofrecido un criterio integral que permanece
como la base para la valoracion de estas situaciones: “Los pas-
tores, por amor a la verdad, estan obligados a discernir bien las
situaciones. En efecto, hay diferencia entre los que sinceramen-
te se han esforzado por salvar el primer matrimonio y han sido
abandonados del todo injustamente, y los que por culpa grave han
destruido un matrimonio canénicamente valido. Finalmente estan
los que han contraido una segunda union en vista a la educacion
de los hijos, y a veces estan subjetivamente seguros en conciencia
de que el precedente matrimonio, irreparablemente destruido, no
habia sido nunca valido” (Familiaris Consortio, 84).

(...)

Ademas, no se pueden negar que en algunas circunstancias “la
imputabilidad y la responsabilidad de una accion pueden quedar
disminuidas e incluso suprimidas” (CCC, 1735) a causa de diver-
sos condicionamientos. Como consecuencia, el juicio sobre una si-
tuacion objetiva no debe llevar a un juicio sobre la “imputabilidad
subjetiva” (Pontificio Consejo para los Textos Legislativos, Declara-
cion del 24 de junio de 2000, 2a).



