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Editorial

Declaraciones y movilizaciones

Durante las dltimas semanas de 2014, a raiz de los recientes e in-
&mtosmﬁednﬁaﬁosocunidosmnu&dnpatﬁa,selemnmn
las voces de diferentes sectores del episcopado mexicano, tefiidas de
un tinte profético muy acorde con los tiempos.

En todo caso destaca el comunicado del 12 de noviembre, firmado
por todos los obispos, el cual lleva como encabezado un sonoro
«jjBasta ya!!». En el documento los prelados constatan el «clamor
generalizado» de los ciudadanos y cindadanas por nuevo orden
institucional, judicial y politico, y hacen memoria de «los miles de
victimas anénimas en diversas regiones de nuestros pais». Reco-
nocen que el estado de Ia nacién se ha deteriorado y denuncian «la
corrupcién, laimpunidad yla complicidad de algunas autoridades».
Se sienten esperanzados por el despertar de la sociedad civil y sugie-
ren pasar de la protesta ala propuesta. “j;Basta ya!! esun documento
valiente sin duda, si bien un tanto general y vago en alguncs de sus
sefialamientos.

Ante este tipo de declaraciones, seguramente no habrin faltado las
consabidas descalificaciones por parte de sectores especificos de la
feligresia catélica, en el sentido de que representan una injerencia
indebida de caricter politico. Frente a ello hay que mantener firme-

mente, entre otras cosas, que en k2 historia de los seres humanos todo -

tiene caricter politico, puesto que los acontecimientos, sin excepcion
alguna, se encuentran imbricados en el campo de fuerzas y conflic-
tos que atraviesan las sociedades. En este sentido toda dedlaracién
emanada de la jerarquia catélica tendrd siempre una implicacién
politica. Incluso aquellas que pretenden, implicita o explicitamente,
no tenerla, afectan por eso mismo al proceso del pais. Lo decisivo no
es si una toma de posicién tiene un componente politico, sino la con-
crecion de tal politicidad: en favor de qué o de quién se pronuncia.

Pemnomdohaquedadoendedancionsporpanedehlgkﬁa
catélica. Hay que tener presentes las masivas manifestaciones de
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ciudadanos y ciudadanas, muchos de ellos miembros del catolicismo, que han salid
2 las calles en muchas ciudades a exigir la aparicién con vida de los 43 —ahora 4
normalistas de la Escuela Normal Rural Raiil Isidro Burgos y manifestar su repudio
los miltiples males que afectan 2 nuestra patria, en particular la colusién de las alt:
autoridades del Estado de Guerrero y del pais en este genocidio. En pocas ocasione
de L2 historia reciente se ha manifestado con tal magnitud el hartazgo y I exigencia ¢
cambios de fondo. Estamos, ciertamente, ante una de las posibles reacciones correct:
ante el actual estado de cosas.

Por otro lado aparece en los medios otro tipo de declaraciones eclesiisticas. La Jo
nada Veracruz narra una intervencion del arzobispo de Xalapa, Mons. Hipélito Reys
Larios durante una comparencia de Erick Lagos Hernindez, secretario de gobiern
del Estado de Veracruz, a la que el primero acudié como invitado especial. En dich
evento el prelado deslizé una frase, la coal no pasé desapercibida para los medios, e
el sentido de que Lagos Hemdndez «podria ser buen candidato a diputado federal»

Este comentario tiene también tintes politicos, pero en un sentido muy diferente -
de la declaracién del conjunto del episcopado: aqui se trata de un acto partidista,
asilohimmmelpresidauedehkzdbﬁnistuialEvmgéﬁaddEmquuiﬂﬂm
Trujillo Alvarez (http://wwwjornada.unam mx/2014/11/26/opinion/038olest
Monsefor Reyes Larios, como vocero oficial de una confesion religiosa, manifest
explicitamente sus simpatias por uno de los candidatos intemos de un partido, desca
tando de esta manera 2 los demds; mis alli de esto, mostré una cercania poco comi
en personas de su investidura en relacién con el Partido Revolucionario Institucic
nal (PRI). Un pregunta pertinente apunta a si esto es aconsejable en el caso de lo
dirigentes de una confesion religios2; mis aiin, si conviene a la misma. En todo cas
puede constituir una violacién del articulo 130 de ka Constitucién. En este context
surge la duda por el as bajo la manga: ;qué es lo que motiva tales tomas de posicién
¢Promover el conocimiento del Evangelio o el mercadeo de favores mutuos entr
instituciones de poder?

Afortunadamente para k2 sociedad y para la Iglesia misma, no en todos los casos la
feligreses toman muy en serio las intervenciones de sus prelados. Segiin la Encuest
Nacional de Opinién Publica 2014, organizada por la agrupacién Catélicas pe
el Derecho a Decidir, mientras mis escolaridad declararon los entrevistados, m3
se mostraron partidarios de la laicidad del Estado (http://www,jornadaunam
mx/2014/12/13/politica/017n1pol#sthash AKunkWdA.dpuf). Toca a la ciudada
nia organizada y al laicado presionar para que el espiritu de la Constitucién y el de
cristianismo se lleven a la prictica y no queden como mera letra muerta [

Editonal |



Sociedad y cultura

Del Saving México
a la crisis politica generalizada

Jorge Rocha
Académico de la Universidad ITESO
jergmex@hotmail. com

1 finalizar el primer afio de gobierno de
Enrique Pefa Nieto todos los discursos
plagados de triunfalismos y de

que por fin estibamos en el camino correcto
para que México saliera de sus graves problemas.
El presidente recibia reconocimientos y premios
internacionales por la aprobacion de las mal
llamadas reformas estructurales e incluso la
prestigiada revista Time publicé a principios del
afio de 2014 una portada con su foto que llevaba
el titulo de “Saving México™ presentindolo asi
como el gran reformador mexicano. Diez meses
después la realidad que aquella publicacién
mostraba se cayd a pedazos y la verdadera
situacion del pais irrumpi6 abruptamente en la
opinién publica desnudando lo que realmente
estd aconteciendo en nuestra Nacidn.

Parece generalizada la opinién de que México
atraviesa una de las peores crisis politicas de su
historia contemporinea, quizi similaralo vivido
entre los afos de 1992 a2 1995 cuando tuvimes

! Entre los zhos 1992 y 1995 México vivib uea serie de
acontecimientos qoe detonaroa la crisis politica: Las
explosiones del sector reforma en Geadalajara el 22 de abril
de 1992, los asesinatos de Joan Jesas Posadas Ocampo,
Luis Donaldo Colosio y José Francisco Ruiz Massien, el
levantamiento zapatista en Chizpas y el "error” de Siciembes
en 1954,
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una serie de acontecimientos que desemboca-
ron en una crisis econdmica y politica muy grave
y profunda’. Al cierre del afio pasado pudimos
identificar una serie de signos y sefiales que nos
muestraron las caracteristicas de la crisis politica
que sufre el pais, a saber:

1. Tanto el Gobierno Federal como el Gobierno
de Guerrero mostraron una incapacidad sis-
temdtica en la investigacidn y el seguimiento
del caso de los 42 estudiantes desaparecidos
de la Normal Rural de Ayotzinapa y de los 2
normalistas asesinados el 26 de septiembre en
Iguala, Guerrero. La tardanza en la respuesta,
Las versiones inverosimiles, la falta de pruebas
contundentes, los intentos por criminalizar a
los normalistas, la ausencia de colaboracién
con los padres de familia, las sospechas de la
intervencion de la policia federal y del Ejército
en el hecho; y [2 negacién para aceptar que
estamos ante un crimen de Estado llevaron
tanto 2l Gobierno del estado de Guerrero
como al Ejecutivo Federal a una serie de ac-
y la desconfianza por parte de ka ciudadania
hacia sus dichos y planteamientos. La multi-
viralizada frase del Procurador General de Ia

Repiblica, Jests Murillo Karam, de “Ya me
cansé” en una rueda de prensa donde expuso
la versién de que los estudiantes habian sido
cakcinados, se convirtié en el simbolo de la
incapacidad gubernamental.

2.La colusién del crimen organizado con ins-

tancias gubernamentales. Era un rumor y un
secreto a voces que habia gobiernos locales
que estaban relacionados con grupos de k2
delixmsenciao:ganizada,habiacasosdeﬁ.m-

. cionariosen lo particular, pero hasta ahorano

se habia tenido la certeza de que la estructura
de un municipio fuera funcional para grupos
delictivos. Edgardo Buscaglia habia senalado
desde los tiempos del calderonismo que porlo
menos un 10% de los gobiernos municipales
en México estaban controlados por bandas
delictivas y que otro 50% tenia algin grado
de inflitracion de estos grupos. El municipio
de Iguala, Guerrero resultd ser el caso que no
deja lugar a dudas de esta sospecha y ahora
la pregunta que sigue flotando en el aire es
zcudntos igualas hay en el pais?, por supuesto
que esta situacién provoca un clima de mu-
chas sospechas e incertidumbres, sobre todo
con un periodo electoral en puerta.

3. Los escandalos politicos llegaron a la perso-
na del presidente de k2 Repablica. En otros
momentos las crisis politicas no alcanzaban
a los titulares del poder ejecutivo federal, los
senzlados eran funcionarios de alto nivel,
gobernadores o la estructura del gobierno
federal, zhora esto es diferente, ya que un
presidente en funciones es parte del escindalo
politico ya que salié 2 relucir en k2 opinién
piblica que la esposa de Enrique Peia Nieto
era duefia de una lujosa casa con un valor de
7 millones de délares y que la empresa que la
habia ayudado a obtener esta residencia era

una de las beneficiadas por a licitacién par
Ia construccién del tren ripido entre la Ciu
dad de México y Querétaro; y de otras obra
cuando el ahora presidente era gobernado
del Estado de México. Finalmente la adjudi
cacién de esta obra se revocd, la esposa de
presidente puso en venta la propiedad, per
las sospechas de conflicto de interés perm:
nece. Ademis para el final del afio pasado, «
Secretario de Hacienda, Luis Videgaray, un
de los personzjes mis cercanos a Pefia Niets
también estuvo comprometido con un tem
similar con la misma empresa.

4.La presion internacional y las movilizacions
locales no se ha dejado esperar. Hace much
tiempo que el gobierno de México no era.
objeto de tantas y tan fuertes criticas por par
dela opinién piblica internacional, ademasc
una gran cantidad de movilizaciones social
en todo el pais que no sélo se mantuvo has
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el final del afio 2014, sino que se acrecentd
en la intensidad de sus demandas. Parece
que el caso de los estudiantes desaparecidos
se convirti6 en |2 “gota que derramé el vaso”
de todas las contrariedades por las que estin
pasando muchos mexicanos y que ahora se
muestran en un hartazgo generalizado hacia
el sisterna politico mexicano. Luego del caso
de los normalistas desaparecidos, todos los es-
pacios publicos se convirtieron en escenarios
para mostrar el descontento social, sélo por
citar los ejemplos de Ia Feria Internacional del
Libro en Guadalajara o k2 dltima ceremonia
del premio Nobel por la Paz.

5.Las antiguas formas de controlar conflictos
sociales por parte de la clase politica no
han funcionado. En otros momentos los
politicos contaban con ciertas “llaves” para
desactivar conflictos de alto calibre, en el
caso Ayotzinapa han utilizado por lo menos
cuatro de estas estrategias que hasta ahora
no han dado los resultados esperados: la
renuncia de un gobernador, la aprehensién
de los autores intelectuales del crimen, la
dilacién en el proceso de investigacién del
caso y el olvido de la ciudadania. Ninguna
de estas acciones apaciguaron los dnimos
¥ las demandas fueron tomando un tinte
orientado a transformaciones sociales mis
estructurales.

6.La clase politica no ha entendido ni ha podido
responder a la coyuntura de crisis. El resto de
los politicos del pais parece que no entendid
nada de lo que pasé, no retomaron el tema
con Lz seriedad necesaria, no plantearon sus
posturas ante el hecho, no se comprometieron
con impulsar cambios radicales y algunos de
ellos se escondieron en un vacio y un silencio

muy preocupante.
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7.La legitimidad politica del sistema social pa-
rece estar en sus niveles mas bajos. La suma
de todo lo anterior, aunado al descontento
social que se venia gestando desde hace afios
dan como resultado unza grave pérdida de
legitimidad del sistema politico mexicano,
que pone en entredicho la viabilidad de las
instituciones de este pais. A finales del afio pa-
sado el grupo editorial Reforma presentd una
encuesta donde mostrd que la popularidad
favorable hacia Enrique Pefia Nieto era sélo
del 39 por ciento, la peor que se ha registrado
para un presidente desde el afio de 1995.

Ahora bien, la realizacion de elecciones federales
en un marco de crisis politica como el que aca-
bamos de describir sin duda se puede convertir
en otro momento de inestabilidad social, ya que
no estamos en un escenario de “normalidad de-
mocratica’, mis bien estamos ante un horizonte
proclive al conflicto social y 2 la profudizacién
de la falta de legitimidad del sistema politico.
Sélo recordemos que los estados de Michoea-
cin y Guerrero tendrin elecciones para elegir
a gobernador.

Impactos en la opinién piblica

Como suele suceder en Iz politica moderna se
dieron a conocer una serie de encuestas al final
del 2014 para intentar medir los efectos que
habia tenido el caso de los estudiantes desapa-
recidos de la Normal Rural de Ayotzinapaenla

opinidn piblica. Para ello retomé dos investiga-
ciones que realizd Grupo Reforma.

La primera fue sobre la intencién de voto para
Ia eleccion de diputados federales. En el mes
de agosto el PRI contaba con el 40% de las
preferencias y para diciembre éstas bajaron al

30%, es decir, el costo politico-electoral que
hasta ese momento del caso Ayotzinapa le fue
cobrado al tricolor por parte de los ciudadanos
fue de 10 puntos porcentuales. El otro instituto
politico afectado fue el PRD, que disminuyé
su intencion del voto del 16 al 13% dejéndolo,
por lo menos en el papel, casi en el mismo nivel
de preferencias electorales que Morena. Los
dos partidos que derivados de esta coyuntura
experimentaron ciertos avances fueron el PAN
que subid del 22 al 25% y Morena que avanzd
del 7 al 9%.

Por otro lado, en este mismo dizrio se hizo una
encuesta sobre k2 confianza en las instituciones
mexicanas. Los que mas perdieron entre marzo
y diciembre de afio pasado fueron el Ejército yel
gobierno de Pefa Nieto, ya que ambos sufrieron
un descenso de 13 puntos porcentuales, seguido
del 12% de pérdida de la Comisién Nacional de
Derechos Humanos y de 11 puntos porcentuales
de la Suprema Corte de Justicia y del Instituto
Nacional Electoral, es decir, la crisis politica
derivada del caso Ayotzinapa agudizé la crisis
politica a través de un notorio incremento de
Iz desconfianza en las instituciones y en los
partidos politicos, salvo la Iglesia Catélica y e
Congreso de la Unién que pricticamente con-
servaron sus niveles de confianza en la poblacion.

Estas dos encuestas sélo corroboran lo dicho
desde hace meses: la crisis del sistema politico
mexicano es innegable y s un asunto que ame-
rita grandes esfuerzos para su realizacién.

Escenarios de futuro
luego de la crisis politica

Como deciamos, ser inevitable que las y los
politicos toquen en las campanas electorales el

tema de la profunda crisis politica derivada del
caso Ayotzinapa y tendrin que tomar una pos-
tura clara al respecto. Desde lo que se perfilé a
finales del afio pasado, se pueden vislumbrar por
lo menos tres escenarios posibles para ka arena
politica en el afo 2015, a saber:

I. La negacion de la crisis. Buena parte de la
clase politica y de los poderes ficticos niega
que el sistema politico esté sumido en una
profunda crisis, ya que consideran que lo
acontecido en Iguala, Guerrero es un hecho
aislado que no representa lo que sucede
en el resto del pais; ¥ que los movimientos
y grupos sociales que exigen cambios de
fondo y la renuncia de Enrique Pefia Nieto
a la presidencia de la Repablica son colecti-
vos que solo buscan desestabilizar 2l poder
politico constituido. La estrategia que se
utiliza para posicionar en la opinién pablica
esta definicién de larealidad es a través dela
criminalizacién de los activistas sociales, ya
sea porque tratan de mostrar que estos co-
lectivos son violentos en las movilizaciones
publicas, o porque intentan imponer una
version de la realidad que las acciones que
llevan a cabo estos grupes son subversivas
y atentan contra la paz social. Hubo varios
intentos a finales del afio pasado de generar
estas vertientes de opinién publica, pero
también en varias ocasiones estos esfuer-
zos fallaron ante los desmentidos de parte
de estos grupos socizles. No serd raro que
durante el afio 2015 tengamos diversos
discursos politicos que vayan en esta linea
de pensamiento.

2. El impulso de las reformas-remedio. El
segundo escenario posible es que algunos

asuman y reconozcan la crisis politica y
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ante ésta propongan y aprueben soluciones
de corto plazo para los problemas que nos
aquejan. Estos cambios no transformarin de
fondo las raices y el origen de los problemas,
pero tratarin de resolver los efectos mds no-
civos de lo que esti sucediendo. El decilogo
de acciones que presentd Enrique Pefia Nieto
en diciembre de 2014 para el tema de segu-
ridad piblica es un ejemplo nitido de este
tipo de propuestas, que si bien es cierto van
dirigidas a resolver algunos de los efectos mds
visibles de la crisis, sin duda no resolveran los
problemas de fondo ya que dejan sin tocar
aspectos fundamentales que provocan esta
situacién como la lacerante impunidad en la
dlase politica o el cuestionamiento al modelo
econémico que hemos seguido durante los
altimos treinta afios y que empiricamente ha
demostrado su inviabilidad.

. Laapertura a un proceso de reformas consti-
tuyentes. En varios paises de América Latina
los grandes procesos de cambio social fueron
seguidos de la elaboracion de una nueva
Constitucion Politica, paises como Brasil, Bo-
livia, Ecuador y Chile son un ejemplo de ello.
En México en el afio 2000 con k2 altemandia
en la presidencia, varios grupos politicos pro-
pugnaban por la llamada reforma del Estado,
que en el fondo nos llevaria a k2 convocatoria
de un nuevo Congreso Constituyente que
diera pie 2 una nueva Carta Magna, este
esfuerzo fracasé y la presidencia de Vicente
Fox no quiso y no pudo llevar adelante esta

colectivos sociales volvieron a retomar esta
idea y estan proponiendo k2 convocatoria a
un nuevo Congreso Constituyente que re-
construya el pacto social para confeccionar
un nuevo sistema politico con nuevas reglas
y nuevas caracteristicas. Este escenario es el
mis radical de los tres planteados, es el mis
improbable de todos, pero desde mi pers-
pectiva es el mds deseable ya que nos daria la
oportunidad de una vez por todas de llevar
a cabo las transformaciones necesarias y l2
anhelada transicion democratica.

Uno de los debates mas importantes entre los
analistas sociales versa sobre lo que representard
el caso Ayotzinapa para la vida politica de México,
en esta discusion podemos encontrar dos grandes
posturas, la primera es sila desaparicién de los 42
normalistas y la muerte de dos estudiantes serd
una indignacidn mas que se sumari a la larga lista
de agravios a la sociedad mexicana en k2 histonia
reciente o si se convertird en un parteaguas que
detone cambios y transformaciones fundamen-
tales al sistema politico que verdaderamente lo
renueven y lo reconstruyan. El futuro nos dard
esa respuesta y las elecciones intermedias del
afio 2013 serd una escala importante para ver
el derrotero que tomarin los acontecimientos
politicos y su descenlace. Por lo pronto como nos
indica Edgar Morin, tendremos que movernos
en las arenas de Lz incertidumbre y procurar una
mirada que atienda la enorme complejidad del
momento que estamos viviendo.
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Introduccién

al Cuaderno

| presente niimero de la revista
EChristus, correspondiente a los

meses de marzo-abril, tiene como
tema lz celebracién de la eucaristia. La
cuestion tiene relevancia, no solo por el
lugar que ocupa la misa en la vida cotidia-
na de cada comunidad eclesial, sino, en
particular, por la situacién que estamos
viviendo en nuestra patria.

Siguiendo la inspiracién de Ia doctrina
tomista sobre el triple significado de la
celebracion eucaristica: rememorativo,
demostrativo y escatolégico —que Victor
Codina profundiza en el articulo principal
de esta edicion- hay que decir que la Cena
tiene relevancia, primero, si la miramos
desde la perspectiva del hambre que pa-
decen cientos de miles de compatriotas;
pero también la tiene desde el hecho de
la destruccidn del tejido social que corroe
a nuestra patria; finalmente, es decisiva
si vemos las cosas desde esa actitud de
desesperanza que puede llegar 2 afectar
actuzimente a muchas personas y sectores
de nuestra sociedad, ficilmente explicable
por la situacién de violencia, corrupcitn,
impunidad y inequidad que se han ense-
fioreado de nuestra realidad.

La eucaristia es, ante todo, signo reme-
morativo. Esto significa que, cuando es
celebrada obedeciendo al auténtico espi-
ritu de la liturgia, al que se refirid Romano

Guardini, es capaz de revivir a los ojos
de los participantes la comensalidad que
Jesus y sus discipulos y discipulas practi-
caron 2 lo largo de su misién itinerante;
al compartir generosamente el escaso
bastimento que levaban consigo con los
mendigos, losinfortunados y los enfermos
incurables que los seguian, animaban 2
los simpatizantes del movimiento, mejor
aprovisionados, 2 compartir también con
los demais, realizindose de esta manera
un 2uténtico milagro: vencer el egoismo.
;Y cudnto hace falta en nuestra patria
ejemplos y conductas como esas! Si ve-
mos las cosas desde la violencia desatada
por el gobiemo y su socio més estrecho,
la delincuencia organizada, es claro que
una de las soluciones realmente de fondo
es el establecimiento de una igualdad en
todos los dmbitos, que alcance a todos los
mexicanos.

Como signo demostrativo la celebracién
de la cena edifica la comunidad eclesial.
Cuando se acoge creyentemente el pan
compartido como cuerpo misterioso de
Cristo, alimenta en el dnimo de laasamblea
la conciencia de que cada comunidad y
todas en conjunto son, misteriosamente,
el cuerpo de Cristo, verdadero y real -no
espectmlofantasioso—,enelanltodos
los miembros son necesarios y se des-
viven unos por otros, segin atestigua I
primera carta a los corintios. Este cambio
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de perspectiva es necesario, mis que nunca,
en una sociedad como k2 nuestra, en la que
los lazos sociales se encuentran carcomidos
por el individualismo neoliberal y el terror
ante l2 violendia, los cuales dejan el espacio
franco a la actual escalada de actividades
delincuendiales. No hay otro camino que la
construccion de la fraternidad.

Finalmente, como signo escatolégico, la
eucaristia es un alimento muy necesario
para un2 sociedad en [z que encontramos,
en algunos sectores al menos, signos de
desinimo y de parilisis ante la situacién. Por
ello, alimentada desde la fe en la resurreccion
de Jesds y en la futura consumacion del
Reino, es necesario simbolizar la conviccién

creyente de que algo va 2 pasar, yestova a
ser mds pronto que tarde; las cosas no pue-

den y no van a seguir inérticamente de esta
manera; jalgo benéfico tiene que suceder!
Esta conviccidn alimenta el compromiso y
l2 accién transformadoras. De este modo
se construye la libertad para imaginar otras
formas de organizar la convivencia social,
mis alli del pensamiento Gnico y los dogmas
neoliberales.

Estos son los motivos por los que se ha
escogido el tema de la celebracién de
l2 cena como eje del presente cuaderno
de Christus. Ojala que resulte fructuoso
para los queridos lectores y lectoras de la
rev

LLa comensalidad como sacramento

Fernando Berrios M.

Facultad de Teologia, Universidad Catélica de Chile

¢Por qué Jesiis recurrié a una cena para instituir la Eucaristia,
y precisamente en la proximidad de su pasion?

e ha dicho que la Eucaristia es “fuente

y culmen de toda la vida cristiana’l. La

afirmacion es rotunda y, por lo mismo, si
Hega a oirla alguien no especialmente cercano 2
la Iglesia, seguro se desconcertard sile agregamos
el dato de que en Chile no mis de un 12% de las
personas que se reconocen como catdlicos par-
ticipa regularmente en la misa dominical. ;A qué
se debe que lo afirmado como “fuente y culmen”
reciba una adhesion tan baja en esta comunidad
creyente? ;Es ello signo de una crisis profunda de
fe entre los catélicos o tiene mds bien relacidn con
una falta de identificacion de los mismos con las
formas concretas de la celebracion deesafeenla
Iglesia? La pregunta es compleja y no es posible
intentar siquiera una respuesta en estas breves
lineas. Intentemos mas bien una zproximacién al
sentido teoldgico-religioso de la Eucaristia, en la
esperanza de que ella pueda ayudar a personas o
comunidades a plantearse algunas preguntas im-
portantes sobre el significado de este sacramento.

Lo humano, el cosmos y Dios

Una primera idea guia que puede ayudamos
es que la Eucaristia es el sacramento que mds
radicalmente nos conecta con el mundoy con el
cuerpo. Mundo y cuerpo se transforman en ella,

1 Concilio Vaticane I, Coastitucién Lumen geatiom, 11.

de modo eminente, en la gramdtica del don d
Dios. Es el inico sacramento en que la Iglesi
reconoce la presencia de Cristo en su “cuerpo™
en su “sangre’, y ademis ve en eflo la formama
excelsa de esa presencia. Con ello, Iz Eucaristi
supone y pone especialmente de manifiesto |
teologia cristiana de la Creacidn y el misterio d
la Encarnacién. ;Qué significa esto? Quela f
en [z eficacia salvifica de los sacramentos —d
todos los sacramentos— remite 2 una confesios
previa: lafe en la presencia yen laaccién de Dio
enya través de la bondad fundamental del mun
do en cuanto creado (Gnl) y, como tal, dests
nado a la plenitud de la “tierra nueva y el ciek
nuevo . Por eso, toda la teologia sacrament:
—y en particular la de la Eucaristia— ha enid
siempre, desde sus primeras formulaciones, w
caricter fuertemente encamnatorio, enrzizado
el mundo y, con eflo, contrario a toda forma d
dualismo que desprecie la materia o el cuerpc

Por la misma razén, para el cristianismo ha sid
de primera importancia explicitar el significad
an bgico original de la “materia” de cad
sacramento, esto es, de los dones creados qu
significan su contenido salvifico. En este caso, |
densidad simbélico-cultural del pan y del vin
sobre los que Jests hizo determinados gesto
acompanados de ciertas palabras en su cena d
despedida, en la vispera de su pasion. La pre



gunta decisiva aqui es: ;por qué Jesis recurrid,
segiin las tradiciones del cristianismo primitivo
que han llegado hasta nosotros (Mt 26, 26-29 /
Mc 14,22-25 y Lc 22,15-20 /1Cor 11, 23-26),
a una cena para “instituir” l2 Encaristia y ello,
precisamente, en la proximidad de su pasién?
No puede ser un dato accesorio el que Jests haya
recurrido especificamente 2 esta simbdlica de la
comida y de la comensalidad, y no a otra.

El Dios de Jesiis y la Simbélica
de la comensalidad

:Qué habria que decir sobre esta simbélicaensu
contexto de origen? Por de pronto, los estudios
biblicos sobre la Eucaristia han subrayado la
necesidad de leer la Ultima Cena en el contexto
amplio de toda una “praxis de comensalidad™
por parte de Jesus a lo largo de su vida. Una
practica cargada del mas fuerte significado, esto
es, como signo privilegiado de la irrupcion del
reinado de Dios en su persona. Jesiis comparte
la mesa —que en la cultura semita es signo de
comunidn, de integracion, de reconocimiento
interpersonal y de reconciliacion— con los que
son marginados de la religion oficial y, conse-
cuentemente, de la sociedad. Al dar cuenta de
ello en los evangelios, lo que L2 Iglesia primitiva
hace es incorporar en su testimonio de fe y en
su reflexion teoldgica la tradicion israelita que
concibe la era mesiinica esperada como un
“banquete escatolégico™ (por ejemplo, Is 25,6;
§5,1s; Prov9,1-9; Eclo 24,19-21). Lo que Jestis
ha hecho a lo largo de su vida, y de un modo
eminente en aquella Ultima Cena, se proyecta
luego al banquete que se espera celebrar en la
plenitud del Reino futuro, en el que lo tnico
decisivo para ser invitado seri la radicalidad de
Ia fe en Jesiis como Mesias y Sedior:

2 Concilio Vaticano I, Constitucion Gasdium et spes,

39, citaado 2 2Pe 3, 13.
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“Y les digo que muchos vendrin de Oriente y de
Qccidente, y se sentarin a la mesa con Abraham,
Isaacy Jacob en el reino de los cielos™ (Mt 8, 11).

Se recoge el simbolismo de k2 comida y dela co-
mensalidad para significar la plenitud del tiempo
mesidnico, porque el alimento es, ademis, signo
de la vida —en este caso, de la Vida con mayus-
cula, la Vida plena- que nos viene siempre desde
fuera de nosotros mismos. Esta mirada expresa
la comprension del ser humano como necesaria-
mente zbierto, un ser receptivo, dependiente y
“descentrado” de si mismo para poder alcanzar su
plenited. Tal es el acento del “discurso del pan de
Vida" en el capitulo 6 del Evangelio de Juan, que
ademas vincula de este modo el pan eucaristico
con el caricter encarnatorio de la salvacion. Ante
Jests, e pan de vida que ha bajado del cielo, es
necesario “creer” e “ir’, pero ademds es preciso
“comer y beber” de su carne y de su sangre (Jn
6, 40.5038). Ntese que aqui la palabra “carne”
(sarx) reemplaza, con una evidente intencién
teoldgica, a la expresion “cuerpo” (soma) utili-
zada por los relatos de institucion.

Un signo distintive
del Cristianismo primitivo

Por todo ese cimulo de significaciones, es com-
prensible que uno de los pocos rasgos realmente
distintivos de la Iglesia de los origenes, cuando
todavia aparecia como “un evento dentro de
Israel™3 y apenas se distinguia como grupo en
el medio israelita palestinense, haya sido pre-
cisamente esta “comida escatolgica™ que los
cristianos celebraban asiduamente en sus casas
y 2 la que denominaban con una expresién de
fuerte raigambre semita: “Fraccién del pan™
(Hch 2, 42.46; 20, 7.11). Era una cena ritual en
que ademds se manifestaba otro rasgo distintivo
de esa comunidad creyente: la koinonia, que
debia expresarse también, necesariamente, en

¢l concreto compartir los alimentos mediante la
comensalidad. El gesto eucaristico incluia —enel
mismo contexto comensal, aunque a la vez dife-
renciindose en su especificidad - otras dimensio-
nes igualmente importantes: el memorial de los
gestosy delas palabras de Jesiis que enla Ultima
Cena anticiparon su pasion; el reconocimiento
de la presencia del Resucitado en los dones; la
comunién con El y en El mediante el comeryel
beber juntos de esos dones; y el avivamiento de
la esperanza del banquete escatolégico.

Eucaristia:
Comensalidad y sacrificio

Atodo ello la comunidad primitiva agregard otro
contenido importante, también enraizado en su
humaus cultural: la interpretacién redentora y
sacrificial de la muerte de Jesisen k2 cruz. Como
sabemos, de esta interpretacion sacrificial halla-
mos rastros claros en los asi llamados “relatos
de institucién” y, mas claramente, en algunos
pasajes de las cartas de Pablo y en Hebreos. Los
relatos de la Ultima Cena, entendidos como
relatos de la institucién de la eucaristia que
celebra la lglesia primitiva, nos indican la im-
portancia de este aspecto sacrificial en ella. Pero
los gestos y las palabras de Jesiis en estos relatos
nos muestran un sentido completamente nuevo
del sacrificio: al identificar los dones ofrecidos
(pan-vino) con el cuerpo y ka sangre de Jests,
es decir, con su persona ( “esto es mi cuerpo...
esta es mi sangre”), de lo que se trata ahora es
de la salvacién que se nos ha otorgado por el
don radical que Jesis ha hecho de si mismo
por fidelidad a la voluntad del Padre. Entonces,
cada vez que los cristianos se rednen “el primer
dia de la semana” y celebran la “cena del Sefior”,
como la lama Pablo (1 Co 11, 20), un signifi-
cado central de ese acto serd precisamente el
memorial de la muerte y resurreccion de Jests,

es decir, de su entrega diaconal al Reino, hasta
altimas consecuendias, como proyecto de vi
proyecto que el Padre Dios confirmé media
su “exaltacién” como triunfo escatolégico sol
la muerte {Hch 2, 32s).

#Cémo podemos vivenciar hoy esos conteni
del sacramento de la Eucaristia? Basicamer
mediante dos acciones, que son a la vez
munitarias y personales: en primer lugar
memorial que, siguiendo su raiz israelita, es
bien una “presencializacion” o un reconocer
la fe el hacerse realmente presente de Jesucr
en su accién salvifica sacrificial coronada er
resurreccion. En segundo lugar, la comuniér
todos y de cada uno de los miembros de k2
munidad con y en Cristo presente. La comun
eucaristica que se efectia por la participac
del cuerpo y la sangre del Sedor implica en
cristianos, en primer lugar, una confesién
fe y una apertura al don de la Vida que se
regala como alimento; pero también es un:
consciente y responsable de decir "amén” 2 Je
y 2 su proyecto de humanidad y, por lo tanto
hacernos participes de su acto sacrificial, ur
irrepetible, hecho “de una vez para siempre” (]
7,27). Tal es el gesto que, de hecho, hace:
(aunque probablemente la mayoria de las w
sin tomar conciencia de ello) en el moment:
recibir la hostia consagrada. Es en este sen
queelConciliodeTmmoreivindidb,antee
chazo de Lutero, la comprensidn de la Misa ce
sacrificio también de L Iglesia. De este mod
comunidad no solo confiesa el valor salvifio
la entrega de Jesis en la Cruz, sino que ade
se asocia ella misma 2 ese sacrificio, con to
creacion, en los “frutos de L tierra y del tra
del hombre™ que se ofrecen sobre el altaral P
de L2 vida y de la historia.

Esta participacion de la Iglesia en el sacri
tinico de Jesucristo se realiza, por cierto, no
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en L liturgia eucaristica, sino también y con
Ia misma intensidad, en el fragor de una
existencia cristiana vivida eucaristicamente:
“Mi vida, una misa prolongada’, como decia
san Alberto Hurtado.

Podemos volver ahora al comienzo de nues-
tras reflexiones y considerara laluz de todo
el recorrido la simbélica de Iz que Jesis se
valié para significar la irrupcién del Reino y
también, en lainminendia del conflicto final,
el sentido de toda su vida, entregada hasta
Izs dltimas consecuencias. En esa cena, la
altima antes de su pasion, junto a sus disci-
pulos mis cercanos, para Jesis el gesto de
Ia comensalidad, tantas veces compartido,
adquiere un cariz inédito. El pan y el vino
representan su cuerpo y su sangre, es decir,
su persona y su vida entregadas. Enlos rela-
tos de institucién, la comunidad pospascual
transparenta asi su conviccion de que Jesas
con su sacrificio, con su entrega, ha hecho
posible una nueva relacion salvifica, una
“nueva alianza™ (Lc 22, 20/ 1Co 11, 25)
con Dios, a la cual estamos convocados
todos sus discipulos. La relectura pascual
es evidente.

Asi, el gesto comensal es puesto al servicio
del sentido auténticamente sacrificial de
I2 eucaristia que celebran los cristianos.
La eucaristia fue denominada y realizada
desde un comienzo como “fraccién del pan’,
precisamente porque el memeorizl del gesto
del pan que se parte y se reparte, y del ciliz
que se comparte, significa y hace presente
aquel sacrificio tnico e irrepetible que nos
dio la salvacién, y nos permite ademds reci-
bir su fruto y participar de él, en Iz liturgia
y en el conjunto de nuestra existencia, por
la comunién.
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Por una Iglesia
verdaderamente Eucaristica

Por todo lo anterior, el gran desafio para la comu-
nidad cristiana hoy es mostrar que la Eucaristia,
precisamente en cuanto “cena del Sefior’, es decir,
en su especifica dimension comensal, es “la fiesta
de la resurreccién (que) como tal lleva consigo el
misterio dela cruz....™4. Poreso podemos entender
que el apdstol Pablo escriba con auténtica indigna-
cién a una comunidad que no hasabido celebrar la
Eucaristia “dignamente’, esto es, que la ha vaciado
de sentido al ponerla en un contexto de egoismo
y de falta de empatia hacia los que tienen poco o
nada que llevar 2 la mesa. “Eso ya no es comer la
Cena del Seitor” (1Co 11, 20), reclama Pablo, en
la conviccién de que sin apertura y sin entrega al
hermano necesitado, la participacién en la Euca-
ristia no solo no es un acto salvifico, sino, por el
contrario, una czusal directa de hacerse “reo del
Cuerpo y de k2 Sangre del Sefior™ (1 Co 11, 27).

En nuestros tiempos, es casi un cliché popular el
reproche 2 los catdlicos que asisten 2 misa y “se
golpean el pecho” en la iglesia, pero que luego en
la existencia cotidiana no tienen un comporta-
miento coherente con eses gestos de piedad. Silo
pensamos bien, 2 gente que asi opina tiene toda la
razém, y su reproche no difiere en lo fundamental de
aguel que Pablo hacia, en los comienzos del cristia-
nismo, a ka comunidad de Corinto. La Iglesia solo
podrd ser un signo creible de [z incondicionalidad
del amor salvador del Dios de Jesucristo si, pese a
todas las limitaciones humanas de sus miembros,
s2 encamina a ser una Iglesia verdaderamente eu-
caristica, vale decir, una comunidad siempre mas
solidaria y mis inclusiva, y que siguiendo a Jests
sepa acoger a los que, tras los inevitables tropiezos
de la vida, han sido o se han sentido excluidos de
esta Cena y, probablemente, de tantas otras mesas
de este mund

Eucaristia, signo rememorativo,
signo demostrativo

Victor Codina S.J.
Cochabamba, Bol.

Centramiento del tema

ateologia de la eucaristia, desde Tren-
to centrada en la presencia real y el
sacrificio, ha conocido una profunda
renovacion teoldgica en las altimas décadas,
sobre todo en torno al concilio Vaticano IT'.

Para situar estos avances dentro del marco sa-
cramental clisico podemos recordar lastres
dimensiones que Santo Tomas distingue en
todo sacramento: signim rememorativim, en
cuanto recuerda l2 pasion de Cristo; signum
demonstratrivum en cuanto hace presente y
comunica la gracia; y signum prognosticum
en cuanto anticipa y anuncia la gloria futura,
es decir la plenitud escatolégica™.

Y Santo Tomis aplica esta triple dimensién
sacramental 2 la eucaristia de este modo:

“Este sacramento (la eucaristia) tiene una

triple significacién. Una respecto al pasado,
Dividimos e= dos partes o articulo onginal que Victor
Codna quiso compartir con Jos 2s) de Christus
(NdelaR)

1 B. Sesboié, Eocharistie, deux génerations de travaux,
Etudes, Paris, juillet 1981, 99-115; V.Codinz, Nuevos
enfoques teoldgicos sobre l2 eucasistia, Yackas,

primer semestre 2006, 2943
2 STk I g.60 2 3 . Santo Tomis habla de signo

rememmocativo, Sgno demostrative ¥ sigao p

en cuanto conmemoracion de la pasién del
Seiior, que fue verdadero sacrificio (...)
y se Hama sacrificio. La segunda respecto
al presente y es la unidad eclesiistica, de
la que por ¢l participan los hombres, por
esto se llamz comunién o sinaxis (... ). La
tercera en relacién con el futuro, ya que este
sacramento prefigura la fruicién de Dios que
tendremos en la patria y asi tiene el nombre
de viidtico, porque nos muestra el senderc
para llegar alla™.

En las segundas visperas de la fiesta de
Corpus Christi se reza un texto atribuido a
mismo Tomds que resume may bien estas

“;0h sagrado banquete, en que Cristo es
nuestra comida, se celebra el, memorial de
su pasitn, el alma se nos llena de gracia y se
nos da la prenda de Ia gloria futura!”.

Antes de centramnos en el aspecto escatoldgi
code ka eucaristia, enumeremos brevemente
dos dimensiones de la eucaristia, la rememo
rativa y la demostrativa.

3 STk IlIg73a4c
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Signo rememorativo

En cuanto signo rememorativo se han desa-
rrollado en estos altimos afos las temiticas
cristolégicas de la eucaristia. Enumeremos

los principales aportes.

Importancia de las comidas de Jesis, co-
midas con los discipulos, con pecadores,
multiplicacion de los panes, la dltima cenay
las comidas del Resucitado. De ahi se deduce
que, como afirma Juan Pablo 11, el aspecto
mis evidente de las eucaristias es el del
banquete®. El sentido pleno del simbolismo
eucaristico nace de la idea de comida, de
convite, de banquete. No es simplemente el
pan, sino el pan partido, repartido y compar-
tido. No es simplemente el vino, sino la copa
de vino compartida entre los comensales
reunidos en tomo a la mesa®

La nocién de memorial (andmmesis) que se
ilumina 2 través de la categoria hebrea del
zikkaron, no se reduce al puro recuerdo sub-
jetivo y psicologico de algo que ya sucedis,
sino que es una actualizacion del pasado en
el presente como acontece en la Pascuajudia.
En este sentido la eucaristia esmemonizl dela
cruz. El dnico sacrificio de Cristo en la cruz
no se repite, sino que se actualiza y se hace
presente a través del ministerio de la Iglesia®.

La dimensién pascual. Mientras la tra-
dicién ha subrayado la relacién entre
eucaristia y cruz, y ha visto la eucaristia
principal y casi tnicamente como memo-
rial de la pasion, dejando en la sombra su

4 Joaa Pablo T, Carta Apostilica Mane nolvscum Dosune 15

5 CfA Puig i Tirrech, E sagrament de I "Esceristia - de
!"Ultire Sopar & ls ktwrgia cristisns antigs, Barcelona
2013, con amplia

6 M Thorun, Ls cxcericia semonial dd Scior, Sélareanca 1947
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conexién con la resurreccion, la dimen-
sion de la totalidad del misterio pascual-
muerte y resurreccion ha sido recuperada
y resaltada en los iltimos tiempos por
varios tedlogos™.

La presencia real ha sido repensada desde
categorias mds relacionales, personalistas y
existenciales por parte de tedlogos holande-
ses que juzgaban que la transubstanciacién
era una nocidn demasiado estitica, cosista
e hilemérfica y pensaban que k2 transfina-
lizacién y transignificacién del pan y del
vino en el Cuerpo y Sangre de Cristo podia
explicar mejor el misterio de la presenciareal.
Hubo una gran discusién entre tedlogos* y
finalmente Pablo VI a través de la enciclica
Mysterium fidei quiso dirimir la cuestion,
afirmando que el concepto de transubstan-
ciacidn era apto para la explicacidn teologica
de la presencia real, mientras que la tran-
significacién y la transfinalizacién, aunque
enriquecian Iz tradicién, no eran suficientes
para dar cuenta del cambio ontolégico de
substancia en Lz eucaristia®

Podriamos resumir estos aportes en torno
a la eucaristia como signo rememorativo
diciendo que se concentran en torno a la
primera epiclesis 10eucaristica, la que pide
que el Espiritu transforme pan y el vino en
el Cuerpo y Sangre del Senor.

et gendse de | hunc.Dodée.Pamlm
8 thnemapomé- yuedemm}
MMTM&&WWM
MGesteira, La cucaristia misterio de comumidn, Ha&ld
1983 521-552

9 Pablo VI, Mysterium fidei 1965
10 La palabra epiclesis significa imvocacién.

Signo demostrativo

En cuanto al signo demostrativo, la teologia
actual ha revalorizado la dimension eclesial
de la eucaristia:

Iglesia y eucaristia. Una serie de telogos han
resaltado la dimension eclesial de 2 eucaris-
tia, aspecto no tan presente en la tradicién
del segundo milenio, cuando la Iglesia es
vista como “cuerpo mistico” (de Cristo) y
la eucaristia como “cuerpo verdadero de
Cristo’, mientras que hasta el comienzo de
l2 edad media “cuerpo mistico™ significaba
la eucaristia, y la Iglesia era el “verdadero
cuerpo de Cristo™". Otros teélogos han
reafirmado que el fin Gltimo de la eucaristia
es constituir el cuerpo eclesial de Cristo®, de
modo que se puede afirmar que siguiendo 2
mentalidad patristica “la Iglesia hace la euca-
ristia, la eucaristia hace la Iglesia’, afirmacién
retomada por la enciclica de Juan Pablo II,
Ecclesia de eucharistia (2003)

Lex orandi, lex credendi. Este viejo axioma
que significa que la forma de orarestablece la
forma de creer' ha servido de base para ela-
borar una teologia de la eucaristia partiendo
de su liturgia, como un lugar teolégico espe-
cialmente privilegiado. Ya en esta exposicion
hemos empleado esta metodologia al hablar
del memorial pero se puede extender a toda
la plegaria eucaristica y en concreto 2 valorar
la importancia de la epiclesis o invocacién
al Espiritu. En efecto, siguiendo la tradicién

11 H. de Lubac, Corpus mysticen. L “eucharistie of [ 'Eghice
su Moyen Age, Aubses, Paris 1949 ; MR Tillard, Carme
e Jglesia, carme de Crsto, , Salamanca 1996

12 C. Giraudo, In unuee corpus Tratfafo mistagegico
sull “eucaristia, Milin 2001

13 Sa focmelaciSo origmal, “legem credendi lex statuat
mppbandl ﬁo:mpu&ddhdkth(DSM)yn

dela Iglesia oriental podemos afirmar quela
epiclesis precede 2 toda Cristofania, es decir,
a toda manifestacion de Cristo y en |2 euca-
ristia, la primera epiclesis hace posible la
transformacion del pan y vino en el Cuerpo
y Sangre de Cristo, mientras que Iz segunda
epiclesis hace posible que la asamblea de
los fieles se convierta en el Cuerpo eclesial
de Cristo. El sentido pneumatolégico de la
epiclesis permite explicar mejor el misterio
de la consagracién articulando el relato de
la institucién con la invocacién al Espiritu,
y ayuda a superar el riesgo de una visién un
tanto migica de la persona del ministro, ya
que éste en la eucaristia realiza las veces de
Cristo (in persona Christi 14) pero invoca
al Espiritu y ofrece 2 Dios el sacrificio en
nombre de todo el pueblo (nomine totius

populi 15,LG 10).

Acercamiento ecuménico. Todos estos tra-
bajos teoldgicos han propiciado un acerca-
miento ecuménico tanto con las Iglesias de
la Reforma como con la Iglesia del Oriente,
lo cual nos lleva a una visién ecuménica
que sin caer en un optimismo ingenuo ni
en un pesimismo integrista, ofrece avances
y caminos de futuro por el intercambio de
dientes que no hacen posible la hospitalidad
eucaristicalé.

Resumiendo podemos afirmar que la pro-
fundizacién en la eucaristia como signc
demostrativo, es decir eclesial de la eucaris-
tia, ha contribuido 2 penetrar el significadc

14 Enla persona de Crista

15 En nombee de todo e pachla.

16 CE Docmmentos de (Bristol 1968), Dombes (1971}
Windsor { 1971), Accra 1974), Lima ( 1982), ka encidiic:
de Juan Pablo [ Ut anum sixt 28; 57 y Jos trabajo

e WKasper. Sacumento de I Umitia. Brescs
2004,62s
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Eucaristia signo escatolégico

Victor Codina §.J.
Cochabamba, Bol.

Esta dimension escatolégica de la eucaristia
es l2 que quisiéramos ahora profundizar un
poco mds:

La eucaristia como anticipacién de lavidz eterna
esla dimension escatolégica de la eucaristia que
se ha se ha desarrollado estableciendo la relacién
entre la encaristia y la patria celestial, la eucaristia
como prenda de vida eterna.’

Desde el punto de vista biblico se resalta [z di-
mensién escatolégica del banquete que Yahvé
prepara para los altimos dias (Is 256-9) *yla
dimensitn escatologica presente en los relatos
de Lz institucién, singularmente en Lucas, don-
de se menciona que Jestis no volveri a beber
del fruto de la vid hasta que venga el Reino
de Dios (Lc 22,15-18). En cada eucaristia se
anuncia la muerte del Sefior hasta que venga
(1 Cor 11,26), como se recoge luego en la
aclamacion itiirgica de después de la consagra-
cién: "Anunciamos te muerte, proclamamos tu
resurreccion, ven Sefior Jesis”Esta aclamacion
se inspira en el final del Apocalipsis: ;Ven Sefior
Jesis! (Apoc22,20), que enla Didajé * mantie-
ne su expresion aramea Maranatha®.
I Véase por ejemplo, D. Borobio, Excaristia, Madrid 2000,
e
cucarstica, Revista Eqpasiols de Teclogia, 55()1995) 34010-

329;429-386)
3 bnmmmnodeﬁnﬂu&lsxgioplmo

4 M)‘”%hpﬂhba
significa- El Sefior ha venido;
separadas sgnifican:

, jven!
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Toda la tradicion patristica y medieval veen 2
eucaristia un anticipo del banquete del Reino,
de la patria celestial, de la fruicién de la vida
eterna,

de la gloria de Dios y de la comunién de los
santos. Para Ignacio de Antioquia kz eucaristia
es “firmaco de inmortalidad™.

Vaticano [ también relaciona b eucaristia con
Ia liturgia celestial de la Jerusalén hacia la cual
nos dirigimos como peregrinos, donde Cristo
estd sentado en el taberndculo verdadero (SC
8). La eucaristia es el alimento que el Seiior
nos ha dejado para el camino y una prenda de
[2 esperanza eterna (LG 35; 48,50, 51 GS 28;
cf22,39,45).

Las plegarias eucaristicas renovadas a partir
del Vaticano II afirman esta relacién entre la
celebracién litargica de la Iglesia terrena y la
liturgia celeste, donde, cuando acabe nuestra
peregrinacién de este mundo, esperamos gozar
todos juntos de la plenitud eterna de la gloria
del Sedor.

En el fondo es el tema clisico de la peregrina-

cidn por este mundo hasta llegar 2 la patria del

Reino: somos viatores . La eucaristia es el vid-

fico para el camino hacia la patria, como Santo
claramente.

5 O TSpidhk, L awarstia Finmaco d ‘smmortalits Roma 2005

6 Los peregrinos.

Esta dimension escatolégica de la eucaristia no
solo es profunda sino que fundamenta otros
aspectos de la eucaristia. En realidad la presen-
cia de Cristo en la eucaristia es la presencia del
Sedior Resucitado, del ésjatos 7, por lo cu2l la
eucaristia ya no es solo memorial de la pasién
de Cristo sino de la resurreccion y ascensién al
cielo y anticipacién de susegunda venida. Santo
Tomis incluso niega que lo que en algunas apa-
riciones algunos ven como sangre de Cristoola
ﬁgtmdeunniﬁoodelm'pven,seamhnenteel

cuerpo o la sangre de Cristo glorioso resucitado®.

Por otra parte, la presencia real de Cristo en Ia
eucaristia es una escatologizacion del pan y del
vino. F. X. Durrwell es muy claro a este respecto.
Para Durrwell, cuya cristologia ha puesto de
relieve laimportancia salvifica de lz resurreccién
* Iz eucaristia es el sacramento de la Pascua de
jaﬁsyportzntotieneumﬁnetteconnotadén
escatoldgica. La presencia real eucaristicano se
puede entender, segiin Durrwell, desde L distin-
cién aristotélica entre substancia y accidentes,
ni tampoco desde las modernas teorias de la
transfinalizacién y transignificacién. Enla euca-
ristia el cambio no es entre realidades terrenas ni
humanas, sino que es un cambio escatoldgico: se
hace presente el Sefior resucitado, que es nuestra
salvacion, lo Gltimo y lo definitivo. La encaristia
es una forma permanente de aparicién pascual,
eshpresenciadelodcﬁ:ﬁﬁquelésjztonen
nuestro mundo. El pan y el vino alcanzan su
plenitud escatolégica, se convierten en Pan
verdadero y Vino del Reino. No hay que decir,
como en la escolistica, que quedan unos acci-
dentes que son despojos vacios de contenido,
sino que el pan y el vino son escatologizados. El

7 El dltimo; también ¢l menos impostante

8 STh,[lig76,38c

9 EX_ Durrwell L reswrreccidn de Jesis ssisterio de safvacidn,
Barceloaz 1962

pan y el vino no desaparecen, se convierten e
Pan y Vino del Reino que da vida. Es el comie
zo de [z explosién de la Parusiz, la cumbre d
simbolismo césmico. Se anticipa lo definitivo,
ésjaton de la patria, se anticipan los cielos nuew
y la tierra nueva, y el mar, simbolo del mal, ya
existe (Apoc 21, 1; cf1s 65, 17) y todo ello p
la presencia del Resucitado, una presencia q
viene del fin, de la otra orilla de la escatologi:
que arrastra todo hacia si . Hay pues en k2 euc
ristia, “presencializacién de la escatologia” y u
“escatologizacién de la presencia’, en formulaci
de D. Borobio *

Los iiltimos (ésjatoi)

Existe el riesgo en la Iglesia de presentar u
escatologia al margen y por encima de Iz histor
sin articular suficientemente bien la llegada 2
patria con la dura realidad del camino, para
cual la eucaristia ha de servir de vidtico. El in
de Yahvé después de haberle ofrecido a Elias ¢
torta de pan y agua, le dice “come porque todz
te resta un kargo camino™ (1 Re 19,7). Esnecesa
articular correctamente el “ya-si” con el “today
no’, o mejor el “todavia- no” de 2 patria con
“ya-2hora™ del arduo camino de la historia..
Reino de Dios escatolégico se revela ya aht
en medio del espesor y del caos de la histo:
La historia esti anclada en Cristo y abierta :
escatologia. Ni escatologia sin historia (tentac
de los espiritualismos) ni historia sin escatolo
(tentacién de todos los mesianismos terrestre

Haaendounmegodepa.labns,hemosde
ticular lo definitivo y dltimo (ésjaton), cor

10 EX. Durrwell, La cucarichis sacramends pascual, Selas.
1982, 87
11 D.Borobio, Lc 383-384
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dltimo que es el Resucitado (ésjatos) y los
Gltmas (ésatoi)

¢Quiénes son los ésjatoi? Los dltimos (ésjatoi)
que serdn los primeros (Mt 20, 16) son los ex-
cluidos, Izs victimas, los pobres, las mujeres, los
indigenas, los nifios y ancianos, los enfermos,
las masas sobrantes, los que no tienen voz ni
cuentan ni en k2 sociedad ni en la Iglesias, los
rostros sufrientes, los insignificantes, los “na-
dies™... y que sin embargo serin nuestro jueces
el dltimo dia y con los cuales se identifica el
Sefior (Mt 25, 31-45).

La pregunta ahora es: ka eucaristia como signo
escatoldgico ;tiene algo que decir con respecto
a estos dltimos, ésjatoi?

Ordinariamente los estudios sobre la eucaristia,
centrados en Lz presencia real, en ka dimensién
eclesial la eucaristia y en la dimensién escatol-
gica como anticipo de la Jerusalén celestial, no
suelen aterrizar en lustamssocials.’l‘ampoco
el Vaticano 11 relaciona eucaristia con la justicia
sodﬂ.l.aDocu'imsodaldehlglesiz,qoehabh
de justicia, dice muy poco sobre la conexién con
la encaristia . Pablo V1 en Mysterium Fidei (1965)
al hablar de las diferentes presencias de Cristo,
se limita al mbito edlesial: palabra, comunidad,
ministros, sacramentos. L2 enciclica de Juan Pzblo
I, Ecdesia de eucharistia se centra sobre todo en sus

En cambio el mismo Juan Pablo Il en su Carta
Apostélica Mane nobiscum Domine ™ sobre el
afio eucaristico, invita 2 que esta celebracién

u%mm&;m,umg
Uevamos dentro, Cusdernes de Crishamismo y fusticia 160,
Barcelona 2009, 47 L

13 V. Mastinez, Sentido social de la ewcaristia, 1. El pan kecho
justicia, Poatificia Universidad Xaversans, B -

14 Permanece con nasctros, Sefior.
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desemboque en la prictica de la justicia y la soli-
daridad “ También la exhortacién apostélica de
Benedicto XVI Sacramentum caritatis * (2007),
que recoge las discusiones y aportes del sinodo
sobre la eucaristia (2005), dedica varios niime-
ros a las implicaciones sociales de la eucaristia
¥ a Ia relacién entre eucaristia y el hambre del
mundo (89-91).

Enefectqu:ulecturadehlisaituraydeh
Tradicién desde la perspectiva de los tiltimos, de
las victimas, de los pobres, nos hace descubrir
verdades un tanto olvidadas. La Pascea judia era
el memorial del Exodo que significa L gesta libe-
radora de Yahvé al escuchar el clamor del pueblo
oprimido (Ex 3). El evangelio del juicio final
nos habla de una misteriosa pero real presencia
de Cristo en los marginados, los dltimos, que
pasan hambre, estin desnudos, estin enfermos,
o prisioneros (Mt 25,31-45). En las comidas de
Jestis de Nazaret los pobres son alimentados con
el pan material. En el discurso del pan de vida de
Jn6,28-71,Jamultiplicacién de los panes precede
al anuncio de la eucaristia (Jn 6, 1-15), como
significando que no se puede desligar la eucaristia
del hambre del mundo. También es significativo
que el evangelio de Juan, en lugar de la institucién
de la eucaristia, proponga el relato del Lavatorio
de los pies (Jn 13,1-20), donde el Sefor invita
al servicio fraterno, para que las comunidades
cristianas no se limiten a repetir el gesto litirgico,
olvidando el profundo sentido social de la euca-
ristia: prolongar el servicio de Jesis 2 los demis.

Las comidas de Jestis, por otra parte, anticipan el
banguete del Reino, donde no habri hambre ni
exclusion (Mc 14,25; Mt 26,20; Lc 22, 16-30).
Lamismamuertedej&‘:sestﬂigadaasuopdén
por los pobres y a su oposicién al sistema poli-
tico y religioso que los excluia. En los Sumarios

15 juan Pablo IE, Mane nobisaos Domsing, 238
36 Sacramesto del amor.

e

de los Hechos de los Apdstoles, en la Iglesia de
Jerusalén, ka fraccién del pan estd unida a una
comunién (koinonia )} que se extiende a los pobres
y anticipa asi la Jerusalén celeste (Hch 2, 42-47;
4, 32-37). Pablo se indigna de que los Corintios
no compartan la mesa y dice que su reunién no
es la Cena del Sesior (1 Cor 11,20). En la Igle-
sia primitiva la eucaristia estzba estrechamente
ligada a las ofrendas de los fieles para los pobres,
huérfanos y viudas" y a las predicaciones patris-
ticas sobre la justicia®®.

La teologia latinoamericana de la liberacién ha
subrayado la conexitn entre eucaristia y justicia™.
Algunos tedlogos, como ] Pixley y C. Boff, creen
que los pobres son el dnico sacramento absolu-
tamente necesario para la salvacién™, el octavo
sacramento, segin el obispo Casaldiliga.™ La
acogida 2 los pobres es la dnica condicidon nece-
saria que se exige para entrar en el Reino: extra
pauperes mlla salus = (].Sobrino).

En Iz historia de la Iglesia latinoamericana hay que
recordar que el primer grito profético a favor de los
en La Espaiola, cuando el dominico Antonio de
Montesinos, en el adviento de 1551, denuncid las

injusticias de los conquistadores espafioles contra
los indigenas. Un sacerdote espaiiol, Bartolomé

17 J. M. Castillo, “Donde no hay justicaa no hay cucanstia”™,
e Antores varios, Fe y justics, Sigeeme, Salamanca 1981,
135171

18 V. Codina, Lz fraccién del pae, Verbo Divino, Cochabamba
2002, 87-91;F Rivas, La vids cotidians de los primerss cristianos,
Estella 2011

19 G. Gutiérrez, T i de ks kberaciém, Sigueme Salanca
1972, 336-362; R. Avila, Apustes sobre las implicaciones
seciopoliticas de la emcaristia, Boiou 1977; V. Codina,
Sacramentos, en L Ellacuriz- | Sobrino {edts), Mysterium
Eberasionis, Trottz, Madeid 1990, 1L, 267-294; La fraccise dd
pan, Lo 224-227; V. Martinez, Semtide social de da eacaristia,
eltomo I, * de justicia’, coa amplia

mmjés, 133, Sl

21 P Casaldiliga, Cantares de emtera libertad, Managua
1984, 73
22 Fuera de Jos pobres no hay salvaciée.

de Las Casas, que poseia esclavos indios, que:
profundamente escandalizado. Pero mis tarde, o
ditando el texto de Eclesiistico 34,22-23 en el q
se critica la ofrenda a Dics de los que son injust:
Las Casas cambié de vida, liberd a sus esclavos,
hizo dominico y nombrado obispo se convirtié
el gran defensor de los indigenas™.

Lo que el Vaticano 11 no dijo sobre eucaristi:
justicia, lo expresé Medellin, al hablar de que:
es suficiente el gesto litirgico, sino que es preci
un compromiso de caridad (9, 3) con la realid
humana, el desarrollo y la promocién (9,
Puebla, al reafirmar la opcién por los pobr
(1134-1165), abre caminos para una relectu
de la eucaristia desde esta perspectiva.

La praxis evcaristica de América Latina se
enriquecido desde esta clave teolégica. Pens
mos en las eucaristias de los encuentros de |
comunidades eclesiales de base, en la predicaci
de Rutilio Grande en El Salvador que pedia "u
esta eucaristia, cada uno con su tabuarete y que ps
todos llegue lamesa, el mantel yel conqué™oen
eucaristias de Mons. Oscar Romero, enunade.
cuales fue asesinado en 1980°. Pero este enfoq
latincamericano se extiende hoy 2 otros 2mbit
de la Iglesia universal™.

Deduzcamos de todo ello, que la dimensi
escatolégica de la eucaristia tiene que inch

BR&L&C&W&BM&,M:N,&\.E.M
1961, 11 356s. Vease ol comentario de E Dussel, “El pa=
Lz celebracion, signo comunitario de jesticia’, Conaltm 1
Madrid 1982, 236249,

ZG}Sebr'-o,LaoennidadddRinodeDiosenhfwh
de bz Bheracidn, Revista Latisoamericans de Teologis, o
1986, 276 .

25 C. Floristin, Teologia y pastocal de k2 eucaristia, ea Autc
varios, Teologia y pastorsl, Madrid 1982; Ph Rosato,
Teologia 163{ 2003) 223-240; X Basurkn, Comparts d g
De ks misa a & eucaristia, Sam Sebastiin 1989; JA Pagola
cucaristia, experiencia de amor y de jasticia, ww

M Castillo, Donde mo hay justicia so kay cacaristia, Le.ean

32; 1 B Metz, Memeris passionis, Santander 2007..
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necesariamente las implicaciones sociales e
histéricas, aunque su horizonte Gltimo sea la
Jerusalén celestial. A la lex orandi, lex credendi,
hay que afadir ka lex agendi™.

E istia y ecologi

Este tema es de suma actualidad pero hasta hace
muy poco no hasido abordado en relacién conf2
eucaristia. Seguramente han sido los telogos de
la Iglesia oriental los mds sensibles a la relacién
entre eucaristia y ecologia™. Para ellosla eucaris-
tia es la primicia de la humanidad divinizada y de
los nuevos cielos y la nueva tierra, esla escatologia
inaugurada, es el comienzo de la tensién hacia
Ia Parusia, es la presencia de la escatologia en
medio de la materia césmica, es el realismo de la
encarnacion en la historia, el firmaco de inmor-
talidad (Ireneo), que anuncia la resurreccién final
y ¢l inicio de la comunién de los santos y de la
nueva creacion, la realizacidon de lo que el Génesis
anticipa en el relato del paraiso terrenal, y todo
ello por la fuerza del Espiritu que metaboliza ka
materia y la convierte en el Cuerpo de Cristo, un
Cristo no sélo edesial sino césmico.

Hoy dia La ciencia habla de una cosmogénesis,
de una creacién en proceso de diferenciacion,
interiorizacién y de inter-relacionzlidad®. Los
tedlogos reflexionan sobre el Espiritu que desde
el caos inicial anima la creacién hasta los nuevos
cielos y la nueva tierra, convierte el desierto en
vergel (Is 32,16-27), R Panikkar habla del cos-
moteandrismo, P. Teilhard del punto Omega que
todo lo atrae hacia si, se ve necesario profundizar
e AR AT N

27 P. Bdokimow, L "Orthodaxie, Neuchitel 1965; O.Ciément,
zsso&wdwc.m 1983

Ecologia y religada en esta bora de emergencia planetaria
Vinadow, Bogots 218, 2010
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enla cristologia césmica de Col 1, 1520 y Ef 1,
1-10, del universo como templo del Espiritu, etc.
Se revaloriza la sabiduria césmica de los pueblos
originarios muy sensibles 2 la tierra y la mistica
de las religiones y del cristianismo (Maestro
Eckhart, el Céntico a la criaturas de Francisco
de Asis, el Himmno al umiverso y la Misa del mundo
de PTeilhard de Chardin, el Cintico Cdsmico de
Emesto Cardenal... ).

Pero este redescubrimiento de Lz ecologia esti
unido 2 la percepcion de la urgencia de preser-
var la naturaleza de las agresiones modemnas, la
urgencia de reaccionar ante el cambio dimitico,
la reflexién teoldgica sobre la situacién de escla-
vitud a la que ha sido sometida la creacién (Rm
8,22-23). En este sentido la tierra, ka creacién
forma parte de estos altimos o ésjatoi esclaviza-
dos y que han de ser liberados, el grito de la tierra
se une 2l gemido de los pobres, como Leonardo
Boff ha expresado grificamente™.

Tmioeﬂoﬂmavuahmisﬁaoomonngrm
don y una gran exigencia de cuidar la tierra, de
respetarla, transfigurarla, anticipar la nueva tie-
rra, iberindola de L2 esclavitud del materialismo
capitalista, que la convierte en objeto de lucro
para unos pocos y destruye el equilibrio ecolé-
gico y compromete la supervivencia de la hu-
manidad y el futuro de las nuevas generaciones.

Todas las asambleas sobre ecologia (Rio 1992,
Iz Carta dela tierra 1997), todas las discusiones
sobre el protocolo de Kyoto™ o sobre los dere-
chos de 12 Madre tierra en la Cumbre cdsmica
(Cochabamba 2011), resultan initiles sin un
compromiso serio por el respetoz latierrayala

29 L. Boff, Grits da torrs, grito dos pobyes, Sio Paulo 3¢ od
1995 y L Boff, O Espirito Santo, Petropolis 2014, 13; 59-
68; 175-192

30 JCarrera, 1L Goazilez Faus, Horizoate Kyoto, Casdersos de
Cristignisme y jasicia, n® 133, Barcelona 2005,

creacion, que no puede ser objeto de depredacién
<ino un sacramento, un misterio, unido al miste-
rio eucaristico. Como ha expresado O. Climent
hemos de hacer de la creacién una eucaristia™.

En este sentido se podria proponer que en la
liturgia de la plegaria eucaristica se introdujese
una tercera epiclesis, que invocase al Espiritu
sobre el cosmos y 2 historia.

Alawimenepidesisqnepidehpresendadc
Cristo en los dones ofrecidos, con una clara
orientacién cristologica y a la segunda epiclesis
eclesioldgica, se podria afiadir una tercera epi-
clesis que pidiera que la eucaristia por la fuerza
del Espiritu transfigure la creacién, Ia historia y
anﬁdpeyalosnuevosdelosyhmtiernde
la Jerusalén celestial, lo cual implica comenzar
por transfigurar las imigenes humanas de Dios
desfiguradas en la humanidad y la misma crea-
cién desfigurada por el pecado humano y en
dolores de parto suspirando por su liberacién
definitiva, la transfiguracién de la creacién in-
sinuada en Gaudium et opes 39.

Paul Evdokimov afirma que el himno Veni Creator
Spiritus es una epiclesis escatologica®. Se podria,
pues invocarl Espiritu Creador y Padre de los po-
bmpanquemnmfuﬂuyaﬁenmhcommﬂdad
eucaristica fuese inicio de un compromiso por la
transfiguracién de la historia y del cosmos, co-
menzado desde los dltimos. Esta tercera epiclesis
tendria como horizonte @ltimo el Reino de Dios.

Epilogo narrativo
Durante mis de 50 afios de ordenacién pres-
biterial me ha tocado presidir la eucaristia o

31 OClément, Fer del mén ewcaristis, Barcefona 2014u
32 PEwdokimor, L ‘Orthadax: Neochited 1965, 307

concelebrar en diversos paises y diferente
contextos sociales y eclesiales.

Misas en parroquias urbanas, en comunidade
religiosas, en colegios catdlicos, en encuentre
de comunidades de base, en estadios deport
vos en la festividad del Corpus Christi, euc:
ristias en sectores y familias econémicament
acomodadas ... donde la liturgia, los cantos,
lectura de la Palabra, estaban perfectamen
preparadas y el pueblo participaba activame:
te. En estas celebraciones se hace memoria¢
la Pascua del Sefior y se va formando la comy
nidad eclesial, pero la dimension escatologi
no estd muy presente.

Pero también he celebrado en parroqui
rurales y periféricas, en santuarios de la
ligiosidad popular y en lugares martirials
en hogares de ancianos y de discapacitad
en circeles de hombres y de mujeres,
refugios de desplazados: malos lectore:
cantos deficientes, donde la gente apen
participa pero llevan flores para sus difunto
piden bendiciones con agua bendita. En es!
comunidades de los dltimos, de los ésja
es donde se experimenta con mis fuerza
eucaristia como signo escatolgico, no tas
porlaoomnniénconlalitmghdela}emml
celestial, sino en cuanto se escucha el sor
clamor del pueblo creyente que pide profs
camente ya ahora una nueva tierra

haya Ilanto ni dolor, donde reine la justicia
salud, la paz, el perdén, la fraternidad, dor
se respete la tierra.

Este clamor es como una tercera epiclesis 2
nima, que invoca al Espiritu CreadotyPa.
de los pobres para transfigurar k2 histor
hacer presente el Reina. Los pobres siem
nos
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Deseo Eucaristico queer
Mas alla de la anorexia mimética™

Dr. Angel F. Méndez Montoya, OP

Universidad Iberoamericana. Plantel Santa Fe.

n el ensayo titulado, “Eating

Disorders and Mimetic Desire” (“Los

desérdenes alimenticios y el deseo
mimético”), René Girard aplicalos aspectos
mis relevantes de su teoria mimética.’
En este ensayo, ¢l reflexiona en torno 2
la relacién que existe entre los habitos
alimenticios destructivos y una cultura
fundada en la violencia. Para Girard, el deseo
dela persona anoréxica y bulimica demuestra
una tendencia obsesiva por convertir su
delgadez en un signo de superioridad. Al
enmascaran una obsesién por controlar
el apetito —un control que, finalmente,
pretende dominar todo signo de otredad, ya
sea entendiendo 2l otro como nutrimento,
o bien como otra persona u otra realidad o
fuerza externa. Esto no quiere decir que el
Otro sea totalmente eliminado de la mirada
de la persona que sufre de anorexia o bulimia.
El otro existe en tanto sujeto voyerista, como

1 Este ensayo es una versidn editads de mi articulo:
“Eacharistic Imagination: A Queer Body-Politics™
(Modern Theslogy. Oxford. Abeil 2014, Vol 30, No2),
También adapto algunos fragmentos de mi articulo:
“Deeseo, Sacrificio y Escaristia: mis all§ de 1 anorexia
mimética” (Serd publicado por ULA, Otodio 201510

2 René Girard, “Eating Disorders 2nd Mimetic Desire”,
Cordagion Journal of Viclence, Mimesis, and Caltare. Vol 3
(Primavera l%).ﬂgadneoa]:nsﬂiﬁmpa&nu
2 conocer este trabago.
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observador que admira un cuerpo reducido
tanto en masa como en peso. El otro
también existe en tanto imitador potencial
de un deseo desmedido por alcanzar una
alimenticio desordenado conduce a la
rivalidad y al auto-sacrificio, resultando en
dafios irreparables—incluso fatales—para
quien se deje atrapar por tal deseo mimético.
Frente a esta articulacién girardiana de un
deseo desordenado, enraizado en el sacrificio
y en la competencia, aqui presento una
eucaristicas: en donde el apetito por el otro
rompe con toda violencia, se convierte en
didiva generosa e invita a descubrir y a
practicar un deseo incluyente y nutricio.
Mis alli de tal deseo anoréxico, propongo
la prictica de un deseo eucaristico queer, es
decir, un deseo extravagante y extitico que
celebra el amor radical y dadivoso, y que
no es alérgico 2 ka diversidad, sino, todo lo
contrario, promueve el respeto mutuo, la
comunidn y k2 con-vivencia.

Frente 2 la descripcién girardiana de una
cultura que promueve un deseo anoréxico,
violento y fatalista ;qué posible alternativa
podriamos discernir para ilustrar un deseo
nutriente, no violento, no sacrificial y que

NS S I REEEEE——————

no se base ni en la fatalidad ni en un don que
impone una obligacién? Sagiero que tal alter-
nativa hermenéutica se encuentra en lo que
se podria llamar el “deseo eucaristico” Antes
de explorar esta alternativa o imaginario del
deseo, considero pertinente incluir en esta
mesa de reflexion zlgunas voces que forman
parte del horizonte hermenéutico gue se
hace Hamar “teologia queer™. Considero que
una teologia queer en torno al deseo nos
puede iluminar en estz bissqueda deun deseo
ya de por si nutriente.

Lateologia gueer es una plataforma teoldgica
relativamente reciente que nace a partir de
las teorias gueer, bajo la influencia principal
de Judith Butler y otros.” El término queer
proviene de la lengua inglesa, y significa
—entre otras acepciones—rarog, extrano,
extravagante, excéntrico. Pero también es
un término despective gue se ha usado para
estigmatizar a personas de sexualidad diver-
s2, particularmente a los gays, las lesbianas,
los bisexuales, las personas transgénero,
etcétera. Los representantes de las teorias
queer han revertido este término ofensivo y
discriminatorio para usarlo como estandarte
en defensa de la diversidad sexual y en defen-
sa de |z dignidad de todas las personas, in-
dependientemente de su orientacion sexual,
género, clase social, religion, etcétera. Parala
teoria queer, la identidad no es esendialista,
fij2 0 normativa (semejante al mecanismo

3 Ver, Judith Butler, Gonder Troutle (Londres: Routledze,
1990); Bodies that Matter: On the Dscurste Lamits
“Sex” (Loadres: Routledge, 1993); Sabjects of Desire-
Hegelion Reflectioes i Twentscth-Contary France [Nueva
York: Colembia University Press, 1999). Eve Kosofsky
Sedgwick, Epistemalogy of the Closet (Berkeley:
University of California Press, 1990). Donald E. Hall,
of Queer Studies (Londres: Routledge, 2009}

univocista del mundo occidental en donde
se dictamina ka identidad bajo una normativa
primordialmente heterosexual y patriarcal).
Mis bien, L2 identidad personal es fluida y
permanece en un constante proceso de re-
construccién. Para la teoria queer, incluso
l2 identidad heterosexual es considerada
no fija, estitica ni homogénea, sino en un
constante proceso de recreacion. Algunas
teologias que aparecieron a finales del siglo
XXy principios de la década del XXI se han
enriquecido de estas discusiones, promo-
viendo, entre otras propuestas, una teologiaa
favor de ka inclusion mis alli de la exclusion,
de la celebracion de la diversidad y de la co-
participacion en lugar del dominio, promo-
viendo una identidad mis alli de Iz (hetero)
normatividad y de la rivalidad *Ciertamente,
aligual que lasteorias queer, la feologia queer
todavia esti en proceso de construccion y
manifiesta una gran pluralidad de voces sin
imponer zlgin discurso normativo.

Considero que la teologia queer aporta
enormemente al discernimiento de I2 “den-
tidad humana, una identidad que no deberia
basarse en el dominio del ego, ni en la hetero-
normatividad, ni en la imposicion de rivales
ni de chivos expiatorios construidos para
excluir o para sacrificar a los “otros”. Desde
un herizonte teologico, San Pablo, ensu carta
alos Galatas, contempla un nuevo sentido de
identidad que excede al ego 0 al uno mismo,
una identidad que sale de si misma y se re-
encuentra en el Otro, en Cristo, de tal manera
que, en Cristo, ya no existe “ni judio ni gentil,
ni esclavo ni libre, ni hombre ni mujer” (Gal
4 Ver, Gerard Losghlin (Ed), Queer Theslogy: Rethinking
the Westom Body (Orford: Blackwell Pebliskig, 2007).
Patrick S. Cheng, Radical Love. An Introdsction fo Qucer
Theology (Nueva Yoek: Seabury Books, 2011).
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3:28). Haciendo eco de la dinimica de la
comunidad intra-Trinitaria y en virtud de la
co-implicacién Trinitaria de Cristo, la iden-
tidad personal se descubre participando de
una danza pericorética, respondiendo 2 un
movimiento perpetuo de co-implicacién que
rebasa los limites del propio ego. Lo queero
extravagante de este sentido de identidad es
k2 paradoja de la unidad en la diversidad, una
paradoja que también muestra resonancias
Trinitarias. En esta danza pericorética entre
la inmanencia y la trascendencia, no se
aniquilan Iz materialidad ni la corporeidad.
No es sorpresa percatarmos que el “eros” y
el cuerpo son temas ampliamente visitados
por I teologia queer. A diferencia de una
identidad anoréxica o bulimica, la perspec-
tiva queer no rechaza al cuerpo. La identidad
personal y social es ya de por si tanto cor-
porea como deseosa. El deseo manifiesta el
2petito por el otro, es el deleite en y por el
otro que, fuera de una légica violenta, celebra
¥y promueve una dinimica del deseo més 2[li
de la competencia, sin rivalidad ni exclusién.
Desde una perspectiva escatologica, también
podriamos hacer eco de la teologia queer
que considera 2 la persona humana como
una obra en proceso de construccion, pues
contempla ala persona como perpetuamente
configurada por el Dios del futuro. Estamos
configurados por una dimension del todavia-
no que, no obstante, se concretiza o encarna
denuodehooddia:ﬁdad.htzologiaqueer
celebra al Dios del deseo, quien primero
nos desea 2 nosotros, amorosamente desea
Creary compartir con la humanidad su amor.
Jw)cristoselDiosoonnosonusymma
el deseo divino por hacernos co-participes
delaumdivinuAlsabemosdesezdospor
Dios, nos reconocemos como seres amados
¥ respondemos a este deseo divino, com-
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partiendo con los demds —sin exclusién ni
violencia— el amor infinitamente zbundante
y generoso del Dios con nosotros. “Yo soy " a
partir de este encuentro con un Dios que me
nombrz “bien amado”, “deleite” La identidad
personal es excedida por una didiva generosa
de amor (el deseo divino como excedente),
y en virtud de la infinita abundancia de este
dond:nno,talldmbdadpmnanecesempre
abierta a nuevos descubrimientos del yo
tanto como del otro, o del yo en tanto que
el otro.

te refacional (L2 identidad personal compren-
dida como "amada”) se encuentran reverbe-
raciones con el deseo eucaristico. En su raiz
etimolégica, Iz palabra Eucaristia quiere
decir expresién de gracias, eucharistés. Es
una doxologia expresada a partir del contexto
de comiin-unién o con-vivencia. La identi-
dad personal se configura teolégicamente a
partir de una experiencia del deseo nutriente
del Otro que me ama infinitamente. Esta
2uto-realizacién como ser-amado, como
depositario de la auto-donacién divina,
abre el horizonte para practicar el amor y e
cuidado reciproco, siembra un terreno fértil
y nutriente de gratitud y compartir. El deseo
de Dios es queer, extravagante, es totalmente
Otro, sin embargo, crea y ama la diferencia,
dadesipm:rehdonarseamomsammhey
co-crear a la persona como un don que, en
iltima instancia, no puede ser totalmente
poseido por el ego pues el deseo divino le
excede, y ese mismo exceso abre el camino
parala comiin-unidad (interpersonal, con el
planeta, con el cosmos, y con Dios).

Marcella Althaus-Reid, tedloga queer
latinoamericana recientemente fallecida,

P e

sugiere que Dios es queer. * Con esto quiere
decir que Dios esinefable, enteramente Otro,
y que no obstante crea el cosmos y encarna,
se humaniza con el propdsito de humanizar-
nos, y esto implica hacernos participes de un
amor deificante. Dios se da, se entrega kend-
ticamente y se convierte en didiva generosa
hacia toda la creacién. A diferencia del deseo
anoréxico que Girard describe, aqui la meta
no consiste en competir y ganar sobre todos
los demis, pues en la auto-donacidn de Dios
no hay comparabilidad ni competencia. El
deseo Eucaristico es mis bien una expresion
de amor puro y gratuito, que més alli de
imponer la obligacién de das, se convierte
en una invitacion e impulso para re-crear
este mismo don, invitando a compartir un
don que sobrepasa toda posesién egoista y
toda rivalidad.

Dios es queer, es el Dios del deseo que
particularmente se deleita en la creacién
y en mostrar su solidaridad con los mis
vulnerables y excluidos. Jesucristo es el
Dios con nosotros que revela que nosotros
también estamos en Dios. En Jesucristo, Dios
participa de la creacién y entra en nuestras
historias cotidianas de forma puramente
gratuita y sin violencia, con el propésito
de transformar —desde adentro y desde Iz
“parodia” interna del sacrificio sagrado— a
la cultura de la violencia y del sacrificio que
nos domina. El Dios que Jesucristo esel Dios
de la vida eterna y no de la muerte, el Dios
de la paz y no de la violencia, de la inclusién
y no de la exclusién. La muerte de Jesiis en
$ Veez, Marcells Althaus-Resd, The Queer God (Londres:

Routledge, 2003); Indecent Theolagy: Theological

Perversions in Sex, Gender avd Politics {Loadres:

Roatledge, 2000). Lisa Isherwood and Mark D. Joodan

(eds), Dimcing Theslogy i Fetish Bocts: Essays in Homour

of Marcella Althass-Reid (Londres: SCM Press, 2010).

l2 cruz manifiesta un deseo y poder divino
que rechaza toda violendia y que reivindica
1a vida resurrecta (la vida eterna), misma que
se comparte con toda [a humanidad. James
Alison, un tedlogo que podst: it
como girardiano y queer, puntuzliza que
en la cruz, Jesas se convierte en la victima
inocente que al resucitar anundia a paz y
el perddn, sumergiéndonos en un tiempo
y espacio mis alli del castigo, mostrando
una prictica mds alld de la exclusién y de
la violencia, haciéndonos participes de una
esperanza escatoldgica: el imaginario del
todavia-no de la historia, que paradéjica-
mente estd en resonancia con el constante
fuir del dia a dia. El fluir del aqui y del ahora
se entreteje con el deseo pacifico del amor
plenificante y de la creatividad efervescente
de Dios.®

A diferencia de un deseo anoréxico auto-
sacrificial, el deseo de Jesucristo crucificado
(que es también el resucitado) expresa
la auto-donacién de Dios que entrega su
amor con el fin de invitarnos 2 imaginar y 2
practicar un deseo inter-personal en donde
la violencia no tiene cabida. Desde las en-
trafias mismas de la violencia sacrifical, L2
resurreccién de Jesucristo proclama la paz
y la compasién eternas. En la resurreccion,
como en la ascensién, Dios muestra que 12
muerte es sélo parte de un itinerario, pero
no es el desenlace final de k2 historia; mds
bien, la vida eterna es el origen y el desting
de toda la creacién. Esta paradoja de la
auto-donacién mis 2lli de la muerte 12 po-
demos también encontrar en los simbolos
eucaristicos biblicos, particularmente en
el contexto jodnico en el que Jesucristo se
GWAM,BM&AMMW&B
imaginacids escateligios { Barcelona Herder, 1999)-
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identifica como el pan de la vida eterna [ Jn
6). Su lenguaje es extravagante, queer, pues
nos dice que su carne se transforma en pan
y su sangre en vino, abriendo el apetito por
Dios, respondiendo al deseo previo de parte
de Dios por alimentamnos y por habitar con
nosotros, para con este gesto alimentario
hacernos también parte de Dios.” Los gestos,
actitudes y palabras de Jests en los evange-
lios lo expresan como siendo alguien que se
deleita en Iz comensalidad y en la inclusién,
quien a su vez revela una misma actitud de
parte de Dios para con nosotros. De hecho,
su actitud de hospitalidad ante los pecadores,
los excluidos ylos “raros” también demuestra
un amor radical queer que finalmente lo lleva
al drama de convertirse en victima inocente.
Estos gestos, actitudes y palabras de Jesisen
los evangelios anuncian un mensaje profé-
tico, invitando a imaginar y crear una mesa
compartida, donde ya no haya hambre ni
chivos expiatorios. En la Evcaristia, Dios se
da gratuitamente como alimento y nos invita
2 convertirnos en alimento para los demis,
sobre todo para aquellos que mis sufren de
hambre espiritual y material. A diferencia
del deseo anoréxico que rechaza al propio
cuerpo y al apetito, el deseo eucaristico abre
el apetito e invita al banquete de la unién de
deseos (divino y humano); es un festin del
deseo. Y desde un horizonte escatolégico,
el deseo eucaristico vislumbra una gran
fiesta, un banquete nupcial, en donde Dios
¥ la creacion habrin de unirse en un mismo
festin deleitable y nutriente, una misma con-
vivencia amorosa. Laimagen escatoldgica del
banquete nupcial con el “cordero de Dios”,
7 Para una exploracion mis detallada de b figura bibbca

del meani y de la Eucaristia, ver, Angel F. Méndex

Monsoya, Festin del deseo. Hacia wea teologis alonestania

(Ciudad de México: Editorial Jus, 2010), ver, ea
particular, ol capitulo 4.
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remite al simbolo de [ victima inocente que
se entrega para acabar con todo sacrificio y
asi iniciar una nueva era de festin eterno,
mis alli de la sacralizacién de la violencia.
Es la paradoja del amor extitico y del don
de la vida mds alli de una logica regida por
el egocentrismo y por la muerte.

En el deseo eucaristico no se rechazan la
corporeidad individual y social, sino que
mias bien se intensifican, pues a través de
una ingesta material y sensual los comensales
son transfigurados en un mismo cuerpo, el
ceerpo mistico de Cristo. El cuerpo de Cristo
es queer, pues es fungible, expresa un flujo
perpetua. El tedlogo queer, Gerard Loughlin,
nos dice que el cuerpo de Cristo expresauna
“corporalidad transicional: nunca es estable
sino que siempre cambia, se transforma en
el otro. El cuerpo de Cristo es transfigurado,
resurrecto, ascendido, consumido. Nace
como hombre, y, sin embargo, daaluzala
iglesia; muerto, no obstante regresa a la vida;
es carne que se convierte en alimento™* Este
cuerpo es excéntrico, puesto que esta consti-
tuido a partir del deseo del Otro que sale de
si en un gesto tan dadivoso como nutriente,
presentindose en forma de pan que se parte
y se comparte con &l otro, con el propdsito
de transformar alos comensales en personas
y comunidades eucaristicas.

En el fondo, lo que acontece en la Eucaris-
tia es una dindmica del deseo: Dios desea
compartir la divinidad con la humanidad y
ésta desea 2 Dios. En Iz Eucaristia, el deseo
es el agente activo de una relacidn tanto con
Dios como interpersonal. En esta dinimica
eucaristica, el deseo no es algo abstracto,

8 Gerard Loaghlin, Op. dit, 12 Tradeccda de Iz ata al
espasiol realizada por el autor.

Luaucinv

sino que esti encarnado en la materia. En
esta dindmica, 2 través de la materialidad del
pany del vino, nuestro alimento es el cuerpo
de Cristo y nuestra bebida es su sangre. Al
comer este alimento divino, la sensualidad
—en particular los sentidos del tacto y del
gusto— se intensifica paraddjicamente
en su materialidad de un modo tal que no
rechaza nada material. Ademds, este actode
participacion en la eucaristia nos transforma
en el cuerpo de Cristo. Hasta cierto punto,
el yo se convierte en el otro. Sin embargo, en
Ia Eucaristia, el yo se transfigura por medio
del otro, pero nunca llega a convertirse en
algo totalmente extraio a si mismo, puesto
que el sujeto redescubre una realidad mis
profunda de su identidad. Mediante este
redescubrimiento, se da cuenta de que el
otro es intrinseco a su propia configuracién
y autoconstitucién. En la Eucaristia, el yo y

el otro no se yuxtaponen, sino que se cons-
tituyen a partir de una dinimica relacional,
inter-personal. La Eucaristia es comunidn:
con Dios y entre unos y otros. En el banquete
Eucaristico, el excesivo amor de Dios alimen-
ta todo nuestro anhelo de Dios de modo tal
que al saciarnos nos llena de un deseo de
gustar mds de Dios. Este movimiento, que
es erdtico y agapéico a la vez, inflama con
pasion nuestro deseo de Dios, baciéndonos
peregrinos comensales que avanzan hacia el
eschaton: ka participacion final y totalmente
plena en el gran banquete —1a gran fiesta—de
Dios”

El deseo eucaristico expresa un deseo queer
que, lejos de excluir y rechazar al otro, lo

9 Este parrafo es una versidn re-editada de mi ensayo,
“Alimestacion divina: gastroerotismo y desed
Encaristico”, en Concilium, 2brl e 2005, Na 310,
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incluye y lo abraza, celebrando y deleitin-
dose en la diversidad. Este deseo eucaris-
tico queer se convierte en desafio para las
comunidades cristianas, particularmente
aquellas que reproducen modelos de iglesias
violentas, homofébicas y patriarcales que,
lejos de incluir, estigmatizan y aislan al otro.
Este tipo de deseo violento es comparable
con el deseo anoréxico que Girard descri-
be, un deseo desordenado que se resiste
a ser alimentado, que rechaza y domina
compulsivamente 2l otro. De igual manera,
podriamos comparar este deseo violento
anti-eucaristico con el deseo bulimico. En
este caso, se compara con comunidades
eclesiales que participan del banquete
Eucaristico y que no obstante, una vez
terminada la celebracién Eucaristica, salen
a expulsarlo de su sistema, pues se rehiisan
2 dejarse nutrir o a dejarse transformar por
el amor radical del Dios de la diversidad y
de la inclusién. El deseo eucaristico es el
don inmensurable de Dios, un ameor rico
y nutriente, que se parte y comparte con
todos con el fin de abrir el apetito por Dios,
que, consecuentemente, abre el apetito por
construir comunidades justas, de amor, con-
vivencia y paz. El deseo eucaristico queer
intensifica un sentido de comunién con el
otro, constituyendo un mismo cuerpo, de
forma tal que cuando un miembro sufre,
el cuerpo entero sufre —como también lo
expresa San Pablo en su carta a los Corin-
tios (Cor. 12). La teologia queer nos hace
conscientes de esta implicacién eclesial
de ser parte del mismo cuerpo de Cristo,
y denundia la brutal explotacién a los mis
vulnerables, particularmente los pobres y
los que sufren de hambre fisica y espiritual,
asi como también denundia cualquier tipo
de discriminacién a causa de la etnicidad,
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el género y/o la orientacidn sexual. El de-
seo eucaristico queer es el deseo en donde
aprendemos la prictica concreta del amor
y el perdén radical. Como lo puntualiza
Gerard Loughlin, en la Eucaristia “somos
llamados a amamos los unos a los otros,
de la misma manera en que somos amados
y alimentados por Dios”10 Frente a un
hibito compulsivo y malsano que rechaza
todo indicio de otredad (alimentaria o
inter-personal) el deseo eucaristico practica
el nutrimento comin y la con-vivencia fes-
tiva con el otro. El deseo eucaristico es un
llamado a practicar una disciplina constante
de metanoia (una conversion del corazén)
al punto tal de convertimos en pan para los
otros, transformindonos en seres eucaristi-
<os, sobre todo para aquellos que son mis
vulnerables y que no se sienten invitados al
banquete eucaristico. Admito que atin falta
un largo camino por recorrer para activar
este paradigma o imaginario eucaristico;
es particularmente urgente activarlo desde
el interior mismo de kas comunidades cris-
tianas, en concreto entre aquellzs comuni-
dades que se rehiisan a ser alimentadas por
este deseo nutricio e incluyente.

El deseo eucaristico queer es una disciplina
de hospitalidad radical que abre la posibi-
lidad de un amor radical y un nutrimento
inter-personal. Esta prictica concreta
del amor divino nos ayuda a romper los
esquemas del deseo anoréxico. Por finita
y limitada que esta prictica eucaristica
pueda resultar, el extravagante deseo en-
caristico nos alienta 2 no morir de hambre
¥y a nutrimeos de la infinita abundancia de
Dios. (3

10 Gerasd Loaghlin, Op. cit. 9

La afectividad es necesaria

Soberania alimentaria
Una tarea pendiente para nuestras Iglesias

Atilanc A. Ceballos Loeza

Escuela de Agricultura U Yits Kaan
Mani, Yuocatan

«Estamos en despoblado y es muy tarde,
despide a la multitud para que,
vayan a las aldeas

y se compren de comer>.
Mt 14,15

ace unas semanas, el papa Francisco

puso en la agenda de la Iglesia

Catélica, uno de los desafios
maytsculos que afronta la humanidad: el
hambre en el mundo. Francisco sedalaba que
alrededor de un mil millones de personas
pndeoenhambmcnmdodphneh.También
sefial6 que tan solo la comida que se tia y
realidad.

LamismaFAOhaseﬂaladoyaelgmbk;m
de la inseguridad alimentaria en ¢l mundo,
con cifras parecidas a las sefialadas por el

argentino. El Panel Intergubernamen-
l:ll’asol:weC:u:nbio Climitico de la ONU ha
pmwsﬁadogxmuoonsecuendaspmh
seguridad alimentaria en nuestro planeta
ysepmnosﬁcanuyﬁscuhspétdidasmhs
cosechas de maiz, arroz y trigo en los afios
venideros. Frente a este obscuro panorama,
resuena con mis vigor las palabras de Jesis:
“Denles ustedes de comer™.

Sin embargo sabemos que ‘del dicho al hecho
hay un gran trecho”, y aunque las palabras de
Francisco son apremiantes, las reacciones en
las iglesias particulares son muy tardias o en
ocasiones nulas.

En medio de esta situacién, quiero destacar
a}gunasexpefiendasquesestén(hndoa)—
tre cristianos catélicos que nos dan ejemplo
y testimonio.

En México ha surgido en los ultimos 5 afios
un movimiento de asistencia a los miles y
miles de migrantes que transitan a lo largo
del territorio nacional. En este tiempo han
para estos hermanos/as que han dejado su
tierra buscando una vida mds digna para
los suyos. A la vez que les dan de comer,
vehnpormsdemdmcommlngnnmUn
ejemplodaroeseltnbajodelns?atrmas,
unpnﬁadodemujmaeymtes,amasde
casa todas ellas que contra viento y marea
dan de comer a los migrantes que pasan
empinados en el lomo de LaBema.Dwdt
luego que las experiencias son muchas y
muyvarbdzs,enPalenque,enTenodque,el
P. Gabriel en Comalapa, Oaxaca y en Otros
muchos lugares de nuestro México.
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Otra experiencia esperanzadora es la de |2
Dibcesis de San Cristobal de las Casas, que
hace unos meses realizaron El Congreso de
la Madre Tierra, y uno de sus propésitos
mis alentadores es trabajar y organizar, des-
de las parroquias la soberania alimentaria.
Contribuyendo de esa manera 2 mitigar
kzs situaciones de hambre en esa parte del
territorio nacional. Es muy esperanzador y
significativo que sea a2 Didcesis con sus 2
Obispos al frente, quienes estin interesados
por esta lacerante realidad: el hambre en
nuestros pueblos. Ademds, ellos se estin or-
ganizando para la produccién de alimentos,
especialmente de hortalizas sin el uso de
pesticidas y agroquimicos. Lo interesante
no es sélo producir comida, sino que ésta
sea limpia e inocua para las personas y para
la Madre Tierra.

Una tercera experiencia que quiero compar-
tir es la que esta desarrollando I Conferen-
cia Episcopal de Filipinas, al otro lado del
mundo. El P. César Vergara es el encargado
de la Pastoral de la Tierrz por parte de la
Conferencia Episcopal; los Obispos de Fili-
pinas aprueban el apostolado social con los
campesinos, tienen un centro para la agricul-
tura y tienen personal para ayudar y asesorar
a los campesinos, éstos tienen que sacar la
certificacion de sus trabajos agroecolégicos.
Gestionan con el Ministerio de Agricultura
recursos para apoyar a los campesinos en la
produccidn de sus alimentos.

La experiencia de Brasil es muy interesante.
L 2 Comisién Pastoral de la Tierra cuenta
con el sistema de monitoreo de los conflictos
en el campo mis sistemitico del continente,
registrd entre 2001 y 2010 mas de 10 mil
conflictos de tierra que afectaron a cerca
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de 6 millones de personas y que llevaron al
asesinato de 360 individuos.

Existen otras experiencias en el pais, 2nima-
das por gente de la iglesia como ¢l Centro de
Agroecologia San Francisco de Asis {CAS-
FA) en Chiapas, ellos tienen manuales muy
pricticos sobre la conservacién del agua y I2
tierra vinculada a Ia reflexion biblica. Ests ef
caso de UCIRI en Oaxaca, y varios proyectos
financiados por CARITAS. También esti el
caso de Tlapacoyan, Veracruz con la Escuela
de Agricultura Orginica y Ecolégica. Entre
los Rarimuris también hay un colectivo
religioso que los apoya, asi como los jesuitas
apoyan alos hermanos y hermanas de la Sierra
Huichola. Y seguramente hay otras tantas ex-
periencias por conocer, como la del CENAMI
y su defensa de las semillas de maiz criollo o
nativo. En América latina hay muchas otras
experiencias vinculadas con la fe catdlica.

El imperativo de Jesas: “Denles ustedes de
comer” (M. 14, 16, Mc. 6,37 y Lc. 9,13) sigue
resonando como un eco que no ha logrado pe-
netrar en muchos Obispos, ministros y laicos;
pareciera que se trata de una tarea extempori-
nea a los intereses de la estructura jerirquica.

El contexto del texto es muy hermoso y reve-
lador. Uno de los exégetas de nuestro tiempo
lo explica de I siguiente manera: Después de
una larga jornada de trabajo los seguidores de
Jests le indican: «Es muy tarde; lo mejor es
“despedir” a aquella gente y que cada uno se
“compre” algo de comer». Se desentienden
de los hambrientos y los dejan en manos
de las leyes econémicas dominadas por los
terratenientes: que se «compren comida».
iQué harin quienes no pueden comprar?
Jestis les replica con una orden lapidaria que

b
-

los cristianos satisfechos de los paises ricos
no queremos ni escuchar: «Denles ustedes
de comer». La solucién que proponen los
discipulos es «comprars, Jesis en cambio

«dar de comer=. No lo puede decir
de manera mis rotunda. El vive gritando 2l
Padre: «Danos hoy nuestro pande cadadia=.
Dios quiere que todos sus hijos € hijas tengan
pan,mnbiénquimnolopuedenoompm

Los discipulos siguen escépticos. Entre la
gente solo hay cinco panes y dos peces. Para
Jesis es suficiente: si compartimos lo poco
todos. Esta es su alternativa. Una sociedad
mds humana, capaz de compartir su pan con
los hambrientos, tendra recursos suficientes
para todos.

En un mundo donde mueren de hambre millo-
nes de personas, los cristianos sdlo podemos
vivir avergonzados. En la Iglesia son muchos
los gue caminan en la direccién marcada por
J&',s;hmyod;,sinembargn,vivimossordos
2 sullamada, distraidos por nuestros intereses,
discusiones, doctrinas y celebraciones. ;Por
qué nos llamamos seguidores de Jesis?*

Para Gustavo Gutiérrez el mensaje es claro:
compatﬁrloqneseﬁmhﬁswm“]@h‘
car, se trata de compartir. Y en materia de
produccién de alimentos, los campesinos
y campesinas de México tienen sabiduria
y respeto por ka Madre Tierra, esos son sus
panes y sus peces.

En México en los dltimos afios el indice de
dzpendenciaalimenhriahaidoenanmeuto
y parece no detenerse. Acaba de informar Ia
Unidad de Evaluacién y Control (UEC) de

1 José Antosio Pagola

la Cimara de Diputados® que laimportacién
de granos subi6 al 45% de lo que se consume
en el pais. “En los casos ded maiz y frijol son pre-
mus,_mqn:dmbrdchsbnpoﬁadoms
crecié 43 y 52 veces mds respectivamente”. Las
politicas agrarias neoliberales no han logrado
hacer soberano al pais en materia alimentaria,
sino todo lo contrario. Se anuncian reformas
qu,oyporloquebamﬁudoelgobiemo
federal hasta el dia de hoy, se infiere que no
seri nada favorable para la agricultura fami-
liar. Vislumbramos que continuaran favore-
ciendo a kas grandes empresas trasnacionales,
que generan dependencia y devastacién del
germophsma ydela bicdiversidad. No es
lo mismo hablar de soberania alimentaria
que se seg\mdﬂd alimentaria; los @bmos
tienen la responsabilidad de asegurar que
haya alimentos para sus conciudadanos; este
tipo de programas como en Brasil: Hambre
Cero, 0 en México: Cruzada Nacional contra
¢l Hambre, tienen la limitante que, en algunos
casos se despliega como bandera politica o se
gasta mucho en burocracia.

Desde mi punto de vista, la Iglesia Catélica
en México, especialmente el Episcopado
en pleno, podria hacer que la historia sea
diferente, si tomara en serio las palabras de
Francisco: “Una sola familia, alimentos para
todas”, para eliminar el hambre en el mundo,
que,segfmd?apa,aunesdn{hlomlmdhl
Faltaria no solo el reconocimiento de la
Pastoral de la Tierra, sino laimplementacién
de acciones concretas para que las familias
puedan producir algo de lo que consumen,
o bien recuperar pricticas agroculturales en
cada una de eflas. También es muy oportuno
reflexionar sobre I relacion de la Biblia y Ia
Madre Tierray como vincular alos estudian-
2 Lajormada 21 de Abnl 3¢ 2014
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tesal campo mexicano. Respetar y fortalecer
lavocacién campesina —con sus expresiones
rituales- de miles de comunidades que con-
forman nuestra geografia nacional, arroparla
lucha por la defensa de las semillas criollas
del pais, entre otras acciones pastorales.

Desde esta humilde experiencia de U Yits
Kaan’, hacemos un lamado a toda la socie-
dad 2 cultivar en cada familia el Buen Vivir,
que no consiste en tener mucho dinero
SinO en Vivir en paz y armonia con nosotros
¥y nuestro entorno, y que se refleje, entre
Ofras cosas, en pricticas agroecoldgicas que
redunden en beneficio de cada miembro de
las familias y del medio ambiente. Ademis
uno de los simbolos més caracteristicos del
Buen Vivir es que haya comida y si ésta es
producida limpia y sana, mucho mejor.

El imperativo evangélico nos urge a buscar
entre nosotros ka solidaridad y la generosi-
dad, compartiendo los saberes ancestrales
para la produccién de alimentos en cada
&miliaysihubieme:oedenbes,podercomer-
cializarios de manera preferente para los ylas
productoras, eliminando los intermediarios.
La solucién, segiin el evangelio no reside en
el dinero sino el intercambsio generoso.

Toda Ia Iglesia Catélica tenemos que sen-
tirnos interpelados por esta abrumadora
realidad en nuestra patria y por la Palabra
de Dios; sin embargo, creo que los Obispos
&stin ante una de las disyuntivas mis apre-
miantes de Jests.

Hago oracién para respondan con valen-

tia y generosidad.

3 hm&hh’s"mmi&@wm
del Giel. Escoela de Agricaitera Ecolsgica.

Presentacion del libro

Cuernavaca en el Concilio,
segunda y tercera sesiones

Pbro. Angel Sinchez Sinchez

Introduccion

acercarnos a las cartas e intervencio-

nes de don Sergio, durante la Sesién
primendelConcilioVatiano[l;hoy,en@e
segundo volumen, tendremos la oportuni-
dad de conocer lo que él vivid durante las
Sesiones segunda y tercera, correspondientes
alos aios 1963 y 1964.

En el libro del afo pasado, pudimos

Y si en la Sesién primera, la figura del papa
Juan XXIII fue preponderante, en estas dos
sesiones no desmerecié la figura del sucesor
papa Pablo V1. Pues, si Juan XXIII se caracte-
riszorsubondad,poreso[lanudoe]?apa;
bueno; Juan Bautista Montini, Pablo VI, sera
llamado el Papa de los gestos:

- El primer gesto sers la renuncia a usar la
tiara y la silla gestatoria, polvos de una
época de pretensiones imperiales, ojali ya
pasada.

(Recordemos que la tiara era la triple
corona, para indicar que el papa estaba
sobre todo poder humano, por venirle la
autoridad directamente de parte de Dios;
y lasilla gestatoria era usada para la entrada

- Elsegundo gesto fuess"

solemne del papa en lz.ii"::' Sles
nias, reminiscencias de i
antiguos).

22 DEE 2
con la tradicion del pif™ m
\v'atiano,y,tambiénen"g:m .
do el gran abrazo al :,{cuﬂimtﬂté
de Constantinopla, o A
abnrlaspweﬁaspmm*:fa G de
to ecuménico despues =

1054.
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- El tercer gesto seria su viaje a Nueva York
para estar presente en la ONU.

- Un gesto mis fue la devolucién de la
antiquisima reliquia de san Andrés a la
Iglesia metropolitana ortodoxa no catélica
de Petras, como signo de reconcilizcién.
“Completando su vizje a Tierra Santa”
seria el comentario de don Sergio en una
de sus cartas.

- Yparanosotros, latincamericanos, el gran
gesto seria la presencia del papa en Bogots,
para participar en el Congreso Eucaristico
Mundial e inaugurar k Segunda Conferen-
como Medellin.

Sin duda, un gran papa, al que ahora a Iglesia
reivindica declarindolo beato.

DonSetgioenmdemsmtasllaga;m.
ferirse 2 &l como alguien que ya lo conocia
de oidas, por eso la expresion del Papa al
saludardo: Ab, &lei! (;Ah, es usted!).

Al entrar 2hora a las Sesiones

segunda y
m"E'C.rildel Concilio, recordemos que en la
Smo“mﬂnoseapmbémngﬁndocu.
mento, sino que

= serihastahSesiénsegundaenquese
presentarin los frutos de los dos primeros
documentos: o
I2 Constitucién Pastoral de la Liturgia
(SaamxnmConcﬁxm)thechadén
sobre los medios de comunicacién (Inter

mirifica) el 4.12.63.

- ¥ la Sesién tercera presentari mis frutos
en tres documentos:
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la gran Constitucién dogmitica sobre Ia
Iglesia (Lumen Gentium),

L2 Declaracién sobre las Iglesias ortodoxas
de Oriente ( Orientalium ecdesiarim
(Unitatis redintegratio) el 21.11.64.

Asi, pues, cinco documentos muy importan-
tes fueron los primeros frutos de tres afios de
mbiio;yuxizviafalhrianoncedocumentm
que aprobaria la siguiente y dltima Sesién
conciliar.

Las cartas desde el Concilio

Deon Sergio se mantuvo firme en escribir car-
tas, a pesar del esfuerzo que ello le implicaba
en seguir compartiendo con su didcesis lo
que acontecia en el Concilio. A distancia de
50 afios, uno puede tener en sus manos este
invaluable tesoro que significa que un par-
ticipante, de los ms activos en el Concilio,
segin la afirmacién del gran historiador del
Concilio, Giuseppe Alberigo, nos facili

el acceso a lo que sucedia a intramuros de
san Pedro.

Y las intervenciones en el Concilio

Y si refiriéndome a la primera Sesién conci-
liar,yomaltaba,ennelosnmchmapom
dedonSergioenelCom:ilio,aqueldesu
cuarta intervencidn cuando sugirié

simpliﬁcarahféumnhpmdarhcou:::;
adoptando la del rito ambrosiano Corpus
Chrisﬁmmdelafétmnhhrgdsimaque
entonces se usaba: Corpus Domini nostri
Jesuchristi custodiat animam tuam in vitam
aeternam, y que efectivamente asi quedaria;

ahora también quisiera resaltar algo respecto
a cada sesion:

De la Segunda Sesion:

- Quisiera resaltar su sensibilidad y apertura
que se expresd en la carta No. 4 donde
informaba que se estaba discutiendo sobre
el restablecimiento del Diaconado perma-
nente y, concretamente, sobre la peticién
en el Concilio para que se incluyera a
hombres casados, ademis de los célibes.
Asilo escribi6: “Sobre el aspecto pastoral y
prictico del Diaconado tomé la palabra el
Sefior Obispo de Cd. Judrez apoyado por
las firmas de varios Obispos — yo el iinico
mexicano - y se declard también por la
posibilidad de dario a hombres casados.”

Y asi quedé aprobado en el Congcilio, es de-
dir, el diaconado puede darse de manera
permanente a hombres célibes y casados.

- En su intervencion oral 3, tuvo también
varias intervenciones por escrito que
eran tomadas en cuenta ya que no todos
los obispos podian o querian hablar en
pablico, asi pues, en la tercera intervencién
de esta segunda Sesion tocd el tema de
excomunidn de los masones que pesaba
sobre ellos desde el siglo XIX, diciendo:

“ ...deberiamos revocar en orden a la
justicia las penas de Ia Iglesia decretadas
en varias ocasiones, para no separar de la
Iglesia lo malo y lo bueno en contra de la
doctrina del Sefor quien ensefid que debe
conservarse la cizana para no arrancar
también el trigo. Me refiero a la sociedad
de Jos masones entre los que se encuentran

algunos no pocos anticristianos, pero
también muchoes que se adhieren 2l Dios
de la revelacidn y se honran con el nombre
cristiano o, 2l menos, no conspiran contra
la Iglesia ni contra la sociedad civil”

A este respecto, el Concilio levanté la exco-
munidn contra la masoneria.

- Otro aspecto que nos deja ver en sus cartas
esel tono de L2 discusion que se dio dentro
del Aula conciliar. Uno podria imaginarse
que los trabajos serian serenos, €l en su
carta 7 nos desengaia, cuando escribe:
“_dentro del Aula Conciliar y en las reu-
niones de las Comisiones Conciliares las
discusiones han ido creciendo y también,
por desgracia, tomando algunos aspectos
de controversias personales y 2pasionadas”.

Y en su carta 8 transmite su entusiasmo
por la renovacion liturgica y biblica como
camino ecuménico, cuando escribe: “..en
mi Didcesis emprendi una renovacién bi-
blica y littrgica profunda del edificio de la
Iglesia Catedral y de las Acciones sagradas.
Entonces, sin que hubiese cultivado directa-
mente todavia el ecumenismo, vinieron 2 mi
nuestros hermanos cristianos no catélicos..”

A propésito de este comentario en su carta,
juzgué conveniente recordar el permisc
que el papa Juan XXIII le concedié para
distribuir fa edicion biblica protestante, por
lo que cité un comentario del gran obisp
brasiledio don Hélder Cimara, que tambiér
enviaba cartas desde el Concilio, sélo que &
no las enviaba al periédico sino como carta:
circulares, es decir, para ser leidas en las misas
dominicales. Escribe en una de esas cartas
“El obispo de Cuernavaca (México, dond
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Ivan Hllich desgringoliza...) Monsefor Sergio
Méndez me contd un episodio delicioso del
Papa Juan. Le explicé al Papa que su pueblo
es pobre. ‘El (Méndez Arceo) quiere que el
pueblo se alimente de la Sagrada Escritura,
pero no tiene dinero para difundir k2 Santa
Biblia. Y le coments (al Papa): “Hoy, Santo
Padre, pricticamente no hay diferencia entre
las buenas traducciones catélicas y las bue-
nas traducciones protestantes” Y terminé
preguntando: “;Podré, no sélo dejar que
circulen las biblias protestantes, sino mis
atin ayudar a difundirlas?” El Papa respondid,
dindole un golpecito en el hombro: “No te
enviaré al Santo Oficio” Monsefor Sergioin-

sisti6: "Pero si me llevaran, ;su Santidad me
ayudaria? El viejo admirzble, el hombre de

Dios, el Vicario de Cristo le dice: “Griteme
e iré a salvarlo”

De la tercera Sesién quisiera
resaltar tres puntos de sus cartas:

-La novedad en esta tercera Sesién fue Ia
participacién de hombres y mujeres en el
Aula Conciliar, dado que el tema a tratarse
€N &sta sesion era de interés para los laicos,
Recordemos que yaen la segunda Sesién
habian participado 8 laicos, ahora participa-
rian 21, mds adin por primera vez se 2dmitian
mujeres auditoras.

-Otro punto interesantes es queensucarta g
hace alusion 2] cuarto centenario de la fe en
Filipinas, pues, recordemos que Ceernavaca
tiene que ver con eso, como quedo plasmado
en los murales de L catedral dando testimonio
del martirio de san Felipe de Jesis, pues aun-
queserealizéml\'agazakj,japén,hnwmque
viajaban los martires habiz salido de Filipinas.
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- Finalmente quisiera senalar que en su
Carta 10, don Sergio habla del Chulavista
en Roma, refiriéndose 2l Centro de Docu-
mentacién de Ivin Illich en el hotel Chula-
vista que, durante el Concilio alquilé una
oficina en Roma y fue centro de reunién
© encuentro de muchos obispos, tedlogos
¥ periodistas del mundo.

En esta cartz nombra ademis de Ivin, 2
Gregorio Lemercier ya Segundo Galilea, tres
sacerdotes que contribuyeron mucho 2 darde
aCuernavacala amplitud de miras cristianas,
en tiempos de don Sergio.

De sus intervenciones
quisiera recordar

- Otro punto lgido como el tema de la
masoneria lo constituyé hablar de los
judios. Recordemos que durante siglos
cada Viemnes Santo, se hacia una oracion
por ellos, en viernes santo como para
noolvidarqueellmmatarona}esixsyh
expresion entonces en latin era: judaicam
perfidiam (pérfidos judios). Es cierto que
ya el papa Juan XXI11 habéa mandado qui-
far esa expresidn injuriosa, no obstante |2
idea del deicidio no se borraba.

A este propésito, quisiera resaltar un parrafo
de su intervencién oral 2 en esta tercera

Sesion:

“La declaracién debe ser aprobada, pues
aunque trata de hombres no cristianos, tie-
ne a bien presentar al pueblo de Israel (no
al Estado de Israel) en su religiosa y tinica
singularidad, tanto en ka revelacién, como
en Lz historia de la Iglesia.

1. En primer lugar, por ka revelacién saber.nas
que el pueblo judio existié antes de Cristo,
en tiempos de Cristo y después de la muerte
y la resurreccién de Cristo.

2. Ademis, la historiz de la Iglesia nos ad-
vierte acerca de los males infligidos al pueblo
judio por cristianos de cualquier orden, no
iznto porrazones religiosas, sino ciertamente
por una erronea interpretacion de lamela
cién y por una prictica olvidada de la justicia
y de la ley de la caridad.

Dge donde se sigue que la declaracién es al
mismo tiempo obediencia humilde y gozosa
al Evangelio y una reparacién §;enerosa ¥
perfecta de los males generados’

Incluso en esta intervencion pedia que se
dijera explicitamente:

“la Iglesia también odia las perset;uci&
nes Ilevadas a cabo contra los judios, ya
sean anteriores o actuales, habria que
afiadir “con 4nimo materno deplora
y condena principalmente _las que de
algiin modo tuvieron su origen en los
cristianos”.

En el texto final aprobado de la Declaracion
Nostra astate no se incluyd la sugerencia de
don Sergio, sino sélo una afirmacién general
que dice: “deplora los odios, persecuciones
y manifestaciones de antisemitismo de cual;
quier tiempo y persona contra los judios

(n.4).

No obstante, su intervencidon tuve muc.ha
repercusion en México por las manifestacio-
nes piiblicas de agradecimiento de parte de
la comunidad judi




El dolor de Dios

Inversiones del Apocalipsis (Akal, 2013)

Pedro Zavala-Ch
Decano del seminario metodista de México

eologia y revolucién. Diseccion y ani-

lisis critico de las tres religiones mo-

noteistas. Conexiones que vinculzna
San Agustin, Pablo de Tarso, Sen Francisco de
Asis con Lacan, Levinas, Hegel, Dostoyevski,
Milbank, Chesterton, entre otros. Una mirada
incisiva de la relacion religién y politica en el
sigio)ﬁﬂd&sdeelpmnodev'mademateoy
un cristiano. ;Se necesita algo mis?

El dolor de Dios. Inversiones del Apoca-
lipsis {Akal, 2013) es el resultado de ocho
ensayos, autoria de dos miradas criticas y
provocadoras. Por un lado la del esloveno,
filésofo marxista y lacaniano Slavoj Zizek
¥ por otro, la del tedlogo y sacerdote croata
Boris Gunjevic.

En esta serie de dislogos y propuestas, los au-
tores brindan una investigacion actual y anali-
tica de las tres religiones monoteistas, desde
una perspectiva no religiosa y reveladora.

Podemos sedalar el recueato que Zizek
malizadelatortum,laguena,hvio!encia,
el asesinato, la pederastia, en ocasiones legi-
timadas por lalégica de lo sagrado en donde
todo aparece como permitido, debido a la
elevacion de la accién propia como instru-
mentalizacién del Absoluto. O su reflexion

€n torno de la adopcion de la postura apo-
caliptica como el tinico modo de mantener
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la calma -y luego de aceptarla- intentar pos-
tergar lo mis pasible el final de los tiempos.

Convergen en Una ojeada a los archivos del
islam la posibilidad de elevacién de la mujer
2 categoria de Diosa Madre, y una reflexion
honda sobre los auténticos peligros del fun-
damentalismo.

Por otra parte, unz de las ideas mds sugeren-
tes del tedlogo croata Boris Gunjevic esla del
ascetismo como disciplina para alcanzar el
objetivo de la radicalidad. El mismo, como
fundamento de sujetos revolucionarios, no
domesticables por una ratio capitalista. Ejer-
cicio disciplinado y voluntario —y necesario
hoy- para la improvisacién al interior de la
matriz global imperialista binaria (dentro-
fuera, rico-pobre, etc.).

Cabe destacar también en el conjunto de
k2 obra, la propuesta del cristianismo como
muiisica, tecnologia romdntica del yo de ca-
mino 2 un2 cooperacién con Dios, unidad
allende lo fascinante, puesto que es prictica
peligrosa y rebelde.

Reflexiones todas bajo un marco coman: la
bisqueda poruna discursividad ~ —teols-
gica- revolucionaria en un mundo camino
al despediadero, en donde sélo un Dios que
sufre y reza puede salvarnos[4

Hacia una teologia profética de la migracion:

Xenofilia o Xenofobia

Luis N. Rivera Pagin

“Mi padre fue un arameo errante
y descendié a Egipto y residi all;,
siendo pocos en riimero... "
Deuteronomio 26:3

Un inmigrante arameo

hptﬁnmwnfsiénde&dthibth
con una historia de peregrinacién y migna:."n:
‘MpadreﬁneunarameoetnnleYd“‘md’éf
Egipto y residio alli, siendo pocos en nimero...

(Deutaonouiow.slml"w
si ese “arameo errante” y sus h"j“;::m los
- es” residir en Egipto. ; HCaATO
‘E:snjemp:!;egalef-'? ¢Tenian él y sus hijos
las credenciales de la seguridad social egipcia?
;Hablaban de forma fluida el idioma egipcio?

Almenossabemosqueélysmhijos-fuerctn
emaniemsendmodeunp«?erwo:mperw
y que fueron explotados y marginados. Este es
eldestinodemucbosinmignnmmdofsns
msosma:mos,normalmenteselaobh.g?a
sosyma’senennzma.Pcroalm:sxnobe_mpo,
despiertanhtipiapannohsquim&émgde
losimperios,poderosospuohenmwoshacnd
* Segunda refleséa biblico/weoldgica H&mdm‘
lw&umww&hgw
ptth,Zﬁd:mewdeMM,cndemde
ww(anw)-w&hm

extranjero, hacia el “otro’, especialmente si e:
“otro” vive dentro sus fronteras y llega 2 ser o
meroso. Hace més de medio siglo, Franz Fanc
dacn‘biédefotmabﬁlhnnhpecullahl’mi_m
dela poblacién blanca francesa antela crecien
presencia de negros africanos y caribefios en
entorno nacional’. Desprecio y miedo se entr
lazaban en esta vision.

La historia biblica continua: “Y los egipcios n
maltrataron y nos afligieron y pusieron sob
nosotros dura servidumbre. Entonces clamam
al Sedor, el Dios de nuestros padres, y ¢l Sed
oy% nuestra voz y vio nuestra afliccién, nuest
trabajo y nuestra opresién.” (Dt. 26‘6_‘ 7)':1:
importante fue esta historia de inmigracic
esclavitud y liberacién para el pueblo biblico
Israel que se convirtié en el centro de una ce
bracién litirgica anual de recuerdo y gratit
La ya citada afirmacién de fe era solemneme:
recitada cada 2o en laliturgia de accién de g
cias en la fiesta de la cosecha. Se restablecia,
este modo, la memoria herida de las afficcios
y de las humillaciones sufridas por un puel

2 mmmmmﬂhﬂ"“‘ ;
Send, 1932).
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inmigrante, extranjero en medio de un impe-
rio; el recuerdo de su duro y arduo trabajo, del
rechazo y del desprecio tan frecuentes para
los extrafios y extranjeros que poseen una
pigmentacién de la piel, una lengua, religién o
cultura diferentes. Pero era también la memo-
ria de los actos de liberacidn, en los que Dios
escuchaba los dolorosos gritos del sufrimiento
de los inmigrantes. ¥ el recuerdo de otro tipo
de migracion, la que busca una tierra donde
pueda vivir en libertad, paz y justicia.

Xenofilia: hacia una teologia
biblica de la emigracion

La migracién y la xenofobia son dilemas
sociales globales muy serios. Pero también
expresan urgentes retos para la sensibilidad
ética para las personas religiosas y de buena
voluntad. El primer paso que debemos dar
es percibir este asunto desde Iz perspectiva
de los inmigrantes, para prestar una cordial
atencidn (esto es, desde lo profundo de nues-
tro corazén) a sus historias de sufrimiento,
esperanza, coraje, resistenciz, ingenuidad y,
como tan frecuentemente sucede en las zo-
nas salvajes del sudoeste americano, muerte.”
Muchaos de los emigrantes ilegales terminan
siendo unos nadies, en el apropiado titulo del
libro de John Bowe, gente desechable, en la ati-
nada frase de Kevin Bales, 0 como Zygmunt
Bauman patéticamente nos recuerda, vidas
desperdiciadas.* Son los sirvientes actuales,
los nuevos meetoikoi, douloi. Su terrible situa-
3 Ver el conmovedor articulo de Jeremy Handing, “The

Deeaths Map,” Lowdan Review of Books, Vol 33, No. 20,

20 October 2011, 7-13.

4 Jobn Bowe, Nobodies: Madern Americas Slove Labor and the
Derk S fthe New Giobal Ecomorey (New York: Rasdom
T
CaliforniaPress, 2004); Z; Banman, Wiasted Lives:
Modersity and ls Outcasts { Cambeidge: Polity, 2004).
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cién no puede ser captada sin considerar el
aumento significativo de las desigualdades
globales en estos momentos de desregulari-
zacién internacional de la hegemonia finan-
ciera. Para muchos seres humanos|a terrible
alternativa se encuentra entre la miseriaen su
tierra tercermundista y la marginalidad enel
rico Oeste/Norte, ambos funestos destinos
intimamente ligados.*

Comenzamos esta reflexion con la memoria
litirgica de un tiempo en el que ¢l pueblo de
Israel era extranjero en medio de un pode-
roso imperio, una comunidad socialmente
explotada y culturalmente despreciada. Fue
el peor de los momentos. También se con-
virtié en el mejor de los tiempos: tiempo de
liberacién y redencién de la esclavitud. Esta
memoria formé parte de la sensibilidad de
la nacidon hebrea en su situacion de extranios,
extranjeros, sin Isrzel. Su vulnerabilidad fue
un recordatorio de su impotencia pasada
como inmigrantes en Egipto, pero también
como un reto ético para preocuparse por los
extranjeros en Israel®

La preocupacidn por los extranjeros llegd a
ser un elemento dlave de la Torah, el pacto
de justicia y rectitud entre Yahvé e Israel.
“Cuando un extranjero resida con vosotros
en vuestra tierra, no lo maltrataréis. El
extranjero que resida con vosotros os serd
como un nacido entre vosotros, y lo amards
como a ti mismo, porque extranjeros fuisteis

5 Beznko Milanovic, “Global Inequalty and the Global
Ineguality Extraction Ratioc The Story of the Past Two
Ceaturies,” { The World Bank, Development Research
Group, Poverty and Inequality Group, September 2009);
Peter Stalkes, Workers Withoat Froatiers: The Impact

6 José E. Ramirez Kidd, Alterity and Identity in Irad: The
“ger” im the Ol Testamerz (Berlin: De Grayter, 1999).

vosotros en la tierra de Egipto; yo soy el Sefior
vuestro Dios” (Levitico 19:33s); “No oprimiris
al extranjero, porque vosotros conocéis los sen-
timientos del extranjero, y2 que vosotros tam-
bién fuisteis extranjeros en la tierra de Egipto”
(Exodo 23:9); “Porque el Sedior vuestro Dioses
Dios de dioses.... Elhace justiciaal huérfanoya
la viuda, y muestra su amor al extranjero dindole
panywsﬁdo.Mosuad,pues,amoralem-anjm
porque vosotros fuisteis extranjeros en la tierra
de Egipto” (Deuteronomio 10:17ss); “No opri-
miris al jornalero pobre y necesitado, ya sea uno
de tus conciudadanos o uno de los extranjeros
que habita en tu tierra y en tus ciudades... No
pervertiris la justicia debida al forastero... sino
que recordaris que fuiste esclavo en Egiptoy que
el Sefior tu Dios te rescatd...” (Deuteronomio
24:14,17-18). Las doce maldiciones conlas que,
segiin Deuteronomio 27, Moisés instruye a los
israelitas para la proclamacién litirgica en su
entrada a la tierra prometida incluye la trilogia
de los huérfanos, las viudas y los extranjeros
como recipientes privilegiados de la solidaridad
y compasién colectivas: “Maldito el que pervier-
ta el derecho del forastero, del huérfano y de la
viuda” ( Deuteronomio 27:19).

Los profetas reprenden constantemente a las
élites de Israel y Juda por su injusticia social y su
opresion de la poblacién vulnerzble. ;Quiénes
eran estas personas vulnerables? Los pobres,
las viudas, los huérfanos y los extranjeros. “...
derramar sangre....en medio de ti trataron con
violencia al extranjero y en ti oprimieron al huér-
fano y ala viuda™ (Ezequiel 22:6s). Después de
condenar, con las palabras mis duras posibles k2
apatiayla religiosidad del templo en Jerusalén, el
profeta Jeremias, en el nombre de Dics, presenta
la siguiente alternativa: "Asi dice el Sedior: si en
verdad hacéis justicia... y no oprimis al extran-

jero, al huérfano y a la viuda ...” ( Jeremias 7:6
Criticd con duras palabras admonitorias al re
de Judai: “Asi dice el Sefior: Practicad el dereck
yla justicia, y librad al despojado de manos de:
opresor. Tampoco maltratéis ni hagiis violenc
al extranjero, 2l huérfano 0 2la viuda... Pero
no obedecéis estas palabras, juro por mi misa
~dice el Sefior- que esta casa vendrd aseruna d
solacién” ( Jeremias 22:3,5). El profeta pagé

La orden divina de amar a los resident
temporales y 2 los extranjeros emerge de d
fundamentes.” Uno, ya mencionado, es g
los isrzelitas han sido extranjeros en una ties
que no era la suya (“porque vosotros fuist
extranjeros en la tierra de Egipto™) y debi:
por tanto, ser muy sensibles 2 la amarga angus
existencial de las comunidades que vivenenu
nacién cuyos habitantes hablan una lengua.
ferente, veneran deidades diferentes, compa
distintas tradiciones, y conmemoran diferen
eventos histéricos fundamentales. El amory
respeto hacia el extranjero y el forastero es,
estos textos biblicos, una dimensién esencial
la identidad nacional de Israel. Pertenece 3
naturaleza misma del pueblo de Dios.

Una segunda fuente de preocupacion hacia
for&etmimnignnmﬁenequzveroonhfor
de ser y actuar de Dios en Iz historia: - “El se
protege alos extranjeros” (Salmos 146:9),°
hace justicia al huérfano y 2 la viuda, y mu
tra su amor al extranjero...” (Deuteronor

TJ@CGWM'HMWQNMG
biblicas™, ea José A. Zamora (coord.), Ciudads
Mem(mmm
Verbo Divino, 2003}, 262

Sﬁnmmm&daammﬁdd:’ﬂﬁ
hb@&hmd%m:kdﬂf
Sefor ama 2 los jastos. £l Sesior protege 2 los extramy
mdb&ﬁmyzhﬁn&,p«omdm
de los impios” (Salmes 146;8-5).
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10:18). Dios interviene en la historia favo-
reciendo a los mds vulnerables: lxpobms,
las viudas, los huérfanos y los extranjeros.
“Seré un testigo veloz contra.... los que opri-
men 2l jornalero en su salario, a la viuda y al
huérfano, contra los que niegan el derecho
del extranjero y los que no me temen, dice el
Sedor de los ejércitos.” (Malaquias 3:5). La
solidaridad con los marginados y excluidos
corresponde directamente con el ser yla
actuacion de Dios en 1a historia.

Nuestra tranquilidad podria detenerse justo
2qui, con estos bonitos textos de xenofilia,
de amor hacia el extranjero. Pero sucede que
Ia Biblia es un libro desconcertante. Con-
tiene una multitud de voces inquietantes,
una perpleja polifonia que frecuentemente
complica nuestras hermenéuticas teol6-
gicas. Si prestamos atencién a muchos de
los dilemas éticos clave, en la Biblia no sélo
nOos encontramos 2 menudo con momentos
diferentes, sino tmbién con perspectivas
conflictivas e incluso contradictorias. Ade-
mis, frecuentemente saltamos de nuestros
laberintos contemporineos 2 uno escritural
siniestro y oscuro.

En la Biblia hebrea hallamos también afir-
maciones con marcado y desagradable sabor
de xenofobia nacionalista. Levitico 25 es
normalmente leido como el texto dlisico de
Ia liberacién de los israelitas que han caido
enla esclavitud de las deudas. Muy elocuen-
temente manifiesta el famoso versiculo 10:
'Pmdanuréislibeﬂzdportodahﬁermpara
sus habitantes™ Pero también contiene una
dkﬁndénne&sta;‘&xcuzntoalosadzms
¥ esclavas que puedes tener de las naciones
Paganas que os rodean, de ellos podréis ad-
quirir esclavos y esclavas. También podréis
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adquirirlos de los hijos de los extranjeros
que residen con vosotros, y de sus familias ...
Os podréis servir de ellos como esclavos...”
(Levitico 25: 44-46).

Y ;qué decir sobre el terrible destino
impuesto a las esposas extranjeras (y sus
hijos) en los epilogos de Esdras y Nehemias
(Esdras 9-10, Nehemias 12:23-31)? Ellas
fueron expulsadas, exiliadas, como una
fuente de impureza y de contaminacién
de la fe y la cultura del pueblo de Dios.®
El rechazo de las esposas extranjeras en
los textos biblicos de Esdras y Nehemias
no parece muy diferente de la variada xe-
nofobia anti-inmigrantes contemporinea:
aquellas esposas extranjeras tenian un
legado linguistico, cultural y religioso dife-
rente — “De sus hijos... la mitad no podia
hablar la lengua de Juds, sino la lengua de
su propio pueblo. Y contendi con ellos y
los maldije, heri 2 algunos de ellos y les
arranqué el cabello”™ (Nehemias 13:24-25).
Tampoco debemos olvidar las atroces nor-
mas sobre l2 guerra que se prescriben para
una esclavitud forzada o la aniquilacién de
los pueblos alos que Israel encontraraen su
camino hacia “la tierra prometida” (Deute-
ronomio 20:10-17). Estos son, de acuerdo

9 Pmmnﬁdadmnihisdehudog';m,
misigina que se esconde en Esdras y Nebemias, ver
Elisabeth Cook Steicke, La mujer como extrasjera en
Israck: Estudio exegético de Esdras 9-10 (San José, Costa
Rica: Editorial SEBILA, 2011). Sayder compaa o que
ella denomina "l ecologia del miedo” ejempbiicads en of
rechazo de las espasas extranjeras (y sus higos) en Esdras
¥ Nehemias, con usa “ecologia de a fe, tal y como se
I madre sivofenicia que ruega a Jesss por La sanidad de
su hija. Sesanna Seyder, Asyhom-Seckin g, Migration and
Cluarch (Farnbamn, Sarvey, UK/Beclington, VT: Ashgate,
2012}, 139-194.

con la correcta expresion de Phyllis Trible,
“textos de terror”"*

Este es un constante e irritante modus operandi
dehBiblia.Vamosaeﬂaenbésquedade.solu-
ciones simples y claras para nuestros enigmas
éticos y, sin embargo, termina exacerbando
nuestra perplejidad. ;Quién dice que la Palabra
de Dios supuestamente nos facilita las cosas?
3Nohunosdvidadqsinanbugo,algoaum}:
Jesucristo? ;Cul es la postura de Cristo hacia
los extranjeros?

Podemos encontrar algunas pistas de la perspec-
tiva de Jestis en relacién con los menospreciados
o con los extranjeros en su actitud hacia los
samaritanos y en su dramitica y sorprendente
paribola escatolégica sobre el verdadero disci-
pulado y la verdadera fidelidad (Mateo 25:31-
46). Los ortodoxos judios menospreciabanalos
samaritanos como pasibles fuentes de contami-
nacién e impureza. Pero Jesis no se inhibié en
absoluto de conversar amigablemente con una
mujer samaritana de dudosa reputacién, de-
rrumbando la barrera de exclusién entre judios y
samaritanos { Juan 4:7-30). Delos diez leprosos
que una vez sané Jesis, sélo uno volvié para
exprmrsugmtimdymrauia.yhmrr‘adét:
del evangelio enfatiza que “era un samaritano
(Lucas 17:11-19). Finalmente, en la famosa
paribola que ilustra que ilustra el xmportanhe
mandamiento de “ama a tu préjimo como 2 §
mismo” (Lucas 10:29-37), Jests contrasta la
justicia y la solidaridad de un samaritano con
hnegligenciayhmdiferenciadeu?noerdot}e
ytmlevitz.laacdéndeunsammnnomdl-
cionalmente menospreciado se exalta como
paradignndeamorysolidnidadasuunuhh_

10 Phyilis Trible, Texts of Terer: Literary Feminist Readings

JWW(WWM 1984).

La paribola del juicio de las naciones, en el
evangelio de mateo (25. 31-46), es un clisico
puro de Jesds. ;Quién es, segin Jesis, los
bendecidos por Dics y herederos del reino
de Dios? Aquellos que a través de sus actos se
preocupan por el hambriento, el sediento, el
desnudo, el enfermo y los presos, que amparan
con marcada solidaridad a los seres humanos
mis marginados y vulnerables. También son
bendecidos aquellos que acogen a los extranje-
rosy les ofrecen hospitalidad; que son capaces
de superar exclusiones nacionalistas, el racismo
y la xenofobia y se atreven a abrazar y cobijar
al extrafo, las personas en nuestro entorno
con una piel, una lengua, una cultura y unos
origenes nacionales diferentes. Ellos forman
parte de laindefension de losindefensos, dela
pobmzadelospobtu,enpahbmddfznmc:
Franz Fanon, “los despreciados de la tierra,
o, en el poético lenguaje de Jests, “los mis

pequefios

;Por qué? Y aqui nos encontramos con una
afirmacién estremecedora: porque ellos, esos
marginados y excluidos, en su impotencila
y vulnerabilidad, constituyen la presenci
sacramental de Cristo. “Porque tuve hambre
y me disteis de comer; tuve sed y me distei
de beber; fui forastero y me recibisteis; estab:
desnudo y me vestisteis...” (Mateo 25:35)
La vulnerabilidad de los seres humanos lleg
a ser, de una forma misteriosa, la presenci:
sacramental de Cristo en nuestro entorno
Esta presencia sacramental de Cristo llega -
ser, para las primeras generaciones de las co
munidades cristianas, la matriz del concep
basico de hospitalidad, philoxenia, hacia la
personas necesitadas que no tienen un luga

11 Ver Clark Lyds's and Jesse Lyds's moving documentary, T4
Least of These {2009).
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donde descansar, una virtud en la que
insiste el apdstol Pablo (Romanos 12:13).2

El autor de la carta 2 los Efesios es asi capaz
de proclamar a las comunidades humanas
religiosamente despreciadas y socialmente
marginadas: “Ya no sois extranjeros ni ad-
venedizos, sino que sois conciudadanos...”
(Efesios 2:19). Es posible que el zutor de
esta misiva tuviera en mente la peculiar
vision del Israel postexilico desarrollada
por el profeta Ezequiel. Ezequiel recalca
dos diferencias entre el antiguo Israel y el
postexilico: la erradicacién de la injusticia
social y la opresién (“Asi mis principes no
oprimirin mis 2 mi pueblo” Ezequiel 45:8)
y la eliminacién de la distincién legal entre
ciudadanos y extranjeros: “La sortearéis (la
tierra) como heredad entre vosotros y los
forasteros en medio de vosotros y que hayan
engendrado hijos entre vosotros. Y serdn
para vosotros como nativos entre los hijos de
Israel; se les sorteari herencia con vosotros
entre las tribus de Israel. En L tribu en 1a cual
el forastero resida, alli le daréis su herencia,
declara el Sefior Dios” (Ezequiel 47: 21-23).

Una perspectiva teolégica ecuménica,
internacional ¢ intercultural

Se requiere contrarrestar la xenofobia que
contamina el discurso pablico en muchas
naciones occidentales, repudiando enér-
gicamente [a exclusién del extranjero, del

12 Peter Phan, “Migratioa in the Patristic Age” in A4
Prosiced Lawd, A Porilous Jourmey: sl Perspectives
on Migration, eds. Dasied G. Groody and Gicacchino
Campese (Notre Dame, IN: University of Notre Dame
Press, 2008), 35-61.
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forastero, del “otro”," y, por el contrario,
proponiendo y encarnando una postura
existencial y eclesiistica que denominamos
xenofilia, un concepto que incluye hospitali-
dad, amor y preocupacién por el extranjero.
En momentos de crecimiento de la globa-
lizacién econémica y politica, cuando en
megalépolis como Nueva York, Londres,
Madrid o Ciudad de México convergen mu-
chas y diferentes culturas, lenguas, memorias
y legados,"* xenofilia deberia ser nuestro
deber y vocacion, como una afirmacién de fe
no sdlo de nuestra humanidad comun, sino
también de la prioridad ética ante los ojos de
Dios de aquellos que son seres vulnerables
y viven en las sombras y en los mirgenes de
nuestras sociedades.

Hay una tendencia entre muchos expertos
y lideres publicos a entrelazar su discurso
sobre los inmigrantes tratindoles principal
o incluso exclusivamente como trabajedores,
cuya lzbor podria contribuir 0 no al bienestar
de los ciudadanos nacionales. Esta clase de
discurso pablico tiende a objetivar y a deshu-
manizar 2 los inmigrantes. Esos inmigrantes
son seres humanos, concebidos y disefados,
de acuerdo con la tradicion cristiana, ala ima-
gen de Dios. Ellos merecen ser plenamente
reconocidos como tales, tanto en la letra de
la ley como en el espiritu de la praxis social.
Cualquiera que sea la importancia de los
factores econdmicos de la nacién receptora,
desde una perspectiva teolégica ética lo
crucial debe ser el bienestar existencial de
los “mis pequedios”, de los miembros mis

13 CE Miroslay Volf, Exclasion awd Embrace: A Theological
{Nashrille: Abingdon Press, 1996).

14 Willkam Schweiker, Theological Ethics and Global
Dysawics I the Time of Many Wordds {Malden, MA and
Oxfoed: Blackowell, 2004).

vulnerables y marginados de 1a humanidad de
Dios, entre los cuales se encuentran aquellos que

fuera de su tierra, constantemente

escrutados por la degradante mirada de muchos
ciudadanos nativos.

Una preocupacién quealimentadrecelohacia
los residentes extranjeros es las posibles conse-
cuencias para la identidad nacional, entendida
como una esencia ya fijada. Este es un recelo que
se ha extendido por todo el mundo occidental,

do actitudes hostiles hacia las ya mar-

ginadnyprivadasdedemdtosoomunidadcsde
de “contaminacion cultural” Lo que se ha olvi-
dado con esto es, primero, que ks identidades
nacionales son construcciones diacronicamen-
te constituidas mediante intercambios con
personas de herencias y tradiciones culturales
diferentesy, segundo, que la alteridad cultural, el
intercambio social con el “otro”, puede y debe ser
una fuente de transformacién y enriquecimiento
de nuestra propia cultura nacional.

L2 migracién es un problema internacional,
una dimensién destacada de la globalizacién
modemuhghbdizadénimplianoséloh
transferencia de recursos, productos y comerdio,
también k2 movilidad de las personas, una trans-
nacionalizacién del trabajo migratorio, de seres
humanos que toman la dificil y frecuentemente
penosadedsiéndeabandonaramfamﬂn’ iay
migosenhbt’nsquedadeunfutummeior.&-
gin algunos expertos, estamos en plena “era de

tareaala M”khﬂp‘ﬁlﬂh“&ﬂﬂﬁﬂ“
'ﬁzmn&:hmah&mtm*“
om the Protection of the Rights of All Migrant Wockers aad
Members of Theis Families, de 1990, gee entrd en vigor &
1 de jelio de 2003,

la migracién.” Las fronteras han llegado a
puentes y no solo barreras.

La intensidad de las desigualdades sociale:
hecho de la fuerza migratoria de trabajo
cuestién crucial.” Esta es una situacién
requiere un rigu roso andlisis desde: 1) un
rizonte ecuménico universal; 2) un profa
entendimiento de las tensiones y malentend
quegngmdehpmﬁmidaddelaspe:som
tradiciones y memorias culturales diferes
3) una perspectiva ética que privilegie el 3
y las aflicciones de los mis vulnerables ¢
“voces sumergidas y silenciadas de extran;
quenecsitanserdacubiertos"';yﬂw
comunidades e iglesias cristianas, una st
base teolégica ecuménicamente concebi
lisefiad

Las iglesias y las comunidades cristianas, p
hnmneoesitanabordarstaonsﬁéndesda
iva ecuménica internacional e inte
tural.”® Una meta de este proceso discursiv
dria ser la superacién de la creciente tend:
de los paises desarrollados y ricos a enfat
16 Stephen Castles and Mark |. Miller, The Age of Mg
Iwwmamm
{Fourth Edition/Revised and Updated) (New Yo
Loodon: Guilford Press, 2009). -, -
Algznos expertos apustan que America
lzn&Ayumm.wm‘“f"‘m‘“d'
de 1994, gemerd confusidn en muchos segmente
economia mejicana ¥ privd de sa medio de sebsi

los “coyotes” poe k2 también clandestina y pebgros
hacia e norte. Ben Ehrenreich, “A Locrative Was,” 1
York Review of Beoks, Vol 32, No. 20, 21 Octaber 2016
l&mwwwwdl O'.I
19 Raél Fornet-Betancourt, ed, Migratios a=d

Theologicel and Philoseplical Challonges (Aachen, G
] ﬁ - - :h I“&” v e

Prowsised Land, A Perilous Journcy, 243-270
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proteccion de los derechos civiles, entendi-
dos exclusivamente como los derechos de
sus cudadanes, vis-a-vis la disminucién del
reconocimiento de los derechos humanos de
los residentes no-ciudadanos.™ El papa Be-
nedicto XVI en su enciclica de 2009 Caritas
in verifate, recuerda de forma muy correcta
a la comunidad global la urgente necesidad
de desarrollar este tipo de perspectiva in-
ternacional y ecuménica de La inmigracién:

“[Nos] enfrentamos a un fenémeno social de
proporciones trascendentales que requiere
politicas internaciones de cooperacién va-
lientes con visién de futuro... Todos somos
testigos del nivel de sufrimiento, el distancia-
miento y las aspiraciones que acompaiian al
flujo de migrantes.... Estos obreros no pueden
ser considerados como una comodidad o
como una mera fuerza de trabajo. No debe-
rian, por tanto, ser tratados como cualquier
otro factor de produccién. Cada migrante
s un2 persona humana que, como tal, esti
en posesién de derechos inalienables que
deberian ser respetados portodo el mundo en
toda circunstancia” (Caritas in veritate, 62)
Permitanme concluir con unos versos de la
cancién del cantzautor espaiiol Pedro Gue-
rra, Extranjeros, que alude a las angustias y
esperanzas de millones de migrantes, entre
ellos los incontables centroamericanos y
mexicanos que intentan llegar a Nortea-
mérica en busqueda de un futuro de mayor
significado existencial:

NM%gmmmoﬁaa
nacionalisme desde e derecko de extranjeris (Madeid:
San Pabls, 1958). E
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“Estdn por ahi, llegaron de alld
sacados de luz, ahogados en dos
vinieron aqui, salvando la sal
rezdndole al mar, perdidos de Dios

Gente que mueve su casa
sin mds que su cuerpo y su nombre
Gente gue mueve su alma
sin mds que un lugar que lo esconde

Estdn por aqui, cruzaron el mar
queriendo Paris, buscando un papel
u%"md‘ﬂmviﬁamsinpm
intentan seguir, no quieren volver

Por ser como ¢l aire su patria es el viento
Por ser de la arena su patria es el sol

Por ser extranjero su patria es el mundo
Pmmmmmm“mw

Recuerda una vez que fuimos asi
los barcos y el mar, la fe y el adiés

llegar a un lugar pidiendo vivir
huir de un lugar salvardo o dolor.”). (3

YUlauuiauivniee

Simbolos de Evangelio

en la visita del Papa a Filipinas

Luis Garcia Orso, S.J.
Roma, 23 enero 2015

espués de su honda e interreligiosa

visita 2 Sri Lanka, el Papa Francisco

llega 2 Filipinas la tarde del jueves
15 de enero de 2015. En el aeropuerto de
Manila, ademis del comité oficial de recepcion,
lo esperan cientos de jévenes que cantan
y bailan, anticipo de la enorme alegria que
pastor y pueblo vivirin por tres dias completos
¢ intensos. Apenas salir del avién, el viento
arrebata el solideo blanco del Papa. Viento
y lluvia como simbolos del Espiritu que tan
fuertemente soplard en medio de todos, y un
solideo que sélo tiene sentido si se abaja hacia
los pobres como “siervo de los siervos de Dios”™

Lamaiana del viernes 16 la primera homiliaen
la Catedral de Manilz inicia asi: «;Me amas?...
Apacienta mis ovejas» (Jn 21,15-17). Las
palabras de Jesis 2 Pedro en el Evangelio de
hoy son las primeras que os dirijo, queridos
hermanos obispos y sacerdotes, religiosos y
nos recuerdan algo esencial. Todo ministerio
pastoral nace del amor, nace del amor. La vida
consagrada es un signo del amor reconciliador
de Cristo. Al igual que santa Teresa de Lisieux,
cada uno de nosotros, en la diversidad de nues-
a ser el amor en el corazdn de la Iglesia (... ).
Que de esta manera, el amor reconciliador de
Cristo penetre cada vez mis profundamente

en el tejido de la sociedad filipina y, a través de
&), hasta los confines de la tierra”. Francisco se
presenta como Pedro y centra su misién yla de
todo ministerio eclesial en el amor; un amor
cristiano que ha de encarnarse en la entrega
a todos y particularmente a los pobres yen la
construccion de un tejido social de dignidad,
justicia y reconciliacién. Francisco evoca la
figura de santa Teresita y llama 2 ser el amor
en el corazon de la Iglesia, pero también en el
corazdn del mundo.

Después de la misa en la catedral, Francisco
se traslada a2 una de las sedes de Lz asociacién
Ank-Tnk para encontrarse con unos 300 nifios
salvados de la calle, es decir, de la indigencia, la
drogadiccion, la explotacion, la prostitucion. El
Papa conversé con ellos en espaiiol y los nifios
lo abrazaron y besaron. Los filipinos empezaron
a llamar 2 Francisco Lolo Kiko: abuelo Kiko,
comopmaﬁrmarelariﬁo,hcmniayla
sabiduria de este hombre tan suyo. La foto de
recuerdo, con dos pequefios sentados sobre
las rodillas del Papa, es de las instanténeas mas
tiernas y conmovedoras. No puede uno sinc
evocar las palabras de Jesis: “Dejen que I
nifios se acerquen a mi, no lo impidan” (Mc 10
14), sabiendo que este encuentro —como tanta:
veces lo ha repetido el Papa- es tarea prioritars
pordmdehdiglﬁdadylosdﬂechosfun
damentales de los nifios.
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Esa tarde Francisco tiene el encuentro con fami-
lias, miles en el auditorio. El Papa les presenta
como imagen ‘el suefio de José™: para no perder
la capacidad de sofiar, para crecer, para amar,
para ser familia, para construir algo grande en
el proyecto de Dios, y para no dejarse engafiar
con las mentiras que se quieren imponer desde
otro proyecto de vida, “las colonizaciones ideo-
Iogicas”, en el materialismo, el egoismo, el refati-
vismo. El “suefio de José” como la capacidad de
'dsamarmelSeﬁof',yenlaoradénenconn:r
elp.hndeDiosparacada uno, la misién en esta
sociedad que vivimos, una misién profética.

El sibado 17 de enero es un dia anhelado por
elPapadsdehaoemésdeunaﬁo,mandoen
noviembre de 2013 el tifén Yolanda azoté lLas
castas de Filipinas y provocé la muerte de unas
Momﬂpmonasymucbosdesa.parecidos,yh
dmgradadeperdertmiossnsbimmteﬁa!e&
Desdezqueldiael?apad&seéestaralﬁpm
amcmh&Pmﬁtedhddpmgam
eldlima Francisco no se detiene yviaja
aTaclobm,enlaishdeLeyte.Yselrashdan
tfmbaéu 2l campo cercano al zeropuerto unos
Gmmilﬁlipirmsobrevivientes,que soportan
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esperanzados la lluvia, desde 1a madrugada,
2penas protegidos por ligeros impermeables,
portando consigo fotos de sus parientes falleci-
dos e imigenes del Santo Nisio.

El silencio y las ligrimas son los simbolos
mis poderosos y elocuentes de la celebracion
eucaristica, pero también Jesis en la cruz, el
nifio con su madre, los impermeables amarillos
transparentes del pueblo de Dios y del Papa
reunidosenhfe.YelPapa,annbablandoen
espanol, se queda sin palabras: “Yo no sé qué
decirles_no tengo palabras” La confesién mis
humilde, mds adolorida, mis solidaria desde el
corazén de Francisco. “Tantos de ustedes han
perdido todo. Yo no sé qué decirles. ;1 si sabe
qué decirles! Tantos de ustedes han perdido
parte de la familia. Solamente guardo silencio,
los 2compaiio con mi corazén en silencio...
Tantos de ustedes se han preguntado mirando 2
Cristo: ;Por qué, Sefior? Y, 2 cada uno, el Sedior
respondeenelcorazbn,desdesuoomén.\’o
no tengo otras palabras que decirles. Miremos
2 Cristo: El es el Sefior, y El nos comprende
porque pasé por todas las pruebas que nos
sobrevienen 2 nosotros”

Todo se hace silencio ~como después que pasé
el tifén-, y las miradas se dirigen al Crucificado.
Las ligrimas se mezclan y se confunden con
La lluvia. Y Francisco se siente pequeno, nifio,
junto con el pueblo; pero entonces queda aga-
narsedelamama’,deMan’aMadn, para sen-
tirse seguros y protegidos. “No estamos solos,
tenemos una Madre, tenemos a Jesiis, nuestro
hermano mayor. No estamos solos. Y también
tenemos muchos hermanos que, en el momento
de catistrofe, vinieron 2 ayudarnos. Y también
ROsotros nos sentimos mds hermanos, que nos
hemos ayudado unos 2 otros. Esto es lo tnico
que me sale decirles. Perdénenme si no tengo

otras palabras. Pero tengan la seguridad de que
Jaﬁsnodeﬁ'anda;tenganlaseguridadqued
;morylatemundenuestn)-bdrenodeﬁmda.
Y, agarrados a ella como hijos y conla fuerza que
nos da Jesis nuestro hermano mayor, sigamos
adelante. Y como hermanos, caminemos”.

La eucaristia de Tacloban quizis pasard 2 la his-
toria como una de las celebraciones de fe donde
mids se ha experimentado la identificacién de
Jesiis con su pueblo doliente y esperanzado,
identificacién que el Papa ha vivido en su pro-
pia humanidad y en simbolos que han brotado
desde la misma realidad.

El domingo 18 en Manila tiene el Papa dos

encuentros masivos muy importantes: el en-

cuentro con jovenes en el campus de la Uni-

versidad y la magna eucaristia en Rizal Park. El
encuentro con unos treinta mil jévenes inicia
con la intervencién delante de Francisco de dos
adolescentes, de 14y 12 afios, él yella, que han
vivido situaciones de mucha desgracia, y de dos
jovenes estudiosos y voluntariosos, que pregun-
tan desde su mundo tecnolégico-académico y
pastoral. Glizelle, de doce afios, es breve en su
testimonio de haber sido violada y de haber
perdido a su familia con el tifén, y es directa con
su pregunta al Papa: “;Por qué sufen los nifios?”
Y rompe en llanto.

Ademis del abrazo a los adolescentes, emocio-
nado el Papa deja de lado el discurso en inglés
y empieza 2 improvisar en espafol desde la
experiencia del encuentro. La chica ha hecho
una pregunta que no tiene respuesta —dice el
Papa-, slo se responde desde el corazén y las
ligrimas. Hay experiencias de la vida que no se
comprenden sin haber sufrido y llorado; no se
entienden desde fuera, o desde una vida aco-
modada o distante de los pobres y sufrientes:

“Y 2l mundo de hoy le falta llorar. Lloran los
marginados, lloran aquellos que son dejados de
lado, lloran los despreciados, pero aquellos que
llevamos una vida mads 0 menos sin necesidades
no sabemos llorar. Solamente ciertas realidades
de la vida se ven con los ojos limpios por las
lagrimas”. La primera invitacién es 2 aprender a
mirar a través de las ligrimas, aprender a llorar
con los demds.

Luego, aprender a amar: “Este es el desafio que
la vida te pone hoy: Aprender 2 amar. No sélo
acumular informacién. Llega un momento que
no sabes qué hacer con ella. Eso es un museo.
Sino, a través del amor, que esa informacion sea
fecunda. Para esto el Evangelio nos propone un
camino sereno, tranquilo: usar los tres lenguajes,
el lenguaje de la mente, el lenguaje del corazén
y el lenguaje de las manos. Y los tres lenguajes
armoniosamente: lo que pensis, lo sentis y
lo realizis. Tu informacién baja al corazon, lo
conmueve y lo realiza” La “citedra de Pedro”
est en la Universidad y revoluciona los saberes
adquiridos y aceptados en la sociedad; reta 2
adquirir otro tipo de conocimiento, de sabidu-
ria, que no es el de la informacién, repeticién
y tecnologia, sino el de a integracién arménica
de las capacidades humanas: mente, corazon,
voluntad efectiva.

Pero aprender a amar va todavia mis alli: “El
verdadero amor es amar y dejarme amar. Es
mas dificil dejarse amar que amar. Por eso
es tan dificil llegar al amor perfecto de Dios,
porque podemos amarlo, pero lo importante
es dejarnos amar por él. El verdadero amor es
abrirse 2 ese amor que estd primero y que nos
provoca una sorpresa. Si vos tenés sélo toda la
informacién, estis cerrado a las sorpresas. El
amor te abre a las sorpresas, el amor siempre es
una sorpresa, porque supone un didlogo entre
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dos: entre el que ama y el que es amado. Y de
Dios decimos que es el Dios de las sorpresas,
porque él ssempre nosamé primero y nos espera
conuna sorpresa. Dios nos sorprende. Dejémo-
nos sorprender por Dios”. El Papa jesuita aplica
los principios ignacianos y evangélicos en una
leccién de vida que miles de estudiantes siguen
atentos bajo la Hovizna. Y explica usando dos
imigenes: k2 respuesta que siempre te dard una
computadora y la invitacion de Jestis 2 Mateo en
el cuadro de Caravaggio. Nos hace mas bien no
tanta informacién que se nos da, sino la mirada
de amor que te sorprende, te desarma y te Heva
a entregarte todo.

Pero el amor es también aprender a recibir, es
tener un corazén sencillo y pobre que recibe
de los pobres, es estar siempre dispuesto a ser
evangelizado por los pobres: “Sélo te falta una
cosa: Hazte mendigo. Esto es lo que nos falta:
aprender a mendigar de aquellos 2 quienes
damos. Esto no es ficil de entender. Aprender
2 mendigar. Aprender a recibir de l2 humildad
de los que ayndamos. Aprender a ser evange-
lizados por los pobres. Las personas a quienes
ayudamos, pobres, enfermos, huérfanos, tienen
mucho que damos. ;Me hago mendigo y pido
también eso? ;O soy suficiente y solamente voy
a dar? Vos que vivis dando siempre jcrees que
no tenés necesidad de nada?”

l.adtedradel’edrosedadesdedlivmgdioy
desde la realidad que viven las personas; se da
desde la sencillez, la cercania y Ia pobreza; se da
aqui desde el impermeable amarillo del pueblo.
El mismo domingo 18 culmina la visita del Papa
coulaellcar'ntiacelebradaenkizalPark,que
congrega a mis de seis millones de personas,
quizds el acontecimiento mds numeroso en la
?ﬁsﬁoﬁadelalglesia.lishﬁmdel&ntol\'ﬁﬁu,
imagen que identifica a Filipinas desde su primera
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evangelizacién por los misioneros espanoles.
“Vestido como un rey, coronado y sosteniendo en
sus manos el cetro, el globo yla cruz, nos recuerda
continuamente la relacidn entre el Reino de Dios
y ¢l misterio de la infancia espiritual. Nos lo dice
el Evangelio de hoy: «Quien no reciba el Reino
de Dios como un nifio, no entrari en él» (Mc
10,15). El Santo Nifio sigue anunciindonos que
Ia luz de Lz gracia de Dios ha brillado sobre un
mundo que habitaba en la oscuridad, trayendo
la Buena Nueva de nuestra liberacidn de La escla-
vitud y guiindonos por los caminos de 1a paz, el
derecho y la justicia. Nos recuerda también que
estamos llamados a extender el Reino de Cristo
por todo el mundo”. El Papa realza la identidad
de Dios y hermanos, y los envia en la misién de
seguir trabajando por el reinado de Dios en Asia
y en todo el mundo, pensando en los millones de
filipinos dispersos por tantos paises. Los presen-
tes asienten emocionados levantando velas y las
imdgenes del Santo Nifio que han traido.

En sintesis: En el Papa Francisco se han cumpli-
do las palabras e imagenes con que el Cardenal
Tagle lo habia recibido el primer dia: “Santo
Padre, Usted nos trae un terremoto gque no
destruye sino despierta; nos trae el fuego, noel
que destruye, sino el que purifica; nos trae las
armas, no para matar sino para confirmarnos...
Porque ti eres Pedro, la Roca sobre la que Jesis
construye su Iglesia”. El Papa Francisco ha mos-
trado junto con el pueblo filipino, en forma viva
y entusiasta, lo que significa una Iglesia que sale a
Las periferias, se hace presente y cercana 2 los que
sufren. Una Iglesia que se encarna, se moja, llora,
canta y se alegra, tiene corazdn y se solidariza.
Una Iglesia que anuncia la fe en Jesucristo desde
el encuentro con la realidad viva de las personas.
Una Iglesia que lleva a los pobres en el corazén
yensumisién.E

Teo-logicas

Presupuestos para la mision

Colectivo Zarza de Monterrey

o se puede ir por el mundo,
anunciando la buena nueva de
Salvacion que se realiza en el

Reinado de Dios, sin aceptar sinceramente
que fuera de la Iglesia hay mucha
Salvacién. Una Salvacién independiente
de la Iglesia, presente sin excepcioén en
todas las religiones; presente, siguiendo la
eclesiologia del Congilio, en la autonomia

de lo temporal.

La dedlaracién conciliar Nostra Aetate (2-
4), sobre las relaciones de la Iglesia con las
religiones no cristianas, reconoce el valor
soteriolégico del hinduismo, con su “in-
agotable fecundidad de los mitos y con los
penetrantes esfuerzos de la filosofiabuscan
la liberacion de las angustias mediante la
vida ascética y la profunda meditacién”; y
del budismo, que considera “la insuficiencia
radical de este mundo mudable y ensefia el
camino por el que los hombres, con espi-
ritu devoto y confiado pueden adquirir el
estado de perfecta liberacién o la suprema
iluminacién”.

Lievar a cabo una misién hoy requiere el
reconocimiento del “espacio evangélico”
constituido, entre otras muchisimas cosas,
por los reclameos contra la corrupcion politi-
2, las demandas justicieras de los familiares
de las victimas y la defensa organizada de los

derechos humanos alo largo y ancho del pais.
He aqui una Buena Noticia que Dios hadado
también, de muchas maneras, ayer y hoy.
Cualquier intento misionero habri de distin-
guir lo que son la fe, la religién y la cultura,
para no confundirlas ni agredirlas ni siquiera
involuntariamente. La inculturacién debe
partir del dato duro que constituye la cultura
de un pueblo, asumiéndola y haciéndola pro-
pia, sin imposiciones de ningiin tipo. Siacaso
se pretende alguna conversion, que seala de
todos 2 Dios y a su voluntad, reconocienda
que El tiene muchos nombres y su revelacién
est presente en muchas culturas.

La misién que se necesita hoy nollevaa da
verticalmente, de arriba abajo, de fuerte :
débil, de personas cultas a pueblos incultos
de los salvados a los que viven en tinieblas
La misién no ha de ser paternalista ni crea
dora de dependencias, sino horizontal
entre iguales, con la misma dignidad, nc
sélo para dar sino para recibir también
donde ninguna de las partes tenga lo
grandes prejuicios de autosuficiencia qu
anosepmdaconlamisiénservird
manera proselitista a religién alguna, sino
h\"u‘h.Entodocaso,mBiomnlservidodi

Reinado de Dios en el mundo, que comienz
con el cuidado y la promocién de laVida
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Pas-torales

Ayotzinapa

y los derechos humanos

ColecﬁvoZamdeMontermy

Enrigue, Leonor, Inocencio
e Isabel platican:

Enrique: En los noticieros
y en lz2 prensa se manifiesta una
honda preocupacién porloses-
tudiantes de Ayotzinapa, y este
problema se presenta como un
sintoma de lo que sucede en el
pais: La constante violacién de
los derechos humanos.

Leonor: Efectivamente,
este suceso pone de manifiesto
problemas fundamentales de
nuestro pais, como fa corrup-
cion, el crimen organizado y
la injusta distribucién de los
bienes.

Inocencio: La Escuela
Normal rural se cres para ca-
pacitar campesinos pobres.
Recordemos que en el Pais el
Estado de Guerrero ocupael 20.
lugar en el indice de
pues el 31.7% de la poblacién
Vive en extrema pobreza.

Isabel: Los j6venes que se
Sapacitan en la Normal rural
van tomando conciencia de su
situacién y de L injusticia en
que viven:

Enrique: Como se van
C2pacitando y tomando con-
Gencia, no se quedan callados
¥ levantan la voz en reclamo de
sus derechos y se convierten
€N tna voz molesta para las

Leonor: Ellos estin cons-
cientes de que muchos go-
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bernantes son corruptos ¥
colaboran con el crimen or-
ganizado.

Inocencio: En eso se
estin violando los Derechos
Humanos en particular el
derecho a la vida, el derecho
alaeducacién, elderechoala
cultura, el derecho a L justa
distribudéndebsbimyel
derecho 2 Lz libre expresion
de pensar y de sus deseos.

Isabel: Mucho de esto
se debe a que la gente des-
conoce los 0s gue nos

nden y tiene miedo
:“mpolﬂmhr!am

Enrique: Cuando iba-
mos 2 la clase de pastoral
social nos decian que la per-
sona humana tiene ser
el centro y el fin de todas las

Leonor: Por eso b vida
de cada persona tiene que
ser lo mis importante en toda
¥ par2 ello es necesario que
haya una justa distribucién
de los bienes

Inocencio: También es
necesaria una educacién de
calidad, que no sélo transmi-
ta conocimientos, sino que
ademis haga crecer, ayude al
desarrollo integral del Ia per-
conciencia de la realidad y
forme personas libres.

Isabel: De esta manera ten-
dremos capacidad para levantar
la voz y proponer un orden
socialen el que se Ia
nidad ylos dmm‘%:tcmdisy-
podamos denunciar los abusos,
atropellos e injusticias que se
cometen contra el pueblo.

Enrique: Tenemos que
dar 2 conocer los Derechos
Humanos, empezando por el
Catecismo, formando grupos
de reflexion con los papis, tra-
tando de descubrir cuiles son
los derechos que mis se violan
entre nosotros y encontrando
<aminos para hacerlos valer.

Leonor: hay que Platicar
con las mamis de los nifios de
La escuela para que participen,
hagan valer su voz haciendo
propuestas 2 los profesores 2
fin de que L2 educacién

tomar conciencia de Lz realidad
y forme personas fibres.
Inocencio: No podemos
quedamos callados: Tenemos
que unirnos con los vecinos
parareclamara la autoridad que
atienda bas necesidades que hay
en nuestras comunidades.
Isabel: Necesitamos jun-
famos con otros grupos que
tienen mis experiencia en la
lucha contra la injusticia, Ia
corrupcion y el crimen orga-
nizado para aprender de ellos

fociedadly e e

No s6lo de pan...

Hernin Villarreal Junco (+)

5 DOMINGO
DE PASCUAB

La primera lectura lmshalsladelo':]m!a“io“te‘je
en una persona o en un grupo, cuando tienen ka
experiencia del Resucitada. Pablo vio a Jesis y lo
ﬁmcho'endcmninodel)mnsooymﬁdam«_mn
cambio radical. El Sefior le hablé y Pablo empieza
a predicar con valentia.

primeras comunicaciones cristianas viven de
lt:;fmmadi;'entetodoslosdemkﬁiutdl?s
hay amor, aceptacidn, ayuda d‘dn'mym
limites. Se apoyan mutuamente y asi logran progre-
sar en la fidelidad 2 Dios y 2 su palabra. Y por eso

En todo este tiempo de Pascua intentamos sermas
conscientes de esa experiencia fundamental del Se-
ﬁwkmdoquevokmosawwdemam
fuerte en la Vigilia pascual. Si fue auténtica-y
zyummbﬁw-m@em—mm
en Pablo — en un renovado valor que nos lleve 2
dar testimonio de él, con nuestras palabras y con
nuestras condiciones. Tiene que hacerse paipable
mmnnmmnmdtvmsemm“‘hd‘_m
2 mmquu&ﬂO“OM:
para que el cansancio no nos haga desistir, venimos
cada Domingo a escuchar de nuevo Lz palabra del
Sefior y hacerla vida.

Juan nos recuerda cuil es el mandamiento del
Seﬂcr,aeerenjsuaisboymamosunosaotz'o.s.
Fiarnos de Jesis, lanzamos 2 12 aventura de vivir
de [z manera que él vivié: amando, sirviendo,

haciendo el bien.

Y de alguna manera eso es lo que hacemos. Ya
estamos dando fruto. Pero él nos invitz 2 que
demos mas. Y no porque €l vaya 2 sacar alguna
vmtzjademﬂnonaapmmlnmde‘wos
hglorude[)wsoons:s&mquedhombnvm
plenamente, como decia San Irene. Dios quiere
vida y vida plena para todos.

Para poder dar mis frato necesitamos que ¢l nos
pode, necesitamos dejarnos podar por €l. No es
que yo me pode. ;Ni siquiera s¢ tantas veces en
qué necesito ser podado! Lo que toca es no ofrecer
resistencia. Confiar en él. Si algo se corta s sélo
mqmdémésfmto.Sébdmmsfmtonpﬂ:
mmen&%ﬁmpmw?ﬁ
o s ape(mmenﬂ:.’(am*s
ﬁmmmbﬂnmm°w
esto! ;Cuéntas veces hemos confundido nuestros
proyectos con los suyos!

Estar con él es dejarme transformar por &l Esiden-
ﬁﬁam\cconsnssenﬁmiulmmﬂ“m
con su modo de ver y valorar. Contemplar sa vida
mnlmohsymdmnyﬁmmc'm}m.
do con sus propios ojos. “Ya no vivo yo, es Cristo
quien vive en mi~ Nosotros estamos llamados :
esa misma identificacion que experiments Pablo.
iSi sélo nos dejéramos Hevar por el Sedor!




6° DOMINGO
DE PASCUAB

“Ponte de pie, pues soy un hombre como ti”, Esta
frase de Pedro a Comelio es, 2 mi juicio, ka confe-
sién de Jesis como Mesias. ;Ya sabemos cuinta
ambigtedad Hevaba consigo! (zen qué tipo de
Mesias creia Pedro?) y que provocd una terrible
reprimenda por parte de Jesis: “apirtate de mi,
Satanis, porque no entiendes lis cosas segiin Dios™
"Soy un hombre como tii’, no soy mis que un
hombre, soy nadz menos que un hombre como
ti", no soy mis que un hombre, soy nada menos
que un hombre; imagen de Dios. Por eso el hombre
que estamos Hamados a ser en Cristo es el centro
de todaslas cosas. Nada puede estar por encima del
hombre. Sélo Dios. ;Y & se hizo nuestro servidor!
Que trabajo le costé a Pedro comprender que Dios
nobaoedisﬁndéodepersoms.Q:epanélyano
hzyiudionipagano,bombreomujer,détigoo
hicu(hmmacdénnoseﬁmitzahigledania]os
buenos. Dios actia siempre y en todos.

Todos los hombres somos iguales. Todos tenemos
deDio&Ymisallidcestonopuedehabanada.
Pedro es consciente de su misién. El debe dar
Mﬁmonioddamxiqu,dehhnmuﬁdadnnm
de 1z fratemidad universidad.

Ningiin hombre de estar de rodillas ante otro
hombre. El hombre sélo se arrodifla ante Dios
P de pie”

En lo mis profundo del corazén de cada uno de
nosotros hay un terrible conservador. Nos cuesta
enormemente 2brirnos a lo nuevo, 2 lo diferente.
Yo, y los que piensan como ¥O, estamos en la

poseemos la verdad. “Fuera de la iglesia
00 hay salvacién”

;Cémsiumeﬁqueu,umdenmninadénnos
foera a safvar!

cidad de sorpresa ante lo desconocido, ante lo
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difereMe!TambiénenloslejmosacﬁnelEspirin.

“El que ama ha nacido de Dios y conoce 2 Dios™
Hay que renacer del agua y del Espiritu. No basta
hzbettedbidounsammenmlnamamos,no
hemos nacido de Dios ni conocemos 2 Dios. Al
menos al Dios que nos revela Jesucristo.

SéloelquemahiiodeDiosSéloelqueamas
cristiano. Si no amamos de nada nos servird todo
lo demis. Ni siquiera haber escuchado 2l Sedory
haber participado de su cena. El Seior nos diri:
‘apénemedemiobndomdeiniqnidad'.

Btamoslhmadosahﬁdapknaahakgrhoom-

pleta. Para lograr esto sélo hace falta permanecer
endmordejesﬁs,mnosnnosaotxmcomo
él nos amé.

Ya 00 SOMOS Siervos sino amigos, porgae Jesis
nos ha manifestado lo mas intimo de si mismo. Y
dcmzéuséloseleabrzalnnipnodem:ﬂa

SomosmﬁgosdeDios,porqueé!mseligié,por-
que €l nos amé primero.

Puedoamar,porquemyamaduhedodeddirpot
la vida, porgue él me invit6 a la vida.

;@émequedasinonmrespuesnagradedda?

Diossemeanﬁdpasiempmﬂnnncallegatxﬂea

hciz.mnqueavmnimeml.oqnepm
aquzlohccstzdobusandoendhxgzequhn-
cado, como San Dimitri en L leyenda de Camus.
iPonte de pie, Dios es tu énico Sedior?

LA ASCENSION
DEL SENOR

Hoyeshﬁmd:laakgrﬁydehapenm

La Ascensién es la culminacién de ba Pascuz Lo
dennnoseshfedxaddxomdnﬁmtoyhfmma
en que se realizé.

— _

Fl Sefior Jesis estd ya y definitivamente 2 la dere-
cha del Padre.

Esdecir, vive en laplenitud de Dios.
Nos alegramos por & y por lo que eso significa
pnnosom

Durante cuarenta dias el Sefior estuvo cerca de sus
discipulos y les hablaba del Reino. Lo mismo que
hzbia hecho durante los tres 2fios de la vida pablica.
Pero 2hora todo se ve - o al menos se deberia ver
_Mmmﬂ&ﬁa&mhdehm
Durante la vida péblica los apéstoles no pudieron
mmwmdgfdsemidoptofundodehp-ahbns
de Jestis. Sus ojos estaban velados por la ideolo-
gia religiosa, por los pre-juicios, y por ks falsas
expectativas.

Se suponia que zhora, después de ka experiencia
de la Pascua, las cosas serian diferentes. , Pero,
desgraciadamente, no fue asi. Siguen aferrados 2
su vision estrecha y nacionalista: “;ahora sivasa
restablecer ka soberania de Isrzel2”.

Tzmbién nosotros necesitamos urgentemente
que el Sedior nos hable del Reino. También no-
sotros estamos obcecados por nuestras ideas, por
nuestras esperanzas. También 2 nosotros y para
nuestra iglesia una suerte diferente de la de Jests.
Y eso no se vale.

Continuamente tenemos que pedir ka gracia de
tener los mismos sentimientos de Cristo. Contem-
plar dia a dia la vida de Jestis, para irk asimilanda.
De otra forma tenemos el riesgo de correr en vano,
de que nuestros mejor esfuerzos resulten fallidos,
porgue, no hemas buscado ¢l Reino de Dios y su
justicia a la manera que lo hizo Jesis.

También nosotros somos testigos de Jesiis. A no-
mmsenﬂahﬂﬁm‘um&aqwﬂm
a!odoelmmdoylesmnndemoshbuemmt-im
de que Dios nos ama y nos ha salvado en Jesucrista.
Los apéstoles confirman sa predicacién con los

i qumic‘m@émhmosmm
— los que no tenemos el don de hacer milagros —
nuestro mensaje? La palabra sola no basta. Tiene

que haber 2lgo mis que la confirme. Urge dar se:
les del amor de Dios. Que el pueblo experiment
— através de nosotros — que Dios es bueno, que s

se va, pero se gueda. No podemos quedamc
mmdm Hay que abrir los ojc
de par en par para descubrirlo como compafier
de ruta en nuestra peregrinacion hacia el Padre. |
camina a nuestro paso. El se nos hace presente
cada hermano que se nos ha acercado para acon
pahamos y hacernos menos dificil nuestro camin:
El se hace presente en el hermano que desfallec
por su carga. Si asi nos viéramos jqué distinto ser
nuestro caminar!

DOMINGO
DE PENTECOSTES

La pascua llega hoy 2 su fin. Pentecostés no esur
fiesta aislada. Es la culminacién de Jo que hems
estado celebrando durante estos S0 dias.

iEavia, Sefior, tu Espirita a renovar la tierra!

Ese es el grito que brota del corazén de todos |
cristianos que hemos tratado de celebrar gozos
mente pero también conscientemente las fiest
de Pascua.

lzsﬁguﬂdq m;umhnmanidad“ﬂl‘
Necesitamos un mundo nuevo, una humanid:
nueva.

mejores esfuerzos por cambiar, no digo ef mun
en su globalidad, pero ni siquiera nuestro peque
mundo, han fracasado unay otra vez. {Ni siquier
nosohosmismosnospodunosambﬂf!

Durante toda k2 Pascua hemos estado viendo |
mundo diferente.
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umuuuhasido\mxdda.ﬂamorhampaadoal
egoismo. ;Se puede vivir como hermanos!

Y anbelamos que todo eso se haga realidad entre
nosotros.

Sdlo 2 uno que viva encerrado a cal y canto en su
pequenio mundo sin problemas no le interesaria un
cambio sustancia. Sélo el que se contente con irla
Pwdopodriseguiraminandoanzmndolos
pies ¥ con la mirada hundida en el spelo.

I,Pasanhadq‘adodaadounlq&nennuesuo
seguir asi
malmimxotiempononosbxemosihdones.
Podemos sofiar. Pero no somos capaces de realizar
nesiros suenos.

mqopedi:aosinsistenmnte:envia,&ﬁoqtn
Espirita 2 renovar la ierra.

Es un2 peticién confiada y esperanzada. Pero es

mmﬁmmmm@em
osotros capaces de luchar por un mundo nuevo,

Somos diferentes y queremos seguir siendo asi.
Pero queremos unidad. Por eso pedimos que
mdﬁq:&immquenosdéamdosunsolo
ouaén-l.epedimosqueuniﬁquclodiﬁetem,no
que 20s uniforme.

N“banosdaﬁadonnosaomﬂﬁspm‘ itu
delperddnyla iliacié .

No 205 podemos entender. Cada uno habla su
peopic lenguaje, cada quien tiene sus razopes.
hhoal’mmcostés,cmndowdoenw\dfaloqne
kﬂhbmw«mm-ﬂabd
Nobmmnmhcndmms,hamﬂuquemsoom-

pund-os,quenosaoeptemos,quenoshagam
so&dedodEcp&impuzdeaurW
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.um‘dad entre los hombre. Estamos atados por
ldeologi'n,porbcosnnnbn,pordmiedo,por
elqufdmin.Neteﬁhmoshlibemddelosbiios
deDmIanknb’apmasumhnu&ravidae

l‘kyhnmooasqoenoshqtﬁeun,quenos -
rmban.upedh:mallispirimquenosdém::.
Amelzsingentamsidadsdennutmmundo,
mtehstamddml,mndnsm
nos sentimos Empotentes. Necesita-
mos-cpevengaelEspirimynosdéhandadaque
lsdmalmapésbokspuahmmaconqm
el mundo.

Conﬁmhm:myddoﬁﬁmoseapode-
randem:miniml’oreoopedimosquemga
dEsp&imynosﬂmedeakyizydeconﬁam
“No teman: yo he vencido 2l mundo”

Porwtoyporou:smnchasmpedimosanlw
lantemente que venga el Espiritu. “Envia, Seiior,
tu Espirita 2 renovar [ tierra”

LA SANTISIMA
TRINIDAD

Altztmhnrdlngopetiododepttpandén

- yce-
lebraadndelaPascna,hlitmgianoso&mboyh
fiesta de bx Santisima Trinidad.

Pareceria una celebracién inutil, pues toda la
Pascnaytododaxhoaislianosmmiahnmte

Nosplwder&inrmumnenuvaiosomapd-

hrennnmfe.;C&nosdDiosenqneamos?
Ypanrapoodunosesuptegumzwmsaseguir
elaminoquenospmcmhim:ghl\bvma
mﬂcxiom:soaniossinoquenmosaescuchx
lo que Dios nos dice de si misma.

- SRR

El no nos va a dar definiciones; nos va 2 mostrar
sus acciones.

Dios se revela a Moisés como Yavé. “Yo soy el que

soy - Algunos exegetas lo interpretan asi: “Yo soy el
veréis™. Es decir conocemos 2 Dios por sus obras.

El Deuteronomio nos presenta a un Dios que ha-
bla, que se acerca al hombre, que se comunica con
& No es un ser aistado, alejado, incontaminado. Es
un Dios cercano, o mis bien, un Dios que se acerca.

No es el hombre el que con un esfuerzo supremo
penetra en lz inaccesibilidad de Dics. Elesel que e
baja, el que se hace préjimo del hombre. Ylo hace
para salvarlo. Porque, como nos dice el Exodo, ba
visto la opresién de su pueblo y ha escuchado el
clamor de los oprimidos. Es un Dios que habla,
porque primero ha escuchado. Y su palabra es
eficaz, su palabra es accién. Dios bajaa liberarasu
pueblo. Es un Dios que se manifiesta actuando, de

Por consiguiente podemos afirmar que Dios se
manifiesta sobre todo en la historia, en medio
del acontecer humano. No en el templo, no en el

espacio sagrado, sino en & historia.

;Y cuintas veces nosotros hemos pretendido
enmendarle k2 plana y hemos privilegiado otros
lugares para el encuentro con Dios!

El Antiguo Testamento repite incasablemente
que solo Dios es el Seidor. La tentacién constante
de Israel no fue el ateismo, sino ka idolatria. Y ese
es también para nosotros el mayor peligro. Por
supuesto que 2 nada ni 2 nadie e 2djudicamos
el nombre de Dios, pero qué frecuente es que le
otorguemos la primacia 2 otras cosas, como lo
hicieron los israelitas.

“Cumple susleyes ... para que seas feliz”. Creemos
en un Dios que lo Gnico gue busca de nosotros
es nuestra felicidad. Parz nada se beneficia él con
nuestro comportamiento. Cumplir su mandamien-
to es vivir en plenitud. Lo énico que Dios quiere
es vida cabal para todos.

Cuando Jestis envia a sus discipulos a llevar la
buena noticiz 2 todos los preblos afiade otro en-
cargo: “enséfenles a cemplir todo lo que yo les he
mandado’ Es decir, ensénenles a vivir, a ser hombre
cabales, a ser humanidad nueva.

Jesias nos revela 2 Dios primordialmente con su
vida, con sus actitudes. Dios es Abbd, es el Padre
que nos ama. Todos somos hermanos.

Nuestra vida es guiada por el Espiritu 2 su plenitud.
Jesiis nos manifiesta un Dios que es vida, que es
amor, que es libertzd, que el comunién perfecta
de tres. Un Dios que se hace servidor del hombre.
Y de ese Dios nosotros somos imagen. Estamos
Hamados a vivir asi.

Dios es Padre. En Cristo, por el Espirita, nosotras
somos hijos, coherederos, hermanos.

Es2 es nuestra vocacidn. Esa es nuestra gloria.

$Qué respondemos a esta maravillosa llamada
del Sedior?

EL CUERPO
Y LASANGRE DE CRISTO B

Una familia estd preparando con esmero y carito
Ia cena_ Esta va 2 ser una cena muy especial. Hace
un afo marid el padre. La madre ya se habia
adelantado. Todos los hermanos se han reunido
para recordarlos. El padre poco antes de morir les
escribid su testamenta. No tengo oro ni plata. Su
madre y yo intentamos dejarles una inspiracién
un camino por el cual vale la pena adentrarse. Les
pido que sigan siendo honrados, trabajadores y,
encomiendo a su hermano menor. $¢ que entre
todos le ayudarin a terminar sa carrera y 2 abrirse
pasoenlavida

El hermano mayor relee estas palabraseinvitaalos
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demisadngadasporbquefnaonsmpad:sy
porque a pesar de las fallas naturales han vivido de
acuerdo 2 lo indicado por su padre. Por esas fallas
imiaaquetodossepidmmunmmp«déuy
aque se den un beso de reconcilizcidn deseindose
mutuamente 12 paz. No hay tristeza. i
Hay alegriay

Por ahi deberian ir nuestra Eucaristias. Hacemos el
Memoc'nldehﬁda,mymurecdﬁnde}wk
Agndwunosalhdrelasdvzdénquenosbamgah-
dom]maismNospe&:msmotmmmbeperdén
pochsofemsynosdamosels:lndodelapz.

h&xaﬁnﬁabanqmtz,esdpandevidaphm
pantt?dos.Esunsignodepaz,dejnsﬁcia,de
fraexmdad,derespemdzmluand;'l‘odoesose
tiene que hacer palpable en nuestra celebracion.
LaEnazistfaeslaadmliuciénakvidayah
suerte de Jestis.

Cada&ur%ﬁasbm&nto,eshsanporqug
s2 hace presente e muerto-resucitado, es Pente-
costés porque el Espiritu se nos comunica ¥ nos
congrega en la unidad, es Trinidad porquees ba
acuéndegndasall’adnpordﬂijoendliq)ﬁim.
hEufaisdauﬂnmmud,aDiosmnm
es Jesis, es Dios-que-salva.

Iacdebnmoslospemdoxumgenendos.
que anhelamos ser salvados. -

Agueilos a los que les duele este mundo desga-
rnd? ¥ trigico, y su misma vida incongruente y
mednoae.lnsquequiaensuzlgomisdzloque
m%.mmhnpaﬁdohmpxidaddem
:?;?asflegrﬁsdehvﬂapemwenoagmnen

hW5 Besta porla vida que ya es realidad
yporhvﬁamisvaliosquesequieteﬁvir.lish
ﬁesta#e.!?degrﬁydehespenmlafnwistﬁ
€8 sacrificio. Es hacer sagrada nuestra vida, es con-
Sas!.zdahodamtemaloquehcow_leﬁs,s
deugdkdno,alsezvido,ahﬁ:tmﬁdad_

50n asi nuestras Eucaristias?
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11° DOMINGO
ORDINARIO B

#Quién puede hacer que amanezca?
Accptzrloslimitesdelzcondidénbmnms

condicién indispensable para avanzar
nuestra realizacidén como lwmbpr:s.d = i

Dios ha depositado en nuestro ser una seri inmen-
nd;p:a'bilidadaqnepodzmosird:emﬂmdo
en 2 nuestro esfoerzo y con la de
dm:kohymmm&xqmnl::
rebasan absolutamente. Y eso no nos denigrz en
alxdmNopodzmosmhrpormmim
¥ 1o por eso nos sentimos disminuidos. jAungue
2 veces sofamos que lo hzcemos!

Noa:eptarnuesunslimit:esomloamoum

espléndidamente con nosotros.

::msélolkgamosaserimagendeDiossinos
rimos a ese don, si lo cogemos agradeci
Nt a os da-

Yestzadﬂndnonosrmlufidl(bxeremmser
entodoseﬁomdenuesuodslho.l\!owmos
deba-lemdaanaﬁe_Niﬂ'quiuaaDios.

'qulSeﬂogelcvolosirbolapeqnms’
florecer los secos™ T

Am:[)nosnopodemosengalhmos. iQué tien
es

qu?nolohayzsredbido?Ysiheloh;n&adogde

quepmnnes?hhdizpuededespmdaralméspe-

qxeﬁo.Aloonhaxio:aoogulqayudado,oompuﬁr

<on él lo que somos y tenemos,

nos ha dada. ' S

_ﬁmm-—~—

La semilla germina y crece sin que el sembrador
sepa como. El no da el crecimiento. Pero si le toca
Pmdmo,abonzﬂo,ml"" :

12 semilla, protegerla, regarla. Pero hasta ahi.
mno semilla, e

Asiesel Reino. Esuna pequeda y frégil semilla. Se
pos ha entregado para que la plantemos y a cuide-
maos. Pero no somos nosotros los que 2 haremos
germinar. “Ni el que Iz planta es algo ni el que la
riega, sino Dios que da el crecimiento”

1a i mmmdmﬁb"m"“
la puede acoger o rechazar.

La iglesia no es el Reing, pero debe anunciarlo y
hacerlo presente. Mis no a través del poder, del
dinero y del prestigia. Porque el Reino no es de
este mundo.

El Reino de Dios no es tener influencias ni com-
petir con los poderosos, no compartir con elles 12
gloria y el poder

ﬂnm‘mmmmmmqﬂem
un pequeiio servicio, algo de bondad, de fraterni-
dad. No se dz en el boato. No se construye en las
instalaciones deka ONU o delos gobernantes, nien
los palacios de los potentados. Sine como lo hizo
jesin : hhsmamjnosdem:
regando el bien por donde pasaba.

Dios escoge 2 lo débil y lo necio para confundir a
los sabios y 2 los fuertes.

El Reino no lo construimos. Sélo lo 2cogemos
como un esplendoroso regalo que el Sefior nos da.

Un corazén nuevo sdlo Dios Jo puede dar. Aqui
no hay el menor lugar para el orgullo y 1 autocom-
placencia. Sélo queda una zlegria enormemente
agradecida.

12° DOMINGO
ORDINARIO B

Cuando el mar se enfurece, el hombre tiembla. A
ahora. Pero mucho mis en la antigiiedad, cuand,
no disponia de Ia técnica actual

El mar en la Sagrada Escritura simboliza con fre
cuencia Jos poderes demoniacos, ante los que 1
hombre se siente totalmente indefenso. Aunque ¢
judio piadoso era consciente que Yavé estaba pa

ima de esas poderes. “Yo le impuse limites a |
soberania del mar”.

Normalmente los apéstoles se siente muy segurc
en compaiia del Maestro. Lo han visto dominz
las enfermedades, arrojar demonios, enfrentars
a escribas, fariseos, herodianos. Siempre ha resu
tado vencedor. Pero ante la tempestad tiemblas
Ademis, Jesiis va dormido “;No te importa qu
os hundamos?”

El miedo forma parte de k2 condicién humana. N
es denigrante experimentar el miedo. Jesis no sl
padecié el miedo, sino el pavor.

Lo malo no es sentir miedo, sino dejarse paraliz.
pocdl

El nifio no teme 2 l2 oscuridad cuando siente
fuerza de la mano de su padre. Eso es Jo que
dice Jesiis. No teman, yo estoy con ustedes. Y si
esti con nosotros, ;Quién nos hard temblar?

“Sus ingeles te llevaran en sus alas para que-
pie no tropiece”. Esta seguridad no nos va a llev
a acometer empresas alocadas sin motivo © p2
probar 2 Dics. “No tentaris al Sefior tu Dios’,

3i6 Jesiss al tentador. Pero si nos Bevar3
confiar en aquel que tiene nuestra vida en sus m
nos de Padre. Ni un pelo de nuestra cabeza cae
ﬁ‘qmabpmin.\’,mmb‘ym
m:w*wmwmu;m
Dios puede salvarnos de todo. Sin
muchas veces no lo hari. Ante todo porque €l
esti jugando con muestra libertad. El no se ¥
convertir en un Dios resuelve —todo, aunque I
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chas veces asi Jo deseemos obstinadamente. Perp &)
siempre esti presente y actuante. Con frecuencia de
una forma bien distinta a la que esperamos. Actiia
sobre todo en nuestros corazones. lumina, forta-
lece, acompaia siempre nuestro fatigeso caminar
de peregrinos.

Muchas veces parece que Dios duerme ante La
afliccién humana, como Jests en el Evangelio. ; Por
qué no ordena que cesen las matanzas de Ruanda
¥ Basnia? ;Por qué no hace algo para acabar con
tanto dolor?

Dios no responde nuestras preguntas. Mis bien
nos plantea otras, que nos enfrentan no con e
silencio de Dios, sino con nuestro propio silencio.
¢Por qué yo no hago algo significativo para aliviar
tanto dolor?

Todos le tenemos miedo a [a tempestad, 2 [a in-
seguridad, a la incertidumbre. Tal vez deberiamos
temermisalacalma,ala idad, 2 la certeza.
Hay que abandonar la tranquilidad de L2 playa
lanzamos al mar parallegarala otra orilla. La fe no
es seguridad, es riesgo, es aventura.

13 DOMINGO
ORDINARIO B

“El Sesor es amigo de la vida™ (Sh. 11,26). Elama
entraiablemente la vida del hombre. Nada quiere
mis que eso. ;Qué bien lo entiendo San Ireneo
cuando afirmé: “1.2 gloria de Dios consiste en que
& hombre viva plenamente!”

Dios no creé el hombre para la muerte. Esta es
consecuencia del pecado, como lo afirma ka Escri-
tura. Dios es vida y es fuente de vidz. Por eso Jesis
comprendié asi su misién: “Yo he venido para que
tengan vida y la tengan en abundancia” (Ja. 10,10)
Pero de qué vida se trata? Porque sise tratade la
vida actual del hombre podriamos pensar que la
misién de Jesis fue un rotundo fraczsa. Siechamas
una mirada al mundo encontramas pot todas par-
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tes muerte, dolor, enfermedad, miseria opresién
Esemhd'h“d‘”Pﬁhﬂl?zP«osqueém
esti al margen de la otra? g
*© que seria mis propio hablar de una vida
segmd&ﬁmﬂiﬁdedr.nmvidasegﬁ.d&an.
sdladeaamdoalpm)modemoa

&'ltooceshvidaquemo;qujm
- Nﬁdlx)mbm
s una vida humana cabal, Pero que sea accesible

Una vida hemana comprende comida, vivi

3 vivienda,

cultura, libertad, trabajo creativo, basqueda de
fraternidad.

ﬁu:lﬁsébadmdodbieqmnndoalosm&r
mos,fﬂ)enndoaloswxﬁmsydandovidaam
Sa?xombny,mnchomés,sercn'stﬁnoaserun
2pasionado promotor de la vida ¥ un luchador
mca‘:mbkoontnmdoloqueliminoambacm
Ia nda.. No podemos reducir nuestra accidn a
combatir el aborto, Debemos luchar contra toda

Probablemente, como Job, el Sefior no nos dé
lmal'upuestz.Misbimnosdﬂﬂmiﬂnm

Ocm0s Comenzar nuestra Eucaristia con el reco-
Doam;enhosmsincuodemmﬁlnderia,dc
nnsuomnﬁotmimnm&ioaey.sobmdem

: S —

falta de compromisc en promover mas vida en
puestros humanos. Y terminar nuestra celebracion
con un compromiso renovado por ka vida.

zAsila celebramos?

14° DOMINGO
ORDINARIO B

La litargica de este Domingo nos habla de tres
mazneras de ser enviado por el Sedior.

Ezequiel es el profetz enviado 2 un pueblo rebelde
y traidor, testarudo y obstinado. No sabe si serd
escuchado o no.

Pablo es el apdstol agobiado por sus propias de-
bilidades. No sabemos de qué estilo eran. Y hasta
cierto punto es irrelevante que se trate de una
enfermedad o de una tentacién. Pablo ka ve como
un medio para no dejarse llevar por la soberbia,
por la manera tan maravillosa como el Sedior se le

El Sesior le contesta:™ Te basta mi gracia, porque
mi poder se manifiesta en 12 debilidad”

Jests es el Maestro desacreditado por quienes
creen tener el monopolio del saber. “;Dénde
2prendss este hombre tantas cosas? ;De dénde le
viene esa sabiduria y ese poder?”.

;Q:ébieaenﬁmdiemaolossendﬂosqoesead-
miraban de Jestis porque hablzban con astoridad,
no como los escribas!

Cada uno de nosotros por el Bautismo ha sido
constituido por Dios profeta, enviado, maestro,
testigo de 12 buena noticia.

No podemos pretender una suerte mejor que
Ezequiel, Pablo, o el mismo Jesas.

s

También nosotros somos enviados 2 un p
rebelde y testarudo.

No tenemos ninguna garantia de que sen
escuchados. No podemos desleir el mensaje
hacer mis ficil su aceptacién. Te escuchen
tienes que ser fiel en anunciar todolo que el ¢
te encargue. Pero sélo eso. No confundas tup
palabra con de Dios.

Como Pablo también nosotros experiment
dolorosamente nuestra debilidad radical. Ce
veces nos sentimos humillados porque ten:
que hablar del Reino come valor absoluto, ;
tantas cosas que nos seducen! Hay que rog;
sistentemente, como Pablo, para que el Sefio
cure, ¥ no estorbemos la fuerza del mensaje
nuestra mediocridad.

Sialhabluncudimosyquinmosdhpete,c
lo hizo Jests, ficilmente seremos atacados;
creditados. Con qué zutoridad nos atreven
hablar. Y aqui es iniitil que exhibamos dipls
© nombramientos. L2 dnica autoridad tiene
ser nuestro esfuerzo por ser menos incohere:
Ahorz pongamos del otro lado de la mesa. C
do me hable un profeta, un apéstol, un mas
cuidado con tomar las actitudes que hemos
en [a lecturz de hoy. No seamos rebeldes, no
defendamos, no desacreditemos. En el fo
del corazén abrimonos 2 esa voz del Seidior
incongruente, débil e insensato que nos par
el portav

No sdlo de pan..- |



