PRESENTACION

El las pasadas tres décadas el te-
ge la evangelizacién forma parte de
_ encia y vocabulario de los agen-
Iapastoml El sinodo universal del
1974 permitié recoger una vasta
griencia evangelizadora y reflexionar
'hmisma en particular a la luz de
loentaciones conciliares. Como me-
@ y furto de ese trabajo, publicé
Vllamthortaclén apostélica “Evan-
iiNuntiandi”.
E eorwcto y proyeccién de los si-
0 ', : s de Medellin y Puebla se
an en un horlzoma evangelizador. En
esente, se intenta que la actual accién

I- te m’merodeCHRlSTUS tiene un
S en la bisqueda de una renova-
la tarea evangelizadora en los
 Indios. En el contexto del quinto
rio, esta tarea se hace urgente.
fequiere de un servicio evangelizador
' Impulse el reconocimiento de los
xhos de los pueblos indios, y sobre
X que adquieran las condiciones que
j mitieran vivir dichos derechos, co-

dmmeme su territorialidad y que
fespetada en ella su forma de autori-
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(8 EDITORIAL

TRATADO DE LIBRE COMERCIO (TLC)

Después de casi aio y medio de negociacio-
nes, el 12 de Agosto en la madrugada, los minis-
tros de Comercio de México, Canada y Estados
Unidos concluyeron el acuerdo béasico para for-
mar el bloque econémico de Norteamérica. En
la mafiana de este mismo dia el presidente Sali-
nas de Gortari en un breve comunicado televisivo
indicé que dicho acuerdo no es una panacea, si-
no un desaffo.

La prolongacién de las negociaciones para
llegar al acuerdo, provocé que en las Ultimas se-
manas se politizara, muy particularmente para
EUA. La debilidad de su recuperacién econémica
ha corroido la imagen de Bush, pues se le obser-
va incapaz de levantar su economfa. Para recupe-
rar imagen, aunque sea parcialmente, Bush ha to-
mado como bandera el TLC. El lograrlo le serfa
ocasion para asumir la bandera de guerrero que
une a Norteamérica para combatir exitosamente a
los bloques econémicos jJaponés y europeo. Las
préximas elecciones de noviembre en los Estados
Unidos estan ya muy préximas y su opositor Clin-
ton le lleva ventaja considerable en las encuestas
de opinién. La postrema reunién de los ministros
de comercio de los tres paises aposto por el presi-
dente Bush, pues la convencién republicana se ini-
ciaba el 17 de agosto. Esta situacion favorecié que
los negociadores mexicanos tuvieran algunos lo-
gros, como el referente al respeto de los términos
constitucionales sobre el petréleo.

El largo y escabroso proceso para llegar al
acuerdo bdsico, todavia tiene por delante un difi-
cll recorrido. Requiere de la aprobacion de las ca-
maras legislativas de los palses firmantes. Y pos-
teriormente, la aprobacibn y firma de los
ejecutivos nacionales, a fin de que empiece a po-
nerse en marcha lo negociado. Respecto a Méxi-
co, el paso por la cAmara legislativa, controlada

por el PRI, no representa ningn problema pari
presidente Salinas. El problema es que el PRIS
controla las cdmaras de diputados y senado
EUA y Canada y estas pueden exigir cam
anulaciones que retrasarfan sensiblemente
ceso. En el mejor de los casos, se considerat
la puesta en marcha del tratado serd hasta mé
dos del afo 93.

Al inicio del afio en curso, (y las sens
el TLC estaba proximo a lograrse), se ge
fuerte corriente de inversién externa en Me
particularmente por medio de la Bolsa de Valof
Al retrasarse el acuerdo y al percatarse 0s i
sionistas de que habla muchos corchetes, &
rriente se revirti6. Actualmente la Bolsa operal
ligera pérdida si se considera la inflacion. Par
perder demasiada inversién, las tasas de Inl
de los bonos gubernamentales se fueron par:
ba, a niveles similares a los de fines del afiop
do. Es decir, la economfa mexicana ha pel
fuerza. Para crear la imagen de que ya seé
ron las cosas, la amplia difusién de que &/
ya estd. Pero aun con esta propaganda y el
so del propio Salinas, la Bolsa mexicana no
ciona. Esto se debe a que los inversionistas &¢
cen que la puesta en operacién del T
requiere todavia de muchos pasos, de much
tuaciones pollticas. Por ejemplo, ¢&qué pasat
gana Clintén? ¢Seria mejor o peor? ‘

El alcance econdmico y la repercusion pa
obreros y campesinos mexicanos de los acus
del TLC, se podrén reflexionar criticamente e
do se difunda el texto. Las masivas reformasé
titucionales de estos Gltimos meses son la an
critico del mismo, por profesionales y orga
clones obreras y campesinas suficientement
dependientes se genere una movilizacion qu
gre la participacion de las mayorfas afectads
nuestro pueblo y se logre evitar el caer én
nueva y més dura forma de dependencla,
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IGLESIA Y ESTADO

‘La reforma constitucional de diciembre pasa-
 particularmente del articulo 130, abrié una
Jiva etapa histérica en las relaciones Iglesia Es-
0. Tanto en la forma, como en algunos conte-
108, ya se sefialaban limitaciones graves desde
% momento. La aprobacién de la ley reglamen-
fla de Asoclaciones Religiosas y Culto pablico
gnifesté lo acertado de dichos sefalamilentos
ficos. La nueva reglamentacién otorga derecho
 Estado en Intervenir en aspectos Importantes
812 vida Interna de las Iglesias; facilita su con-
glen el culto pablico; logra que los asuntos con-
Kiivos se diriman entre las clpulas.

‘Al darse a conocer la reglamentacién, el pasa-
0 jullo, varios obispos levantaron su voz en pro-
jla ante las flagrantes deficlencias de dicha ley.
B0 requirld que el Secretario del episcopado lla-
i1 al orden y pidiera se abstuvieran de levantar
§¥02 y esperan a la reunién extraordinaria de la
bhierencla episcopal mexicana que se realizaria

del 10 al 14 de agosto. En los dfas previos a dicha
conferencia, el Sr. Delegado Apostdlico fij6 su posi-
cién: se debla aceptar dichas reglamentacién, como
un paso adelante de la anterior relacion Iglesia-Estado
y seguir luchando posteriormente, para mejoraria,
pues toda ley es perfectible.

La Conferencia Episcopal mexicana asumié
en su reunién de agosto la postura del Sr. Delega-
do. Asimismo, agradecieron al Sr. Presidente Sali-
nas de Gortarl por propiciar que se diera el reco-
nocimiento juridico a las Iglesia. Esta aceptacién
no sorprendié a nadie, por la forma cupular como
se ha llevado adelante la revisién de las relacio-
nes Iglesia-Estado que se reconociera el derecho
de las Iglesias a su labor evangelizadora, pero
que esto no implicara un detrimento serio a la am-
plia libertad pastoral que de hecho se gozaba.

La nueva situacion ya daba urge a difundir los lo-
gros y las serias limitaciones que tiene la nueva regla-
mentacién a fin de establecer una efectiva presién so-
cial que lleve a rectificaria.
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INTRODUCCION AL
CUADERNO
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(oHasta qué punto estamos los
cristianos a favor de los justos
derechos de los pueblos indios?
Delante de modificaciones im-
portantes en el mapa geogréafico
de Europa, a ralz de la calda de
la Unién Soviética, uno de los
factores en la ralz de estos cam-
bios es el referente a las etnias.
Los diversos pueblos resistieron
situaciones muy adversas para
defender su cultura y costum-
bres. Y actualmente van logran-
do el que se les reconozca y
respete como pueblos con iden-
tidad propia. Es aleccionador el
caso de la extinta Checoslova-
quia: ahora es el pueblo checo
y el pueblo eslovaco. Y no se
diga el justo reconocimiento
de las autonomlias de los diver-
sos pueblos que forman la uni-
dad de Espaiia.

¢{Los cristianos mexicanos
y latinoamericanos estamos
trabajando para que los diver-
s0s pueblos indigenas readquie-
ran su justa autonomia? Mas
bien aparece que bajo capa del
“bien nacional” se les sigue so-
metiendo y despojando de sus
tierras. La "vieja evangelizaciéon”
autorizé e Iimpulso el someti-
miento de los indigenas al con-
quistador y la Corona. A lo su-
mo, se le permiti6 como mal
menor a fin que adquirieran los
bienes eternos a costa de los
bienes temporales. Los indige-
nas no esperan de la nueva

evangelizacion bonitas palabras
o exhortaciones, sino acciones
comprometidas que abran cami-
no a que fructifique su secular
resistencia. Como Iglesia tene-
mos posibilidades de apoyarios en
sus derechos o ayudar a un renova-
do sometimiento.

En este niGmero de CHRISTUS
queremos contribuir a que llegue-
mos como Iglesia a una correcta
conciencla evangelizadora que im-
pulse la vida de nuestros herma-
nos indigenas como pueblos y cul-
turas. Es una contribucion bien
pequeiia, pero esperamos se sume
a un conjunto amplio de aportacio-
nes que logre renovar nuestra
evangelizacion.

Presentamos en primer lugar
la investigacion y reflexion de Os-
car Beozzo que titula “Evangeliza-
cién y V Centenario: pasado y futu-
ro de la Iglesia de América Latina”.
En este material encontraremos
expresiones que surgen desde las
raices de los indigenas de nuestros
pueblos. Se les da voz propia e in-
vita a que los escuchemos. De
esas voces surge el desafio de una
evangelizacion inculturada.

Desde la larga experiencia
de su trabajJo de acompafa-
miento del pueblo Tarahumara
Ricardo Robles nos ayuda a que
se comprenda la necesidad de
saldar nuestra deuda con los pue-
blos indios y que los asumamos

como sujetos privileg L
evangelizacion. Porsupcb,
zar L6pez nos presenta el conlé
y las exigencias fundament ":-j
la evangelizacion de los puets
indigenas. As(mlsmo.elClll C
sejo misionero indigena), no
da a reconocer las divems
nes que se tienen _
significado del quinto centens
rio, y en ellas como Ios X ‘-
nas consideran la llegada de
ibéricos, como una Invasién@ =
produjo su sometimiento. Ye ol
mo de este reconocimiento
térico brota un desafio a la@
cién evangelizadora de la Igies
y de todo cristiano. A estos ‘j
tudios afadimos el efectua®
por Felix de Lama en los pi
blos indigenas de Panamé.
|
Ademés de los materiales e
sentados, y que forman el cuem
central de este cuademo dese _
mos enriquecerlo con olro p asal
de desafios a nuestra l
evangelizadora y que puds
ser instrumentos de apoyu!
causas como la de los puebks
indios u otras de nuestros g
blos. RaGl Mora, muy cercal
en su trabajo de estos Ulling
afos a la tarea de las jesultas
sus universidades de Managus
El Salvador, nos presema _, fe
flexion sobre “la Universidad§
naciana hoy en América Lali
y que esperamos Humine lal
rea de los que colaboran éf
Instituciones educativas en|
nivel universitario.
Por su parte, el P. José M
rales nos ayuda a una 8
comprensién y asl posible a
vechamiento de la relaclﬂn
las ciencias soclales y la
gla. Es este un tema que
re de continua profundizacin
lluminacién desde diversasp
pectivas. La reflexion
nuestro modo de conocer ok
tifico y su relacién a la form
como se trata de realizar én
doctrina social de la gl
nos llumina criticamente sob
el tema. T 1

s
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'EVANGELIZACION Y
V CENTENARIO

Oscar Beozzo
Teblogo brasilefio

Pasado y futuro de la Iglesia
8 América Latina

Comentarios al documento
~ Vamos a limitar nuestras obser-
Riones a la | Parte: Visién Histérica
“} 00 afios de Evangelizacién de
mérica Latina, que est4 dividida en
T hlomasyunanexo
1. Reflexiones preliminares.

z Primera etapa (de 1493 a
1573).

3. Segunda etapa (de 1575 a
1810) ]
d.Tmaetapa (de1810has

Enhsp@nsanudama
'dela Iglesia en el continente, sin
.‘ gon con e bloque anterior,
L mw'adivisla\depe-
8, y otros presupuestos. Est4
.ensleteptmtos

1. Introduccién

2. Una fusién de culturas

3. La cristiandad colonial

4. El impacto de la llustracién

5. Un catolicismo con fisono-

mia propia

6. Los movimientos por la in-

dependencia

7. En direccién de la Iglesia de

hoy

Este escrito se presenta al fi-
nal de todo el documento como
una gula para la reflexion y la ela-
boraci6n de contribuciones para la
Asamblea de Santo Domingo. Va-
mos a intentar responder a la pri-
mera pregunta que aparece alll, en
lo que respecta a la vision histéri-
ca: ¢(Es apropiada la orientacion
general de la vision histérica?, y si
no &por qué?, y écudl deberfa ser?

La dimensién histérica en
Medellin y Puebla

Si tomamos como punto de
partida a Medllin y luego a Puebla, el
documento preparatorio de Santo
Domingo representa un innegable
avance. En Medelin, a analizar las
transformaciones por las que pasaba
América Latina y los retos que éstas
representaban para la vida y la misién
de la Iglesia, la historia no estaba pre-
sente en ningdn momento. Era un
corte sincrnico y presentaba la situa-
cion de Armérica Latina con su rostro
de opresiones, Injusticias y empobre-
cimiento de las grandes mayorias.

Monsefior José Dammert Beli-
do, obispo de Cajamarca en Pert,
al hacer un balance de la trascen-
dencia de Medellin (a los cinco
anos de haberse efectuado) para
la vida no sélo de la Iglesia, sino de
este continente, presentd una criti-
ca incisiva de esta insuficiencia del
documento de Medellin:

En el Concilio latinoamericano
de Medellin, el tema de la predica-
cion no parece beneficiar mucho de
la tradicién transmitida por los pri-
meros padres de la Iglesia latinoa-
mericana, y por la ardua y sacrifica-
da labor de los misioneros de las
tierras inhéspitas durante cinco si-
glos y en las inmensas barriadas
que cred en este siglo el fenbmeno
demogréfico y social de la inmigra-
cién urbana. Esta falta de conciencia
histérica y de la tradicién eclesial en
Medellin se debe a que, a la fecha, la
conciencia de la violencia institucio-
nalizada a penas empezaba a des-
pertarse en la Iglesia.

Enumera varias razones mas
de la insuficiencia, y concluye di-
ciendo que ella impidié que fueran
clarificadas varias fases de la histo-
ria latinoamericana: la del Cristo
sufriente en la historia del pueblo, y
la de la destruccion del indio’.

En e documento de consulta
de Puebla se daba un positivo avan-
ce, al abrirse el estudio de la situa-
cion general del continente con una
vision histérica, cuya atencién, por
su parte, se centraba a la tradicién
episcopal, resumida de esta mane-
ra: «Las etapas episcopales funda-
mentales son tres: los Con-
cilios Provinciales de Lima (1582-83)
y México (1585) que encaman el
Conclliio de Trento en el mundo de
América. Segundo, el Concilio Ple-
nario de Roma (1899) que aplica el
Vaticano | a América Latina. Tercera,
la Il Conferencia Episcopal de Mede-
llin, que hace lo mismo con el Vati-
cano ll. En cada etapa se pone el
Episcopado en relacién con la Igle-
sia universal, con el papado y con
las vicisitudes del pueblo de la Igle-
sia latincamericana»®.

La insuficiencia de esta lectura
consistfa en reducir la historia de la
Iglesia al episcopado, y en dejar en

Evangelizacién y V centenario
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la sombra al pueblo de Dios, a las
grandes 6rdenes y congregacio-
nes religiosas y temas claves como
la evangelizacion, inculturacién,
esclavitud y libertad de indigenas y
africanos. Por su parte, los mo-
mentos episcopales seleccionados
daban relevancia a algunas etapas
significativas de la actuacién cole-
gial del episcopado, pero no a las
mas creativas de los primeros con-
cllios. La historia presentada era
exclusivamente hispana, incapaz
de entrelazarse con la porcion por-
tuguesa de América. Esas lagunas
fueron superadas en parte en el do-
cumento definitivo de Puebla, que
sin embargo, qued6 carente de una
meditacion sobre un fenémeno tan
central como el de la esclavitud ne-
gra, fundamental para comprender
la tragedia de millones de africanos
venidos a América, y el surgimiento
de economias y sociedades escla-
vistas en muchas regiones y palses
del continente. Un velo de sllencio
se extendié sobre la funcion y el pa-
pel de la Iglesia en la estructuracion,
legitimacion y sostenimiento de la
esclavitud. El pequeno parrafo dedi-
cado al tema fue retirado del texto
aprobado por los obispos al final de
la conferencia de Puebla, en una
operacion ain no explicada por el
CELAM. El texto fue relegado a una
nota a pie de péagina, y con eso
muestra como se ha tratado este te-
ma en el interior de la Iglesia catoli-
ca: «El problema de los esclavos
africanos no merecié desgraciada-
mente, la debida atencién evange-
lizadora y liberadora de la Iglesia»®.

La historia en la preparacion de
Santo Domingo

La propuesta actual contenida
en los Elementos para una Refle-
xién Pastoral en Preparacion de la
IV Conferencia General del Episco-
pado latinoamericano (por como-
didad lo citaremos on delante co-
mo ER) supera muchas lagunas y
tropiezos verificados en Medellin y
Puebla, en lo que atafie a la cues-
tién histérica.

Descarta como  principio
orientador una lectura apologética*

y asume la actitud de la revision his-
térica humide, propia del Vaticano
Il, frente a acontecimientos como la
Reforma; o de Pablo VI, ante la Re-
volucion Francesa; o la de Juan Pa-
blo Il, ante Galleo. EI documento
afirma explictamente: «es preciso
reconocer con humildad los errores
del pasado -donde los haya- y pedir
perddn por las faltas cometidas con-
tra el Evangelio que se proclamaba.
De esa forma creceremos en madu-
rez cristiana y seremos fieles a la
verdad de Jesucristo»®.

Como horizonte de interpreta-
cién y lugar social de donde partir
para la lectura historica el documen-
to propone: «en ningin momento
podemos olvidar la evangélica op-
cién preferencial por los pobres. Es
preciso reconocer sus derechos y
dar la palabra al indio, al negro, al
humilde, al marginado, al vencido»®.

A partir de estas orientaciones
del mismo documento intentare-
mos responder si la orientacion
histérica general es apropiada.

Comencemos pues, dando
la palabra al indio, al negro, al
vencido, poniéndonos a la escu-
cha de su palabra o de sus silen-
cios ante los 500 anos.

Los indigenas ante los 500 afos

A lo largo de todo el continen-
te se han multiplicado encuentros
de representantes de los pueblos
indigenas, convocados por sus or-
ganizaciones, por sus organismos
ecuménicos, por los episcopados
de determinados paises.

La evaluacion que hacen de
los 500 aiios y su actitud ante las
conmemoraciones que se prepa-
ran, han sido claras. Optamos por
transcribir amplios extractos de
esos documentos. Como es dificil
el acceso a esos escritos hilvana-
remos aqul algunos testimonios.

Consulta ecuménica de
Ecuador, 1986

Confrontados con la perspec-
tiva de los 500 afos, lideres de
quince diferentes naciones indige-
nas, reunidos en una consuita ecu-

ménica, en Quito, afirms
repudio a las celebrac
listasporlasslguems
No hubo tal des
evangelizacion auténdca
pretende afirmar, sino una
con las siguientes implicac

Genocidio por la ¢ : -
ocupacién, por el conmb s
fermedades europeas, por QU
breexplotacion y por la sé ,; : 923
entre padres e hijos. Se provocdi ' e

muerte de mas de 75
hermanos nuestros. -
- Usurpacion violenta de nue
tros dominios territoriales.
- Desintegracion de nuest@
organizaciones sociales, poli
culturales.
- Sujecién ideoldgicayre
en detrimento de la I6gica int
nuestras creencias reﬂgiod )
La declaracion concluye |
mando la atencién sobre fa ré
sabilidad de las I§eshs: En fod
este proceso de destruccit _'
quilamiento, en la dhnza eon
der temporal, la Idesh
otras iglesias, y muy re
las sectas y oo:poraclorm
sas, han sido y son instrumentos:
sometimiento ideolégloo y elig
de nuestros pueblos+®. Y |
llamado dirigido a todas hs
para que se verifique: f
El cese de una evange
cién y pastoral de diam
el sistema domlmm.
cida y etnocida de i

Consulta a los pueblos
indigenas de México, 1987

En México, la Coniere I
Episcopal convoct a una cons
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21 al 24 de abril de 1987, sobre
500 anos de evangelizacion en
De cada di6cesis con pue-
| Indigenas hablan de asistir
Nptesemantos indigenas vy
igentes de pastoral igualmen-
Waigenas, acompanados por su

)0 Cuatro preguntas orienta-

- Ante la conqulsta &qué res-
idad podemos atribuir a la
&Justificd la expropiacion
tierras, se call, se beneficié
on ella, aprobd la conquista por-
] los indigenas no eran cristia-
se beneficié con la esclavi-
de las encomiendas, cual fue
?.m d ante las culturas y reli-
nes indligenas?

- Después de la inde-
endencia écudl ha sido la actua-
: Ia Iglesia, en favor o en
nira de los indigenas?

- Como conclusion ante los
0 afios de evangelizacion écudl
jgberla ser el compromiso cristia-
lalgesla.oonrespectoalas
gmas indigenas, con respecto a la
filacion social y politica del in-
iigena, ante la cultura de los
digenas, y ante a la evangeli-
jeidn de los indigenas?'®.

' De ese encuentro de tres dlas,
i & que se reunieron 46 indige-
s de 20 diferentes pueblos, con

2agentes de pastoral, también in-
. y 5 obispos, recogemos
wabtas de Juanita Vasquez,
hdloana zapoteca mixe de Ya-
J: «Nosotros los indigenas re-
gimos antes y ahora, gracias a
53 hhdlgona &Por qué la Iglesia
g reconocer que Dios esta-
ente es Quetzalcéatl, en el
ondoy y en la lucha de los in-
j‘ nas? Seguimos con la espe-
2 doquo la tierra alll nos pro-
..). Celebrar los 500 afos es
una masacre. Yo propon-
: Ialdeslapidapefdén enlo
! ﬁoca. por la destruccion de
y'r . También, que con

este motivo, recobre los antepasa-
dos que murieron por nosotros, y
pedirles a nuestros martires que nos
fortalezcan para seguir adelante»'".

Habiendo terminado el en-
cuentro, ya sin la presencia de los
obispos, se volvieron a reunir, de
noche, solo los indigenas, porque
no les quedaba claro si la Iglesia
iba 0 no a celebrar los 500 aros.
Llegaron a un acuerdo de princi-
pios, que le transmitieron a don Jo-
sé Uaguno, obispo de la Tarahu-
mara, presidente de la Comisiéon
Episcopal de Indigenas: .

- Que no se celebren los 500
anos con una fiesta.

- Que la celebraciéon sea més
bien pidiendo perd6n a los indige-
nas por lo que pasé.

- Que la Iglesia luche con méas
fuerza para rescatar todo lo roba-
do a los indigenas: tierra, organiza-
cion civil, libertad, cultura...

- Protestar internacionalmente

por los atropellos.

el

- Que se reconozca que los in-
digenas exigimos ser libres.

- Compartir con nuestras co-
munidades estas reflexiones.

- En nuestras fiestas, especial-
mente en la de Todos Santos re-
cordar a nuestros difuntos caldos
desde la conquista.

- Lo de los 500 anos recordar-
lo como un viacrucis o como un
viernes santo.

- Ayudar a nuestros pueblos a
recuperar la conciencia histérica.

- Fortalecer nuestra resistencia
que se apoya en la fe que nos he-
redaron nuestros antepasados'?.

Clamor indigena de Per(

Un documento peruano, ela-
borado por el consejo Indigena de
América del Sur, que trata sobre el
actual genocidio a que esta siendo
sometido el pueblo quechua en el
altiplano de Per(, por obra de Sen-
dero Luminoso y por las fuerzas de
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represion, el ejército y la policia,
denuncia las ralces histéricas de
este genocidio:
Desde que se considera
que el mundo occidental y
cristiano tiene 1985 anos de
proyeccién histérica, a ia fe-
cha podemos, nosotros los
indios, afirmar con certeza
que desde 1532, el ano del
asesinato de Atahualpa, se
Inici6 la violacién sistemaéti-
ca de los derechos huma-
nos sobre las naciones y
comunidades indias que ha-
bitan en el territorio de la
hoy llamada Repdblica de
Pert. Si existieran las posi-
bilidades de transladarnos a
través del tiempo y del es-
pacio a los primeros arnos
de la invasién de los espa-
noles a nuestra tierra llama-
da América, acompanados
de la Carta Universal de los
Derechos Humanos de la
Naciones Unidas y de los
miembros de las organiza-
ciones Internacionales de-
fensoras de los derechos
humanos, con plena seguri-
dad se condenaria univer-
salmente al Estado espanol
y a la Iglesia catblica por
Sus atrocidades genocidas
Sobre los pueblos indios de
la América. Con seguridad
que el genocidio perpetrado
sobre los judlos por el régi-
men nazi de la Alemania de
Hitler pasarfa a ser un he-
cho mindsculo. Seguramen-
te que todos los jeles
pollticos y eclesidsticos del
Imperio espaiol sei‘an con-
denados, unos a mcrir en la
horca, otros a cadena per-
petua; seguramente que se
harfa justicia histérica; se-
guramente que se hablarla
de la verdadera historia
de nuestros pueblos; se-
guramente que se darla
por terminado el colonia-
lismo opresor.
En el mismo documento se
transparenta cébmo determinados
gestos y simbolos de Occidente

estan asoclados, en una concien-
cla indigena, a la memoria del ge-
nocidio perpetrado contra sus an-
tepasados, genocidio que no ha
cesado hasta el dia de hoy. Ante la
ignorancia de las mayorfas de los
humildes, sean indios o no, el jefe
de la Iglesia catélica aval6 el geno-
cidio de los Andes ante el mundo
cuando recibié en sus manos la
cruz que utilizaron los primeros ge-
nocidas encabezados por Francis-
co Pizarro en el aiflo de 1532. Su
principal preocupacion fue la fe
catélica, como si estuviéramos
viviencdo en el siglo XVI europeo,
donde se crela que el hambre, la
miseria, la muerte violenta y la
explotacién era causada por no
ser cristianos, o por no creer en
Dios o en Jesucristo.

Para comprender esa asocia-
cion tan profunda en la conclencia
indigena entre cruz y espada, con-
quista militar y conquista espiritual,

escuchemos el testimonio del¢f
bre indio Felipe Guaméan Pom
Ayala (1526-1614), que sa I
cristiano y se fue por las montal
y los valles de Per(i en «busc
los pobres de Jesucristos, &8
llamaba a los indigenas destraa
dos por la conquista, por a vick
cia de los trabajos forzados §
los tributos. Guamén dej6 un e
del tragico encuentro entre el
Atahualpa y Pizarro, acompafia
de fray Vicente Valverde. Despd
de que Pizarro se presenta co
embajador de un gran sefior ¢
quiere la amistad del Inca.._',
se dirige a Atahualpa a través
intérprete, el indio Felipe:

Después de esta respuests

entra fray Vicente, llevandt

en la mano derecha um

cruz, y en la izquierda U
breviario. Y dice al diche
Atahualpa Inca que tambié
es embajador y mensajer

10 CHRISTUS septiembre 1992

Evangelizacién y V centenario




§ olro sefior, muy gran
ami deDIo&yquefuese
__‘ migo y que adorase la
nzy creyese en el Evange-
%Dlosyquenoadora-
mda. que todo el resto
gra cosa sin valor.
J‘n de Atahualpa Inca y
08 que no tiene que adorar
‘nada sino al sol que nunca
muere. Y pregunté el dicho
‘4» a fray Vicente quién le
fabia dicho tales cosas.
Responde fray Vicente que
Iehabladlcho el evan-
gelio, el libro. Y dice Ata-
: dénme el libro para
que medlga eso. Y asl le
'- on el libro y lo tomé en
las manos; comenzé a ho-
lasholasdedlcho libro.
ﬂoddlcho Inca que, co-
0 no me dice nada, ni me
habla a mf el dicho libro, ha-
‘blando con gran majestad,
Sentado en su trono, y arrojé
i dicho libro de las manos,
do‘lolncaAmhwlpa
s fray Vicente orde-
ydao lAcudan aqui, ca-
estos  indios
\gentlles estdn contra nues-
Ira fe! Y don Francisco Piza-
oy don Diego de Almagro,
8 8U vez, ordenaron y dije-
fon: IAtaquen, caballeros,
08 Infieles estdn contra
8 cristiandad y nues-

a matar
.Qﬂmonlo de quechuas,

y tupiguaranies de
Bolivia

| 8 objeto de reflexionar sobre
iia 12 de octubre, «fecha histéri-
que para unos significa dfa de la

raza y para otros, dia de la desgra-
cia continental».
Al final del encuentro enfatiza-
ron los siguientes aspectos:
- El 12 de octubre, para no-
sotros es dla de la desgra-
cia continental, y de Iuto
para los naturales de este
continente. Negando nues-
tra identidad nos bautizaron
como indios sin serlo. Es el
dfia de la opresién, explota-
cién y del asalto. Nuestra
respuesta debe ser la des-
colonizacion...
- No estamos aqu/ para ce-
lebrar, porque una fecha de
invasién, dominio y explota-
cién no puede ser digna de
una celebracién.
- A eslas alturas del tiempo,
desde aquella tragedia hist6-
rica se nos hace dificil resca-
tar la esencia que aln quede
de los grupos originarios en
las comunidades...
- Estamos hoy no para cele-
brar, sino para proponer
que este dfa se declare dfa
de dolor y muerte para to-
dos los habitantes naturales
de este continente. Sabe-
mos que una minorfa del
20% nos siguen manejando
a los aymaras, quechuas y
tupiguaranfes que confor-
mamos la gran mayorfa na-
clional. Tampoco podemos
aceptar que ya haya cesado
la Invasién y la explotacién.
La explotacién y la matanza
de los indigenas adquieren
hoy formas més sofistica-
das, como desempleo, des-
nutricién, allenacién cultu-
ral, etcétera'®
En otro encuentro ecuménico
de Pastoral Indigenista, en mayo
de 1989, en Cochabamba, los par-
ticipantes hicieron una declaracion
sobre la celebracion de los 500 afos
de evangelizacion de América Latina:
Nuestros pueblos indigenas
eran en la zona andina mu-
chos millones de habitan-
tes, bien organizados y
poseedores de una gran
cultura que se manifestaba

en muchas ramas del saber.
La Conquista significé para
ellos la destruccién de sus
nacionalidades, la esclavi-
tud y la muerte. Testigos de
esto son los miles de hom-
bres y mujeres indigenas
que se debaten en la mise-
ria y opresién. A pesar del
poder colonial muchos pue-
blos se defendieron con pe-
ribdicas sublevaciones con-
tra la injusticia del conquis-
tador, sublevaciones llenas
de verdadera reivindica-
cién cristiana.
La evangelizacién de enton-
ces estuvo enmarcada en el
sistema colonial, y crelfan
que hacerse cristiano equi-
valla a hacerse subdito del
rey peninsular. Por otra par-
te consideré que las religio-
nes nativas eran obra del
demonio y por tanto deblan
ser suprimidas, destruyendo
de este modo lo mds sagra-
do del esplritu de nuestros
pueblos. Al mismo tiempo
que nuestros abuelos abra-
zaron la fe cristiana, muchos
misioneros y agentes pasto-
rales defendieron valiente-
mente a los indigenas.
Después de mostrar el hilo
conductor que une el sufrimiento
del indigena de entonces y de
ahora, y de reafirmar la esperan-
za de que un Evangelio incultura-
do en la realidad indigena pueda
significar una nueva fuerza inte-
gral liberadora, los participantes
expresaban su compromiso
Nos comprometemos a apo-
yar el lema y realidad «500
anos de resistencia» de las
organizaciones populares
indlgenas y a inculturarnos
para vivir desde dentro el
Evangelio, promoviendo una
teologla indigena.
Pedimos a la opinién pablica:
1. Que estos 500 afios no se
celebren triunfalmente, sino
con sentido histérico critico,
tomando conciencia de su
realidad y solidarizéndonos
con su situacién. Para que
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las culturas indigenas sean
valoradas y no se utilicen
con fines de lucro, ni se tri-
vialicen como folklorismo.

2. Que se promueva y con-
solide la recuperacién de
sus lerritorios por parte de
cada gobierno, de modo
que se reconstruya su situa-
cién econbmica y social
dignamente, apoyando ade-
maés la educacién bilingie y
bicultural.

3. Que los diversos grupos
cristianos practiquen el ver-
dadero Evangelio, en didlo-
go liberador, respetando la
vision y expresion religiosa
de los pueblos, para que no
sea utilizado ni sirva como
poder de dominacién.

4. Que los grupos religiosos
y los partidos politicos no
sigan dividiendo a las co-
munidades indigenas en
nombre del Evangelio y de
sus ideologlas.

5. Que las Organizaciones
no Gubernamentales hagan

Sus propios proyectos res-
petando las culturas indige-
nas y en conformidad con
Sus organizaciones.

6. Que quienes investigan la

blos como punto de partida
de todo didlogo investigador,
poniendo al servicio de ellas
sus estudios y trabajos.

7. Que se respete igualmente
a nuestros hermanos negros,
companeros de sufrimiento
en estos 500 afios.

8. Que desde ahora las insti-
tuciones de poder, cuando
se trata de la causa indlgena,
guarden silencio para escu-
char la voz de nuestros pue-
blos que por cinco siglos ha
sido acallada y se solldancen
seriamente con ella'®.

Un genocidio en curso: el grito
de los yanomamis de Brasil

En la discusion sobre los 500
anos, un argumento recurrente es

dul ®

-

=

A .: '_V‘,.‘ -': l' » - f ‘ '\_ :: . _;_
L e R " el
IR N il '-y" e , AU'HI‘
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que no se puede Juzgar el pasa
con criterios y valores de hoy,
bre todo en lo que respecta
conquista y a la primera ¢
zacién. Es una manera sutll de|
revisar tampoco el presem.
el drama indigena no es ung i
cimiento irreparable que seae .‘__
sivo del siglo XVI. Hoy sigue &

tiendo bajo nuestros 0jos, sing
haya habido muchos cambios’
la visién de los Estados naclof
les, en este punto hered:
los Estados coloniales, ni o
tura teoldgico pastoral de mug
iglesias y de sectores imporanig
de la Iglesia catdlica. Por.

plo, el pueblo yanomani, uno¥
los Gitimos pueblos Intactos
América, que vive en la fronl
de Brasil y Venezuela. En elcl
de los ultimos afos vieron ¢d
sus tierras fueron invad
40,000 gambusinos en b
oro. Muchas aldeas fueron o
truidas; las aguas, contaminas
con mercurio; sus mujeres, ¥8
das y robadas. Para no per
se convirtieron en cargadore
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tlavos de los gambusinos.
aimente sufren un verdadero
En los dos ditimos
08 han perdido el 15% de la
lacion, diezmada por la des-
inicion y por las enfermedades
as por el blanco: malaria, tu-
s, sarampibn, gripa y en-
s venéreas. Una de sus
Davl Yanomami, que aca-
roclblr el premio Global de
fﬁ" , se hace un eco actual del
spanto y lamento de los pueblos
as del siglo XVI, como si
mente nada hubiera
ambiado desde entonces:
g'oblemo no nos estd res-
petando. Piensa que somos
u soyyanomanl Nosotros
08 yanomamis pensdbamos
el hombre blanco era
\bueno con nosotros. Ahora
‘estoy viendo que es la Uilti-
\ma invasién de la tierra indi-
‘gena. Las otras ya estdn
] Llegaron para
bmar nuestra tierra, y la
8stan tomando.
pné lo mismo con otros
s Indios de Améri-
Mom sucede aqul, en
a lierra.

A i
_Invagigas.

S, que nacimos aqul,
L € nos llamamos yanoma-
. Ellos s6lo conocen el
negocio del dinero.

Mientras Davi Yanomami vi-
| actualmente la experiencia
‘lragedia de su pueblo,
la angustia de quien pal-
en los acontecimientos, el
intido de tantas desgracias y
Jlen busca identificar a los
ligo y enemigos, trazando
utmteglas para sobrevivir
D pueblo y como espacio
nami al genocidio en cur-
,Danlol Eduardo Matul Mo-

resuena la experiencia del
maya curtido por casi
s de luchas, retrocesos,
clas silenciosas...

Guatemala: Los mayas estamos
vivos...

Hablando de la actual crisis la-
tinoamericana y en especial de la
de Guatemala, Daniel, un indio ma-
ya, la interpreta como

«la concentracién de contra-
dicciones aparecidas en
1524, cuando se produjo la
invasién espariola y se ini-
ciaron los procesos de con-
quista y colonizacion.

Desde aquella fecha han
transcurrido cuatrocientos
sesenta y cinco anos, du-
rante los cuales, los des-
cendientes de la gran
civilizacién maya hemos en-
frentado guerras, pérdidas
de nuestras tierras, explota-
cién, opresién, humillacién
y desprecio.

Hoy enfrentamos una demo-
cracia formal que, como
proyecto politico y militar, es
mucho méds peligroso quiza
que aquellos que hemos
sorteado a lo largo de nues-
tra historia. Ni méds ni me-
nos, se trata de una doctrina
contrainsurgente tendiente
a buscar nuestra liquidacién
cultural, ya sea por la via de
la integracién forzosa o la
desaparicién fisica.

El poder politico del Estado
guatemalteco quiere termi-
nar con la civilizacién maya,
y ha recurrido al uso integral
de la violencia mediante po-
Ifticas de tierra arrasada, el
hambre, los asesinatos co-
lectivos, al mismo tiempo de
constituir gigantescos apa-
ratos administrativos como
las Aldeas Modelo, Polos de
Desarrollo, Coordinadoras
Interinstitucionales, Patrullas
de Autodefensa Civil.

Desde este complejo el sis-
tema continda su afén histé-
rico: la abolicién de nuestra
identidad maya.

Sin embargo, los mayas es-
tamos vivos en lengua, cos-
tumbres, modo de vida,
religién, sentido de comuni-

dad, cultura. Estamos vivos
en experiencia histérica, ca-
rdcter psicolégico, tradicio-
nes, habitos, en nuestras
actitudes espirituales comu-
nes. Estamos vivos en
ideas, arte, tendencias so-
ciales, en nuestra concien-
cia politica.

¢De qué huellas arrancan
nuestros pasos?

Podriamos afirmar que la sa-
bidurfa acumulada durante si-
glos en el seno del pueblo
maya nos ha posibilitado para
perdurar en el tiempo y por
tanto proyectarnos al infinito,
muchas veces en silencio,
otras, en el anonimato, pero
siempre con raiz, con origina-
lidad, pensando con nuestra
propia cabeza, sintiendo con
nuestro propio corazén, cami-
nando con nuestras piernas,
con nuestros simbolos.

En el pensamiento de nues-
tros antepasados es donde
descansa la estructura de
nuestras mds hondas ralces
filoséficas, religiosas y miti-
cas. No obstante que, por lar-
gas interrelaciones con otros
pueblos, este pensamiento
maya haya recibido influen-
cias innegables, en la gene-
ralidad, se  mantiene,
porque su esencia estd en
la cultura. Cultura que en-
tendemos no sélo abarca
las bellas artes, los libros, los
concientos, sino que ademds,
la observamos en nuestro mo-
do de pensar, comer, vesti,
ameglar nuestra casa, hacer
politica; es decir, la observa-
mos en todo aquello que vivi-
mos como pueblo y que
creemos nos da identidad y nos
distingue de otros pueblos.
Esta interpretacion es la que
nos permite un gran arco de
posibilidades para referir con
plenitud el aspecto humano y
espintual de los mayas con-
tempordneos, que entre cinco
0 seis millones habitamos una
gran parte del actual territorio
de Guatemala.
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En esta virtud, hay que decir
que la religiosidad maya ha
sido el pivote sobre el cual
ha gravitado una estrategia
de defensa ante las presio-
nes disgregacionistas y des-
lizadoras externas.

Si bien la agresién coloniza-
dora escogié como medio
de dominacién ese mismo
terreno, para pretender la
negacioén de nuestros valo-
res. En ese mismo momen-
to, en ese instante, nuestros
abuelos hicieron un movi-
miento de replieqgue, utili-
zando la religibn como
instrumento para rechazar al
invasor, al tiempo de rehabi-
litar mucho, pero mucho,
nuestra identidad como
pueblo. El baile drama de La
Conquista, que anualmente
se realiza en més de sesen-
ta municipios del pals, co-
mo simbolo de nuestra
resistencia, aqul/ nos lo vie-
nen esenando durante centu-
rias: el lider politico
aparentemente acepté el
bautismo, el lider militar se
enfrentd a los soldados espa-
fioles y muri6 en combate, y
el Iider religioso escapé de
los esparioles y se oculté en
los montes desde entonces.

Quizé por eso hoy, a casi
quinientos arnos de distan-
cla, esas ideas, conceplos y
valores estdn presentes en

la manera en que es tratado el

mundo indigena en el texto del CE-
LAM. Se le pone ahi en el proceso
inicial de evangelizacion (1493-
1573) y no se le presenta como
una realidad viva de més de se-
tenta millones de personas, de
centenares de pueblos y de cultu-
ras distintas que siguen interpelan-
do a.la sociedad y a la Iglesia, en
nuestros dias.

El texto tampoco incorpora
la clara posicibn de estos pue-
blos: una serena pero firme acu-
sacion de cualquier celebracién
de los 500 anos, porque no se
celebra la derrota, la humilla-
cién, el desastre como pueblo y
nacién, el robo de sus tierras, la
explotacién de los hombres, la
violacion de las mujeres, la colo-
nizaciéon y el genocidio.

El texto no se hace compaiie-
ro de las luchas indigenas actuales
por la sobrevivencia fisica, por la
preservacién o reconquista de sus
tierras, por el derecho a la lengua,
ala cultura y a la alteridad. Tampo-
co incorpora la reivindicacion indl-
gena del respeto a su itinerario es-
piritual y a su experiencia de Dios.

No pone atencién al camino
recorrido por tantas dibcesis con
poblacién indigena, desde la Ta-
rahumara en el norte de México,
pasando por Oaxaca y Chiapas
en el sur, por Darién en Panama,
por Riobamba en Ecuador, por
las di6cesis del sur andino perua-
no, las prelaturas de Xingu y de
S.Felix de Araguaia en Brasil y al
sufrimiento de la diécesis de Boa
Vista en Roraima, por causa de la
intransigente defensa de las tie-
rras y de la vida del pueblo yano-
mami. En cada una de ellas y en
muchas otras, asf como en los or-
ganismos de pastoral indigena,
esta en curso un didlogo religio-
so, abierto a la profundidad de la

riqueza de la tradicién e
indigena y a una revlslén
da del rostro occldental
tianismo, con una bus
cera de lnculturaclén
genizacién. En estos lugal
Iglesia esta dejandose e
lizar por los tarahumaras, 2
potecas, mixes, tzeltales, K
nas, quechuas, aymaraq,a
pirapés, carayas, asurlnlos.
ranies, mapuches...t

Notas
1. Belido, José Dammert,

lascasianos la
)r&‘adoa en la ma del

ue, La
Las Cuu ‘CEP, Lima, 1974, )
2. CELAM-IIL Conimnda Gonudﬂ pl

Sonauiia a. s Gonferoncias Epe
Bogoté, 1977, p. 15, n. 50.
3. Puebla, nota 40.
4.ERS.

5.ER6.

6.ER7.

7.1 COnsulm Eouménm de ,_,»J,

g:;nnea Ladnaa la% "‘H"

&upss
9. id. p. 886,
10. CENAMI, 500 afos de i+
dige
PP. )

11.ld.p.198.
12. Id. pp. 203-204. y
13. Portil uel Ledn. La Cong
mm‘&w&mwmm
aztecas, mayas e incas.
14Z.Yana Eneuomro
\Mna Ancha—l.mEmnnJ
2u§u . 8.

los 500 Afos de nng:iudén

ca Latina, Cochabamba, 30 de mayo |
1989, en Wigasc ma, U
chabamba nhozn.z.plt N

16. Davi KoponawaYmnwn!.
nodoaocpovocda
mlmoeon

ya, en Nueva Sociedad
ro, 1989 Pp. 147-149,

Tomado de: CESEP, Separata
de agosto de 7990.

14 CHRISTUS septiembre 1992

Evangelizacién y V centenario




LOS INDIGENAS:
SUJETOS
PRIORITARIOS

J.R.Robles

Misionero en la Tarahumara

AMIENTO DE LA NUEVA
ANGELIZACION:

- Aunque delimitar lo que se entiende por evangeli-
tion corresponde a otras aportaciones, me parece
ecesario anotar, muy brevemente el sentido en que
§¥e0 para dar fundamento coherente a este trabajo.
_ _Dbe Pablo VI: “Esta fidelidad a un mensaje del
8 somos servidores, y a las personas a las que he-
__,de transmiurio intacto, es el eje central de la
oe " (EN 4).
' 'Eme los pueblos indigenas de Latinoamérica, sal-
) excepcion, no estamos ante un terreno virgen. La
acion lleva siglos en general; de ahl que se
aniee una ‘renovada’ ahora. Habra pueblos que la ha-
woddonléson\aws plenamente, pero en cual-
, ; £aso estamos como 'servidores' en un proceso
Blbrico de aproplacion de un mensaje por un pue-
una cultura diferente de la occidental, que ha
itido el mensaje.
eje central de la evangelizacién: la *fidelidad’
saje y a los pueblos indigenas no puede
r asl del pasado, ni de la revelacién ances-
a por el mismo Dios a estos pueblos, ni del
lo ya explicitamente recibido por ellos, ni de
aracterfsticas culturales que permiten la ‘trans-
:aentido ciclico de la historia, abstraccién
dlica, lenguaje mitico, ritualismo religioso, es-
tlura socio-po- litica, etc. Estas u otras caracte-
dé las culturas, que permiten o impiden la

or de los agentes: {qué es o debe ser?, équé
luw?Presdndlmoeasldelpmbloquees

el nico que vive, entiende y lleva el verdadero proce-
s0 de su conversion.

La pregunta debiera ser mas bien: &cOmo se esta
revelando aqul el mismo Dios desde antiguo, como
podemos ser 'servidores' en 'fidelidad’ de la Palabra
de este pueblo?, &cémo ha ido entregando el Padre a
su Hijo por el Espiritu y c6mo quiere seguirlo dando
para la vida de sus pueblos?

Esto supone aceptar que la iniciativa y la accién son
de Dios también en estos pueblos porque ellos son ver-
daderos interlocutores, capaces, maduros, ante Dics.

Supone superar el cierto etnocentrismo que conlle-
va la expresion de 'semillas de la Palabra’ aplicadas a
estos pueblos rigurosamente; aceptar que su revelacion
ancestral y su evangelizacion actual son verdadera Pala-
bra revelada diferentemente a pueblos diferentes.

Supone que el Evangelio es una ‘invitacion®’ a
creer en la buena noticia de la paternidad y la frater-
nidad, que no puede darse sino en plena libertad;
que los agentes sélo estamos para presentar esa in-
vitacion a manera de inspiracion sobre la cultura y
que a los pueblos les corresponde acoger el mensa-
je dentro de su proceso histérico, de acuerdo a su
conciencia y en toda libertad.

En este respeto a los pueblos y sus culturas sf
podremos hablar de 'servicio’ en ‘fidelidad a un men-
saje... y a las personas'.

Terminado este predmbulo que queda fuera del te-
ma pero que le da fundamento, paso directamente a los
pueblos indigenas como sujetos prioritarios y a las pasto-
rales especificas que sus situaciones paracen postular.

Sujetos prioritarios

Las lecciones de la historia nos han llevado a dis-
cernir y valorar el camino por el que Dios ha llevado a
estos Pueblos desde sus origenes hasta el momento
actual y a preguntarnos cuél debe de ser nuestro ser-
vicio ante los Pueblos indigenas en fidelidad a ellos
mismos y al Evangelio.

La presencia evangelizadora, en sus mejores mo-
mentos y por sus mejores representantes, siempre ha
tenido como sujetos prioritarios de su accion a los
pueblos indigenas de latinoamérica.

La Iglesia misionera tiene una deuda especial
con los Pueblos indigenas porque ha cooperado
también, a lo largo de sus cinco siglos de presen-
cia, para que ahora sean pueblos negados, en in-
justo olvido histérico, despojados culturalmente,
debilitados estructuralmente y, también, empobre-
cidos econdmicamente. Entre otros motivos que
reclaman un servicio preferencial a la vida de los
pueblos indigenas de latinoamérica, destacados es-
pecialmente algunos:

La negacién generalizada de su ser mismo, como
pueblos, y de su derecho a serlo, que niega que exis-
tan como diferentes, que sean valiosos, que niega asf
a los pueblos el derecho a decidir su propia historia,
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que en el fondo pretende negar que sean perso-
nas e ignorar su dignidad.

El injusto olvido histérico de sus aportes a la vi-
da econbmica, politica y cultural de latinoamérica,
el olvido de su aporte al proceso mismo de evange-
lizacion en el que han Inculturado, méas alla de
nuestras intenciones, la Palabra de Dios vaciandola
en los moldes de la familiar Palabra del mismo Dios,
recibida ancestralmente.

El despojo cultural que ha maniatado a sus civili-
zaciones, que ha deteriorado su capacidad de expre-
sarse creativamente como en la antigiiedad y que ha
pretendido imponerles otra cultura, que niega ademas
sus legitimos y ancestrales derechos humanos, a ser
diferentes, al uso de su lengua, a sus mecanismos de
goblerno y justicia intemos, a una vida econdmica
propia, a un proyecto de sociedad, a sus expresiones
religiosas miticas y rituales.

E! debilitamiento estructural de sus sociedades
que lo anterior conlleva, ya que sin libertad para vi-
vir segln sus instituciones politicas y econdmicas,
para expresarse en el pensamiento y en el arte, sin
la vigencia plena de su fe, de su religién, de sus mi-
nisterios ancestrales, es decir, sin poder relacionar-
se libre y responsablemente con Dios, con la huma-
nidad, consigo mismos, con la naturaleza y el
cosmos, han sido despojados de su fuerza, como
pueblos para luchar por la vida.

El empobrecimiento econémico que les ha sido im-
puesto desde los gobiemos y los particulares, que los
ha despojado y despoja de sus recursos naturales, de
sus territorios ancestrales, que los ha explotado como
mano de obra en trabajos generalmente agobiantes y
mal retribuidos, que por un comercio desigual que ven-
de caro y compra barato les despoja de sus pobres re-
servas, y que, finalmente los coloca en los limites de la
sobrevivencia y la muerte en alimentacion, salud, educa-
cion, trabajo, recreacion, etcétera.

Acciones preferenciales que se desprenden de
esta opcién

Nuestra opcion preferencial por los pueblos indige-
nas de Latinoamérica puede parecer superfiua porque ya
estan incluidos en la preferencia por los pobres hecha
desde Medellin y Puebla. Por eso queremos insistir en su
sentido, adarario. Ante la negacion de su derecho a ser
pueblos, nos proponemaos apoyar y fortalecer sus iniciati-
vas Y proyectos, respetandolos como son, nacidos de su
propia experiencia histérica, de sus actuales andlisis de la
realidad, de su sentido de la vida y de sus legitimas aspi-
raciones como hijos de Dios.

Ante el olvido histérico, nuestro servicio pasto-
ral se propone reconocer y valorar su aporte e im-
pulsario para que la inculturacién del Evangelio se
haga realidad en Iglesias Autdctonas con vida pro-
pia y peculiar, y para que el sacramento de vida que
es la Iglesia sea un signo crelble

Ante el despojo cultural que los ha ma ade
conscientes de que sus culturas no han sido vencid
por siglos de imposicién, reconocemos y nos prog
nemos apoyar el derecho de los pueblos indigenasia
tinoamericanos a vivir su cultura propia en todos ki
terrenos, inclusive en el religioso.

Ante el debilitamiento estructural de sus socieds
des, es necesario reconocerlos y apoyarios ante of
ganismos internacionales, ante los palses, ante ks
instituciones, para que les sea posible, en libertad, &
tomar en sus manos su historia.

Ante su empobrecimiento econdmico, reconocamd
a Jes(s pobre y humillado en los pueblos hdgemsdo
tinoamérica. Es el Evangelio mismo el que nos ugeal
defensa de sus derechos, de la justicia que debe asstic
los, de un orden econdmico intemacional humano.

Finalmente, reconocemos que aunque por &l s
hecho de ser pobres entre los pobres, tendrian der: :
cho a nuestro servicio preferencial de apoyo y so -:' VErsos mox
ridad, no podemos reducir su dolor a la sola pobrez
econdmica. Pudieran no ser pobres, y de igual ma
ra optarfamos por ellos, porque han sido despo PR
de sus derechos humanos mas elementales. Son pue €
blos no reconocidos, negados, en olvido histé
maniatados culturalmente, debilitados estructuraimes
te y, también, empobrecidos economicamente. E
realidad de pecado que quisiéramos erradlwu
que da sentido a esta opcién preferencial por los i ;'
blos indigenas de Latinoamérica.
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ASTORALES ESPECIFICAS ANTE LOS

UEBLOS INDIGENAS

Asl, vemos necesario impulsar lineas pastorales
WEs concretas que hagan posibles nuestros deseos
%8apoyo y que encarnen nuestra opcion preferencial.

Pastoral de la tierra-territorio:

~ LaTierra Prometida de los relatos biblicos, nece-
i para vivir como pueblo, concebida como don de
oS y encomendada a la responsabilidad del pueblo,
porla que se puede dar la vida, esa tierra que no deja
g los siglos borren su memoria y que exige luchar
por ella més alla de la l6gica histérica, es una reali-
gad en los mas diversos pueblos del mundo. Esa
W3, don y encargo de lo alto, es adem4s para los
beblos de latinoamérica, aunque se exprese de di-
¥rsos modos, la Madre Tierra.

~ La Madre Tierra, es el territorio en que los pue-
los fueron engendrados, han desarrollado creativa-
mente su vida, y sin el que no pueden subsistir. Por
#50 de diversas maneras han luchado y muerto por su
ionio y de diferentes formas han logrado conservar-
B, pese a todo, para poder vivir, para ser fieles al Dios
dela historia, de su historia, también sagrada.

- Para las culturas indigenas la tierra no es ni pue-
gé ser un bien de intercambio ni de sola produccién,
la parcela cultivable; es su territorio, su hébitat,
i éntomo todo, sus recursos; es el lugar de un pue-
o con su cultura, de una nacionalidad que nacié con
#ay s6lo puede sobrevivir en ella.

~ La pastoral de la tierra es ya una tradicién en la
pésia latinoamréicana, y no sin razén, porque de la tie-
fadepende la vida del pueblo. Hay que impulsar ade-

S Una pastoral del territorio para los pueblos indi-
enas porque, para ellos, de ese territorio depende
ambién su amistad con Dios.

. Esta pastoral es indispensable para poder servir
gl hoy, con fidelidad, a Dios y a su pueblo. Es tarea
brtaria de la evangelizacion presentar con signos con-
a realidad de la buena noticia, la de poder ser fie-
¥52 Dios desde la Madre Tierra, la de poder seguir sien-
0 pusblo de Dios, la de tener derecho reconocido a
sy a vivir con la dignidad de Jos hijos de Dios.

Pastoral de Ia historia

 La historia sagrada de los pueblos se desarrolla
s0bre su territorio. Desde ahl, en di4logo con el Gni-
Dios de la historia, los pueblos van construyen-
0 8U fraternidad. Sélo ellos mismos pueden ir
féando su historia. Por ello es indispensable que
 evangelizadores aprendan y comprendan esa
Sloria de los pueblos indigenas para solidarizar-
con ella e impulsaria.

- Esla pastoral de la historia es también un pro-
50 de didlogo entre los evangelizadores y el

pueblo. Los indigenas deben recuperar su historia,
como se ha dicho, pero los evangelizadores deben
cuidar de no hacerles otra historia y querer imponér-
sela. La historia es la de ellos, y el Evangelio debe
aprobarios para rescatarla desde la vida de esos pue-
blos, dentro de su propia concepcién més ciclica que
lineal; apoyarios con hechos de solidaridad més que
con discursos, apoyarlos para que ellos mismos la re-
tomen con mayor fuerza y la sigan construyendo.

Pastoral de inculturacién

El mensaje nismo del Evangelio, y de la Biblia con
él, debe encontrar cauces encarnados para que les diga
lo que dijo a los contemporaneos de Jests y de los au-
tors sagrados. No basta una traduccion literal méas o
menos adecuada a su entomo y su vocabulario; es ne-
cesaria una transmision fiel del mensaje, que lo haga in-
teligible de verdad, en los moldes culturales de los
pueblos, aceptando esa historia en la que Dios se
ha ido revelando, asumiendo todo lo ancestral para
inspirarlo y que el pueblo mismo pueda crecer inte-
gralmente sobre su propio ser.

Asl, toda actividad evangelizadora debe procurar,
necesariamente, no imponerse aln en lo aparente-
mente secundario o accidental, para buscar méas bien
los caminos de la encarnacién, asumiendo la respon-
sabilidad de ser fieles al mensaje y a los pueblos. Para
ello serd necesario conocer, comprender apreciar cor-
dialmente la cultura de cada pueblo y desde ahf invitar,
inspirar, con el Evangelio.

Pastoral de la esperanza en la resistencia

Los pueblos indigenas han comprendido los 500
afios como la historia de su resistencia, de lucha por
permanecer fieles al Dios de su historia, por seguir sien-
do pueblos de ese Unico Dios. Han sabido resistir, con
mayor o menor éxito, en su territorio, desde su expe-
riencia historica y su fe. En esta lucha han mediado sus
propios andlisis de la realidad, sus tacticas, sus estra-
tegias; ha sido una lucha desde sus culturas y a contra
corriente, enfrentando a la historia de occidente y a los
innumerables intentos por arrancarles la propia.

Esta historia de resistencia, por ser fieles al Dios
de la historia y a su ser de pueblos del mismo Dios, re-
clama en justicia el apoyo del Evangelio. La buena
Nueva debe de aportar la esperanza. Esperanza so-
bre todo lo que se les quiere negar: sus utoplas, sus
aspiraciones, su capacidad creadora de historia pro-
pia en el complejo mundo actual.

El Evangelio serd buena nueva en cuanto logre im-
pulsar la vida de los pueblos de Dios. Los evangelizado-
res deben apoyar con esperanza la resistencia de los
pueblos para ello, entre otras acciones, parecen urgen-
tes algunas: Es necesaria la apertura de sus teologlas més
0 menos explicitas pero siempre vivas, de sus ritos més o
menos clandestinos por necesidad, a sus ancestrales
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ministerios de servicio a la comunidad calificados fre- yor y propia. Ante refinados mecanismos ni
os'a noOSsibiidal

cuentemente como supercherias o supersticiones. listas que quieren negar a los puebl s
maria. d

El apoyo a sus tradiciones y proyectos en lo eco- de su historia, ellos han sabido recla
némico, lo politico y lo social, necesarios para sustentar una oportundiad al Evangelio: la posibilidad de
sus relaciones con Dios y el universo, son también una maés auténtica solidaridad.

accién necesaria. Lo importante es que el mensaje im- La iglesia jerarquica, los agentes de pastoral
pulse a los pueblos a ser ellos mismos, recuperando el deben presentar ante los pueblos indigenas un ros:
pasado propio para crecer desde él en el presente. tro misericorde para realizar el ministerio de Jes (s
Debe presentarse con libertad ante los poderes pe-

Pastoral de acompainamiento liticos y econdmicos a los que, para los pueblos, ha

estado demasiado ligada. Debe dirigirse a la peri
Para que puedan darse encamadamente las ante- ria, al campo, con una vida
riores lineas especfiicas de la pastoral ante los pueblos pobres, como los de la lucha
indigenas de latinoamérica, es necesaria una aproxima- blar en la lengua y mentalidad indigenas, con sus
cién en cercania, en adaptacion cultural generosa, en simbolos y sus ritos, para que ellos puedan re
amistad y cordial simpatfa ante las personas, los pue- rar su pasado y vivir su presente. Debe resp
blos y sus culturas. Es necesario comprender la tarea la querida imagen de los primeros y mas generc-
evangelizadora como respeto a las culturas y como ins- sos evangelizadores que fueron aceptados por si
piracion para las mismas desde el Evangelio. cercania en misericordia. 1
Este acompafamiento pastoral supone paciente Una evangelizacién renovada asl, por la mise:
investigacion en la vida cotidiana para comprender y ricordia, debera estar méas abierta a las religiones a
respetar su historia, sus estructuras sociales, econo- cestrales que temerosa de herejfas y desvios. Debe:
micas, politicas y religiosas. Supone llegar a conocer r4 reconocer los aportes teolégicos y religiosos @
y adoptar sus andlisis de la realidad, sus juicios sobre los pueblos, reconocer su real apertura de cinco s
la historia y la sociedad circundante y sus opciones, glos ante el Evangelio, reconocer que en el didlogo
como pueblos, ante la historia. se enriquece mutuamente la fe, creyendo en la fé
Sobre este conocimiento de las culturas y esa siem- de los pueblos por sus obras de misericordia, de fra:
pre modesta adopcidn de las mismas, se puede dar la ternidad, de vida comunitaria, de solidaridad.
inspiracion que el mensaje del Evangelio lleva a todos los En todo esto son los pueblos mismos los qué
pueblos, como invitacién, como luminacion, como impul- nos han ido invitando y ensefiando a caminar cof
$0 para hacer crecer la ancestral historia de cada pue- ellos. Hemos visto cémo viven en espiritu y en vers
blos, en lucha de resistencia para su liberacion. dad estos valores evangélicos y como parecen fé:
clamarlos a los evangelizadores en esta co
Pastoral en la misericordia de su voz de 500 afos de opresion. Asl van €
gelizando a los pastores. Su afan de libe
La coyuntura de los 500 afios ha hecho reaccio- nos convoca ahora a vivir mas plenamente &
nar a los pueblos indigenas. Les ha dado una voz ma- Evangelio mismo.t j

austera y con medios
del pueblo. Debe ha-

=
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'EVANGELIZACION DE
LOS PUEBLOS
INDIGENAS

P. Eleazar L6pez Hernédndez

Miambro del equipo de CENAMI

.

lISTORIA DE LA
GELIZACION

La evangelizacién de los pue-
08 oprimidos de América Latina,
bnde se cuentan los indigenas,
ericanos y los mestizos,
_slendo. en sl misma, para la
gesia de hoy, un apremiante de-
salio por miitiples razones. Esta-
10s a 500 afos de haberse ini-
#do ese «gigantesco proceso
¢ dominaciones y de culturas,
ain | no concluido, (donde) la
vangelizacion constituyente de
@ América Latina es uno de los
tapitulos relevantes de la historia
“‘ Iglesia» (Puebla 6).
" Los Obispos reunidos en Pue-
fnce 13 afos, reconocieron que
America Latina se forjé en la con-

~ Los Pastores afirmaron que en
_ ‘pmtodolaoso de América La-
na se dio una participacién decisi-
dola Iglesia, que marcé profun-
'7.- e el aima y la identidad
al de nuestros pueblos. Y asl,
hubo parte en «desfalleci-
5, allanzas con los poderes
nos, incompleta visién pasto-

hluerza destructiva del peca-
0.se debe reconocer que la

evangelizacién que constituye a
América Latina en el 'Continente
de la Esperanza' ha sido mucho
méas poderosa que las sombras
que, dentro del contexto histérico
vivido, lamentablemente le acom-
panaron» (Puebla 10).

A esta perspectiva optimista
de la historia los pueblos conside-
rados «vencidos» aportan elemen-
tos importantes de valoracién criti-
ca que los pastores deben con-
siderar seriamente. La coyuntura de
los 500 afios es un kairés de gracia
para que los miembros de la Iglesia
tomemos conciencia mdas clara del
significado que tuvo la participacién
eclesiastica, no siempre evangélica,
en ese «gigantesco proceso de do-
minaciones y de cdturas que dio
origen a América Latina.

Los pueblos indios y los afroa-
mericanos, principales victimas de
este proceso, con su palabra cues-
tionadora, nos brindan hoy la opor-
tunidad de una nueva toma de
conciencia eclesial. Ellos exigen no
sblo reconocimientos coyunturales
de culpas del pasado, sino trans-
formaciones profundamente auda-
ces en el ser y actuar de la Iglesia,
que impidan hoy y en el futuro la
reiteraccién de los crimenes come-
tidos y posibiliten la construccion
de un mundo humano y justo para
todos. En unién con las victimas
del continente debemos orar para

que todos «sepamos estar a la al-
tura de lo mejor de nuestra histo-
ria y seamos capaces de respon-
der, con fidelidad creadora, a los
retos de nuestro tiempo latinoa-
mericano» (Puebla 10).

La evangelizacién hoy

No hay que olvidar que la
evangelizacion actual de los pue-
blos indios, negros y mestizos del
Continente se inscribe, por un la-
do, en el complejo drama del mun-
do moderno, expresado por el Pa-
pa Paulo VI como «ruptura entre
Evangelio y cultura» (EN 20); y, por
otro lado, en la amenaza de una
«adveniente cultura nueva», pos-
moderna (Cfr. Puebla 399).

Hablamos aqui del mestizo
como sector grande de nuestra so-
ciedad, que debe ser rescatado en
el amplio seno del pueblo latinoa-
mericano para la construccion de
alternativas de futuro adecuadas a
nuestra identidad histérica. Sabe-
mos que el mestizaje mayoritario
dado en el Continente (entre euro-
peo e india, entre europeo y negra)
es fruto de una relacion violenta
impuesta por la sociedad colonial
y, por tanto, una afrenta, que ha
creado graves problemas de per-
sonalidad que deben ser supera-
dos haciendo justicia a las ralces
mas antiguas del Continente.

Las culturas y sociedades del
primer mundo occidental, altamen-
te desarrolladas y que estuvieron li-
gadas por siglos al cristianismo,
han llegado en la practica a pres-
cindir de la influencia del Evangelio
para la conduccion de sus vidas
(cf. Juan Pablo Il, Christifideles
Laici 4 y 34). Es en estos pueblos
donde la «ruptura entre Evangelio
y cultura» adquiere un dramatismo
impresionante, pues el indiferentis-
mo, el secularismo y el atefsmo
practico pervade la vida entera.

Por el contrario, los pueblos
periféricos del mundo, menos favo-
recidos en su desarrollo material,
pero con grandes aspiraciones hu-
manas encerradas en sus culturas
ancestrales, se sienten amenaza-
dos por la implantacién de la lla-
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mada «nueva cultura adveniente»
que ya esta corroyendo rapida-
mente los cimientos de dichas cul-
turas populares. En estos pueblos
la cultura y la religibn han sido y
son los mejores espacios de resis-
tencia al secularismo y atefsmo im-
perantes en el mundo desarrolla-
do; y, al mismo tiempo, son la
reserva de vida y de esperanza
con que los pobres pueden contri-
buir a la construccién de un mun-
do mé&s humano y mas digno de
los hijos de Dios.

Evangelizar hoy a los pueblos
oprimidos de América supone en-
frentar con eficacia evangélica los
desafios que plantean a dichos
pueblos la modernizacion de las
sociedades dominantes para que
ellos no sbdlo sobrevivan, sino que
tengan vida en abundancia. Asf
mismo supone la superaccién de
los errores y deficiencias tenidas
en los 500 anos de labor evangeli-
zadora del continente.

Y aqui hay que aceptar, con
honestidad historica que, aunque
las intenciones de los miembros de
la Iglesia, fueron buenas y por ellas
muchos se hicieron santos, el pro-
blema fundamental de la evangeli-
zacion del continente, en los 500
anos, ha sido el hecho de que ella
se dio en el contexto y por la me-
diacion de la conquista y de la so-
ciedad colonial, que oscurecieron
y hasta desvirtuaron su esencial
sentido de novedad salvifica.

Al venir la obra evangelizadora
montada en la empresa colonial,
esto dio ple a infinidad de ambi-
gledades, manipulaciones y com-
plicidades en acciones, que nada
tenian que ver con el Evangelio de
Nuestro Sefior Jesucristo. Lo cual
no quiere decir que nuestros pue-
blos no hayan sido evangelizados
ni cristianizados. Gracias a Dios y
a la ingente labor de apropiacion y
de inculturacién llevada a cabo por
los pobres, muchos pueblos del
continente accedieron al Evangelio
y nutrieron sus proyectos de vida
con la energla espiritual traida del
Viejo Mundo a pesar de la media-
cién antievangélica de la sociedad
colonial. América Latina ha sido y

sigue siendo profundamente cris-
tiana, en sus anhelos y aspiracio-
nes, gracias a que reforzados por
el Evangelio, los pobres mantienen
vivas sus esperanza utbpicas guar-
dadas celosamente en sus culturas
ancestrales y en su religion popu-
lar de donde las sociedades mo-
dernas y la misma Iglesia, debe-
mos nutrimos para construir una
nueva historia, que anticipe el Rei-
no de Dios para todos,

Sin negar las deficiencias y la-
cras humanas que también existen
en la realidad de nuestro pueblo po-
bre, hay que reconocer que el cris-
tianismo popular o religibn popular

de las mayorfas es hoy la exprest
més contundente de la sintesis W&

Exigencias de una nueva
evangelizacién de los pot
América Latina

La evangelizacién actua
los pueblos indios, afroame
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mestizos del continente, supone,
p Iugar la descolonizacion
taraa evangelizadora. Hoy,
lnce 500 afos, debemos re-
I, los que fray Bartolomé de
Casas sostenia (cf. Del Unico
deatraeralos pueblos a la
a religion), que no es cris-
nl ]usto hacer que los pue-
aocedan al Evangelio, si se
p como condicion previa que
nigs sean vencidos y sometidos a
8 determinada sociedad, cultura
forma religiosa consideradas co-
‘ulsﬁanas Yy, en consecuencia,
jUperiores a la de ellos.
~ La obra evangelizadora debe
& desmontada de cualquier tipo
§6 coloniaje, social, cultural o reli-
050, que impida que los pueblos
izados sigan siendo libres y
5 de su vida entera (cfr. Gal
31). El Evangelio, aunque necesa-
amente condicionado por la cul-
i yel mundo religioso de quie-
‘: § 800 sus portadores y testigos,
be mantenerse siempre su capa-
d de impregnar todas las cul-
dnsometerse ni reducirse a
a (cf. EN 20).
En segundo lugar, la nueva
wangelizacion de los pueblos
primidos de América Latina, su-
ine el reconocimiento de los
s Indios, negros y mestizos
sujetos plenamente huma-
08 y adultos para asumir su vida
$fe. Este reconocimiento de las
olectividades humanas diferen-
va més alld de la opcibn
encial por los pobres, que
considerarlos s6lo como
as Individuales necesita-
misericordia. La opcién
pueblos indigenas, negros
lizos, implica la aceptaciéon
| gllos como entes colectivos
mpobrecidos pero duefios de vi-
'qn pueden compartir con el
0 de la sociedad. Por eso el
0 dela Iglesia a ellos ha de
en «una evangeliza-
hegral que, respetando la
gntidad cultural de cada una de
| comunidades, colabore con
m que alcancen la plenitud
3 que les corresponde con-
d proyecto de Dios y a los

s
W
VK

derechos Inherentes a ellas mis-
mas... Una evangelizacién integral,
que ha de ser, por una parte, pro-
motora de la liberacién de las ac-
tuales comunidades indigenas
dentro de los respectivos palises y
naclones y, por otra, promotora
también del nacimiento de Iglesias
particulares autéctonas, que origi-
nen una nueva imagen de la Iglesia
Latinoamericana pluricultural (DE-
MIS, Celam, 1985).

La nueva evangelizacion de
los pueblos indigenas, negros y
mestizos supone también el reco-
nocimiento de las culturas y religio-
nes indigenas como hechos teold-
gicos que expresan el proyecto de
vida de nuestros pueblos, en Inti-
ma relacién con Dios. Lo cual plan-
tea a la Iglesia la urgente necesi-
dad de desatanizar las culturas y
religiones populares.

S6lo una actitud misionera
nueva de «profunda estima frente a
lo que en el hombre habla, por lo
que él mismo en lo intimo de su es-
plritu, ha elaborado respecto a los
problemas més profundos e impor-
tantes» (Juan Pablo Il, RH, 12), ha-
ra posible la confianza necesaria
para que nuestros pueblos saquen
del clandestinaje, en que se les ha
orilado a actuar religiosamente,
sus creencias y planteamientos
utépicos ancestrales para presen-
tarlos abiertamente a los demas
hermanos como ofrenda agradable
al Senor de la historia.

La nueva evangelizacién de
nuestros pueblos tiene que ser li-
beradora e inculturada, en el senti-
do de luchar contra las estructuras
opresivas de las sociedades nacio-
nales e internacionales de hoy, al
mismo tiempo que asume las cul-
turas y religiones indigenas como
vehiculo apropiado de expresion
de la fe cristiana.

En esta nueva evangelizacion
de nuestros pueblos hay que partir
del hecho de que Dios se ha ade-
lantado a cualquier evangelizador
al poner El mismo en el corazén de
las culturas la presencia indefecti-
ble de su Hijo Unigénito como Pa-
labra sembrada («Logos Spermati-
kés») que, alin en medio de

contradicciones, los antepasados
asumieron con cariio y fe. Hoy,
con el apoyo afectivo y efectivo de
la Iglesia, esas «Semillas del Ver-
bo» deben mostrar toda su vitali-
dad, al germinar, crecer, florear
u}y dar frutos de vida para todos.
«La mision no debe ser nunca una
destruccion, sino una purificacion
Yy una nueva construccion por mas
que en la practica no siempre haya
habido una plena correspondencia
con un ideal tan elevado» (Juan
Pablo Il RH, 12).,

La nueva evangelizacion de
los pueblos oprimidos de América
debe dar como resultado el «naci-
miento de las Iglesias particulares
indigenas, con jerarquia y organi-
zacién autdctonas, con liturgia y
expresiones eclesiales adecuadas
a una vivencia cultural propia de la
fe, en comunién con otras iglesias
particulares y con la de Pedro. De
esta manera se expresara en nues-
tro Continente la autenticidad y ca-
tolicidad de una Iglesia que, con-
forme al Concilio Vaticano Il (LG
22) y al magisterio de Juan Pablo
Il, se encarna en todas las cultu-
ras» (DEMIS, CELAM, 1985).

Conceptos basicos de la
evangelizacién

Evangelizacion: La tarea de la
evangelizacion de todos los hom-
bres constituye la mision esenclal
de la Iglesia... la dicha y vocacién
propia de la Iglesia, su identidad
mas profunda» (EN. 14). Y «evan-
gelizar significa para la Iglesia lle-
var la Buena Nueva a todos los
ambientes de la humanidad y, con
su influjo, transformar desde den-
tro, renovar a la misma humani-
dad... convertir al mismo tiempo la
conciencia personal y colectiva
los hombres, la actividad en la que
ellos estan comprometidos, su vida
y ambiente... alcanzar y transfor-
mar con la fuerza del Evangelio los
criterios de juicio, los valores de-
terminantes del Evangelio, los cri-
terios de juicio, los valores, los
puntos de interés, las lineas de
pensamiento, las fuentes inspira-
doras y los modelos de vida de la

Evangelizacion de los pueblos indigenas

septicmbre 1992 CHRISTUS 21



humanidad que estan en contraste
con la Palabra de Dios y con el de-
signio de salvacién» (EN 18.19).

La evangelizacion es, por
tanto, el anuncio gozoso de la
Buena Noticia del amor de Dios
hacia sus hijos; amor que fue ma-
nifestado de muchas maneras en
el pasado y al llegar la plenitud
de los tiempos a través de su Hi-
jo, Nuestro Sefor Jesucristo.

munidad, que es la Iglesia, se com-
promete a la transformacion de to-
da la realidad cdsmica y humana a
fin de quitar de ella la marca del
pecado y lograr que alcance la es-
tatura del «Hombre Perfecto», la
plenificacion en Cristo.

En la obra evangelizadora «o
que importa es evangelizar no de
una manera decorativa, como con
un barniz superficial, sino de una

sién imperante entre los cientfficos - -

sociales dificulta la oompremldn sustento y cOmw
precisa de los planteamientos - El fami
pastorales. Por eso hace falla ble la repro
hacer algunas clarificaciones, ‘de la sociedz
que son pertinentes. - El asoc
Aunque (ntimamente relacio- Har o N
nadas e implicadas, es necesario gn,%p?m
distinguir perfectamente entre so- . -B pditic
ciedad, cultura, religion y fe. ] ra el funcionar
La sociedad es la expresin :ggg'ndaan

- El edut

los miembros

El anuncio del Evangelio ha-
ce nacer en quien lo ha recibido
una adhesién de corazén no sélo
a verdades reveladas sino al pro-
grama de vida que él propone. Es
decir, adhesion al Reino, al mundo
nuevo, al nuevo estado de cosas, a
la manera nueva de ser y de Vivir
juntos, que inaugura el Evangelio.
El convertido entra a formar parte
de la comunidad de fieles que es el
signo e instrumento de la transfor-
macién y de la novedad de vida del
Reino (Cf. EN 23). Y desde esta co-

manera vital, en profundidad y has-
ta sus mismas ralces la cultura y
las culturas del hombre» (EN 20).
Cultura y Culturas: En el &mbi-
to de los estudiosos de la materia,
se han dado a estas palabras con-
tenidos muy diversos que, a menu-
do, provocan confusion en el pue-
blo sencillo. En varios documentos
eclesiasticos han sido abordadas las
mismas cuestiones (Gaudium et
Spes, 53, Puebla 385-443,
zacion de la Cultura; Christifideles
Laici, 44), pero a veces la confu-

histérica concreta que van asumek
do las colectividades hum
partir de la articulacion de los dstit
tos intereses, preocupacionss
fuerzas de quienes conforman &
sociedad. De esta articulacion s
gen las llamadas estructuras sote
les, que van caracterizando d 6
sarrollo de la sociedad. En i
estructuras sociales hay que disit
guir los siguientes niveles:

- Bl adaptativo 0 materid, qes
e econdmico, que tiene que ver o
todo lo que los hombres y las mues
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o N para sacar de la naturdeza o
v "“ 0y convertiria en lugar para ivir.
! - El familiar, que hace posi-
e la reproduccién del sujeto
dela sociedad.
. - Bl asociativo personal, fami-
owwal que aglutina a las per-
$0nas por intereses comunes.
-Epdlbo.depoder que asegu-
fad funclonamiento de todo el conjun-
0segin determinados intereses.
. - Bl educativo, que entrena a
0§ miembros de una sociedad pa-
me funcionen adecuadamente
dentro del conglomerado social

t'p‘ual&ntodosaquellosme-
desarrolla sus innumerables cualida-

emochiemoytraba]o;racemés
N 3 la vida social, tanto en la fa-
A & como en la socledad cMl, me-

dpmoesodelasoosnmbres

Seva en sus obras grandes experien-
uplrﬂuales y aspiraciones,
para que sirvan al progreso de
‘ﬁ" thos e incluso de todo el gé-
0 humano (GS, 53) (Juan Pa-
II CHL, 44).
é\Con la palabra cultura se in-
el modo particular como,
un pueblo, los hombres culti-
jan su relacion con la naturale-
8, entre sl mismos y con Dios
88. 53b), de modo que puedan
gar a un nivel verdadera y ple-
namente humano (GS. 53a) Es
llﬂlo de vida comin (GS,
83¢) que caracteriza a los diver-
$08 pueblos; por eso, se habla
Mldad de culturas (GS.
J» (Puebla, 386).
En el sentido méas amplio,
gistinguéndola nicamente de la
alura), la cultura engloba toda
foduccidn humana material, mo-
y espiritual; por tanto incluye
o lo que tiene que ver con el
g humano. Pero en un sentido
estricto se refiere sobre todo
proceso y al resultado del culti-

vo de lo humano; tiene que ver,
por tanto, con la accion de huma-
nizarse y de humanizar el mundo.

La cultura proporciona a las
estructuras soclales los estimulos,
el impulso necesario para que los
factores, que conforman la socie-
dad, se orienten seguln el proyec-
to humano que cada sociedad
quiere realizar. La cultura es el en-
foque y horizonte histérico huma-
no que determinado grupo pre-
tende alcanzar. La cultura, por
tanto, no es una produccién auto-
mética de las estructuras sociales.
Mas aln éstas a menudo son
cuestionadas por la cultura, en
cuanto que no realizan los anhe-
los humanos y humanizantes
encerrados en ella.

La religién, por su parte, pro-
porciona trascendencia a todos los
aspectos de la experiencia social y
cultural. Es decir, la religion efecta
un marco que asegura coOmo los dis-
tintos aspectos de la vida total de un
grupo deben ser para que expresen
el querer o la voluntad divina.

La fe tiene que ver con la
adhesién consciente de las per-
sonas al proyecto de vida reve-
lado por dios. Por eso la fe dina-
miza continuamente a todo el
conjunto religioso, cultural y so-
cial para una conversiéon perso-
nal, social y cosmica que nos
aproxime histéricamente al Reino
de Dios. La fe no se identifica con
una forma cultural o religiosa de-
terminada. Por eso puede im-
pregnarias a todas.

Las culturas estadn constitui-
das de varios elementos: los ras-
gos, que son unidades minimas
de expresion de la cultura; los
complejos, que son la unién de
varios rasgos sobre una base
com(n coherente; las ramas, he-
chas de una estructuracién ar-
moniosa de varios complejos;
los valores y antivalores, que
son expresién o concretizacién
de lo que realiza o contradice
los anhelos del grupo; los es-
quemas o modos tipicos de ac-
tuar ante detereminadas situacio-
nes; y los modelos, que relacionan
todos los elementos anteriores se-

gln un enfoque comin; estos mo-
delos estructuran toda la cultura pa-
ra que determinado grupo logre la
humanizacién que persigue.

Las culturas de suyo no sondo-
minantes o dominadas, son simple-
mente diversas. En cambio las so-
ciedades humanas sl pueden
convertirse en dominadoras y para
ello crean 0 echan mano de estruc-
turas de opresion y manipulan la cul-
tura y la religién del pueblo, ideclogi-
zandolas, para los intereses de los
grupos dominantes.

La Conversién: La conversa-
cién que de la misién debe to-
mar comienzo, sabemos bien
que es obra de la gracia, en la
que el hombre debe hallarse ple-
namente consigo mismo (Juan
Pablo Il, RH, 12).

La conversion de los pueblos
indigenas y negros de América
Latina a la fe cristiana no debe
significar aniquilamiento de su
identidad cultural y religiosa; si-
no potenciamiento, plenificacién
y superacién en Cristo (cristifica-
cién) de todos sus anhelos huma-
nos mas profundos, mediante el
encuentro dialogante con el
Evangelio.

Mestizaje: El mestizaje racial,
cultural y religioso de América La-
tina tuvo su origen en la relacion
asimétrica entre el sistema colo-
nial europeo y las poblaciones
nativas y afroamericanas, subyu-
gadas violentamente. Esta rela-
cién dio como resultado no una
sintesis amorosa y armoniosa,
sino una confrontacién constan-
te ente ambas aportaciones, en
la que normalmente la foranea
se ha impuesto sobre la nativa,
originando graves desajustes en
la identidad personal y colectiva
del pueblo latinoamericano. Sin
embargo el mestizo debe ser re-
cuperado en la casa materna y,
desde la aceptaciéon madura y
consciente de sus ralces indl-
genas y negras, contribuir a
una nueva sintesis vital de la
identidad latinoamericana que
nos dé capacidad para salir ai-
rosos de los embates alienan-
tes de exterior.t
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s 2
ARTICULACIONES
ANTE LA
LLEGADA DEL
V CENTENARIO

Conselho Indigenista Missionério (CIMI)

Brasilia, Brasil

S J

Estimados amigos:
Hemos estado recibiendo pedidos de informacio-

nes sobre discusiones y propuestas del CIMI respecto al

52 Centenario del llamado ~descubrimiento» de América.

La Asesorfa Latinoamericana del CIMI produjo el
texto que adjuntamos el cual trae amplia informacion
sobre las distintas posiciones en relacion al aconteci-
miento; destacando las reflexiones y posiciones que
el CIMI asume. Informa también sobre las articulacio-
nes en las que el CIMI participa.

El texto refleja claramente como el CIMI esta privile-
giando su movilizacion alrededor de iniciativas colecti-
vas que envuelven preferenciaimente a organizaciones
indigenas y organizaciones indigenas y organizaciones
populares tanto de Brasil como de América Latina. Con-
sideramos de suma importancia unir esfuerzos, articu-
landonos con las diferentes iniciativas en curso.

Pretendemos seguir envidndoles més informaciones
sobre el proceso desencadenado por el V Centenario.

Atentamente,
Antonio Brand
Secretario del CIMI

PRIMERA PARTE
I. EL SIGNIFICADO DE LOS QUINIENTOS ANOS

El arribo del Quinto Centenario de la llegada de
los europeos al continente americano ha generado
serias reflexiones, debates y controversias, acompa-
nadas de mdltiples iniciativas de celebracion o de im-
pugnacion, segin sea el punto de vista adoptado so-
bre el significado histérico y las repercusiones
actuales de este acontecimiento en la vida de los pue-

blos indigenas, los negros y demés sectores emps compleja real
brecidos de nuestro continente. '

Hay varias posiciones sobre el Quinto Centeng
rio. De éstas, se distinguen fundamentalmente tres.

La visién eurocentrista

Para esta posicion, «el descubrimiento de A
ca fue la gran gesta de Espafa y un resultado 6gico [ los indi
de su propio devenir. Asi América no es sino la po to» ni e
longacioén del ser espanol que produjo una sociedal’ '

a su imagen y semejanza»' !

Aunque estén hablando ahora de «Conmemas ron
cién» en lugar de «Celebracién», tal es el casodo ] Bna, res
Comision nacional para la Conmemoracion del V Cer :
tenario, del gobierno espanoal, y aunque presemani
como e ano del «hermanamiento», los defensores ¢
esta vision, en el fondo, justifican la celebraclén(h
conquista y de la accién colonizadora como un acto e de
civilizacién y cristianismo, que vino a salvar a los pus pario de
blos amerindios de la ignorancia y del paganismo.

La vision mestizo iberoamericana

Esta vision pertenece a las «Comisiones Nacions
les para la Conmemoracion del Descubrimiento o&
América», de los gobiernos iberoamericanos, tambi - a) Genc
apoyados por el gobierno espanol y la propia OB '
(Organizacién de los Estados Americanos).

Encubriendo el caracter dramético del process
iniciado con el «descubrimiento», y haciendo opoté
nistamente una valoracién demagégica y pop '-
del aporte de los pueblos indigenas a la construccl
de las naciones americanas, los postuladores de et
visién hablan de «El Encuentro de dos Mundoa}
sea, de la «conjuncién de dos existencias enla g ‘ ¢
fundieron dos origenes, dos tradiciones y dos razs)
que anulé la identificacion originaria de ambas-’
el americanista Miguel Le6n Portilla, ooocdtnador
neral de la «Comision Nacional, Mexicana, Conmemg
rativa del V Centenario del Encuentro de dos Mundo
este sustituir la palabra «descubrimiento»
sion «Encuentro de dos Mundos» obedece a que %
mos optado por conmemorar e medio milenio dé
una perspectiva que es nueva y es nuestrar, Por
parte, «el encuentro fue originalmente violento y ter
Perouandoalﬁndescansamnlaﬂednyelesam
guié otros causes»’. Otro mexicano, Miguel Gon
Avelar, expllcaqn.leestasustmciéndelapalam
cubrimiento» por la de «encuentro» «no €s una I
cuestién de palabras, se trata del legitimo orgtlo
tenemos de constituir una nacion»*. )

JPara los defensores de la vision mestizo-beg
mericana, «1492 da inicio a un grande y profundop
ceso de relaciones humanas; de este hecho hisi®
se deriva, practicamente, el desarrollo vertiginosog
una nueva vision del hombre que busca Integrarsés
un mestizaje, no obstante su diversidad étnica y§
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"mdldad cultural...». Por eso «El Encuentro de
» «05 el més grande de los hechos de nues-
o MlacalebradéndelVCeﬁenaﬂodelEmm
6 ide dos Mundos debe verse con optimismo...»

La visién de los «vencidos»

to de Amé ~ Se trata fundamentalmente de la vision de los
Sultado l6gico jeblos indios, para los cuales no hubo «descubri-
8'"0 la pro- fento ni evangelizacion auténtica de América sino
ociedad a invasion». Asf lo expresaron en una declaracion
sobre los 500 anos los lideres indigenas que participa-
N en la Segunda Consulta Ecuménica de Pastoral
;‘ gena, realizada del 30 de junio al 6 de julio de
B, en Quito Ecuador.
couienza asl la declaracion:
Nosotros indigenas, representantes de 30 naciona-
Iidades de 15 palses de América Latina..., en vista
dohpmdnidaddelasoelebradonesdel&Cmte—
nario del llamado descubrimiento y de la supuesta
primera evangelizacion deAméﬂca manifestamos:
Nuestro repudio total a estas celebraciones
Iriunfalistas por las siguientes razones:
- Que no hubo tal descubrimiento y evangeliza-
¢ibn auténtica como se ha querido plantear sino
una Invasion con las siguientes implicaciones:
&) Genocidio, por la guerra de ocasién, conta-
gio de enfermedades europeas, muerte por so-
breexplotacion y separacién de padres e hijos,
provocando la extincién de més de 75 millones
de hermanos nuestros.
- b) Usurpacibn violenta de nuestros dominios
territoriales.
¢) Desintegracién de nuestras organizaciones
socio-politicas y culturales.
0) Sometimiento ideolégico y religioso en detri-
mento de la I6gica interna de nuestras creen-
clas religiosas®.
~ Los dlas 7 al 12 de octubre de 1989, en Bogota,
.;.1, Dmbia, fue realizado el «Encuentro Latinoamerica-
0 de Organizaciones Campesino-Indigenas, con la
'_p»-.—- de lideres de unas 30 organizaciones
[ s de 17 palses de la region. Al final del en-
cuentro los lideres lanzaron la «Campaiia de los 500
ifis de Resistencia Indigena y Populam, «para levan-
| Mvoz ante la ignominia de la opresién colo-
fial, neocolonial e imperialista.
En Ia declaracién final del encuentro, los lideres
S y campesinos puntualizan que «la inva-
de los europeos a nuestros pueblos va mas
{4 de ser uno de los crimenes més atroces da la
‘ dad, va mas alla de la mutilacién y exter-
o de las manifestaciones de la vida en cultu-
| (m maduraban desde sus formas propias de
ganizacion polftica, de pensamiento, de poesia,
m va mas alld del despojo de nuestra
,,-‘ 2 tierra. La invasién no ha terminado, llega
2 nuestros dias»’.

¢Como las clases dominantes efect(ian esta inva-
sién en la actualidad? Los lideres sefalan:

Para perpetuar y legitimar el despojo de nues-
tros pueblos, las clases dominantes han escrito
una historia oficial que busca colocar un velo
sobre el genocidio y saqueo practicado por los
invasores, v que hoy se mantiene a través de las
mditiples cadenas visibles e invisibles impues-
tas por el imperialismo que esclavizan a nues-
tros pueblos, mediante la imposicion de
regimenes titeres, la implantacién del terror y la
muerte, la persecucién y las torturas, las desa-
pariciones forzosas y la guerra sucia; con la im-
posicién del chantaje econémico y el voraz
saqueo de nuestros recursos; con la intromisién
de sectas religiosas y organismos como el Insti-
tuto Lingllistico de Verano que avasallan nues-
tros valores culturales y creencias; mediante la
intervencién militar y la injerencia de asesores
que violan abiertamente nuestra soberanfa.
Durante 500 arios las clases dominantes han pre-
tendido imponernos por la fuerza y el engario sus
valores y creencias, para asegurar la perpetuacion
del sistema de sometimiento impuesto a nuestros
pueblos. Han tratado de sembrar el egoismo y la
competencia de unos contra otros, la divisién y el
fraccionamiento entre comunidades; destrozar
nuestro espiritu solidario y comunitario; de negar-
nos nuestra identidad para convertimos en obje-
tos pasivos y sumisos.

Pero todos estos esfuerzos de los opresores,

de los de ayer y los de hoy, han fracasado ante

el esplritu de resistencia y de justa rebeld/a pro-

fundamente enraizado en nuestros pueblos a

través de luchas milenarias. Nuestros pueblos,

nuestros ancestros, una y cien veces han libra-
do heroicas jornadas de lucha contra los inva-
soresyla injusticiaa.

Conscientes de que la reflexion (sobre los 500
afos) no puede agotarse en un rechazo a los opro-
bios sufridos en el pasado y asf condenar las celebra-
ciones que se haran en 1992», los impulsores de la
Campaia de los «500 anos de Resistencia Indigena y
Popular» afirman:

Nuestro quehacer no debe estar condicionado

por esta coyuntura; por el contrario, la reflexion

debe ir mds allé de esta fecha y nos debe con-
ducir a entender la situacion actual y a impulsar
procesos de organizacién, entendimiento y soli-
daridad (entre indigenas, negros y demés opri-
midos y explotados) en las regiones, naciones

y en toda latinoamérica®.

Y para avanzar por este derrotero, los lideres del
encuentro de Bogota advierten:

Sin embargo, los poderosos hoy nos hablan del

«Encuentro de dos Mundos», y bajo este manto

pretenden que celebremos la usurpacion y el

genocidio. No, nosotros no vamos a celebrar.
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Vamos a impulsar nuestras luchas para poner fin
a estos 500 anos de opresién y discriminacién y
dar paso a la construccion de una sociedad
nueva, democrati cq solidaria y respetuosa de la
diversidad cultural’™ que se base en los intere-
ses y aspiraciones populares. Vamos a reedo-
blar nuestras luchas para recuperar nuestras
tierras, territorios y recursos naturales, nuestras
expresiones culturales y cientificas, nuestro de-
recho a vivir en armonla con la naturaleza; en
fin, nuestra identidad como naciones multiétni-
cas pluriculturales.

Para avanzar por este derrotero, llamamos a to-
dos los explotados y oprimidos de América a
participar en la Campana de los 500 anos de
Resistencia Indigena y Popular, para iniciar con-
Juntamente un serio y profundo proceso de re-
flexion sobre el significado de los 500 arios, la
manera de recuperar nuestra identidad y pasa-
do histérico, pues la memoria de los pueblos es
una fuente de inspiracién permanente de las Iu-
chas de emancipacion y liberacién.

Estamos seguros de que el fortalecimiento y de-
sarrollo consecuente de la unidad, la solidari-
dad y coordinacién de nuestras luchas en un
marco de respeto mutuo, nos permitird alcanzar
victorias decisivas para conquistar la dignidad y
liberacién de nuestros pueblos''.

EL CIMI ANTE EL QUINTO CENTENARIO DEL
MAL LLAMADO DESCUBRIMIENTO Y DE LA TAN
AMBIGUA EVANGELIZACION

Las peticiones de los pueblos indigenas

Tenemos que reconocer en primer lugar que en
todo este proceso de conquista, dominacion, coloni-
zacion continuada y marginacion, desmascarado cer-
teramente por los lideres indigenas, negros y popula-
res, en las declaraciones anteriores, la Iglesia fue por
mucho tiempo omisa, conveniente y corresponsable,
tal cual lo confiesa el texto base de la Campafa de la
Fraternidad de 1988:

No podemos juzgar las conciencias, ni proyec-

tar en el pasado nuestra sensibilidad actual. Sin

embargo, es necesario reconocer que, no obs-
tante las voces proféticas y a despecho de las
buenas intenciones subjetivas, la Iglesia, en ge-
neral, desempeni6 en las Américas un papel que
implicaba la legitimacién de la colonizacién y de

las précticas, entre ellas la esclavitud. Laicos y

religiosos, teblogos y jerarquia llegaron a ]ustfﬂ-

car la esclavitud y de ella sacaron provechos

Se trata practicamente del mismo senalamiento
que, en otras palabras, ya han hecho los lideres indl-
genas que participaron en la Segunda Consulta Ecu-
ménica de Pastoral Indigena, realizada en Quito, en
julio de 1986. Para ellos, «en todo este proceso de

destruccién y aniquilamiento, en alianza con el
temporal, la Iglesia catdlica y otras iglesia, y
cientemente las sectas y corporaciones re
han sido y son instrumentos de sometimiento k
gico y religioso de nuestros pueblos»".

Con razdn estos mismos lideres lndtgenas.
pués de exigir de los Estados el fin del integracions

mo, el reconocimiento y respeto a sus derechos e
toriales, culturales, organizativos y de autodeterming
cion, exigen a las iglesias lo siguiente:

a) «Cese de una evangelizaci6n y pastor‘
alianza con el sistema dominante, genocida y el
da de indigenas y demés sectores opdmldosdeh
ciedad envolvente.

b) «Préctica de una auténtica evangellzadﬂn. .
acompanamiento, didlogo y respeto, frente a '
luchas, creencias y practicas religiosas. 3

¢) «Unidad de las iglesias para una pasio
ecuménica y contra la penetracién de sectas y co
poraciones religiosas divisionistas y dastmuom -
nuestros culturas»",

Esta es, en general, la voz y el sentir de los pi
blos indigenas de América, a los cuales se han ¢
sumando los negros, los campesinos, las mule
otros sectores populares.’ Es la voz de los que g
sistentemente tuvieron negada su voz y el derechod

ser los protagonistas de sus propios proyectos dew
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‘que hoy nos Rfarman a solidarzarmos con eflos,
enserlosuhlstoda su conclencia y su es-
za en el futuro»"®,

:"llocupenr y asumir la realidad histérica

-l.amemorlade los pueblos es una fuente de ins-
permanente que nutre los proceso de libera-
dolos explotados y oprimidos y es la estructura
¢ la la ldentidad»"®. Esta conclencia de los pueblos in-
genas, de los negros y campesinos, gestores de la
a de los 500 afios de Resistencia Indigena y
bpular, a que antes nos referimos, debe servir de
’.,. plo a las Iglesias..

- En efecto, sin caer en el fatalismo, como
’U  han caldo en los extremos del triunfalismo
06 la ambigtiedad de los subterfugios, necesi-
amos, honestamente, recuperar la realidad tal
‘, "os y asumirla, para poder transformarla.

amente, los lideres de la «Campana 500
8 de Resistencia Indigena y Popular» nos
figntan en este sentido:

-Lt blsqueda del pasado no es un distractivo
wo nos lleva a olvidarnos del presente. Esto lo
hacen las Academias de la historia oficial. Para
- nosolros la historia es un momento de explica-
- ¢idn del presente y una ayuda en la blsqueda
‘del camino a seguir, pues se trata de asumir
| 8se pasado trdgico de nuestros pueblos indige-
- nas y campesinos, con toda esa secuencia de
violencia y explotacion, parg que estos no vuel-
van a repetirse nunca més»'"

Por eso, como dice el escritor Cardoza y Aragén,
Bebemos Inquirir a la luz de nuestro presente el colo-
glismo, la violencia suma de los invasores; debemos
@xionar sobre el ejercicio totalitario al imponer reli-
on de la manera mas brutal, aparejada a expolio si-
niar, a fin de conseguir 6ptimo aplastamiento»'®,

' Do hecho, «la sujecion se llevaba a término capi-

e en dos planos: el espiritual y el material. des-
inecer hasta la noche la conciencia histérica, des-
\ lll su imaginario, apagar sus mitologlas, arrasar
para obtener el mas efectivo dominio y
: decﬁva explotacion de las riquezas naturales
hvhcable régimen de esclavitud. Los fines y los
idios, etc. Quisieron que los indios no tuvieran ni
bra a la luz del sol...»'®

La indispensable autocritica

' Cuenta Monsefor Pedro Casaldéliga que en la
Babracion del décimo aniversario del martirio del pa-
0 Bosco Penido Baurnier, misionero de indios,
\"-‘ bororo estremecié a la multitud presente al
o6 la sigulente constatacion: «Ustedes dicen que el
f@sd no puede pagar su deuda externa. Mucho me-

; mhmpodmpagatladeudaquetlene
los pueblos Indigenas»™.

Esta es una verdadera historica de la que nadie
puede huir, y de manera especial los cristianos. Nece-
sitamos, en palabras de Mons. Casaldéliga, «confesar,
en espiritu de cuaresma histérica, la omisién y la con-
vivencia de la Iglesia en la conquista, en la domina-
cion, en la colonizacion continuada y en la margina-
cibn de nuestros pueblos amerindio y negro.
Confesar abiertamente nuestra culpa cristiana. Los
500 afios son «el tiempo oportuno» de esa confesion
'y conversion también' para una nueva credibilidad de
la Iglesia, del Evangelio, del Dios de Jesucristo»®'. Pe-
ro sobre todo para una reparacion -justicia histérica-
de la dignidad de los pueblos indigenas y victimas
actuales del proceso de opresion y explotacién ini-
ciado con el «descubrimiento», aunque con eso no
consigamos pagar totalmente la deuda que tene-
mos con los primeros habitantes -y los leglitimos
duefios- de este continente.

Para poder llegar a este grado de conciencia y
de desagravio, enraizado en la esperanza antes que
en la nostalgia o el pesimismo, necesitamos disponer
de una firme voluntad y de una radical apertura al es-
piritu de critica y autocritica. Para eso, en el decir del
P. Paulo Suess, «no necesitamos negar o dorar los
errores del pasado. Necesitamos, sf, pasar de la ne-
gacion del pecado y del lavatorio de Pilatos, del re-
mordimiento difuso o de un complejo traumético de
culpa a la autocritica consistente y constructiva. Esta
autocritica, que es requisito de una conversion sincera,
es la mejor defensa contra las insinuaclones de sectores
politicos de que por detrés de la pastoral liberadora de
las Iglesia estarfan pretensiones interesadas de una neo-
cristiandad. Debemos, sin embargo, distinguir la autocri-
tica de aquel pesimismo paralizante cuyo mirar petrifica-
do -a veces dentro de la propia Iglesia- parece afirmar
que en materia del «Reino de Dios», histéricamente, «no
hay nada mds que hacem...»%,

La autocritica vista asl, rebasa la lamentacion y el
arrepentimiento a secas. Al convertir «su potencial
destructivo en apoyo a la organizacion y autodetermi-
nacién del nuevo sujeto histérico emergente, es mas
eficaz que las procesiones de flagelantes y rehabilita-
ciones oficiales y postumas de héroes quemados o
descuartizados. Ella es también més verdadera que
las lagrimas de cocodrilo y peticiones simbélicas de
perd6n con besos y abrazos, para «acabar de una vez
por todas con esta historia» y no para asumirla en sus
consecuencias»® .

La Iglesia, hoy, debe tener muy presente que los
pueblos indigenas, los negros y demés oprimidos del
continente, «no quieren peticiones formales o simboli-
cas de perdon, sino nuestra solidaridad para con la
causa de su vida, y quieren solidaridad hasta las Uiti-
mas consecuencias. Y esta solidaridad, articulada con
la pasion de los vencidos, forjaré la esperanza mesia-
nica con sefiales y pasos cada vez mas concretos pa-
ra una nueva sociedad, justa en sus estructuras y fra-
terna en sus relaciones. Asf las celebraciones de los
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500 anos de evangelizacion de las Américas tendran
un carécter practico de memoria, convocacién, mobi-
lizacién y transformacién. (Mientras tanto) la Iglesia, al
conmemorar las sombras y las luces, la pasion, la
muerte y la resurreccion de los vencidos de estos 500
anos, en los cuales reconoce «la imagen de su funda-
dor pobre y sufridor (LG 8), se volvera el lugar de ia
«Nueva Alianza». Lugar de concentracion de los pue-
blos oprimidos y marginados que, a través de la trans-
formacién de aquello que los oprime, colaboran para
que el Reino venga. Una Iglesia que anuncia a los po-
bres y practica entre los marginados la Buena Noticia;
es sefal e instrumento del Reino»**,

Conclusién

Para concluir, aunque ya fue sugerido, agregaria-
mos que el enfoque sobre los «500 ahos» deberia ser
también Testimonial, para que, como vuelve a decir
Mons. Pedro Casaldéliga, «no sea blasfemado el nom-
bre del Dios Liberador, por causa de sus antiguos o
nuevos emisarios opresores. para que los sucesivos im-
perios, que vienen subyugando a América, sean sustitui-
dos liberadoramente por la llegada del Reino»®. t
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PROPUESTAS PARA
SANTO DOMINGO.
INDIGENAS DE PANAMA

FELIX DE LAMA

Pastoral indigena

_t#

mbeblemente los niimeros 550,
§ Iysszsondelo mejor que con-
8 el Documento de Consulta
). Reconoce que los desafios
@ plantean las culturas indigenas

= —v\"‘rt _-.7;—4
-

creatividad y audacia». Afir-
qnloshdigenasdebenseflos
0s de la evangelizacion», que
, fenen una «memoria histérica» y una
%500 afios do sSabduria» que hay que recuperar y
. T , ¥ unos «derechos a una cul-
rmom /lira e identiad propias» que hay que
HBCONOCE ptonwerydefenden»
"~ En estos nimeros se recono-
: ¢e a los pueblos indigenas como
?." 0S, ¥, por eso, se sefiala como
n verdadero desafio establecer
puentes de didlogo y de encuentro
,‘ Ue posibiliten una superacién de
‘. eoullctosa partir de un respeto
mituo- (OC 551).
Pero en su globalidad el DC
dice y ahoga el alcance de es-

¥ mejorarse y corregirse, para
';’a o afirmado en estos nime-
108 mencionados cobre todo su
Séntido y no se desvirtde.

1 Apoyar en la defensa y re-
Cuperacion de la tierra, respetando
'- mando la concepcion que de

ﬂenenlospueblosmd(genas

Este punto es un vacio notable
del DC, cuando la tierra es la base
dela cultura, la fe y el ser como pue-
blos. En la parte histérica no se re-
salta la condicién de los indigenas
como duefios y sefores originarios
de esta tierra|, Y en los desafios pa-
ra hoy, no se menciona el peligro
que supone el proyecto neoliberal
no solo para las tierras indigenas y
su cultura, sino para todo el planeta.

Paba la cre6 para mi, para ti,
para él. La cre6 para noso-
tros, sin ella no tendrfamos
pueblo, no tendrlamos na-
da. Salvar a la Madre-Tierra
significa salvarnos como
hombres, como pueblo.No
hablamos nacido, pero ya
sobre la tierra estaba escrito
nuestro nombre, como guar-
dianes.Por eso, cuando ha-
blamos de la tiema no
hablamos de otra cosa, sino
de nosotros mismos, de nues-
tro Purba (espiritu).Hablo co-
mo dueio de esta tierra
Cuando se trata de nuestra
tierra no podemos hablar con
miedo, debemos hablar con
seguridad, con aplomo.

2. La memoria histérica como
punto de partida y elemento por
recuperar, desarrollar y enriquecer.

J

En el DC es propuesto esto
como una linea pastoral (n. 552),
pero esto estd en contradiccidon
con toda la parte histérica del
mismo documento, que es total-
mente ideolégica y eurocéntrica.
En ella los pueblos indigenas no
aparecen como sujetos y parecie-
ra que antes de la llegada de los
espafnoles no hubiera habido his-
toria en este continente , sino so-
lo caos y confusion. Se ignora el
desarrollo alcanzado en muchos
campos del saber, y que fue obje-
to de admiracién para los propios
espanoles. Alegremente se dis-
culpa la hecatombe demogréfica
recurriendo a ejemplos de otras
partes, y la explotacién de las en-
cormiendas queriéndola asimiar a

otras de los campesinos euro-
peos. Se pretende negar el des-
pojo de la tierra y sus recursos a
sus legitimos duefos, y las gran-
des masacres y esclavitudes
que ello acarreaba, achacando

esta visidn a un librito de Barto-
lomé de
otros muchos cronistas y mi-
sioneros, algunos rivales de
Las Casas, también lo confir-
man. Y estad ademaés, la memo-
ria histérica de los pueblos in-
digenas.
pastoral exige una audacia, la
de afrontar la verdad histérica
desde los vencidos.

la Casas, cuando

Adoptar esta linea

Los blancos tienen miedo a
nuestra historia.
Antes de la llegada de los es-

panoles aqui habfa historia, pue-
blos, culturas; esto es lo primero
que hay que reconocer.

Con la invasién de los hom-
bres blancos comenzé
nuestra parélisis...Como
huérfanos nos han trata-
do.Para poder comprender
el dolor de nuestra tierra
con la llegada de los espa-
fioles, es muy importante
saber qué tenfamos cuando
llegaron, y qué tenemos
ahora después de la masa-
cre.El arte, la organizacion,
la autoridad que llevaban
consigo fueron maltratados

Apuntes al documento de consulta...
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violentamente. Hubo, enton-
ces, un tiempo de terror.
Las ensefianzas que lleva-
ban regularmente, no po-
dfan mantenerse en el
tiempo del terror. Habla que
sobrevivir. Y esto no duré un
mes, sino anos, siglos. Nues-
tros abuelos se vieron obliga-
dos a abandonar sus tierras,
hufan mendigando tierras

La memoria historica es vital
para constitucion e identidad como
pueblos, para la resistencia y de-
fensa de la cultura y la tierra.

En la medida en que nuestra
historia sea 'nuestra’ estare-
mos capacitados para de-
fender esla Madre
Tierra...en el momento de
abrir los ojos en la historia
nos nace el dolor, y este do-

lor debe ser capaz de hacer
florecer una unidad férrea,
como premisa de liberacién
de nuestra madre-tierra.

La memoria histérica de los
pueblos indigenas no es una me-
moria enfermiza y revanchista afin-
cada en el pasado, como algunos
pretenden creer, tratandola de de-
sacreditar de una patada. Es fuerza
que libera en el presente energfas
escondidas y secretas, y los sostie-
ne en estado de rebeldia frente a
toda estructura deshumanizadora
y opresora.

Es hora para todos nosotros
de preguntarnos si hoy en
dia a nuestra Madre Tierra
alguien le estd quitando el
velo, alguien la estd mano-
seando sus piernas, alguien
le estd haciendo lorar, por-

que si no hacemos esta pre-
gunta, esta historia la po-
demos convertir en algo
pasado que no tiene fuerza
para el dia de hoy, que se-
ria falso.

Pero hay algo mas impor Hist
tante y que da mas fuerzaala uno de |
historia de los pueblos indige: tendenci
nas, y la hace més relevante; y nes del |
es que no solo se trata de la ritu al 4n
historia del pueblo, sino qué de dejar
es también la historia de Paba adn: las
(Padre Dios). Podriamos decit ‘manifest
que es vivida como historia dé Verbo m
la salvacion. ) sido ca

Solamente Paba y nuesta (CF. Mc 2
historia nos pueden mante-

ner vivos y fuertes...Hemos Cuan

llegado aqul para encontrar entré

las huellas de nuestros nocie

abuelos, que son las huellas pisote

de Paba, para llevar a nues- 20 Cf

que 1

verda

- nlamc

digenas,

que s

‘miste

30 CHRISTUS septiembre 1992

Apuntes al documento de consulta...




pueblo vivo y duerio de
a tierra.

J "_*3.' Reoonocer las religiones in-
jigenas, acercarse a ellas con res-
pel emablando con ellas un ver-
gadero didlogo.
Historica y teolégicamente es
0 de los puntos mas débiles: la
'. dencia a reducir las dimensio-
del Relno y la acci6n del Espl-
ftu al 4mbito eclesial. Y no se pue-
de)ar de lado lo que es peor
Ias numerosas veces que las
taciones del Espiritu y del
Verbo masaﬂéde ese ambito han
$do calificadas de demoniacas
| ‘ Uca 28-29).

‘Cuando fa religién catblica
entré en Kuna Yala, desco-
‘nociendo nuestra cultura,
plsoted nuestra historia e hi-
20 creer que sblo aquello
‘Que tralan eran las Unicas
verdades y nosotros no te-
nfamos nada. Pero Paba ya
Maqul

Los nimeros 7, 8 y 9 del DC,

sobre las respuestas religiosas in-

s, podrlan muy bien haber

$00 escritos por un ateo, ya que

,lde]an la actitud de un creyen-

 que se acerca en la bisqueda
,.’ misterio de Dios.

El Papa Juan Pablo I, diri-
léndose en Madras (India) en
a lideres religiosos de la
reconocfa el valor de sus
iciones religiosas: «este re-
lento hace posible un
ero didlogo. El acerca-
nto de la Iglesia a otras reli-
ones es de auténtico respe-
. respeto es doble:
0 por el hombre en su
isqueda de respuestas a las
_'. iguntas mas profundas de su

Uy respeto por la acci6n del
_- en el hombre». La Encl-

a 'Redemptoris Missio’ lo re-
a (Cf. 55.57).

Nuestros pueblos indigenas y
la accién del Espiritu en ellos, éme-
receran menos respeto que las
grandes religiones asiéticas? Si es
asl habré que pensar que las moti-
vaciones son més politicas y tacti-
cas que teoldgicas y espirituales.

Ustedes misioneros y misio-
neras han llegado a Kuna
Yala trayendo la Biblia cono-
ciendo la Biblia, pero des-
conociendo nuestra Biblia,
desconociendo nuestra his-
toria. Y han sentido la nece-
sidad de comprender
nuestra ideologla, porque
s6lo as/ ustedes pueden ha-
blar con respeto.

4. Abrir la posibilidad real y
efectiva para que los indigenas bau-
tizados puedan pensar, vivir, cele-
brar y expresar su fe de acuerdo a
Sus propias categorias culturales.

Esto, de alguna manera, se
afirma en el DC y esta suficiente-
mente confirmado por la palabra
de los Papas y de la Iglesia latinoa-
mericana. Pero en la practica pre-
dominan las limitaciones, las sos-
pechas y las censuras. Esto la
causa de la esquizofrenia vivida
por muchos agentes indigenas de
pastoral, de la dificultad para el de-
sarrollo de una iglesia indigena, e
incluso del debilitamiento de los
mismos pueblos indigenas.

Es muy importante que to-
dos ustedes jévenes y me-
nos jévenes catblicos,
frecuenten los Congresos
locales (2), y escuchen el
canto de saila. Aunque sé
que les serd dificil entender
todas las figuras que usan
los sailas. Si ustedes se afe-
rran solo a la Biblia o a la
ensenanza de la Iglesia y no
Se acercan a nuestra histo-
ria, ustedes correrén el peli-
gro de marginar grandes

verdades, ignorar los gran-
des valores, hasta matar
nuestra vida kuna.

Estos cuatro puntos son los mas
importantes. Aunque los siguientes
también tienen importancia:

- El apoyo a las organizacio-
nes indigenas y su derecho al au-
togobierno.

- La inculturacién, no tanto
como el resultado de un esfuer-
2o intelectual, sino como el re-
sultado natural de un compromi-
$0 con la vida y las luchas de un
pueblo. «Ante todo 'incultura-
cién' significa analogamente el
gran misterio de la encarnacién»
(DC 91). Esto hay que resaltarlo.
Si la cultura es la respuesta de
los pueblos a los problemas y
desafios de la vida, no puede
haber inculturacién auténtica
si no se da un diadlogo de vida
y fe, compartiendo unas mis-
mas condiciones de vida y co-
laborando juntos en la promo-
cion de la justicia. Sin kénosis
no hay inculturacién.

- Este proceso kenético ha de
atravesarlo todo, y en esta coyun-
tura de los 500 afnos, ha de partir
con una actitud y acto penitencial.
En esto el DC es muy pobre. Pre-
domina en él una Iégica del poder,
mas que una l6gica de la encarna-
cion. Sélo desde la «<humilde auda-
cia» del perdén pedido y recibido,
de la reconciliacién, es posible po-
ner las condiciones para la «creati-
vidad» de lo Nuevo.t

NOTAS:

1. Lascitaseonlasslglas [(V.1) recogen las
lagana y argarmar ku-

nas. Ellos son los uias espiri-
tuales del pueblo Kuna s«ymg los ';gd
tarios de la historia y la tradicion.

2. BCodgresolocaleslaeasayl asam-
la comunidad. En ella se tratan
todos los problem ue alocun
acontecen en la comunlgad
hacen los can luguosos dondo se
eantalahlstoﬂaylafedolpuoblo
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COMPROMISOS
ECLESIALES CON
UNA NUEVA
EVANGELIZACION

Oscar Beozzo

Telogo Brasileo

\& _

Valgan como ejemplo de las nuevas actitudes ya
presentes en la vida de muchas iglesias particulares y
cuya practica y contenido no podrian estar ausentes
del texto preparatorio de Santo Domingo, las tres de-
claraciones que siguen. La primera del Encuentro La-
tinoamericano de Pastoral Indigena, promovido en
Colombia por el CELAM, la segunda, de los obispos
de México y América Central y la tercera del Consel-
ho Indigenista Missiondrio (CIMI) de Brasil.

Encuentro de Pastoral Indigena - CELAM, 1985

El encuentro promovido por el CELAM en Bogo-
ta, del 9 al 13 de septiembre de 1985, con repre-
sentantes de varios paises del continente, presentd un
documento final con un diagnéstico de la situacioén de
los pueblos indigenas del continente, una reflexion de
fe sobre la misma y una serie de compromisos pasto-
. rales que la Iglesia debe asumir en América Latina.

Enlistamos algunos de los compromisos conside-
rados como mdas interesantes por uno de los partici-
pantes, el obispo de Osorno, Chile, el Sefior Miguel
Caviedes Medina:

- Trabajar infatigablemente por el rescate de

las culturas indigenas, pues consideramos

que la cultura de cada pueblo es algo espe-
cial, fundamental y a la vez englobante de to-
dos los valores propios.

- Defender la tierra de los pueblos indigenas, y

recuperarlas, sabiendo que la posicién pacifica

de ellas es condicién indispensable para su li-

beracibn integral.

- Apoyar la lucha por la legitima autodete
cién, por la identidad ética tan Intimamm
da a la posesién de sus tierras. s oveda
- Asumir las culturas indigenas en un esfuero (Que
renovado de inculturacion. )
- Promover la formacién de la Iglesia particular,
con rasgos culturales especificos en sus senk
cios, en sus ministerios y en su liturgia. :
- Ayudar a los pueblos indigenas en la bisqued
desundenudadqueobservamosmtodam

- Apoyar el surgimiento de organizaciones indk
genas que representen los legitimos anhelos dé
sus pueblos.

- Respaldar las organizaciones indlgenas
tentes, en sus luchas por la defensa de la
y la autodeterminacién de sus pueblos.
- Rechazar y denunciar las polfticas indige
tas, que esconden propésitos etnocidas, bajo &
pretexto de utilizacién racional de la tierra, dela
unidad o seguridad nacional, de integracién, 0 ;
planificacién familiar. Sefior, ¢
- Exigir a los respectivos gobiernos la abolict b d un

de leyes nocivas o francamente eliminatorias 0&
los indigenas.
- Respaldar, en las distintas Conferencias Epi:
copales, la causa indigena y las preocupack
nes pastorales ligadas a ella, aun en los palses
en donde los indigenas son minorfas.

- Apoyar con todos los medios a nuestro aleama
inculturacion de la liturgia, tarea de los ministros ak
téctonosensuslgleslasymmlénoonelobim

Declaracién de los obispos de México y A
central

El encuentro centroamericano se llevo a caboe
la Ciudad de México del 12 al 7 de septienm .
1989. Reconocen los obispos que el indigena es st
to y no meramente objeto de evangelizacion, qn
ben ser autores y constructores de una lglesia au
tona (6). Se preparan para entrar en didlogo cal
religiones indigenas (7), declarando
Asumimos sus planteamientos: El derecho q#
tienen a vivir como indigenas. 1
Optamos por el indigena como pueblo, comg
sujeto dialogante e histérico, con toda su e
tructura: vida, historia, autodeterminacion, ¢t as
movisién y religion. A v su
También nosotros queremos que esla opt f ‘ ol
esté sustentada en el derecho que ellos tiensd
la tierra, el derecho que tienen a su estruchi
orgénica, a la celebracién festiva de su religin
a la educacién indfgena bilingie y blcdtu‘d
asegura el respeto a su identidad, qi ; :
ve su conciencia, suorganizaciényla ma, com
de sus derechos, que los lleva a vivir libreme [ zca
y dinamiza su protagonismo histérico.
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novedad y por las pistas pastorales que ofrece:
 (Queremos) continuar finmes e & emperio por
pasar de una pastoral indigenista a una pastoral
indigena, que nos lleve al surgimiento de iglesias
- autéctonas en nuestra region, reconociendo que
¢ indigena es y debe ser sujeto histérico de su
- caminar y que debemos estar asociados con é/
desde su dptica y sus legitimas aspiraciones sin
- suplantario de su papel protagénico.
Para llevario a cabo necesitamos una seria autocri-
~ lica de nuestra accion pastoral y de su enfoque,
- con el objeto de hacer surgir o consolidar estructu-
 [as pastorales diocesanas, nacionales y regionales,
- en las que el indigena tenga espacios de decision
| ypueda realizar experiencias de inculturacién.
'Una condicién necesaria para caminar en este
prooeso es el amor verdadero a nuestras comu-
5 indigenas, variadas imagenes de Cristo, el
, COMO numerosas ramas Yy hojas del tronco de
sola historia salvifica de la humanidad.
- Este amor a Cristo nos apremia a reconocer, va-
lorar y apreciar las culturas. No se trata, en efec-
fo, dnicamente de descubrir la manera como
- Dios mismo se ha ido manifestando a quienes lo
. han buscado por milenios, realizando as/ la his-
loria de la salvacion de estos pueblos.
Conscientes de las agresiones mditiples que
han deteriorado la identidad de los pueblos in-
daems y han ocasionado la pérdida de sus va-
lores culturales o impedido sus manifes-
laclones, estamos dispuestos a propiciar la
recuperacién de su identidad cultural en la
medida en que se nos solicite, dentro de nues-
Iras capacidades.
La recuperacion de la memoria histérica -en al-
- gunos casi cortada abruptamente- forma parte
Importante de este proceso de blsqueda de
. Identidad, pues desde ahl, desde la historia,
. Dios ha hablado, ha sido buscado y ha sido es-
. tuchado en cada cultura, con aquellas respues-
1as o resistencias histéricas que estan ligadas a
las limitaciones de nuestra condicién humana.
- Estamos convencidos de que la tierra es vital
: luutonomla y la fidelidad de los pueblos in-
s a sus tradiciones y para su propia identi-
y suporvlvencla Por lo mismo, aceptamos el
fompromiso de acompafar a sus legitimas orga-
M2aciones en la defensa de su tierra y comarcas,
# acuerdo con la realidad de cada lugar, con
sesoramiento técnico y juridico. Igualmente im-
Juisaremos una pastoral de la tierra que tenga
I cuenta el valor teol6gico y cultural de la mis-
| eomo sefial de la tierra prometida y que re-
jonozca el caracter de profanaciéon y destruc-
N que tiene el despojo de ella a las
dades indigenas.

‘Terminan los obispos expresando su compromi- Moyaromosloslegﬂmoses!ueriosquesehacm
80 solemne que aqul reproducimos, por su seriedad,

para que se reconozca la autonomia y el derecho
a la autodeterminacioén de los grupos indigenas.
Anie & monogo IpUes &7 &/ pasact, SsuTy-
mos nuestra responsabilidad. Y en este privilegia-
do momento histérico de didlogo con las etnias,
descubrimos en sus creencias ancestrales -expli-
citas o implicitas- el proceso histérico salvifico en
e/ que Dios se revel6 a esos pueblos. Asf los pre-
parb para una mayor manifestacién de su Hijo.
Todos los pasos anteriores clarificardn el cami-
no y las implicaciones concretas de una Nueva
Evangelizacién, ralz y condicién para una encar-
nacién de la Iglesia en las culturas.
Asumimos el compromiso de encaminar nues-
tros esfuerzos evangelizadores para que los
cristianos inadigenas lleguen a tener madurez en
la Iglesia. Asf surgirdn iglesias autéctonas, con
jerarquia, organizacion, teologfa, liturgia, minis-
terios y expresiones eclesiales adecuadas a su
propia vivencia cultural y de fe, en comunién
con otras iglesias, sobre todo y fundamental-
mente con la de Pedro.
Buscaremos los espacios necesarios para una for-
macién del clero nativo que no sea enajenante y
que involucre a la comunidad en tan delicada tarea.
Concluyen los obispos presentando como con-
secuencias de la reflexion y del compromiso anterio-
res, nuevas actitudes:
Reconociendo los errores y los aciertos del pasa-
do, queremos, en un proceso de constante con-
versién al Dios de la vida, adquirir capacidades
de escucha y apertura de corazbn. Asl seremos
capaces de mantener el esfuerzo por la Nueva
Evangelizacién, en actitud dialogante con las
creencias religiosas indigenas.
Tendremos también que renunciar, en la medi-
da de lo posible a nuestra concepcion de vida
occidentalizada cada vez mds compleja e indivi-
dualista en lo personal, en lo social, y aun en lo
eclesial, frente a la vida sencilla, austera y co-
munitaria de los lndfgenas

Resoluciones del CIMI de Brasil, 1989

En Brasil, el CIMI, en su VIl Asamblea General,
en agosto de 1989, asumid los siguientes compromi-
sos en lo que respecta a la profundizacién de la di-
mensién continental de la causa indigena:

Asumir la perspectiva profética ante la celebra-

cién de los quinientos anos, a partir de la visién

de los pueblos indigenas y a la luz de una evan-
gelizacién autocritica, inculturada, liberadora;

Incentivar y fortalecer toda articulacién y allan-

za que ofrezca propuestas alternativas de pro-

fundizacién de esa dimensién continental de
acuerdo con la visién critica y liberadora de la
causa indigena.
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El Consejo Directivo del mismo CIMI, reunido del 26
al 29 de agosto de 1989 dio las siguientes orientaciones:

Principales puntos por destacar en la
consideracion del quinto centenario

1. Resistencia de los pueblos indigenas

- la violencia y las masacres

- la palabra de los indios

- el punto de vista de los vencidos

- aspectos de la conquista que se repiten hoy

- personalidades que se opusieron a las masacres

- denuncia de los falsos héroes

- combatir la visién triunfalista y universalista

- incentivar la reflexion de quinto centenario entre

los pueblos indigenas

- la invasién, y no descubrimiento del continente

- las contribuciones de las culturas amerindias

2. El papel de la Iglesia a lo largo de la historia

-la cruz y la espada llegaron juntas, ¢y ahora?

- la persecucion de los defensores de los dere-

chos indigenas

- el proyecto de la Iglesia jerarquica y el de 1492

- el caracter ambiguo de la evangelizacion

- caracter estructural de la conquista

3. Exigencias para el trabajo de la Iglesia

- compromiso con los pueblos indigenas

- solidaridad més alla de las fronteras

- reparacion histérica de los errores

- nuevas perspectivas

4. Perspectivas para los pueblos indigenas

- redescubrimiento de los valores culturales y de

la identidad étnica

- organizacion

- afirmacién de la realidad pluriétnica

- alianza con otros sectores

- preservacion del medio ambiente

- reconquista de la tierra

- construccién de una nueva sociedad®.

Estos dos documentos, el de México y Centroa-
mérica, y el de Brasil nos remiten directamente a las
interrogaciones que se estan suscitando por la voz y
el clamor de los pueblos indigenas y de quienes los
acompaian en sus vicisitudes, luchas y esperanzas.

Cuestiones para la Nueva Evangelizacién

Todas esas manifestaciones, si nos proponemos
a escuchar con seriedad el clamor de los pueblos in-
digenas, nos obligan a una radical revision de nues-
tra lectura histérica y de la manera como nos acerca-
mos a los quinientos ainos.

El mundo indigena interpela nuestro pasado y
presente

Nos obliga de inmediato a no relegar la cuestion
indigena a un problema del siglo XVI, cuyos males po-

demos lamentar, pero no deshacer. Es innegable qu
la llegada de los europeos a América, la conquisia
masacre indigena, la imposicion de otra cultura y ek
gién son acontecimientos que se impusieron al musk:
do indigena. Por otro lado, muchos pueblos resiste
ron y sobrevivieron. Hoy los indigenas suman més g
70 millones en todos los palses de América Lz
(con la excepcién de Uruguay y de los palses del &
ribe), y estdn creciendo en nimero, organizaci
conciencia étnica y cultural. '
Abarcan grupos que sufrieron el impacto del con
tacto con el mundo europeo al final del siglo XV e ik
del XVI, pero también naciones clasificadas como apa
tadas para las cuales alin hoy no han llegado las cas
belas de Colén o de Cabral, 0 que nunca han vislo &8
cara de ning(in misionero. Por lo menos hay uns 2
pueblos asf en la Amazonia brasilefia, a pesar de &
pantosa devastacion de las dos Gitimas décadas. B ER
comete un error de perspectiva al considerar la evangs
lizacion del mundo indigena como un tema acabada y
no como una cuestién central para la Iglesia de Améica
Latina a finales del segundo milenio. La Iglesia se hage
abrir a ese mundo desolidarizandose de su pasado &
lonialista y dando a todas las culturas indigenas, das
cho de ciudadania en la casa del Gnico Padre, 0 el
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frario continuard con esquemas neocolonialistas
r :,nu:r:mevangelizaclbn, una vez mas, europea y
CC e
NptadmalarealldadseenootmabaPueblaal
untar las situaciones que més necesitaban de evan-
On, aun sin apuntar una alternativa precisa:
stros indigenas, habitualmente marginados en
. a los bienes de la sociedad y, en algunos ca-
505, 0 N0 evangellzados. 0 evangelizados de manera
| | Clen (DP m)

) mdnados por lo que llama cultura adveniente el
ER corre el riesgo de olvidarse de la evangelizacion
g2 las culturas que estan aqul y que siguen siendo un
feto para la Iglesia.

Los quinientos afios éun callején sin salida?

- Cuando damos tanta importancia a los qui-
lentos anos, a pesar de nuestro discurso de que
u 08 celebrar el encuentro de dos o mas cul-
en realidad recuperamos apenas el rostro
é opeo del conquistador, la cara europea u oc-
tidental de la religion cristiana y en ningn mo-
nos adentramos por el mundo de las cul-
5 y pueblos autdctonos. Los quinientos afios
1 esto se transforman, al mismo tiempo, en
, a y en muro infranqueable. En puerte que
05 permite, partiendo del presente, recorrer las
icisitudes de la historia de cada pals, detenién-
en los acontecimientos de los afos 30, de
Brior escalada liberal, de las luchas por la in-
; llegar hasta la primera evangeliza-
I la conqulsta y saitar de ahi a la reconquis-
llana de Portugal y Espafa, a las cruzadas,
dpoca de los barbaros, al imperio romano, al
0 griego, a la época de los medos y persas,
do los egipcios y hasta el tiempo de Abrahén
yde los hijos de Jacob.
' :SI en este modo de abordar los quinientos afios
una puerta que lleva casi naturalmente hacia
‘ hacla la historia medieval, al derecho roma-
10, a la filosofia griega y a la Biblia, hay también
bamera y un muro. Muro que nos impide el pa-
Impide el acceso hacia las civilizaciones que
ecieron en los desiertos y costas de este conti-
nle, en sus florestas y planicies, en las tierras ba-
¢ doYucatén y en las tierras altas de Chiapas y de
a mexicana, en las margenes de sus gran-
tlo& d Orinoco, el Amazonas, el Parand y el Pa-
Bguay, o en los altiplanos andinos, Un muro que
irpldo segur paso a paso, la domesticacion de
5 y plantas, técnicas agricolas, artes meca-
y observacion cientifica que permitieron el
to de pueblos: mandioca, frijol, calabaza
tupiguaranies...), o ademéas del sorgo, el
Ios chiles (mayas, aztecas y demds pueblos
gsoamericanos), la papa y el sorgo (los pueblos
'-' iplano andino. Un muro que nos cierra el ac-

;

ceso a la riqueza cultural y espiritual de los pueblos
que hablan més de 2,200 diferentes lenguas, y cuyas
raices se hunden en una historia que, segln fuertes
indicios, alcanza los 40,000 afos. Sin desconocer los
Gitimos quinientos afnos de esta historia, no podemos
ignorar dos milenios que la anteceden y mucho me-
nos negarlos o ignorarlos.
4{Es posible reconstruir la historia de la buena
noticia de Dios en este continente, sin preguntar-
nos sobre la incesante busqueda de estos pue-
blos al decifrar los signos dejados por el Creador
en su obra, sin preguntarnos sobre el complejo
dialogo que el Espliritu de Dios sostuvo a lo largo
de los siglos con los hombres y mujeres, con las
tribus y pueblos de este continente? ¢O queremos
sacrificar y sepultar todo este pasado aln vivo y
presente, y hacer del Dios de los cristianos un pri-
sionero y un rehén de las fuentes culturales de
occidente: el derecho romano, la filosoffa griega,
la religion hebrea, la lengua latina, la espaniola, la
portuguesa o la francesa?
&No serfa éste el momento de prestar atencion
a lo que ya decla un indigena del siglo XVI, el inca
Garcilazo de la Vega, hijo de una princesa inca y de
un capitan espanol?
Rastrearon los incas al verdadero Dios Nuestro
Serior. Demds de adorar al sol por Dios visible, a
quien ofrecieron sacrificios y hicieron grandes
fiestas, los reyes incas y sus amautas, que eran
sus filbsofos, rastrearon con lumbre natural al ver-
dadero sumo Dios y Seror Nuestro, que cri6 el
cieloy la tierra... al cual llamaron Pachacdmac.
..tuvieron al Pachacamac en mayor veneracion
interior que al sol, que, como he dicho, no osa-
ban tomar su nombre en la boca, y al sol lo
nombraban a cada paso. Preguntando quién era
el Pachacdmac, declan que era el que daba vi-
da al universo y le sustentaba, pero que no le
conoclan porque no le hablan visto, y que por
esto no le haclan templos ni ofreclan sacrificios,
mas que lo adoraban en su corazén (esto es
mentalmente) y le tenlan por Dios no conocido”.
Espanto y desconcierto muestran los sabios indl-
genas de México cuando los primeros franciscanos
les afirmaron que todo su itinerario espiritual y religio-
S0 era puro desvario:
Vosotros difisteis que nosotros no conocemos al
Serior del Cerca y del Lejos, aquél de quien son
los cielos y la tierra. Difisteis que no eran verda-
deros nuestros dioses. Nueva palabra es ésta,
la que habléis. A causa de ella estamos des-
concertados. Porque nuestros padres, los que
existfan, los que vivieron sobre esta tierra, no
hablaban de esa manera. Ellos nos dieron sus
normas de vida, ellos tenfan sus dioses por ver-
daderos, les rendlan culto, bendeclan a sus
dioses. Ellos nos ensefiaron todas sus formas
de culto, todos sus modos de alabarlos®.
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El desconcierto acaba por llevarlos a la pre-
gunta angustiada:

¢A dénde hemos de ir? Somos gente sencilla,

somos mortales. Déjenos, pues, morir. Déjenos

perecer, pues nuestros dioses estén muertos®.

Junto a estos dos esfuerzos, el de tratar el mun-
do indigena como interpelacién actual y viva a la
conciencia cristiana y el de restablecer contacto
con las raices precolombinas de nuestra historia,
hay otras dos cuestiones igualmente fundamentales
para la evangelizacién: la de la politica y la de la
violencia o la mansedumbre.

Evangelio y pérdida de la patria,
soberania y libertad

Ya quedd incorporado al lenguaje eclesiastico
que el pasado de la Iglesia en el continente se ha he-
cho de luces y sombras, sin precisar con claridad
cudles son esas luces y sombras.

En general se suele situar entre las sombras “el ma-
tiz de violencia inexorablemente anexo a toda conquis-
1a, la imposicidn de las costumbres de los conquistado-
res, la contradiccién entre el Evangelio predicado por
los misioneros y la explotacién que los encomenderos
hacfan a los indios"’”. Acerca de otras instituciones, co-
mo el Patronato Regio, la Inquisicion, la unién entre Igle-
sia y Estado, hay una invitacion a meditar sobre las ven-
tajas y desventajas de cada una de ellas®.

Esta forma de tratar el problema impide ir méas a fon-
do en las cuestiones. Se debe indicar con toda claridad lo
que los misioneros descubrieron muy pronto: ellos no
eran (nicamente anunciadores de la buena nueva del
Evangelio, sino que formaban parte, y parte esencial, de
un proyecto de conquista y de colonizacién. Esto adjudi-
caba un rostro odioso al proceso evangelizador y le daba
un sello de violencia e imposicion, en ablerta contradic-
cién con la buena noticia del Evangelio.

Por lo tanto es necesario analizar la vinculacion
politica entre Estado e Iglesia, en la empresa colonial
y en la tarea de evangelizacién, pues ella siempre
afectd la credibilidad del proceso evangelizador. La
Expresion juridica de esta vinculacion, en realidad, su-
bordinacioén de la Iglesia al Estado, era el Patronato
de Indias. La expresién practica era que nadie podia
volverse cristiano sin, al mismo tiempo, volverse sib-
dito del rey de Espaiia, Portugal, Francia y, en el caso
protestante, de Inglaterra, Holanda o Dinamarca. Con
la sujecién a la Corona, venia una serie de violencias
y abusos: Dominacién politica y social, la apropiacion
de las tierras, de las mujeres, imposicion de tributos y
en el limite, de la misma esclavitud. La oposicién de
los misioneros a los abusos nunca pudo llegar a la
ralz, o sea al sistema, por ellos aceptado y legitimado,
de vinculacién entre anuncio evangélico e incorpora-
cién al régimen colonial.

Este sistema no existi6 en regiones, como en la
China del siglo XVIl, a donde algunos misioneros

entre los cuales se encuentra el p -' :'
ci, entraron para predicar el Evangelio, sin el re
de un Estado colonizador, a cuyo servicio estuviera
y sin poder recurrir a la violencia mlllarpm
eventuales conflictos ideolégicos o religiosos.
tal situacién, no habla tampoco cupo para un
mento de coercién como la Inquisicién. Desarma:
dos, pudieron avanzar en el respeto y conock
miento del mundo local, y emprender la aventura
de la inculturacién del Evangelio. Asl surgieron
los ritos chinos, infelizmente suprimidos por ¢
Occidente incapaz de pensar y soportar un cristia
nismo que no fuera europeo y occidental y, al m
mo tiempo, arma ideolégica al servicio de la domi ,'
cion politica y econdmica, cultural y religiosa de las
asl llamadas potencias europeas cristianas.
El padre Antonio Vieira percibié bien la contradic:
cibn en que se enredaba la predicacion mislonem.d
expulsado con los demas jesuitas de Marafiao, en 16
Predicando en la Fiesta de Epifania, delante de la R
dijo que Cristo defendié a los reyes magos contra
des, al no permitir que perdieran =
ni la Patria, ni la Soberanla, ni la Libertad: y
nosotros, no sélo consentimos que los p
Gentiles a quienes convertimos pierdan it
eso, sino que ademés los persuadimos a qué
lo pierdan, y con esto capitulamos con Crisio,
sélo para ver si logramos contentar a la tirania
de los cristianos; pero nada basta. Crisio no
consintié que los Magos perdieran la Palng
porque reversi sunt in regionem suam (Mt
12); y nosotros no sélo consentimos que piet
dan su Patria aquellos gentiles, sino quc
mds somos los que a fuerza de pe :
y promesas, los arrancamos de sus
trayendo poblaciones enteras a vivir o modf
junto a las nuestras. Cristo no consintié
los Magos perdieran la Soberanla, porque
ron y se regresaron; y nosotros no sélo con:
sentimos que aquellos Gentiles pierdan it
soberanfa natural con la que naceny
exentos de toda sujecion, sino que ade
somos los que, sujetdndolos al yugo e
tual de la Iglesia, los sometemos tambm
de la Corona, haciéndolos jurar vasallaje. F
nalmente Cristo no consintié que los '
perdieran la Libertad porque los libré delpo
der de la tirania de Herodes: y nosorm
s6lo les prohibimos la libertad, sino g
pactamos con ellos, y por ellos, como p
tectores de ellos, que sean mejores C:
vos, obligdndolos a servir alterns
mitad del afio. Pero nada de esto basta p
moderar la codicia y tiranfa de nuestm,j' ]
lumniadores, porque dicen que _(los indk:
son negros y han de ser esclavos®.
Vieira ve muy claro que son los misioneros gt
nes inducen a los indigenas a aceptar junto con @ _’_
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g0 espiritual de la Iglesia, el yugo temporal de la Co-
fo0a. También Las Casas que dedicé su vida a la de-
lensa intransigente de los indigenas y a la denuncia
08 los abusos cometidos en contra de ellos, exi-
géndo que el rey cambiara a las autoridades vio-
as y sanguinarias, termina proponiendo que
los dominicos y los franciscanos, asi como los
0s, los que aseguren, con mansedumbre y
d, el vasallaje de los indigenas a la Corona
Dla, pagandole tributo y colocandose a su
s8fviclo. El mismo dicta al Rey los términos de la
ara con que debla dirigirse a los obispos y religio-
%05, dandoles el encargo de reconocer para los in-
igenas el derecho natural y divino del Rey de impo-
#rles tributo y dominio politico:
E después de haber asegurado e paciguado
Ia gente e pueblos de aquella tierra, e traidos
@l conocimiento e temor de Dios, cuando més
Conveniente tiempo fuere e aparejo viéredes,
Uegoos, padre (obispo) o padres (religiosos)
Que tengdis cuidado de inducir las dichas
genies a que me paguen el tributo e servicio

qQue por razén del seriorlo que sobre ellos tengo,

de derecho natural e divino me es debido""°,

Un cronista politico, como Gaspar Barleus, his-
toriador del Brasil holandés, confiesa abiertamente
el papel y el lugar de la religién dentro de los pro-
yectos de dominio colonial. Después de presentar
la norma del Supremo Conselho de Olinda, segtn
la cual los sefores de ingenio que dejaran de pedir
la proteccién de Dios para sus trabajos, debfan soli-
citarla de boca no del sacerdote catélico, sino del
predicador evangélico, concluye: “Para afirmarnos
en el poder, sin duda nos valemos también de las
opiniones religiosas. Cada quien toma la que esco-
gié como instrumento id6neo para buscar la seguri-
dad en beneficio no sélo de la salvacién de los
hombres, sino también de la dominacién®"'.

Este es pues el pecado original de la evange-
lizacion de América Latina: el haber sido parte in-
tegrante de un proyecto politico de dominio y ex-
plotaciéon, bajo el que sucumbieron las
poblaciones indigenas y los esclavos africanos.
Por eso no cabe el buscar luces y sombras, ven-
tajas y desventajas, de los patronatos regios y de
los sistemas coloniales en América, y sin desvin-
cularse claramente de esta manera de actuar
de las iglesias, pues se transformaron no en
buena sino en mala noticia para los pueblos de
este continente. Lo que cabe es un acto peni-
tencial, un propésito de dar nuevos rumbos y
caminos a la evangelizacién en el futuro, ade-
mas de la reparacién del mal pasado.

La espada que acompaii6 a la cruz

Otra cuestién crucial en la evangelizacién de
América Latina est4 retratada en el debate sobre
como debla conducirse la evangelizacién: con
mansedumbre y paz, o con correccién y violen-
cia. Este es el mayor debate que atraviesa toda la
cuestion misionera.

Bartolomé de las Casas se hizo un apasiona-
do defensor de lo que llamé “el Gnico modo de
atraer a todos los pueblos a la verdadera religién”,
es decir, el de la persuasion pacifica: “La Providencia
divina estableci6 , para todo el mundo y para todos
los tiempos, un solo, mismo y (inico modo de ense-
fiarles a los hombres la verdadera religién, a sa-
ber: la persuasién del entendimiento por medio de
rezones, y la invitacién y suave mocién de la vo-
luntad, Se trata, indudablemente, de un modo que
debe ser com(n a todos los hombres del mundo,
sin ninguna distincién de sectas, errores, o corrup-
cién de costumbres”'2,

Para Las Casas en todos los tiempos y para
todas las personas, existe Gnicamente un modo
de predicar el evangelio: a través de la persuasién
que convenza a la inteligencia y que atraiga sua-
vemente la voluntad. Para este método no existe
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andicion previa para el inicio de la predicacién evan-
pilca. Sin la derrota millitar de los indigenas, no es
osible el proyecto misionero.

- Por ofros lados, grandes misioneros llegan a la
~ Un José de Acosta, teblogo principal del II
woncilio Limense (1585) es autor de un catecismo
gl mismo Concilio, escrito en latin, espafiol y
quechua, autor también de la obra misionaria cl4-
#%a: “De procuranda indorum salute”, concluy6
Us en las Américas ya no es posible la predica-
ton “a la manera de los apéstoles (...) No se pue-
8 exactamente entre los bérbaros observar la
9-: 2 antigua y apostélica de predicar el evan-
gello.."". En otra obra Acosta considera que la
jgrrota militar y la sujecién de los indigenas fue
Una via providencial para la implantacién del

ingelio, que en otras partes en que no precedié

d sujecion no cundié tanto: “Nuestros pecados
10 dan muchas veces lugar a méas bien, pero con
#8lo digo lo que es verdad, y para mi muy cierta,
fue aunque la primera entrada del Evangelio en
lichas partes no fue con la sinceridad y medios
gristianos que debiera ser; mas la bondad de Dios
$ac0 bien de mal, e hizo que la sujecién de los
dios les fuese su entero remedio y salud. Véase
1odo lo que en nuestros siglos se ha de nuevo
sliegado a la cristiandad en Oriente y Poniente, y
6ase cuén poca seguridad y firmeza ha habido
#n fa fe y religién cristiana, dondequiera que los
lugvamente convertidos han tenido entera liber-
180 para disponer de sf a su albedrfo. En los in-
I0S sujetos, la cristiandad va sin duda creciendo
mejorando, y dando cada dia més fruto, y en
ios de otra suerte de principios més dichosos,
A descayendo y amenazando ruina™?.

José de Acosta alaba la manera apostélica de
predicar el Evangelio, pero constata que en el espa-
0 conflictivo de la dominaci6n colonial, la evange-
Racion necesita pasar por la sujecion del evangeli-
400 para ser eficaz. No le pasaba por la mente que
0 que debla cambiar no era la manera apostélica
i# evangelizar sino la dominacién colonial que se
_Manuel de Nobrega, primer Provincial de los je-
Wkas de Brasil y organizador de la misién entre los
Bigenas dedicé un pequeiio tratado misionero cate-
Jélico a este tema: el Didlogo de la Conversién del
sentl. Nobréga comenz6 su vida de misionero en Ba-
. Alll se escandaliz6 con los dos grandes pecados
a tierra: todos poselan esclavos mal habidos, ad-
Uidos por engaiio o violencia, y los hombres tenfan
filro de sus casas dos o tres mujeres indigenas sin
far casados con ninguna de ellas. Esclavitud injusta
Hos Indios, y sujecién y abuso sexual de las muje-
8 Indigenas eran los dos pecados méas clamorosos
Brasl. Nobrega les negaba la absolucion a quienes

éraran a sus esclavos o a quienes no se casaran

con alguna de las mujeres que tenfan dentro de casa,
y despidiera a las demés. Constata desolado, al final
del afo, que s6lo oye confesiones de unas pocas
viejecillas de Bahla, las Gnicas que no incurrfan en
estos dos pecados.

La actitud intransigente de Né6brega y de los
primeros jesuitas, en favor de la libertad de los in-
dios, les valieron persecuciones e incomprensiones
de parte de los colonos, las autoridades civiles y re-
ligiosas. Poco a poco transitan hacia el silencio yla
adaptacion realista al sistema colonial. Para resol-
ver los eternos conflictos de conciencia de los colo-
nos, la escasez de mano de obra y la dificultad para
evangelizar a los indigenas, que se levantaban méas
y més contra el poder portugués y contra las violen-
clas y engafios de que eran victimas, el mismo N6-
brega llega a proponer como salida la guerra Justa
contra los indios. Propone tanto la guerra punitiva
contra los caetés, que hablfan aprisionado y comido
al primer obispo de Bahlfa, D. Fernando Sardinha,
como la guerra ejemplar contra las aldeas alzadas
del rio Paraguaz(, para que su mal ejemplo no cun-
diera entre las otras tribus, que ya comenzaban a
dejar de temer las armas portuguesas y se aventu-
raban a atacar ingenios y haclendas. La guerra es
igualmente solucién para la escasez de mano de
obra esclava, para repoblar ingenios y villas, para
revitalizar la economfa y la catequesis. Su cara al
rey tiene este sentido de ejemplaridad:

Sometiendo al gentil, cesardn muchas maneras
de adquirir esclavos mal habidos y muchos es-
crdpulos, porque serdn los hombres esclavos
legitimos, capturados en una guerra justa, y ten-
drén servicio y vasallaje de los indios y la tierra
se poblard y Nuestro Sefior ganard muchas al-
mas y Vuestra Alteza tendré mucha renta en esta
tierra, porque habré muchas haciendas y mu-
chos ingenios, cuando no oro y plata®".

En el Didlogo de la Conversao do Gentlo, es-
crito en 1557, ocho afos después de la llegada de
los jesuitas, ya tenla firmada Nébrega su conviccién
de que no era posible evangelizar a la manera de
los primeros apéstoles y que se trabajaba en vano
«a menos de que este gentil venga a estar mu
sometido, y que con miedo venga a tomar la fe»?.
La objecién de que esta fe impuesta a la fuerza y
por miedo no aprovecharfa en nada, tiene como
respuesta en el Didlogo que sl es verdad que de
poco aprovecharia a los adultos y padres de los
nifos, pero dejaba la esperanza de que fuera de
provecho para sus hijos y nietos. Nébrega con-

cluye que este camino del sometimiento y del
miedo es muy bueno, el mas seguro, el mejor®.

José de Anchieta sigue el parecer de N6brega Y.
en la Informacao do Brasil e de suas capitanias de
1584, le atribuye el escaso fruto de las misiones de
Sao Paulo a la falta de sujecién de aquellos indige-
nas: «La conversién de éstos (los de Piratininga), no

-
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crecioé tanto como en Bahfa, porque nunca estu-
vieron sometidos, que es la principal parte nece-
saria para este negocio».

Este es el segundo pecado capital de la evan-
gelizacién en América Latina: el uso de la guerra,
de la coaccién y de la violencia como caminos
aceptables y seglin sus defensores, necesarios
para la evangelizacion.

Por eso mismo, es un grave error historico el po-
nerse del lado de Bartolomé de las Casas, (para quien
el (inico modo de evangelizar era el modo apostélico
de la mansedumbre y de la persuasion). Esto explica
la existencia de un Acosta (quien tedricamente con-
cuerda con Las Casas, pero quien cree que en Améri-
ca ese método no funciona), de un Nobrega y de un
Anchieta que defienden, tedrica y practicamente, el so-
metimiento y el temor como camino necesario y el me-
jor para evangelizar.

No se trata aqui de disminuir la entrega heroica
de cada uno de estos hombres a su trabajo misione-
ro, sino de no confundir, posturas pastorales contra-
dictorias entre si, y cargadas de consecuencias, no
sblo para el pasado, sino también para el futuro de la
Iglesia en el continente.

Y a la falta de claridad en puntos como estos que
llevan al ER a hablar con indulgencia y conde-
scendencia de la mismisima Inquisicion®, que se valia
de la delacion, de la tortura, del destierro y de las con-
denaciones a la hoguera para defender la fe; o a or-
ganizar una lista contradictoria de misioneros * sin
distinguir, en ningin momento, las opciones pastora-
les que representaba.

Nébrega y Anchieta, en Brasil, pueden ser pro-
puestos como modelo de entrega y dedicacion perso-
nal, pero no como modelos para la nueva evangeliza-
cion. Tampoco se trata de juzgar el pasado con ojos
de hoy, sino de reconocer, en el pasado, el conflicto
tedrico y practico que contrapuso a un Las Casas con
un Ginés de Sepllveda; que llevé a un obispo lasca-
siano como Antonio Valdivieso a ser asesinado (el 26
de febrero de 1550) por cristianos que esclavizaban a
los indigenas en Nicaragua y robaban sus tierras,
mientras otros religiosos y obispos estaban aliados
con esos mismos cristianos.

Por eso una cuestion esencial en el proceso de
evangelizacion era si debfa efectuarse al modo de los
apdstoles, con mansedumbre, tolerancia y pacificamen-
te, o al modo de los conquistadores doblegando la re-
sistencia indigena y acompanando la cruz de la espada.

Esta vinculacién entre Iglesia y Estado llevé a
graves equivocos y a dolorosos callejones sin salida
en la época de las independencias en América. Roma
y el Papa pusieron todo el peso de su autoridad para
exigir el mantenimiento del colonialismo espafiol co-
mo expresién de la voluntad de Dios. Pio Vil se diri-
ge a la Iglesia «de la América sometida al Rey cat6-
lico de Espafa», condenando las luchas por la
independencia como «funesta cizaia de desérde-

nes, de sediciones, que el hombre enemigo sembX
en estos palses»®’

5. La revolucién politica en contra de la Corond
espafiola se convierte asf en revuelta en conlra e
la Iglesia, insubordinacién contra Dios y en pecadk
sin remision. Por eso muchos de los padres de fa
Patria latinoamericanos, ademas de enfrentarse @
los tribunales de la corona hispano, sufrieron penas.
eclesiasticas: degradados y ofendidos en su dignk
dad de cristianos y sacerdotes, como Hidalgo y Mo-
relos, en México. Como P. Roma y Frei Caneca en
Brasil y centenas de sacerdotes mas y laicos cristié:
nos. Siguen ellos a la espera de una reparacién his-
térica como Galileo Galilei, Giordano Bruno y olros
injustamente juzgados en la historia, que por defén:
der una postura divergente en el campo politico o
cientffico, sufrieron igualmente condenas y castigos
en el campo de la fe.

Inculturacién y evangelizacion

Otra cuestion fundamental es la de la inculturg
cién del Evangelio y la Iglesia. Esta no debe sef
confundida con el aprendizaje de las lenguas y ci
turas indigenas, la elaboracién de graméticas, dic-
cionarios y catecismos, medios necesarios para es-
tablecer la comunicacién entre el misionero y &
catequizado. En esto han sobresalido decenas o
centenas de misioneros.

Fray Bernardino de Sahagun (1499-1590), e fran-
ciscano que dedico sesenta afnos de su vida al
do néghuatl con «ardiente caridad para con los Indios,
con entusiasmo sin limites por las cosas de su trade
cién y con curiosa e incansable ansia de todo sabery
explican®, fue quiz4 la persona que més lejos llegh,
en toda la colonia, en el amor y en el
la cultura de los antiguos mexicas. |

Todo el conocimiento que adquirié con canfo,
paciencia y perseverancia infinitas, Sahagin lo
ponia al servicio de una inculturacion del Eva
gelio en las tierras mexicanas, en un combaie
sin tregua para extirpar las llamadas idolatrias
de los indigenas. L

El explicita este deseo con toda claridad enla
introduccién a su monumental Historia General. B
médico debe conocer muy bien las enfermeda
sus causas. También debe conocer los re
para combatirlas. De igual manera los misic
predicadores y confesores, que son médicos
almas, necesitan conocer los pecados de los indt
genas que no son sblo la bebida, el robo y la luj¢
sino también la idolatrfa:

...los pecados de la idolatrfa y ritos idolétricos, ¥

idolétricas y agleros, y ablucl-
nes y ceremonias idolétricas, no son adn perdk
dos del todo. Para predicar contra esias cosas,

y aun para saber si las hay, menester es de s

ber cémo las usaban en tiempo de su ldofé
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Irla, que por falta de no saber esto, en nues-
Ira presencia hacen muchas cosas idolétri-
cas sin que lo entendamos; y dicen algunos
‘excusdndolos, que son boberfas o nifierlas,
por Ignorar la ralz de donde salen, que es
_mera idolatrfa, y los confesores ni se las pre-
_guntan ni piensan que hay tal cosa, ni saben
lenguaje para se las preguntar, ni aun lo en-
tenderdn aunque se lo digan.
- Por conocer tanto ese mundo, Sahagin era de
b més Intransigente en la denuncia de menor tra-
20 de simbiosis entre fe cristiana y cultura na-
latl. El acontecimiento guadalupano, considera-
80 hoy como el punto de encuentro més fecundo
gnlre el mundo cristiano y el mundo indigena me-
aicano, camino real para la inculturacién de la fe,
@ denunclado por Sahagin como devocién sos-
5a e invencion diabdlica. Allf en el cerro del
lépeyac habla estado un templo a la Madre de
98 dioses, Tonantzin, y a la Virgen de Guadalupe,
08 indigenas y predicadores también le dieron el
ombre de Madre de Dios y Madre nuestra, en
#hgua nahuatl, Tonantzin. Para Sahag(n esto era
énte de equivocos, porque en el Tepeyac se
iantenia la devocién a la antigua diosa Tonant-
2, cublerta ahora y protegida bajo la invocacién
€ Nuestra Seiiora de Guadalupe®.
Lo que queremos afirmar es que, aun entre los
@ amaban la cultura indigena como Sahagin y la
ivaron de la despiadada destruccién de las prime-
idécadas, no se buscé lo que hoy nosotros enten-
mos por inculturacion. Tal vez la Gitima grande in-
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culturacion de la fe cristiana, se dio con Cirilo de Mé-
todo en relacion al mundo eslavo. En el siglo XVI ya
habla demasiado etnocentrismo europeo como para
que el cristianismo, tanto en su versién catélica como
en la protestante, buscara sumergirse en estas nue-
vas humanidades de América, Africa y Asia, para ha-
cerse alli, «griego con los griegos, judio con los ju-
dlos, ilegal con los llegales»™

Un poeta maya capt6 punzantemente esta intole-
rancia cultural europea que se vuelve radical y absolu-
ta en el terreno religioso, al decir que la flor indigena
habla sido arrancada y destruida, para que sobrevivie-
ra la flor de los conquistadores.

Primero hubo un profundo desprecio por las
culturas indigenas, dando vida a un racismo cul-
tural que perdura hasta hoy, de tal modo que los
europeos siguen siendo vistos como los que traje-
ron la civilizacién y la cultura para los bérbaros
de este continente.

En segundo lugar, hubo en el campo religioso
un movimiento de demonizacién de todas las ma-
nifestaciones culturales indigenas, de tal modo
que quedaba mas salida para ser aceptados co-
mo cristianos que la de hacerse culturalmente es-
pafoles o portugueses. El resultado siempre fue
una caricatura de los modelos que no lograban
imitar enteramente.

La pregunta que cabe es si no se construyb una
version europea y occidental del cristianismo absolu-
tamente intocable, un rostro de Dios blanco y euro-
peo, distante de la encarnacién amorosa del Verbo
hecho came, en la fragilidad de las culturas y trayec-
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torias humanas. Y si esta version no vino a consti-
tuirse un verdadero fdolo, Moloc insaciable, al
que se sacrificaron y se siguen sacrificando todas
las culturas indigenas de América. Para Dios y su
gloria, es bueno que existiera la flor de la versién
occidental del cristianismo, pero también hubiera
sido bueno que se abrieran y sobrevivieran todas
las flores de las versiones indigenas de la fe cris-
tiana. Este es tal vez el méas radical pecado de
la evangelizacion en las Américas, anclado en
un profundo etnocentrismo y racismo, traduci-
do en el plano religioso en la soberbia cultu-
ral del cristianismo de los conquistadores,
ciegos a la presencia de Dios y de su Espiritu
en la milenaria experiencia espiritual de los pue-
blos de este continente y en la destruccién impla-
cable de las vidas, la historia y la religion de los
pueblos indigenas. Todo eso fue y sigue siendo
una blasfemia, realizada en nombre del Dios de la
vida, Padre y creador de todos los hombres y mu-
jeres de este mundo y para los cuales, sin distin-
cién, murié su Hijo Jesucristo y a los cuales gra-
tuitamente se les dio el don del Esplritu Santo.

Podemos concluir, enumerando algunas lagunas
del texto preparatorio:

1. Falt ofr la voz de los indigenas y tomarla en
serio cuando piden para los 500 afos no una fiesta,
sino una celebracién penitencial por parte de la Igle-
sia y de los Cristianos.

2. Se reduce la evangelizacion indigena a una
cuestién del siglo XVI, cuando en realidad, es una in-
terpelacion radical para el presente y para el futuro de
la Iglesia en América Latina. Puebla la coloca entre las
situaciones permanentes que mas necesitadas estan
de evangelizacion.

3. No presenta las respuestas que las Iglesias
locales vienen dando, con creatividad y muchas
veces regada por la sangre de innumerables
martires, tanto de indigenas (Simén Bororo,
Marcial Guarani, en Brasil, el padre Olcué, pri-
mero y Gnico sacerdote del pueblo paez en
Colombia, como de misioneros y misioneras
(P. Rodolfo Lukenbein SDB y la hermana Ade-
laida Molinari, en Brasil), en la blisqueda de
justicia y del surgimiento de iglesias con rostro
y alma indigenas.

4. No pone con toda claridad, al tratar el mundo
indigena e igualmente el mundo afroamericano, la
exigencia de desoccidentalizacion de la Iglesia, co-
mo la incipiente inculturacién y aceptacion del plu-
ralismo, incremento del ecumenismo y del didlogo
interreligioso.

5. No se aparta, sin equivocos, del proceso de
unién entre la Iglesia y el Estado para fines de evan-
gelizacién, con la lista de equivocos politicos y socia-
les que eso conlleva, y con la violencia que implicé,
incluyendo la Inquisicion y los métodos por ella utili-

zados y la consagracion del colonialismo como qu
do por Dios. -

6. No presenta el ER las cuestiones de la ju
ticia y de la vida como indisolublemente lig
a la evangelizacién, traduciéndolas en la I
sigente defensa de las tierras indigenas y
poniendo, inclusive, un afio de jubileo, en |
que se devuelvan a las comunidades indigenas
sus tierras y se afirmaran sus derechos a la pre-
pia lengua, costumbres y religiont.
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LA UNIVERSIDAD
' IGNACIANA HOY EN
AMERICA LATINA

Director del Centro de Reflexién y Accidén Social (CRAS)

Radl H. Mora Lomell

-/

INTRODUCCION

En @ contexto del Afio Ignacia-
';-hUdvetsldad Iberoame-ricana
¥ganiz6 el Il Encuentro Académico
‘ MUIA.enelPtamelLaén,
( 19821delmb1991 Fui invitado
5 a tener la Conferencia Ma-
ddsegndodladelErmemo.

d tema que sefala el ttulo de

Mopareclboponuno puntuali-
ar: «en América Latina», por dos
motivos: por nuestra ubicacion y
orque aquil precisamente se nos
¥adando, de hecho, una respuesta

a @ nuestro tema.
Ertowtododesdelaperspec
yndana nos encamina de in-

alaprinerayorlghalfuen—

0001, una misma misién,
Mwmmpmpbcon-
Micohnislénconqueme-
wmeadossanlgmdoysm
5 compaieros: el servicio de
{:ohlmﬁda

que esta tarea significa pa-
8l trabajo universitario en que

)‘.‘

hoy trabajan miles de jesuitas en o
mundo, quedé expresado por € P.
Kolvenbach ante todos los Rectores de
la UIA e 23 de agosto de 1990, en la
Ciudad de México, y e 29 del mismo
ante la Comunidad Educativa del ITE-
SO, en Guadalajara, donde repitio casl
textualmente que ya habia dicho en
Georgetown, e 7 de agosto de 1989.

Con una diferencia, impuesta
por el asesinato de los jesuitas de
San Salvador: la referencia explicita
a la Universidad Centroamericana
José Simeb6n Canas.

De hecho, desarrollaré el tema
basado en la formulacién que Igna-
cio Ellacuria dio en 1975 sobre el
sentido de la Universidad hoy en
América Latina. Su planteamiento
tiene especial valor, sobre todo
cuando, como esta UIA hoy y des-
de su nacimiento, proclama inspi-
rarse en la palabra y el ejemplo de
Jesus, el Cristo. La misma Univer-
sidad Iberoamericana, con ocasion
del primer aniversario de nuestros
mértires universitarios, publicé en
1990 el libro Noviembre de 1989:
El asesinato de los jesuitas en El
Salvador. Ahi recogié la conferen-
cia de Ellacurfa, «Diez anos des-
pués (Es posible una Universidad
distinta?» En ella podré leerse ca-
balmente lo que inspiré su opcién
como universitario y como jesuita.

Un triple presupuesto, deduci-
do de lo anterior, y una aclaracion:

10. situamos en América Latina
supone asumir de entrada las tres
grandes vertientes por las que nues-
tro continente va buscando su iden-
tidad y sus caminos: la literatura, la
teologla de la liberacion y la afirma-
cién universitaria.

20. Preguntarse por el sentido
ignaciano de la Universidad supo-
ne asumir el dinamismo cristiano:
la fuerza que da la fe en el Padre
de JesUs y nuestro Padre, el Dios
de la vida.

30. El hecho de ser yo invita-
do a esta conferencia, y mi acep-
tacién, supone que diré no una
palabra mia, sino que transmitiré
el sentir de la Compainia de Je-
sis. Pretendo hacerlo asi. Con
una disculpa adelantada sl no lo-
gro hacerlo en cabalidad y exacti-
tud. Obviamente, ésta no es la
declaracién oficial de la Compa-
fifla, como cuerpo, sobre el tema,
ni siquiera es declaracion de la
Provincia de México. Es posible
que otros jesuitas, desde la mis-
ma experiencia ignaciana de los
Ejercicios y la misma comin mi-
sion del servicio de la fe y la justi-
cia, formulen lo que deseamos
ser y hacer en la Universidad de
otra manera. En todo caso, esta
reflexion invita a que juntos nos
vayamos diciendo lo que juntos
hemos de poner en practica; que-
remos una Universidad Ignaciana
hoy, en América Latina, en cada
pals segln sus propias necesida-
des y esperanzas.

40. Es posible que la refer-
encia a la Universidad Centro-ame-
ricana suscite la sospecha de que
queremos que nuestras universida-
des en México sean una copia e
imitacién de ella. En la pedagogla
ignaciana no cabe el mimetismo.
Todo debe adaptarse a tiempos,
lugares y personas. A eso lleva el
discernir que hay que hacer y c6-
mo, en cada caso. Aclaro, sin em-
bargo, que lo més inspirador de
esa UCA salvadoreia, como de la
UCA nicaragiiense, es la creativi-
dad evangélica con que intentan
prestar el trabajo universitario igna-
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ciamente, que, por hipétesis, signi-
fica cristianamente.

Al poner ahora, por escrito,
lo dicho en Lebn, lo hago con el
deseo de Invitar a los lectores,
como invité ahl a todos los pre-
sentes y a la comunidad Universi-
taria de la UIA-Le6n, a querer vivir
el lema que nos ha guiado a lo
largo del Ao Ignaciano: «En todo
amar y servirs.

Porque ha de ser nuestro an-
helo permanente el que nuestro
servicio por la fe y la justicia, desde
la Universidad y en el contexto so-
cial de México y América Latina,
esté inspirado por el dinamismo
del amor con que el Padre nos
ama en su Hijo y quiere con él al-
canzarnos. Esta es la experiencia
ignaciana fundante.

Dos partes tiene esta exposicion:

I. Dindmica fundamental de los
Ejercicios de san Ignacio.

Il. Modelo de Universidad de
inspiracién ignaciana.

Cabria una tercera parte, so-
bre el aporte de la comunidad Uni-
versitaria que asume este modelo
con la inspiracién ignaciana. Pero
eso es tema de otra reflexién. De
hecho, los Delegados de Educa-
cién de América Latina, como je-
suitas, han venido elaborando en
los Ultimos meses un estudio so-
bre este capitulo, concretamente
en su XIV sesion, tenida en Quito
en abril-mayo pasado.

Es posible que mas de una
palabra mia resulte provocativa.
Confieso que mi deseo es que no
mi palabra, sino la palabra ignacia-
na que intento compartir nos resul-
te a todos provocativa: es decir,
llamamiento en favor de una socle-
dad y un pueblo como es éste de
América Latina, del que nos sabe-
mos y nos queremos parte activa y
responsable, desde la fe y amor
que san Ignacio hizo suyos al bus-
car en todo la mayor gloria, el ma-
yor servicio de Dios.

Dindmica fundamental de los
ejercicios de San Ignacio

1. Los Ejercicios no son algo
que se oye, o simplemente se estu-
dia. Son un conjunto de activida-
des que realiza quien «se ejercita.

Ignacio propone como actividad  siente internamente»: més alé ¢
el examinar la propia vida; medi- la mera lectura, de la mera refié
tar y reflexionar sobre la historia  xi6n intelectual, del simple repas
propia y sobre la historia del Se-  evaluativo, esté el «tener la
fior; contemplar lo que acontece, riencia» personal, interna, de todg
contemplar como Dios trabaja en  lo mirado u oido.
el mundo, en los hombres y co- Se llaman espirituales, pok
munidades con quien vivimos; que con tales actividades pretes
orar vocal y mentalmente, etc. demos exponernos a la accin o8
Todo «sin prisa de pasar adelan-  Espliritu del Sefor. Por eso se delfk

tex: repitiendo, resumiendo, sinte-  nen como Ejercicios Espirituales. |

tizando una y otra vez, hasta ser 2. Todo se encamina a ordé " Bus:
capaz de decir que esa historia nar la vida: a asumir conscients DS es,
se asume, COmo propia. y gozosamente una opcién d&

Tales acciones -en compara- vida que dé sentido a cuaniy
cién propuesta por San Ignacio-se somos y hacemos; a convers
parecen a «el pasear, caminar y  irnos, por eso, en personas fé
correr». Quien no hace esto, no dicalmente libres; no atadss
podra decir que se ejercita corpo- por nada que impida lograr @
ralmente. Ni vivird la dindmica ig- fin que se pretende; pero, sobi
naciana quien no se ejercita espiri-  todo, libres para amar y dar &
tualmente. Indicador claro de que vida, si es necesario, por el
se esta asl trabajando es que «se  que se pretende.

A
2 "
-
.
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Tal fin pretendido es algo
la persona ha de buscar, for-
ular, asumir concreta y situada-
nente. Desde una perspectiva
fistiana, Ignacio supone que to-
jo hombre asf expuesto al Espiri-
U 8N su propla situacién e histo-
ce acepta como creado por
llamado a servir al Sefior y
pontrar en tal servicio su pro-
pla plenitud.
Buscar la mayor gloria de
S es, en este sentido, el dina-
mismo de todo ser humano que
@ y conscientemente sabe que
_m los demés. Porque la glo-
:u decir, la manifestacién
yperativa de Dios, est4, en defini-
tva -oomo lo proclamé san Ire-
feo- en «que el hombre viva», El
ombre, en plenitud de vida, es la
gxpresion del Dios de la vida en
esira historia. Para que el hom-
0 vlva y viva en plenitud, envié
# Fadre a su Hijo. Asi lo procla-
m Jest’ns en Nazaret, al comen-
2r s servicio al pueblo.
3. Todo lo demés, son medios
3 ese fin. Medios indispensa-
8, pero no absolutos: se ha de
char mano de ellos, de unos u
segin que ayuden y en
anto ayuden a alcanzar lo que
pretende vivir como opcién
amental de la vida. Lo cual
pone y da una libertad y dis-
idad constante. Tener esta
€ a» es meta explicita
- Pero «ser indiferente» es, en
presién de san Ignacio, no lo

D ———

oy TR T

erés, escéptico o apéti-
@so0: ser libre ante todo
todo género de vida,
0 actividad, no deter-
por nada, sino por lo
'4 8@ quiere: que el hombre
Ay que se muestre asl, en
odos, el amor operante del
#Nor que nos hizo a su ima-
J umo]anza
4. El punto departida y de ref-
constante de los Ejercicios
mﬂstoda lo que somos,
ponona. comunidad, socie-
d: lo realmentea contecido. To-
Sin mutilaciones ni reticen-

SV e T- t-ma,

3

.

cias. Con la transparencia con que
Dios mismo mira el mundo y nos
‘mira en él.

Mirar y «sentir» pues la histo-
ria como el Padre lo mira y -per-
donado el antropomorfismo- «lo
siente», llega a ser el punto de lle-
gada: contemplar cémo trabaja
Dios y cémo se da amorosa y li-
bremente en todo.

Sin este horizonte, enfrentan-
do en su cabalidad, en su pasado
Y su presente, no se podra nunca
descubrir el futuro por el que se
opta, por el que se apuesta. Sin es-
ta referencia permanente a la histo-
ria verdadera, imposible valorar en
su justo valor los medios de que se
echa mano.

5. El proceso se vive a través de
cuatro etapas, lamadas «semanas»;

1a. La historia de nuestra li-
mitacion y nuestro egolsmo, per-
sonal y social, que ha frenado el
dinamismo vivificador con que
fuimos creados.

2a. El descubrimiento del Hijo
de Dios hecho carne, hecho hom-
bre, en una historia y una situacién
y una cultura concreta, dedicado
radical y totalizadoramente al Rei-
no de Dios: descubrimiento que
brota como anhelo de conocerio,
amarlo, seguirlo, vivir a su estilo y
manera. No a la manera de quie-
nes viven para sf, a como dé lugar.

3a. La historia de lo que supu-
so para el Sefior entregar su vida
para que el hombre viva: ser tortu-
rado y asesinado en una cruz.

4a. La historia, finalmente, de
la victoria sobre la injusticia y la
muerte que la Iglesia proclama al
anunciar que el Padre resucité, pu-
so de nuevo de pie, al Inocente
Crucificado.

Todo este recorrido, no sélo
como un repaso de la historia
que acontecié antes de nuestra
propia existencia, sino también
como algo que acontece nos
acontece, hoy, aqul.

6. Tal meditacién y refiexion
actualizada de la historia, hace
asumir que nuestra vida y nuestra
socledad son conflictivas: perma-
nentemente se da la lucha entre el
Reino y el antireino; entre lo que

queremos y lo que nos impide
conseguirlo; entre la propia y
egolsta seguridad y la plenitud de
vida para todos.

7. A lo largo del tiempo en que
«se hacen los Ejercicios», san Igna-
cio propone una serie de sugeren-
cias metodoldgicas, por él lamadas
«annotaciones», «adi-ciones», «mo-
dos de hacer examen», «tiempos y
modos de eleccién», «reglas» para
discernir qué nos mueve y a qué, en
un momento dado, etc.

De tales sugerencias surge lo
que tradicionalmente se ha llama-
do «pedagogla ignacianaw. Pero to-
do se convertirla en mera técnica -
espiritual, pero técnica-, si se omite
lo que da la historia y el dinamismo
hacia la libertad y el amor, la entre-
ga a los demas, al estilo de Jes(s.

Hacer propia la pedagogia ig-
naciana y aplicaria a campos de
servicio como el trabajo universita-
rio, supone pues todo esto.

El P. Pedro Arrupe, hombre de
los Ejercicios, y por eso, hombre
de su tiempo, creativo y audaz en
su palabra y sus acciones, el 12, de
agosto de 1977 supo sintetizar el ti-
po de hombre, de comunidad, que
surge cuando se asume esta din4-
mica y esta pedagogfa ignacianas.
Quienes asl «se ejercitan» serdn
hombres y mujeres:

Que no viven para si, sino pa-
ra Dios y para su Cristo; para
Aquél que por nosotros muri6é
y resucité; hombres para los
demds, es decir que no con-
ciben el amor a Dios sin el
amor al hombre; un amor efi-
caz que tiene como primer
postulado la justicia y que
es la dnica garantia de que
nuestro amor a Dios no es
una farsa e incluso un ropa-
Je farisaico que oculte nues-
tro egolsmo= (Hombres para
los demds).

¢(Es posible que quien no
comparte la fe cristiana que mueve
a Ignacio y que define el servicio
todo de la Compaiila de Jess,
pueda hacer suya esta dindmica?
SI. Es nuestro presupuesto y nues-

tra experiencia. En definitiva, todo
hombre es capaz de enfrentar la
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historia y tratar de valoraria y trans-
formaria, desde y hacia la libertad y
el amor plenos. Claro que el gozo de
«ver a Dios en todo» es enorme.

Modelo de universidad de ins-
piracion ignaciana

Una es la afirmacién de entrada:
hoy en América Latina necesitamos
una Universidad distinta.

Aceptar esto supone tener claro:

1. El modelo de Universidad
vigente y aceptado hoy.

2. El modelo de Universidad
que se propone como alternativa
social y cristiana.

Como queda dicho, nos inspi-
ra en esta presentacion Ignacio
Ellacurfa, con su articulo «Diez
anos después: (Es posible una
Universidad distinta?»

Modelo vigente y aceptado de
Universidad hoy en América Latina.

Nuestras Universidades se de-
finen por cinco elementos que van
explicitando su misién. Dichos ele-
mentos son:

T T
» B2

12 Horizonte: el conjunto de
intereses personales, subjetivos,
de alumnos y profesores, i.e., de
cuantos componen el claustro
universitario, quienes al unirse
forman asf la Universidad.

22 Campo de su actividad:
la transmisién de la cultura y de
los valores adquiridos; el es-
fuerzo por apropiarselos, difun-
dirlos, defenderlos.

32 Modo de accion: la ense-
fianza/aprendizaje de los instru-
mentos y las técnicas con que los
egresados de la Universidad pue-
den colaborar de modo eficaz y
eficiente a la estabilidad y al pro-
greso de la sociedad.

4° Talante (tonica) de su ac-
tividad: la conciliacion de las di-
ferentes tendencias.Ser, pues,
sitio de dialogo, sin luchas ni an-
tagonismos.

52 Objetivo: La transforma-
cién de las personas que compo-
nen la sociedad.

Su mision: apolitica. Colabo
rar, al margen de toda parcialk
y todo influjo politico, a la est
dad y el progreso social, medianie
la accion eficiente y eficaz que U
egresados pueden prestar hoy

Modelo de Universidad, @
nativa soclal y cristiana .

Es, hemos dicho ya, una U
versidad distinta. Y por distinta s&
entiende, diferente.

Més aln, contraria a lo que@ ‘aparien
modelo vigente propone. | mamen

Al decir contraria no digo con- 1os -cor
tradictoria, sino eso, contraria. E teamier
matiz puede parecer meramentg la natur
verbal o filos6fico. Pero es de mik - Alge
cha importancia. Porque la conla: plicar, a
diccién implica una total y absolusa distinta .
incompatibilidad entre dos modé del Evar
los, dos afirmaciones: Si se acepls la peda
uno, no puede afirmarse el ol versidad
Dos elementos contrarios 88 los que
oponen entre sf, pero no se ex de la Ur
cluyen mutuamente, sino pus tina, per
den interrelacionarse. diferente

en una
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asumié como programa lo decla-
rado por el Episcopado en Mede-
llin y en Puebla.

Con todo eso y por los multi-
ples esfuerzos hechos por todas
partes para cambiar estructuralmen-
te la situaciéon, con el impulso que
da la fe y la confianza de que tal
cambio es posible, es nuestra vera
historia el tener a América Latina co-
mo el Continente de la esperanza.

Ante esta vera historia, y con
la mirada con que el Padre mira
el mundo, la reflexién y el apre-
mio teolbgico y cristiano nos han
llevado a enfrentar nuestra situa-
cién y comprender la realidad na-
cional desde la situacién de los
mas empobrecidos.

Sin esta perspectiva, procla-
ma Juan Pablo Il en su reciente
Enclclica centesimus annus, se

- da una «creciente Incapacidad

para encuadrar los intereses par-

ticulares en una visién coherente

del bien com(n»:
Este, en efecto, no es la
simple suma de los intere-
ses particulares, sino que
implica su valoracién y ar-
monizaciébn, hecha segln
una equilibrada jerarquia de
valores y, en dltima instan-
cla, segun una exacta com-
prensién de la dignidad y
de los derechos de la per-
sona» (n. 47).

Asl, pues, la Universidad que
quiere responder cristiana y opera-
tivamente a tal situacién, lo hace
poniéndose como horizonte, como
marco de referencia y de orienta-
cion, la realidad toda, desde los in-
tereses objetivos de las mayorfas
oprimidas: desde la mirada de los
pobres. No s6lo sus necesidades
sentidas, ni sus intereses subjeti-
vos, sino sus necesidades e intere-
ses oObjetivos.

Esto de inmediato nos da una
Universidad que asume la parciali-
zacién: la opcion preferencial por
los pobres, que no excluye a na-
die, sino que a todos, absoluta-
mente a todos, llama a mirar la re-
alidad desde esta mirada. Al estilo
de Jesus, el Sefior, quien -son sus
palabras- fue enviado para evange-

lizar a los pobres. Porque el Dios,
el Padre que lo envi6, es el Dios de
los pobres, Gnico Dios que existe.
(Cfr. Javier Jiménez Limbn, Con
Dios y con los pobres, Christus-
CRT, México, D.F., 1989, p. 47).

Desde ahl y sblo desde ahl
pueden asumirse los intereses indi-
viduales de las personas todas que
componen la Universitas, llamados
como estamos todos a esta meta-
noia, cambio de ojos y de mente.

La opcién por los pobres -dijo
el P. Kolvenbach en la UIA- ha de
ser para toda la comunidad educa-
tiva un criterio tan evidente y claro,
que nunca tomemos una decision
importante en la vida universitaria y
profesional, sin pensar antes en el
impacto que producird en las ma-
yorias desvalidas del pals y de la
sociedad humana Kolvenbach en
México, Ed. ITESO, P. 36).

&CoHmo descubrir los intereses
objetivos de la mayorifa, de los po-
bres? Es esa la tarea de la Univer-
sidad y para ello define los otros
cuatro elementos que plantean un
nuevo modelo universitario.

Campo de su actividad

Si, su campo es la cultura. Pe-
ro, a diferencia de como tradicional-
mente se postula, no simplemente la
transmision de la cultura ni, mucho
menos, de la cultura vigente.

Esto supone dos cambios
fundamentales:

a) Lo que se entiende por «cul-
tura»: no e patrimonio de las clases
«cultas» -lustradas, instruidas, letra-
das- con sus valores dasistas. No,
porque en ese patrimonio lo que vi-
ge es la exclusion discriminatoria, a
nombre del progreso, la productivi-
dad, la legalidad -0 el legalismo-
como sindnimo de justicia.

Si la cultura en su experiencia
agricola original: accién de cultivar
y el fruto de dicha accién. La cultu-
ra como acclén con que el hombre
transforma la realidad y goza del
fruto de tal transformacién.

La cultura entendida, pues,
como la dimensién de las relacio-
nes sociales con que todo grupo
humano afirma, expresa simboli-

camente, transmite y hace op
vo lo que piensa, lo que slent o
que valora de s mismo, delo;
maés, de su entorno todo: patrime-
nio, por consiguiente, no sélo de
aquellos que tenemos por

dosw, sino de toda etnia, clase B eaia o
nacién, de todo grupo hu y difunc
que asume su ser en socledad. “gran U

b) El caracter eminente
praxico de tal cultum. que no &s.
mera contemplacion ni pretende
tan sélo el goce esteticista. Cultura
que es radicalmente contempiatk
va en la accién, es declr, que sé
da s6lo cuando, al estilo ignacia:
no, descubre a Dios trabajando,
dandose a sf mismo en su propia
accién amorosa y en la accibn y&
trabajo humano y en la actividad
de la naturaleza misma.

Consecuencia de esto s qué.
ante la cultura, la Universidad asy-
me el hacer una critica de los
res -antivalores, méas exacla
vigentes, desde el horizonte d

Al echar su arado al
cultural, la Universidad lo hace
con una actividad que compren
de, en primer lugar, un ubar
la naturaleza y de la sociedad,
en segundo término, un paradig
ma metodolégico pam Conse-
guir la transformacién, y, finak
mente, unas técnicas I ;‘.
formadoras de la realidad n
ral, de la persona humana y
la sociedad.

Tiene, por eso, como ¢
de su actividad, el propomty
mover nuevos valores. Nueva
con la novedad del Evanodb
es buena y nueva palabra: d
los valores que ya cultiva la m
ria empobrecida, en su Iudl
afirmar y defender lavida.

Esto hace que la 3
distinta se enfrente a una re
cultural, de méas hondo m
las lmamadas en el 68, deub

evangéncameme.nm

Asl, el campo especiico d
esta Universidad en Amétla
na es la promocion de conclenck
critica y creadora de la reald
naclonal: como conciencla des
pueblo con otros pueblos y cot
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o vélidos los supuestos valo-
svige esdel enriquecimiento, el
festigio y el orgullo personal a
psta de otros, como los defiende
'diflunde en nuestra sociedad esa
Universidad que, al estilo de
e, han venido creando al-
junas empresas televisivas y los
#mas medios de comunicacion
8 nuestros dlas, cuando se quie-
| m al servicio de las mino-
{;_lnponentea

Modo de actuacién
_ ?‘Su mododeactuaresla pala-

Euopwdereaimrpamdéjico,
lldndelonﬁscombaﬁdopo:
b8 no son palabras sino acciones
3;; nos hace falta, puesto que la
‘_ b2 nada puede contra los po-
yestmctwas tan bien esta-

s de nuestros dias.

Discutido porque, se dice, la
palabra puede cambiar la concien-
cia individual, pero no la marcha
de la sociedad ni la naturaleza.

Para el progreso, se dice en la
Universidad vigente, lo que hace
falta son las técnicas que promue-
van la eficacia y la eficiencia y nos
encaminen a la productividad. la
estabilidad y el progreso.

Ante tales objeciones, hay que
decir que todo depende de qué se
entiende por palabra eficaz.

Palabra es, antes que nada y
sobre todo, comunicacién: entrega
y aceptacién, comprendida y asi-
milada, no de cualquier cosa, sino
de Ja nueva cultura que esta Uni-
versidad enfrenta como su tarea y
Su campo de accién.

La Universidad que tiene co-
mo horizonte y como campo los
antes dichos, no vive encerrada en
sl misma: vive -en expresién pro-
fundamente ignaciana «para los
deméas». Por eso est4 llamada a
compartir esos nuevos valores,

S, o

v |

. 11“}:&.

QL

con su saber, sus paradigmas me-
todolégicos, sus nuevas técnicas:
las que transforman y cultivan la
realidad de modo que el fruto de
todo cultivo sea para todos vy,
en primer lugar, para los que
hoy nada tienen.

Y debe hacerlo, mostrando
que son las mejores en una situa-
cién concreta: al menos, que son
mejores que las técnicas, metodo-
loglas y saberes vigentes.

Y s6lo podran ser las mejo-
res, si la Universidad se empeiia
de veras en la cientificidad seria
de cada una de sus actividades
y disciplinas.

pero una cientificidad no neu-
tral, sino parcial, como queda di-
cho: por el bien de todos, desde la
perspectiva y la mirada de los mas
empobrecidos, porque su vida es
la que mas se ignora.

La promocién de esta palabra,
que es pues comunicacion com-
partida de su propio saber cientffi-
co, en lo que va despertando y
sosteniendo una conciencia co-
lectiva: sobre la realidad anali-
zada, sobre las transformacio-
nes necesarias, sobre los
medios e instrumentos y técni-
cas para conseguir lo que se pre-
tende y se busca.

Resulta obvio que la promo-
cion de tal conciencia colectiva
crea inestabilidad y no se enfoca al
manido progreso eficientista, pro-
puesto como talisman contra to-
dos los males. Crea inestabilidad
a la manera de aquella Palabra
que, como semilla pequeisima,
puso Dios en nuestra tierra.

Tal palabra eficaz, surgida con
esa Inspiracion de la Universidad
distinta, por la fuerza de su fe, con-
fianza y esperanza -cierta, hasta
donde nuestras ciencias pueden
serfo- va fermentando y transfor-
mando todo y a todos en nuestras
mutuas y estables relaciones so-
clales y humanas.

La eficacia de esta palabra co-
municada se mide por la transfor-
macion que de hecho causa con la
nueva cultura y sus valores nue-
VOs, con su critica a la vieja cultura
exclusivizante, y por la hermandad
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a que convoca hacia una misma y
Unica tarea que es de todos y de ca-
da uno: cada uno desde su propio
campo y su propio modo de actuar.

Talante universitario

Una Universidad asl es eviden-
temente beligerante

Contra la irracionalidad reinan-
te y su injusticia positiva. Contra
las causas con que se fue forman-
do esta relacion, esta estructura
social de competitividad y enrique-
cimiento a costa de otros.

En favor de ese esfuerzo co-
mln por superar esa irrealidad de
lo irracional.

No es esta beligerancia uni-
versitaria un llamamiento al uso
de medios no universitarios. SI
es una con-vocatoria, una pro-
vocacién quijotesca a «desfacer
entuertos», con una actitud es-
peranzadora y positiva, al estilo
de Aquél que vino a traer fuego
a la tierra y anhelaba que ya es-
tuviera ardiendo.

Beligerancia desde la objeti-
vidad de la «vera historia», y ha-
cia la superacién de las contra-
dicciones que estdn matando a
las mayorfas. En este sentido,
la Universidad distinta retoma
el didlogo, pero no hace de él
un pacificador de conciencias
ni una justificacion del desor-
den operante.

En virtud de eso, es funda-
mentalmente una beligerancia
cientifica e interdisciplina: «En
una universidad cada ciencia es
insuficiente en sl misma para ex-
plicar la totalidad de la creacion.
Por eso se requiere una Integra-
cién cualitativa de la investiga-
cién que desemboque en una ver-
dad més amplia», dijo el P.
Kolvenbach, General de la Compa-
ffa de Jes(s, en la Iberoamericana.

De conseguir vivir con este ta-
lante, la Universidad se convertirfa
en el lugar privilegiado contra todo
tipo de viclencias. Por supuesto, con-
tra la beligerancia miltar amada. El
lugar de la no-violencia activa.

Objetivo

i
La transformacién de la &
Entendemos por estructura &
conjunto consistente de rela
dindmicas. Y nos referimos a i&
estructura social porque la Utk
versidad ignaciana -en definitiv,
toda Universidad, al menos én
América Latina- se sabe, se qu&
re y se asume como instancia d&
grupo y de la comunidad humans:
con que convivimos y nos reé
cionamos geogréfica, economica
politica y culturalmente, en &
basqueda com(n de la convk
vencia en paz y justicla.
La Universidad formula su obié
tivo como el cambio, la promocin
de nuevas formas de relacidn, px
cuanto llevamos expresado. Peo
més explicitamente, por la inferes:
cién tan ignaciana que se nos pak
tea al encarar la verdadera y cate
realidad de nuestra socledad:
he hecho por Cristo; £Qué hago p
Cristo? ¢Qué debo hacer por G
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88 pregunt6 Ignacio de Loyo-
a experimentar en sl y en su
plo contexto histérico el mal y
justicia. Su respuesta fue uni-
lamente una: «ser para los de-
48, traducida en actividades y
ivicios adaptados siempre a
B8 circunstancias de cada tiem-
90y lugar, por eso mismo, per-
ﬁ entemente libre y creativa,
ativa siempre.

la consecuencia inmediata de
d*!ﬂvo es negar que la Univer-
d Ignaciana hoy en América
1 pueda tener como finalidad
_‘h-f repite la Universidad vigen-
b la mera formacién -si se quiere
atransfc acion- de las personas.
£8la no se omite ni se evade, pero
@ lormacion personal sélo lo seré
M plenitud cuando cada miem-
) la comunidad universitaria
da el cambio estructural de
l'elaclones sociales de que so-
pane Ignaciana, cristiana,
aimente no se puede ser
‘;c'l primero y luego -de lo que
sobre- para otros.

snclusion: ies posible una
ersidad asi?

1P;lace que no. Lo impiden los
Brdicionamientos sociales, es decr,
eondmicos, paliticos, ideoldgicos, y
0 de intereses individuales

_Poor aln, la universidad de
jor s, hoy en América Latina, tien-
b8 @ privileglar a los ya privilegia-
0§ para privilegiar a una sociedad

1 ShOmbargo afirmamos que
i »De facto ad posse valet illa-
eomo decfan los antiguos.
acir, sl de hecho se ha dado
Unlversldad asl, hay que con-
b que es posible.
En un repaso de lo que la
orsidad ~ Centroamericana
Slmebn Cafias habla logra-
lo Ellacurfa resumié los
pﬂmoros anos de su exist-
ficla, como prueba de esta
psibllidad:

bien un propésito
to de la Universidad:

\
)
/

lograr entre bastantes un
comienzo de una nueva
conciencia respecto de lo
que ha de ser una nueva
Universidad; proponer,
aunque sea de una forma
incipiente, un nuevo mode-

lo de institucién que trata -

de salirse de las normas
impuestas por nuestra so-
ciedad: como ejemplo de
ello estarfa el cardcter no
lucrativo de la institucién
sin mengua de su eficien-
cia, la renuncia de un
buen nUmero de sus
miembros a una retribu-
cién superior fuera de la
Universidad, la existencia
de un escalafén de retri-
buciones cuyas propor-
ciones generales estan en
franca ventaja con las
usuales en el pals; el ver-
se enajenada de una elite
social que ve en la Univer-
sidad y en los universita-
rios a sus oponentes;
analizar teéricamente al-
gunos temas fundamenta-
les de la realidad nacional
y hacerlos pablicos; de-
nunciar técnicamente y
éticamente graves suce-
sos nacionales con voz
independiente.

Ofrecer a la sociedad algin
numero significativo de
profesionales honestos
que apoyan, sobre todo, en
la educacién y en el sec-
tor puablico, la profundi-
dad y la velocidad del
cambio; servir, aunque
limitada y esporéddica-
mente, de voz para quie-
nes no pueden hacer oir
la suya; ayudar de forma
inmediata a sectores
més necesitados a tra-
vés de la proyeccién so-
cial; abrir un nuevo
horizonte para la préxima
década, en el supuesto
de que lo realizado hasta
ahora debe ser sustan-
cialmente superado y no
meramente prolongado.

El mayor hecho que de-
muestra que es posible esta
Universidad distinta en Améri-
ca Latina, lo ven y viven hoy el
martirizado Rector y sus com-
paferos de la UCA salvadore-
fa: esa universidad apost6 por
ser distinta, hizo de la realidad
nacional su horizonte, propuso
la alternativa politica del didlo-
go para acabar con la guerra y
las causas que la hablan pro-
vocado... y tan lo iban consi-
guiendo, que los promotores
de la sociedad injusta intenta-
ron acabarla con la metralleta
y destruir el saber critico y es-
peranzado, el 16 de noviembre
de 1989.

Rechazando una vez mas
el crimen que supuso el haber-
les impuesto tal precio, buscan-
do como hacer posible esta
nueva Universidad, destacamos
dos condiciones:

12 Un programa unitario de ac-
clén que unifique esfuerzos a la luz
de lo propuesto como distinto.

Hacia esto hay que enfocar,
en consecuencia, la investigacion,
la docencla, la difusién. Tres cam-
pos de actividad, en ese orden y
con un referente necesario y co-
mun: el horizonte y la proyeccién
social de toda la actuacién univer-
sitaria.

Tenemos por necesario tal
programa unitario, con tal refe-
rente comin, porque creemos
que el problema de la docencia y
aprendizaje no es prioritariamen-
te problema de una técnica
metodoldgica, sino de la més
entera pedagogla, que propone
una visiébn sobre el hombre en
sociedad, como mirada que
orienta y gufa en todo.

Eso supuesto, la actividad
de la Universidad serd més crea-
tiva -lo creemos desde la con-
flanza y la fe cristiana-, si esa
mirada y la accién universitaria
es al estilo de Jesucristo, el Ser-
vidor de Dios.

2% Una comunidad universita-
ria que haga esto suyo. Pero es
tema que merece tratamiento
aparte, dijimos.t

La universidad ignaciana hoy...
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(3 COLABORACIONES

TRES MANERAS
DE ARTICULAR
FE Y ANALISIS

(Primera de tres partes)

José Morales

Provincial de la Compaiia de Jesls en México.

La articulacién entre la teologia y las clencias
sociales es un elemento fundamental de la re-
flexibn de fe que se lleva a cabo en América
Latina, y una exigencia del método teolbgico
propuesto por el Concilio Vaticano Il (cf. GS 4).
Pero su puesta en préctica no es nada facil, y con
frecuencia se cae en una mera ywdaposicién de
elementos: primero el ‘ver’, que se conffa a la
sociologfa; luego el presentar una sintesis de
las verdades de la fe de manera inconexa con
la realidad analizada, y finalmente, las respues-
tas pastorales, también sin ninguna relacién
con los otros dos momentos.

Como una aportacién al momento eclesial que vi-
ve América Latina, y en vistas a Santo Domingo,
ofreceremos en este nimero y en el siguiente las
reflexiones de José Morales Orazco sobre la rela-
cién entre Teologfa y Ciencias Sociales, en un ca-
piulo de su tesis doctoral. Habla de tres modelos:
el de la ‘prictica tedrica’, el de la "'Doctrina social
de la Iglesia’ y el existencial. En este nimero
ofrecemos el primer modelo. (N. de laR.)

Antes que enla relacién entre teoria y praxis, & _Un
necesario que nos detengamos todavia en el temend ;
de la teorfa a estudiar un problema: la relacién
teologfa y ciencias sociales, como elementos ted
que se han de relacionar con el tercer momento, ;
las opciones y lineas de accion. Es necesario ver .. :
mo se integran o articulan estos dos tipos de ciences g de
o de discursos tebricos de suerte que puedan i
nar y guiar la accion. Asl, pues, lostemasdem
fundamentalmente dos: relacién entre teologla y ¢ bt
cias sociales y la relacion entre teorfa y praxis. OUE. .
Creemos que una manera sugestiva de abordar
estos temas es partir de los materiales ya exist
que nos presentan diversos modelosoesqlm -
esto no partimos de cero, pues en la reflexion tec
ca de los Gitimos afios esta problemética ha s A
abordada desde diversas perspectivas teédcas 2 lug
partir de situaciones muy distintas. Y por estom e
mo creemos necesario precisar mas nuestro ef f.
que concreto. El interés que ha guiado nuestro és
tudio sobre todo en esta tercera parte ha sldod
presentar los problemas epistemolégicos del m
do de reflexibn-accién utilizado por los Obispos _{
reunidos en Puebla y que se manifiesta en el doct
mento final, pero teniendo en cuenta el com
tinoamericano. Se trata de un método para integrr
diversos elementos tedricos entre si (teologa §
ciencias sociales), cada uno de los cuales presenia.
sus problemas particulares, segin su Indole propa
Pero todo esto en funcion de tomar opciones pasio
rales que iluminen la accién de la Iglesia en el pi
sente y en el futuro, en un continente mamdo
el subdesarrollo y la injusticia considerados c¢ s
una «situacion de pecado». Por tanto se tratadt de suerte
minar y orientar la accién evangelizadora de la g s

sia que necesariamente implica la lucha por el ¢é pd
bio de estructuras soclo-oconbmlco-pol&lw. | 56
estas circunstancias la Iglesia latlnmametlenr mero lo ¢

pregunta cémo evangelizar, como ser ﬁel hoy
mision recibida y a su razén de ser. La re
esta pregunta requiere de una respuesta
préctica eficaz, que incluye los dos problem ) El.
hemos de abordar en este capitulo, envlstasa' .
nes y lineas de accién que respondan a la sidn d ‘ Apai
la Iglesia y a la situacién de América Latina. ‘encia de «
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s imposible dar respuestas definitivas a las cues-
que abordaremos. Pero al menos esperamos
un poco en un planteamiento adecuado de los
as de suerte que se vayan encontrando pistas
i6n y accion més realistas y operativas en la ac-
@l stuacién de América Latina. Y como ya dijimos,
QUi vamos a partir de algunos modelos ya propuestos
jara solucionar el problema de la relacién entre Teolo-
jay Clencias Sociales y entre la teorfa y la praxis.

i Modelo de la practica tebrica.

. Una de las principales dificultades con las que se
i encontrado la reflexion teoldgica latinoamericanas
8 8ido la de cOmo Integrar dentro de su &mbito la re-
fiexion de las clencias sociales, sin por eso dejar de
leologla, clencia de Dios. Esta dificultad ha sido el
0 de las criticas mas certeras que han apuntado
deficiencias epistemologicas propias de toda refle-
inciplente y «novedosar. Y ha sido precisamente
s Boff, uno de los tedlogos de la liberacién més
entes, quien ha hecho una critica atinada sobre
snuevo modo de hacer teologia», al sefialar la ne-
ad de fundamentacion epistemolégica de una re-
teologica que toma por objeto «algo no teolégi-
las realidades temporales, y més en concreto, lo
0 entendido como «lugar del poder de organiza-
Ny transformacion social». «como referencia al poder
Yo lugar no es sdlo el Estado, sino la sociedad y su
Bacion con el Estado»'. Seguin Boff la Teologfa de la Li-
beracion no ha sabido distinguir entre la teologia y el
o de «teologizar», entre saber y método? y & procu-
&8, por medio de una reflexion epistemolégica, dotar a
i Teologla de la Liberacion de un método que haga de
una teologla «disciplinada», «proporcionada a su
Levo objeto tedrico» y que logre articular en su seno
08 saberes distintos: el teol6gico y el politico®.
- Como el mismo Boff reconoce, por la ausencia
2 bibliografia sobre epistemologia teoldgica, él ha te-
o que recurrir a teorlas y conceptos extrateol6gi-
05 ¥ ha intentado una «refundicién» de dichos ele-
jenios para aplicarlos a la Teologla en su relacién
oon las cienclas sociales®. De esta forma toma el con-
de «préctica tedrica» de Althusser y lo aplica a
cion de la teologfa («mediacién hermenéuticar)
ton las Ciencias Sociales («mediacién socioanalitica»)
@ suerte que de la articulacion entre ambos tipos de
iberes se produce lo que él llama «una Teologla de
0 politico». Para poder valorar los aportes epistemo-
ii0s de la obra de Boff es necesario considerar pri-
I€r0 lo que Althusser nos dice sobre su concepto de
préctica tedrica~. De esta forma entenderemos mejor
isreiundicion» que intenta Boff y sus resultados.

El conocimiento como préctica teérica

| A partic de la hipdtesis interpretativa de la exist-
icia de «dos Marx» (el Marx filésofo y el Marx cientffi-

co), Althusser cree encontrar en las obras del Marx
cientifico, un concepto de ciencia no explicitado, pero
realizado sobre todo en El Capital. Segln Althusser es
necesario extraer de las obras de madurez de Marx el
concepto de ciencia con el que Marx realizd todas
sus investigaciones y luego las expuso en E/ Capital.
De esta forma, define la ciencia como una préactica
determinada que conduce a la apropiacién cognosci-
tiva de lo real o a la produccién de conocimientos. En
esta practica se da un proceso de transformacién que
se realiza sobre una materia prima teérica (concep-
tos, representaciones, intuiciones, ideologias, etc)
que, después de haber sido trabajada con ciertos me-
dios de produccion teéricos produce un objeto tedri-
co u «objeto de conocimiento»®. Para Althusser la
«préctica tedrica» es una practica especifica que se
articula en una unidad compieja de précticas existen-
tes en el mundo social y queda comprendida dentro
de su definicion general de «préactica»: «por practica
en general entendemos todo proceso de transforma-
cién de una materia prima determinada, en un pro-
ducto determinado, transformacién efectuada por un
trabajo humano determinado, utilizando medios de
produccidn determinados®. De esta forma, la ciencia o
teorfa es «una préctica especifica que se ejerce sobre
un objeto propio y conduce a su producto propio: un
conocimiento»’. Una de las caracteristicas fundamen-
tales de la «practica tedrica» y que es un privilegio del
que no gozan las otras practicas (como la econémi-
ca, la polftica, la cultural, etc) es que tiene la capaci-
dad de verificar sus propios productos, sin tener que
recurrir a una instancia exterior a ella misma®. Esto
significa que los criterios de verificacién y control de
la ciencia como «préctica tedrica» se encuentran en el
interior de la teorfa y que los criterios de cientificidad
y de verdad de la teorfa hay que buscarlos (inicamen-
te en la misma ciencia, que se desarrolla en el campo
del entendimiento. De esta forma Althusser rechaza el
«igualitarismo de la préctica» o sea, la pretension de
que précticas no tedricas confirmen la validez de las
teorias, y con esto establece la autonomia de la cien-
cia con respecto a toda instancia exterior a ella. Y es-
ta autonomia no sélo se debe a que la ciencia tiene el
privilegio de la interioridad radical de su criterio de ve-
rificacién sino también a la especificidad propia de la
ciencia como «practica tetrica»: se trata de un proce-
so productivo y de transformacién que se opera total-
mente en el &mbito del pensamiento.

En el proceso de conocimiento una materia pri-
ma tedrica (»Generalidad I») es trabajada por deter-
minados medios de produccién teéricos (»Generali-
dad I») y da lugar a un producto tedrico
(»Generalidad IlI»)°. Esta concepcién del conocimien-
to, descansa en la distincién entre «objeto real» y «ob-
Jeto de conocimiento». El primero es el objeto que
existe fuera del pensamiento y el segundo es el resul-
tado o producto del proceso teérico de transforma-
cibn operado por las «generalidades». De acuerdo
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con esta distincion el objeto del conocimiento no es pa-
ra Althusser el objeto por conocer ni el objeto real, sino
simplemente conocimiento, sin importar la fase o mo-
mento en que éste se encuentre. Esta distincion entre el
orden del conocimiento y el orden de la «realidad», entre
concepto y «realidad» es la que posibilita el conocimien-
to como proceso de transformacién, que afecta solo al
«objeto del conocimiento». Ahora bien, de la misma ma-
nera que la distincién entre «objeto del conocimiento» y
«objeto real» posibilita el conocimiento, afirmamos no-
sotros que se debe dar también una relacion entre am-
bos, un espacio homogéneo comdin entre los dos obje-
tos, pues el conocimiento siempre esta dirigido a
conocer lo real. Althusser niega radicalmente que se dé
un «espacio homogéneo comin» entre el «objeto del
conocimiento» y el «objeto real»'®. Ambos estan en dos
planos distintos sin posibilidad de encontrarse.

Hasta ahora nos hemos limitado a exponer sinté-
ticamente el concepto althusseriano de clencia que
Boff toma prestado para establecer la relacién entre
teologfa y ciencias sociales. Esta concepcion de cien-
cia esta evidentemente cimentada en una epistemolo-
gfa y en una ontologia muy discutibles, que criticare-
mos después de ver como Boff «refunde» el concepto
althusseriano y lo aplica al método de «Ver-Juzgar-Ac-
tuar. De esta manera, la valoracion critica del pensa-
miento de Althusser y de su utilizacion por parte de
boff, coincidiran en muchos puntos.

La relacién entre teologia y ciencias sociales
como practica teérica

El intento por fundamentar un tipo de reflexion y
de discurso tedrico que integra teologfa y clencias so-
ciales realizado por Boff es, como & mismo dice, una
«conclusion y una hipétesis»'' y la asuncién del concep-
to de la «practica tedrica» tiene un valor heuristico dado
que el saber teolégico posee una «estructura homdlo-
ga» a todo saber «canénico» o disciplinado™. Boff se sir-
ve del concepto de «préctica tebrica» porque responde
mejor a lo que segn él es la préctica cientffica» la cien-
cia se hace, es un proceso «un quehacen, «una empre-
sa» y NO un cuerpo de conocimientos, conceptos y teo-
rfas. la clencia es produccion de conocimientos, una
verdadera transformacion, una «préctica» en la que la
materia prima, los medios de produccion y los produc-
tos son de Indole tedrica. La clencia transforma ideas,
es la produccién del mundo en el pensamiento y posee
sus propias reglas de funcionamiento autdbnomas, a pe-
sar de que se realiza y se articula sobre la sociedad y la
praxis'>. Como en Althusser, el proceso de la préctica
tebrica contiene tres momentos, niveles o Instancias:
«Generalidad |, Il y lll»"* (materia prima tedrica, medios
de produccién tedricos, productos tedricos) y se realiza
s6lo en el &mbito del conocimiento, no conoce directa-
mente lo «real», lo «concretor, «<a cosa mismax. El cono-
cimiento cientffico comienza a partir de nociones gene-
rales, abstracciones o ideologias presentes en la

cultura en un momento determinado y que constit
yen la materia prima que debe ser transformada
conocimiento, en lo «concreto pensados, por e
medios de produccién teéricos constituyen el gl
mento o instancia fundamental del proceso de
«préactica tebrica» y los que determinan la especiic
dad y la «pertinencia» de una ciencia.

Como se puede ver, Boff concibe la ciencia de&
misma manera que Althusser, COmoO un proc X
produccién tedrica, complejo, disciplinado, autont:
mo, que contiene en sl mismo los criterios y normas
de validez. A continuaci6n aplicaré este conceploal
obra de Tomés de Aquino y concluird que su Summ

Theologica es una «Generalidad lll», producto fedn
de la labor transformadora de una «Generalidad
(constituida por los «articuli fidei) que es la que ca e
caracter de a una «practica tedrica» detem
nada'®. Seg(in Boff, el conocimiento teoldgico, como i
do otro conocimiento, no parte de la «vidax, de los hé
chos, de la experiencia, o de cualquier otra cosa exa
al pensamiento. Parte de lo «ideciégico, de una ida
un tema, una intuicién, una representacién, una teor!
pormadupnm-selegaagrodwﬂo_
medio de una «Generalidad II»™. k.

La relacién entre teologfa y ciencias socad
constituye una «préctica tedrica», un proceso prodle:
tivo de conocimientos que supone previaments |
existencia y realizacién de dos discursos 10ricos &
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"mdperoqueeehandeanlcdarlas
s sociales, que Boff llama «mediacion socio-
tas y la teologla («teologla I») o «mediacion her-
av. Estos dos discursos tedricos son a su vez
';' teéricasmepmdmmcmoch\brlos.ysoné&
pracsamente los que hay que «articulam. De esta for-
pmdwosteédoosdelasdenc!assodalescmsﬂ-
u’a-Generaﬁdadl-qwhadeseftranstonnadapor
B productos tedricos de la teologia que constituyen la
eneralidad Il», para producir una «Generalidad Ili» que
;.2- es la «Teologla de lo politico»"”. De esta forma,
endo a Althusser, Boff establece la relacion entre teo-
; lechssodales,melm\oteédoo,wmwu
bn entre conceptos y teorfas auténomas que se arti-
ywya-denﬂﬂddad-depmdesélodeornedosh
a pensamiento, a la «practica tedrica». Los con-
b8 teoldgicos (G 1) trabajan sobre los conceptos
8 (G 1) y producen un conocimiento teolégico de lo
, (Glll) de suerte que el discurso teolégico es un
Qrso segundo que opera sobre el andlisis social, que
Jin discurso primero™,
.- feconoce que la dificultad principal de la re-
mreteologlayclenclas sociales estriba en ar-
ar dos précticas tebricas respetando su autono-
ero sin caer en el «bilinglismo»'". Y segin él,
de la praxis se pueden ordenar y articular dos
§ tedricas distintas. La praxis hace que se or-
en un cuadro estratégico segln la légica de
|@xigencias: el discurso social debe ser previo al
0 para evitar caer en una kdeologizacién®.
2mos a la valoracion critica de la aplicacion
gpto de «practica tedrica» a la relacion entre
y clencias soclales, realizada por Boff. El as-
0 més valioso del intento de «refundicién» de Boff
U critica contra todo simplismo empirista en el
po del saber teolégico que pretende partir «de los
ch delavlda.«delapfaxls- Para contrarrestar
R4 tendencla empirista, Boff insiste a lo largo de su
' Iamoesldaddemgoredemiﬁco-aydelaelabo
un lenguaje tedrico capaz de reproducir tedri-
la realidad. Como parte del rigor cientifico re-
hdacodmiénsenﬁnticayelblhgmsmcomo
s «obstaculos epistemolégicos» para una
mletlacbnemetedogfaydendassochles.y
o h propiciado la pérdida de la autonomia de am-
$lipos de discursos y la mera yuxtaposicion de dos
beres que no se articulan®’. Ante esta situacién Boff
la «préctica tedrica» como un intento de salvar
obstaculos y de articular teologla y clencias so-
8 desde la perspectiva de la praxis. Pero en este in-

0 «fie» al filésofo francés, de suerte que la criti-

Wo-hednaNﬂumtamblénsapm-
a «intento de refundicions ica de

Paeaocawlenepm\erouﬂcarla

a para caer en la cuenta de los limites del

mpuestoporBoﬁ

Critica del concepto de «practica tebrica»

La obra filoséfica de Althusser podrfa caracterizar-
se como un proyecto politico-epistemolégico que inten-
ta desideclogizar el marxismo staliniano que dividia la
ciencia en «clencia burguesa» y «Ciencia proletarias,
con lo cual la clencia habla perdido su autonomfa para
quedar sujeta a la politica. Al mismo tiempo Althusser lu-
chard contra la cormiente «humanista» que, segin &,
también implica una pérdida de la cientificidad. Frente al
peligro de las manipulaciones ideolégicas del manxismo,
Althusser intenta regafar la autonomia del saber cientifi-
co, <extrayendo» de la obra del «Marx clentffico» la ver-
dadera epistemologia de Marx. El concepto bésico de la
epistemologfa althusseriana es el de «practica tedrica»
tal como lo hemos expuesto més arriba y que ahora so-
meteremos a una valoracion critica para ver los limites
que implica su aplicacion por Boif a la relacién entre
teologla y clencias sociales.

Althusser obtiene el concepto de «practica» a
partir del concepto de «trabajo». Este es un proceso
de transformacion de la naturaleza que produce un
resultado que ya existia idealmente. Se trata de una
realizacion material en el que la materia prima, los me-
dios de produccién y el producto son materiales; pero
en cuanto es una realizacion humana se trata de un
proceso consciente ya que el resultado se anticipa
idealmente. A partir de esto, Althusser concebira toda
actividad humana como un proceso de transforma-
cién en el que intervienen los tres elementos descri-
tos: materia prima, medios de produccién y produc-
tos. La especificidad de cada practica dependera de
la especificidad de dichos elementos. De esta forma
el conocimiento sera una préactica tebrica en la que a
partir de una materia prima tebrica (Generalidad 1) se
obtendran determinados productos teéricos (Genera-
lidad Ill) por medio de unos medios de produccién
tedricos (Generalidad Il).

A nosotros nos parece que no es vélida esta apli-
caclon del concepto de «practica» al conocimiento
humano porque no corresponde a lo que de hecho es
el conocimiento del hombre. No se puede negar cler-
ta analogla entre el trabajo humano como proceso de
transformaciéon (del que depende el concepto de
«préactica») y el conocimiento como proceso producti-
vo de conocimientos. Pero no se puede, en nuestra
opinion, generalizar y aplicar el tipo de practica que
implica el trabajo humano a otros procesos de trans-
formacion, como el proceso tebrico. Al hacer esto Alt-
husser deja de lado las caracteristicas del proceso de
trabajo y afirma gratuitamente que el conocimiento es
una préctica tedrica segin la hemos descrito. Y deci-
mos gratuitamente porque Althusser no muestra cé-
mo se da este proceso de transformacion tedrica. Y
no lo puede hacer, puesto que el conocimiento huma-
NO NO s un proceso que comlenza y se reallza slem-
pre en el campo tebrico, sino que siempre esté en es-
trecha dependencia con la experiencia.
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Por otra parte, al definir el conocimiento como
una practica teérica, Althusser elimina la distincion en-
tre teoria y praxis y la reduce a la articulacion entre
dos précticas diferentes. Y esta generalizacion del
concepto de préctica carece de operatividad ya que
con ese concepto se designa cualquier actividad y se
desvanece la diferencia entre la teorfa que por sf mis-
ma no transforma inmediatamente la realidad y la
préctica como actividad material consciente que bus-
ca la transformaci6n del mundo material y social.

Por lo que se refiere al privilegio que Althusser atri-
buye a la «practica tedrica» de poseer en sf misma su
criterio de verdad sin tener que recurrir a ninguna practi-
ca exterior a ella, hay que decir que también aqul hace
una generalizacion indebida. Althusser afirma que una
vez que las clencias estan constituidas y desarrolladas
«ya no tienen ninguna necesidad de verificacion de
practicas exteriores para declarar verdades, es decir,
los conocimientos que producen. Ningln matematico
en el mundo ha esperado que la fisica, en la cual se apli-
can, sin embargo, partes enteras de las matematicas,
haya verificado un teorema para declararlo demostrado:
La verdad de su teorema le es proporcionada en un 100
por 1000 por criterios puramente interiores a la practica
de la demostracién matemética, y por consiguiente por
el criterio de la préctica matemdtica, es decir, por las
formas requeridas por la cientificidad matemética exis-
tente... Podemos decir lo mismo de las ciencias experi-
mentales: el criterio de su teorfa son sus experiencias,
las que constituyen la forma de su préctica tedrica. Lo
mismo debemos decir de la ciencia que nos interesa
més : el materialismo histérico»®. Es clerto, como afirma
Althusser, que la verdad de un teorema no se demues-
tra por su aplicacion a la fisica. Las matemdticas, por
referirse a un objeto ideal, proporcionan un caracter
formal a sus afirmaciones, que determina el caracter
formal interno de su criterio de validacion. En la medi-
da en que la verdad no se refiera a un objeto o hecho
real, su validez se encuentra en el interior del sistema
te6rico en que se da. Pero las mateméticas no consti-
tuyen toda la ciencia. Hay clenclas cuya verdad se re-
fiere a objetos y hechos reales, y en el caso de las cien-
clas experimentales, hay que decir que las
«experiencias» 0 experimentos forman parte del dnico
método cientffico, pero en cuanto tales son distintas del
elemento tedrico (teorfas e hipdtesis). Por lo que se re-
fiere a la clencia que més interesa a Althussser, el mate-
rialismo histérico, también hay que decir que sus afima-
ciones y enunciados se refieren a hechos y situaciones
«exteriores» a la teorfa y que por lo mismo es necesario
salir de la «préctica tedrica» y buscar el criterio de vall-
dacién en una relacién préctica con esa realidad.

Por miedo a caer en el pragmatismo, Althusser
rechaza la préctica como criterio de verdad y mantie-
ne a la ciencla encerrada en sl misma, sin una rela-
cién necesaria con el mundo real que garantice su
verdad y su validez”. Si bien es cierto que no se pue-
de identificar la verdad con lo (til, con lo que tiene

éxito, ni con lo que conviene a determinados inter
ses, tampoco puede quedar encerrada dentro de
sistea meramente tedrico sin tener relacion
real. La verdad de una teorfa implica una adec
asintotica a lo real y el hecho de que pueda ser apik
cada con éxito y producir ciertos resultados previsios,
es senal de su verdad. La verdad en si, al margen dé-
su verificacion en el mundo real, es algo totalmenis
irreal cuando se trata de un conocimiento que versa
sobre objetos reales y no meramente formales, como
es el caso de las Matematicas.

De esta forma frente al peligro de ideologizar &
marxismo cientifico por el «izquierdismo» que lo &=
mete a los caprichos de una practica politica y poré*
humanismo que lo impregna de ideologia burguesa
Althusser propugna una autonomia absoluta de &
préctica tedrica y cae inevitablemente en el teoricisma
del que in(tilmente tratar& de zafarse. Concebira laré
lacién entre teorfa y practica de un modo tedrico, yl&
autonomia y autosuficiencia de lo teérico llevard a una
relacion exterior e inesencial entre teorfa y préctica &
una articulacién entre practicas. '

La epistemologla althusseriana descansa St
una ontologfa que establece una distincién absoluta
tre el «objeto del conocimiento’ y el «objeto real, entié
conocimiento y realidad, sin que haya entre ambas o
denes un «espacio homogéneo»®'. Lo real es lo qu
existe fuera del conocimiento, es concreto, singulary &
distingue radicalmente del «objeto del conocimienios:
producido por el pensamiento. En sentido estricto «08
existen, en el sentido cabal del termino, objetos reales
concretos y singulares»®. En su afén de rechazar @
confusién idealista, Althusser establece un abismo i
franqueable entre el conocimiento y la realidad, basad
en la premisa ontolégica del caracter singular y conce
to de la realidad. Pues es evidente que si lo real se &
tiende (nicamente como lo singular y concreto g
existe fuera del entendimiento y si el producto del con
cimiento (lo universal, lo esencial, lo general) no tisne
existencia objetiva en lo real, la conclusién necesara g
la distincion absoluta entre el orden del conocimiento
ol orden de la realidad. Aqul el problema ya no s epis
molégico, sino que compete a la teoria del conocimen
que debe establecer coherentemente @ estatuto delof
y de lo tebrico y su relacién™. Afirmando la existencac
objeto real y del «objeto de conocimiento Althusserl
tenta librarse tanto del idealismo como del empirismo, X
ro al negar la existencia de un «espacio homogéneos &
tre conocimiento y realidad, aisla la practica, de la teo
la realidad, del conocimiento, de suerte que cae el
teoricismo totalmente auténomo Y aislado de a realds
la cual queda reducida a lo individual y lo concretd”.

Critica a la concepci6n de la relacién entre
teologia y ciencias sociales como préctica b

La critica que dirigimos a Althusser consiste h
damentalmente en afirmar que el filésofo francés:
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ia en cuenta el sujeto real que conoce y trabaja, el
g0 en cuanto causa eficiente tanto de la ciencia
de la transformacién material. Y como conse-
3, concibe el conocimiento cientifico como un
poceso de transformacion tedrica desencamado que
0 liene relacion con el proceso real de la clencia que
g8 su origen a partir de las estructuras cognosciti-
8 del sujeto histéricamente situado. Este olvido del
Yelo ya crucificado por Habermas, ha llevado a sus-
iU Ia teorfa del conocimiento por una teorfa de la

gencia o del conocimiento cientffico que conduce a
k 88 equivocadas y arbitrarias de la clencia
i Io que se refiere a su validez y objetividad y a la
pirdida de su autonomia relativa respecto de la filoso-
1y la metafisica. Sobre este punto hemos de volver
16 abajo al proponer un modelo alternativo de rela-
ibn entre teologla y cienclas sociales.

* A continuacién mostraremos el paralelismo estre-
h0 que existe entre el modelo que Clodovis Boff pro-
pne para la relacién entre teologla y cienclas socia-
8 y la concepcién de la practica tebrica
thusseriana. Y las objeciones dirigidas a Althusser
% su oivido del sujeto, también estan dirigidas al
od 0 de Boff porque no corresponden a lo que de
Bcho es el conocimiento clentffico.

- Boff asume la epistemologla y la ontologla de Alt-
Isser sobre las que descansa su concepto de practi-

LRI

ca tedrica. En efecto, Boff asume la distincién althusse-
riana entre objeto real y objeto de conocimiento. Distin-
gue netamente entre lo «teclogal» (objeto real) y lo «eo-
légico» (ob de conocimiento) como presupuesto
ontolégico™. En la misma linea afirma que el dios del
tedlogo (objeto tedrico) es distinto del dios del creyente
(objeto real)®. Es evidente que es necesario hacer esta
distincion sl no queremos caer en el idealismo o en el
empirismo. Pero el problema de fondo se plantea cuan-
do se intenta establecer la relacién cognoscitiva entre lo
real y el conocimiento que tenemos de lo real.

Ya vimos que Althusser establece una distincién
absoluta entre ambos niveles, entre el objeto real y el
objeto del conocimiento en su deseo de impedir que
el conocimiento cientffico sea manipulado. Boff, en
otro contexto, intentara lo mismo. El critica a la Teolo-
gla de la Liberacion por la falta de fundamentacién
epistemolégica, por no respetar el campo de la Teolo-
gla y de las Cienclas Soclales y por caer en una «mez-
cla seméantica». La Teologfa de la Liberacién pretende
ser una reflexion a partir de lo «real», de la praxis de li-
beracion. Segin Boff, esta postura epistemolégica no
es ofra cosa que un empirismo que pretende partir de
la realidad tal como ella existe independientemente de
nuestro conocimiento, y que conduce a la pérdida de
autonomia de la teologla y de las ciencias sociales.

A partir de la distincién ontolégica entre lo real y
su conocimiento, Boff utilizara la epistemologla altsus-
seriana para volver a conquistar la autonomia del co-
nocimiento clentffico. La relacién entre teologla y
ciencias soclales se da en un proceso de transforma-
cién tedrica, que no comienza con lo «real», sino con
una «Generalidad I» que es siempre un producto tebri-
co, (conceptos, teorfas, hipétesis, producto de las
clencias sociales, que a su vez son una «préactica te6-
rica») que ha de ser transformado por una «Generali-
dad li» (conceptos, teorfas y categorfas teoldgicas,
productos de la teologla positiva o «Teologla I», que
también es entendida como una «practica tedricar)
para producir una «Generalidad lll» el producto aca-
bado, que coincide con la Teologfa de lo Politico™. Y
todo este proceso se da s6lo en el campo del pensa-
miento, ya que la «practica tedrica» como proceso
productivo de conocimientos comienza y termina en
el terreno de la teorfa. De acuerdo con esto Boff afir-
ma que la teologfa como «préctica tebrica» debe ha-
cer abstraccién del mundo empirico para elaborar en
el espacio de la razén su propio discurso, de acuerdo
a las leyes de su propia sintaxis®'. El conocimiento hu-
mano comienza y se realiza a partir de objetos te6ri-
cos ya elaborados previamente en el campo de la teo-
ria a lo largo de la historia cultural de la humanidad.
La razén clentffica construye su propio objeto teérico,
con sus propios instrumentos para producir conoci-
mientos seguros. Y para esto es necesario que la
ciencia guarde la debida distancia entre el pensar y su
objeto, de suerte que sea capaz de construir sus con-
ceptos para captar el objeto tedricamente™
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o a Althusser, también Boff afirmaré la au-
tonomia de la teologfa en lo que se refiere a su criterio
de verdad y de verificacion. Si el conocimiento es un
proceso que se da s&lo en el campo de la teoria, su veri-
ficacién y su verdad se encuentra sélo en el campo de
la teorfa, y no en la confrontacion con lo reaf™. «El juicio
sobre su verdad -de la teologia- no puede pronunciarse
més que en @ interior de su perimetro epistemolégico,
incluso en lo que se refiere a la verificacion por los he-
chos»*. La cientificidad de la teologia hay que buscarla
no en una «practica» exterior a ella misma, sino en la fi-
delidad a su propia «egalidad», a las leyes de todo pro-
ceso tedrico de elaboracién de conocimientos, puesto
que la clentificidad es algo intrinseco al propio saber. La
verdad es una cuestion intema a la propia clencia™.

Una vez establecido que d criterio de clentificidad y
de verdad de la teologia como «préctica tebrica» pertene-
ce a mismo dmbito de la teorfa, Boff, de la misma manera
que Althusser, rechazard que la praxis sea el criterio de
verificacién de la teorfa. Esta se verifica y se justifica a sf
misma, como «préactica tebrica», que se ha de articular
con las otras préacticas (la politica, la econdmica, la cultu-
ral, etc). La teclogia esta en relacion directa con el conoc-
miento no con la accién (lo real)™, y por lo mismo la pra-
xis no puede ser criterio de verdad, ya que se trata de dos
6rdenes distintos. En el campo de la ciencia, la verifica-
cidn es interior a la teorfa cientfica™. La relacion entre la
teclogia (como «préctica tedricar) y la préactica (la practica
de la fe, como lo real) pasa a ser, como en Althusser una
articulacién entre dos précticas distintas.

El paralelismo entre la ontologfa y epistemologfa
de Althusser y el modelo de relacién entre teologia y
clencias soclales de Boff no puede ser més claro. Po-
driamos decir que lo que Boff realiza es s6lo una
transposicion del concepto de «préactica tebrica» y to-
das sus implicaciones, a la relacion entre teologia y
ciencias sociales. No negamos el valor heuristico que
esta transposicién pueda tener para encontrar la co-
rrecta relacién entre dos discursos distintos, pero hay
clertas premisas que deben ser criticadas para no lle-
gar a conclusiones indebidas. La separacién radical
entre «objeto del conocimiento y «objeto real», entre
ciencia y realidad, entre «teologia y préctica de la fe»
conduce a un teoricismo en el que ya no es posible
ver la relacion existente entre el conocimiento y su
objeto. Si bien es cierto que no se debe confundir el
objeto real con su conocimiento, tampoco se deben
separar absolutamente si no se quiere caer en la arbi-
trariedad de una teorfa que pretende justificarse a sf
misma en cuanto a su verdad y validez, sin recurrir a
ninguna instancia distinta de ella. Esta manera de
concebir el conocimiento cientffico va en contra del
estatuto racional de las ciencias que no sdlo exige cri-
terios interos (como la coherencia légica, la unidad
seméntica, la sistematicidad de las afirmaciones clen-
tificas), sino también requiere una verificacion «extra-
tebrica» por la obtencién de los resultados previstos.
En el campo de las cienclas, la teorfa y la verificacion

préctica forman parte de un mismo método, aur
entre sl se distinguen y se relacionan y condicio
dialécticamente. La verdad de una teoria no stlo sef
ge por el principio de contradiccion y de coherenca ks
gica, sino también por su controlablidad por medio de U
instancia exterior a la teorfa misma™. Una teorfa pusde s
satisfactoria desde el punto de vista I6gico, pero si no g
suficiente base empirica, se vuelve inoperante y en ciid
sentido no verdadera en téminos cientificos. Y en el ¢
de la tedlogia entendida como «préactica tedricas, como i
proceso de produccién de conocimientos que se da (s
y exclusivamente en & campo tedrico, se carece de e
base empirica. Aun en el caso de que fuera clerto qualo
conocimiento comienza siempre a partir de concepiod.
categorfas, Intuiciones, ideologfas, elc. la pregunia Q&
surge inmediatamente es de donde surgen (y de qué mie
nera) estos conceptos y elementos tedricos de s quate:
miernza e proceso de transformacion tedrica. Bolf nunca
llega a afirmar como lo hace Althusser, que entre & «bjdd
de conocimientos y @ «objeto real» nO existe UN «espacs
homogéneo», pero tampoco muestra ka relacion entre am

L

bos. La da por supuesta de alguna manera, y s80 se prg- entre el [
cupa por mostrar que la relacion entre teologia y clences ~manera
sociales se da en un proceso meramente intratedico. préactic

Una vez aceptada la separacién radical entre d o -actt

den del conocer y el orden de la realidad, la conse:
cuencia logica es admitir igualmente la total autono-
mia de la clencia con respecto a cualquier otro tip
instancia exterior a ella misma, y de esta manem &
praxis, lo real, se articulard de una manera extema
problemética con la teorfa. De hecho Boff admite st
problematicidad y exterioridad en las que ha caidd
‘como Althusser’ por la falta de «puentes 0 «espach
entre el conocimiento y la realidad™ Y

homogéneo» ; s e

trata de evitar, el teoricismo apuntando a la necesdadl - esla mane
de tomar en cuenta el conocimiento sensible denti 100 =& pors
del proceso del conocimiento, como elemento que ik ‘dolo inter
terviene entre el proceso tedrico y el objeto real, pso (L4650, pa
sin mostrar su funcién, ni la manera como se relach praxds, ol «
na con el conocimiento tebrico®. ' Final

La falta de un puente entre el conocimiento y &
realidad conduce también a Boff a la dificuitad de arios
teorfa y practica y a admitir que entre ambas se da unhié cion entre
fo, una ruptura, una discontinuidad y postula una artiol:
cién dialéctica entre ambas que é muestra de una mané
ra demasiado forma*' como un imperativo, ya que i )
sostenido a lo largo de su obra que lo importanis &8 g
prads que incluye 1o tedrico como Un Momento suyo; pé da transh
ro en definttiva el conocimiento permanece impenmeas !
a la préactica y encerrado en el campo del pensamienia.
Como ya insinuamos, Boff es muy consclents os
peligro de teoricismo que implica su concepcion de

Teologfa de lo politico como «préctica , '
tenta articular dos tipos de discursos. También @ o0
consciente de la exterioridad en la que quedan 160k 'ﬂg

y préctica, al intentar reganar la autonomia de 1o 1e
co. Y asf como trata de evitar este peligro al admii
mediacién del conocimiento sensible como pusl iaedodl
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e el proceso tedrico y el objeto real, de la misma
laner intenta establecer un puente entre la teorfa y
B practica, al admitir con Santo Tomés de Aquino,
I8 sactuus sunt suppositorum»*2, que la relacién en-
2l tedrico y lo real se realiza a través de la actividad del
Slieto que es el agente tanto de proceso tedrico como de
ipraxis. Y Boff ya no explota esta veta que a nuestro en-
fider es la (inica manera de establecer un puente entre lo
0o y lo real, entre la teorfa y la praxds. Precisamente
Bmo més de alguna vez ya lo hemos mencionado el ovi-
J0.dd sujeto, como soporte y agente de la teorfa y de la
s ha llevado a considerar a éstas como Instancias au-
tnomas, dotadas de una existencia y motor propios. De
#3 manera se cae 0 en e teoricismo que todo lo ve des-
ol perspectiva de la teorfa o en el pragmatismo que to-
b interpreta en funcién de lo (til. Es necesario volver al
Selo, para desde alll ver como se relacionan la teorfa y la
s, el «objeto de conocimiento y el «objeto reals,

. Finalmente, hemos de preguntarmos como se da
# proceso de transformacion cognoscitiva que, si-
guendo a Althusser, propugna Boff para la articula-
Bn entre Teologla y Clencias Sociales. {De qué ma-
% ol pensamiento transforma una «Generalidad I»
{ieoria soclal) por medio de una «Generalidad li» (teo-
i leoldgica) en una «Generalidad lll» (Teologfa de lo
palico)? LComo es posible que el pensamiento pue-
g transformar el concepto de «liberacién» (que po-
B Un contenido meramente sociolégico, como afir-
@ Bof)® promedio de categorfas y conceptos
#ologicos, de suerte que se pueda afirmar que «la li-
beracion es la salvacion? LEs posible que un concep-
0 pueda ser transformado (como una tela en un pan-

Y
'

o de la teclogia, de suerte que de la simblosis de am-
88 produzca otro tipo de conocimiento que ya no es
ko iclogia i slo clencia social, sino una «Teologia de

>
SR

e

lo polftico»? Boff sostiene esta posibilidad, siguiendo
el concepto de «practica tedrica» como proceso de
produccién de conocimientos a partir de una materia
prima tedrica y utilizando medios de produccién tedri-
cos. Como se ve, a la base de esto esta el concepto
de trabajo humano, que es una transformacion mate-
rial, y que sirve como modelo de toda prictica, sea
tedrica o material. Pero como ya dijimos més arriba,
nos parece llegitimo el utilizar el concepto de trabajo
humano para el proceso de conocimiento, pues se
desconoce la especificidad propia de los dos pro-
cesos. No basta con afirmar que en un caso se trata
de un proceso material y en el otro de un proceso
ideal o «espiritual». Se trata de una analogla mera-
mente extrinseca que deja sin explicar lo que real-
mente es el proceso de conocimiento. Este es inter-
pretado y explicado no a partir de sl mismo, sino
por la imposicion de un concepto exterior que no
toca lo que el conocimiento realmente es, ni mues-
tra la relacion entre él y la realidad.

Bolff rechaza con verdad el «teclogismo»* como
la pretension de la teologla a querer explicar la reali-
dad dnicamente a partir de su propia pertinencia o
perspectiva. igualmente rechaza el «sociologismo,
por la misma razén. Y al afirmar la necesidad de una
correcta articulacién entre teologfa y ciencias sociales
va en contra del bilingliismo, y de la mezcla seméanti-
ca, y sostiene que hay que «elevar a un grado supe-
rior de conocimiento» tanto a la teologla (entendida
esta como teologfa) como a las ciencias sociales para
producir otro conocimiento («Generalidad Il»)*, por
medio de una «transcodificacion» que implica la con-
version de un término sociolégico en uno teoldgico
polico®. Pero expresiones como transcodificacion,
«ransformacion de un conocimiento en otrow, «glevar a un
grado superior muestran s6lo el deseo de que el conocl-
miento clentfiico sea como el trabajo humano, mientras
no se muestre cOMo se da esa «transformaciéne concep-
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tual y «transcodificacion’. Y por mas sugestiva que
pueda ser la aplicacién del concepto de trabajo hu-
mano al proceso del conocimiento, creemos que éste
no es de ninguna manera un proceso de transforma-
cién a partir de una materia prima tedrica, como quien
hace pantalones a partir de una tela. Sélo el andlisis
de las operaciones del sujeto puede explicar el proce-
so de conocimiento, sus niveles y la relacion entre
ellos y su conexion con la real .

Resumiendo lo dicho hasta ahora, afirmamos que
el modelo de la «practica tebrica» que Boff aplica a la re-
lacion entre teologla y ciencias soclales nos parece in-
satisfactorio por su teoricismo, por su desconexion con
la realidad, y por la absolutizacién de la teorfa, que per-
manece encerrada en sl misma y no admite ninguna ins-
tancia exterior a ella como criterio de su validez y ver-
dad, por una aplicacion legitima del concepto de
trabajo humano al proceso de conocimiento, que no
muestra lo que es el conocimiento ni la relacion de éste
con la realidad®. Sin embargo Boff mismo nos sefiala el
camino para salir del aislamiento teérico y establecer el
puente entre la teorfa y la praxis por medio del sujeto,
que es autor tanto del conocimiento como de la praxis.t
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(4 PALABRA

~
A PALABRA A
FONDO.
Noviembre
Casiano Floristan
Pastoralista de Espaiia
J
XXXI DOMINGO DEL TIEMPO
ORDINARIO (1.11.1992)
Frase evéngelica:

Dichosos los Pobres

La Santidad, Hoy

By Santo por antonomasia es Dios, tres veces santo,
Jesucristo, el santo de Dios. Naturalmente, el Espiritu
¢ Dios es Espiritu Santo. Pero Dios comunica su santi-
_,;;_ 1 Aweblo En el Antiguo Testamento son santos los
B0s y en el Nuevo Testamento los testigos. Denomina-
B Santa a una persona admirable, ejemplar y generosa
que tiene), sabe _perdonar (reconcilia). obra con
y libertad (el reino es su causa), vive la cercanfa
5 (dialoga con EI) y reacciona siempre evanggéli-
¢ ante la vida y ante la muerte (sus valores son los
Jests). En plural, los santos, son modelos propuestos
¥la Iglesia, intercesores entre el pueblo y Dios, a quie-
3 'm y capaces de ayudar o conceder favores.
deben desplazar a Jesucristo.
-2. La fiesta de hoy no es propiamente de los santos
tiales, sino la de aquéllos que, sin corona ni altar, son
B0s0s segfin las bienaventuranzas, porque son pobres,
dos i misericordiosos, honestos, pacificos

¢ incomprendidos. Por esta razén se proclaman los bie-
naventuranzas en la festividad de los santos.

3. Las bicnaventuranzas son siempre admiradas y
paradbjicamente, deseadas y dificiles de cumplir. Consti-
tuyen la quintaesencia del Evangelio, verdadera noticia
nueva. Causan estupor e irritacién en los ricos, apegados
a su dinero, a su poder y a su comodidad; despicrtan ad-
miracién y alegria en los pobres de humilde corazén. Se-
gln esta fiesta, para ser santo hay que ser bicnaventura-
do de acuerdo a la proclamacién de Jesiis.

Reflexion Cristiana:

¢Estéd pasando de moda la santidad o discurre por
otros derroteros? ¢Nos creemos de verdad las bienaven-
turanzas?

XXXII DOMINGO DEL TIEMPO
ORDINARIO(8.11.1992)

Frase evangélica:

No Es Dios de Muertos sino de Vivos
Tema de predicacion:

El Dios de la Vida

1. Situados en los circulos del poder y del dinero,
los saduceos eran radicalmente materialistas, sin fe en la
resurreccion ni esperanza en otra vida. Se servian de la
religién para explotar al pueblo y para vivir con més pri-
vilegios. Discutieron con Jesfis la fe en la resurreccion.

2. Jestis dice a los saduccos dos cosas relacionadas
entre si. En primer lugar, la vida de los resucitados es vi-
da transfigurada ("son hijos de Dios") y vivida en presen-
cia de Dios ("como los angeles"). Se trata de una vida
nueva, inimaginable, vivida en alabanza. Para ser juzgado
digno de esta vida hay que pasar por la muerte, como lo
hizo Jestis. En segundo lugar, el Dios cristiano no ¢€s un
Dios de muertos sino de vivos; no es un idolo que domi-
na, corrompe y engaia sino que da vida generosa y abun-
dantemente.

3.Nuestro cristianismo se¢ ha basado y se basa a ve-
ces més, en la muerte y en los difuntos que en la vida, la
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resurreccion y en su celebracién Recordemos
que la vida es el tesoro mis apreciado del ser humano.
Por ser un don de Dios, es sagrada. Las promesas de
Dios se relacionan con la plenitud de la vida. La misién
de la Iglesia es proclamar la resurreccion y la vida.

Reflexi6n cristiana:

{Apreciamos la vida como un don de Dios?, iPor-
quéschainlmduddocnnucstrocrisﬁanismotantola
muerte?

XXXIII DOMINGO DEL TIEMPO ORDINARIO
(15.11.1992)

Frase evangélica:

Con Perseverancia se Salvaran

Tema de predicacién:
Los Ultimos Tiempos

1. Los tres evangelios sinpticos terminan el rela-
to del ministerio piiblico de Jes(is con un discurso es-
catolégico sobre el fin del mundo a propésito de una
profecia sobre la destruccién de Jerusalén y del tem-
plo. Jests y sus discipulos observan admirados ¢l tem-
plo. Lucas scpara la ruina del templo del fin del mun-
do y aparicién del Hijo del Hombre. Jestis predice la
ruina del templo a quicnes se extasian en su belleza y
construccién. Habré un nuevo templo del Espiritu que
es Cristo resucitado.

2. nte la llegada de ciertas catéstrofes, Lucas pone en
guardia a los cristianos de ideologfas apocalipticas o de im-
postores; los que suplantan al Mesfas y dicen endiosada-
mente “yo soy” (afirmacién propia de Dios) o los que pre-
gonan que “cl momento esté cerca” con ion de
ficbres pasajeras (no disciernen bien los signos de los tiem-
pos porque no tienen Espiritu ni juicio critico). Evidente-
mente, en ¢l mundo hay constantemente terremotos, epide-
mias, guerras y hambre, pero no son signos de la liegada
del Mesfas sino hechos histéricos, que muestran muchas
veces las fisuras del sistema social. El vicjo mundo se dete-
riora y s¢ destruye sin la justicia del reino.

3. Los cristianos situados en ¢l mundo son per-
seguidos, difamados o marginados porque creen en
¢l Evangelio que transvalora todos los valores genui-
nos y descartan los scudovalores, y porque esperan
un reinado de Dios en su plenitud, con actitud criti-
ca de los sistemas imperantes. Lo nuevo profundo
del reino rebasa nuestras fucrzas y capacidades. El
evangelio de hoy invita a los creyentes a “dar testi-
monio”, hacer suya la “palabra y sabiduria” de Je-
stis, tener confianza en Dios y constancia en-el tra-
bajo y misién.

Reflexiéa cristiana:

L{C6mo desciframos las catdstrofes? (Tencmos &
peranza? {Damos crédito a las promesas de Dios res
pecto de los filtimos tiempos?

SOLEMNIDAD DE JESUCRISTO, REY DEL

UNIVERSO (22,11,1992)

Frase evangélica:
A conti
Seiior Acuérdate de mi cuando lleguesatu ~ articulo
Reino ~ &Qué hs
Tema de predicacion: Para U
El Ladrén Arrepentido 1990 M
Para E
de Rafe

1. El ministerio de Jestis est4 en funcién del rea
de Dios, desde el comienzo ((EI reino de Dios s acer
ca?) hasta decirle el buen ladr6n: Jests, acuérdate dem
cuando legues a tu reino. El didlogo de Jests cn la o
con los dos ladrones, referido por Lucas, muestra qued
arrepentimiento humano y el perd6n de Dios son & :
ciones fundamentales del reino de Dios. Jests et
cerca de pobres, marginados, malhechores y ladroncs &
buen ladr6n fue el Gltimo en reconocer el seiiorio de
sGs y el primero en tomar posesion del paraiso o cals
en el reino.

2. La actitud de los dos ladrones fue diametraime
te distinta. La del mal ladrén es de irritacién y de de
precio; refleja a quien rechaza el reino de Dios y su jusk
cia. La del buen ladrén representa una gran disposio
de 4nimo y de fe. En primer lugar, somos creyeok
cuando reconocemos el temor de Dios, que no es mied
sino virtud religiosa, aceptacion reflejada por el puchk
cristiano ante la imagen del crucificio. En segundo lugs
¢l buen ladrén reconoce lo merecido por su conducty @
considera culpable. Finalmente expresa que Cristo nok
hecho nada malo, a saber, hizo todo bien. No basta, pee
afirmar que JesGs es Sefor con la boca o las palabrse
preciso confesar delante de Dios y de los hermanos aues
conducta frecuentemente depravada. Con esta coofest
empicza acrecer en nosotros el temor de Dios.

3. Para alcanzar el reino de Dios son necesarish
conversién y la fe en la buena noticia, que s ¢l Evasg
lio vivido y realizado, es decir, el reino de justiciay¢
amor. Creer no es meramente tener por )
Dios existe; es seguir a Jesis como Seiior, comunics
edificar su reino, acompaiarle en los sufrimicntos, 1
nocerle como crucificado entre malhechores y resues
do en el definitivo parafso.

Reflexion cristiana:

{Identificamos cielo con reino de Dios? {Nos loe
mos en serio la edificacion del reino? 1 '
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