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8. Director

e kido con mucha atencidn los
iEren de Mayo y Noviembre (1976)
BRChrstus que se refieren al andlisis
PEOYuntural de México Estos nimeros
i hecho pensar como cristiano.
0o ademis muchas criticas de

¥ POr es0 les escribo dando mi

bA apecto de la critica viene de
ESoclogos. Al menos vo he oido
BRI Gue son conocidos en ese mun.
BB wociologia. Tratan a sy esfyer-
B andlisis, de superficial, de no co-
Micer aficientemente los instrumen-
bQue utilizan v en cierto modo dan
RERSENCET que unos no especialistas en
Wemateria, no deberfan incursionar
eaminos, Parece que vieran invad)
WIEampo por gente que deberia es-
dedicada 2 2 “especulacion” teols-

or otro lado, algunos tedlogos,

BOCdes timbitn en el mundo de la
eelogly, les 2cuan de superficiales, de
BEtMDter 4 fondo el método cient (-
gieaiogico, de querer bajar la teolo
R altura de {2 sociologia, de no
IEF &0 el fondo lo que son las
feligiosas v quizd tampoco
i lesencia del cristianismo,

P& cwrloaments he ofdo 3
RENles hablar sobre esos nime-
eristianos que luchan hombro
8 bombro con el pueblo oprimido,
ENIeracion. A cristianos, a quie-
BSlucha diaria no les permite refle-
3 mucho sobre s lo gue hacen es

im0 o no. Ellos piensan que
RIS s0ciblogos v fos tedlogos ten-
PRIg0 de razdn desde su punto de
Bl desde sus respectivas ciencias, pe-
B N tienen razdn desde el punto
Ikl el cristiano comprometido en
MRonmeta por la liberacion del
B Ellos ven, quizd por primera
B reflexitn cristiana que respon-

Y SUSLECTORES

de a sus inquietudes, a |a lucha que
libran v a la que no le guieren poner
eliguetas,

Yo creo que si su reflexidn nace
de la experiencia de estos cristianos,
como parecen pretenderlo en dichos
ndmeros de |a revisia, llevan buen ca-
mino. Podrin tacharlos de superficiales
los extremos pero no dejardn de ala-
barles quienes tratan de hacer una
sintesis en su vida diaria entre |2 lucha
eficaz por la liberacitn del pueblo ¥ SU
vida eristiana,

José Montiel,
Edo. de México.

Sefor Director:

En la nueva seccitin de "Muestro
lectores opinan" tengo el gusto de par
ticiparle lo interesante que me parecis
el cuaderno de diciembre titulado
"Los Cristianos y & Canflicta”".

Especialmente quiero resaltar el
articulo de Jon Sobrino por la forma
tan atinada en que presenta el conflic.
to en la lglesia latinoamericana. Creo
que el conflicto interno de la Iglesia de
nuestro continente latinoamericano es
La tratado con justeza al ubicarlo clara-
mente en las dos formas de entender [a
Mision: aquéllos que la entienden co-
mo un simple anuncio verbal de Jesis
Y aquéllos otros que la miran como
una praxis transformadora: hacer |as
obras que hizo |esgs,

Esta distincion de la concepcidn
de la Misi6n es iluminadora v, ademds.
como lo senala Sobrino, permite en
tender que la unidad de la Iglesia no es
una realidad sino wna utopfa a la que
hay que aspirar,

A la vez, la perspectiva sefialada
en esta distincidén ayuda a afrontar ¥
entender conflictos eclesiales que vivi
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mds ¥y nos encontramos en nuestros
trabajos concretos.

Por Gltimo, quiero sefialar que
un paso posterior serd el andlisis del
conflicto extraeclesial: es decir, la re-
flexion sobre aquellos conflictos que
uene la Iglesia de América Latina con
el Poder, Es una realidad que dia a dia
vivimos mds cercanamente ¥ que tiene
que ser objeto de nuestra reflexién,

Fernando Estéver T.
México, D.F,

Sr. Director:

He estado leyends con gran inte-
rés su revista. Ahora me atreve a hacer
una breve sugerencia, tanto para yste-
des como para todos los lectores: que
s¢ publiguen artfculos donde se parti
cipen métodos de trabajo, experiencias
de algunos grupos, algunos proyectos
aun en diferentes Ifneas (pastoral
sub-urbana, educacién, etc), logros en
la aplicacin de los anilisis sociales,
eic. Mi intencidn es que < dé una ma
yor ayuda a todos los que como ya,
nos enfrentamos con el reto de Cons-
truir una sociedad mejor, de establecer
el reino de Dios en esta historia con-
creta que nos toch vivir,

De otra manera, y con pesar, su
revista se convertiria en una ayuda pa-
ra elites.

Ojalid y promuevan con empeno
este tipo de comunicacién de los que
de alguna manera estamos metidos en
trabajos concretos, pera también sin
olvidar el aporte de los “sabios" que
muchas veces resulia lluminador.

Les agradezco de antemang SUs
esfuerzos:

Luis Valdés, 5.
D.F.




@ Y LA NOTICIA

INTERNACIONAL

1977: Negro panorama.

Mientras al principio del ano pa-
sado parecfa que la concentracion del
déficit del conjunto de los pafses lla-
mados desarrollados (Estados Unidos,
pafses de Europa occidental, Canadd y
Jap6n) anunciaba el comienzo de una
recuperacién, ésta no sélo no se pre-
sentd sino que se recrudecid la crisis
econdmica.

Esta se reflejé sobre todo en el
drea monetaria: las economfas fueron
empujadas a la inflacidn, la balanza
norteamericana siguid deficitaria, con-
tinué importandoy petréleo. La infla-
cibn quebrantd la economia Europea.
Los déficits, inflacién, estancamiento
y desocupacion en los pafsesdel tercer
mundo siguieron en su aspectos de gra-
vedad crénica. En los paises mds ricos
se incrementd también el déficit co-
mercial y la contraccion de la produc-
cion. Con el resquebrajamiento de la
organizacion de los estados producto-
res de petréleo, las ventajas fueron pa-
ra los Estados Unidos que logré que
sus aliados drabes productores de pe-
troleo subieran la cuota sélo a la mitad
de los demds y elevaran su produccion.
Con esto Europa y Japbn quedaron en
grave desventaja respecto a las posibili-
dades de una recuperacion. Los pro-
ndsticos para 1977 son més bien ne-
gros. Se augura el ano mds adverso de
la postguerra. La comunidad econémi-
ca europea tendrd que aportar 5 millo-
nes de desocupados, un déficit externo
superior a los 4,000 millones de déla-
res y una inflacibn promedio del
150f/0. Alemania, que encabezaba los
pafses en bonanza también estd amena-
zada; no se diga ya ltalia y la Gran
Bretana cuya situacion se califica de
“desesperada’. En los palses ricos sus
bases populares comienzan a movilizar-
s¢ y los partidos de izquierda se van

fortaleciendo. En los pafses del tercer
mundo se incrementan “las actuacio-
nes de excepcidn’' militarista represiva,
Sin embargo, los paises socialistas por
sus economias planificadas logran per-
manecer un tanto al margen de la crisis
econdmica. China sufre reacomodos
politicos internos pero se prevén acer-
camientos externos. La revolucién so-
cialista tiene coyuntura favorable en
los pafses africanos. Las crisis afectan
con crudeza a las masas populares, Pe-
ro esta crisis ofrece también una situa-
¢ién revolucionaria mundial.

PAISES SOCIALISTAS

Disidencia Creciente.

La expectativa de una apertura
en las naciones del blogque socialista
parecia tomar cuerpo recientemente.
El acta final de la Conferencia de Hel-
sinki, de julio de 1975, abrigaba funda-
das esperanzas. De esa acta, Occidente
ha tenido interés en sus dos aspectos
centrales: cooperacién comercial —in-
dispensable para la expansion capitalis-
ta— y cumplimiento de los derechos
humanos, junto con libre intercambio
de hombres e ideas. Los paises tras la
cortina de hierro, en cambio, estin po-
niendo énfasis en lo primero. Sobre to-
do, Rusia.

Con todo, el segundo aspecto ha
venido generando un movimiento, tan-
to dentro de los paises socialistas co-
mo en el resto de Europa, hacia la am-
pliacién de los mérgenes de libertad
keolbgica y accion politica.

De hecho, el panorama parece
otro. Ante la reciente difusion, en el
extranjero, de la ‘Carta de los 77’ fir-
mantes checoslovacos, que exige el res-
peto de los derechos humanos, las de-
tenciones se estin multiplicando. La
revuelta de obreros polacos en junio
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pasado, contra el alza brutal de pre-
cios, ha provocado cerrar filas con re-
presion, despidos y encarcelamientos,
En Rusia, los hospitales siquidtricos, la
persecucién contra los independentis-
tas ucranianos, y a principios de enero
una misteriosa explosion en el metro
moscovita, atribuida ya a los disiden-
tes, ya a la misma policfa rusa (KGB),
dejan entrever la pérdida de control so-
bre la poblacién, y como parece con-
firmarse, la implementacion de seryi-
cios de represion.

Como consecuencia, la disiden-
cia socialista se estd apoyando mds y
mas en la declaracion de los derechos
humanos de la ONU, en la conferencia
de Helsinki, y los soviéticos, en su mis-
ma constitucién. Y espera que en la
proxima evaluacion, en Belgrado, del
acta de Helsinki, Occidente insista en
los derechos humanos.

Es explicable que al querer parti-
cipar més definidamente el bloque so-
cialista en el comercio internacional, es
decir, en la economfa controlada por
el capitalismo mundial, haya tenido
que ceder a las presiones en favor de
una mayor apertura. Los riesgos in-
herentes a una mayor libertad ideolbgi-
ca y politica no son claros pero sf pre-
visibles, La alternativa es patente. La
respuesta que ird dando el bloque no
lo es tanto, mas su prdctica histdrica
permite adivinar el enclaustramiento.

Importa con todo, ser cautos an-
te las informaciones provenientes de
es0s sitios. Pasa siempre por los medios
de informacibn occidentales, caracteri
zados como instrumentos en favor de
los intereses de las minorias capitalis-
tas.

Pero todavia mds que esto, Para
evitar que estos fenbmenos sean toma
dos como argumentos en contra de
una lucha en favor de una sociedad no

.
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Se puede decir que buena parte
de los primeros pasos del actual gobier-
no van en la Iinea de una mejora admi-
nistrativa, Se trata de asegurar el orden
de una situacion que a algunos parecia
destinada al caos. La vigilancia sobre
los precios y el aumento de los salarios
en una época francamente inflaciona-
ria son medidas obligatorias. Las modi-
ficaciones a la legislacion sobre im-
puestos, tendientes a favorecer a quie-
nes estdn en los niveles més bajos de la
escala oficial de ingresos, son también
medidas tendientes a restablecer un
equilibrio que parecia perderse. Los in-
tentos de reorganizacion y re-integra-
cién de los distintos organismos guber-
namentales manifiestan a las claras el
propdsito de ir llegando a una ad minis-
tracion mas eficaz, al menos de acuer-
do con sus propios criterios.

Sin embargo, tales medidas no
pueden ser recibidas sin mds con opti-
mismo e ingenuidad. Hacen falta bas-
tantes mds cambios, y mds profundos,
para que puedan ser atendidas las jus-
tas demandas de las mayorfas despo-
seidas, marginadas de los bienes inclui-
do el empleo; las cuales son en definiti-
va [as que dan a nuestios problemas el
cardcter grave, dramdtico y conflictivo
a que probablemente aludfa el presi-
dente en su declaracion,

Para poder definir un poco mds
las perspectivas que va adoptando el
nuevo gobierno hace luz una conside-
racion sobre la manera como se va tra-
tando el clamoroso conflicto agrario
del noroeste del pafs. La manera como
se ha manejado el amparo agrario y las
insuperables dilaciones del caso nos ha-
cen pensar en que muy dif(cilmente
van 2 salir beneficiados de todo esto
los grupos campesinos.

Asimismo hard falta dilucidar
cudl va siendo el real significado de la
alianza para la produccion celebrada
entre el gobierno y la “iniciativa priva-
da" (eufemismo vigente para designar
al capital privado). Curiosa alianza ésta
en la que no se permite participar al
factor mayoritario en la produccion: el
que aporta el trabajo.

Es inobjetable el propédsito de in-
tensificar la productividad, Si no hay
bienes, iqué es lo que se va a repartir
equitativamente? Pero no hay que de-

jar de identificar con criticidad a quié-
nes, en Gltimo término, va a estar be-
neficiando tal alianza. {Favorecerd a
los grandes grupos marginados, desem-
pleados, desprotegidos, cuyos ingresos
distan mucho de llegar a los niveles
minimos de la escala oficial? ¢Favore-
cerd a los asalariados mds protegidos,
cuyo niimero se ha reducido considera-
blemente a base de veraderas “‘campa-
nas'’ de despido masivo y reduccion de
personal? ¢Favorecerd a los sectores
medios unidos indisolublemente a los
intereses y a los destinos del capital?
{0 favorecerd lisa y llanamente a los
detentadores del capital privado nacio-
nal y trasnacional?

Hay todavia otros problemas
que hacen oscuro el panorama, ideolo-
gizadamente alentador y positivo, en el
que se inscribe el nuevo régimen. Son
los problemas especificamente politi-
cos: las fraudulentas elecciones de di-
putado en Nuevo Laredo y la arbitraria
resolucion sobre ellas. La imposicion
—lograda fatigosamente por un PRI in-
ternamente dividido— del candidato a
gobernador de Baja California. (El
cual, por otra parte, en su discurso en
la toma de protesta como candidato
abundé en frases alusivas a la integri-
dad, la responsabilidad, el respeto al
sufragio popular, etc.) Y, por Glitimo,
las irregulares elecciones municipales
en varias zonas del pafs.

Es admisible que el pais —por lo
menos al nivel de los medios de comu-
nicacién masiva, ya que no al nivel de
los sectores populares, angustiados ca-
da vez mds por el creciente costo de la
vida— ha pasado de la gran desconfian-
za final del sexenio anterior a una cier-
ta confianza. Pero hace falta ir explici-
tando los fundamentos objetivos de tal
confianza. Y los rumbos que va toman-
do el régimen dejan todayfa incognitas
fundamentales sin resolver.

Hay entre ellas una que no quk
siéramos dejar de mencionar y que nos
hace preguntas sobre las posibilidades
reales que tiene el actual régimen para
ser promotor efectivo de un avance ha-
cia la justicia y la libertad, Vivimos en
un continente en el que —hacia el sur—
los gobiernos autoritarios y las dicta-
duras militares van siendo la norma ge-
neral. Tal militarismo parece estar ex-
cluido de la ideologia vigente, en la
cual “nuestro instituto armado’ no es
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mdas que un fiel custodio de las institu-
clones. Sin embargo, hay algunos indi-
cios que hacen temer que el militaris-
mo esté también creciendo entre noso-
tros; y, muy probablemente, no sin li-
cencia del poder vigente en el vecino
pais del norte. La construccion del
costosisimo Colegio Militar —quizd
proximamente la primera Universidad
Militar en América Latina— es uno de
los indicios mds indicadores. {Qué es,
si no, lo que justifica tamana inversion
en una época de tan pregronada auste-
ridad? Serd el futuro el ird disipando
las oscuridades.

Decfa en alguna entrevista, ante-
rior a la toma de posesion, el entonces
presidente electo: Tengo dos afos para
desatascar la carreta. Trataremos de se-
guir con atencién y de analizar los es

fuerzos que se pongan para lograr tal
empresa.

Elecciones Municipales.

La prensa nacional ha registrado
abundantemente los conflictos surgh
dos con motivo de las elecciones muni
cipales en Monterrey, Nuevo Laredo,
Lebn, Puerto Vallarta, Estas revelan i
crisis y la cada vez mayor falta de legh
timizacion de los candidatos del parti-
do oficial, Son problemas que, si ¢
partido hubiera actuado con inteligen:
cia polftica, no se hubieran suscitado.

Cuando las autoridades en el po-
der no son capaces de neutralizar cons
tradicciones secundarias, cediendo po:
siciones para consolidarse mas en &
poder, estdn revelando un grado d¢
miopia politica peligrosa a sus intere
ses. Miopia que se agrava tomando po:
siciones autoritarias e impositivas. E§
cierto que los conflictos en tres muns
cipios del pafs no pueden extrapolars
y de ahi concluir mds alld de lo que
éstos revelan; pero si muestran um
tendencia: la falta de un entendimien:
to real de los problemas por parte del
grupo en el poder y, en razon de esto,
incapacidad para la negociacion polit
ca, Por otro lado abren la puerta, &
este momento siempre dentro de i
cauces juridicos, a la actividad politic
del pueblo. La presion organizada pus
de llevar a que el estado ceda y page
el precio a su incapacidad. Si bien#
cierto que las luchas que se han presen
tado ahora no han sido mds que intes
burguesas, es posible que en éstasd

pueblo :
micnto [
puede ¢
cambio,
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lome conciencia del funciona-
o del sistema v del papel que &
Osempenar én &l proceso de

gicana y los Impuesios,

SR propdsito de una publicacion
Srevista italiana L'Evropeo, vuel-
e noticia de primer orden las
gavdel Vaticano, EI problema en
b surge en relacitn a la ven-

¥ez mis frecuente— de bienes

B En manos de la iglesia, en

. Eslo tipo de transacciones co-
por los tratados de Letrdn

L Bstdn exentas del pago de im-

§ para la iglésia, cosa que ha sus
wiolentas reacciones. E| Vatica-

i defendido diciendo que en
e estas propiedades en venta

R pertenocen a €, sino a diversas
&5 religiosas que mantienen
pmia independiente a la del

By que 2 &l mBsmo los recursos
po le alcanzan para sostener-

plema serio ha sido a lo largo

i ¢l de los bienes de |a Igle-

i ha sostenido tradicionalmente
g de &stos como indispensa-
¢l cumplimiento de su mi
Renimiento de hospitales, es

gl aslos, etc.

- 5 gdesde agul varias pregun-
hecho estos bienes han contri-
: tumplimiento de la misidn de
Bt (Es su mision la constitu-
8 tn paraestado 2 nivel nacio-
i Ngukn de hecho a lo largo de
ROl han favorecido los mejores
phde la glesia?

i {8 preguntas anteriores se im-
_ i ofra; (Este tipo de funcio-
n ; imstitucional lleva al segui-
e |esiis?  esis dijo al joven

gumplia con las leyes: "Una
' vele, vende lo gue tienes
Bl pobres . .. lucgo ven vy
B (M 10, 21).,

gd a I Iglesia institucional vy
RBLEN0S preguntarse con hones-
M Falmente su riqueza los lleva
RBer ervicio v a2 un mds radical
plentn de |esiis.

AMNISTIA INTERNACIONAL

Pintando la Fachada.

L3 lucha que libran los pueblos
oprimidos del tercer mundo por sus
mads elementales libertades democriti-
cas se ve apoyada por las denuncias de
organismos intérnacionales como " Am-
nistia Internacional’. Las palabras de
su secretario general, Martin Ennals
son significativas: “'Los presos por mo-
tivos de opinidn deben ser autorizados
a participar libremente en la vida de su
pais ¥ no deben ser exilados hacia pal-
ses gxtranjeros’’. La amnistia de presos
paliticos no es un favor, como lo quie-
ren hacer aparecer algunos organismos
internacionales v los gobemantes en
turno, ni tampoco “un obsequio navi-
defin”, propio de gobernantes "cristia-
nos', sino un derecho que el pueblo
exige para sus dirigentes.

Las liberaciones de presos politi-
cos en Latinoamérica, ocurridas duran-
te los meses de diciembre y enero, tie-
nen algunas motivaciones que conviene
explicitar. Ademds de la lucha de los
sectores populares por la liberacitn de
sus luchadores sindicales v politicos es
td la necesidad de los Gobiernos de dar
una imagen democrdtica ante el demd-
crata Carter v las presiones de la ONU
(Chile por ejemplo). A ello hay que
anadir que el dar amnistia, se convierte
en una condicion para seguir recibien-
do ayuda militar por parte de los Esta-
dos Unidos (Uruguay por ejemplo). E|
congreso norteamericano hace alardes
de moralismo al afirmar que no dard
ayuda crediticia v financiera a los pai-
se5 gue no respeten los derechos huma-
nos, olvidindose de lo que pasa en su
propio pais v de su papel de gendar me
internacional de los intereses del capi-
tal monopolico,

Los pobernantes latinoamerica-
nos buscan, con la amnistia, solucionar
problemas politicos intermos haciendo
concesiones a las izquierdas v a las de-
rechas (el Perh por ejemplo).

El intercambio de Corvaldn por
un disidente ruso, v |a lucha por la li-
beracion de H, Matos, preso en Cuba,
muestran claramente ¢dmo la amnistia
politica se ha convertido en una pieza
mas del juego de fuerzas entre el social
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imperialismo soviético y el imperialis
mo norteamericanc,

Pero ello no debe llevarnos a ce
sar en nuestra lucha por conguistar la
libartad de todos los luchadores politi
cos encarcelados por los regimenes re-
presivos latinoamericanos

COMUNICACIONES

Primer Encuentro Sobre
Comunicacion Rural,

Pocos dias antes de que el Lic.
José Lopez Portillo asumiera la Presi
dencia del Pais se celebrd en México el
Primer Encuentro de Comunicacion
Rural, organizado por el Secretariado
Técnico de Comunicacitn Rural, de la
Comisibn Macional Coordinadora del
Sector Agropecuario.

En el Encuentro mds de 100 par-
ticipantes, procedentes de todos los
sectores, s ocuparon en analizar la
problemadtica existente, evaluar las ex-
periencias obtenidas en los Gltimos
afos y formular proposiciones concre
tas. Ademais de las exposiciones, audic-
visuales y teatrales, se presentaron en
la reunidn los puntos de vista de las
organizaciones campesinas, las entida-
des pdblicas relacionadas con la activi
dad agropecuaria, empresas privadas y
profesores universitarios,

El Encuentro resulté de suma
importancia, por todo lo que se deriva
de &, como es el andlisis de la comuni
cacion rural, la evaluacién de experien-
cias y el senalamiento de las condicio
nes gue se deben satisfacer para hablar
auténticamente de un proceso de co
municacibn rural,

Por esto no deja de ser sorpren-
dente el silencio de la prensa v de los
medios masivos de comunicacion en
dar a conocer los resultados y conclu-
siones del Encuentro. A continuacion
¢ destaca lo mas importante de las
conclusiones a las que llegaron los tres
grupos que formaron la asamblea del
Encuentro.

En el andlisis de la Problemitica
General de la comunicacion Rural se
destacH:

1. La comunicaciGn rural esta
en (ntima relacién con ¢l contexto so-




cioeconémico en que aquélla se des-
arrolla.

2. La comunicacién rural pre-
senta dificultades especiales por las di-
ferencias culturales, por las desigualda-
des en las posiciones de clase, por la
oposicién de modos de produccién asi-
métricamente relacionados.

3. Los objetivos, la metodolo-
gia,.el contenido, 1a forma y el fondo
de |la comunicacidn masiva en el medio
rural, son definibles Gnicamente en
funcién del tipo de sociedad que se
prétenda lograr y de acuerdo con las
prioridades econbémicas, politicas y so-
ciales del pafs,

4. Se afirmé que la comunica-
cién rural no siempre utiliza los cana-
les mds apropiados para la transmision
de la informacién; no emplea los codi-
gos propios de sus destinatarios; no se-
lecciona la informacién en funcién de
las necesidades del receptor; no capaci-
ta al receptor para la toma de decisio-
nes en su realidad productiva y social
inmediata; no capacita para el didlogo
del receptor con otros sectores sociales
y, por (ltimo, brinda una informacién
segmentada en funcién de estereotipos
urbanos sobre el interés de cada grupo
social. Los prop6sitos de la comunica-

cién rural han respondido a los prop6-
sitos de un modelo de desarrollo urba-
no—industrial y no han estado guiados
por el interés de desarrollar el campo.

S. En el Encuentro se manifestd
una profunda insatisfacciéon por el es-
tado actual de la comunicacién rural.
Sin duda el calificativo mds generaliza-
do fue el de “incomunicacién rural”,
para describir la presente situacién,

En la Evaluacién de Experiencias
en la Comunicacién Rural, se destacan
los siguientes resultados:

1. La falta de retroalimentacion
y evaluacién de los procesos comunica-
tivos ensayados impide estimar el gra-
do de efectividad alcanzado.

2. No se ha logrado suficiente
coordinacién entre las distintas depen-
dencias involucradas en la comunica-
cion rural, lo que determina que ésta
llegue a los campesinos en forma seg-
mentada, contradictoria e incluso nuli-
ficante,

3. Las experiencias analizadas
revelaron una amplia variedad de pro-
blemas tales como: la insuficiente in-
formacion de las necesidades de los

campesinos, la imposibilidad de un ac-
ceso 3 los medios de comunicacion, las
diferencias de los codigos entre los su-
jetos de la comunicacion, asf como el
hecho de que alientan actitudes consu-
mistas entre los campesinos que redu-
cen toda comunicacion a la mera pro-
paganda mercantilista,

Finalmente se formularon pro-
posiciones sobre comunicacién rural,
Las 15 proposiciones especificas que
surgieron tienden a los siguientes obje-
tivos:

1. Un sistema de comunicacién
rural fiel a su cometido debe tener por
principal protagonista al campesino,
respetar sus valores, defender sus inte-
reses, hacerse eco de sus necesidades
objetivas y promover su lucha por una
sociedad mas democratica y justa.

2. La democratizacion de los
medios masivos de comunicacion, so-
bre todo en el medio rural, es la lucha
por la democratizacién de toda la so-
ciedad. Ellos sblo serd posible si los
campesinos y sus organizaciones tienen
libre acceso a las fuentes de informa:
cidn y a los medios de comunicacitn
con participacion activa en el disefioy
ejecucién de los programas de comuni
cacién rural.
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e TEORIAY PRAXIS

l'l:fwln, ¢l autor pretende elaborar un marco tedri-
B para analizar la formacion social mexicana co-

m ';mn de un proyecto de investigacion).

INTRODUCCION

I3 expresion formacion social, me parece especial-

] pRlE por su mero significado, por su contenido

i, que indica un proceso en el que se desenvuelve

malidad especifica: una sociedad concreta en

hinado perfodo histdrico. Pero no pretendo situarme
prile en |2 superficie del significado.

concepcitn de lo que es una formacion social, estd
iEte vinculada con una vigorosa tradicion marxis
i2d s aplicaciones mecanicistas, dogmaticas, de
jones fundamentales. No puede decirse que exis-
; b de esa corriente una definicion indiscutida de
pion soclal todavia. Aunque las fructiferas discusiones
RISQECio s¢ han sostenido, han alcanzado perfiles v
105 muy sugerentes para la investigacion historica
penspectiva cientifica cada vez mds consecuente.
n&'l.i trataré de plantear, inicialmente, las diversas
S8 (orno del concepto de formacion social, a fin
conchusiones revisables para emprender un andli-
peceso de |2 formacion social en México, o mids bien
Wdistintas formaciones sociales de este pals v |a
86 unas a otras, a partir de la Colonia.

SN notas han sido preparadas para el curso Proceso
o Social Mexicana, que busca dotar al estu-

e Sociologly de una concepcion histérica de la for-
i Sockedad mexicana. Se trata de un conjunto de
!&nr..:u, que gularin el andlisis de las etapas

i por las que ha atravesado la sociedad mexica-

a) Evitar el determinismo econdmico.

Blkz0 estas reflexiones con unas palabras de Anto-
Ip.ll sitlan con toda claridad el problema que
. 0 el tipo de equivoco que pretendo evitar,

o de las formaciones sociales.

plento marxista ' coloca siempre como maxi-

B¢ de la historia no a los hechos econdmicos en
o Al hombre, a la sociedad de hombres que se
jire i, se entienden entre sf, desarrollan a través
BI0S und voluntad social, colectiva, y compren-

Rehos econdmicos, los juzgan vy los adeclan a su

FRANCISCO |. PAOLI B.

REFLEXIONES
SOBRE

ELCONCEPTO

DE FORMACION
SOCIAL

voluntad . . . hasta que &ta se convierte en plasmadora de la
realidad objetiva" (de La Rivoluzione contro il "'Capitale",
en “Rinascita", No. 4, 1957, pdg. 147, citado en el prélogo
de Héctor Agosti a la obra Materialismo Historico y la Filo-
sofia de Benedetto Croce, Ed. Lautaro, Buenos Aires, 1958,
pdg. 8).

Es verdad que en algunos escritos de Marx es posible
encontrar argumentos que parecen indicar interpretaciones
en las que lo econdmico determina sin mds todas las oftras
realidades, a las que se ubica en la superestructura. Se trata
de argumentos parciales que hay que conectar con el resto
de la teorfa. Cuando se toman solo argumentos parciales de
cualquier teoria, lo mds probable es que se falsee su signifi-
cacibn sustancial.

El determinismo econfmico es un punto de vista par-
cial de la teorfa marxista en sus raices, propdsitos, método,
desarrollo ¥ conclusiones fundamentales.




Ellos traducen bedingen como determina, pero la
in s condiciona).

Emos mas despacio este parrafo crucial de la me-
de 2nilisis marxista,

BRime elemento: se refiere a la produccion social de
fld humand. Esto pone muchos elementos en jue-
$lo los estrictamente econdmicos (produccidn de
Servicios, distribucion, intercambio, consumo), si-
N e Wlensilios, de instituciones, de normas de
‘diversiones, elc. Se tratz de un intenso rejuego,

§ dicho.

oo elemento: En ese rejuego miltiple, los hom
i i desarrollar clerto tipo de relaciones de produc-
en los diversos tiempos v lugares. Las rela-
produccibn, dice, *‘corresponden 2 una determina-
pdeRmollo de sus fuerzas productivas materiales”,
e .ﬂuf tenemios dos ideas, la produccidn social de la
el humana que adopta cierto tipo especifico, por un
bolro, &itas relaciones de produccion social de la
corretponden 2 una determinada fase del desarro-
Wluerzas productivas materiales. Es decir, hay que
§ hechos en movimiento, en desarrollo, histGrica-
j’ 15 relaciones corresponden a una determinada
fuerzas productivas; se habla de corresponden
ieErminachin en este caso. Las fuerzas producti-
PR rElieren 4 lo mds especificamente econdmico. Las
prodiuchivas son el trabajo humano, los medios de

Eien Yy o medio natural o la geografia.

elemento: El conjunto de las relaciones de pro

8 teffere aquil 2 la produccion social de la existen-
12 base swbre la que se eleva un edificio juridi-

B 2 esta base amplia corresponden determ inadas
gonciencia social. Es decir, otro apuntamiento
pard &l sociblogo es que no debe indagar sélo ni
g, 13 Formas de conciencia de una sociedad v
Bl para derivar la *'realidad social", sino al contra
flor queda explicado asi: * . . . del mismo modo
Mos juzgar 4 un individuo por lo que él piensa
Ppodemos |uzgar tampoco a estas épocas de revolu-
B8 conciencia, sino que, por el contrario, hay que
tonclencia por las contradicciones de la vida

gl tonflicto existente entre las fuerzas produc-

¥ a5 relaciones de produccion.” (Op. Cit pdg.

Limg, & elemenio que eslabona el modo de pro-
18 ¥ida material en el sentido amplio como con-
H proteso de [a vida social, politica y espiritual

b) E! modo de produccion.

IR indispensable definir ahora ¢l modo de pro-
mi anora 2 definicion de Micos Poulantzas
-ﬁ'm reservas. Dice este autor: “'Por modo de
j0 S8 designard lo que se indica en general como
s redaciones de produccion en sentido estricto,
ibn especifica de diversas estructuras y

i'!r.ii,[h..'::- que, &n su con |“'|l‘::-;_.'

tas instancias o niveles, en

regionales de aguel modo

dice el modo esquemdtico Engels

les o instancias: lo econdmico. lo polft 0. lo ideolégico W
lo tedrico, entendiéndose que se trata de un esquema indi
cativo y gue puede operarse una division mds completa™
(Poder Politico y Clases Sociales en el Estado Capitalista S.
XX, pig. 4).

Respecto del concept
existe una discusion que se I
Unos que conciben el modo
formal-abstracto, como un objeto de cor
s¢ da en la realidad. Esta primera alternatiy
expuesia por el propio Poulantzas cuando expres

Y. «. El moda de produccion constituy

tracto-formal gque no existe, en

dad. Los modos de produ n capiia

ta, constituyen igualmente objetos abstracto
que Empoch poseén esa existenc }
una formacion social histGricament

un todo social —en el sentido mas

de su existencia historica:

etc...” (Op. Cit. pag. 6

For otra parte, la segund

cibn anterior V. &n sintesis, establece gue, aungue |
tomo |1l del Capital (FCE, pag. 76" dY Uun argumento
para entender al concepio O 1000 dé produccion CoOmi
una abstraccion, como una idea “pura” nodelo que n
tiene existencia real (Véase | artra, Revista Historia y
Sociedad, MNo. 5, ""Sobre la Articulacion de Modos de Pro
duccidn en América Latina"'),
nivel inferior que el de formacion soci
de Bartra —que claramente representa |a segunda tendencia=
Marx asigna a Jos modos de produccin historicidad (perio
dicidad) y especificidad del desarrollo de la f

nomica de la sociedad, (Cfr. Op, Cit. pdg.

coloca al modo de produccion como una abstraccion que

icha abstraccion estd en un

I'I'_"‘.'\,I in

“sintetiza la particularidad v la generalidad de fos compo-

nentes, al ubicarse al nive o universal-concreto." (lbid)
Parece derivarse de los arpumentos de

concepto de formacion social, o de "formacion ec

de la sociedad™ o d

grado mayor de abstraccion que «

cuando afirma que la mayor concrecian '

modo de produccion dominante

Sea como fuere, ya que no es muy clara la diferencia
Bartra establece entre Modo de produccion y forma
cibn social (o formacion “econamica de la sociedad” '}, am
bas posiciones aceptan que tanto el conceplo dé
produccibn, como el de for i }
con niveles distintos. La primera posicion (Althusseriana
representada por Poulantzas, atribuye al concepto de modo
de produccion un i,m:: 0 mayor de abstra én fanto que
concepl




de modo de produccion expresa mds la “sintesis concreta
de maltiples determinaciones'. Para Bartra, ‘el concepto de
formacién econdmica de la sociedad expresa -en cambio-
una realidad global mediante una mayor disociacién de los
términos de la sintesis particular-general”’. Como ficilmente
se advierte, se trata de un asunto relativamente embrollado.
La posicion althusseriana de Poulantzas, permite una clari-
dad relativamente mayor, a mi juicio, sin ser plenamente
satisfactoria.

Esta relativa claridad mayor, que permite una sistema-
tizacidn, se ve a mi juicio opacada por la definicion del
modo de prodiiccion como un objeto abstracto-formal que
no tiene existencia en la realidad. Cuando Marx habla de
modo de produccion y particularmente del modo de pro-
duccidn capitalista, le confiere historicidad a ese término.
En eso tiene razén Bartra (dice Marx: “El andlisis cientifico
del modo de produccién capitalista demuestra que este mo-
do es de naturaleza particular y responde a condiciones
historicas especificas.” El Capital, FCE, pdg. 811). En con-
secuencia, sf pueden entenderse los conceptos modo de pro-
duccion y formacion social ambos como abstracciones que
permiten aproximarse tedricamente a la realidad concreta.
Abstracciones que si bien como tales no tienen existencia
real, sino que se trata de modelos como el propio Marx
sugiere, no tienen tampoco por qué contraponerse al modo
althusseriano de Poulantzas en un dualismo entre concepto
tebrico y concepto empirico. Ambos conceptos deben ser
considerados como tedricos, es decir, como explicativos,
pero a la vez, como arrancados originalmente de realidades
histéricas concretas, en etapas especificas.

¢) La formacion Social.

Vuelvo a Poulantzas para la definicién de formacion
social, con las reservas ya apuntadas: "' ... una formacién
social, objeto real-concreto, siempre original porque es sin-
gular, presenta, como lo demostré Lenin en El Desarrollo
del Capitalismo en Rusia, una combinacion particular, una
imbricacién especifica de varios modos de produccién pu-
ros... (Op. Cit. pdg. 6) .. .La formacién social consti-
tuye por si misma una unidad compleja con predominio de
cierto modo de produccion sobre los otros que lo compo-
nen..." (Ibid).

En cuanto al concepto de formacién social (con sus
diferentes denominaciones), existe acuerdo en que debe en-
tenderse como la imbricacién, combinacién o articulacién
de diversos modos de produccién, con predominio de algu-
no de ellos. Por lo menos este acuerdo es relativamente
claro en la primera y segunda posicion antes planteadas, en las
que la discusibn mds bien gira en torno del concepto modo
de produccion,

Sin embargo, parece que una tercera corriente que se
identifica con la de la teorfa de la Dependencia, tiende a
conceder menor importancia a la combinacion de modos de
produccion, sin negarla plenamente. Mds bien, algunos teé-
ricos de la dependencia se han referido a otros modos de
produccién distintos del capitalista en América Latina, co-
mo residuales. Al menos esto puede derivarse facilmente de
algunas de sus expresiones. Esto puede llevar a una peligrosa

12

actitud que olvide o minimice el andlisis de las formaciones
sociales nacionales o internas de un pafs o de unaregion, y
en vistas a un andlisis Gnico del sistema capitalista interna-
cional que lo explica todo o casi todo.

La teoria de la Dependencia, ha hecho, a mi juicio
valiosos aportes y despertado fructiferas polémicas, Entre
los valiosos aportes estd la actitud no ortodoxa, antidogmé-
tica, que han enfrentado al andlisis de situaciones nuevas,
Esta actitud y camino apuntado por los tedricos de la de-
pendencia, establece que el proceso de desarrollo del siste-
ma capitalista sélo puede ser entendido teniendo en cuenta
el fendmenos mundial, es decir, la totalidad del sistema
capitalista.

La premisa anterior, me parece que no debe excluir el
andlisis de las formaciones sociales internas, sus contradic-
ciones, su especificidad y la manera como las economfas
nacionales estdn integradas en el todo del sistema capitalista
mundial.

Una idea que es preciso tener presente es que en la
articulaciéon de modos de produccién que constituyen una
formacién social, hay siempre un modo dominante, hege-
monico y otro u otros subordinados.

La formacién social ha sido concebida de dos maneras:
como un proceso ‘‘histérico natural’ (El Capital, Libro | p.
XV FCE) y también como producto terminal de ese proce-
50, COMO una forma. Es peligroso referirse en exclusivaala
forma, ya que esto puede dar a la categorfa una fijacion,
Los conceptos de formacién (como proceso) y forma (resul-
tado del procesa) no se oponen, sino que son complementa-
rios. Al menos, no se oponen en el contexto de la teorfa
que analizamos o como bien dice Emilio Sereni: "'que una
‘formacioén econémico-social’ expresa justamente, un proce-
so, una realidad dindmica y no estdtica”. (El Concepto de
“Formacion Econdémico—Social”’, Cuadernos de Pasado y
Presente, Buenos Aires, 1973, pig. 59).

El concepto de formacién social es Gtil para desarro-
llar una periodizacion en el andlisis de una sociedad concre
ta en un tiempo histérico determinado y evita las referen:
cias a la sociedad en general,

Por otra parte la nocion de formacion social evita 2
concepcién del desarrollo unilineal, es decir, el sugerir que
todas las sociedades deben pasar por una misma linea de
desarrollo (Salvajismo, Barbarie y Civilizacion, por ejem-
plo).

Comentando los Grundrisse de Marx, Sereni sefala:
‘. ..En lo que respecta a la sucesion de diversas formacio-
nes sociales (o la evolucibn de sus instituciones especificas),
Marx no remite a un esquema pre-establecido, sino que %
refiere siempre a la prueba de los hechos, en cada cao
cientificamente verificables, y también insiste, en realidad
no menos explicitamente, sobre un determinismo concreto
de esta sucesion, atribuido a agentes que no son solo econd-
micos y estructurales, sino también superestructurales, s

pasa a la pig. 29
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Introduccion al Cuaderno

En este cuaderno se ofrece una presentacion del profetismo, visto desde nuestra propia realidad (mexicana,
latinoamericana).

Se ha querido abarcar sin mds el profetismo, no tal o cual profeta, tal o cual grupo de profetas, para no privarnos
de la riqueza que aporta cada profeta al conjunto. Somos conscientes de lo complejo del movimiento profético,
Sabemos, por lo tanto, que no se le puede reducir 2 una sintesis perfecta, asf que no pretendemos hacerla, Hay, desde
luego, rasgos fundamentales, comunes a todos los profetas, y hemos tratado de hacerlos resaltar. En otras ocasiones
hemos tomado aportaciones de alglin profeta en particular.

Esta relectura de los profetas se sitia en nuestra propia realidad. Desde aqui hemos interpelado a los profetas y
nos hemos dejado interpelar por ellos. No se trata pues, de una lectura desinteresada. Pero si hemos procurado hacer
una lectura honrada, fiel a los textos y contextos. Y hemos encontrado que los ya viejos profetas a(in tienen mucho que
decirnos.

Es obvio que en una lectura “interesada’’ —como la presente— no todos los rasgos obtienen el mismo énfasis.
Hemos dado mayor énfasis a los rasgos que mds nos dicen, tratando de no hacer injusticia al conjunto del mensaje
profético, Por otra parte, la “unilateralidad" es mds aparente que real, pues los aspectos del profetismo que mas le
pueden hablar a un latinoamericano son en realidad fundamentales al mensaje profético. En esta relectura interesada
mds bien se vuelven a unificar aspectos que muchas veces se ha querido separar (por ejemplo, la relacién entre
conocimiento de Dios y praxis cristiana, o entre culto y justicia, etc.)

Debemos también decir que no hay una gran pretension de originalidad en este cuaderno. Los grandes estudiosos
del profetismo nos han guiado en nuestro trabajo. Pero creemos que tampoco se trata de una simple divulgacion de
datos previamente obtenidos por los estudiosos. Nuestra aportacion quiere ser precisamente la relectura interesada de la
que hablamos antes. (Al final del cuaderno se encuentra la bibliografia utilizada).

Hemos crefdo necesario, para situar mejor a los profetas, ofrecer una vista de conjunto de su actividad, enmarcada
en la Historia de Israel, El esbozo de **Andlisis estructural de la sociedad en que vivieron los profetas’ intenta ofrecer
pistas para una relectura del profetismo mds situado histéricamente en lo social, lo econémico, lo politico. Se trata de
un método relativamente nuevo en exégesis, que promete aportaciones importantes, si bien todavia no da frutos

maduros,

El cuaderno contin(ia con una presentacién de ‘‘la actividad profética’’, vista en su conjunto y con insistencia en
la praxis politica. ““La concepcidn de la historia”, es un punto clave en el pensamiento profético. Nada tan lejano del
profeta como una concepcion ahistorica de la intervencion de Dios, de la salvacion.

En su denuncia y anuncio, el profeta critica un tipo de sociedad y preconiza otro. ¢Qué tipo de Sociedad concibe
el profeta —si concibe alguno en particular? A esto trata de responder “‘La nueva sociedad"’.

Toda la actividad profética brota de la union del profeta con Dios, que lo ha llamado. El llamado de Dios crea en
el profeta una espiritualidad tradicional y original a la vez. ''La espiritualidad del profeta; el Dios que vive y predica”,
son el objeto de otro estudio en este cuaderno.

Finalmente, un intento de conectar mds explicitamente el profetismo biblico con las personas y movimientos que
en América Latina viven el espiritu profético. Este es un trabajo que exige matices, para no caer en la equivocidad. Por
eso se ponen en primer término las caracter(sticas del auténtico profeta biblico, para en seguida aplicarlos a Lati-
noamérica. Esto en la inteligencia de que es una aplicacién analégica que va desde la aplicacion plena, total, hasta la
analogia lejana —pero al fin analogfa.

El cuaderno broté como frute de un Seminario sobre los profetas tenido en el Centro de Reflexion Teologica
(CRT, México) y dirigido por Francisco Lopez Rivera.

Participaron en su elaboracién: Rubén Aguilar, Gilberto Alvarado, Guillermo Ameche, Alberto Arroyo, Carlos
Borrani, Jorge Durand, FernandoFerndndez Font, Carlos Flores, Javier Jiménez Limén, Ignacio Lépez, Francisco Lépez
Rivera, Ignacio Medina, Ignacio Rodriguez, José Luis Verdin, David Ungerleider.
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. l. INTRODUCCION

PER nuestra inlencifn de situar en el tiempo v en el
i Epoca de la Historia de la Salvacion que corres

il profetismo, nos enfrentamos con el discurso profé-
R de cuyas caracteristicas es su profunda ubicacién
[ ¥ politica, ¥ nos vemos muy rapidamente remiti-
8 pregunta por su sociedad. Entre sus preocupaciones
iluve el hacer una desaripcion detallada de su sociedad,
s aln, logicamente, el hacer un andlisis estructural
Bepoca. Pero, como hombres de su liempo, que cono-
R Situacion socio-politica tanto del pueblo Israelita
) e los pueblos vecinos, supieron teologizar historica-
Supkeron comprender |a situacion real concreta por
gaba el pueblo, y realizar ahi la Palabra de Yavé

-'hpi“:ll‘] historizada del profeta alcanza no solo la
piucion del culto'” -como si el anuncio liberador de
ilo hiclera referencia al imbito de la expresion chlti-
pque alraviess hasta las relaciones econdmicas de
BOtEion para hincar ahi, en la injusticia, el centro de su
be gl centro de su pasidn: es posible entender una justi-
ﬁili:l, pero funca un culto sin justicia, conforme
gron los profetas la Salvacion en la Historia.

oY &0 dia contamos con un instrumental tedrico
el anidlisis ¢ interpretacidn de una sociedad en una
@precis. Dicho instrumental es fruto de la necesidad
hambees de interpretarse a s{ mismos en su ubicacion
@ Inalo presente como pasada, en funcion de la
ion futura de la sociedad. Obviamente ustedes
AL entonces qué utilidad tiene dedicar tiempo y
s al estudio de un pasado tan remolo y con el cual

iR relacifn es s6lo espiritual,

B presupuestos dan razén de nuestro esfuerzo. En
Sigar creemos que no existe una comunicacion uni-
asenlica, y por tanto abstracta, de Dios para ¢on su
M0 Yive se relaciona con la comunidad, en la historia
KPRl que estd viviendo y en las circunstancias que la
modificando. Es pues en medio de condicionamientos
falts de dependencias socio-politicas concretas,
Qe dela oir la Palabra liberadora de Dios, y donde
gnte que incidir para presencializar la salva-
¥y 088 posible concebir, hablando en términos del An-
PIBtimento, una accidn de Yavé en favor del pueblo
eciera de un situarse histdrico concreto y que fuera
al "corazin universal del hombre',

Bl presupuesto es que créemos que para entender

alidad, y por tanto en su plena verdad, el mensaje

pproletas a sus contempordneos, vy su validez para

BB pecesario tener una apreciacidn lo mds cientifi-

bl gt 1 wociedad en la que realizaron su actuacion.

Btificidad 4 la que aspiramos es la de ir mds alld de la
e elementos o datos aislados.

historia no es un conjunto de datos 'juntados’;
B Proceso logico y coherente de desarrolio de los
Bl slementos que conforman la sociedad. De ahi bro-

ANALISIS
ESTRUCTURAL

DE LA

SOCIEDAD

EN QUE

VIVIERON

LOS

PROFETAS (Esbozo)

ta la necesidad de mirar el pasado, del mismo modo como
miramos el presente: estructuralmente, de modo que evite-
mos el caer en visiones subjetivas por lo anecddtico o par-
cial de la vision,

Por ello es que consideramos importante el presentar
una cronologia de la Palestina antigua, y aceptar el reto de
intentar situar estructuralmente la sociedad de la época de
los profetas. Se trata en realidad de un primeér intento de
andlisis estructural, y por ello somos conscientes de sus limi-
taciones. Se trata, sobre todo, de presentar algunas pistas
sobre el funcionamiento estructural de la Palestina antigua
que ayuden a entender la critica social de los profetas; se
trata de validar la hipGtesis de que la historia de |srael pue-
de ser entendida estructuralmente con calegorias socio-eco
ndmicas. En cuanto al andlisis socio-econdmico nos centra-
remos en [a ¢época monarquica, ya que en ella se desarralla el
culmen de la actividad profética; y ademds, porque en ella
encontraremos cristializado mds plenamente lo que en la
época tribal y de los jueces se encuentra solo en gestacion

Il. LOS PROFETAS EN LAHISTORIA DE ISRAEL

La dificultad de analizar una parte que corresponde a
un conjunto es precisamente que no se la entiende sino esa
partir del todo. Con la época critica de los profetas sucede
lo mismo. El profetismo es un fendmeno gue enclava sus
raices en los acontecimientos mas profundos que confor
man el rostro de Isragl como 'pueblo de Yavé', Estos son el
Exodo, la Promesa v la Alianza.

Por esto, con el fin de poder tener un acercamiento
mds historico v, por tanto, mds exacto, al profetismo, hare
mos una sintesis de las épocas inmediatas anteriores.




dad critica y de denuncia, un nuevo aspecto: el de consolar
(Ezequiel 37, 1-14): vendran tiempos en que Yavé llevari al
pueblo nuevamente al suelo de lsrael,

Por otra parte, la decadencia de Nabucodonosor y el
surgimiento de Ciro, rey Persa, llevd al Deutero-lsafas (Is
44, 24-28) a proclamar a Ciro como el instrumento incons-
ciente del propdsito de Yavé para el restablecimiento de
Sién (Bright). La comunidad judfia regresb a Palestina des-
pués del decreto dado por Ciro, el 538, el primer afo des-
pués del reinado de éste en Babilonia. Sin embargo, Ciro no
realizd plenamente las expectativas del Deutero-safas; los
judfos volvieron, y se inici6 la reconstruccién; sin embargo
no hubo vuelta de Ciro ni de las naciones a la adoracion de
Yavé, como lo habfa prometido el profeta.

Los primeros afos de la restauracién fueron de priva-
ciones e inseguridad, debido a tiempos malos por una parte,

E. Cuadro Cronolbgico.

NOMEs FLOMA DATOS MERONALES

weule Prdeh estes

[

y a la hostilidad abierta de la aristocracia de Samaria contra
Judea, por otra. Posteriormente se siguié con los trabajos de
restauracion del templo, hasta terminario en marzo de 515.
Ageo trasparenta como la moral del pueblo en ese tiempo
habfa decafdo peligrosamente.

Por (ltimo, en este ambiente en el que las esperanzas
proclamadas por Ageo y Zacarfas tampoco se realizaron
plenamente, aparecen los movimiento o concepciones apo-
calfpticos, al estilo de Daniel, que alentaban una esperanza
de salvacién, precisamente a rafz del fracaso, que deberfa
venir (nica y exclusivamente por parte de Dios como inter-
vencion realmente eficaz y definitiva.

Asf, de esta forma, en un contexto narrado a grandes
pasos, es donde podemos situar el fenémenos del profetis-
mo, como intento de recobrar la fidelidad a la Alianza.
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A. Establecimiento en Canadn,

i.lmnl.wis-u de la tierra prometida por osué (aproxi-
e el 1200 a.c.) es la culminacitn para el pueblo,
idad de Yavé a la Promesa. También los afos del

Bhan probado la fidelidad del pueblo de Yavé, en

bde sud traiciones v de la oposicion frecuente a la
nofrecida por EI.

[or

SRR sedentarizacion en [a tierra de la promesa y el
kon la cultura efclica cananea, no fueron tan fuertes
i dewhistorizar al Dios de |a Alianza y enclaustrar-
historla cerrada, que tuviera por transfondo una

idad agricola, al modo de las religiones orientales.
snlrario, los discursos de Moisés, que datan de esta
W expresan |2 mentalidad del pueblo, retoman la
gomo una realidad historica que no se ha agotado
quista de la tierra sino que se perpetda. Segin

il en medio de la idea de la Alianza aparece una
pratologica. Y asi, “'las promesas que se han realiza-
13 historia no son desactualizadas, sino que siguen
mn EN Un Nuevo contexlo ':f' CON Un:

Variada" (Lohfink).

forma

pBo i auloridad de los jueces, logran conservar ese
e wida, en el gue estructuralmente se puede hablar
sociedad sin clases, alrededor de unos doscientos
fiembargo, aparece un nuevo elemento en la vida de
B6e o pone en crisis. E| poder de los filisteos, que se
gl con dia, hasta convertirse en un factor claro
en peligro al pueblo. Por su parte, la estructura
g¢ Ios jueces no era suficiente para afrontar tal
e Asi pues, Lienen que recurrir 2 un nuevo ele-
B8 enlonces fuera de lo constitutivo del pueblo: la
BUle Exta no s acepta tan ficilmente, pues la figura
BIRYES WecinGs era la de personajes lirdnicos y opreso-
Pt tontradecia los fundamentos del Y avismo: no tener
quea Yavé,

i mbiargo, |2 gran polémica mondrquica se solucio-
exigencias de la historia: |a realidad de los ata

ieos. Estos incluso habian llegado a arrebatarles el

PR Allanza (1 Sam 4, 1-11), y a poner en duda la
Remisma de lsrael, por las frecuentes invasiones.
ﬁlﬁcnnsa.gradl;;l r.a,:',,r ['I Sam 9, 26) para defender

B. Monarquia.

monarguia permanece indivisa alrededor de cien
resultado inmediato no tarda en observarse, Sadl le
ar sepuridad polltica a Israel. Y con los reinados
WSalomon viene una gran prosperidad para la

-

embargo, [a estructura del Reino, que implicaba

§'de produccion tributario, comienza a manifestar

I e abusos por parte de la autoridad, que llevan a

M suacion de injusticia hacia dentro de la misma
_" Bl de poder de Salomén aunado al del grupo
s lleva a cargar al pueblo con grandes tributos

1%

¢ impuestos. Esto acarrea el rompimiento de |a armonia vel
comienzo de una situacién que términa por volverse inso-
portable. La muerte de Salomdn, el 931, marca la division
politica v religiosa de |srael. Este cisma es reflejo claro de la

situacion en que Salomén habia dejado el Reino,
C. Cisma Politico-religioso.

jeroboam, hijo de Nebat, se proclama rey de Israel en

Samaria (reinado del Morte), v coloca dos santuarios: uno
én Betel y L

israelitas de su reino siguieran yendo al templo de Jerusalén,

tro en Dan (1 Re 12, 26), para evitar que los

Por su parte, Roboam, hijo de Salomdn, reina sobre
las ciudades de Judd, eén el Reino del Sur, teniendo por
santuario al templo de Jerusalén

La situacibn para los dos "*,_"EI':I_U_-_ precisamenie por su
division y por las imjusticias que se cometian, cada vez se
En lsrael se suceden 20 reyes
desde |la muerte de Salomén (931) h i |2 toma de Samaria
(721): en Judi son 18 hasta el destier

iba haciendo mas critica

To, A esto se afade el
elemento de las grandes potencias enemigas, vecinas de |s-
rael —Babilonia, Asiria v Egipto—, lo cual agrava mucho
mas el conjunto. Las continuas incursiones de estos paises
en lsragl van debilitindolo de dia en dia, hasta que llega el
tiempo de las destrucciones de los reinos v las deportacio-

nes,

Este periodo de gran inestabilidad politico-religiosa se
extiende hasta el sitio de Jerusalén por Nabucodonosor, rey
de Babilonia, en el 597, con la primera deportacion de una
parte de sus habitantes.

¥ agui, precisamente, desde el 740 en que aparece
|saias profetizando, hasta el 597 con Jeremias, fecha de los
principios del Exilio, se sitia la actividad de los profetas
preexilicos. Las criticas hacia la hipocresia del culto y la
falsedad de la relacion con Dios, junto con las denuncias de
la injusticia v la opresion, dibujan tanto la situacion del
pueblo como la de los reyes v la clase dominante. De esto,
los profetas hacen una interpretacion tealdgica afirmando la
realidad como situacion de pecado en la que se encuentran
los reinos, por la traicion de la Alianza, Su funcidn principal
serd |a de criticar y destruir,

D. Exilio y Restauracion.

La nueva situacion en el destierro, provoca una de las
crisis mds serias de toda la historia del pueblo elegido. Co-
mo sefiala Bright, el exilio probd la fe de Israel hasta el
extremo’’. La destruccion del templo, la salida de la tierra
de la promesa, ponfan en entredicho a Yavé con toda su
historia de poder vy liberacion. Ciertamente, el poder de las
esplendor de sus templos, los ha de
haber llevado a dudar de la certeza del monoteismo y de la
|i'.|l;!l'.1.l'.1 l.h.‘ sL [_Ji:l‘-\._

naciones extranjeras, i

Por eso, la intervencidn de los profetas de este perio-
do, Ezequiel e Isaias || fundamentalmente, pretende conser-
var la fe en Yavé interpretando nuevamen te las catdstrofes a
la luz de la traicibn a la Alianza, afiadiendao, asi, a su activi-




IIl. ALGUNOS ELEMENTOS TEORICOS QUE
GUIAN NUESTRO ANALISIS

A. Necesidad de categorias analiticas

El andlisis de la realidad no es fruto de una pura
observacion empirica. El conocimiento cientifico no es un
proceso fotogrifico de la realidad. Nuestro conocimiento
no es como una pelicula fotografica virgen en la que la luz
de la realidad imprime su imagen. En realidad ni siquiera la
observacion empfrica estd exenta de una serie de hipotesis y
categorias tedricas que la gufan, La realidad en cuanto tal es
opaca e ininteligible y s6lo a partir de categorfas analfticas
podemos darle inteligibilidad. Esto no quiere decir que los
hechos estén normados por nuestras categorfas ni que re-
nunciemos a poder conocer con verdad. Nuestras interpreta-
ciones de la realidad estin, querdmoslo o no, mediadas por
una serie de categorfas e hipétesis; lo importante es que
dichas categorias estén elagoradas cientfficamente y que
sean puestas a prueba, en el proceso mismo de investiga-
cion, por su capacidad explicativa, es decir, por su capaci-
dad para permitirnos interrelacionar los distintos elementos
y reconstruir ¢l todo complejo que es la realidad.

Las categorfas analfticas no surgen de los “hechos’
mismos $ino que son necesarias para interpretar los hechos.
Sin embargo no son una pura ela boracién a priori, sino ela-
boradas en el seno de una teorfa cientifica y puestas a
prueba en las investigaciones concretas. No se trata simple-
mente de aplicarlas a la realidad, sino de utilizarlas en la
investigacion empirica concreta.

Antes de presentar los resultados del andlisis concreto
de la Palestina en la que vivieron y actuaron los profetas
queremos explicitar algunas de las categorfas que utilizamos
para nuestra investigacion. Sin embargo, los Ifmites de espa-
cio impiden el esbozar siquiera la teor{a més de conjunto en
la que se encuentran inmersas. Trataremos de explicar muy
esquemdticamente qué entendemos por modo de produc-
cién, por articulacién de modos de produccién, por domi-
nio de un modo de produccién, por formacion social, por
modo de produccién comunitario y por modo de produc-
cion tributario.

B. Algunas Categorias Analiticas Generales.

1. Entendemos por modo de produccion una catego-
ria analitica para el andlisis de las sociedades. Es la cateog-
ria mds abstracta de las Ciencias Sociales. No es una catego-
rfa historica, no existe sucesion histérica de modos de pro-
duccién, Por modo de producciébn no entendemos sélo la
estructura econdmica, sino la articulacién concreta de las
tres instancias: econdémica, politica e ideolégica. Esta arti-
culacion y cudl de fas instancias sea la dominante depende
del modo de produccién especifico.

2. Lo que existe histéricamente son formaciones so-
ciales. Las sociedades historicas son formaciones sociales
que por una parte combinan modos de produccién y por
otra, organizan las relaciones entre la sociedad local y otras
sociedades. Es decir, las formaciones sociales son estructu-

ras concretas, organizadas, y caracterizadas por un modo d¢
produccién dominante y por la articulacién a su alrededor
de un conjunto complejo de otros modos de produccits
sometidos a él,

3. El dominio de un modo de produccion no se pus
de reducir a la banalidad del predominio estadistico de um
forma de actividad econémica sobre otra. Sino que 1) impli
ca ademds el dominio de la ley fundamental de este modd
de produccién, que determina las condiciones de reproduc:
cion del conjunto de la formacion social; 2) a aquél vaa
parar el excedente producido por otros modos de produg
cion; 3) la dominacién politica estd en manos de la clas
dominante de dicho modo de produccién; 4) la ideologls
dominante es la de este modo de produccién. i

4. La articulacion de modos de produccién no es li
simple yuxtaposicidn de éstos, ni la suma de los diverss
elementos; sino que, como ya hemos dicho, modo de pro-
duccion es una categorfa analftica Gtil para entender los
elementos simples de un todo complejo que son las socieds
des concretas. EI proceso de conocimiento es una recons
truccion del concreto a partir de sus elementos mas simples
Se parte de elementos abstractos y se va reconstruyendo ¢
concreto interrelacionando los elementos simples hasta re
construir el concreto en toda su complejidad.

Una formacidn social en cuanto es una concreta arti
culacién de diversos modos de produccién bajo uno domk
nante no es la simple suma o yuxtaposicién de sus elemen
tos simples; sino que al articularse cada uno de los modos
de produccién se modifica, incluso el dominante. En este
sentido ‘articulacion de modos de produccién’ es también
una categoria analitica Gtil para analizar el todo complejo
de interrelaciones que es una sociedad.

El andlisis de una formacién social concreta exige que
se aclare cudl es el modo de produccién dominante en base
a los criterios antes mencionados y con ello cudl es la forma
de extraccion del excedente fundamental o caracterfstico
de la formacion social en su conjunto. Ademas hay que
explicar como se articulan los diversos modos de produc
cion a partir de como circulan los distintos tipos de exce-
dentes. Hay que descubrir las clases sociales de cada modo
de produccién y su interrelacién y dependencia por medio
de el andlisis de como se distribuye el excedente. Hay ade
mds que descubrir los grupos sociales cuya existencia estruc
tural depende de la articulacién de modos de produccién en
cuanto tal. Ademds, dado que hemos entendido por forma
cidn social, no sblo la articulacién de diversos modos de
produccion, sino también el modo como se relaciona esta
sociedad con otras sociedades, es necesario analizar la circu-
lacién de excedentes a nivel internacional y para ello ver ¢l
lugar que ocupa en esta formacién social el comercio exte
rior: en qué medida ésta sociedad vive de un excedents
producido por ella misma, o de un excedente producido en
otra sociedad y apropiado en relaciones de comercio exte
rior.

En sintesis, el andlisis de la articulacién de modos de
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5¢ suele conocer como feudalismo, pero se podria mostrar

produceion v de una formacion social concreta se hace estu- ; L 53
que es en realidad una variante especifica del modo de pro-

ando el modo de extraccion, circulacion y distribucion

‘oel excedente.

Hd&l’rﬂduccibn Comunilario.

ucckin comunitarios constituyen
Los modos de produccid munitarios constituy

R Embrion de la sociedad de clases. Por significar funda-

pentaimente momentos de transicion, existen muchas va-
[cknes, pero en lo fundamental se pueden caracterizar

10, El trabajo s¢ organiza en parte sobre base indivi-
=13 paquenia familia— y en parte sobre base colectiva
¢l clan,
20, El medio de trabajo esencial es la tierra, propie-
dheomun del clan, Su uso estd asegurado por la pura
pencia al clan, pero se regula de acuerdo a reglas muy
@8 ¥ en general en relacidn con el parentesco. E| acce-
da tierra no &5 siempre gualitario: en ocasiones estd
jizado v ciertas familias tienen derecho a las mejores
Bleells. Generalmente esta jerarguizacion estd en relacién
g el poder politico y religioso. Cuando el trabajo es fun-
Bmentaimente en base a la pequeda familia v hay una
i 2acion en ¢l acceso a la tierra, se trata de una socie-
g gue la division de clases estd mucho mis evoluciona-

i

o, Existe ona ausencia de intércambios mercantiles.

Mo, La distribucion del producto en el interior de la
pmunidad se hace segOn reglas estrechamente ligadas con
Lok
Mfelacion de parentesco,

M de produccion Tributario,

A este modo de produccion se le suele llamar comun-

e siitico, pero consideramos inadecuado este nombre
BB ha existido en los cinco continentes. Algunos auto-
daman de sociedades hidrdulicas, pero consideramos

By sociedades, como la palestina, en gue se trata del
.' Bmodo de produccion sin que encontremos grandes
bl hidrdullcas, Tampoco creemos adecuado llamarlo des-
RO 4 que no es ésta una caracteristica esencial de su
e gobierno. Hemos preferido llamarlo Tributario, ya

8 8512 L forma fundamental de extraccion de exceden-

SEl moda de produccion comunitario es de dificil des-
g en [ medida en que el acceso a la tierra esté
g por lasola pertenencia al clan, Sin embargo, en la
86 gue haya una fuerte jerarquizacion tanto de po-
mo de dstribucion econdmica, puede llegar a consoli-

A poder central o estado que controle el acceso a la
Rl igua indispensable para su cultivo, y le permita
8T las comunidades campesinas un tributo, Este esta-
favorecer la concentracion de grandes propiedades
En'manos de particulares, las cuales son trabajadas

§O8 O glebas campesinas que tienen que trabajar en

del terrateniente 2 cambio de poder usufructuar

B O und pequena parcela, (Esta altima posibilidad

duccion tributario en el que el poder central o estado no
legd a consolidarse). La formacién de un estado o poder
central que concentre el excedente se puede deber a razones
estrictamente econdmicas como son la necesidad de grandes
obras hidrdulicas para la agricultura, a razones politicas de
defensa militar ante los paises vecinos, o a razones ideologi-
co-religiosas,

En 2l modo de produccion tributario se conserva y
asume, en una estrucruracién mds amplia, la organizacion
interna de las comunidades campesinas (modo de produc-
cion comunitario), en el interior de las cuales no hay divi-
sion de clases; pero ahora estas comunidades entran en con-
tradiccion de clase con el estado gue lés extrae el excedente
en forma de tributos.

El excedente concentrado por la clase-estado no siem-
pre proviene de las domunidades campesinas sino que puede
ser tributo de los paises sometidos, o ser un simple traslado,
por medio del comercio exterior, del excedente producido
en otros palses. Ademdas hay que recordar que historicamen-
te no existen modos de produccitn sino formaciones socia-
les complejas que articulan varios modos de produccion y
por tanto la posibilidad de otras formas de extraccidn de
eéxcedente no propiamente tributarias. En el modo de pro-
duccién tributario la clase dominante es la clase-estado que
extrae un tributo y ademds concentra el poder politico e
idealbgico,

En el modo de produccién tributario la extraccion de
excedente es transparente: los campesinos, por ejemplo, se
saben productores de éste, y sOlo es posible que acepten
que se les arrebate si estin convencidos de que es necesario
concentrarlo para el bien comun ¥ la supervivencia del or-
den social, Por esta razon la instancia ideologica es |a domi-
nante, Ademds la ideologia es fundamentalmenté religiosa.
(En este estudio no estamos entendiendo por ideologia sino
una concepcion del mundo, del hombre, de la sociedad v de
Dios gue tiene una funcidén social; sin prejuzgar por ello de
la falsedad o verdad de sus contenidos). Como podremos
ver mejor mas adelante, el entender gue en el modo de
produccion tributario la instancia dominante sea la ideolo-
gia, es decir que sea la ideologia el punto nuclear por el que
se conserva la estructuracion social, es de capital importan-
cia para comprender la critica de los profetas. Aparente-
mente la critica social de éstos es en mucho una critica al
culto y a la religiosidad de Israel ¥ no tanto una critica al
sistema socio-politico [aungue también critican fuertemen-
te estos aspectos). No se puede sacar la conclusion de que
su labor sea puramente religiosa; ya gue al criticar |la reli
gion estan atacando la instancia ideologica que es Ia domi-
nante en la estructuracion socio-politica injusta de la Pales-
tina de su tiempao.

Sobre la instancia politica del modo de produccion
tributario es importante caer en la cuenta de que el estado
no es propiamente un aparato puramente ad ministrativo di
rigido por una burocracia al servicio de la clase dominante;
sino que la clase dominante es directamente una clase-gsta-
do, es ella directamente la gue explota, extrayendo un ri
buto. Muchos autores consideran que se trata de un estado




1) El medio de produccién esencial sigue siendo la
tierra. El régimen de propiedad de la tierra es en ocasiones
una sobreposicion de derechos entre los de las comunidades
campesinas (el clan, la tribu o la familia) y los de la clase-es-
tado. La clase-estado no es mecesariamente propietaria de
la tierra, puede tener simplemente el control de su acceso o
el control del agua indispensable para la agricultura.

2) Hay dos clases antagbnicas: los campesinos organi-
zados en comunidades en las que en gran medida se con-
despdtico, sin embargo ésta no es una caracterfstica esencial
al modo de produccién tributario. Es verdad que arranca un
tributo; con todo, el excedente se concentra para la cons-
truccién de obras de beneficio comin —aunque también la
clase-estado vive suntuariamente en base al excedente arran-
cado a los productores - directos. En las formaciones socia-
les de dominancia tributaria se puede pensar que el estado,
en todo caso, es mas despotico con las clases oprimidas de
los otros modos de produccion articulados al tributario que
con las del propio, ya que se les hace trabajar en las grandes
construcciones sin que ellos se beneficien directamente de
ellas,

En sintesis podemos decir que las caracteristicas prin-
cipales del modo de produccion tributario son las siguien-
tes:

servan las caracteristicas del modo de produccién comunita-
rio, y la clase estado que les extrae el excedente.

3) La forma de extraccion del excedente es transpa-
rente y es un tributo.

4) Ni el producto social ni el excedente toman la
forma mercantil; aunque en ocasiones una pequena parte
del producto excedente que se intercambia en el comercio
exterior s/ toma la forma mercantil. La fuerza de trabajo
tampoco es una mercancia.

5) La instancia ideolégica es la dominante y se expre-
sa en categorias religiosas.

Hemos hablado de las caracterfsticas del modo de
produccién tributario porque consideramos que es el modo
de produccién dominante en la Palestina mondrquica en la
que desarrollan su actividad algunos de los profetas mds
importantes. Sin embargo dicha sociedad es mucho mas
compleja, dado que en ella encontramos otros modos de
produccién articulados a éste. Hay que recordar que al arti-
cularse los modos de produccién se modifican. En la Pales-
tina mondrquica, como veremos, existen ciertamente otras
clases sociales ademds de las propias del modo de produc-
cién tributario: terratenientes y grandes comerciantes (que
en realidad son clases explotadoreas que surgen en base a
concesiones de la clase-estado) por un lado; esclavos y mano
de obra asalariada por otro.

Hay que repetir, una vez mds, que este marco tedrico
que presentamos no es sino un instrumental analftico que
nos guiard en la bGsqueda de los datos empiricos a investi-
gar y nos ayudard a interpretar lo encontrado. Ademas el
resultado de la investigacién concreta de la sociedad palesti-
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na que presentamos a continuacion es ciertamenie muy li-
mitado debido a la pobreza de datos de los que pudimos
disponer.

IV. ANALISIS ESTRUCTURAL DE LA SOCIEDAD
EN QUE VIVIERON LOS PROFETAS

Para los fines de nuestro andlisis nos interesan dos
etapas de la Historia de Israel Veterotestamentario: A) la
que va desde el establecimiento en Canadn hasta Saul, y B)
la monarquia. La razén de ser de la primera parte es tan
s6lo mostrar las condiciones que posibilitan la aparicion y
desarrollo de la Monarquia en Israel, cuyo modo de produc-
cion dominante es el Tributario.

A. LA SOCIEDAD PALESTINA ANTERIOR
A LA MONARQUIA.

La formacién social palestina anterior a la monarquia
se caracteriza por la predominancia del modo de produc
cibn Comunitario. Es decir, la vida econdmica gira en torno
a la comunidad familiar o tribal, donde el medio de trabajo
esencial es la tierra, de propiedad familiar o comunal, y 10
pastos, de propiedad comin, La reparticion del producto
del trabajo se hace segiin reglas ligadas a las relaciones de
parentesco. La estructura social tiene una cier1a jerarquiza
cidn, en funcion del poder politico y religioso, pero sin que
existan ain clases sociales. Esta época abarca en Israel desde
aproximadamente el afio 1300 a.c. hasta la Gltima década
del Siglo X a.c. Es por ello que los profetas se refieren
continuamente a esta época como ideal, ya que no habia
propiamente explotacion ni clases. Se verd por otros articu
los que no es que los profetas pretendan regresar la rueda d¢
la historia; sino que hacen referencia a esta época como
muestra de que es posible una sociedad justa y conformea
la Alianza.

1. NOMADISMO Y ESTABLECIMIENTO EN CANAAN

Esta época tiene un primer momento: |a vida ndmada
y seminémada de Israel que finaliza con el establecimiento
en Canain, Su actividad primaria y fuente de sustento esél
pastoreo de ganado menor. Desde la época de los Patriarcas
la sociedad estd organizada en torno a la familia. La autock
dad les corresponde a los Ancianos o Cabezas de Familia.

Las familias o grupos familiares se van uniendo hasia
formar un grupo auténomo: la tribu. Para dichas uniones
los elementos centrales son dos: las relaciones de parentesc
que brotan del considerarse descendientes de un mismo ar
tepasado, y una tradicion religiosa comin. A ello hay que
anadir otras motivaciones como la comunidad de morada, &
necesidad de unirse para agrupar fuerzas ante algln peligm,
etc.

Posteriormente las tribus se van uniendo, tanto por %
fe com(n en Yavé como por razones de tipo politico-econd
mico. Esta Anfictrionia, o unién de las Tribus, no se inke
en el Pacto de Siquém (Jos, 24, 14ss) sino que es un proce
so anterior que en Siquem tiene su momento culminante)
confirmador.
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Durante |a conguista ¢ instalacion en la Tierra de Ca
i iriby se convierte poco 2 poco en una unidad terri-
RREpareciendo ¢f Lian como unidag social, representada
po A, (Ello no elimina ni la estructura familiar ni la
‘ M El reparto de la Tierra Prometida (Jos. 13a221) v la
pieacn al cultivo de ella como actividad fundamental,
ihican gue lsrael se ha vuelto un pueblo sedentario, que
iaen ciudades o aldeas.

Elrégimen normal de propiedad sigue siendo el fami-
e base 2| fundo patrimonial. Ello responde al ideal
eRelioso de que toda familia tenga su tierra para culti-

BpURE suhsistir, Los pastos y pozos son de propledad
feamunal. Al mismo tiempo es una sociedad cuyo gobierno
bsa en i Ley, donde Yavé es el Rey, v donde existe un

B de Anclanos o Jefes que cumplen funciones de go-

i bsicamente la de hacer justicia solucionando liti-
Rl frente del Santuario de la Anfictrionia hay un clero

: [ado por sacerdotes, cuya funcion se limita a lo reli-

-

Sefalamos mis arriba que en el modo de Produccion
Eemuniario no exisien clases sociales; pero podemos consi-
M como el embrion de |a sociedad de clases, pues en
il va una cierta jerarquizacion al interior de la es-
pocira social. En el caso de Israel de esta época sobresalen
B ieianos o Cabezas de Familia, los Jefes. Esta diferen-

que loego derivard en division de clases tiene bisica-

E08 tipos de causas. Por un lado las de tipo ccondmi-

Sehdetigual reparto de la tierra en propiedad privada,
o trival (2 loque hay que afiadir como variables las
* &l tiene servidumbre, si la cultiva un individuo o
punidad, 2 riqueza natural de la tierra, etc); el poseer
o ricod: las facilidades de tener pozos y cisternas y el

il de botines de guerra (Num. 31, 25-30). Por otro

I eehien s causas de tipo ideoldgico-politico: el poder

"ﬂqui:r: ¢l individuo por ser aquél a través de quien
' W bendicion para la familia, es decir ¢l poder que da el
Biieiing. Estos elementos van a ir permitiendo la acumu-
4 e bienes y de poder politico y religioso.

2 LOS JUECES

BElSsgundo momento dentro de esta época es el de los
BRRR st Sadil. EI régimen econdmico de Israel no sufre
IieEne significativas, solo se profundiza su proceso de

fEacion. Quizds lo mds caracteristico de este mo-
B8S 8 tipo de gobierno y la descomposicion que su-

BRI comprender mejor el periodo de los Jueces con-

B alir que la Conguista de Canadn se da en una
Boeaien 11 que Egiplo estd debilitado y en crisis interna,
80 eie momento otro. imperio que signifique peligro

* _;_Iﬂ:l, pues los Filisteos recién llegan a |a region. Pero
RO e I8 Jueces &5 de luchas alternadas con periodos
Liichas en las que Israel se mantiene a la defensiva
e por la victoria de Débora ()¢ 4)— hasta el fracaso
leonta los Filisteos, Ademds hay que senalar que las
gnes de lsrael no son una perfecta unidn territorial,
Bl gue en medio de ellos existen grupos Cananeos, de
._ B84 enriguecen tecnoldgica y culturalmente debido a

su mavor nivel de desarrollo material, El centro de 13 activi-
dad econdmica sigue en torno al cultivo de la tierra. Todo
lo anterior coadyuva al marcado y gradual progreso econo-
mico de lsrael durante el periodo de los Jueces.

La actividad de los jueces se reparte entre el hacer Ja
justicia v, principalmente, el realizar actos politicos de libe-
racion contra los enemigos. Son héroes carismaticos en una
época de ajuste y consolidacion de un modo de vida agrico-
la, no exenta de crisis inlernas economicas y religiosas, v de
rivalidades inter-tribales (Jc 12, 1-6). La autoridad de los
Jueces no era absoluta, ni permanente y en ningdn caso
hereditaria, sino que se apoyaba en sus cualidades persona
les, que en tiempo de peligro o crisis, les posibilitaban unir a
algunos clanes en contra del enemigo. Cualidades que pro-
bablemente significaban para sus compatriotas que Yavé es-
taba con ellos.

Las Jueces, que gobiernan en épocas de crisis internas
y externas, van a posibilitar, por sus funciones, el acumular
bienes v poder; va sea por la guerra, yva mediante el uso de
su poder en forma corrupta para explotar al pueblo ( 1 5.8,

1-4),

Samuel, juez y libertador, significa el inicio del fin de
la Anfictrion(a. Con &l entra en crisis una forma de gobier-
no: La de los Jueces. |srael estd en una situacion desastrosa,
especialmente en lo externo, La causa central esta en la
agresidn vy dominacidn filistea a la que Samuel sé enfrenta y
vence, pero solo emporalmente. En lo interno hay que
senalar gue lsrael no tiene una cohesion total que le permita
enfrentarse unido al peligro exterior. Las continuas guerras
lo atectan fuertemente dado que es un pueblo gue vive del
trabajo de la tierra. Poco o nada de botin existia, y en los
ultimos tiempos yva no s¢ trataba de conguistar sino de
defender |lo conguistado, lo cual suponia un desgaste muy
fuerte, sobre todo porque no existia un ejército regular.

Las posiciones de Samuel ante el pedido del pueblo
de que les dé un Rey que los juzgue (1 Sam 8; 10, 17-24;
12: vy 1 Sam 9, 1-10, 16; 11) indican el desconcierto que
existia en lsrael ante una situacion critica y ante algo gue
era extrafno a su tradicion: la Monarquia. (jc 8, 22; 9,
7-21).

Samuel advierte que el Rey va a tener tal tipo de
poder sabre los |sraelitas, que estos van a ser explotados por
el Rey tanto en su trabajo como por sus bienes (15.8,
5-20). Pero en Sadl no seé cumplen las advertencias de Sa-
muel. Sadl es elegido por designacion profética (1 Sam 10,
1s8) ¥ por aclamacion popular en Guilal (1 Sam 11, 14ss)
segliin dos versiones al parecer complementarias, £s el pell
gro filisteo que exige una accidn comun lo que posibilita la
eleccion de Sadl como Rey, v fue su fictoria sobre Ammon
(1 Sam 11, 1-11) lo que demostrdo al pueblo gque tenia
dones carismaticos como los jueces.

Aunque no hizo cambios significativosen la estructu-
ra orginica de |srael (excepto quizas el iniciar un ejército
regular { 15am 14, 52), su reinado significa un momento
intermedio entre la Afictrionfa y la Monarquia. Su gobierno
después de inicios esperanzadores, finaliza en un estrepitoso




fracaso debido a la persistencia de la amenaza Filistea y a la
imposibilidad de aglutinar a todo |srael bajo su autoridad
real. Con él la institucion mondrquica permanece en un
estado embrionario ya que el Rey sblo cumple funciones
militares. No existe propiamente un gobierno central, y los
clanes y tribus conservan su autonomia ad ministrativa.

B LA EPOCA MONARQUICA

La época mondrquica es un perfodo sumamente am-
plio y variado si se toman en conjunto los dos reinos, el del
Norte y el del Sur, desde David, abarcaria en el 1010 ac.,
hasta la deportacion a Babilonia, en el 587 a.c. No es mo-
mento de hacer la historia de la monarqufa (cfr. la cronolo-
gia presentada antes). Trataremos mds bien de presentar
esquematicamente algunos resultados del andlisis estructural
de esta época, que nos ayuden a entender mas profunda-
mente la actividad de los profetas. Nos centraremos funda-
mentalmente en la época de Salomén, en la que se da la
consolidacion y plenitud de la monarqufa; ya que la estruc-
tura de un modo de produccién se puede analizar con ma-
yor claridad en su momento de mayor desarrollo, y sblo
desde éste llegar a la comprension de su gestacion y desinte-
gracion.

1. La estructura econdmica

La economia de lsrael esta basada fundamentalmente
en el cultivo de la tierra y el pastoreo; pero existe ademas
una variada produccién artesanal, se explotan las minas de
cobre existentes en el sur del mar muerto y, debido a su
privilegiada posicion geogrifica, existe un intenso comercio
exterior.

a) La tenencia de la tierra.

La tierra es el medio de produccidn esencial y esta
dedicada a la agricultura y al pastoreo.Trataremos de inves-
tigar el estatuto de tenencia de la tierra como uno de los
factores esenciales de |a estructuracion de la sociedad.

En Egipto, que puede ser considerado como uno de
los casos cldsicos del modo de produccién tributario, la
tierra en su totaiidad es propiedad del Farabn o de los
templos. Es el Faradn el que reparte para el uso coman las
tierras a las distintas comunidades, y éstas a su vez las distri-
buyen entre las familias. De este modo el Faradn conserva
un poder sobre la tierra que le permite obligar a pagar un
tributo. Ademis con el excedente apropiado por el Faradn
en forma de tributo se construyen las grandes obras hidrau-
licas que constituyen otro de los instrumentos de control
sobre las comunidades campesinas.

En Israel, en cambio, debido a su concepcion religio-
sa, se considera a Yavé como el verdadero y tnico Rey y
propietario absoluto de la tierra prometida (Jos 22, 19;0s
9, 3; Jer 16, 18; Ez 36, 5). Este derecho de propiedad de
Yavé sobre la tierra se invoca en Lev 25, 23 para fundar la
ley del jubileo, y en virtud de él se limita el derecho de los
usuarios particulares: se impone el deber de dejar al cose-
char algo para que los pobres puedan espigar y rebuscar
(Lev 19, 9-10; 23, 22; Dt 24, 19-21); se da derecho 2 todo

transeunte a satisfacer su hambre al pasar por un campo o
una vina (Dt 23, 25-26); se impone un diezmo anual debido
a Yavé (Lev 27, 30-32); cada tres anos se impone un diezmo
destinado a los pobres (Dt 14, 28-29; 26, 12-15); el barbe-
cho del ano sabdtico se destina a los pobres (Ex 23, 10-11;
Lev 25, 2.7). Por otra parte, en el libro de Josué, se habla
repetidas veces de que la tierra propiedad de Yavé, sea re-
partida en suertes entre las distintas tribus. Sin embargo, lo
mads probable es que cada tribu fue conquistando las tierras
de Canadn y la reparticion en suertes se refiera a la distribu-
cion entre las familias al interior de la tribu.

La tierra se considera propiedad de Yavé, verdadero
Rey de Israel. Sin embargo esto significa en la época monds-
quica algunos privilegios para el rey en turno como repre-
sentante de Yavé. Por desgracia no pudimos encontrar datos
concretos sobre el poder real sobre la tenencia de la tierra,
pero ciertamente ¢l rey era el mds grande propietario terra-
teniente (1 Cro 27, 25-31). El seguir investigando ¢l poder
del rey en cuanto a la propiedad de la tierra es de suma
importancia ya que ¢llo nos permitirfa comprender mejor a
base econémica objetiva sobre la que se funda la extraccion
de los tributos.

Mas alla de la concepcion religiosa por la que se consi-
dera a Yavé propietario absoluto de la tierra, es necesario
tomar en cuenta los datos sobre la regulacion o régimen de
propiedad sobre |a tierra existente entre los israelitas. Enel
sistema nomada anterior a la monarquia, los pastos y las

aguas son propiedad comidn de la tribu; y es probable que
durante la monarquia se conserve alglin tipo de propiedad
com(n sobre las tierras de cultivo.

Quizas existfa una parte que se repartia en propiedad
privada a las familias —que es lo mds atestiguado en la escri:
tura—, y otra que se conservaba en propiedad comdn §
auyo usufructo se repartia temporalmente entre jefes de
familia. En general en los libros sagrados de |srael aparece la
propiedad privada familiar como el régimen normal de pro-
piedad sobre la tierra.

La propiedad familiar es estrictamente privada, ya
que se puede vender o perder. Sin embargo la costumbre, &
incluso la legislacion, tratan de impedir que el patrimonio
familiar se enajene fuera de la propia familia. Incluso es
probable que, en la herencia, la tierra no se repartiera como
los demas bienes; sino que pasara al primogénito 0 permas
neciera indivisa,

La legislacion tiene innumerables preceptos que tra-
tan de impedir el que una familia pierda su patrimonio
bdsico. Si un hombre muere sin hijos varones, la tierra pasa
a las hijas (Num 27, 7-8); pero éstas tienen la obligacion de
casarse dentro de |2 tribu para que [a tierra no salga de ella
(Num 36, 6-9). Si el propietario muere sin hijos la tiern
pasa a los hermanos o parientes mds préximos (Num 27,
9-11). Ademdis, la ley del levirato busca no sélo impedir que
el difunto quede sin hijos; sino también el que 1a tierra salg
de la familia. Incluso, como es frecuente, cuando un i
raelita se ve obligado, por la pobreza, a vender su tierra, 2
ley busca que ésta quede dentro de la familia, dando priori-
dad para la compra a los parientes. Mds atn el go'el marc
como una obligacion el comprar la tierra del pariente proxi
mo que se ve obligado a vender.
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; JEeilaciin trata de impedir un libre comercio del
Bfamiliar y sobre todo de la tierra. Sin embargo,
jftmodo, excluye en absoluto la posibilidad de ven-
Cual indica gue se trata de propiedad privada. La
i Intenta proteger al campesino pobre y el patri-
Rmilar; pero en realidad slo regula un régimen de
privagy de la tierra. Las transacciones sobre la
Nerdaderas ventas v su propiedad no vuelve de
Ml pariente pobre. Aunque la ley del Jubileo prevé
R0 50 aguélla pase de nuevo a su antiguo duefio;
I e una ley utdpica que no llega a cumplirse
Ademds resulta dificil de interpretar y sobre
mguir de la del ano sabitico,

0 demas, 2 pesar de la legislacion, la evolucian
@turante |3 monarquia precipitd la desmembra-
s bienes familiares y fue formando una nueva

_ Bl los grandes propietarios agricolas (terratenien
0 pmfms critican abiertamente a los acaparadores

By fe los gue juntan casa con casa v anexan
I:ilnpu- hasta ocupar todo el sitio y quedar solos
e el pais™ (15 5, 8).

Elmodo de produccitn comunitario es de dificil des-
g, en 2 medida en que el uso de la tierra estd
ghpor I3 sola pertenencia a la comunidad. En el
Palesting 13 desintegracion se debid al predominio
g de propiedad privada sobre la tierra y que, a
W legislacion, la tierra era en definitiva vendible y
En 2 medida en que la jerarquizacion interna
il gue Alpunos acumularan dinero se dio la posibili-
iUE Blguncs compraran grandes extensiones de tie-
M, como veremos, €l sistema tributario que apare-
hmrquf.] favorecid la posibilidad de que los
i pobres 12 vieran obligados a vender sus tierras.
f{5 mds probable es que esta clase terrateniente
de gon ol ey ¥ sus funcionarios. Es decir, que se debe
e Jeales de concentracion original de dinero que
R eoncentracion de tierras, Mas adelante veremos
oS gue nos permilirdn comprender el proceso
fgracion de 13 comunidad sin clases y que comple-
“1' tuadro de contradicciones de la palestina
g de los profetas,

i Simesis, durante la monarquia se conserva proba-
B8 lguna porcidn de tierra comunal perteneciente al
W tribu. De ella v su usufructo tenemos pocos
-li;h-nm normal de propiedad sobre la tierra esel
g privada famil@ar, La legislacion trata de impe-
palnimonto familiar en tierra se enajenc fuera de
i pero de hecho se va dando un proceso de concen-

e st en manos de grandes terratenientes,

o artesanal,

g modo de produccion comunitario, dominante
banies de la monarquia, la pequefia produccion
' fundamentalmente para el autoconsumo o, en
paie division del trabajo, para intercambiar al in-
BRR tomunidad. No parece que existieran al interior

jdad relaciones estrictamente mercantiles, sino
o e s regian por reglas basadas en el parentes-

-

En la monarguia, en cambio, encontramos ya artesa
nos que producen para otros, incluso como asalariados. Al-
rededor de la corte real v de los grandes propietarios terra-
tenientes se desarrolla una intensa producciGn artesanal: ar-
tesanos independientes que les venden sus productos o que
directamente trabajan a su servicio. Ademads en las construc-
ciones salomonicas (Templo y palacio de Salomdn) partici-
pan artesanos enviados por Jiram Rey de Tiro y Sidon (alia-
do de Salomdn); y entre los muchos israelitas que trabajan
en prestacion personal para Salomdn, hay seguramente tam-
bién muchos artesanos. (1 Re 5, 15-32).

Se trata de panaderos, berberos, joyeros, trabajadores
de la madera, piedra o metal. Se llegan a organizar en her-
mandades, sobre todo despuds del exilio. Tienen un estatu-
to legal y reglas de proteccion en la ley,

c) Asalariados.

¥a hemos hablado de ellos al referirnos a los grandes
propietarios de tierra, los cuales las trabajan por medio de
esclavos o de |nrr1.l|||:rn-;. asalariados. Se trata de gente que se
alquila a si misma para un trabajo determinado, con tiempo
y pago definido. Son defendidos por la ley y los profetas.
También hemos hablado de ellos al referirnos a algunos
artesanos que trabajan para la corte real o para grandes
propietarios. En general los lIsraelitas que llegaron a esta
condicidén lo hicieron porque se vieron obligados a vender
sus tierras debido a préstamos usureros o la gran extraccion
de excedente basada en los tributos,

d) Esclavos

La esclavitud en lsrael es anterior 2 la monarqula.
Una de las fuentes de esclavos era la guerra; pero, no solo
ella, ya que [a ley permitia a los Israglitas comprar esclavos,
nombre y mujeres extranjeros, o nacidos de residentes ex-
tranjeros. 5S¢ trata de esclavos en sentido estricto, hombres
privados de libertad, al menos temporalmente, comprados o
vendidos por sus amos para hacer uso de ellos en cualquier
forma (En Ex 21, 22 se habla incluso de su precio). Sin
embargo el esclavo tenia ciertos derechos contra una “‘vio-
lencia injusta’, tenfa aseguradas sus necesidades vitales y
podia liberarse pagando su deuda o aquello por lo gue lo
habian comprado. El amo podia liberarlo cuando quisiera.
La libertad también venia como compensacion a dafios fisi-
cos causados por su duefo.

La ley prohibia someter a la esclavitud a un lsraelita.
Sin embargo, obligados por la pobreza o las deudas, algunos
Israelitas se vendian a si mismos como esclavos a un extran-
jera. De ellos la ley dice que deben ser tratados con conside-
racion, que pueden redimirse a si mismos, ¥ que deben ser
liberados en el afo sabatico.

Los esclavos trabajaban en servicios personaléds tanto
del Rey y su corte como de los terratenientes. Estos ademds
se valian de ellos para el trabajo de la tierra. El estado
ocupd esclavos en la construccidn del templo v del palacio
de Salomdn. Probablemente también én los trabajos de las
minas de cobre de Salomon.




¢) La produccion minera.

En tiempos de Salomén se desarrolla considerable-
mente la industria del cobre. Salomén explota grandes re-
servas de este mineral existentes en el sur del mar muerto y
alin llega a instalar una fundicién en Esy6n-Guéber. El co-
bre es usado en la industria doméstica de Salomén y en el
comercio exterior. No pudimos por desgracia encontrar da-
tos precisos sobre el tipo de mano de obra que trabajaba
estas minas; pero muy probablemente se trataba de escla-
vos, de Israelitas en prestacion personal (tributo en tiempo
de trabajo), y quizas de asalariados.

f) El comercio exterior.

El comercio exterior se desarrolla considerablemente
en la época de Salomén. Este comercio es monopolio real,
aunque se beneficia también a algunos de sus funcionarios.
Salomén comprendié perfectamente la significacion econd-
mica de su posicién geografica, que le permitia controlar la
mayor ruta comercial norte-sur, de Egipto hasta el norte de
Siria. Intenté también desarrollar el comercio por el Mar
Rojo, y construyé en Esy6n-Guéber una flota mercante.
Esta flota, tripulada por marinos fenicios, hacia viajes regu-
lares hasta Ofir y proporcionaba a Salomén las riquezas y
productos exoticos del sur: oro, plata, maderas preciosas,
joyas y marfil. (1 Re 9, 26-28; 10, 11-22), Ademds llegd a
competir con las caravanas de la reina de Saba. Esta posi-
cibn privilegiada para el comercio exterior seria posterior-
mente una de las razones por las que Israel llegd a ser codi-
ciado por los grandes imperios.

g) La clase-estado y la extraccion de tributo.

Ya hemos visto el origen historico de la realeza en
Israel y las vicisitudes de su consolidacién, Trataremos aho-
ra de mostrar su lugar en la estructura econdmica.

Ya en tiempos de David y sobre todo de Salomén, el
rey no solo tiene una funcién de cohesion politico-militar
como en tiempos de Sadl; sino que se ha convertido, junto
con su corte, en una clase-estado. Mds adn, es la clase domi-
nante fundamental del conjunto de la formacién social, la
clase explotadora por antonomasia por medio de la extrac-
cion de tributo.

El principal ingreso real, necesario para la defensa mi-
litar —ya en tiempos de Salomén existia ciertamente un
ejército profesional—, para las grandes construcciones como
el templo y el palacio de Salomoén, y para el sostenimiento
de la lujosa vida de la corte real, es el tributo.

Veamos pues los distintos tipos de tributo:

1) La prestacion personal. El rey tenfa derecho a que
sus sGbditos trabajaran un determinado tiempo para él o
para las obras reales. Durante los preparativos para la cons-
truccién del templo se dice expresamente: "Hizo el Rey
Salomén una leva en todo lsrael; la leva fue de 30,000
hombres. Los envié a Libano, 10,000 cada vez, por turnos;
un mes estaban los hombres en Libano y dos meses en su
casa ... Tenfa ademds Salomén 70,000 porteadores,

80,000 canteros en el monte, aparte de los capataces de los
prefectos puestos por Salomén al frente de los trabajos,
3,300 que mandaban a la gente empleada en los trabajos”
(1 Re 5,27-29 cfr. 2 Cro 2, 16-17). Independientemente de
la validez de las cifras, parece cierto que Salomén tenfa
tributo en tiempo de trabajo y que en esta prestacion perso-
nal habfa israelitas (En 1 Re 9, 22 se dice expresamente que
no habia Israelitas pero los exegetas consideran mas seguro
lo contrario: 5,27 y 11,28).

2) Tributo para el sostenimiento del gasto de palacio.
Cada una de las 12 gobernaturas tenfa que proveer todo lo
necesario para la vida suntuaria de la corte real durante un
mes (1 Re 5, 7-8 y 2-3). Se trataba de un impuesto en
especie que en definitiva se extraia a las comunidades cam-
pesinas,

3) Impuesto por el derecho de trdnsito a los mercade-
res y comerciantes (1 Re 10, 15).

4) Impuesto a los reyes vasallos (1 Re 10, 15), el cual
era bastante copioso en tiempos de David (2 Sam 8, 2-6),y
mayor en tiempos de Salomén (1 Re 5, 1).

5) Diezmos anuales sobre las vinas, ganados y campos,
previsto como vaticinium ex eventu en 1 Sam 8, 15 y 17,
Ademads en 1 Sam 17, 25 se habla de la posibilidad de ses
eximido de él. Am 7, 1 habla del primer corte de hebraje
como tributo al rey, Ez 45, 13-16 habla de la parte de trigo,
cebada, aceite y ganado reservados al rey a cambio de qué
financie el culto.

Dada la magnitud del gasto real podemos pensar en ¢l
grado de explotacion que supone este régimen. Sin embar-
20, no basta que la mayor extraccion de excedente se hags
por medio del tributo, para afirmar que el rey y su corte ¢
la clase dominante fundamental (clase-estado); sino que, co-
mo veremos es esta extraccion tributaria la que posibilita las
otras formas de extraccion de excedente y las alimenta. Por
ello afirmamos que es esta la contradiccion fundamental del
sistema.

Por otra parte en la clase-estado hay que incluir los
sacerdotes del templo. En realidad el templo estd asociado
al palacio y estd clasificado como santuario real (Amods 7,
13). Los reyes pueden disponer del tesoro del templo. El
sumo sacerdote es funcionario real (1 Re 4, 1-6). Como
santuario de estado, se supone que el Rey se hace cargo de
los gastos ordinarios del culto y de la construccion, pero m
hay indicios de que provea al mantenimiento del clero. Los
sacerdotes viven del altar, y reciben parte de las contribu-
ciones (tributos) del templo —seglin los ordenamientos de
Jods, todo el dinero por impuestos o donaciones, o Gnica
mente el dinero que se paga por la satisfaccidn de un delito
o pecado—, Por su parte, los Levitas quedan recomendados
a la caridad del pueblo. En este sentido, al menos los sacer-
dotes de alta jerarquia pertenecen a la clase-estado.

2. La instancia politica.

El estado mondrquico en Israel llega a constituirse
después de una gran historia, En un primer momento des
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la ideologia dominante en Israel, el yavsmo; ya que por una
parte, existen muchisimos estudios sobre él v, por otra, en
¢l resto de este cuaderno se va a abordar desde distintos
dngulos. Sdélo pretendemos destacar su Importancia en la
estructuracion de la sociedad.

-ﬁ % establecimiento en Canadn, Israel es una serie de
54 18 que s6lo une una historia v una rel igu'm comun.

r, pnlida una confederacidn de tribus en el pacto de
{Jos 24), con lo cual hay ya una mayor unidad

nil: un mismo Dios, un santuario, un derecho comdn
PlTRunion para condenar las transgreciones a dicho dere
Enmomentos de peligro surgen los Jueces que tienen
EEnliRimente poder sobre todo |srael, El peligro filisteo
.-'-I general las necesidades militares de defensa hacen sen-

¥a hemos dicho que en el modo de producc itn tribu-
tario la instancia ideologica es la dominante; ya que al sa-

i necesidad de un Rey: Sadl no es sino una continua-
e los Jueces, es elegido por Dios vy reconocido por el
Bkomo rey, pero no ejerce sino una funcién militar
Il.tu un verdadero gobierno central—. David es prime-
hocido rey por Judd y luego por todo lsrael. Los
§ 8 confieren la uncitn real como elegido de Yavé,
BB, en tiempos de David existe todavia un reino
" pbtr!udu por ¢l mismo rey. Salomon logra |2 unidad
B0 ¥ aun ll=ga a convertirio en imperio. Después de la
e Salomon se vuelve a dividir en dos reinos, La
Bl &8 pues resultado de un largo perfodo de conso-
it lleno de vicisitudes v gque en definitiva sblo en
hoo e Salomdn constituye un poder central fuerte y
itido, sobre todo lsrael,

Y que tener siempre presente que el poder central

Falsiina mondrquica no es el de un grupo burocrdtico
i de L clase dominante, sino el de una clase-estado,
pnctituye la clase dominante,

ER liempos de David probablemente se conserva admi-

RiRamente 12 organizacion tribal. Los reinos sometidos
elos aun tributo ¥ administrados por gobernadores
Rvasalios (2 Sam 8, 2; 10-19),

Entmpcs de Salomédn, 1 Re 4, 7-19 habla de 12

% ¥ da los nombres de sus jefes. Judd parece haber

RENUN rigimen especlal. En las capitales parece haber

.‘l.m gobernador o jefe de la ciudad, v en las aldeas

iberse conservado la administracion de los asuntos
o0 manos de los ancianos o jefes de familia.

Elrey no tenfa poder legislativo. La ley de lsrael es la
l‘l’l\é El poder judicial estaba concentrado en el rey
h Wipremo y cualquiera podia acudir a él. Tienen
R unisdiceion los sacerdotes y los ancianos. Probable-
b3 un tribunal supremo en |erusalén, Desde este
i hay que entender la critica de los profetas a los
‘Hm:s gue tuercen el derecho vy no defienden al

oira parte el poder militar estaba también en ma-

'_‘_ 18y, En tiempos de Salomén hay ya un ejército

onl que constituye uno de los fuertes gastos reales,
40 sobre los tributos,

1By ¥ w corte son los extractores de excedentes
htales. ¢ concentran el poder politico, militar v

3. La instancia ideologica.

'.Iﬁtﬂih;ulu no pretendemos hacer un analisis de

berse los productores directos duefos del excedente, sblo
permiten se les arrebate si estin “'convencidos" de que es
necesario concentrarlo para el bien comin v la superviven-
cia del orden social. En Israel esta afirmacion se verd mucho
mis fundada si se toma en cuenta, por una parte, el que la
misma formacion
experiencia religiosa, v, por otra, el que la clase-estado no
tiene, como en otras sociedades tributarias clisicas, la pro-
piedad ni el control sobre el uso de las tierras v agua de
riego. Las clases productoras de la Palestina Mondrquica
sacrifican una parte de lo que producen y lo dan en tributo
al rey, sGlo a cambio de la construccion del templo v de la
defensa militar. Se reviste a Salombn de una sabiduria sin
igual (1 Re 5, 9-14). Se justifica como don de Dios las
riguezas de Salomdn, que incluso éste no guisiera (1 Re 3,
13). Es Yavé el que pide que se construya el templo, por lo
cual se justifica la enorme extraccion de tributo en tiempo
de trabajo y bienes (1 Re 6, 12-13). Con ese tributo se
construye Salomon también su palacio, v en base a aguél
vive suntucsamente su corte.

de lsrael como pueblo estd en base a la

4. En sintesis: las clases sociales
y sus contradicciones.

Hemos ido destacando la existencia de varios grupos
sociales a los que se les extrae un excedente: los campesinos
de las aldeas y los artesanos, que producen para el autocon-
sumo o para un intercambio familiar, a los cuales la elase
estado les extrae un excedente en forma de tributo, ademis
de que les hace trabajar gratuitamente en las obras reales.
Los artesanos de las ciudades, los jornaleros asalariados y
los esclavos, son expropiados de parte de su trabajo por el
estado © los terratenientes. Por el distinto modo estructural
en que sé les extrae un excedente podemos hablar de tres
clases explotadas: los pobladores de las comunidades cam-
pesinas rL.i‘an\if‘ 05, pastores y artesanos), que entran en
contradiccion con la clase estado; los jornaleros asalarizdos,
y los esclavos, Por otra parte entre las clases explotadoras
encontramos a la clase-estado (el rey v su corte en la que
hay que incluir a algunos sacerdotes), v a los grandes pro-
rll1."l.1ri1'|‘| terratenientes -que 5in embargo probablemente
coinciden, en cuanto individuos, con la clase-estado—, E xis-
en ademads grupos que oprimen al pueblo: los usureros, que
en muchas ocasiones son los causantes de que los campesi-
nos se vean obligados a vender sus tierras vy convertirse en
asalariados, o incluso a venderse como esclavos. Sin embar-
£0 no se trata de un grupo gue por su lugar estructural en la
sociedad explote. No es por tanto una clase social distinta.
Lo mds probable es que los préstamos usureros los hacen las
mismas clases dominantes a las que ya hicimos referencia.

Sin embargo no todas estas clases sociales son propias
del modo de produccion tribulario; sing que nos muestran




que la Palestina mondrquica ¢s una compleja articulacion de
modos de produccidn.

5. La formacion social de la
Palestina mondrquica.

En la Palestina mondrquica encontramos no sélo el
modo de produccion tributario, sino el esclavista, una des-
composicion del mercantil simple, y ciertas tendencias feu-
dalistas. Ademds después de Salomdn el reino de Israel es
dependiente de los sucesivos imperios en turno, lo cual so-
bredetermina la estructuracion social.

Sobre ¢l modo como se articulan estos distintos mo-
dos de produccién ya hemos presentado los elementos teo-
ricos para hacer el analisis. Por tanto, dado los limites de
espacio de este articulo, solo daremos a continuacion algu-

nos elementos generales.

Afirmamos que el modo de produccién tributario es
¢l dominante porque es a su clase dominante a la quevana
parar buena parte de los excedentes arrebatados por los
otros mecanismos de explotacion; porque es el estado el
que mayor nimero de asalariados y esclavos explota, y por-
que ademids del excedente apropiado por los terratenientes,
una parte va a parar a la clase—estado via tributo. Por otra
parte, ¢l excedente apropiado via tr ibuto os el que alimenta
las otras formas de produccidon, como el artesanado comer-
cial o asalariado, v las inversiones necesarias para el comer-
cio exterior. Son los funcionarios reales los que a partir de
beneficiarse de los tributos se convirtieron en terratenien-
tes. Ademds la extraccién de tributos es en buena medida
la que fueobligando a los campesinos a vender sus tierras y
convertirse en asalariados o esclavos. En otras palabras es
claro que las clases fundamentales del conjunto de la forma-
cibn social son las del modo de produccion tributario.

En el andlisis de una formacion social debemos incluir
el modo como se relaciona con otras sociedades; sin embar-
go, por razones de espacio no es posible entrar en detalles
de este aspecto del andlisis estructural. Trataremos solo de
dar algunos elementos que puedan orientar un futuro andli-
sis. En tiempos de Salomén, Israel es un imperio y tiene
sometidos algunos reinos vecinos a los que les extrae tam-
bién tributo. Ademds por medio del comercio exterior se
apropia un excedente producido en otros pafses. Después
de la muerte de Salomdn, Israel se vuelve dependiente de
los grandes imperios en turno. Esta dependencia influye
ciertamente en la organizacidn interna de Israel. Habrfa que
analizar en concreto las modificaciones que ella introduce.

Por el momento, solo diremos que en general, los
grandes imperios del antiguo oriente suelen respetar |a orga:
nizaciéon interna de los paises que someten. La dependencia
significa el que el pueblo tiene que sufragar el nuevo tributo
que hay que pagar al dominador.

6. Andlisis estructural
y lectura de los profetas.

La importancia del andlisis estructural para la lectura
de los profetas la hemos tratado de hacer ver desde la intro-
duccibn, Ahora quisiéramos solo dar un ejemplo de su utili
dad.

Los profetas critican las injusticias existentes en el
lugar y tiempo en el que ejercen su actividad. S6lo si hemos
comprendido el modo como estd organizada estructural
mente esta sociedad podremos comprender la profundidad
de su critica. Veamos por ejemplo el siguiente texto de
Samuel:

“He aqui el fuero del rey que va a reinar sobre voso-
tros. Tomara vuestros hijos y los destinard a sus carros y 2
sus caballos, vy tendrdn que correr delante de su carro. Los
empleard como jefes de mil y jefes de cincuenta; les hard
labrar sus campos, segar sus cosechas, fabricar sus armas de
guerra y los arreos de sus carros, Tomard vuestras hijas pan
perfumistas, cocineras y panaderas. Tomard vuestros cam:
pos, vuestras vifias y vuestros mejores olivares y se los darda
sus servidores. Tomaréd el diezmo de vuestros cultivos y
yuestas vifias para ddrselo a sus eunucos y a sus servidores,
Tomara vuestros criados y criadas, y vuestros mejores bue
yes y asnos, y les hard trabajar para él. Sacard el diezmo de
vuestros rebanos y vosotros mismos seréis sus esclavos”. |l
Sam 8, 11-17).

Ciertamente esta prevision de Samuel es un valick
nium ex eventu que no se cumple en Sadl, pero casi literak
mente se puede aplicar a la época de Salomén. Si leemos
este texto sin tener claro el funcionamiento estructural de
la sociedad, nos quedaremos con la impresién de una meti:
fora o de una simple critica moral al comportamiento de ta
o cual rey. El autor de este texto estd denunciando, ¢n
cambio, la légica misma del sistema social que se va a if
desarrollando a partir de la formacién de un poder central
mondrquico. No es que dicho autor haya tenido un analisis
estructural con los marcos tedricos de los que ahora dispo:
nemos; pero el significado profundo de su denuncia solo lo
podemos descubrir si comprendemos la dindmica estructy:
ral de esta sociedad.
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Pard dnalizar la actividad profética es necesario poner
ielieve que el profeta es un hombre que se sabe realiza-
BHE Uns mitién a la que ha sido enviado por Yahvé,
RORgue 5 Ie ha comunicado dentro de una experiencia
s profunda. El hombre, el pastor, el agricultor, el

ol & lanzado a2 un modo de existencia por lo demds
ictive internd v externamente.

£33 una de los profelas realiza este modo de existen-

ﬂﬂﬂﬂpﬂ‘la s ministerio profético en una forma per-
el Ienigndo siempre presente a sus dos interlocutores:
RIS e [0 envia, v el Pueblo, para quien es enviado.

] SFOr otrd parte, la actividad profética estd sitwada his-

gmente. Los profetas hablan v actian desde ¥ para los
e de su época. Por eso son muchos los rasgos dife-
melies del ministerio profético,

Partiendo de |35 denuncias y de los anuncios prafiéti-
mlmm gde poner de relieve algunos elementos de su
1 " 5 - :
axk PONIG en especial su opcign por los pobres y los

l: dctividad profiética bajo sus formas de anuncio v
el dignifican también un proceso de desideologiza-
{3 fe de lsrael, que como fe analitica tiene un nd-
e no reductible a ideologia. La actividad pﬁll'l,i-
% dorecia también cuando incide en el nivel ideo-

e k& estructura social,

Clindo 14 religicn, el templo v los sacerdotes se insti-
pRicen y queden dominados ¢ instrumentalizados por
e palitico, ¢l profeta criticard duramente esta posi-

: P otro lado su opcitin por los oprimidos y su defen-
: ¢ indigente lo sithan, en la estratificacion social

imeo, il lado del sector oprimido; pero a su vez se le
ERRE nd $ituacion especial en su calidad de Profeta de

Bl profetas desarrollan una actividad politica desde
Bl en que emplezan a actuar como profetas. El
B N personaje fundamental dentro de la historia
ptindolas o rechaziéndolas, Ciertamente el profeta no
BRpercibido, tanto el pueblo como las autoridades lo
gomo tal. Su actividad pelitica no es entendida
ar, $ino como un quehacer gue influye directa
imenie en el aparato de poder o en las bases. EI
R denuncia son una alternativa y una critica a la
BRlOE puetio de Isracl. E| profeta se remite a la
Sime un pardmetro concreto, conocido por todos,
S epecifica en un proyecto coherente de vida y
ictad para el puchlo de lsrael,
':* Bciuacion del profeta es, por lo general, desde fue-
@ de poder tanto civil como religioso, pero su
falecta de manera significativa en las decisiones
B aclividad es distinta segiin las épocas, pues
puntun nacional como la internacional condicio-
M prixis concreta.

Rl aocion v predicacion son tomadasen cuenta, ya

LA
ACTIVIDAD

PROFETICA

Como rasgos comunes de la actividad de los profetas
podemos sefalar: que han sido llamados por Yahvé y son
apasionados en su servicio. Conocen las costumbres e histo-
ria de su pueblo y saben interpretar |a situacion politica del
momento tanto a nivel nacional como internacional, Final-
mente presentan orientaciones de un proyecto historico gue
&5 alternativo v que se explicitard de forma diferente segin
cada época.

Para facilitar la exposicién analizaremos la actividad
profética siguiendo la evolucibn histérica del pueblo de |s-
rael, La dividiremos en tres etapas: premondrquica, mondr-
quica, y exilio-postexilio. En cada etapa analizaremos los
profetas que consideramos mas significativos. Paralelamente
a este andlisis desarrollaremos dentro del mismo esquema el
tema de la opcibn por los oprimidos que esta unido directa-
mente a la actividad profética.

a) lipocﬂ pre-mondrquica,

En esta época se distingue el profeta Samuel. Era a la
veéz gobernante vy sacerdole, y su autoridad éra reconocida
por todos. Ante la amenaza del peligro filisteo los represen-
tantes de las tribus piden a Samuel gue les nombre a un rey,
al igual que las otras naciones. Samuel nombra a Saul, no
sin antes criticar las injusticias de la monarquia, cuyo reina-

do se desarrollard entre la guerra v el intento de unificacion.

Como Saldl no obedece los mandatos de Yahweé, el profeta,

por orden divina nombrard a David como Su SUcesor,

Durante el reinado de Sadl, Samuel va modificando su
actividad. Deja el gobierno y se dedica a desempeiiar la
funcion de sacerdote v consejero,. Es consultado en los mo-
mentos dificiles de guerra o invasion, v es, en Gltima instan
cia, el que expresa la palabra final de Yahvé.




En la época pre-mondrquica la pobreza como proble-
ma sociolégico o siquiera teolégico era casi desconocida,
por la inexistencia de clases sociales, dado el modo de pro-
duccién comunitario predominante en esta época. La orga-
nizacion de la tribu lograba una redistribucion con la cual
no se pasaba hambre, a pesar de que los jefes eran ricos.

b) Epoca Mondrquica.

En esta época los profetas actuaran desde fuera del
sistema de poder, Es decir, no serdn ni sacerdotes ni gober-
nantes. Una vez construido el templo por Salomén, la reli-
gibn se institucionaliza y ejerce una funcién ideologizadora.
Los profetas se distinguirdn principaimente por su posicion
anti-c(ltica. El poder de la clase estado y los terratenientes
se acent(a, y con ello se agudizan las diferencias sociales.

Con la monarquia empieza el comercio, lo cual va a
cambiar profundamente al pais. En esta etapa surgen las
clases sociales y por tanto las desigualdades y la opresion.
Para los profetas de esta época los ricos y los poderosos son
los culpables de la situacion del pobre y del humillado. Los
profetas pre-exflicos intervendrdn apasionadamente en fa-
vor de las capas sociales mds bajas. Principalmente porque
Yahvé es particular amigo de los pobres e intervenir en
favor de ellos significa intervenir por ¢l pueblo de Dios. Su
actividad politica, por tanto, se explicitard en su ataque a
los poderosos y en su anticulto. El profeta denuncia al po-
der y desconfia de éste en todas sus formas, proclama que
el poder no es supremo y condena la violencia.

Al profeta Amés se lo sit(Ga en la década del 760-750
ac. Parece que en esa época el peligro Asirio no estaba
todavia en el horizonte. Amés critica duramente a las nacio-
nes vecinas de Israel, sobre todo en o que se refiere a las
crueldades de la guerra. Y también critica a Israel por sus
crimenes contra Yahvé y la fraternidad. Amos es el profeta
de la justicia social que no quiere oir el sonido de las arpas
sino la justicia por todas partes. (Am S, 24). Conoce su
historia y los efectos de la monarquia que han llevado a la
constitucién de una sociedad contraria al espiritu de la
Alianza. Critica la rapacidad del rico y el culto formalista y
sin moral. Sé preocupa por la violacién del orden social y
ataca con acritud a los responsables. (Am 2, 6-8; 7, 12).

El profeta Oseas se sitGa entre los anos 750-730 ac.
Ya se hablaba de Asiria, pero no se lo consideraba el ejecu-
tor del castigo divino. Oseas condena la infidelidad religiosa,
el sincretismo religioso, la accidn de los sacerdotes y a los
reyves elegidos contra lavoluntad de Yahvé. (Os 4, 4; 4, 15).

Condena la pompa vacfa del culto y el orgullo del
pueblo por su poderio militar, También critica a los reyes
con sus continuas revueltas y cambios de gobierno, Oseas
aparece como el opositor radical de la monarquia en Israel,
condenando a la dinastia de Jeh( y sus sucesores, De este
modo el profeta ataca y condena el poder civil, religioso y
militar de su tiempo.

La prostitucién religiosa del pueblo que abandona a
su verdadero Dios por los Baales serd castigada, Las alianzas

que establezca Israel con otros pueblos de nada le servirdn,
porque abandoné a su verdadera Alianza.

El primer Isafas pertenecia al reino de Judéd 740-680;
profetizd durante cuatro reinados. El profeta se movia con
soltura dentro de los cfrculos reales, a pesar de no pertens
cer a la nobleza. Influyé directamente en las decisiones po-
Ifticas de su tiempo. Por ejemplo: en los afos 701-691 Se
naquerib, Rey de Asur, viene a someter a Judd. El rey Eze
quias, animado por lsafas, le resiste y sucede la célebre
liberacion de Jerusalén. (Is 36.37).

En otra ocasion, ante la duda de los politicos que no
sabfan por quién dejarse devorar, ante la amenaza de Egipto
y Asur, Isafas les dice: busquen primeramente el reino dé
Dios y procuren establecer la justicia entre ustedes, y El los
hard mds fuertes que los poderosos.

El profeta critica la alianza con Asiria y los tratos con
ellos, el culto meramente externo, la riqueza, los edificios
suntuosos, los adornos de las mujeres, la acumulacion de
propiedades, etc. Todas estas criticas llegan por diversos
caminos al nivel estructural corrupto e injusto de la forma
ciébn social de su tiempo. (Is 1, 10; 1-4; 22, 8-24; 28,
15-21).

Jeremias se sitGa al final de la época mondrquica yi
comienzos del exilio, 627-586 ac. Es llamado para ser profe:
ta de Judd y de las naciones. Sus temas dominantes son &
definicién del verdadero Yahvismo y el anuncio de guerrs
inminentes por los pecados de Judd. Jeremias denuncia i
idolatria y la observancia superficial de la alianza. Actia
politicamente de manera intensa y directa en la década &%
597-587, cuando funge como asesor del Rey, el cual confii
en él. Pero la ruina ya estd cerca porque no hay posibilide
des de conversion en el pueblo. Sobrevendrd entonces i
invasion del norte, (Jer 6, 7-14;7, 3-11)

¢) Exilio y post-exilio.

La actividad polftica de los profetas en esta époa
variard por el cambio de coyuntura. En Ezequiel se une @
profeta y el sacerdote. Su actividad se dirige fundamenta
mente a defender la identidad del pueblo en el exilio yi
planear el retorno, donde la reconstruccion del tempo serd
el elemento de reunificacion fundamental, Légicamente §
temdtica antichltica de los anteriores profetas no se darde
los post-exilicos.

Durante la época de cautividad y postexilio se prodg
ce un cambio importante en el concepto de probreza P&
breza a partir de entonces serd sindbnimo de humildad §
entrega a Dios. Los pobres son ahora los piadosos en conir
posicion con los poderosos. El Altisimo combate con &
pobre defendiendo sus derechos; el pobre de la época post
ex(lica se identifica con el justo.

El profeta Ezequiel es por nacimiento sacerdote, |
profeta por vocacién. Su ministerio hay que encuadrarlo ¢
dos etapas. Primero hasta la ruina de Jerusalén se dedical
destruir la falsa esperanza de que el templo es indestruct
ble, penamiento acunado por la ideologfa religiosa alienan
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. :I', 11424, 1-14). La otra etapa es constructiva, se
RS de {2 ruina de |erusalén, donde deja aparecer
P legalista sicerdotal, proponiendo un nuevo rito,
somn v [ reconstruccion del templo. Ezeguiel se
@ lormar la conciencla de los que algln dia valverdn
para reconstruir el reino utdpico creado en el exilio,

gl templo como el centro de la vida nacional y

e todos ws detalles el lugar santo ideal, [Ez
Ereauiel, debido 4 la nueva situacion en que se en-
sIme una praxis distinta a los que lo ['ITE'CUUiL'“-"I:.II"I.

Eon el edicto de Ciro el afio 538 se organiza el retor

L e weerdotal yuelve a tomar el poder en el templo

gonllictos por el poder con los levitas v con el

B ue tenia que pagar impuestos. En el afio 537 se

b, R primaa piedra del templo y con ello se empieza a
it b2 nacitin en torno al templo,

Waen &l retomno la principal funciGn del Trito Isafas
e eonsalador. Sin embargo las circunstancias sociales,
gidica Y religiosas lo llevan a denunciar las injusticias, el
RGO 05 jefes, |3 idolatria v la falsedad de un culto
pistente con L injusticia. {Is 56, 9ss: 57, 1-13; 58, 3ss;

b 34)

RN Sipuientes profetas como Ageo y facarias, por
BEBOCERhortan & que se siga la construccion del templo
, gesinimo de los judios vuelios de Babilonia, (Zac 8,

9, 11-17).

Malquias en el afio 516 se encuentra con el templo
iga, con el culto reanudado. Su critica ird funda
gle & los sacerdoles, que en ese momento se cons-
IR &l poder civil y religioso, dada la falta de Rey. Su
R e refiere 2l legalismo, la injusticia, los impuestos y
RIS de ese tiempo. (Mal 3, 4-5; 2, 5-6).

B Fimimemie estd el profeta Daniel, cuyo libro fue es
Reniee los afios 167-164 ac, Su mensaje se centra en el
EEREE que ¢l pusblo se mantenga fiel a su Alianza y no
BRI atractivos del helenismo. Su actuacion se inclina

BRI 8l plano ideolbgico. Su aporte estd en desarrollar
R [ resurreccion v I esperanza israelita de salva-

R deniro del contexto apocaliptico, no exento de peli-
s ambiglied ad s,

viene de la pag. 12

precisamente esta multiplicidad v entrecruzamiento de
agentes y acciones, internos y externos, de donde se hace
derivar en estos pdrrafos la no unilinealidad de la sucesion
de formaciones sociales o de la evolucion de sus institucio-
nes, respecto a las cuales, por tanto, quedan abiertas diver-
a5 alternativas™, Op. Cit. pdg. 63).

Cuando Marx apunta reglas generales respecto de la
evolucion de las formaciones sociales, no lo hace estable-
ciendo una evolucion unilineal, sino proporcionando orien-
laciones en torno de las bases materiales de esos cambios.
En su famosa Introduccion a la Critica de la Economia
Paolitica, dice: “"Ninguna formacion social (Gesellschaftfor-
mation) desaparece antes de que se desarrollen todas las
fuerazas productivas que caben dentro deella, y jamds apa-
recen nuevas v mds altas relaciones de produccion antes de
que las condiciones materiales para su existencia hayan ma-
durado en el seno de la propia sociedad antigua. Por eso, la
humanidad se propone siempre Unicamente los objetivos
que puede alcanzar, pues, bien miradas las cosas,vemos
siempre que esos objetivos sélo brotan cuando ya se dan las
condiciones materiales para su realizacidén". (Cuadernos de
Pasado y Presente, No. 1, pdg. 58).

Movimientos, historicidad concreta, referencia a los
hechos, son reclamos propios del andlisis que sugiere el con-
cepto de formacion social.

Por Gltimo, puede decirse en sentido paramétrico, que
toda formacion social, tiene un nacimiento, un desarrollo vy
un fin. El final de una formacion social, se explica también
en movimiento, con el concepto de transicion. Al nacimien-
to, desarrollo y fin, les llamaremos Epocas.

Veamos como explica Bartra el concepto de transi-
cion: “"Una época de transicion es aquella en la que sobrevi-
ven los restos del estado social anterior, al lado de la nueva
formacion. Evidentemente, los primeros constituyen uma
traba para el auge de las nuevas formas; es evidente que no
existen estados soclales ‘puros’, pero siempre hay una forma
predominante’, (R. Bartra, El Modo de produccion Asiati-
co, ERA, pig. 15).




LA

CONCEPCION

DE
LA
HISTORIA

1. INTRODUCCION:

En nuestra época va siendo cada vez mas necesario el
estar inserto en la historia, saber leerla y, asf, poder proyec-
tar nuestras acciones hacia la construccién de un futuro, en
el que se espera una nueva sociedad. Para realizar esta tarea
historica, las ciencias sociales nos aportan instrumentos que
ayudan a desentranar la complejidad social. Pero no basta el
ser contemplativo de los social. Junto con el andlisis vy la
teor ia, se requiere el estar comprometido por el cambio.

Desde este punto de vista, el estudiar a los profetas
resulta de un gran interés, Estos hombres del Antiguo Testa-
mento son lema de actualidad para nosotros en América

Latina.

Los profetas forman parte de un pueblo oprimido, y
no pueden callarse al ver la opresién que sufren a manos de
los poderosos. Ante tal situacién, los profetas participan
activamente en la historia. Samuel tuvo una participacién
directa en los asuntos del pafs: fue el Gitimo de los jueces,
consagrd a Sadl y a David. Eliseo, aunque su actividad esta-
a centrada en el grupo de profetas que lo acompanaban,
sin embargo participd en varias conspiraciones. |eremfas
acompand al pueblo en la toma y destruccion de Jerusalén a
manos de los Caldeos. La participacion de los profetas en
los acontecimientos depende de |a situacion social en que
estan juez, junto al rey, etc, Podemos encontrar también
liversidad entre los profetas, si vemos que provienen de
fiferentes estratos sociales: de campesinos, de familia sacer-
jotal, de pastores, etc. Pero lo que los unifica, al ser llama
dos a la profecia, es

or 1a justicia, por la fidelidad a Yahve.

un solo objetivo: el proclamar y luchar

Estando nosotros situados en un pafs del tercer mun-
do, oprimido por los paises imperialistas, vemos como algo
muy iluminador para nuestra situacion el profundizar en la
lectura que los profetas hacen de la historia. Para ello, veres
mos la concepcion del tiempo que tienen; la interpretacion
que hacen de la historia; su relacion con el acontecimiento;
v, por Gltimo, su vision del futuro (escatoldgico).

2. Concepcion de Historia en
los Profetas:

a) Teolpgfa de la historia: los profetas elaboraron um
teologia de la historia a la luz de una idea central: Dios
gobierna la  historia humana. Esta idea les hace tener upa
vision universal de la historia.

Los tres puntos en que se basa esta teologfa, son: id
ley moral, el dfa del juicio final y la esperanza mesidnica
Estos puntos nos reflejan ya la concepcion de historia que
tienen los profetas: no descuidan el presente, sino que ven i
la ley moral gobernando Ia historia: |a justicia trae bienestar
y la injusticia desgracia; es una historia abierta al futuro,
pero con un final, el dfa en que a cada hombre y nacion st
le dard segin su comportamiento, pues Dios no puede sér
burlado; y, por fin, una historia con un final intrahistorico
lleno de esperanza: Dios llevard al mundo a la plena confor-
midad con su naturaleza. Dentro de esta historia, los profe
tas ven que |srael tiene una mision especial: dar a conocer &
Dios Gnico a todos los pueblos.

b) Concepcion espiral del tiempo: en la historia de
Israel se va avanzando en el concepto de tiempo. De umn
concepcion donde no existe el tiempo, sino una sucesién de
muchos tiempos, se pasa a una concepcion lineal, en la que
Israel comprende que su presente precedié un proceso his
térico muy complejo. Se hizo que el tiempo de los patriar-
cas precediera a la salida de Egipto y se colocaran los suce
sos de la inmigracion a Canadn al final; y de esa serie de
hechos salyificos, que se venfan celebrando aisladamente en
¢l culto, se formé una continuidad historica.

Los profetas participan del siguiente paso: la concep:
cidn espiral. En ella, la creacién es el centro de gravedad y
cada vuelta es atraida por ella. Cada vuelta abarca lo ante
rior: la conquista es recreacion y nuevo éxodo; pero es algo
mds, algo nuevo: anticipacion de otras presencias salvificas
de Dios.

Sélo cuando Israel rompe la Alianza, las fiestas repre:
sentan una regresion al tiempo cfclico, a Baal. Son una fug
de la drbita espiral y continua de la Historia de la Salvacion

3. Interpretacion que hace el profeta
de la historia:

a) Accion de Dios-Accion del hombre:

A la concepcion espiral del tiempo, que hemos visto
corresponden las acciones de los sujetos de la historia. Pot
un lado estd Yahvé, sus intervenciones salvificas, sin la
cuales no se puede entender 1a historia de Israel. Yahvé esun
companero del pueblo en su continuo caminar, Por ot
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QRS ol puchlo. A cada accitin de Yahvé corresponde un
Mmpfomio del pucblo. Compromiso que en su
P & ser fiel y amar a Yahveé,

Al referirnos a la respuesta de Israel, encontramos que
los gobernantes y los elegidos, juegan un papel muy impar-
tante. Los profetas son elegidos v enviados al pueblo, inclu-
yendo a los gobernantes, para recordar y exigir el cumpli-
miento de su compromiso con Yahvé, Los profetas son
quienes impiden, o tratan de impedir, que |srael haga anti-
historia, que vuelvan a Baal, que se olviden del Dios de las
gestas salvificas y liberadoras, que opriman a su puchlo.

Podemos decir que, desde la Alianza, ninguno de los
BRIRY poede hacer historia solo, Es necesaria la fideli-
IREB0S & [ Alianza para que se haga la historia. El
RIS infinitas veces de la ruptura que Israel hace
BBz E infinitas veges nos muestra, también, la
BRI s Dios, La historia se muestra como una ten-
gusnie  libertad de |srael para ser fiel o no a Yahvé, y
e que siempre e es fiel,

Los gobernantes son, también, instrumentos de
Yahvé. Son ellos los responsables de las actividades bélicas,
en las que se manifiesta Yahvé, Igualmente, son los encarga-

e - - , I dos de que la justicia reine entre todos los israelitas,
B ESLA historia dialéctica donde se sitdan os pro-

BB grandes sucesos salvificos siguen presentes en

BRAnGUe o los mencionen todos explicitamente, Vuel-

68 pard reinterpretarios desde el presente y abrirlos

§Es #n esta historia donde perciben la accién de
igen al pueblo su respuesta.

En 1 Samuel se nos presentan dos tradiciones mondr-
quicas: en una de ellas Yahvé estd a favor de que haya rey
en lsrael; en la otra, Yahvé no coincide con el pueblo en Ja
eleccidn del monarca, pero, sin embargo, concede el gue se
nombre. Esta segunda tradicién nos refleja la tension histd-

4 : rica entre Yahvé v su pueblo.
que los profetas atribuven a Yahvé en la nistao- P

& Quien decide la historia, no el poder de las
"He agui Que yo (Yahvé] suscito a los Cal-
RRRRA Gpoderarse de moradas ajenas ., . Luego se
BEWNI0 v pasa v él aparece culpable por hacer de
R dios”" (Hab 1, 6-11). Daniel al hablar del engrei-
Rpsbstinacion de Nabucodonosor, a2 quien Dios le
[ider, dice que fue depuesto del trono v expulsado
oS hombres: * . . . hasta que reconocit que el Dios
Bdamina sobre ¢l imperio de los hombres, v pone en
ke place” (Dan 5, 21),

Para Jeremias, un factor esencial es la respuesta del
pueblo a Yahvé con hechos y palabras. Tanto que, cuando
el pueblo no responde, o responde negativamente, viene la
profecia de juicio. Para Jerem(as es patente la libertad y
responsabilidad del pueblo, sélo asf puede explicarse que
pueda actuar contra su Dios,

En esta perspectiva, podemos concluir diciendo que:
la historia de Israel la hacen Yahvé y su pueblo. Esta histo-
ria se va haciendo en una tensién dialéctica entre ambos, yva
que son dos libertades las que estdn en juego. Yahvé no
nulifica fa libertad del pueblo, pues si |o hiciera se nulifica-
ria a si mismo. El puebla tampoce nulifica la libertad de su
Dios, pues al rechazar su fuerza, su unidad, se nulifica a s
mismo. Asi, vemos repetidas veces que, cuando lsragl se
olvida de su Dios, deja de hacer historia. Las naciones pode-
rosas lo someten y le imponen una historia que no es la de
Israel, Pero, para los mismos profetas, no queda claro cdmo
se da la interrelacion entre ambas acciones y libertades.

B0 Yahvt el Sefior de la historia, ejercita su poder
Pel Gprimido. Por esta razén, Yahvé exige de su
UEhQue i haga la justicia. Este tema es ampliamente

b por fos profetas, que denuncian todo tipo de
¥ laman al pueblo a Ia fidelidad a su Dios,

[ slempre fiel a la Alianza, es quien libera y
Bpueblo, Habacuc considera a Yahvé como un
I e 2 salvar a tu pueblo, 3 salvar a tu ungi-
PRl by cabeza del impio . . | Traspasas con tus dar-
hgbezas de sus nobles que se lanzaban para dispersar-

18], Para Samuel, la intervencién de Dios G

Los profetas actdan entre estas dos libertades. Como
veremos mids adelante, el profeta analiza e interpreta los
; n acontecimientos histéricos, el actuar del pueblo de Israel, y

i 08 elegidos y los gobernantes, y, sobre toda, no calla en aquellos que ve desviado de la fidelidad a Yahvé.
o de batalla A cada momento los encontramos denunciando la injusti-
03 sl 13 accion de ¥ahvé, podemos afirmar que su cia, llamando a la conversién v lanzando profecias de juicin,
' (i en el acontecer de la historia. Este es el lugar El profeta es una instancia critica para lsrael. Pero, tam-
wofana de Dios, el lugar donde el hombre puede bién, el profeta interviene, dirigiéndose a Yahvé, en favor
pls manifestaciones de Dios. del pueblo.

i,

i del hombre: aunque, para los profetas, Yahvé Hemos explicado suficientemente que Yahvé y sy
goncreto en |2 vida de |srael, no consideraban pueblo hacen la historia, pero, para los profetas la historia
gomo algo impositiva, o como la accidn de un serd universal, Ea_n:.arfaa_, dﬁpu_ét- de dar una \'.iﬁ_ifl:ln l:..j.l..t.‘;Hl"I-

BIRED e queremos decir es, que la historia no la fica para las demds naciones, dice que fa bendicion serd para
h 'Hummle, §inD que se requiere de la actuacién todos por mediacién de Judi En Jeremias, todo' cuanto
b pirte Para que la historia de Israel continde en su Pasa a una nacion estd ligado a la actuacién de Yahvé, En ls
18 85 necesaria la accidn de ambos, Los pro- 45, 20-25 aparece Yahvé como el Dios universal: “Reunios
pEmEben |2 accion de Yahvé en la historia como ¥ venid, acercaos todos supervivientes de las naciones . . .
Blbes de s accin del hombre, sino como un constan- Volveos a mi y seréis salvados confines todos de la tierra,
B pueblo hacia una respuesta libre v responsa- porgue yo soy Dios, no 1:3-;['_-.113 ningun otra", Para los |:|er:-|"|:'-
Bl 4 s Dios y el hacer la justicia. tas, el Dios de Israel es el (nico verdadero, el que actda en
13




la historia, Este Dios, por mediacion de Judd, serd el Dios
de todas las naciones. La historia pasa, de ser la historia de
un pueblo, a ser una historia universal.

b) Claves de interpretacion:

En nuestros dias, los cientificos sociales que preten-
den estudiar la realidad e interpretarla, requieren de catego-
rias analiticas. Es indispensable el tener un marco teérico y
unas claves de interpretacion para acercarse a la realidad.

En el caso de los profetas seria injusto exigir, desde
nuestra época, que tuvieran ese marco tedrico y esas catego-
rias analiticas para el andlisis y la interpretacion que hicie-
ron de la historia y de los acontecimientos en los que vivie-
ron. Para realizar su tarea profética, sin embargo, poseian
unas claves de interpretacion que es necesario mencionar.

“Yo seré vuestro Dios y vosotros seréis mi pueblo”: la
Alianza de Yahvé con Israel es, antes que nada, la experien-
cia de liberacién y de salvacion que vive el pueblo de parte
de su Dios. Esta experiencia salvifica no es un suceso del
pasado, que se dio en un momento determinado, sino que,
considerado dentro de la concepcién espiral de la historia,
se convierte en arquetipo que se re-crea en las siguientes
experiencias liberadoras por parte de su Dios.

LLos profetas, hombres sumergidos en la historia, par-
ticipan de esta experiencia salvifica. Son conscientes de que
la historia de Israel es la historia realizada por Yahvé y su
pueblo. AGn mds, en su existencia profética, al ver la dureza
del pueblo, descubren que Yahvé es el mds interesado por
hacer la historia. El pueblo tiende a olvidarse de su Dios, a
romper con la Alianza. El clamor continuo del profeta es
para que el pueblo vuelva a Yahvé.

Asf, desde la experiencia salvifica, desde la fidelidad
de Yahvé y la infidelidad del pueblo, el profeta hace de la
Alianza una categorfa clave para interpretar el avanzar y las
acciones de Israel. Los profetas nunca ensefiaron que Dios y
la historia eran uno. Su visién es la del hombre que desaffa
a Dios, y de Dios que busca que el hombre se reconcilie.
Esta es la mision del profeta: hacer volver a su pueblo a las
acciones que agradan a Yahvé; clamar, profetizar y denun-
ciar todas aquellas acciones y actitudes del pueblo que lo
separan de su Dios.

Esta es |a clave fundamental y, desde ella, rompen
con interpretaciones de otras naciones o del mismo Israel: a
la concepciébn de que los dioses estaban del lado del mds
fuerte, los profetas proclaman que el corazén de Dios se
inclina por el débil; a la concepcién de que la obra y el
poder del hombre son considerados objeto de adoracién
surpema, los profetas repudian esa idea; censuran a los reyes
que gobiernan con ira, y a los opresores; proclaman que el
poder no es supremo.

Dentro de esta clave fundamental podemos encontrar
una segunda clave: el hacer la justicia. El profeta no ansfa
una experiencia mistica en la noche, sino justicia histérica.
La experiencia mfstica es la iluminacién de un individuo,
pero la justicia es la iluminacién de todos los hombres,

Hacer la justicia es conocer a Yahvé: (A mi qué,
tanto sacrificio vuestro? —dice Yahvé— Harto estoy de ho-
locaustos de carneros y de sebo de cebones... No sigils
trayendo oblacién vana . .. Vuestras manos estdan de sangre
llenas: lavaos, limpiaos. . . desistid de hacer el mal, apren:
ded a hacer el bien, buscad lo justo, dad sus derechos al
oprimido, haced la justicia al huérfano, abogad por la viu:
da" (Is 1, 10-20). Hacer esto es estar abierto a seguir &l
camino que nos conduce a conocer al verdadero Dios de
Isracl. No hacerlo es construir nuestros propios dioses y
poner nuestra seguridad en ellos. Una vana seguridad. Por
esto, los profetas reprenden al pueblo cuando se van tras un
dios que han hecho ellos mismos, y que fincan su seguridad
en ese dios que compran con dones y ritos. Pero se han
olvidado del oprimido, el huérfano y la viuda, de ser fielesa
su Dios.

Desde esta clave de interpretacién, todo acto y acti
tud en que el profeta descubre que el hombre se ha olvids
do de su hermano y lo explota y oprime, lo denuncia y ve
en ello la infidelidad a Yahvé. Condenar la violencia institu:
cional es uno de los temas principales de los profetas:
“Vuestros ricos estdn llenos de violencia''. Asiria, el ejemplo
claro de pafs agresor y violento es condenado. Igualmente
son condenados todos aquellos que explotan a los pobresy
menesterosos: “Ay de aquellos que juntan casa por cas,
que agregan un campo a otro campo'’.

La historia, en general, es considerada el lugar de
teofanfa de Dios; pero, mds en concreto, Dios se manifiesta
en el luchar contra la injusticia. La teofania de Dios es el
hacer la justicia al pobre, al huérfano y la viuda. El principal
rol a jugar del rey y de todos los funcionarios piblicos y
religiosos es el cuidar que se haga justicia a los pobres, Los
profetas denuncian constantemente a eéstos funcionarios
que olvidan la funcién esencial del cargo y hacen uso del
poder para conseguir otros intereses.

Estas dos claves de las que hemos hablado no estan
aparte una de la otra, sino en una estrecha fusion, No s¢
puede ser fiel 2 Yahvé sin luchar por la justicia. Si las hemos
separado ha sido para profundizar en ellas. Lo importante
era ver como de la experiencia de ser el pueblo de Yahvé
los profetas llegan a comprender las claves desde donde
act(ian e interpretan la historia.

Criticas a esta concepcibn de historia.

La vision profética es rechazada, en primer lugar, por
la filosofia religiosa que considera que Dios, por su esencia
misma, no puede rebajarse a intervenir en los asuntos huma-
nos.

A esta concepcion responderian los profetas, siguien-
do su esquema de interpretacién de la historia, que se dejaa
Dios sin vida y al mundo sin sentido divino. Sabemos de
Dios precisamente porque se nos ha manifestado vivo ac
tuando en la historia, acompanandd y dirigiendo a su pue
blo. Por otra parte, la historia, vista no ya hacia atrds sino
como el futuro del pueblo, sélo tiene sentido por una inter-
vendén nueva y proxima de Yahvé.
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B Semundo lugar, la visidn profética es rechazada

mmen por la filosofia materialista que ve salo en la eco-

il explicacion de la historia. Ante esta postura los
[ reaccionarian diciendo que este enfoque degrada al

3l 'negarle &l poder de sus valores espirituales, La

i profetica de la historia es profundamente religiosa;
il que si actualmente las cosas estin mal no hay gque

REENmAre ni perder la esperanrza. Aungue los profetas

B una gran responsabilidad a la actividad humana en

HiRACIGN de 1a historia, consideran que si el futuro sblo
gndierd del hombre no habria esperanza; pero afortuna-
Enley porque &l lo quiso, el futuro depende también de

gSen £l en quien hay que poner la esperanza.

Se peligroso confundir esa mirada hacia el futuro
L

__'_, hehen los profetas con cualquier otra forma de conoci-
B previo de la historia que pudiera resultar como de-

BN 0 una critica, meramente natural, de la situacian
el gue vivian, Lo especilico de esta vision profética

WERTIETD Inquebrantable de que en los sucesos venideros

Rbrard del modo mds directo e inmediato en |srael.
PEBIEtas esperaban que se cumplieran los acontecimien-
BAnoos que Yahvé libre y voluntariamente habfa pro-

45 puehlo,

Profeta v ol Acontecimiento:

POl estar inmersos en la historia de Israel, v teniendo

paRticipacion activa en ella, los profetas conocen los

mios que vive el pueblo, dentro de un contexto

L Conoce la realidad en que vive el pueblo; la

gt pecado en que estd, su idolatria e indocilidad

12:13); 12 lujuria, |a opresion, la irresponsabilidad de
genles,

838 no silo conocer el acontecimien
RO de &l Para ello utilizan las claves de interpreta
mdonadas. Descubren que, quien provoca el mal del
R el opresor, el que traiciona a Yahvé, Las causas de
R desgracia no son mis que los mismos pecados del
BLE nacionaes poderosas son instrumentos de Dios
QMligir @ s pueblo. Asl, el profeta da un aporte origi-
R sIona de |srael al irle dando una identidad como
e medio de [as otras naciones, a través de la inter-

gue hace de los acontecimientos.

B8 Scontecimientos principales de la historia son in-
o8 por ¢ profeta como una intervencion de Dios
ERmiones, por ¢l dominio que ejerce sobre ellas,

id

L B ologia:

??_rh:m'i superfluo, al hablar de la teologia veterotes-
R (ratar el concepto de lo escatolégico, ya que

REREE [1 musrte no se espera nada, Sin embargo, a
el N.T., cuya escatologia hay que suponer, s un
o ‘que el AT. tiene una orientacion escatolbgica no

ol sentido de un mundo futuro, sino sobre todo
i 'l B05 hombres v a esta historia. Con ésto, la esca-
BSOS presenta como algo intrahistérico y metahis-

Los profetas dan un real aporte a la vision del futuro,
en su continuo jalonear al pueblo hacia la construccion del
proyecto de Dios. Trabajar porgue ese proyecto se instaure
en la historia es hacer la historia, ser fiel a Yahvé. Por otra
parté, para los profetas Yahvé es el dueno del futuro: "'Yo
anuncio desde el principio lo que viene despuéds v desde el
comienzo lo que aun no ha sucedido . Tal como o he
dicho asi se cumplird..." (Is 46, 813). El fuluro estd
abjerto para ser construido por los sujetos de la historia. La
escatologia no descuida el presente, ni devalia la 2ccion del
hombre. Es el ya agui, la exigencia profética a la conver-
5ion, lo que fundamenta |la esperanza de un futuro mejor
Yahvé no construird solo ese futuro, necesita de la accion y
fidelidad del pueblo.

La escatologia en los profetas, ies intrahistorica o
metahistorica?

Para todos los profetas, la escatologia es un aconteci-
miento que se realizard intrahistoricamente. De esto nos
hablan las profecias de juicio v el anuncio de las interven-
ciones futuras de Yahveé.

Los temas principales a los que seé refieren los profetas
al hablar del future, son: la reconstitucion de Israel, vuelta
de los desterrados (Jer., Sof); la nueva sociedad que se va a
construir por la accion de Yahwé v del pueblo: resto, nueva
alianza, nueva ley, nuevo éxodo (Am., Zac., Ez, Is., Jer.);
conversion de los paganos, universalidad de la accion de
Yahve,

Podermos decir que, én eésle acontécimiento fuluro
que se realizard en la historia, no hay rompimienta con el
pasado, sino una superacion de las intervenciones anteriores
de Yahveé.

Para hablar de escatologia metahistorica, la clave de
interpretacion es el tema de la resurreccion de los muertos
Daniel es el principal exponente del tema, aungue lsaias
también se refiere a & (26, 19: 25, 8). Daniel es quien
inaugura la escatologia trascendente y apocaliptica: predica
una salvacion que supera este mundo y esta historia. La
salvacion definitiva no se espera ya intrahistoricamente, si-
no que trasciende nuestra historia (Dn 2, 7-12).

La espera trascendente de la apocaliptica no puede
ser llamada sin mds escatologia. La salvacion no es plena
mente trascendente. En |la medida en que el N.T. recoja la
apocaliptica v reconozca en ella verdades de auténtico va-
lor, entonces podremos llamar escatologicos a los plantea
mientos del A.T. que confluyan en la apocaliptica.

En cuanto a los profetas tardios, debemos defender
que no los espiritualicen. Estos profetas nunca se olvidaron
del agui v el ahora. Los autores que tratan de espiritualizar-
los, los sacan de su insercion v compromiso en la historia v,
asf, les quitan el fundamento de su actuar.

iQué tipos de espera en el AT, merecen el nombre de
escatologia?

Esto lo vamos a delimitar a partir del N.T. Ya vimos




como la espera trascendente de la apocaliptica veterotesta-
mentaria no puede ser llamada sin mds escatologia. Igual-
mente, en la espera del futuro en el culto, no debemos ver
una escatologla en el sentido del N.T. E| futuro estd abier-
to, no se habla de un tiempo final, falta la conciencia de
que lo auténtico estd alin por venir. Se trata de una forma
previa de espera que, sin duda, ha dado lugar a formas
auténticas de escatologia,

La espera de un futuro —salvifico— universal: este
nuevo lipo de espera surge hacia el afno 1000 a.c., en tiem-
pos del reinado de David o Salomén. La salvacion futura se
espera no solo para lsrael, sino para toda la humanidad. Esa
salvacion se concibe como algo mayor a la del presente. Nos
referimos al esbozo histérico del yahvista que, a diferencia
de los otros sitha la historia de Israel en el horizonte total
de todos los pueblos del mundo. Su historia comienza antes
de Abraham. Es una historia que ha comenzado mal por el
pecado, que recobra su bendicién en Abraham, y queen el
futuro dara frutos para todos los pueblos,

A este contexto pertenece, también, la vision del fu-
turo en la que se subrayan los motivos de David y )erusalén.
“Nos ha nacido un nifio. . .; saldrd unvastago...” (1s7;8,
239, 6; 11, 1-16). (Isafas retne en el capitulo 11 los mds
diversos motiyos solo para exponer un cuadro del futuro).
Su escatologfa la desarrolla, sobre todo, a partir de la figura
del mesfas.

El yahvista espera una bendicién universal, que serd
transmitida por la tribu de Abraham, el final de una historia
marcada con el pecado y la maldicion. En cuanto gue en
este tipo de espera del futuro juega un papel central la
figura de un descendiente de David, podemos hablar, no
s61o de escatologia, sino también de mesianismo.

El otro tipo de espera que podemos considerar como
escatologia es el de los profetas post-exflicos. Sus represen-
tantes son: Deutero Isaias, Ageo y Zacarf(as, Ellos viven con
la conciencia de que el tiempo del juicio ha pasado ya casi
por completo y, ahora, hay que esperar la aparicién inme-
diata del prodigio (Is 43, 16-21). Es la espera de un tiempo
de salvacion ahistorica después del juicio que ha de sobrevi-
vir a Israel. A esta espera pertenece el término '‘Nueva
Alianza''. Aqul encontramos escatologia en el sentido del
N.T.: JesGs reivindica para si el término ''Nueva Alianza"'

Ambos tipos de espera se basan en la accion de los

w

sujetos de la historia: Israel, que serd juzgado y a través del
cual serdn benditas todas las naciones; y Yahvé que cumpli
ra, sumple siempre, con su promesa.

4. Conclusiones;

La actuacion de los profetas en su momento historico
nos aporta algunas luces para realizar nuestra praxis en
América Latina.

Para los profetas es la historia, los acontecimientos, el
lugar donde podemos conocer a Dios. Esto requiere el estar
involucrados activamente en |a historia.

El conocer a Yahvé no es el resultado de un acto
puramente intelectual, sino, princiaplmente de una praxis
A Dios no se le conoce de una vez para siempre. Dios es mds
de todo aquello que podamos saber de El. El acceso a Dios
es a través de la lucha por la justicia, de la praxis historica

El estar inmersos en la historia no podemos entender-
lo como un puro acto contemplativo. Mientras en la histori
continGe existiendo la injusticia y la opresién, el pecado, se
nos presenta la historia como algo por transformar.

La denuncia de un estado de cosas injusto es ya un
aporte a la transformacion. Esta denuncia debe estar funda
mentada en un andlisis de la realidad (marco teérico). Sin
olvidar que lo que se busca, como lo pretendian los profe
tas, es el realizar el proyecto salvifico de Dios.

La denuncia debe ir acompanada por acciones que
anuncien la sociedad que se espera. Esto pide una participa:
cion activa, efectiva en el acontecer de la historia. Nuestro
aporte a la realizacion de utopia.

El que tengamos la seguridad de que el final de los
tiempos Dios seguird siéndonos fiel, no nos quita la respon-
sabilidad de trabajar por construir una mejor sociedad en
este mundo.

Al pasar de los anos, y ver que los logros obtenidosa
través de la lucha son muy pequenos, es posible que decaiga
la esperanza. Pero es también un aporte de los profetas al
poner su confianza en Yahvé y, habiendo puesto ellos toda
de su parte, esperar contra toda esperanza.
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;nﬂ confunto de las profeclas del Antiguo Testa-
BBRGY Encontramos una serie de discursos que nos re-
U sciedad nueva. La realizacion definitiva de la
. Bra s sitda 2l futuro. Mas no por ello los profetas
BB 8 conciencia y ordculo su realidad presente. la
o ISENDlogica que mira hacia los nuevos tiempos no
-.~ .I- gonlemplar el presente. De tal modo que a cada
BN escatologica corresponde una lectura del mo-
Ripresenie v su consiguiente exigencia.

RDeniio del proyecto profético de sociedad nos encon-
PO E0N Unis caracteristicas que si bien no nos ofrecen
gin detallada y exhaustiva de la nueva humanidad,
joigan los elementos caracter(sticos. Estos elementos
ot dan en lenguaje abstracto, en medio de definicio-
Eancepciones metafisicas, Se manifiestan en el dmbito
e contraidas voluntariamente entre Dios y el
IRRE Ser JUst0 no quiere decir obrar conforme a normas
IS Universales ideales, sino seglin normas concretas
Rintes de la situacion social de cada hombre.

f.!"- ltimo, dentro de los discursos en los cuales los
BEES que |os forman tienen lugar en la relacion de
e Dios ¥ su pueblo, oiremos cudl es la obra de
farea asignada al hombre.

| Elementos de la Nueva Sociedad:

s b, la nueva.

Eestia en los israelitas una espera de la salvacion de
mnalista. Con la caida de | erusalén y el exilio Babi-
caen en la cuenta, después de una crisis, de que la
o0 58 dard en el futuro por medio de la intervencion
Y o0 un émbito universal, El anuncio de salvacion
plimita a lsrzel sino que abarca a todos los pueblos.

B Eal2 de este universalismo podemos encontrario en
Wsolenioldgica del Yahvista, la cual es precedida
gonCepcion sionista anterior.

é]h'hu g5 un coleccionista que vive hacia el afio
BREen ¢l tiempo de Salomdn o de David) transmisor
gieknes orales antiguas, pero a las cuales da una di-
Iibtalmente nueva, Su vision no se limita a la histo-
ipuehi de lsrael, como otras tradiclones; sino que
Wimpulbo universal, sitda la historia de Israel en el
Bl amplio de la historia de la humanidad. De ahi

| in no parte de los patriarcas, sino desde el
jode s historia humana: la creacidn del primer hom-
Reeslo original de fa humanidad. ete. Al hablar del
iham —lo hace hasta el Cap. 11— tampoco en-
Bieede de vista a la humanidad: de ella es el futuro.
_‘, £8 Abraham s alcanzard la bendicion a todas las
SRl terr. En 6l estd 12 semilla de la bendicion en la
Bt bendicion habrd de crecer en el pueblo de
gen el futum dard frutos para todos los pueblos

A
-

gando en cuenta estos antecedentes, |legamos a los
Rles cudles reciben en alguna medida estas tradicio-
Pilenlagia sionista se manifiesta en varios de ellos de

LA
NUEVA

SOCIEDAD

manera floreciente. 5in embargo volvemos a encontrar que
el anuncio de salvacion no se limita a Israel, sino que abarca
a todos los pueblos.

El Deutero—Ilsaias, desde el destierro en Babilonia
manifiesta a sus oyentes, muchos de ellos dispersos por el
mundo, que se realizard el regresc al hogar de todos los
pueblos, bajo el reinado de Yavé en 5i6n, Este reinado des-
de Sién por parte de Yavé se hard posible porque los pue
blos verin como |srael, habiendo caido tan abajo en su
pecado, serd salvado por el mismo Yavé,

Aparecen asi las imigenes de como las naciones con-
fluirdin hacia Jerusalén, y subirdn a la casa del Dios de Ja-
cob, para que Yavé les ensefie sus caminos, ya que de jeru-
salén saldrd la palabra de Yavé (Is 2, 2-4). La bendicién de
Dios, respuesta a la culpa humana, se transmitird en la histo-
ria a los pueblos —concretamente en Isafas— por medio de
la figura del ungido, del mesias.

En definitiva, la nueva Sion anunciada, ya no Tecibe
lo propio del nombre Sidn. Su caracter(stica serd la justicia,
donde ya no se comete iniquidad contra Dios ni contra los
hombres (15 1, 26; Jer 31, 32).

b) Reino de Dios.

Desde la época de los jueces, mds aln, desde Maoisés,
Yavé es reconocido como rey de Israel (Ex 15, 18;19, 6 Dt
30, 5. Jue 8, 23). Por su parte los profetas piensan lo mismo
(Is 33, 22; Jer 8, 19; 1 Sam 8, 7). Posteriormente Yavé serd
reconocido como Rey de todo el mundo, de toda nacion.
Yavé someterd a todos los pueblos extranjeros (15 59, 15) y
creard paz y justicia para siempre,

Las voces de los profetas nos refieren en distintos




tonos a la nueva sociedad. Nueva por su rey: Yavé. La
nueva sociedad tendrd como Rey a Yavé. Las caracteristicas
del rey son: sabidurfa e inteligencia, consejo y fortaleza,
juicio y justicia al pobre. Rey prudente, practicard el dere-
cho y la justicia en toda la tierra. No mas tiempo de guerra:
la espada se hard azad6n, y la lanza, podadera; habra con-
cordia entre todos; se reunirdn los dispersos. Tan solo habrd
tiempo de justicia: no mds reinos que pugnen por sus fron-
teras. Una sola sociedad, sociedad libre sin opresion por
parte de otros reinos. Pues en adelante formardn un solo
reino, el reino de Dios.

Esta caracterfstica del Reino de Dios, nos lleva a pre-
guntarnos sobre el significado del término rey. Culturalmen-
te tenemos una idea acerca de este término. Hemos de acer-
carnos al significado que tenfa para aquellos pueblos a los
cuales pertenecian los profetas.

Los pueblos del antiguo oriente esperan que sus reyes
se hagan protectores del pobre, desgraciado, viuda, huérfa-
no, débil, oprimido. Si el rey se ocupa de ellos no es porque
serdén mejores ciudadanos, sino porque una atribucién esen-
cial de la funcidn real consiste en asegurar la justicia a todos
los sujetos. Es decir, asegurar el recto derecho a los debiles,
incapaces de defenderse contra los fuertes, opresores. El
fundamento de esto no se encuentra en una concepcion
idealizada de la pobreza, sino en un ideal de la funcion real.

Los textos religiosos nos ponen en situacion semejan-
te. Protector de los desheredados no porque estos sean mds
piadosos (des-ligados de los bienes terrenos y comodidades
de este mundo y por lo tanto mds aptos al beneplicito
divino; sino porque la autoridad no sabrfa ejercerse segln la
justicia mas que asegurando el derecho precisamente ahf
donde se encuentra mds amenazado.

Yavé defiende al débil porque es justo. No se trata de
justicia retributiva. Es una justicia de tipo real. Rey justo,
Dios no puede no ser el protector de los desheredados,
hombres o pueblos.

Los hechos parecen desmentir la idea que uno se hace
de la realeza de Dios. Pero més que ponerla en cuestion, se
le proyecta al porvenir. La realeza, cuyos efectos no apare-
cen actualmente, debe manifestarse un dia. Los pobres en-
tonces, seran vengados de quienes los oprimen. El ejercicio
eficaz de la realeza de Dios viene a ser asi objeto de la
esperanza escatologica.

La ventaja de los pobres —individuos, pueblos, nacio-
nes— cuando se establezca el Reino, no encuentra explica-
cién en la justicia o piedad de estos privilegiados, sino en la
justicia de Dios: esta justicia que Dios quiere manifestar
haciéndose defensor y salvador.

¢) La justicia.

De la misma caracteristica dicha antes, brota la si-
guiente: la justicia. El Reino de Dios es reino de justicia y
paz. Yavé es gran Senor por la paz y la justicia. Y de la
justicia brotard la paz (segln explica Isafas). La justicia es
una caracterfstica que sin omitir a las otras, de alguna for-
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ma, toma el rango de prioritaria. Deviene la primera entre
todas, pues de una parte, Yavé es Rey porque se declara a
favor del huérfano y la viuda, contra los que roban al pobre
y machacan al pueblo. Por otra parte, |a paz no tendra lugar
en este mundo sino una vez que tenga lugar la justicia.

La justicia como punto pringcipal constitutivo de la
nueva sociedad, deriva no tanto de la concepcion ideal de
rey cuanto de la voz misma de Yavé. Es Yavé quien criticay
castiga- su pueblo por hacer injusticia; es él mismo quien
promete implantar justicia.

La justicia que acepta el soborno, excluye del juicio al
débil, atropella el derecho de los pobres, hace de la viuda un
botin y despoja a los huérfanos. No es la justicia de Yavé

El anadir casa a casa y campo a campo, el adquiri
ganancias fraudulentas, el no ver la injusticia, es ganar la ira
de Yavé.

Por su parte Yavé anuncia que los deportados volve-
rdn, la gente tendrd el fruto de su trabajo en un suelo que
no les serd arrebatado.

El tema de la justicia presenta continuamente como
punto de partida una critica a la realidad social existente y
como punto de término la sociedad por venir. Se denuncia
la carencia de justicia y se anuncia su sobreabundancia. De
tal modo que la justicia a la vezZ es imperativo moral al
presente y objeto de esperanza al futuro. Un mandato:
“obras quiero y no sacrificios’’. Una esperanza: “Yo soy
Yavé, el que os sacd de Egipto” (Os). Un futuro abierto:
Dios, que ha liberado a su pueblo de sus opresores, seguird
liberdndolo. Una exigencia: cumplir la alianza (Am 5, 4-6},

Podemos preguntarnos si se pretende —con la critica
social— algo concreto, es decir, un cambio social. Algunos
autores piensan que los profetas, al denunciar los males de
la sociedad, sdlo pretenden justificar el castigo inminente de
Dios. Por consiguiente, no esperaban ni pretendfan cambio,
sino demostrar que todo estaba podrido y que el castigo
resulta inevitable, Esta interpretacién no tiene cabida en los
profetas.

Tomemos a Amés como ejemplo. Sin duda,+éste espe
raba un cambio social, un compromiso nuevo por parte de
sus oyentes. Si Amés es el profeta que subraya con mayof
fuerza el castigo inevitable y constituirfa en este sentido, ¢l
mejor caso para apoyar la hipbtesis anterior —se contenta
con anunciar el castigo—. Sin embargo, Amos espera y pré:
tende un cambio —no sélo predice el inevitable castigo pot
parte de Yavé—. En 5, 14 nos dice: "Buscad el  bien, na
el mal, amad el bien, implantad la justicia en los tribuns
les”. Es claro, pues, que Améds pretende un cambio de con
ducta social que aleje la amenaza continua del castigo. Y o
mismo podemos decir de los otros profetas.

I Escatologiat

Las caracterfsticas anteriores, se encuentran dentro dé
las profecias escatologicas. Veamos un poco mas este tema

(
las pre
ra asi |
la caid
necesid
suenan
manece
ria un
escuch:

L
te una
cién, de
rrollaro
las pequ
pretacic

L
de las n
blo con
5€ exigic

Ta
do el reg
de Yavé
destino
Yavé, es
Dios se
tierra rer

Pai

Yavé ten

'Y comies
co—,

La
arrolla er
fos judio
escenario
naturalez

El
presente o
zarse en |
tamente ;
rior hemc
da profec
conciben
en el ciele
diversas; |
estar a las
para otros
sobre la ti
gica—,

Ene
ca, Nos pre
diferente.
cian un car

Vear




| o el exilio babilGnico se presentan por primera vez
pedicciones de salvacidn orientad as al futuro, ¥ 5& supe-
U3 erisis de fe en la salvacion nacionalista causada por
i de ' |erusalén, El momento de Israel es de mixima
s Lod cantos de [amentacitn (Deutero-lsaias) re-
gonde quiera, en la dispersitn v entre los que per-
penen ol pafs. El profeta hacia la lamentacitn, profe
anuncio de salvacidn y hablaba de que Yavé habia
(B0 €513 vz ¥ pronto intervendr la.

B Ricesas de esla época despertaron indudablemen-
QRENINE Impresitn, ¥ removieron la esperanza de salva-
L:ﬂ‘ liberacitn. Los acontecimientos mundiales se desa-
RREDNS N escala mds amplia que nunca. E| tiempo de
e naciones habia pasado. Se regueria una inter-
. mis profunda de la fe.
mputl desempenard Yavé, el Rey, en la colision
pnes? (Tiene poder para hacer resurgir a su pue-
guien ha celebrado la alianza? Asi, en este tiempo
pund reformulacion nueva, mds universal de la fe.

Tl lo nuevo en el Deuterc-15aias es que ve realiza-
S0 il hogar de todos los pueblos bajo el reinado

B Preciamente porque quedan asombrados ante el
08 lracl: ¢l wialmente incapaz de ser el siervo de
Wlraido de nuevo a la salud por Yavé, El Reino de
lablece asi sobre la tierra, si bien se trata de una
BaR 108 profetas post-exilicos esta intervencion de
fugar én ¢l futuro, término del mundo presente

gde un nuevo mundo, —pero no extra histori-

B concepciln del Reino de Dios trascendente se des-

i Daniel, en el libro de la sabiduria y en los apderi-

0% Los futuros acontecimientos tendrdn lugar en el
bilel ciglo. El Reino de Dios es en esta vision de
3 rascendente,

Bl Reino de Dios es igualmente interpretado como

@ik, Segin unos el Reino de Dios ha de reali-
lisera. Para otros, el Reino de Dios remite direc-
‘l.h& Aconlecimientos ﬂ.pucdlm..ll;c}a, Con lo ante-
W8 Quierido sefalar |a época en que florece la llama-
aescalologice ¥ de paso senalar que algunos
I satnlogia en el escenario del mundo y otros
Fara alpinos se trata de dos épocas totalmente
presenie y ¢l mundo futuro. En la conciencia de
puertas de la segunda —lenguaje apocaliptico—,
gl establecimiento definitivo del Reino de Dios

i bien una tierra nueva —esperanza escatold-

pelpoyecto de sociedad de la profecia escatologi-

nlames cudl ¢s el rasgo que implica lo nuevo,

RIOS parece encontrarlo en los dichos que anun-
e en lis estructuras fundamentales,

& algunos de estos dichos:

Amos anuncia el catigo de Yavé— “0s aplastaré con-
tra el suelo(2,13). A lo largode todo su discurso. Justifica el
castigo, dada la injusticia reinante: el lujo de las clases altas
(3, 15) a costa de los pobres (6, 6). Presenta la exigencia de
Yavé: buscar a Yavé, que consiste en "‘instalar el tribunal de
justicia’ (5, 14). ¥ anuncia la salud: una sociedad distinta
“"donde plantardn vianas y beberdn su vino, hardn huertos v
comerdn sus frutos'” (9, 14).

Jeremias (31, 31-34) nos habla de la “nueva alian-
za'', que obviamente es diferente a la antigua: “pondré mi
ley en su interior ¥ se la escribiré en su corazdn. Entonces
nadie mds tendri que ensefiar al otro, ni a su hermano, ni le
dird: conoce a Yavé, sino que todos, pequefios y grandes,
me conocerdn por si mismos". Yavé habrd acabado con los
que devoran (30, 16). Se practicard el derecho vy la justicia
en la tierra (33, 16).

=Ezequiel proclama un mensaje de castigo v lo justifi-
ca refiriendo una serie de pecados: idolatria (B'=11') la
injusticia de las autoridades que se aprovechan det pueblo y
los ricos de los pobres (34"1-24). ¥ con similar fuerza nos
anuncia la creacién de un mundo nuevo: el pueblo no su fri-
rd los atropellos de principes v poderosos; la naturaleza se
renovard. Y entonces tendrd lugar una nueva alianza, *‘alian-
za eterna pactaré” dice Yavé. ""Yo seré su Dios y ellos serdn
mi pueblo' (37°26).

De entre estos dichos, hay otros gue se desarrollan
con imdgenes chsmicas en las cuales podria estar subyacente
un pensamiento mitico, para el cual nada del cosmos estd
firme. O bien visiones como las de Zacarias que no se desa
rrollan en forma plena; el ejemplo mas claro lo constituye la
vision octava (6" 1-8). Y esto nos llevaria al mundo oniri-
co. Ahora bien, lo que interesa sefialar agul es que para
Zacarias como para los demds profetas, el meollo de los
dichos estd en anunciar un nuevo mundo, una sociedad dis-
tinta que implica la transformacion de la sociedad injusta,

Los dichos que sefalamos mads arriba, significan la
vision de una nueva sociedad no mds sometida a las estruc-
turas ahora vigentes dondequiera. Lo que asi se significa
podria compararse con la visibn utbpica de la sociedad sin
clases., La sociedad escatologica vendria a ser el Reino de
Dios como supresitn de toda clase de dominio del hombre
sobre el hombre, fin de la alienacion.

Il Actores de la Salvacion.

Mos falta abordar adn la pregunta sobre el autor de la
salvacitn, ‘Quii“n trae la salvacibn al mundo? {Cudl es el
papel gue se asigna al hombre?

Oseas con sus imdgenes nos indica el camino de res-
puesta. En Amds vimos que el castigo inevitable y atroz es
seguido por el perddn, En Oseas recorremos un camino mads
largo ain. En el capitulo 2, 4-25 nos indica que Dios cuenta
con tres posibilidades ante la infidelidad de la mujer: a)
ponerle una serie de obsticulos para que no pueda irse con
sus amantes y vuelva asi con el esposo; b) castigarla plblica-
mente v con dureza; ¢} perdonarla por puro amor, hacer un
nuevo viaje de novios, un nuevo regalo de bodas y sea como




un nuevo matrimonio, Yavé elige el Gltimo camino. El acen-
to recae con toda fuerza sobre el amor gratuito de Dios.
Yavé anuncia su perd6n por pura gracia (14,5).

Para Jeremfas la acciébn definitiva procede de Yavé
“pondré mi ley en su interior y se la escribiré en su cora-
zo6n” (31, 31). En el mismo tono nos dirige la palabra,
Ezequiel: “Os daré un corazém nuevo y os infundiré un
espititu nuevo”’, dice Yavé.

El trito Isafas toma un tono violento: Yavé se pone la
coraza de la justicia y el casco de salvacién a la cabeza. Ira
para los opresores. Yavé es el gran libertador, ‘el que nos
salva desde siempre’’ (63').

A Yavé pertenece el dfa y la hora, la fuerza y la
justicia. Siempre Yavé sdlo trae la salvacién definitiva al
mundo. En la profecia escatolbgica es una afirmacidn insis-
tente, mas no sola. Nahum, Habacuc, Sofonfas ven con cla-
ridad que Yavé es quien castiga y libera, En todos los profe-
tas, Yavé es critico de la sociedad al presente y anuncio de
liberaci6n, justicia y reino definitivo, al futuro. Al presente,
Yavé exige la justicia. Al futuro, anuncia la plena realiza-
cidn de la justicia y la paz. Asf, el anuncio futuro tiene una
traduccion al presente.

Dicho de otra forma, a todo anuncio escatoldgico co-
rresponde una exigencia al presente. De tal modo que la
justicia exigida al presente, es anunciada en plenitud defini-
tiva, al futuro. Anuncio escatolégico y exigencia al presente
son dos caras de una moneda.

Tenemos pues que la obra definitiva —anunciada al
futuro— de construccion de la sociedad nueva pertenece a
Dios. En dicha sociedad habrd conocimiento de Yavé. Esta
nota caracteristica de la nueva tierra, viene a encontrar aquf
su lugar en nuestra exposicién. El conocimiento de Yavé
sblo puede ser obra de él mismo. Pero ese conocimiento
anunciado, tiene su traduccién al presente: conocer a Yavé
es reconocerlo en sus beneficios, es hacer la justicia. No se
nos habla en la Biblia de un conocer tedrico acerca de la
naturaleza divina. (Sélo en la lucha contra la idolatrfa signi-
fica reconocer al Gnico Dios. Is 40, 21). Conocer a Yavé es
obrar su palabra. Asf pues, aquel dia —futuro— se conocerd
a Yavé pues serd juez entre gentes y naciones. Al presente,
quien lo conoce, ha de obrar la justicia.

Si la obra definitiva pertenece a Dios, en definitiva, al
presente los hombres estamos llamados a construirla. Aqui
y ahora es nuestra tarea. Si bien nunca estamos solos: “Yo
soy Yavé, el que os saco de Egipto”. Un Dios que ha libera-
do a su pueblo de los opresores, va a continuar liberdndolo.
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Tenemos en existencia un buen surtido de Ex-
pedientes Parroquiales con redacciones apro-
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Block o certificado de bautizo y matrimonio
canénico, in facie ecclesiae, exhortos y supli-
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. INTRODUCCION

En te estudio vamos a tratar de captlar con claridad
titud 12 vision profética sobre su propia espiritualidad
Wgiotidad. para poder entender en el fondo al Dios que
ERIERN, Y ¢l culto v religion que pregonan. Los profetas
BEARLRuO Testamento serdn nuestra gura Pero, para po-
ERNOEN S ser guias, es necesario tener un entendimiento
iplio de s propio proceso histdrico; ya sea en el pre-exi-
B, exilio, o post-exilio. Asi seremos mds fieles 3 la com
RN de su visitn,

Hoy dia, los cristianos, estamos viviendo una situa
REBUE RO &5 Lan Onica. En muchos sentidos es una situa-
800l y religiosa muy parecida a la de la época de los
B8 profetas: en nuestra sociedad reina la injusticia, las
JUEIUNGS de opresion, Al mismo tiempo en la prictica,
B felizion, estd lejana a una confrontacién con estos
M. Es hora ya de ordinario de una nueva vision
i gague critique nuestra religiosidad , el Dios qué pre
sy la liturgia que celebramos. Los profetas, como
RIS preocupada por su pueblo, v gente comprometida con
kn ¥ & alianza, nos ofrecen [[neas para esta critica,

Il. LAESPIRITUALIDAD Y RELIGIOSIDAD
DE LOS PROFETAS.

E¥ diicil esquematizar la religiosidad v Ia espirituali
BBEs profetas del Antipuo Testamento debido a las
WSS Giferencias que se encuentran entre ellos: tradicio-
Qﬂﬂ' secial, momento nistorico, etc. A esto hay que
il o1ro problema: lo poco que se sabe de sus vidas v de
;s LOnOetos que tomaron para desarrollar su espiri-

B0Sin embargo, s destacan dlgunos elementos que

RIS delinir como caracterfsticos en el proceso de
Risiglosidad profética:

EERCONCIENCIA DEL PUEBLD DE ISR AEL

BRESU ALIANZA CON Y AHVE

B0 era la fuente originaria de la religiosidad no sdlo
1 PIDielas, sino también de lsrael. Era una conciencia
IEHOS CONCRETOS: los hebreos estaban oprimidos
pas Yahvé, por medio de Moisés, los libera; Yahvé
B pacto —una alianza— con los hebreos para hacer
gn comin. Esto es crear el pueblo de Israel como

BBIEGN santa, un reino de sacerdotes, una organizacion
isuradera en la cual Yahvé pide a los hebreos que se

B0 1 €1

' Con ¢ Exodo y la llegada a la tierra prometida. las
Bnmitivas del pucblo semita de un Dios protecior
Bicimente 2 una experiencia de un DIOS QUE
BAEN SU HISTORIA, que los libera, gue los quiere,
mEmenio nace ¢l pueblo de |srael con una concien-
e que tiene que corresponderle a este Dios. Hay
ERmpromiso de amor a Yahvé v de fidelidad 2 su plan

" Las profetas se basaban en esta experiencia originaria
381 ¥ constantemente repetian los hechos del
RS que lsrael recuerde su relacién especial con

B AS 0 oxpresaba Oseas

LA

ESPIRITUALIDAD
DEL

PROFETA.

EL DIOS

QUE

VIVE Y PREDICA

“Pero yo soy Yahvé, w Dios, desde el pais de Egipto,
No conoces otro Dios fuera de m I, ni hay mds salvador que
ya'", (13:4).

B} LALEY

La alianza era inconcebible si no fuera acompanada
por-una ley. La alianza implicaba en |a prictica una organi-
zacion sacial dande se tenfa que definir la refacion tanto
entre los mismos hebreos como entre ellos vy Yahvé, La
promesa de esta alianza se plasma en el Decilogo (Ex 20:
1s5), del cual se sigue inmediatamente un codigo de leyes,
normas y observancias para el pueblo de Israel (Ex 21-31)
La ley era la expresidn prictica de la alianza; v Y ahvé exigia
la obediencia a ella,

Los profetas captaron que faltar a2 esta ley era faltar a
la alianza con Y ahvé:

"A mi" (Yahvé) me dejaron, v mi ley no guardaron",
(Jer 16:11),

C) LACONCIENCIA DE UMNA REALIDAD INJUSTA.

Los profetas eran gente de su pueblo, Velan la sitiua-
cibn de los pobres de Israel v no fueron insensibles ante
ella. Llegaron a ser vivamenle consCientes de una realidad
injusta: su pueblo estaba nuevamente oprimido, Expresaban
esla conciencia por medio de sus muchas denuncias, Amds,
por ejemplo, hablaba de “los que pisan al pobre y quieren
suprimir a los humildes de la tierra, diciendo: {cudndo pasa-
ri el novilunio para poder vender el grano, y el sibado para
dar salida al trigo, achicando la medida v aumentando el
peso, falsificando balanzas de fraude, comprando por dine-




ro a los débiles y al pobre por un par de sandalias, para
vender hasta las ahechaduras del grano .. .? " (8: 4-6)

D) LA CRISIS: REALIDAD INJUSTA — ALIANZA

Al palg
fetas sufrian una fuerte crisis de religiosidad; la alianza, el

ar la opresion de los pobres de Israel, los pro-

fundamento de su vida religiosa, no estaba funcionando. El
pueblo de Israel ya no correspondia a los deseos de Yahvé
Se habia olvidado de la obra en comin: la formacién de
una nacion santa. Asf capta esta crisis el profeta Oseas:

“Escuchad la palabra de Yahvé, hijos de lsrael, que
tiene pleito Yahvé con los habitantes de esta tierra, pues no
hay ya fidelidad ni amor, ni conocimiento de Dios en esta
tierra: sino perjurio y mentira, asesinato y robo, adulterio y
violencia, sangre v mds sangre'’. (4: 1-2).

farsa a los

La vida de Israel les parecia como una
profetas. Con la boca el pueblo proclamaba la alianza con
Yahvé y diario, al actuar, la rompia. La religiosidad del
pueblo ahora estaba basada en mentiras y enganos. Todo
esto les forzaba a preguntar: ¢Qué esta causando esta situa-
cidn de engano, de opresion? ¢Como podemos vivir de nue-

vo nuestra alianza con Yahvé?
E) UNA MAYOR CONCIENCIADE SU REALIDAD

Encontraron que la situacion de injusticia eraun pro
blema compleio vy, por decirlo asi, estructural. Unos cuan
tos de Israel, los que disfrutaban del poder y de los privile-
gios, oprimian a los demds. Utilizaban a la religion y a los
jandoles a ellos también poder y privilegios)

sacerdotes
para conservar un sistema de vida que no s6lo mantenia
sino aumentaba su propio poder y riquezas a costa del pue-
blo. Ellos manejaban la alianza en interés propio. Desviaban
la religiosidad popular del espiritu originario de esta alianza
a un ritualismo del pueblo ante las injusticias. Hasta desvia-
ron ¢l concepto del 'bien”’. Ya no era colaborar en la obra
en com(n con Yahvé. Era vivir conforme con una sociedad
basada en los intereses de quienes la controlaban. Laalian
za v la religion, se habian transformado a una farsa.

Por eso, Miqueas decfa:

“Escuchad, pues, esto, jefesde lacasade Jacob, y

notables de la casa de Israel, que abomindis el juicio y tor-
céis toda rectitud, que edificdis a Sidn con sangre, y a Jeru

1 por soborno, sus sacerdo-

salén con maldad. Sus jefes juzg
tes ensenan por salario, sus profetas vaticinan por dinero."

(3: 9-11)

Los profetas criticaban mas vehementemente a los
mismos sacerdotes y a los falsos profetas por su accion
traicionera de “‘vender’ la religion al sistema, y asf, hacer
imposible el cumplimiento de la alianza. Oseas decfa gue los
sacerdotes eran una pandilla de bandidos (6:9); Jeremias
criticaba su doblez (11: 15); Isafas los atacaba porque des-
orientaban al pueblo (28: 7-10); Miqueas estaba en contra

de los que profetizaban por dinero (3: 5).

Esta situacion de opresion en su pueblo les causo a los

profetas una repugnancia y un rechazo del sistema \
en el que vivian. Deseaban la liberacion de su pueblo y
querfan luchar con él por las condiciones necesarias para

re-vivir la alianza.

F) LA LLAMADA DE PARTE DE YAHVE
AL PROFETA (SU VOCACION)

Yahvé les llamb para acompanar a su pueblo oprimido
y para servirlo de una manera especial: (a) denunciando las
infidelidades de Israel para con Yahvé y su alianza (las injus
ticias) v (b) anunciando el camino a la recuperacion dela

alianza en un sistema mas justo.

Al denunciar las injusticias del sistema como infidel

'

dades a la alianza, los profetas se volvieron signos de contra:

diccién y escindalo para un pueblo que ya aceptaba 10
valores del sistema vigente como verdaderos y '‘religiosos”
Tuvieron que sufrir las consecuencias: @ Amos lo corrieron
del templo de Betel y del reino del norte; varias veces trata-
ron de matar a Jeremias {11:21). Sus profecias presentaron

un grave peligro al "*status quo”’,

Al anunciar una recuperacion de la alianza el profela

s¢ hizo guia de su pueblo; no por una politica de p

sino por un servicio liberador del pueblo. Esta funcion del

profeta estd captada en Isaras 61: 1-3:

“E| espiritu del Sepor estd sobre mi(, por cuanto me
ha ungido Yahvé. A anunciar la buena nueva 2 los pobres
me ha enviado, a vendar los corazones rolos; a pregonar d

los cautivos la liberacion, v a los reclusos la libertad ,

Los profetas reinterpretaban y profundizaban la ide
de la alianza. Rescataron la ley de un mero formalismeo
cdltico v la ligaban con la experiencia originaria de |a alian-

za. En vez del culto, exigian primero la justicia.

“Porque yo guiero amor, no sacrificio; conocimientd
de Dios, mas que holocaustos’. (Os 6:6).

La alianza se vuelve eterna (Is 55:3); y el compromiso
de una obra en comin con Yahvé, anunciada en la alianza,
toma una nueva forma mds universal. Israel ya tiene ia mis
sion de orientar a las naciones para que cumplan con el plan
de Dios. (Is 49; 3, 6;42: 6-7)

Asf los profetas crearon una nueva espiritualidad pan
sus tiempos. Recuperaron la vivencia de la alianza y |a plas
maron en una lucha por su cumplimiento en una sociedad

mas justa y mds universal,

G) UNA EXIGENCIA CONSTANTE.

No se puede lograr la “nueva Israel' sin la colal
cion de la mayoria de los israelitas. Por ¢so los profetas
instan a lIsrael que “se convierta''; que salgan todos juntos
de las injusticias y enganos de los sistemas vigentes haciala
realizacion de la alianza en una sociedad cada vez mas jJusia

(Os 14: 2-3).
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I EL DIOS QUE PREDICAN:

RRSERn ko que hemos visto a través de la espiritualidad
oSl de los profetas; no cabe duda que existe en el
BURIO Testamento una relacion, gue es a la vez fuerte v

@ entre Dios v su pueblo, De allf brota la imagen

Blenen los profetas con respecto a su Dios. Aungue la

e Dios, en algunos elementos particulares, pueda
RREEie los profetas, presentamos en nuestra exposicion
RBunlo de partida comin que hay solo un Dios, el
B Sefior del universo, que como atributo moral e
pulso vital exie rigurosamente la justicia, la cual brota
f.- relcion intima v personal con El, fundada en una
RUEMN Amoross hacia EI. Ahora, vamos a estudiar estos

e e de (2 teologia profética, para poder entender

Rl religion que pregonan,

ico Dios; Creador y Dueno
a Historia;
pCtamente los profetas promueven un monoleismo.
e el Unico vy verdadero, vy por eso, su enemigo
Beial & la idolatria. Este concepto profético encuentra
peet en 13 alianza hecha entre Dios v su pueblo. La
lacia esta alianza es variable segln la ubicacion
VS influencias extranjeras. Allf vemos el “*por
e L imsistencia profética en cuanto al monoteismo.

Cuando llegaron los hebreos a Canadn, tendieron al
el adoptar ¢l culto canonita de la"BAALIM™. Cla-
B8 tendencia iba en contra del Dios liberador de
jeremiias hace una referencia directa al culto de

i able mal ha hecho mi pueblo: a mi’ me dejaron,

BRI de aguas vivas, para hacerse cisternas, cisternas

BRlEeque el agua no retienen.” (Jer 2:12).

'm lui"ﬂll. encontramos una situacion semejante
RS exilio de Babilonia. Ante este dilema, tal vez el
‘ aeeurss para el Deutero—Isajas fue el exigir un reco-
Rt del poder redentor de Dios que se extiende des-
Biacinio hasta el fin de la vida humana.

ARG dice el rey de lsrael y su redentor, Yahvé Saba-
sy Bl primerc v el dltimo, fuera de mi, no hay

i dios”, (15 44:6)

B tiacion historica en el exilio queda clara; los
B alabaron @ los dioses paganos de los babilonios,
pHsalas responde en forma de un oraculo:

iI{l‘,la:rd.l gsto, Jacob, v que eres mi siervo, lsrael,
b formado, 10 eres mi siervo, lsragl, yo no te olvi-
gisnado como una nube s rebeldias, como un
0 s pecados. (Vuélvete 2 mi, pues te he rescata
Hlsa4: 21-22].

B podemios decir, la concepcin profética de Dios

B esiriclamente a un "I'II-I!1'|1|.'|.-F'.1||. en lo cual se
B UR valor Intrinseco. en cuanto a su mision de
el verdadera religion, vy, un rechazo fuerte de los

idolos v lo mdgico a los ritos paganos. Ahora, nos pregunta-
mos, fcudles son las exigencias gue brotan de esta religion
verdadera, la cual esta dirigida al dnico Dios, como Dios de

la historia?
B) Las Exigencias de la Justicia:

La mayoria de los profetas rechazan el ritualismo v la
idolatria, como hemos visto, sencillamente porque va en
contra de la imagen que tienen de Dios, ¥y porgue s ajeno a
toda preccupacion moral. En lsafas v Jeremias encontra-

mios esia dea;

"Quitad vuestras fechorias de delante de mi vista, de-
sistid de hacer el mal, aprended a hacer el bien, buscad lo
justo, dad sus derechos al oprimido, haced justicia al huérfa-
no, abogad por la viuda". {Is 1: 16-17)

“Porque si mejordis realmente vuestra conducta v
obras, si realmente hacéis justicia mutua v no oprimis al
huerfano v a la viuda [y no vertéls sangre inocente en este
lugar) ni andiis en pos de otros dioses para vuestro dafio,
entonces yo me quedaré con vosotros en este lugar, en la
tierra que di a vuestros padres desde siempre hasta siem-
pre'. (Jer 7: 5-7).

Sin duda, los profetas promueven la realizacion de
esta justicia como una demanda que hace Dios a todos los
hombres. Precisamente porgue ¢s el verdadero v Unico Dios
de Ia historia, é puede demandar vy castigar cuando su pue-
plo no cumple con sus exigencia, tal como nos dice [saias:
“"Por eso se ha encendido la ira de Yahvé contra su
pueblo, extendid su mano sobre & v le golped. Y matd a los
principes: sus caddveres yacfan como basura en medio de
las calles. Con todo eso, no se ha calmado su ira, v adn sigue
extendiendo su mano". (Is 5. 235).

Mo s6lo tiene Dios todo el derecho de castigar a su
pueblo por la falta de actuar justamente, porgue es Dios,
sino también porque ama a su pueblo,

“Por tanto, asi dice el Sefor Yahvé Sebaot: No te-
mas, pueblo mio que morasenSion .. . Te quitara su cargo
de encima del hombre v su yugo de sobre tu cerviz serd
arrancado’’, (Is 10: 24,27).

Reconocer el amor de Dios, v aceptar sus castigos, es
conocer a Dios, ¥, uno s0lo puede conocer a Dios haciendo
la justicia. Es decir, la justicia es la manifestacion suprema
de Dios, porque a Dios s¢ le conoce en sus acciones (bon-
dad, justicia, rectitud). Esta idea profética surge como el
culmen de su mensaje, principalmente porque los profetas
eran capaces de interpretar la accion salvifica y justa de
Dios en la historna.

“¥o te desposaré conmigo para siempre; le desposaré
conmigo en justicia e igualdad, en amor y compasion, te
desposaré conmigo en fidelidad, v th conocerds a Yahvé"'
HJHL'.]"'- 2 _1]_-'.-:"




Oseas nos lleva a otro punto importante, como refle-
xion personal de la imagen de Dios que tiene. Nos dice:

“Sembraos simiente de justicia, recoged cosecha de
amor, desbarbechad lo que es barbecho; ya es tiempo de
buscar a Yahvé, hasta que venga a llovernos justicia.” (Oseas
10:12).

Ahora bien, iqué tipo de relacion interpersonal (entre
Dios y el hombre) estd implicada en este "‘buscar a Yah-
vé''?

C) Una Relacion Intima y Personal:

Si los profetas predican un Dios que actda en la histo-
ria, que manifiesta su grandeza y exige su justicia, entonces,
estdn predicando un Dios intimo, un Dios que es el
“Pathos” por el oprimido y desvalido. No puede ser un Dios
metafisico y exclusivo, sino personal y vivo. Como nos dice
el profeta Miqueas:

“Se te ha dicho, hombre, lo que es bueno y lo que
Yahvé busca de ti: cumplir la justicia, amar el bien, y cami-
nar humildemente ante tu Dios”. (Miqueas 6:8).

Entonces, queda claro que esta relacion entre Dios y
el hombre, seglin los profetas, es una relacién personalizada
y privilegiada, extendida a todos los hombres (cfr. segundo
cantico del Siervo Doliente en Dt-Is) que encuentra su fun-
damentacion no en especulaciones filosoficas, sino en idea-
les morales reales y exigentes. Como dice Israel Mattuck:
“Los hombres establecen su relacion con Dios por medio de
lafeen El y la justicia en la conducta”. (cfr p. 133 “El
Pensamiento de los Profetas). Asi el sincero deseo de esta-
blecer la relacion correcta entre Dios y el hombre se en-
cuentra en la blsqueda de la justicia. ‘“Conocer a Dios es
hacer la justicia’: segin los profetas no hay otro camino.
Por eso, la experiencia religiosa jamds puede ser interpreta-
da como una cuestidon privada entre Dios y el profeta. La
justicia no se hace en privado, Es una lucha con los demas
contra la opresidn, una lucha cuya fuente es Dios y su fin el
beneficio del mismo pueblo.

SRR ) DRN Y 1O ) mal, DAL Qe VINES, y ast wa
con vosotros Y ahvé Sebaot, 1al como o decia. r\borreccd.c\.
mal, amad el bien, implantad el juicio en la Puerta; quizd
Yahvé Sebaot tenga piedad del Resto de José™. (Amos 5:
14, 15).

Con estas pistas, nos toca elaborar algo sobre cudl fue
el culto rechazado por la mayorfa de los profetas, y_ld
religion que pregonaban a través de esta imagen del Dios
que tenfan; un Dios que gobierna al mundo en amor y

justicia.
Jeremias hablaba de una *‘ley interior”’.

Captd que el culto nunca puede ocupar el primer !u~
gar porque la alianza es sobre todo un dinamismo interior

de ser fiel a Dios, de hacer la justicia. (31: 31-35)

B) LOS PROFETAS EN EL EXILIO: (lsafas Il y Eze-
quiel).

Aquf no se nota una reaccion fuerte contra el culto.

1) ISAIAS II: Aungue no hace ninguna mencion ex-
plicita del culto, parece que el culto jugaba un papel impor-
tante en el desarrollo de sus profecias, Segin McKenzie, es
muy probable que Isafas |l dié a conocer sus profecias en
un dmbito de culto, probablemente en unas reuniones de
los israelitas fieles en Babilonia, donde se juntaban para
conservar su fe y esperanza en la alianza,

IV. LOS PROFETAS Y EL CULTO:

Para ver la relacion entre los profetas y el culto, hay
que situar a los profetas en tres momentos historicos: antes,
durante y después del exilio.

A) LOS PROFETAS ANTES DEL EXILIO: (Amés, Oseas,
Miqueas, Isafas |, Sofénfas y Jeremfas).

Son vehementemente “‘anti-cliticos”. Esto se entien
de dentro de su contexto historico:

1) La religién estaba controlada por el Estado. Ama-
sfas lo dice explicitamente a Amés:

““Pero en Betel no has de seguir profetizando, porque
es el santuario del rey y la Casa del reino”. (Am 7:13).

2) El culto era el medio usado por el Estado para
apaciguar las conciencias y, a la vez, desviar las responsabili-
dades de Israel ante la situacion de injusticia. Esta religion
controlada por un sistema injusto habfa corrompido a tal
grado la concepcion de la alianza que el pueblo de Israel
buscaba su seguridad personal de salvacion en los ritos y en
las normas; vya no buscaba hacer la justicia como-le habia
pedido Yahvé. Jeremfas estaba consciente de esto cuando
dijo:

“Luego venis y os pardis ante mi (Yahvé) en esta Casa
Hamada por mi nombre y decis: " i Estamos seguros! ", para
seguir haciendo todas esas abominaciones’', (7:10).

3} Al condenar este culto, los profetas expresaban

Aaramente o que \es padia Y ahwd: \a \USTICIAL Lo esets

cial era Ja justicia y no €l culto; un culto, sin 1a Justici’
exigida por la alianza, era una farsa:

“_dice Yahvé— harto estoy de holocaustos de cane
ros y de sebo de cebones; y sangre de novillos y mzchm‘
cabrios no me agrada, cuando venis a presentaros aniems
{Quién ha solicitado de vosotros que llenéis de beslilas'mil
atrios . . . Quitad vuestras fechorias de delante de mi visty
desistid de hacer el mal, aprended a hacer el bien, buscal &
justo, dad sus derechos al oprimido, haced justicia al hutds

no, abogad por la viuda'. (Is11: 1 1-17).

Era un culto nuevo (el precursor del culto de las sits
gogas) donde todos los presentes tenfan una viva conciends
de su necesidad de liberacion y del Dios que los podl

salvar.

2) EZEQUIEL: Se manifiesta a la vez, como sac
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BB pOiels. Aungue se preccupaba por una organiza
perootal oue implicaba el Templo v el culto, da mu-
QRS A un dinamismo interior de la alianza seme-

BRIt jeremias. (36 25-28)

r .

B prolelas dan mds importancia a la alianza v s

B cullo. Hablan de un nuevo estilo de culto que

B vida de la alianza.

'I-I PROFETAS DESPUES DEL EXILIO: (Ageo,
i, Albdizs v Malaguias).
haul' 3¢ nota una gran diferencia con respecto a los
PRIRRS Su preocupacion principal ya no es ni la
rl'ﬂ!.p gumplimienio expresado en hacer la justicia
EENcepciones en Zacarias: 7: 9-10 y 8:8). Dan mas
e b reconstruccion del Templo v a la gloria de
it (epecialmente Ageo). Sus criticas ya no estdn
R s anjusticias ni a las infidelidades a |a alian-
BB lienen que ver con los abusos en el culto, (MI

smesramenie es dificll comprender este cambio en la
Rletica. Tal vez se puede intentar explicario en el
Wsbrico, fsrael estaba en cautiverio v acaba de
brico ¥ libre a su tierra. Posiblemente el Templo
R un Simbolo de la unidad del pueblo reencon-
'hhalizl‘lu con Yahwé ya recuperada. Pero da la
RNie que lsriel pone su seguridad otra vez en cosas
Bl senicial: as{ estd condenado a perder de vista de
B rElcion especial con Yahvé,

I_'-II..I‘- pru.urrl.i-. Lignen poca !l_"1q1r'|._|'.1|._i.=| CON U | L!Igl,n.-
sidad profética.

V. CONCLUSION:

A manera de conclusion, tal vez seria util senalar una
actitud bdsica de estos profetas y, después, plantearnos al-
gunas preguntas relevantes para nuestra situacion en Lati-
noamérica.

Los profetas, a pesar de ser hombres obviamente con-
dicionados por su medio ambiente, no se quedaron atados a
ello. Fueron capaces de vivir un proceso que les permitia
descifrar los falsos valores (tan aceptados por su sociedad y
tan profundamenteimbuidos en ellos) para luego poder ser
libres frente a ellos ¥y capacitados para crear un nuevo or-
den. ¢Qué hizo posible todo esto! Al analizar los profetas,
vemos una dimension especial en sus vida: un apasionado
deseo de encontrar v vivir lo esencial; ésto es, una relacion
amorosa con Dios v con sus hermanos, Asi pudieron ser
sensibles a las injusticias de sus épocas, y capaces de empe
zar un proceso profético.

Ha empezado ya un proceso profético en Latinoamé-
rica; éQué aporte puede dar esle proceso para criticar y
orientar nuestra religosidad? ¢ ... el Dios que predica-
mos? ¢... el culio de nuesira sociedad?

LGO QUE URGE...

Por Adalberto Gonzélez Morfin, 5.J. - JUS, México, 1976

Ejemplar: $25.00-Dls. 1.70

SUABD gue urge? Si. Dos coss: por una parte, aviver la esperanza; por otra, superar la creciente fragmentacitn del conocimiento

:r He aqui los temas de que tratan los dos estudios que constituyen este pequedio ¥ substancioso valumen. De lo primero 52 ocupa
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EL
PROFETISMO
LATINOAMERICANO

“‘Les enviaré profetas y apostoles, y a algunos los mataran y
perseguiran, para que se pidan cuentas a esta generacion de
la sangre de todos los profetas derramada desde la creacion
del mundo . .. Si, les aseguro que se pedirdn cuentas a esta
generacion”',

Luc 11, 49-51
INTRODUCCION

Aunque el caso de Moisés ofrece en la historia de
Israel rasgos estrictamente proféticos, el inicio explicito del
movimiento se comienza a mencionar en la época de los
jueces resaltando ante todo el nombre del profeta Samuel.

El profetismo se desborda en la época de la monar-
quia, en la divisidn de los dos reinos: Juda e Israel. Durante
¢l tiempo del exilio se oyen todavia las voces de Jeremias, y
surgen ante todo las palabras esperanzadoras y consoladoras
de Ezequiel y el Deuteroisaias.

ContinGan todavia algunos profetas después del exi-
lio, pero su carisma va desapareciendo progresivamente. Ya
no existen los impactos gloriosos de profecias como las de
Amos, Osea, Isaias, Jeremias, . .. En el siglo Il desaparece
totalmente el profetismo; mds adn la corriente profética de
ese tiempo estd llena del espiritu de impureza segin el
oraculo de Yahvé (Zac 13, 1-6).

{Por qué decrecib y desapareci6 el profetismo en Is-
rael?

Algunas de las causas que se senalan para ello son las
siguientes:

1) El influjo del libro de la ley, que manifestaba al
pueblo la voluntad de Yave sin tener que recurrir a profetas.

2) La vinculacién de la profecia postexilica con el
culto del templo, que influyé para que el profeta se fuera
convirtiendo en servidor de los actos cultuales.

3) Elinflujo de las culturas extranjeras que con sinng-
mero de adivinos y milagreros desprestigiaron la profecia

4) La situacién politica de Judd, dependiente de per-
sas, griegos y romanos.Con el control ejercido por los domf-
nadores era dificil que surgieran proclamas de hombres del
pueblo que pudieran turbar la seguridad del Estado.

Sin embargo, con Juan el Bautista, que fue profeta
“mds que profeta’ (Lc 7, 26), y sobre todo con Jesis,
renace para el nuevo testamento el profetismo como una
corriente esencial en el anuncio del mensaje cristiano, De
acuerdo a la misma historia de salvacion la profecia no
puede ser un aspecto con el mismo énfasis en todos los
momentos de la historia sino que surgird de acuerdo a las
circunstancias especificas de cada etapa.

De aqui se desprende la necesidad de descubrir un
posible profetismo en América Latina, en este momenio
actual, ya que “el pueblo santo de Dios participa también
de la funcién profética de Cristo” (Lumen Gentium n. 12),

Sin embargo, al abocarnos a este tema, queremos ha
cer antes varias aclaraciones.

a) No queremos decir que sdlo en Latinoamérica s
dan movimientos proféticos, Estos también pueden existi
en el primer mundo y en otros pafses subdesarrollados. Lo
que deseamos subrayar es el cardcter especifico del profetis
mo en razbn de la situacion especifica de donde parte, Y
junto con esto resalta la importancia definitiva del lugar
histérico geogrifico, como punto de partida de la accion
profética y aun como principio hermenéutico.

b) Aungue el profetismo es un recurso especificamen:
te cristiano o religioso expresado en su referencia explicia
a Yavé, al Espiritu de Dios, podemos sin embargo encontra
en América Latina movimientos que podriamos llamar de
‘profetismo ateo’. Tales movimientos son arreligiosos o van
contra la religién pero cumplen en alguna medida con I
caracter {sticas esenciales del profetismo veterotestaments
rio, y algunos tienen incluso el mismo esquema de compit:
tamiento sobre Dios,

¢) La profecfa veterotestamentaria se fue extinguien
do. Y en ese proceso de desaparicion en la etapa del judaf#
mo surgen dos grandes tendencias: se valora enormementes
los grandes profetas del pasado y se les toma como ‘ley’, ¥
ademds se espera pronto la aparicion del gran profeta que
yuelva a guiar al pueblo. Este tipo de canonizacion del pase
do y proyeccién del futuro tiene graves peligros: es mis
cébmodo canonizar a los santos de hace siglos y esperar pan
después a otros mejores. Los profetas de nuestro tiemp
pueden pasar sin que nosotros podamaos reconocer su you
“A un profeta muerto podemos construirle un hermososs
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‘|" ipcarle encima una pesada losa que disimule y
mdcﬂ-url:,l.h y al profeta futuro no es posible u.-“,u-
fporgue lodavia no habla” (José Luis Sicre S), E

' piie los profetas). Por esto el verdadero interés por cI
jiEtamo s6lo se demuestra recuperando a los profetas del

glemindolos no como ley sino como inspiracidn acu-
pard ¢l hoy de la historia, detectando a los profetas
genenlo presente v siguiendo su voe.

88 tema bo vamos a dividir en tres apartados:

I Raseos esenciales del profeta del AT, y sus dife-

gnfasis seaiin las etapas histdricas en que se movie-

BN pretendemos hacer una ontologia estitica del pro-

:.-.

gosing buscar aquellas caracteristicas que fueron co-

-I'B:nduz- los profetas inspirados en el pueblo de |srael
ge i venida de | ess v que se pueden establecer como

&8 de andlisis de todo movimiento profético para
a praxis cristiana en nuestros momentos actuales,

Ih‘lhiﬁn haremos relacion sobre algunos aspectos no
2 ndos los profetas sino gue se dieron segln la
SIOrica que les toch vivir,

I, Sefialams luego algunas acciones o expresiones
Weden considerarse como proféticas en América Lati-
Welicion a lo tratad o en el punto anterior. Unas estin
8l nivel de gestos o simbolos v otras son acciones
fden @ Incidir mas agresivamente en la realidad, Am-
hpll{.an ¢l jugarse la vida por el ideal que pretenden

_,ﬂ lBmado que han sentido; el arriesgar la vida no es

B 4 mismo sino una implicacion necesaria en el

fede existencia que han elegido.

Ui Problemas del profetismo latinoamericano. Situa-

il I relacion necesaria pero conflictiva del profeta

ml' icd v con las instituciones eclesidsticas. Senala-

ien aoul pero dejamos abierta la pregunta sobre

fIos gue debe enfatizar a algunos criterios de auten-

o8 movimiento profético, ya que no todo el gue

-'ﬂa 0 hace cosas extravagantes puede considerarse
oietd,

I RASGOS ESENCIALES DEL PROFETISMO.

BRmlzamos aqui a los profetas que surgieron durante

guia, el tiempo de la division de los dos reinos de
Wjudd, durante la deportacién y el exilio y los post-

B travs de los diferentes énfasis que cada uno de
Y

gl segiin el momento historico que vivid, encon-
Rtbiro rasgos comunes a todos ellos v que pueden
de la siguiente manera:

£8 profeta no por si mismo sino en relacidn a un
Explicitamente se da la relacidn con Yavé, el cual
ek pealeta a través de una experiencia, vision o revela-
Bombee responde, a veces con resistencia, aceptan-
anssionado v dispuesto a dar la vida por ella.

El profeta es conocedor de toda la historia y tradi-
luu puchlo, estd atento a los acontecimientos na-
S mundiales para opinar sobre ellos y elaborar tic-

ticas y estrategias adecuadas. En el momento en que se sitda
cada uno de ellos, todos manejaban la tradicidn yahvista v la
eloista, v orientaban con fuerte opinin pdblica a los habi-
tantes de Judd e lsrael sobre los hechos acontecidos y las
posibles desviaciones.

3) Estaban inmersos en los principales problemas
conflictos de la historia de su pueblo en cuanto que no
hablaban con andlisis tebricos y contemplativos sino jugdn-
dose la vida junto con los intereses del pueblo.

4) La alanza v la justicia eran sus esquemas funda-
mentales de juicio. Con una concepcién de la escatologia
intrahistorica, buscaban la realizacién de un proyecto, el de
la Alianza, con acciones eficaces de transformacion hacia
una mayor justicia,

Estos rasgos, concretizados en las diversas acciones y
palabras de los profetas del A.T. las encontramos en cada
uno de ellos. Asi, vemos como Jeremias es llamado por
Yahvé (Je 1, 1-11), ¥ como la vocacion profética de Ambs
es irresistible: ""Habla el Senor Y avé, {quién no va a profeti-
rar? " (Am 3, B), v como Isafas acepta la mision: “"Heme
aqui, enviame' (Is 6, 8).

Ezequiel conoce la historia del pueblo; 'tu origen ¥
tu nacimiento proceden del pais de Canadn. Tu padre-era
amorreo y tu madre hitita™ (Ez 16, 3); Migueas reclama el
olvido de los beneficios de Yavé en tiempos pasados: * ien
qué te hice subir del pais de Egipto, v de la casa de la
servidumbre te rescaté, y mandé delante de ti a Moisés,
Aardn y Maria? * (Mig 6, 4).

Amds, que participa en los acontecimientos del Rei-
nado de Jeroboam 1, es acusado de conspirar contra el rey
y aconsejado para huir de Judd, (Am 7, 10); Jeremias, a
causa de sus profecias, recibe amenazas de muerte: ' iVas a
morir! ... Sentencia de muerte para este hombre por ha-
ber profetizado contra esta ciudad . . ." (Jer 26, 8.11).

La alianza es el pivole central de interpretacion de la
historia, v a su cumplimiento se orientan todas las acciones
v palabras del profeta: “Yo soy Yahvéh tu Dios... Mi
pucblo eres 10" (Is 51, 15.16). Con base en esta alianza se
plantean todos los castigos, promesas, juicios y consolacio-
nes: Ay de los que cambian en ajenjo el juicio y tiran pod
tierra la justicia” (Am 5, 7); "Volvamos a Yavé, que & ha
desgarrado y €l nos curard” (0s 6, 1). Y en esta perspectiva
s sitha la oracidn y sOplica profé&ica: ** iPor {|=.|4: IT|l.. haces
ver la iniquidad v t0 miras la opresion? " (Hab 1,

En sintesis, podriamos decir que el profeta es un
hombre (0 una comunidad), que tiene la experiencia de
sentirse llamado por Dios, v conociendo la historia de sy
pueblo, participa en ella tratando de realizar proyettos de
transformacion de su sociedad por medio de la oracidn, la
predicacion y la accidn,

Sin embargo también encontramos caracteristicas que
no s¢ encuentran eén todos los profetas. Y esto lo atribuf
mos a las diferentes circunstancias historicas en que se en-
contgaron; fue fruto precisamente del estar inmersos en los




conflictos mids importantes de su tiempo lo gue los llevo a
resaltar unos aspectos v rechazar otros, Ast encontramos el
clamor de Oseas en contra del culto puesto en boca de
Yahvé: "“vo quiero amor, no sacrificio, conocimiento de
Dios, mas que holocaustos"” (Os 6, 6), vy la palabra de Amoés
en la misma linea: “'no me complazco en vuestras oblacio-
nes, ni miro a yuestros sacrificios de comunion de novillos
cebados” (Am 5, 22). Sin embargo por otro lado resalta la
insistencia de Ezequiel en el culto: “Estas son las disposicio-
nes del altar el dia en que sea erigido para ofrecer en él el
holocausto y derramar la sangre” (Ez 43, 18), v en forma
semejante las insistencias de Ageo y Zacarias en la recons

truccion del templo.

Resaltan también, por un lado, las fuertes exclamacio-
nes proféticas de denuncia contra un orden social injusto y

(|

¢l rompimiento de la Alianza por parte del pueblo en fa

palabra de los grandes profetas preexilicos, y por otro la
el gran libro de la consolacion de los desterrados con el

anuncio del fin del cautiverio en ¢l Deuteroisaras. En profe-

s, se enfatizan los

tas como Amos, Miqueas, Jeremias, Iss 2
ataques a los opresores dentro de los pueblos de Judd e
Israel: contra los ricos, los jefes del pueblo, el Estado, los
falsos profetas, los sacerdotes, los acaparadores de la rique-
za; en otros como Joel y parte de Sofonias, los ataques mas
fuertes son contra las naciones vecinas y opresoras. Algunos

profetas como Ezequiel, Ageo, Isafas 11, alternan varios as-

pectos: la lucha contra la idolatrfa, contra el desanimo, el
aliento en la fe y la esperanza; algunos otros propician tacti-
cas o estrategias concretas como Samuel, Elfas, Eliseo y
| eremias.

0s esenciales son

Estas diferencias junto con |os rasg
los que nos dan la autenticidad del profeta y su participa-
cibn activa en los movimientos de la historia, El profetismo
no es un movimiento estitico al que hay que considerar
gomo normativo ¢n forma absoluta, sino que €5 una expe-
riencia procesual en la vida de lsrael y que ha de continuat
s¢ en la vida de la lglesia teniendo en cuenta de una vez para

siempre el dato del Jeshs historico.
Un gltimo punto sobre el proceso profético de Israel.

Hemos dicho que, de hecho el primer grupo de profe-

1as debid haber surgido con Samuel en los antecedentes de

la monargura. El desenvolvimiento de este movimiento des

de sus or Iv\:L'!‘.L‘\ hasta la clapa ae 10s ;J,r;;r*dc\ prnf('l(‘.s pre-
exilicos tiene algunos momentos de evolucion que son signi-
ficativos para el tema que tratamos

El primer momento en que aparecen, en el libro de
Samuel, son proferas de la corte, cercanos v ligados al rey,
pero con un criticismo respecto de las acciones de ¢ste. Asi
encontramos los reproches que hace Samuel al rey Saul, y el

g0 que manda Yavé a David por medio de Natan a

causa del asesinato de Urias. En este momento fa insistencia
del profeta aparece referide mas que nada a la denuncia de
las acciones concretas del rey, que a la denuncia de lipo

voctal

El segundo momento es la elapa de los profetas du

Norte v el del Sur. El

ranle 1a dawvision entre « reino del

profeta encuentra al rey cada vez mas alejando de la alianza

de Yavé y por ende, €l mismo también fisicamente se aleja

de la corte. Interviene en asuntos relacionados con ¢l mo

narca pero es para condenarle rtamente su conducta o

para prometer el trono a uno mejor que pueda cumplir Ja
alianza. Un ejemplo de este momento es el profeta Ajias de

Silo cuando anuncia el derrumbe del reinado de Salomon ()

Rey. 11, 26-39). En forma semejante, Miqueas contradice a

los 400 falsos profetas sitvados alrededor del rey y predice

a Ajab el fracaso de la campana militar (1 Rey 22, 13-28).

El tercer momento es la cercania cada vez mayor del
profeta con el pueblo lejos de las actividades de los monar
cas. Y es el llamado siglo de oro de la profecfa con la
aparicion de Amds, Oseas, Miqueas, Isafas, Jeremias, En

esta etapa surge la critica radical de la sociedad: todo ¢

sistema estd podrido y no podra mantenerse en pié, vendra
la catastrofe y surgirda un resto para realizar sociedad nueva

Tal evolucion de la profecia puede explicarse, eéntre
otros, con un elemento esencial como es el lugar desde
donde se lanza la profecia. El desplazamiento de los profe:

tas de la corte a los lugares publicos, de la persona del rey al

pueblo y su problemdtica social religiosa y politica, se con
vierte en lugar hermenéutico de la alianza. La Optica &
diferente v da una radicalidad al mensaje profético cuando
parte de la inmersion en ¢l proceso y contradicciones del

pueblo oprimido. Por esta razdén podemos decir que tieng

mas fuerza una profecia que brota desde los paises subdesa

rrollados del tercer mundo que la que surge en los paises
metropolitanos del capitalismo. Y de aqui la importancia de

descubrir las lineas de un profetismo latinoamericano desd

la dptica del pueblo oprimido en busca de su liberacion

}

Esta interpretacion del pueblo como lugar hermeneu-

tico y como el ‘desde donde’ de la profecia no puede st
considerado como norma estdtica y mecanica sino dialécts
camente, Es decir, también existieron grandes profetas oo
!

mo Isafas que se movieron en fa corte real y desde ahi

cumplieron su mision de anunciar la Alianza. Ademas, aun-

que estaban en la problematica del pucebl

raelita. los pro-
O 1sraelita, los pro

fetas increpaban al pueblo mismo por sus infidelidades a
Yavéh y las injusticias de unos con otros. Lo que importabd
era promover esa nueva sociedad en que se realizara |a alan
za de Yavéh con el put blo, lo cual hace brotar la criticidad
ante cualquier grupo y proyecto historico y orienta la sele¢
cion del lugar mds adecuado de trabajo segun el momenio

congcrelo

I1. EXPRESIONES PROFETICAS EN AMERICA LATINA

Conviene distinguir dos lineas de expresion lating

americana que pueden englobar en forma sintetica el mow

miento profético.
: .
1) Los gestos o simbolos

Los llamarhos asi €n cuanto que no tienden directs
mente a una elicacia material en el cambio de estructuns
pero se mueven & nivel de desbloqueo ideologico, denum

ciando la wdeologia dominante del modo de produccion ¢
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MRS Y anunciando por medio de EXpériencias comunita-
it h_miiu:i:’:-:;:uul:-!r_- de una sociedad nueva.

QU situamos 1a Iinea de la pobreza, como actitud

EUCE &N Cuanto Inlentos de una mavor coherencia de

'

ll LH‘.‘[U de las clases e xplotadas, Son actitudes prove-

IS B parte de seclores de la jerarguia de comunidades

Y do seglares cristianos que buscan una mayor
g Con los pobres asemejandose en su nivel de vida.
platle en los ultimos anos el creciente nimero de gru-

P _ﬂ'lll.l.l'h'.:\ gue s& han insertado en los suburbios de las
" i b 0 BN fegiones rurales !!‘.m.!r'.r.l-h un .|-.L:r|,.1n:i|.'r1l1_|
Bl pueblo reconociendo en gran parte la situacion de
R0 e |3 iglesia misma situad a al lado de las clases domi

ER 51 mismo nivel encontramos los intentos de los
Erstianos por realizar nuevas formas de comunidad,
plormas de participacion de la liturgia, reestructurar

I religiota a las necesidades actuales, buscar una ora-
]

PRUE parta de |as circunstincias historicas de domina
']'_hplululr':rs con anhelo de llegar a la nueva |erusa-

L)

T.I'nhi&1 podemos situar en esta Iinea de gestos vy
s L canciones de protesta latinoamericana v cierto
PEging, teatro, pintura que enfatiza los problemas so
_I!ll.ll'i .l.ﬂ'lh.’fl'lﬂ' ”.'il_l"‘ll:l:o-lll: I.':i\,;'lll.._'h!'l.).l'll.':". que r1|1:g.m F. |
lo relativizan, que proponen comao nuevo tipo de

I_ ; w'u-nﬂ dan su vida por los demas, que conciben a
im0 el propiciadar o lider de la revolucién e identifi-
LL Rchin plena y verdadera con la que hacen los po-

s s situacitn,

om0 movimiento general en toda Latinoamérica ha
R slaboracion de la reflexion teologica tomando
b punto de partida la praxis cristiana y la situacion
1 # puehlo explotado. América Latina como lugar
Rutice de |3 historia de salvacion ha dado a luz la
g liberacion con los intentos de Gustavo Gutié-
f LLEs Segundo, Hugo Assman, . . . que contindan
e N Olras personas o movimientos,

B luencia que para esto tuvo el Vaticano 11 v las
£ ge los Obispos latinoamericanos en Medellin
BRI Sido determinante. Junto con las denuncias pro-
pina [a opresion del pueblo a través de escritos,

s¢ e51d llegando a un andlisis mas cientifico
Rl particular latinoamericana v una reflexion
Bmis sstemidtica que pueden orillar a los cristianos
Romas de posicion éticas sino a elaboracion de
s realistas que incidan en la sociedad.

RENEAlor tienen todos estos gestos proféticos? Con
mkelismo con ol A.T. podemos preguntarnos si sir-
ligo en pealidad las criticas v denuncias de los profe-
" ks condiciones sociales no mejoraron notable-

'_ Pgente que todo este tipo de gestos o simbolos
BpeiNr de mantenerse Gnicamente en un nivel de
e real con el proceso historico del pueblo. En

este sentido no tendrian nada de proféticos. Y tales serian
ciertos movimientos espiritualistas que permanecen siempre
én ¢l dmbito de la conciencia y realizan una oracion que no
parte de la experiencia del pueblo oprimido ni busca |a

realizacion historica de la alianza.

Sin embargo, refiriéndonos al modo de produccion
'”'i"L.'-'lJI'il.i- en l:]LI(' vivieron [os rl.‘:.l:l_"l-:lﬁ 'nL'[L':l.:ll.l!'i'!«.l!"r'lL!r'l:.'.ril"’:l\
y cuya base estructural descansaba en la ideologia religiosa
dominante de sujecion a la clase gobernante, la critica reli-
giosa profética con los gritos de lamentacion, de ira y de
D'!-[.ll."r-ll'lf-.l .![JI’.qlh.II'I LE-III.'I'_'n.if'I'II_'r'IlL‘ I."I gislema socavando sus
bases. Y esta es la actualidad de los profetas: su incidencia
en las estructuras opresoras que impiden la realizacion de la
sociedad querida por Yahvéh

En la situacitn actual de dependencia subdesarrollada
de los pafses de América Latina, mientras el poder esté
subordinado a los intereses de la burguesia, |a sobredetermi
nante en la sociedad es la instancia politica e ideologica. De
agui que la incidencia de cualguier movimiento que quiera
afectar la estructura capitalista tiene que jerarquizarse bajo
este nivel en la lucha de clases.

¥ tanto podemos afirmar que los gestos proféticos de
denuncia ¥ anuncio inciden en los intereses del sistema do-
minante que de hecho muchos de ellos han tenido que ser
suprimidos por la represion en varios paises de América
Latina. Socavar la ideologia opresora, gritando ante |a ex
plotacidon de los pobres como un atentado al mismo Dios es
una accion netamente profética.

Sin embargo, en esta misma perspectiva sigue existien
do el peligro si no hay complemento o coordinacion con el
otro tipo de actividades proféticas gue mencionaremos lue
go. Las mejores intenciones pueden servir en los hechos
reales a fortalecer los mecanismos de explotacion. Estos
gestos o simbolos mencionados llevan el riesgo de la vida
del profeta, pero no s trata de arriesgar la existencia como
un objetivo cristiano sino de promover acciones gue favo-
rezcan la irrupcion del reino de Dios en 1a historia, aungue
con ello impligue el riesgo de la vida.

En las circunstancias actuales, en que aun la clase
burguesa hace denuncias y grita por la afectacion de sus
intereses, (como distinguir los gestos ¥ simbolos realmente
proféticos? Para esto hacemos referencia a los cuatro rasgos
comunes del profetismo insistiendo ante todo como criterio
de si tal gesto o simbolo propicia o hace avanzar los intere-
se5 objetivos de las clases populares explotadas. Esto nos
lleva a la necesidad de un andlisis lo mds cientifico posible
de los movimientos de la sociedad v a una cada vez mis
profunda reflexion teologica. Es necesario aclarar que no
siempre v por mas andlisis que se haga, sobre todo dadas las
condiciones actuales de la sociedad, la denuncia profética s
eficaz de hecho. Asf, la eficacia inmediata no puede ser
establecida como un criterio de autenticidad aungue si, la
arientacion de la denuncia. Tal es el caso de muchos hom-
bres que han entregado su vida sin que aparentemente nada
0 muy poco haya cambiado,

2) Acciones proféticas.




Entendemos aqur el nivel de la denuncia activa contra
los obstaculos del reino de Dios, acciones que no se quedan
solo en el nivel ideolégico de la palabra y el simbolo sino
que implican una participacion activa y militante en el de-
rrumbamiento de las bases de la sociedad capitalista cons-
truyendo los cimientos de otro modo de produccion que
elimine las relaciones de explotacion.

Estas acciones buscan directamente la eficacia a corto
o a largo plazo. Las personas o los grupos participan activa-
mente en organizaciones polfticas y aun nivel militar con
violencia armada. Podemos hacer referencia a casos como el
de Camilo Torres, Héctor Gallegos, el movimiento de Cris-
tianos por el Socialismo, gente del clero en partidos politi-
€os, ... Algunos de éstos, aparte de su participacion, que-
dan posteriormente como simbolo para las siguientes gene-
raciones. En un nivel no estrictamente religioso podemos
contar al Ché Guevara y otras personas que han sacrificado
su vida por un llamado que han sentido en favor de los
pueblos oprimidos de Latinoamérica.

Aunqgue se busca la eficacia, este tipo de actividades
necesitan mds que las otras el andlisis de realidad y la refle-
xion teoldgica, ya que estén implicando aqui no solo ya la
vida del profeta sino grandes sectores del pueblo que po-
drian caer en frustraciones y enfrentamientos inGtiles que
retrasan la liberacion que se busca. Lo que se busca, volve-
mos a repetir, es un avance real de los intereses del pueblo y
no la gloria individual de sujetos y mdrtires heroicos.

Las expresiones proféticas de América Latina han na-
cido, en general, de una confrontacion con las circunstan-
cias reales de opresion y de una crisis de fe. El imperialismo
ha provocado en muchos paises tal grado de subdesarrollo
que no es posible a la conciencia cristiana ignorarlo. Y por
otro lado al intentar un acercamiento ha resaltado la impo-
sibilidad de una solucién con los esquemas religiosos tradi-
cionales imperantes en la cultura occidental. Por eso, en
muchos casos, al abocarse a acciones proféticas, personas y
grupos cristianos han perdido la supuesta fe que tenian sin
que por eso dejen de buscar la eficacia historica deseada.

Se ha dado un distanciamiento de la teologfa europea;
se acepla el ser partidario y comprometido en la causa del
pobre; se dialoga con las ciencias sociales y con el marxis-
mo; se busca la transformacion de la realidad; se estd llegan-
do a un nuevo tipo de espiritualidad como algo no centrado
tnicamente en lo sacramental, ni en la oracion individualis-
ta, sino volcado a la praxis y a la reflexion teologica; se
expresan las esperanzas de cambio en un futuro que quiere
construirse; se busca ser fiel a la palabra de Dios que ha sido
deformada; se lanzan denuncias claras a los opresores a nivel
econdmico, politico e ideolbgico; se planifica una préictica
de comunidad o de equipo para soluciones reales; . . . todos
estos aspectos conforman los condicionamientos del nuevo
profetismo latinoamericano surgido ante el choque con un
pueblo oprimido y una crisis de fe en bdsqueda del verdade-
ro Yahvéh.

111, PROBLEMAS DEL PROFETISMO

LATINOAMERICANO.

En este punto no se puede ser exhaustivo. Sélo to-
maremos cuatro puntos y en forma muy breve: Ia relacion

entre profeta y politica, la crisis con las instituciones ecle-
siasticas, la blsqueda del aspecto importante en la situacion
concreta de Latinoamérica y la posibilidad de distinguir a
los verdaderos de los falsos profetas.

1) Profeta y polftica.

En el primer tiempo de la profecia del A.T., las inter-
venciones politicas del profetismo estdn relacionadas con la
guerra: van los profetas junto con el ejército, lo animan en
el combate, dan consejos a los reyes sobre la conveniencia o
desventaja de entablar tales batallas. La cercania a la corte y
a los reyes les permite influir de forma directa desde la
cabeza de la estructura mondrquica. Pero conforme conti
ndan las etapas de la evolucion el profeta deja de intervenir
directamente en los movimientos y, aunque habla politica-
mente sobre los acontecimientos y desde los conflictos del
pueblo, su labor principal estd en la denuncia y la predica
cion de la palabra de Yavéh.

El profeta ciertamente participa politicamente de los
acontecimientos y critica. acremente a diversos grupos, pero
¢l en lo personal no es Iider de movimientos de oposicion al
régimen establecido. Si conoce la historia del pueblo y estd
inmerso en los conflictos de los habitantes, es evidente queé
profeta y polftico tienen que estar ligados intimamente. Sin
embargo su no participacion activa en determinados movi-
mientos de oposicion tampoco se puede considerar normati
va para el profetismo posterior; esta puede quedar a juicio
del andlisis de realidad y reflexion teolégica que se haga
sobre momentos diferentes de la historia. Y en este punto
lo que queda por profundizar es como y hasta qué punto
eonviene que participe el profeta en cada uno de los movi
mientos latinoamericanos de liberacién que ciertamente son
de oposicion al sistema capitalista en circunstancias que
pueden llegar en determinados momentos hasta el choque
abierto,

El profeta puede ser considerado como el ‘intelectual
organico’' del pueblo explotado en cuanto que estd vincula:
do con las masas populares, desenmascara la ideologia do-
minante, debe realizar cierto andlisis estructural y coyuntu-
ral en cuanto conocedor de los acontecimientos, elabora
nuevas concepciones con proyectos concretos de transfor-
macion de la realidad. Y en todo esto explicita el don gra
tuito de Dios en la historia de salvacion proclamando con
mayor seguridad una esperanza que de hecho ya ha sido
realizada histéricamente con la resurreccion de Jes(s,

2) Cristo con las instituciones eclesidsticas.

La Iglesia ha reconocido ptdblicamente con un me&
culpa su participacidn en una estructura de pecado y &
opresion ya sea con actividades aliadas a la burguesfa ya sed
legitimizando la ideologia dominante. Sin embargo, siendo
esto un paso tan positivo, sus instituciones no han llegado
muchas veces sobre todo en Latinoamérica al propésito de
enmienda y al paso real de conversidn, Muchos grupos crig
tianos decididos a trabajar con las masas populares se han
encontrado a la Iglesia como primera dificultad, y éstaasy
vez continga en alianzas permanentes con regimenes dicls
toriales.
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Sihemes hablado antes de una crisis de fe, hemos de que remitirnos al andlisis de las ciencias sociales v a la refle-

fodo gue tal crisis ha sido concretizada en la xion teologica a partir de cada situacidn concreta,
ge I lnlesia. El conflicto con la Iglesia estable-
e mavertido en un acontecimiento normal para el 4) Verdaderos y falsos profetas.

Junta con la critica constante a los sacerdoles v a

m Dseas v olros profetas se enfrentaron a los ciertas instituciones del culto que descuidan la misericordia,
IO 08 1 tiempo; el mismo Jesis fue enfrentado v la justicia v el conocimiento de Yavéh, existe en el movi-
o por Las instituciones eclesidsticas de los escribas miento profético veterotestamentario la censura a los falsos

oL (Es que el profetismo surge al margen de la profetas. " Ay de los profetas insensatos que siguen su
mtitucional’ propia inspiracién sin haber visto nada! (Ez 13, 3); “Sacer
dotes y profetas desatinan por el licor, s¢ ahogan en vino,
divagan por causa del licor, desatinan en sus visiones, titu-

-
IERARGO LN profeta se manifiesta en la historia turba Ly * =
bean en sus decisiones” (Is 28, 7).

fad del sistema dominante establecido porgue es un
BUsto para el pueblo v con ello se pone en oposi-
JER clase dominante y de todas aguellas instituciones

e consciente o inconscientemente los intereses de

Jesus mismo rechaza en el evangelio a quienes le di-
cen: ‘hemos hablado maravillas v hemos hecho prodigios en
tu nombre’, pero que no han cumplido la voluntad del Pa-
dre. El criterio fundamental que pone Mateo para distinguir
en general a los que estdn a la derecha o a la izquierdaen la
% revierte mds bien hacia esta dGltima. (A Segunida venida del-hijo delhombye e haber dado 05 come

Bapovando en realidad? Al pueblo en su libera- il hambriento, beber al sediento, haber visitado al encarce-

B tlise opresora? Es evidente que a nivel de con- 10 -

ERlESricos no deberia haber conflicto entre Iglesia v
R que [a Iglesia se concibe a si misma como Iglesia
B Sipuiendo (as ensefianzas de |esds. Sin embargo la
NS €3td en un proceso dentro de la historia y ella

gesiia de profetas gue le critiguen su pecado v la

gumplir su mision de servir al reino de Dios. En

iva histbrica es donde afirmamos como cons-

el profetismo el conflicto con las instituciones ecle

Rl punto gue puede en ocasiones converlirse
l.:lén dnlagonica,

gegunta del conflicto del profeta con la Iglesia

Con esto tenemos que la referencia explicita a Dios
mismo en la predicacidon o en la denuncia no es el criterio
fundamental; es necesaria la bisqueda real de la alianza v la
justicia a favor del pobre. Y esta es la base para afirmar que
existen profetas fuera del marco explicitamente religioso,

La relacion con Yawvéh es una alianza que lleva a una
participacion activa a favor de la clase explotada. Bajo esta
perspectiva hay que enfocar en las profecias los conflictos
con la institucion eclesidstica u olros grupos, las denuncias
vy los anuncios, [odas las actividades, palabras v tensiones
del profeta no pueden ser sino en funcion de una mision
recibida que estd llamado a realizar

. BBl Enfasis principal del profetismo latinoamerica-

£omo 105 profetas del Antiguo Testamento tuvie-
ERElrIsticas no comunes a todos pero referidas a su
el Historico concreto, también asi la particularidad
', Jaion latincamericana en los diferentes pai'ses da
A diferentes énfasis.

Existen falsos profetas, y existe ambigiedad en mu
chos movimientos; las acciones reales a favor del pueblo
explotado sera el criterio de autenticidad del verdadero pro-
fetismo, *‘Para los profetas, la Onica forma de expresion en
gue no caben peligros es la del servicio a la divinidad en el
terrenc socio-politico. Todas las otras formas de expresion
religiosa [verdades de fe, culto, fiestas ., .) pueden ser bue
nas, pero corren &l peligro de caer en la idolatria 0 eén la
magia' (José Luis Sicre, E| mensaje de los profetas),

emos dicho que ¢l lugar que ocupa América Latina
Lontinents subdesarrollado penetrado por el imperia-
SN un andlisis de 1a realidad, como sobredeter
i 2 sperestructura politico-idenlogica. Esta linea
dE una linea de accibn prioritaria que debe im-
Bie teniendo eén cuenta las organizaciones y ten
gl pais. El dmbito especifico que proporcio-
o pu'm tomo México, Venezuela v Perd es dife-
BSpick dado por los regimenes militares. Puede 1) Obras Generales
gEe &n un momento de lucha popular abierta el
. fe identilica con e ;JIJ|Ilil_U ya qgue la .H.'Pll.':'lil.ln Monloubou L, Proferas v Profetismo, Madrid (FAX), 1971.
SEeaco para lis denuncias v criticas; pero en un
jie mis libertad dentro de la Grbita capitalista tiene
RS predicacion con la preparacion de una solida
il p‘ﬁlr-'liii del pueblo. Meher A, La esencia del profetismo, Salamanca (Sigueme), 1975,
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Nuestra novedad més importante, y sin duda la de
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traduce la Biblia a un idioma moderno por equivalencias es-
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mo siempre se habia hecho. Traducir, por ejemplo, Prov 25,
22: “asi amontonaras ascuas en sy cabeza”, es verter mera-
mente palabras hebreas por otras castellanas. Se trata de un
modismo hebreo, que debe traducirse por el nuestro: le saca-
rés los colores al rostro. Algo parecido ocurre en Mt 22, 14:
"muchos son los llamados y pocos los escogidos”, giro com-
parativo semitico que es preciso trasvasar por el nuestro: hay
mas llamados que escogidos. Solo asi tiene sentido en el con-
texto.

Esta nueva técnica de traduccion modifica en tal for-
ma los textos biblicos, que con frecuencia parecen diferentes.
Con ella se ha logrado la méxima fidelidad al original y @
nuestro idioma. Isaias y Job, Juan y Pablo nos dicen hoy
cuanto decian a los lectores de su tiempo. El texto original
conserva todo su contenido y vibracion y nos resulta tan
inteligible como para ellos.
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ARNALDO ZENTENO, S.).

4 PROFETISMO

DEMAGOGIA?

_ ih.hhr de profetismo —de la denuncia y del anuncio
Bl de Dios— nos lleva sin duda a preguntarnos por
B SS muy cerca del profetismo y que es la demago-
{ H!: profetismo. En un breve apunte, quiero indicar
motas el profetismo que quiera en verdad ser res-
RN envio, 2 un llamado del Sefor para su pueblo.
B0 Gue otros articulos tratan este tema en profundi-
musirin s bases biblicas de un verdadero profetis-
e, gor, Asl s0lo hago unas observaciones a partir de
ERNECes hermios discutido en algunos grupos cristianos.

1 L El profeta es enviado a un pueblo (y el pueblo es
EDESpecto A otros pueblos), La interpelacion de un

] B atrd hombre, la confrontacion interpersonal,
e queda en el imbito de la exhortacion y repren-
frate El profetismo se dirige esencialmente a una
i8] 0 un pughlo que como tales son interpelados.
Ui, que como en el caso de Matan, el profeta
pusda dirigirse, interpelar a una persona y sobre
80 6512 tiene una responsabilidad especial dentro
Bl Se trata de anunciar ¢l Reino de Dios —o la
gidel mismo— v de la tarea de responder si Dios
BRIt & construir |a fraternidad, la justicia y FOmper

OLABC

CION

con falsos idolos que distorsionan o pisotean las relaciones
entre los hombres. El profetismo exige una sincera ausculta-
cibn del Ev.:ngf-lin, desde |a realidad social concreta,

2. El Profeta estd enraizado en una realidad concreta
gue debe conocer bien y que exige ser transformada. Los
profetas, en el A.T., ya sea que se quedaran con ¢l pueblo
apresado o que lo acompanaran al destierro, estaban enrai-
zados a captar las exigencias del Senor eén esas diversas situa-
ciones concretas. Hoy dia cumplir con esa exigencia para el
profeta mismo, le pide a éste varias mediaciones concretas:
a) estar comprometido en verdad con e! pueblo oprimido,
jugarse con él la vida y la blsgueda de la concrecion del
reino en esa situacion concreta,

b) conocer bien la realidad —que interpela, que es ya
palabra de Dios que entra en confrontacion, interrelacion v
complementacién con la Palabra Escrita Revelada v la pala-
bra de la Tradicion —pide hoy, de ordinario—, un conoci-
miento que pasa por mediaciones de andlisis sociales. Sin
este conocimiento ficilmente caemos en la superficialidad,
¢l dogmatismo vy la demagogia. Asi, esta mision profética
exige hoy de la Iglesia-profética un mayor conocimiento de
la realidad social y en concreto de la coyuntura actual. La
Buena Nueva es en verdad tal, si lo es en la vida concreta de
los hombres.

3. El Profetismo es global v es concreto en su Anun-
cio-Denuncia.

El profetismo no se puede quedar en el caso aislado,
anecdético. El profetismo, como lo hace la lglesia en los
Documentos de Medellin denuncia la opresion global, la
violencia institucionalizada, la carrera armamentista, la co-
rrupcion judicial, el colonialismo interno vy externo (politi-
¢o ¥ econdmico). Esta Denuncia es indispensable v expresa
la contrapartida de la Utopia cristiana.

Pero quedarse solamente en esas denuncias globales
-aunque necesarias— corre el riesgo de dejarnos comoda-
mente sentados sin comprometernos, diciendo que otros
dijeron gque eso era atentatorio al hombre v que estaban
equivocados o que si acertaron ellos corran las consecuen
cias, El profetismo, para serverdadero v no caer en la dema-
gogia, tiene que ser también muy concreto respecto a la
situacion que estd viviendo el profeta v la comunidad. Tie-
ne que denunciar los m ecanismos de opresion, dominacion,
colonialismo tal v como se dan en la situacion en la cual
vive y estd comprometida esa comunidad con el pueblo, por
gjempla, qué significa el acaparamiento, el monopolio capi
talista en tal situwacion rural o urbana, gué derechos funda




mentales de la persona y grupo humano son los que se estdn
conculcando en nuestra situacidén concreta, El hablar de
esto concreto claro, que no es aisladamente, sino como con-
crecion de esa explotacion mds global y general que exige
no solo la transformacién de casos concretos sino de una
situacion social mas global.

4. Por dltimo, el profeta debe interpelar las concien-
cias creo que la fuerza del profeta y del profetismo, no estd
simplemente en la fuerza de sus expresiones —que serdn mds
o menos fuertes en sf segin la cultura y los temperamentos.
Su fuerza estd en la fuerza del Espiritu de Jesls que ha sido
enviado a anunciar la Buena Nueva a los pobres y la libera-

¢ion a los oprimidos . .. y esta Buena Nueva es interpels
cion a las conciencas de las personas y de los grupos para
convertirse al Sefor convirtiéndose al hermano, especiak
mente al mds pobre y oprimido. O sea la eficacia del profe-
tismo no estd en la radicalidad de la expresion, sino en su
sacudimiento de las conciencias ante el orden social, come
misterio de iniquidad y negacién del Evangelio, como opre-
sion y no liberacion del hombre,

Esta interpelacion de las conciencias (y de la concien
cia grupal-social), no es meramente en una denuncia amarga
y desilusionante, sino Anuncio—Denuncia en la Esperanza
por la fuerza del Senor, presente también hoy en el corazén
del hombre y de nuestras sociedades, y capaz de transfor-
mar nuestra situacion social.
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I. Ambito de ja problematica,

Un hech: Camblo de “teologia'"
Miecion Tealopica"”

e algunos anos parece que la teologia va cediendo
i "Relle uida tealdgica®™. va sey Porque explicitamente se

M Mologis como una reflexian, o porque s empicza d Lsar
“reflexion tealbgica™ en ver del de "teologia”,

P08 B lo primieio pueden wer frases coma la pronuncia-
Her hawper en g Congreso de Teologia de Bruselas de
SR fentido puede decirse que la Teologia es ja LeOria
; _hllmm sTBiEng v eclesial” (CONCIL IUM 60 bis (19 10}
: o [dra ya clisico de [a 1 Nogla ltinoamericana "' Teolo
| I_.h!.i;iﬁn" o8 Gustavo Guilérr
B aitica de la praxis b I
LN Sigueme

“La teologia coma
" una tealogia liberado-

RN e |0 segundo serd mgs diffcil citar, porque mds v
SN0 ol (Ermino de “'reflexisn tealdgica'” en ver del de
o I grupos de Lrabajo que activamente estin promo
80 Impulsados precisymer & por su fe. Son grupos
S [eOrica queda quiri sblo en las actas 0 memoran
MRIOnEs ¥ en escritos de difusion muy limitada. De
EEUn hecho que se estd dande en una escila adn no
N & s embargo importanie el poder cuantificar e
: 'Mr ilirmarlo en esye nivel general del imbitg de la
.- & %8 el dando un Mo 0 al menos una fluctuacion
B P de “tealogia™. De substantive estd pasando a
8t TEOLOGICA®, De algo estitico estd pasando 3
DI-II'F ddquirido, estatu do, hecho, estj Paando a algo
BN BrOCeso, en hacerse ¥ rehacerse, Al MeENos e510 és lo
BBsistimente ¢ cambio en of lenguaje.

.u'

B Mgnificado del hecho
socil de L teologia

B iemblor de tierra sentido zd nada mis por los
Perlos animales indica 4 veces ¢ Estan moviendo
e materls en ¢l Interior dei planeta que poco después
MR modificar por completo 13 msma superficie terresire.
I Rgu ey pusden s 3i: un pequeio cambio percibi
B et grupos de sensbllidad especial, que mds tarde
bt preanunciads algo mucho mds hondo, como puede
BA Simblo de estatugo clentifico, y de uso social de la

profesional, o teologia “amareur'?

LUIS G. DEL VALLE,s.].
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Y REFLEXION

TEOLOGICA

(Marco tedrico
sobre su
interrelacion)

Estamos mis o menos acostumbrados a que laproduccidn 1eo-
||'|j;|_a suceda en los Erandes centros ¥ provenga de los Erandes maes-
iros. Los grandes m siros sblo pueden darse donde se ENCUenire n
los mejores instrumentas de produccidn teolégica: las ribliotecas
exhaustivas o por le menos ddundantemen e doladas, las Universidg-
des ¥ los INSTITUIDS Que en su continua labor de omunicacion teold-
Bica a niveles orajes y BSCrIIOs van creando y comunicando |2 ciencia
teolégica en lo que tiens de va adquirida y en lo que tiene de nueve
La cercaniy de los profesores de las dbtintas disciplinas, COMD exé-
Eesis, teologiz moral teclogia sistemdiica historia, derecha, Bic..
facilita el diflogo interdisciplinar.

51 ahora s EmMpiera a decir que g reflexitn teoldgca debe
hacerse en los grupos de dccian, o en los grupos de base, o a2l M enos
Quisa en intimo contacio con dichos Rrupos, nacerd la legitima in-
quietud sobfe la la Profundidad, la srnedad, el peso de
dichas reflexiones qQue no contarin ni con los Instrumentos adecug-
dos de infor ndacion, ni con las personas dedicadas de 1 Po com-
pleto ¥ Bspecialirad as Precisamente en eso, tNo iremos asi al Ama-
teurlsmo! (Va a ser lructuoso dejar En manos de quienes estdn
otupadas en wembrar, segar v recoger la mies cada ver mas exigente
de tiempo y de Encrgias, el trabajo de la elaboracibn tedrica, que
también exige cada ver mus liempo v energias’ Las tareas se han
ido cspecializando cada VeI mis en ¢l mundo moderna. [Par que
Querer ahora gue la labor teo logica deje de ser de los que s& han
especializado?

Asl vemos que un #pecto de la problemdtica sobre fa refle-
Xitn teoldgica se col ' dentro de la aporia: el ogla dencia espe
cializada; teologia insdrumenta pastoral,

112 iTeologia universal o tealoglas
BN contextos geogrificos?

El grado de especializacitn que haya logrado la teologia con-
ROLa concretamente ofras dimensiones de |a misma cuestion: la gran
Especializacion no es posible en el tercer mundo: ni tenemos los
Instrumentos nj gl tempo para dedicarnos asi a la Investigacion
tealdgica, Sin embargo va existiendo una clerta produccidn teoldgica




en latinoamérica, hecha bajo otras condiciones de produccion que
1 ahora no habfa tenido importancia especial el
-alificativo geogréfico dado a una teologfa. La teologia producida en
Francia o en Alemania o en Escandinavia, no recibia el apelativo de
francesa’ etc, Era y se consideraba simplemente teo
logia. Una excepcion fue quizd la teologia "oriental" por contrapo
i6n a la teologfa “latina’. All{ el adjetivo geogrifico esta ademas
connotando posiciones muy diversas en 10s punlos que historica-
mente causaron la division de la Iglesia en oriental y occidental. Pero
aln allf, al menos en teoria, no se consideraba que la diferencia
vinlera a partir de que situaciones geogrificas diversas postulan *“teo-

en Europa. H.

0 ""alemana

agias'' diversas.

La produccion teoldgica latinoamericana, al menos la que fue
naclendo en los grupos universitarios cristianos, cuestionados por la
realidad social del subcontinente y que tomd el nombre (recuperado
shora también poi otras tendencias) de TEOLOGIA DE LA LIBE-
RACION, ha sido muy consciente de estar ligada a una situacion
muy concreta y comun en América Latina. Nace ante ¢l “hecho
mavor' de la dependencia economica, politica y cultural de Améri-
ca Latina respecto de los centros de poder mundial, El color geogrd-
fico no es por tanto s6lo algo externo. Lo geografico en cuanio
slativo de una situacion concreta estd en la misma entrana de
exibn teolbgica, Por eso si tiene sentido y st significa algo la

distincién entre *‘teologia europea’ y “'teologia latinoamericana®™.
Asl vemos que la pregunta por la reflexidén teoldgica se inscribe
también dentro de la tensidn entre ‘‘teologia universal’™ y ‘“reologia
concretizada en idmbitos geograficos'”; iserd legitima una actividad
1eologica que por querer vc»pundcr a2 situaciones concretas parcce
olvidar que la teologia es universal, vilida por 1odas las regiones,

catdlica?

1.2.3, iTeologia de resultados inmutables,
o teologia provisoria?

“Reflexibn teologica’ contrapuesta a '‘teologia’ tiene tam

bién olro connotado. Se dirfa que se habla mds de "'reflexiones™ que

an referidas a sitvaciones concretas que pasan. Por tanto scrjn
reflexiones también efimeras, provisionales. Y no es ésta la imagen
de la Teologia. La Teologia va adquiriendo resultados definitivos y
ninguna manera solo provisionales, Por la teologia participamos

v

de
de 1a ciencia de Dios por el mismo hecho de estar la teologl’
servicio de la fe, y el conocimiento de la fe ¢es, segn hemos aprendi-
slizar el acto de fe, totalmente firme y absolutamente clerto,

JO al ar
a pesar de su obscuridad intrinseca.

iSerd ahora factible que entremos por ¢l camino de la refle
Jién sobre situsciones concretas y participar de la caducidad de
ellas? iSerd verdadero quehacer teolégico ¢l que vaya avanzando
iosamente. lentamente, por ¢l camino de la hipotesis timida-
(¢ propuesta en espera de que pronlo sea substituida por otra
jor? iHabrd que abandonar el conocimento teologico firme?

Y con esto, al punto de vista del espacio, si la Teologia es
Europea o Latinoamericani, hemos afadido el aspecto del tiempo:
ipuede ser la afirmacion teologica solo para substituir por un poco
fe tiempo mientras se descarta o modifica 1a hipotesis hecha sobre

acontecimientos cambiantes?

Asl ha entrado la pregunta por la reflexion teoldgica dentro
f¢] campo dé otro contraste: iSerd posible una reflexion teoldgica
aue por si va solo dando resultados efimeros frente a una teologia
de resultados duraderos?

Y asi podriamos anadir mds y mds cuestionamientos 4 la "“'re
. Pero

flexion teoldgica” que quiera venir a substituir a 1a “‘teologiy’
por lo pronto pueden bastar estos: sobre el método, sobre su rela-
¢ion con el espacio, sobre su relacion con el tiempo. Sobre el meto-
do porque nos preguntibamos si podrin hacer teologia los no espe-
cialistas. Sobre el espacio porque nos plegumébdmtr, si se puede
hablar de teologla latinoamericana en contraposicién a una teologia
curopea o hecha desde el centro, Sobre el tiempo porque nos pre-
amos 51 es posible una teologia provisional y en ese sentico

| mer L

1.3. Planteo de una respuesta: no escoger uno u otro término, sino

estatuir las necesidades teoricas en el campo teologico, de los
grupos de accion.

Este es ¢l dmbito de problematica en ¢l que se van a mover s
consideraciones que seguirdn sobre reflexion teolbgica y sus relacio-
nes con otras actividades. Lo cual no quiere decir que ahore vaya
mos 2 hacer un sopeso de argumentaciones en favor O en contra de
la Teologia © en favor o en contra de la reflexion 1weologica, No se

trata de escoger cudl de las dos actividades es la buena, Mas bien
seRuUiremos un camino de describir las necesidades tedricas que en ¢l
campo de la teologia se le presentan a4 quien Ha tomado grupaimente
la tarea de transformar este mundo preparandolo cada vez mas y
mejor 4 la venida del Reino de Dios. Allf Apareceran a nuestro

entender las caracleristicas de la tarea eologica y su articu acion
con la accion transformadora del mundo. Aparecerin caracter{sticas

AMOs

de lo que al tratar sobre el imbito de |a problematica llamat

v de 10 que denotdbamos como “reflexion teologica”
y

"teolog
! s¢ (rata de escoger enlre métodos contrarios ni entre relaciones

Ia tarea

opuestas al espacio o al tiempo, que deban ser prop
teoidgica. El empeno es describir la tarea teolOgica y sus necesidades

que serdn de los dos tipos: de teologia especializada y de teoiogia

‘amateur'’; de teologia universal y de teologia particularizada en ¢l

espacio; de teologia permanenic y de teologia cfimera,

1.4. Dos limitaciones: A grupos de accion, y no a contemplativos
Desde la fe cristiana, y no desde el ateismo.

De 1o dicho hasta aquf también se pueden deducir dos limita

clones que estardn presentes en todas estas lineas: aqui hablaremos

de la l(()!(u‘,l'n necesaria 4 los grupos de _-u.:n‘\n. NO tocaremos para
¥ B
contemplativos,

nada las necesidades teoldgicas de los puramer

je la fe

También hablaremos solo de la teologia que se hace des

Puede ser que se pueda analizar la actitud religiosa desde fuera ge la

A ese tipo de actividad no la llamamos, al menos en el presente

flexion teologica, ni tarca teoldgica, Lo cual
» B

trabajo, teologia, ni
; utilidad o su posibilidad pero eso simplements

no es desconocer
4 fuera del campo de nuestra atencion

2. Anilisis de las necesidades teorica
en ¢l campo teologico de los
grupos de accion.

2.1. Accion pensada, impulsada por la fe, reflexionada en referencia
a lafe.

Todo grupo que sc ha propuesto "evangelizar’ a un pueblo
ha decidido hacerle llegar la buena nueva de que ha sido saivado ea
Jests, Una buena nueva que se desea eficazmente operativa, y por
eso se toman las medidas conducentes a que ¢l pueblo “evangeliza

do" vaya viviendo mds y mds segin el Evangelio, Lo cual quiere

decir que ¢l grupo ‘evangelizador' actua en un medio, ¥ FYa (]

pensadamente, El grupo tiene ung Jaccion pensada,

Esa accién pensada ha sido tomada por ¢l grupo impuisado o
alguna manera por su fe. Ademds despufs de actuar revisa el grupe
su accion pensada; sl la revisa precisamente ¢n referencia a W ie,
hard una reflexién teoldgica, De la descripcion de este proceso y de
las interrelaciones entre la fe, la accidn pensada y la reflexion postes
la tared teologica que desarrollan los

rior, resultard clara —espero

grupos “‘evangelizadores'.

2.1.1. Descripcion de la fe concreta.

Toda vida vy actividad cristiana comienzan por la fe. Somes

cristianos por la fe que tenemos en les(s de Nazaret, llamado 8

Cristo. Esta fe tiene una dtxn.umu',\u muy concréta: es 1a respussy
afirmativa con palabras y con obras que el hombre colectivo e ind

2 una interpelacion que le viene de Jests. Elementos po

vidual d
1anto bien concrelos: una pregunta interpelacion, hecha por ua

personaje historico, y una respuesta.

L pregunta que concrelamente hace Jests €5 si queremaos (y
si han querido los cristianos, a lo largo de la historia) jugar Y arries
gar la vida en lo mismo que la arriesgd Jesus y por lo msmo quel
arriesgd v did Jes(s. No se trata de preguntas tedeicas, nide riesges
limitados. La interpelacidn es para poner en juego y dar la vida; nadd

menos,
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H DOCUNVENTOS

INTRODUCCION AL DOCUMENTO

L

BNl 30 de Enero de este afio 1977 se reunieron religiosas y

[} 1] congregaciones con ¢l objeto de favorecer un proce-

A perional ¥ comunitaria para la removacién de Ia

Ben Amditica Latina, y especlalmente en México, hacia
pomisG ¥ servicio a nuestros pueblos.

ﬂp'imu seminario en México que hace fa CIRM [Confe-
BIREinis Religiosss de México) en coordinacin con la

piksalideracibn Latincamericana de Religiosos) para superio-
I o s consefos,

o abarch tres et apas:
SEEEhmiento 2 Ia realidad. Se avanzé en un conocimiento

I ¢ México y Latinoamérica v en una profundizacién
e 10 wida religios estd jugando en nuestro contexto,

po referenclal. Se buscd elaborar un marco tedrico para
110 jclbn de los datos de tal manera que 58 fuviera
i eritica de la realidad. Este marco estuvo lluminado por
BB W chencias sociales, una vision antropolbgico—flload-
Rilside. tecldgica en continua confrontacién con la pala-
0 la Escritura v en la tradicién,

fbeackin. Puesto que el objetivo estaba puesto en Nevar
o compromiso de 1a vida religioss en servicio del proceso
uEstod pueblos, la Gltima etapa tenia gue abocarse a
Rl B dccidn planificada. Se buscaron los elementos de
By la concretizacibn de algunos proyectos.

0% 1 continuacion el documento elaborado sobre el
Esfruto de las aportaciones y discusiones en las

B ¥ en las sesiones plenarias. Fue v sigue siendo un

B % trabajo que necesita ser profundizado todavia, sobre
gque e reflere o las consecuencias pricticas en nuestra
o Sin embargo, creemos que es un aporte muy im-
RS on Brupo de Ighesia, que quiere ser mis fiel al seguimien-
e Jesn en estas circunstancias concretas latinoamerica-
IR ello busca confrontar y coordinar mis sus acclones.

i Eagregaciones religiosas que estuvieron representadas en
RRlisioa [as sigulentes: Carmelitas del Sagrado Corazén,
.h Accion Catblica Inmaculada Concepcibn, Misione-
i e los Pobres, Catequistas Guadalupanas, Compaiifa
_'* ik del Coraron de Jesds Sacramentado, Dominicas
H'slﬂlﬂ Rosario, Misioneras Franciscanas de Guadalu-
Misioneras dé Berrinz, Hermanas Pasionistas, Herma-
tervas del Sagrado Corazdn, Misioneras Hijas de
“II'IMJI‘H Misioneras del Sagrado Corazén de Jesis y
e Guadalupe, Siervas de los Pobres del P.G. Cusmano,
a | s, Hilas de San José, Maestras Catblicas del Sa-
, Congregacién de los Sagrados Corazones,

o

Bidl o largo de todo el curso, estuvo coordinado por
i Gomer HSS, Avelino Fernindez FSC, Delia Peruye-
o Rivera M. ¥ en esta etapa de la discusién y
Wirco refecencial hubo asesoria constante de Miguel
del Instituto Superior de Estudios Eclesidsticos;
OF, sncirgado de Formacion; Clodomiro Siller, se-
ool CENAMI, e I gnacio Medina, 5. ). del Centro de
el de México,

VIDA
RELIGIOSA
EN
MEXICO

VIDA RELIGIOSA EN MEXICO
MARCO TEORICO
INTRODUCCION.

La inquietud de encontrar mejores caminos para vivir
con mayor autenticidad nuestra consagracién religiosa nos
reunid en este Seminario y fue el impulso fuerte para una
reflexion a profundidad, cuyo contenido queda plasmado
en las pdginas del marco referencial de este estudio, que
representa el consenso al que llegd el grupo después de tres
semanas de trabajo en las que sentimos al Sefor laborando
con nosotros, iluminando nuestras inguietudes y guiando
nuestra bisgueda.

El trabajo estd dividido en tres partes fundamentales:
| Hechos
Il Interpretacion

I Lineas de Accidn

estudiadas e iluminadas por las Ciencias Sociales, la Antro-
pologia y la Teologia.




No constituye, en forma acabada un trabajo cientifi-
co, sino la suma de los esfuerzos de reflexion del grupo al
fin de un proceso, en el que fue el Espiritu el principal
animador.

| HECHOS
Sociedad que influye en el hombre.

En México tenemos una estructura capitalista depen-
diente y subdesarrollada, injusta, con la consecuente indi-
gencia de una gran mayoria de nuestro pueblo que vive
oprimido, explotado, manipulado, marginado, subdesarro-
llado, y que provoca relaciones de odio y violencia, sem-
brando la division y destruyendo la fraternidad entre los
hombres.

Indicadores de esta realidad:

— De los 60 millones de habitantes

Hay 520/0 de subempleo y desempleo. Este proble-
ma se agudiza por el niGmero de braceros en E.U., de los
cuales son regresados a la patria un millén anualmente.

Mas de 30 millones carecen de atencion médica.

Hay un 200/o de analfabetismo en la poblacion to-
tal, y en el campo el porcentaje sube al 400/o.

Sélo 7 millones tienen alimentacion y nutricién sufi-
ciente.

Esta situacion nos manifiesta que sbélo un pequeno
sector acapara los beneficios del pafs, ya que existe una
gran desigualdad en la distribucion de la riqueza:

Mds de 700/o de la poblacién econdmicamente acti-
va recibe menos del 300/o del ingreso nacional.

El 160/o recibe del 15 al 200/0 del ingreso nacional.

Sélo el 3o/o de la poblacion recibe del 50 al 60o/o
del ingreso.

Tenemos ademds una gran deuda al extranjero que se
calcula actualmente en unos mil millones de dolares. Aun-
que se ha tratado de diversificar, la mayoria de esta deuda
es a Estados Unidos.

Existen transacciones de intercambio desigual con
otros pafses,

La exportacién de materia prima y productos semi-
manufacturados es mal remunerada, y, por el contrario, las
importaciones de bienes finales se cobran a precios muy
altos.

En cuanto a tecnologia e insumos (materia prima
para la industrializacién), tenemos una gran dependencia
del extranjero.

Se constata una fuerte presion extranjera, espe-
cialmente de US.A., tanto en lo econdbmico como en lo
politico e ideologico, lo cual origina el subdesarrollo en
nuestro capitalismo dependiente.

Los grupos de poder obligan al gobierno para que no
permita la participacion del pueblo en las decisiones polfti-
cas; es impuesta la hegemonfa del partido Gnico (PRI); se
reprimen intentos de concientizacion y nuevas formas de
organizacion popular polftica, que puedan afectar los inte-
reses de los grupos acaparadores de los medios de produc-
cion.

Los slogans polfticos y publicitarios apoyan la ideo-
logfa del sistema.

Se viola la libertad del hombre y no se le permite su
desarrollo integral; no se le da oportunidad de ser autory
promotor de su propia cultura y participar en |a creacion de
sus estructuras para ser agente de cambio.

IGLESIA Y VIDA RELIGIOSA

Esta situacion politica y econdmica de dominacidn
que vive nuestro pueblo, se ha dejado sentir a nivel Iglesiay
vida religiosa por la alianza que en algunos casos se tiene
con los poderosos; la mayoria de nuestras obras estdn inser-
tas en zonas urbanas y favorecen a las clases privilegiadas.
Nuestros métodos de evangelizacidon son inadecuados. Nos
ha faltado discernimiento. En cambio, notamos un desper-
tar pujante y consciente de la misién profética.

Han surgido comunidades que evangelizan a partir de
las necesidades del pueblo a las que las autoridades eclesias-
ticas y religiosas, en algunos casos, no dan el suficiente
apoyo y en otros, por incomprension, es de lamentarse que
estdn positivamente en contra.

En el aspecto politico, tomado como organizacién
interna, por lo que toca a la vida religiosa directamente:
constatamos que nuestras estructuras son estdticas y detie-
nen la marcha de su renovacién. Tenemos incluso casos de
personas insatisfechas, inmaduras, con problemas psico-pa-
tologicos y encerradas en sf mismas. Existen ademis, la
desercion y la crisis vocacional,

La realidad que el pueblo vive, nos urge a que le
ayudemos a promoverse integralmente. A esta urgencia, han
respondido religiosos, formando comunidades de insercién
—algunas intercongregacionales— que han sido muy acepta-
das por el pueblo.

En México contamos con la ayuda de la CIRM y la

CLAR due prestan un eficaz servicioa los Institutos Religio-

s0s, en todos sentidos.

Por lo que toca al nivel ideolégico, vemos que, los
votos, en ocasiones se han vivido como represion. La pobre-
za ausente de solidaridad con el pobre y la obediencia no &
ha comprendido adecuadamente ni se le concibe como ele-
mento liberador, ademads de que no es responsable y teme-
mos las opciones. Por otra parte, la autoridad no siempre es
instrumento de comunidn y servicio, ni promueve la corres-
ponsabilidad.

La mayorfa de los religiosos no estamos dando la
respuesta que nos pide el pueblo, la formacion es inadecua-
da y a veces tratamos de conservar un estado de privilegio
que nos aburguesa.

Actualmente, intentamos una vivencia de los votos
més positiva y liberadora. Han surgido diversas formas de
oracion encarnada y comprometida; se tiene mds conciencia
de identidad y se estd despertando el auténtico profetismo.
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Il. INTERPRETACION

REneontramos en México una situacidn de pecado es

BRRE Mex. VI, 91) vy personal, vivido a través de un

REnialista dependiente injusto, gue ha permitido la

ERiacion del capital en manos de unos pocos, con la

indigencia de una gran mayoria de nuestro

AU vive oprimido, explotado en muchas formas v
Ao por fas elites influyentes.

Lomo consecuencia, hay corrupcion administrativa
piles niveles de |a sociedad, lo que lleva a un abuso
MiBEacion e interpretacion de la ley por parte del
empxre en detrimento del pobre.

Lk lglesia v [a vida religiosa, en muchas ocasiones se
i g3s en esta situacion de injusticia, especialmente

Qingas con el poderoso, asi como por |a instala-
IREtaurgesam lento y |a carencia de conciencia eritica.
; 'Ih'ﬂh fuera del proceso historico v con un concepto
Bero de [a exigencia de la pobreza. Sin embargo, la
'* glon de muchos asi como algunos intentos de in-
JEREn senales de que se siente apremiante |a necesidad
Igmbia ¥ gue existe ya una bisqueda sincera de
fimas radicalmente a Cristo,

BEEtimos que arite toda esta realidad, nuestro com-
Bl eristiano v religioso debe manifestarse mediante
rsion personal y comunitaria que nos lleve a evan-
Ny conclentizarnos desde el pobre, liberandonos
jit egoismo ¥ manteniéndonos en dispoenibilidad,
Ry testimonio crecientes. (G.S. 72); viviendo nues-
BREH e wolidaridad con €l (P.C. 13) compartiendo su
BB avudarlo a superarse v luchando por la distribu-
Bt fos bienes de |a tierra, para que se establezca la
e fraternidad entre los hombres, (Gen 1, 27-30; 2,
REarl 3 4;G.5. 69).

ICT0 POLITICO

Siendo México un pais de capitalismo dependiente
hente de LISA, cualquier intento de blsqueda, de

g ¥ de cambio dé ideologia, con el pueblo, para
Mimienio de una estructura justa, es obstaculizado
pooll, particularmente por el control de los me-
fnunicacion, los sistemas de educacion, v de otras
epresivas en la economia y politica Internacional.

§GS.9).

de este sistema cuya fundamentacion es injus-

msisuleniemente, 2 opresion, la manipulacion y la

REndel pueblo por parte de una minoria de podéro-

proveca relaciones de odio y violencia, sembran-

it destruyendo |a fraternidad entre los hom-

b Sisema gue no cumple con una mision de servi-

b efender posiciones de interés de una minoria,

giden establecido por Dios gue dispone gue la
s disfrutada por todos (G.S. 63).

Engendro de tal situacién, son también las actitudes
neacolonialistas hacia paises mas débiles que impiden la
creacion de una comunidad internacional justa y pacifica.

Dentro del mismo pais, los grupos de poder con su
mentalidad capitalista, obligan al gobierno para que no per-
mita y reprima la organizacién y participacion popular. Asf
ha sido impuesta la hegemonia de partido Onico (PRI}, que
trata de impedir los intentos de toma de conciencia que
tienden a un cambio estructural en el ejercicio del poder
civil. Aunque muchos son cristianos, pierden esta inspira-
cion y se dejan llevar por la fuerza de los intereses creados.

En la situacidn que venimos considerando, es difi'cil
poder encontrar la coyuntura apropiada para lograr hacer
de cada uno de los mexicanos una persona, pues para serlo
tendria que participar en la creacidn de las estructuras, de
manera que sus relaciones con la naturaleza, entre si’ y los
valores que lo inspiren y por los que lucha, le permitieran
construir una vefdadera fraternidad en lugar de aislarlo. Pe-
ro en esie sistema, al hombre como persona v como comu
nidad, no se le permite crear su propio destino. (0.A. 45).

La estructura del poder politico, tal como existe en
nuestro pais, lo calificamos de situacion de pecado desde el
punto de vista evangélico, porque el origen mismo de sus
maotivaciones y accion es la opresion del hombre, antitesis
del amor cristiano, que no respeta la dignidad humana ni su
desarrollo integral, que niega al hombre la posibilidad de
una conciencia politica para creéar su futuro, de encontrarse
a si mismo y de encontrar a Dios, pues le priva de su liber-
tad v no le permite temer una imagen clara de su semejanza
con el Creador,

Debemos pues, réconocer, que eén algunos casos y
situaciones especiales, la Iglesia v la vida religiosa hemos
tolerado v participado inconscientemente v en actitud bas-
tante pasiva toda esta situacion de injusticia al perder la
vision concreta del Jesds historico. S5in embargo, palpamos
ya un despertar pujante v consciente de su mision profética
que las hace optar por el mds débil en su trabajo por el
establecimiento del Reino.

Todo esto se realiza cuando conscientes de nuestra
opcion por |a radicalidad en ¢l AMOR EVANGELICO para
llevar adelante el Plan 5alvifico, nos sentimos libres para
brindar nuestro amaor v nuestra amistad sin afin de dominio
ni posesion, en contraposicion a la manipulacion dominan-
e, (Med 12, 2: G.S. 72).

Sélo asi la vida religiosa aparece como signo escato-
I6gico que se hace presente desde ahora en el proceso de
liberaciGn cristiana de nuestro pueblo. (Med 12, 2).

De este modo nuestra consagracion es radical segui-
miento al Senor JesOs, en nuestra realidad historica de hoy,
de modo semejante a como E| vivid dentro de la conflictivi
dad sociopolitica de su tiempo, anunciando la llegada del
Reino.




IDEOLOGICO

Constatamos que s6lo la intensidad de nuestra expe-
riencia cristiana nos capacita para discernir nuestras propias
realidades, actitudes y decisiones, a fin de que nuestras ac-
ciones proféticas susciten, animen y apoyen los elementos
que se presentan ya como posibilidad del Reino y denun-
cien aquellos que lo impidan o destruyan, haciendo posible
reconocer a “‘la bestia” o al “Espiritu'’, que alienta en todo
hombre, sea o no cristiano. (I Jn 4, 1.22; E.T. 6; Clar 14;
Med. Rel 41).

Frente » la ambiguedad de los slogans politicos y
publicitarios que ideolégicamente enmascaran la injusticia y
la explotacién, se hace necesario el discernimiento. Para
desenmascarar las ideologfas debemos tener en cuenta el
contexto en que estos slogans politicos son usados, —o que
supone conocer la realidad mexicana, asi como los valores
que propugnan, a quién favorecen y en qué medida. Esto es,
su origen y proyeccion. (Med M.C. 2; DEM Pol. 8).

Dada |a realidad de nuestra situacién social de injus-
ticia, el cambio tiene que darse, con o sin nosotros, hacia
alguna de las alternativas que la historia presente; y aunque
la vida religiosa no es el (inico agente de cambio, sino funda-
mentalmente el sector campesino y obrero, ella tiene un
papel importante para impulsario o frenarlo y para dinami-
zar la Historia de la Salvacion del pueblo, logrando en noso-
tros una conversion mas fiel al Evangelio y una elaboracion
mads auténtica de la Teologia que dé cabida a la estrategia
dindmica de la realizaciébn del Reino. Esto requiere, por una
parte, nuestra postura maés definida, y por otra, un compro-
miso mds radical con el pobre, asumiendo las consecuencias.
(Gen 21; DEM Pol. 13, 37, 40).

Este cambio de la estructura dominante permitiria
impulsar un proceso vital de fraternidad e igualdad en el
que no surjan nuevos mecanismos de opresion, facilitando
de esta manera un proceso de conversion que nos llevaria a
romper las barreras de nuestra situacion de pecado y a re-
plantear a los grupos dominantes su propia situacion. (ET
17, 18; DEM Pol. 29, 31;Med. Paz 1, 7).

Nuestra obediencia religiosa, como compromiso radi-
cal de seguir a Cristo en su condicién de Siervo de Dios que
busca hacer la voluntad del Padre, debe convertirse en un
elemento liberador, en el que la autoridad es comunién y
servicio a través del didlogo: llevando al dinamismo del pro-
pio carisma y haciendo que las opciones personales por la
justicia sean tomadas en una actitud de compromiso respal-
dado y testimoniado por un ambiente fraterno comunitario.
(P.C. 14; Med Rel 3, E.T.).

CONCLUSION:

Debemos centrar la vida religiosa en lo esencial,
orientarla a la mision, encontrar en la oracion la fuerza para
¢l servicio e insertar su propio carisma en el proceso histori-
co, con un tipo de estructuras adecuadas que garanticen la
vivencia de la radicalidad evangélica y que favorezcan una
lectura mas critica de los signos de los tiempos en el MAR-
CO DE AMERICA LATINA y MEXICO, con el fin de con-

cretizar mds un compromiso sociopolftico y lograr una ma
yor proyeccién apostdlica que libere al hombre de hoy.

1. LINEAS DE ACCION
VIDA FRATERNA Y ESTRUCTURAS.
Introduccion:

Dado que la situacion de América Latina cuestiona
fuertemente a la vida religiosa en lo que se refiere a la
organizacion y mentalidad de los institutos religiosos, nues-
tras lineas de accion han de ser las siguientes:

1. Aspecto econémico:

Estd claro que en América Latina y concretamente
en México, la vida religiosa hoy solamente puede ser testl-
monio y signo escatoldgico a partir de una pobreza radical y
de un compromiso con el pobre.

Esto exige un concepto nuevo de comunidades que
compartan la vida del pueblo, libres de privilegios y que
vivan en un nivel econdmico sencillo y pobre. Tenderdn a
autofinanciarse siempre con un criterio de austeridad pro-
pio de una vida comprometida con los pobres. (P.C. 13;
Med. 14, 5-12 y 2 Cor. 8,9).

La vivencia de la radicalidad evangélica nos impulsard
a tener una mayor conciencia critica en la lectura de los
signos de los tiempos en el marco de América Latina,

2. Aspecto politico:

El aspecto politico abarca especialmente toda rela
cion del hombre con el hombre, por ésto hoy la vida religio-
sa destaca con fuerza el valor de las relaciones interpersona-
les.

La FRATERNIDAD en Ia vida religiosa es el signo y
fermento de la fraternidad universal (L.G. 43, 44 y E.T. 15}
al compartir la vida con los hermanos (Lc 13, 20-21). El
ejercicio de la autoridad estard en funcion de la mision y de
una basqueda en com(n de la voluntad de Dios (E. Mexica
no VI, 104).

La vida comunitaria estd exigiendo nuevas formas de
comunidades con un nimero de miembros mds reducido y
con estructuras adecuadas que favorezcan la corresponsabl-
lidad y dispongan para un mayor compromiso con el pueblo
oprimido (Med 14, 7); todo esto enriquecido por 12 diversi:
dad de carismas dindmicos dentro de un proceso historico,

Se ve la necesidad de comunidades intercongregacio:
nales y eclesiales, seglin las situaciones concretas del aposto-
lado, con unos objetivos que respondan a las exigencias de
nueswra consagracion—mision dentro del contexto latino:
americano,

Las estructuras deberdn ser flexibles, actualizadas
(Med. 12, 7) y obedientes a los signos de los tiempos, a fin
de que motiven e impulsen la fraternidad y el servicio. (Ep.
Mex. VI, 104).
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BROn de ser de nuestro celibato consagrado, serd
fapeion por [a radicalidad del amor evangélico para

geion del Reino, Mos liberard para comunicar el
Pt sin alin de dominio ni posesién, denun-
Emaipulacion v el poder dominante. (EN. 15 v
2,4,

penite asi la vida religiosa aparecerd como signo
Rl presente en |a historia de la liberacion cristia-

Idenltgico:

i necesidad de un cambio de mentalidad para

I8 & nuesiros compromisos ul.'.mgllliun, la vida

- ISCENlard tener una mayor conciencia politica

Y 13), que le llevard @ un dinamismo constante

Bl e muevas formas de vivir los votos v de enten-

dentidad religiosa dando siempre prioridad al espiri-

pl el v B5to a partir de un discernimiento comu-

_| WA profunda oracion personal v compartida, pa-

] _'ﬁ']r 12 historia cuestionen nuestro compromiso
oy &4 poder dar una respuesta valida.

giencLl s expresard en un compromiso radical
imento e Cristo en su condicion de Siervo de Dios
i volintad del Padre (Isafas 61 y Heb 10,7).

peligioso mexicano, enmarcado en una estructura

Bl gue se entrelazan y se funden los niveles

politico ¢ ideolbgico, se encuentra ante el reto

RS lineas de accibn en lo gue se refiere a la

Wil sstudio, por derroteros que le permitan en

liticamente con esta realidad y colaborar en la
ol .ﬁme-;:uurn ©ntos mds humanos,

Wlbemacion de los religiosos debe ser integral y
Rt encaminada a lograr hombre y mujeres adul-
N responsables de encarnar el Evangelio en la
umendo un compromiso socio-palitico que los
Suletos de cambio en la historia. (E.T. 39).

g Io anterior vemos la necesidad de que el
fmacion sea dindmico y vital y cada vez mis
Breilidades de insercion inicial, donde la vivencia
JieEnlad v la participaciin progresiva en la evangeli-
bm clima de didlogo v discernimiento desde el
PRagl creando una actitud orante, que les ensefie a
NBlaL con una disponibilidad para el servicio v los
fometiendo en la bisqueda creativa y correspon-
Mvencia de su carisma congregacional en nuevas
L SlPvan 2 las necesidades mds urgentes del pueblo.

L

gatla y actualizacion de la formacion debe de
v de un proceso permanente (P.C. 18) de
i Gue criticamente descubra en los signos de
sl asnecto en el que deba ser reforzada, a fin.de
een una fidelidad al Plan de Salvacion.

LY

el econfmico, no podrd faltarnos el conoci-

miento global de la situacion econdmica internacional y del
lugar que ¢n ella ocupa México. Ademds un conocimiento
de los mecanismos de control de la economia, asi como del
tipo de desarrollo de los palses de América Latina que ayu-
de a descubrir las causas de subdesarrollo v las dependencias
opresoras que mantienen a2 México en un nivel de injusticia.

En cuanto al nivel politico, requerimos un estudio de
la situacion de nuesiro pals en este nivel, de sus centros de
poder, de sus partidos politicos v de sus mecanismos mani-
puladores, con el fin de adquirir un mayor compromiso
socio-politico. (Comp. Crist. V).

Conscientes de la compleidad de la realidad de Ameé
rica Latina, sentimos la necesidad de un planeamiento con-
tinuamente renovado, como respuesta a esta necesidad, de
alli 1a urgencia de renovar y poner constantemente al dia
nuestra ideologlia de religiosos, por lo que se han de organi
zar sesiones de estudio que abarquen desde las Sagradas
Escrituras (D.V. 25, P.O. 19), Teologia de la vida religiosa
(E.T. 36, 37), hasta sistemas educativos actuales v moder-
nas tecnologias de planificacion.

Vemos también |2 necesidad de tener cdnocimientos
de Ciencias Sociales, Antropologia v Teologia que nos den
capacidad de asesorar y orientar la bisqueda de nuevas for-
mas (Med. 11, 13) de acercamiento a la realidad en sus tres
niveles.

EVANGELIZACION

Para lograr una auténtica evangelizacion necesitamos
conocer la realidad de nuestro pueblo, dejandonos interpe-
lar y cuestionar por ella a la luz de la Palabra de Dios (Med.
Introd.). (Ep: Mex. 28), pues solo podemos responder a las
necesidades especificas de nuestros hermanos ubicandonos
en ¢l contexto econdmico de América Latina y de México
mas concrétamaenie,

Mecesitamos en una valiente denuncia evangélica,
romper nuestra ligaduras con todo aquello que favorezca el
sistema capitalista dependiente.

Debemos tener una mayor conciencia critica e irnos
concientizando al lado del pobre, compartiendo su suerte
para ayudarlo a superarse y a luchar por una distribucion
mds justa de los bienes de la tierra, poniendo gran cuidado
para no crear dependencias que impliquen subdesarrollo y
explotacion.

Como consecuencia de lo que llevamos dicho serd
necesario gque revisemos las prioridades de nuestros trabajos
apostblicos, analizando nuestras obras para ver si sostienen
el sistermna injusto o estin propiciando el cambio

Las comunidades religiosas deberemos coresponsabi
lizarnos en el empeno de formar fraternidades con relacio-
nes humanas profundas (E.T. 21, 24;: Med. 12, 7), que ayu
den a las personas a crecer en una bldsgueda constante de
liberacion a través del didlogo (A.G. 22) que propicie la
denuncia de la injusticia v la lucha por la dignidad de la
persona y de todo aquellos que favorezca relaciones so
cio-politicas mds justas.




Los religiosos que estdn dedicados a la educacién de
la juventud, deberdn buscar e implementar sistemas educati-
VoS que promuevan un cambio de mentalidad encaminada a
desarrollar integralmente a la persona, haciéndola capaz de
colaborar en el proceso de transformacion de una sociedad
manipuladora, en otra mds justa donde los hombres lleguen
a ser artifices de su propio destino. (Med, 4, 25-31).

Deberemos pues transmitir con fidelidad la Buena
Nueva propiciando el Plan de Dios de hacer al hombre a su
imagen y semejanza en la recreacion de la naturaleza vy la
comunion fraterna y evitando por todos los medios el dar
una imagen falsa de Dios.

Todo esto se realizard cuando conscientes de nuestra
opcion por la radicalidad del AMOR EVANGELICO para la
construccion del Reino, nos sintamos libres para brindar
nuestro amor y nuestra amistad al pueblo con quien nos
sentimos solidarios,

Como Jesis, los religiosos, deberemos unir siempre
oracién y mision, de modo que nuestra oracién personal y

comunitaria esté siempre encarnada en la vida. Esta misma
vivencia de fe, oracién y vida, hemos de pretender lograr
con la comunidad cristiana que evangelizamos.

Los religiosos necesitamos ser conscientes de que oo
mo partes de la Iglesia, somos esencialmente misioneros;
siendo una de nuestras preocupaciones mds importantes en
la evangelizacion el colaborar en la formacion de comunids
des eclesiales que sean en medio del mundo, signo del Rel
no. En este contexto, las fraternidades religiosas han de set
conscientes de su funcion profética como sacramento de la
comunidad eclesial,

Planificacion:

El problema de la evangelizacion requicre hoy mas
que nunca una planificacion, para lo cual se necesita prime
ro: un conocimiento mas cientifico de la realidad, corres
ponsabilidad e iniciativa, objetivos claros, evaluacion comu-
nitaria de los mismos en coordinacion con los agentes y
sujetos del cambio, a fin de buscar juntos el Reino, cons
truirlo y vivirlo,

sn postolado liturgico

Las Pfas Discipulas del Divino Maestro se
proponen difundir en el espiritu de la Iglesia
y con gusto artistico lo que sirve al culto
sagrado, al decoro de la casa de Dios, 4 las
necesidades del clero y a la piedad de los
fieles.
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MEJOR EN CALIDAD Y SERVICIO

VELAS

LITURGICAS
LIMPIAS
PERFECTAS

CIRIOS PASCUALES
VELAS DECORADAS,

INCIENSOS,

VELADORAS,
ACEITE,

ENCENDEDORES,
CARBON,
CAPITELES,
PORTAVELAS, ETC

LAMPARAS OLEOCERINA, APROBADAS
PARA SAGRARIOS

TELEFONO: 5-47-02-30

WILL & BAUMER,S.A.

FABRICA DE VELAS"LA MODERNA"
6?2 CLAVEL 224
Mexico 4.D.F.




DISTRIBUIDORES EXCLUSIVOS

~MORAGREGA, S. A.

DR R° MICHEL 581 APARTADO 399 GUADALAJARA, JAL






