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UESTROS LECTDRESx(}F'lNhN 4 Se termina 1976. Mds de cuarenta afios lleva CHRIS-
LA IGLESIA EN LA ACTUALIDAD TUS en medio de la vida eclesial mexicana. Testigo de cam-

Problema eclesial y politico. La Laguna en eferves- bios, de conflictos, de esperanzas. Mis que en otra época
cencia. Alfonso Castillo, 5.]. 6 alguna, la actual estd apuntando nuevas modalidades, nue-
Hacia una Iglesia Indigena. El proyecto de los pre- vos impulsos, nuevos experimentos. Las comunidades ecle-
didconos ts'eltales. Mardonio Morales, 5.). 8 siales aparecen vigorosas, arriesgadas, abiertas al incierto
EL MUNDO EN QUE VIVE LA IGLESIA mafana.
La crisis econdmica. Interrogantes a los cristianos.
Marc Luycxy. 10 CHRISTUS ha querido estar presente en este naci-
CUADERNO: LOS CRISTIANOS ¥ EL CONFLICTO miento procesual. Para el préximo futuro quiere involucrar-
La conflictividad dentro de la Iglesia. Jon Sobrino, se mds en el servicio a los grupos cristianos emergentes, a los
s 18 hombres que buscan vivir un cristianismo aireado, de impli-
Las organizaciones religiosas como fuerzas politi- caciones politicas, de proyeccion histdrica.
cas de substitucidn. (El caso de regimenes con-
tempordneos no pluralistas). EI caso mexicano. La preocupacién por mantener un espacio al movi-
Jean A. Meyer. 30 miento teoldgico y eclesial estd cada vez mds presente. La
Relaciones de Iglesia y Estado en las formaciones discusion, el cuestionamiento, la critica seguirdn contando
sociales periféricas latinoamericanas. Enrigue con CHRISTUS. Mientras se esté dispuesto a seguir avan-
Dussel. 35 zando, a poner razones avaladas, a permanccer en la busque-

CUMENTOS da de un pueblo renovado, de nuevos cielos y nueva tierra.
Didlogo ecuménico de tedlogos del tercer mundo.

Declaracién 42 Con el fin de afio, nuevamente queremos recordar a
LABORACIONES nuestros amigos vy suscriptores, que ustedes son nuestros
Un gran pueblo nacido de la explotacién. Desafio mejores promotores, Confiamos no sélo en seguir mejoran-

al compromiso cristiano. lgnacio Medina, S.). do nuestro disefio y calidad, sino también ampliar con su
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NOTA DE LA OFICIALIDAD DE CHRISTUS

Christus ha querido slempre ser un servicio a la jerarquia mexicana: obispos y sacerdobes, Y, en este sentido, s¢ ha puesto a disposicién
de las difcesis, mixime de aguellas gue lo aceptaban o pedian como su gaceta diocesana,

En este sentido se ha lamado y se llama drgano oficial de algunas didcesis,

La eficlalidad en Chrstus no significa una representacion oficial de pensamiento, ni reflejo de penzamiento oficial. Su oficialidad
no consisie -ni quiere consistir- en otra cosa gue en el hecho prictico de servir de Boletin Eclesidstico a los ol .spos queé no tengan una en
sus dibeesls v que guleran adoptar a Christus en su lugar, No tiene propiamente respaldo oficial en cuanto al pensamiento, ni pretende
complicar a los oblspos en las opiniones que expresa,

La oficialidad de Christus funciona como un hecho prictico y un servicio, libremente aceplado o rechazado, no como un
toncepto delerminado y obligatorio. Christus no es drgao institucional del episcopado, del que la Institucidn es responsable, La
responsabilidad editorial queda exclusivamente a cargo de Buena Prensa,

La Redaccidn de Christus,

Intencion General: ""Que la mujer pueda realizar su misidn en beneficio propio v en serviclo de la comunidad cristiana®™. Intencidn
Misional: “'Que en las Iglesias jOvenss 42 estime vy s& prormeéva la genuina devocibn a Maria, Madre de Cristo v de la 1glesia™.



Estimado hermano:

Felicitaciones por los dos Gltimos ni-
meros de CHRISTUS (agosto y septiembre),
En aquél se nos dan normas sabias y moder-
nas de ‘cdmo hay que leer ahora la biblia’' y
como epilogo, la entrevista interesantsima.

En cuanto a septiembre, ‘La autori
dad en la Iglesia’, igualmente interesante; me
pareci en lo particular que le falté un resu-
men con atingentes aclaraciones, sobre todo
para los laicos, a fin de que no aparezca 'de-
moledor’ de la autoridad. Aparece como que
prueba demasiado. P.E.: sin negar la autori
dad, al quitar ‘lo que es incompatible’ (p.
46) desnudan al obispo y papa y sacerdotes
de toda autoridad . . .

Cristo ensefid que la autoridad en su
iglesia no fuera como la de los emperadores,
pero no nos dejd ‘un cédigo’ de cdmo debe-
rfa ser &sta, La Iglesia (creo yo) ha tratado
de gobernar a sus hijos cenforme a su debili-
dad, malicia, ‘dureza de cerviz’, tradicio-
nes. .. con las lecciones de la historia, ¢{Se-
rén stos los 'esquemas prestados'? iQué al
quitar a la Iglesia ‘los incompatibles’ no se le
deshumaniza? O icdmo quieren que sea
ahora 1a Iglesia? Por lo que a2 mf 1oca, en
esto como en todo lo demids sigo a la Iglesia,
¥ no me guio por lo que diga un tedlogo o
cinco...

Espero tome é&ta como una critica
sana.

Atentamente,

Pbro. ). Jesis Contreras.
Jalisco,

Sr. Director:

Envio estas reflexiones por si pueden
ser Gtiles a los lectores de Christus, sobre la
"*Opcién Cristiana por los Oprimidos”.

Estas notas se refieren al artfculo de
Javier Jiménez Limén, “Opcién cristiana
por los oprimidos y accién polftica, hoy"
(CHRISTUS, Junio de 1976). Hago mias las
reflexiones metodolégicas contenidas en di-
cho articulo. De especial importancia me pa-
rece el comprender que no es necesario que
una idea esté contenida expresamente en el
Evangelio, para que el cristiano pueda o de-
ba actuarla, Hay aspectos de la opcién por
los oprimidos que ni estén, ni tienen por qué
estar explicitos en el Evangelio, y no por eso
dejan de ser imperativos para el cristiano. O,
puesto de otra manera, ¢l que Jesls no haya
tenido una posicién expresa ante tal o cual
problema, no excusa al cristiano de adoptar
dicha posicién, si ésta va en el espiritu de
Jests. A la inversa, no es legitimo el preten-
der atribuir a Jesds todas y cada una de las
posiciones concretas que el cristiano deba
asumir respecto a los problemas de su tiem-
po. El Evangelio nos da un germen, un dina-
mismo, que deberd desarrollar sus potencia-
lidades segiin las circunstancias.

Aqui pretendo solamente completar,
desde el punto de vista biblico, y en los
Ifmites de unas notas, la proposicién 7 del
articulo de Jiménez Limén, sobre la opcibn
de )esiis por los oprimidos y contra los opre-
sores, Especialmente me refiero a la asercién
de que “Jesiis no descuidé Ja opresién eco-
némico-politica.”

A) Ya |iménez Limén anota que Je-
4

sts insistié sobre todo en fa denuncia £
opresién religiosa. Es obvio, por otra

que Jesls va contra 10s ricos opresores
contra cualquier rico, Sin embargo, ¢s

mente cierto que: 1. s¢ sitGa en oposicids
ellos como categorfa colectiva, 2. denundy
los aspectos opresivos de Ia acumulacitn &
riqueza, 3, proclama la necesidad de un cam
bio en las relaciones entre ricos Yy pobres,

1. Jes(is habla en general contrs loy
ricos y la riqueza (Lc 6, 24-26; 12, 133}
16, 19-31; Mc 10, 23-25, par.) Nunca hibly
Jess de la riqueza como bendicién, 1 dife
rencia del AT. Es la mma la actitud &
Jesis ante todas las clases dominantes {fark
se0s, escribas, ricos). !

2, JesGs denuncia a todo aquel que
deja al pobre en su pobreza, especialment
al rico, fariseo y letrado (clases dominantes

a) El discurso del Rey en Mi 2.
3146 contiene una denuncia del pecado ¢
omisibn. En &1, Jesis responsabiliza 2 .
el que no pertenece a las categorfas infims:
de la sociedad (“un hermano mio, de e
mids humildes”), por la suerte de los
nados y oprimidos. Aqui, Jesds opra de
manera por los marginados, que se identific
con ellos.

b) En Lc 16, 19-31, condena ¢l pece
do de omisidn del rico. EI hombre rico tenfi
obligacién de caer en la cuenta del sufth
miento y la necesidad del pobre, No lo hns‘
Por eso es castigado. No se afirma que ¢l
rico haya causado directamente la pobreas
del pobre (en todo caso, tampoco se nie

8a...), pero se le hace responsable de &1, ¢

le indica la obligacién de ayudar al pobre &



superar su pobreza (al menos circunstancial-
mente, sl no estructuralmente). En esto, |e-
#is continta la wadicion véterotestamenta-
fia, en la cual el rico es responsable ante
Dios por la subsistencia del pobre (Dt 15,
1-11: “Ciertamente, nunca faltarin pobres
BN Esle FII-;:-', PoOr esto e doy yo este manda-
miento: debes abrir tu mano a tu hermano,
daquel de los tuyos gue és pobre e indigente
B tu tierra"; Prav 21, 13; 28, 27).

c) En Mr 23, 23, 25 |es(s condena la
injusticia y los robos de los fariseos y letra-
dos: descuidan la misericordia, i.e., se hacen
sordos a la necesidad de los demis, y practi-
@n la rapiia (harpage). Es obvio gue farl-
05 ¥ escribas no pertenecian a las clases
necesitadas,

d} Hay un texto que pareceria ir di-
feckamente en apoyo de esta tesis: Lc 16, 9:
"Higanse amigos con la rigueza injusta”.
.l.qul' s¢ habla de |la riqueza en general, de
toda riqueza. La Biblia de Jerusalén se apre-
fra a comentar que “detrds de casi toda
fortuna hay alguna injusticia”. Pero no es
daro que la traduccidn deba ser “injusta",
gesde el punto de vista filolbgico, v el con-
iexto lo recomicnda, que se deba traducir
"riqueza engafiosa”, aparente {es decir, la ri-
gueza material}, como opuesta a "verdade-
m", auténtica (es decir, la riqueza espiritual;
Dios, mixima rigueza).

3. Jesis proclama la necesidad dé un
ambio en las relaciones entre ricos y po-

A nuestros lectores.

bres. Ensefia que fa redencion de |a riqueza
estd en compartirla. Con ello muesira al rico
la manera de escapar a la situacién de opre-
sOr en que s encuenira atascado [Mc 10,
2ss, par; Le 11; 415 12, 32-34; par M1 6,
19-21; Le 14, 12-14; 16, 9.19-31; 19, 1-10),

Como bien anota | iménez Limon, |e-
s0s nunca se erige en organizador de la rei-
vindicacibn social. La hipdtesis, alguna vez
formulada, de que, si hubiera tenido tiempo,
Jesiis s& habria convertido en tal organiza-
dor, carece de todo fundamento en el Evan-
gelio,

B) El texto de Lc 6, 24-26 no me
parece que waya directamente en la Ifnea
econdmico-social, En €1, |eshs:

directamente condena a los ricos (ri-
cos en lo econdmico, desde luego) por su
actitud iﬂtl:'l'ial'l ]rrdlaiug; ponen su satis-
faccion en las riquezas. Digo condena por-
que, en efecto, se trata de una condenacidn.
Mo es un simple compadecer al rico, sino un
reprobar su actitud y enunclar el correspon-
diente castigo. El castigo supone, para no ser
irracional e injusto, algdn tipo de responsa-
bilidad ¥ culpa. La exclamacién “ay de"
“uai', en griego), es aqui algo mis que una
interjeccion conmberativa, En 11, 43ss, la
exclamacidn introduce una verdadera conde-
nacién de los letrados y fariseos (nl siquiera

s¢ menciona lo que han de sufrlr por su acth
tud negatival )

directamente habla de que Dios cam-
biard la situacién de los ricos: “"'va han reci-
bido . .., lorarin, tendrin hambre . .. Es
Dios quien ejerce su reinado sobre las hom-
bres.

Asi pues, el texto se reflere al aspecto
religioso de la conducta de los ricos. 5in em-
bargo, este mensaje religioso no es ahistéri-
co. 51 bien el Padre es el sujeto de su propio
reinado, Jesls es &l portador e inaugurador
de dicha accidn de Dios. En £l Dios ya em-
pieza a dejar sentir los efectos de su reinado
¥ & mostrar las caracteristicas del reino que
de ahi resulta, El reinado de Dios implica un
cambio en la situacibn de los pobres.

Jesis inicla ese cambio denunciando
lo injusto de la rigueza no compartida; ali-
viando el dolor humano, evangelizando a los
pobres; indicando cimao debe actuar, en
cuanto a las riguezas, el que acepta el reina-
do de Dios.

C) En conclusibn, se puede afirmar
categoricamente que sin una opcifn por los
oprimidos y contra toda forma de opresion
no se pusde comprender ni vivir el Evange-
lio.

Francisco Lopez Rivera, 5.).
Tula, Hgo.

Muestra revista, su revista, no pretende ser un negocio. Desde hace mas de dos afos,
a mediados de 1974, el precio de la suscripcion anual de Christus ha sido de $100.00.
Hubiéramos deseado que esto pudiera seguir pero por ahora nos es totalmente imposible.
Costo de produccion, papel, impresién, etc. Todo ha subido considerablemente, ¥ nos
vemos en la necesidad de tener que aumentar el precio para las nuevas suscripciones a $
160.00 -.Dls, 9.00 para el extranjero.

Al aumentar el precio para poder pagar todos los gastos nos obliga y compromete
con ustedes, nuestros lectores v amigos, a /mejorar la calidad de la revista, tanto en su
disefio como en su contenido, Esperamos cumplir con rigor. Pero al mismo tiempo,
confiamos en que ustedes sabrdn entender esta medida, y que también se interesardn con
nosotros en difundir y ampliar nuestros lectores.

Muestras mads sinceras gracias.

christus




ALFONSO CASTILLO, 5.).

BLEMA
ECLESIAL

POLITICO

LA LAGUNA EN EFERVESCENCIA

El caso de Tormredn tuvo repercusién nacional. Un
sacerdote encarcelado. Varios colaboradores también. Or-
den de aprehension contra varios mds, Confusitn entre el
pueblo. Las autoridades estatales calladas. El obispo, media-
dor. Apoyo declarado de los pueblos y del grupo de colo-
nias proletarias independientes. Ataque de la liga de comu-
nidades agrarias, de la Cdmara agricola y ganadera de To-
rredn, El obispo de Durange, condena implicita. El obispo
de Torredn, conciliador, que a fin de cuentas transige con el
gobierno; Acepta una cierta responsabilidad del grupo sacer-

dotal. !

Los datos del acontecimiento son pocos. Viernes 18
de octubre. Aprehende la judicial al P. Benigno Martinez
a otras personas. Sitian una colonia la judicial y ejércita. S
intenta detener a otros cuatro sacerdotes. Se protegen e
sus parroquias. El pueblo no permite. Mientras tanto, 50
trasladados a Saltillo, después de haber sido golpeados. N
exist{a orden alguna contra ellos. Se les introduce marig
na en el trayecto a Saltillo. Son acusados oficialments
trifico de mariguana.




Antecedentes, Todas las personas envueltas en el ca-
50 han venido trabajando en sectores marginados, tanto en
el suburbio lagunero como en el campo. El pueblo los reco-
noce como suyos, v afirman: “no estamos de acuerdo con
que a los sacerdotes se les destierre vy se les guite de sus

parfuqulas,_ s5in IE:Incr en cuenta a la gente v al pueblo donde e liclanas C P b
estan trabajando™,

Las presiones se multiplican. La prensa lagunera de
gsos dias se ve plagada por el asunto. La ciudad pasa dids

importantes. El gobierno del estado trata de solucionar di- ®

rectamente el problema, a través del obispo, Fernandoe Ro-

ma. Ni el pueblo, ni el presbiterio toman parte en los arre- Cristologia desde América Latina. Esbozo a
glos. Se logra que sea puesto en libertad el P. Benigno. partir del seguimiento del Jesus historico.

Permanecen en la cdrcel tres companeros. Jon Sobrino, 5.
R

$ 75.00 - Dls. 3.50

La supuesta cabecilla de todas las invasiones en la
region lagunera, el P. José Batarse, no puede ser aprehendi-
do. Sus parroguianos lo impiden. Pero es la tirada funda-

mental de todo el movimiento desatado, asl que hasta que @®

gue s¢ le haga una mella, quedard contento el que tramd

foda la tramoya, Se pide su cabeza. Razones. Nunca son La Coyuntura Mexicana, 1970 - 1976. Por un
hechas pdblicas., Los sectores derechistas lo acusan de sub- grupo del Centro de Reflexién Teolégica.
yersivo, pravocador, alterador de la ley v el orden. Sus fieles (Aparecerd aproximadamente el 20 de no-
también preguntan; “por qué el destierro v la persecucin? viembre).

{Acaso porgue no cobran servicios religiosos v porque se
tompromenten con los débiles? ™

La posicién del obispo no podia ser mds dificil. Pero @
era la ocasion ideal para puntualizar las ambigledades, para il
apoyar los trabajos en favor del pueblo mis sufrido, el que Biblia y Sociedad. Tres estudios exegéticos
habita en los suburbios, en las colonias periféricas, en algu- desde América Latina.
nas zonas rurales. Contaba con el apoyo de los feligreses, Francisco Laopez, 5.).
testigos del servicio evangélica de los sacerdotes y de sus {En prensa},

polaboradores.

Pactar con el gobierno. Esa fue la solucion. Pero im-
porta preguntar a quién favorecit ese pacto. A quién benefi-
cit aceptar el destierro del P. Batarse a cambio de los demds ®
:-irﬁm. Porque pasan los dias, v los presos siguen en la MNuestra Tcnlngl'a.{?_-énesis y desarrollo de la teo-

reel. El gobierno no cumplio su promesa. El obispo sf, . : §
Pero, bastaba eso, idesterrar al P. Batarse y ya? Hubo una logfa de la liberacion.
carta del obispo. Queria explicar las cosas. Esa carta, a pesar “965 T 19?6}'
de la intencién de su autor, ha sido ampliamente manipula- Roberto Oliveros, 5.).
da, Por quién, No es claro, Pero se repartié en la cdmara de 'I:EI'I preparaclén}l.
diputados; se les estd enviando a todos los habitantes del
pueblo, Chivez, donde trabaja el P, Batarse. E|l pueblo no la
gxperimentd como un apovo hacia ellos, ni hacia los sacer-
dotes, ni hacia el trabajo y servicio a las clases desposeidas
de La Laguna. {Se legitim® a quienes se oponen a un cristia-
nismo profético?

: : De venta en las principales libreri; 1
Como punto final, importa resaltar que en este caso P pales librerias o pidalos

ha aparecido una enorme conciencia eclesial entre los secto- directamente a: !
res gque apoyaron a los afectados. Sobre todo, los parroquia- oz

nos de Chédvez y los movimientos de colonias independien- CRT ediciones.

tes de varios estados nortefios. Mostraron capacidad de dis- Apdo. 20025

logo, de comprensién, de respeto. Todo esto, signo de la México 20, D.F. |

labor profunda de varios afios de trabajo de los grupos cris-
tianos, Grupos que experimentan que el evangelio esta exi-
giendo cielos nuevos vy tierra nueva, ahi donde la injusticia,
la opresion, la libertad manipulada, afloran,




MARDONIO MORALESE,, 5.).

EL PROYECTO

DE LOS
PREDIACONOS
TS’ELTALES

Inicio

La regidn ts'eltal, que ha iniciado este proyecto, estd
ubicada en los Municipios de Ocosingo, Childn, Sitald, Y aja-
lén, Tila, Simojobel y Pantelhé, Comprende mds o menos la
mitad de la poblacién ts'eltal de Chiapas.

El inicio remoto comienza por los anos cincuenta,
cuando el pirroco de Ocosingo Pbro. Rodolfo Trujillo em-
pezd a trabajar con algunas rancherias de la region de Ba-
chajén (Mpio. de Chilén), iniciando el trabajo de algunos
catequistas. Este movimiento catequético lo recogid en
1958 la incipiente Misi6n que se establecidn en Bachajon.
En 1959 el P. Indalecio Chagolla dio el primer curso a 30
catequistas varones, Durante los afios de 1959 a 1965 se fue
consolidando, fortaleciendo, y organizando el nicleo cen-
tral cuyo epicentro eran Bachajon y Chilén, de suerte que
empezaron a llevar una vida espiritual bastante intensa las
pequenas comunidades dispersas en la sierra. Fue la época
en que se fundaron la mayor parte de las ERMITAS, o sea
centros de reunidn cultual semanal de las Comunidades. Al
frente de cada Ermita estaba uno o dos catequistas (varo-
nes) asistidos por el o los Principales de la Comunidad, a
quienes llaman Presidentes.

Para 1965 eran ya cerca de 300 los catequistas. En
este afjo se comenzd a sentir un fuerte movimiento de mi-
gracion hacia la selva lacandona, en ¢l Municipio de Ocosin-
go y en parte de la selva de Palenque, Al frente de estos
grupos iban muchos catequistas que extendieron el movi-
miento a la selva de Ocosingo y Palengue. Asi nacieron en
los afios de 1965 a 1970 muchos ejidos y colonias gue
siguieron el esquema aprendido en Bachajén, Chilén y Sita-

la

A pesar de la fuerte migracion, las Ermitas conli -;'
ron trabajando con los que adn quedaban, es mis, aumenl
considerablemente su nimero al establecerse nuevos g ‘
en la selva de Childn, Asi el nimero de catequistas aument
solamente para la Misién de Bachajén (Mpios. de Chilin}
Sitald) en mds de 400 catequistas varones para 1970
esta manera el grupo inicial de la Misién de Bachaja
extendiendo primero al Municipio de Ocosingo y desp
la selva de Chilon conforme se iba poblando. M ientras (anig
las Comunidades ts'eltales de Yajalén, Petalcingo (Mpio:d
Tila), Simojobel y Pantelhd fueron pidiendo cada vez ¢a
mis insistencia que se les atendiera en su propia lengua &
mds de 600 catequistas en la Misidn de Bachajén y misd
200 en la Misidn de Ocosingo estaban atendiendo en 1
400 comunidades dispersas por |a sierra con toda reg
dad cada semana.

Calidad de formacit

Esto por lo que toca al desarrollo externc y nume
co. En lo que se refiere a su formacion espiritual, las Comy
nidades —y por ende sus catequistas— fueron pasando’
una formacién tradicional de ensefianza catequética ii
europeo, a una profundizacién de su vida l:riSE'lmipﬂ‘-'
reflexitn directa de la Palabra de Dios. La txpemnm.
migracién en las Comunidades de la selva de Omshp '_
lucha por la subsistencia ante la creciente explota
sistema colonial impuesto a las Comunidades que
emigraban (Mpios. de Chilén, Sitald, Yajalén, Sie
Pantelhé y Tila), ha llevado a una reflexion ue su re




a luz del mensaje evangélico v mis recientemente del Exo-
do.

Este movimiento biblico ha llevado a redescubrir la
tomunidad cristiana, la posibilidad vy viabilidad de comuni-
tades autfictonas cuyo alimento es la Palabra de Dios, la
Eucaristia y el amor fraterno. Al mismo tiempo se va descu-
briendo que el modo de ser y vivir indigenas se presta a las
mil maravillas para la prictica de una vida comunitaria ins-
pirada en el ideal cristiano de las primitivas comunidades,

Se ha descubierto el trigico error histérico de haber
negado a |las Comunidades indigenas la presencia Sacramen-
tal del Espiritu Santo en la Jerarquia. Y de este descubri-
miento ha brotado el movimiento de los Didconos. He agu(
la anécdota histdrica que para la region de la Misidn de
Bachajon hizo caer en la cuenta a los responsables eclesiales
de la catequesis de este trigico error histérico,

5e habia venido sugiriendo la idea de una |glesia Au-
loctona con base en los Catequistas, en los Presidentes de
lErmita y en los Principales de las Comunidades. Pero no se
llegaban a concretar los modos. En 1973 se tuvo una reu-
nion de representantes de zonas de catequistas y Presidentes
de Ermitas. Para provocar la reflexién se les presentd el caso
~hipotético pero no del todo irreal— en que el personal no
aldctono de pronto se retirase de la regitn, sea por acci-
fdente o por expulsién violenta. {Qué seria de las Comuni-
dades Indigenas en proceso de consolidacion cristiana?

Los agentes externos findispensables?

Estuvieron reflexionando por grupos. Al volver a la
plenaria, uno de los Principales se puso de pie y dijo: es
daderamente trigico que después de 15 anos de trabajo
de ustedes entre nosotros, sean aldn indispensables, de suer-
te que si s van todo se viene abajo. Quiere decir que no
#stin trabajando bien, que algo muy importante estd fallan-
do. Pero yo sé que Jesucristo trabajd tres afios y dejd esta-
blecida la Iglesia. ¢éQué hizo Jesucristo que no estin hacien-
do ustedes? |esucristo volvié a su Padre, Jesucristo se fue,
pero dejé al Espiritu Santo. Y ustedes no nos han dejado al
Espiritu Santo. Mientras no nos dejen al Espiritu Santo no
habrd Iglesia. Déjennos al Espiritu Santo y no serdn ustedes
indispensables.

A partir de entonces se comenzd a buscar un diaco-
nado indigena con miras en un futuro al Sacerdocio Indige-
nas con caracteristicas propias. O sea que al Diicono no se
desarraigue para su formacion de su Comunidad, no sea
impuesto de arriba, viva con sus hermanas, se sostenga de su
trabajo, viva en la Comunidad Indigena ese carisma propio

el Indfgenas que es el del servicio a su Comunidad,

Esto lleva a todo un proceso. Proceso de cada Comu-

idad, proceso de cada candidato, proceso de nosotros para

ir descubriendo, con la ayuda del Espiritu Santo por donde
ede ir el camino.

Después de dos anos de reflexion en las Comunida-
s, escogieron al candidato por un proceso comunitario
uellas Comunidades que se sintieron unidas. En cambio

las Comunidades gue no se suficientemente integradas, o en
crisis o en formacion, no escogieron todavia a su Didcono.
Asi en septiembre de 1975 presentaron al Sr. Obispo al
pre-Didcono para que en el curso de dos o tres anos se vea si
el candidato realmente es apto, y se vea también en gué
forma se va concretando el servicio diaconal. Al cabo de dos
o tres anos a partir de 1975 recibirdn el Sacramento del
Orden como Didconos; es decir recibirdn al Espiritu Santo
en el Sacramento del Orden.

Rasgos del diaconado.

Examinemos las caracteristicas gue se buscan de este
Diaconado:

lo. El future Didcono para su formacion no debe
salir de su Comunidad. O sea que es necesario buscar, descu-
brir, crear un medio adecuado de formacion espiritual, inte-
lectual ¥ humana dentro de su vida ordinaria, de suerte que
no se aisle de su cultura, de su pueblo, de su grupo racial, a
fin de que sea capaz de encarpar el mensaje cristiano segiin
modelos propios y no importados.

20. Que no sea impuesto de arriba. Es decir que en la
eleccion del Didcono debe contar como condicion esencial
la participacion activa de la Comunidad. Volvemos asi a ese
espiritu de hermanos responsables que tan caracteristicas
hizo a |as primeras comunidades cristianas,

3o. Que viva como sus hermanos. No serd un privile-
giado, un segregado, un ajeno a su Comunidad. Llevari la
misma vida de todos, y solamente se distinguird por el privi-
legio de poder servir a los demds en. momentos significati-
vos. Segin la costumbre de su Pueblo serd un sencillo cam-
pesino, que lleva una vida familiar normal, que en unidn de
su esposa vy de sus hijos dard testimonio de vida cristiana,
siempre responsable de que la Comunidad esté por su servi-
cio en la posibilidad de acercarse a Dios por la oracion, los
Sacramentos v |a reflexion de su Palabra,

40. Que se sostega del trabajo de sus manos. Con
todas las limitaciones que esto implica para un ministerio
mads universal, pero también con |a riqueza humana que da
el trabajo en una comunidad determinada, v con la libertad
gue tendrd al no depender econdmicamente de los fieles,

50. Tendri la inmensa posibilidad de vivir el carisma
indigena de servir a la Comunidad. Contard con el apoyo
moral de los Principales, con la fuerza de la propia tradicion
heredada de los mayores, y con la posibilidad de encontrar
canales inéditos de interpretacion cristiana de la vida de su
pueblo,

Esto supone evidentemente todo un proceso de re-
flexién, de biisqueda, de respeto, de oracién, de confianza
en la accitn del Espiritu Santo. A la vez exige de nuestra
parte una confianza real y definitiva en la capacidad indige-
nas que durante siglos se les ha negado arbitrariamente.

Asi 1a Iglesia Indfgenas es la gran esperanza y la gran
espectativa, el reto definitivo a nuestra decantada capacidad
y orgullo occidentales,
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A largo plazo, se trata de hacer juntos todo lo que esté en nuestras manos para denunciar la injusticia
estructural” de una sociedad construida sobre la competencia despiadada y la busqueda del lucro como
un fin al cual de hecho se sacrifican los valores espirituales vy humanos. La crisis actual es ung
interpelacion gue pone en entredicho los postulados mismos sobre los cuales estd edificada nuestra
sociedad industrial’,

Cardenal SUENENS, Navidad 75

1. LOS

Se habla mucho de crisis econdmica en el mundo en- A. Eld

tero. En lo concreto de la vida cotidiana es por el alza de los N
precios (inflacitn) y el desempleo como la crisis llega a la En la comunidad econbmica europea, en un @
mayoria de la poblacién, (1975) el nimero de desempleados ha aumentado en un
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ojo, Se ha pasado de 2.7 millones a 4.2 millones (1975). En
Francia el aumento ha sido de 93 ofo, es decir, que el
nimero de desempleados pricticamente se¢ ha duplicado,

Algunos comparan estas cifras a las de la crisis de
1929 en donde se llegd hasta un 36 ofo de desempleo en los
Estados Unidos, ¥ 13 ofo en Francia. Estas dltimas cifras
son més elevadas pero {va ha terminado la crisis actual? (1)

Hay por tanto 450,000 personas que cada mafiana
tienen que ir a apuntarse en la lista de los que no tienen
empleo en lugar de poder decir ‘Me voy al trabajo’.

Mo olvidemos que antes que nada estos hombres y
gstas mujeres estdn en una situacidn econdmica diffcil, por-
que es necesario seguir comiendo, pero ademds pagar las
mensualidades del refrigerador, la casa, el automdvil, etc.

Sin embargo es necesario llevar mds lejos el andlisis y
darse cuenta que el individuo privado de trabajo ficilmente
cae en un estado de depresién porque el trabajo tiene un
poder equilibrante extremadamente poderoso es Freud mis-
mo el que decia:

“Reconcciendo la importancia del trabajo
s¢ contribuye, mis que por cualguier otra técnica de
vida a estrechar los lazos entre la realidad y el indivi-
duo: en efecto, éste, en su trabajo esti solidamente
ligado a uma parte de la realidad: la comunidad

humana . .." (2) 10/11

El desempleo tiene pues un efecto profundamente

uilibrante en el hombre, sobre todo entre los jovenes
pe al terminar sus estudios no tienen ni siquiera la oportu-
idad de trabajar ni un solo dia (3).

Y no hay que olvidar las crisis afectivas y psicoldgicas

pe una tal situacion puede causar en el seno de las parejas

gn las que el padre no trabaja, o en el seno de las familias en

que no trabaja el hijo. He aqui un testimonio de un
en de los nuestros:

*Me levanto para ir a apuntarme en la lista de los que no
tienen empleo y para Ir a recibir una bonificacidn. Esto es
humillante, e< como si fuera uno a mendigar. A ratos le echo
una mano 3 mi madre: lavo trastes, hago mandados, limpieza.
Mi padre no sabe werme sentado; si oigo discos, me dice que
me vaya a trabajar a la bodega. Cuando mi padre estd en casa
yo trato de salir o de encerrarme en mi cuarto . .. (4)

En fin hay que recordar la declaracién de los derechos
| hombre (ONU, Teherdn 1947) que afirma solemnemen-
el derecho de todo hombre al trabajo (5). Ahora bien,
y en dia ese derecho se viola a una escala enorme.

B. La inflacién

La inflacidn se manifiesta a la atencidn del plblico
el aumento de precios, y en ocasiones por el aumento
este aumento,

Entre 1962 y 1972 en los paises de Europa occidental
de América del Morte los precios aumentaron en prome-
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dio un 3.2 ofo al afio. En 1973 el alza fue de 7.9 ofo; en
1974 se llega a 14.2 ofo (6).

Pero la inflacidn, seglin numerosos especialistas pare-
ce también castigar a los paises socialistas de economia pla-
nificada (7). En la URSS por ejemplo, aungue los precios
estin fijados por el Estado, hay que observar que las alzas
espectaculares algunas veces alcanzan de un golpe a un con-
junto de productos. En ocasiones nuevos envases permiten
vender el mismo producto bajo otro nombre y a otro pre-
cio. S5in embargo, el sintoma principal de la inflacion es el
fendmeno de los almacenes sin mercancia, y consecuente-
mente |a incapacidad para los ciudadanos de gastar su dine-
ro si no lo es a través del muy importante mercado negro.
Se comprende que aqui no se pueden saber cifras, pero un
buen ndmero de economistas estin de acuerdo en reconocer
que el fenomeno de la inflacion es de menor importancia
que en los sistemas econdmicos liberales o capitalistas. Es el
mismo " Financial Times" el que reconoce que “'las econo-
mias planificadas cuentan con armas mds eficaces para lu-
char contra la inflacién” (8).

{Serd por pudor, o por verglenza? Se habla poco,
entre nosotros, de la inflacién en el Tercer Mundo. Este
fendmeno inquietante en los paises ricos se convierte en
una catdstrofe en el Tercer Mundo, a tal punto que se habla
de hiperinflacion. Si se queja uno que en el hemisferio norte
la inflacién alcanza dos cifras, es decir sobrepasa el 10 ofo,
como imaginar la situacién econdmica en Argentina [59.8
ofo en 73), o Chile (673 ofo en 1974); en el conjunto del
Tercer Mundo la inflacién alcanza un promedio- de 20 a 30
ofo. Es claro que para muchos pafses del hemisferio sur las
esperanzas de desarrollo econdmico inmediato se vuelven
casi nulas.

Algunos se preguntardn quizd por qué ¢l aumento de
precios puede ser tan catastréfico para la economia, puesto
que si los salarios se basan en el indice de precios, basta
habituarse en este cambio de escala. En realidad, a pesar de
las reivindicaciones y las luchas salariales, es un hecho que,
para muchos, los recursos se elevan menos ripido que los
precios (especialmente para los pensionados, aquellos que
han prestade o alquilado bajo contrato).

Para una gran parte de los de sueldos mds bajos (tra-
bajadores- empleados) el alza de sueldos apenas neutraliza
los efectos de la inflacion. En fin, para una pequefia mino-
ria de privilegiados los recursos se elevan muchos mds rdpi-
damente que los precios. En cierto modo nada se pierde,
nada se crea; lo que la inflacién quita a uno lo da al otro.

(9)

Se puede pues decir que la inflacién, como el desem-
pleo, son fendémenos que deterioran la trama social aumen-
tando las desigualdades v las injusticias.

2, ELEMENTOS DE ANALISIS.

Ciertamente es importante tomar en serio las conse-
cuencias individuales de la inflacién y el desempleo gue,
hemos visto, son graves y onerosas. Algunos de nuestros
mayores se acuerdan de las circunstancias que rodearon el




nacimiento de los fascismos europeos. Pero también es im-
portante llevar nuestro andlisis mds adelante. {Cudl es el
origen de estos fendmenos que afectan profundamente la
vida de los hombres?

Desde ¢l momento en que se decide uno  a darse una
idea, a juzgar, es ilusorio pretender refugiarse tras una pre-
tendida objetividad cientifica. La inflacién y el desempleo
son fendmenos econdmicos de los que ciertos componentes
esenciales son sociales. Por tanto los consideramos como
tales y nuestro enfogque serd necesariamente una eleccion,
una apuesta, una toma de partido que trataremos de que sea
lo mejor informada que sea posible.

A. EXPLICACION COYUNTURAL

Hay quienes ven en la inflacidn un problema pura-
mente técnico, Si hay inflacibn, si los precios son demasia-
do elevados es porque se quiere comprar demasiado y no
hay suficientes mercancias disponibles,

51 se quiere comprar demasiado es porque se tiene
demasiado dinero y porgue se compra a crédito con dema-
siada facilidad. Las poljticas de los gobiernos consistirdn
entonces en restringir las facilidades de erédito v a limitar
los ingresos de los particulares.

Los partidarios de esta explicacifn agregan otras cau-
sas mds de la inflacidn: las materias primas comienzan a
costar demasiado caras (petrélen) v los salarios son demasia-
do altos, De tal suerte, los precios de venta suben vertigino-
samente.

En fin, el hecho de que los precios suban en los paises
vecinos también influencia la economia de cada pais.

Este tipo de explicacidn da una vision del como de
ciertos fendmenos socio—econdmicos pero no responde a la
pregunta del por qué. Ademds, y esto es importante, esta
explicacién no toma en cuenta el conjunto de la crisis: es
decir, la aparicién simultinea de la inflacién y el desempleo.
Pues precisamente hay inflacion porgue se produce dema-
siado poco, aungue todos trabajen a pleno rendimiento. En
este caso no habria desempleo. Hay que sefalar que ciertas
politicas anti—inflacién no hacen mds que aumentar el des-
empleo. Inversamente las politicas seguidas para disminuir
¢l desempleo con frecuencia no hacen mds que aumentar la
tendencia a la llamarada de los precios.

iNo es ésta una sefial de que estas teorias que pudie-
ron ser G(tiles en la crisis mundial de 1929 tienen en la
actualidad una generacion de atraso?

B. EXPLICACION ESTRUCTURAL.

Una de las causas fundamentales de la crisis actual
parece ser que el capital invertido cada dia rinde menos y
menos. Cada vez es mds dificil ganar 10 pesos o mds cuando
se invierte 100 pesos. Por ¢jemplo en los Estados Unidos se
habla de una base de rentabilidad (obsolescencia) del orden
de 50 ofo entre 1965 y 1973, Serfa largo v dificil explicar
el por qué de este fendmeno. Algunos economistas hablan

del agotamiento del capital. Otros sefialan que cada vez son
mds caras las mdguinas y cada dfa pasan de moda con mas
yor rapidez; los salarios v la leyes sociales son cada vez més
importantes; sin embargo no habria que olvidar la forma’
misma como estd administrado el capital v que ciertamente
es para muchos esta base de rentabilidad.,

Entre 1950 v 1965 el duenio del capital se habia acos
tumbrado a una redituabilidad que aumentaba cada afio,
Era la teoria del pastel cada dia mds grande para repartir
entre los diversos actores sociales. Y cada ano cada quién
recibiria alguna cosa de mds. La rentabilidad del capital
estaba basada en un crecimiento indefinido de las ventasy
una explotacion ilimitada de los recursos naturales,

Ahora bien, frente a la baja de rentabilidad del capi=
tal, el comportamiento “légico” de un propietario va a @r
el intentar mantener su tasa de utilidad para si mismo ¥
para los accionistas de la empresa. Esto le permiticd también
satisfacer ciertas reivindicaciones sindicales y mantener [a
paz social en su empresa.

Hay tres grandes tipos de estrategia y con frecuencia
se llevan a cabo simultineamente. |

1. AUMENTAR EL RENDIMIENTO. Serd necesaria
que los trabajadores trabajen mds. Se podrd lograr por me
dio de alicientes psicologicos como en ciertas firmas de Jas
pbn, o como en ciertos pafses del Este (Stakkanov), ete
Pero estas acciones no resisten al tiempo. Se podrd lograr
por las primas a la produccidn, pero los trabajadores se=
acostumbran rdpidamente a estas primas. Se podrd lograr
por la racionalizacién, es decir un conjunto de contro 5,
toma de tiempo, etc., que algunas veces |legan hasta |2 pro-
hibicién de hablar al vecino durante el trabajo. En fin
podrd recurrir a la mano de obra importada (inmigr
mds ficilmente sumisos y menos defendidos por los sindica
tos. Algunas veces serd necesario trasplantar la fibrica @
pafses en los que la mano de obra es menos cara y
reivindicaciones sociales son frenadas mds eficazmente poe
los poderes plblicos.

Como se verd, en este tipo de razonamiento ne
posible integrar valores como la dignidad de los trabajadeos
res, su derecho inalienable “de llevar una vida digna en 8
plano material, social, cultural y espiritual” (10).

Las reivindicaciones sociales serdn consideradas b
el aspecto presupuestal. Se preverd un minimo para pro
ner y un midximo que se puede conceder en el plano g
mico. ¥ en este orden de ideas un periodo de inflacién
desempleo tiene que ser favorable para ‘doblegar’ (‘s
zar') las reivindicaciones sociales excesivas. Serd también Ui
buen momento para cerrar las fibricas de Europa del none
o de los Estados Unidos y "plantarlas” en pafses subdess
rrollados en donde serin mds redituables,

Llegamos asi a la segunda gran posibilidad de aumen
tar el rendimiento, y es el de adquirir las materias primé ¥
un precio ventajoso. Para ello serd necesario ir a buscar§
donde se encuentran. Es lo que comprendieron desde 196
los Estados Unidos, seguidos cinco afios después por Japd




y Europa. Es asi comao se handesarrollado las multinaciona-
les. La ventaja de las "filiales'' en el Tercer Mundo es doble;
se explota en el lugar la materia prima, que cuesta poco, por
un lado; por el otro se emplea mano de obra autbctona que
es barata. Todo el problema serd el de "doblegar™ a los
gobiernos del lugar para que permitan la exportacion de
los productos manufacturados a un mercado lucrativo (Eure-
pa y Estados Unidos) asi como la exportacidn de una parte
importante de las utilidades. Para ello en ocasiones serd
necesario recurrir a la fuerza. Es la politica de las grandes
potencias sean o no ''capitalistas”. Se comprende que los
economistas del Tercer Mundo hablen de economia de do-
minacion. (11)

2. AUMENTAR EL CAPITAL: una segunda solucidn
posible evidentemente es la de aumentar el capital. Para
hacer esto hay diversos caminos. Por ejemplo se podrdn
dbsorber empresas mds peguenas haciéndolas quebrar de
una manera u otra. Habrd forma de tomar préstamos lo cual
serd tanto mds ficil cuanto mds grande sea la empresa. En
época de inflacidn gana quien pide prestado pues deberd
reembolsar un capital que entretanto se habra devaluado. Es
lo que se llama la especulacidn al alza. Este fendmeno es
actualmente tan importante que la revista americana ‘Busi-
ness Week' sefiala que "la deuda de las empresas americanas
52 eleva a mds de guince veces el monto de sus utilidades
después de impuestos, en tanto gue no representaba mds
que ocho veces esta cifraen 1955, (12).

Sefialemos también que la posesion de un gran capital
permite toda suerte de especulaciones inmobiliarias y mone-
tarias, prictica que tienen un efecto social nefasto, pero
dificilmente controlable,

Asistimos asl a la concentracitn progresiva del capital
en manos de algunos miles de sociedades en el mundo, que
‘algunas veces se vuelven mds poderosas que los Estados y
los gobiernos mismos.

Siendo duenos del mercado, puesto que ya no temen
la competencia, estdn en posicion de recurrir al medio méds
seguro para aumentar la rentabilidad del capital (13): au-
mentar los precios arbitrariamente. Estamos agui frente a
una de las causas principales de la inflacidn que como ve-
mos, estd en el corazdn mismo del sistema actual (14). Es
por lo que se puede hablar de inflacién estructural,

Se ve también que la teoria econdmica liberal cldsica,
siguiendo la cual la competencia hacia gue todo productor
se viera obligado a ajustar su precio en funcién de la calidad
del producto vy del costo de produccifn, en numerosos sec-
tores ya estd caduca,

Dada la concentracidn del capital y la eliminacién de
la competencia, el precio ya no es un arbitrio externo a la
gmpresa; s¢ ha convertido en una variable dominada en una
economia de dominacion.

3. AUMENTAR LOS MERCADOS: La industrializa-
£ion en sus origenes ha permitido satisfacer un cierto ndme-
o de necesidades legitimas: alimentacion, habitacién, vida
social y cultural, salud, descansos, etc. Gracias a la indus-
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trializacién el nivel de bienestar de los pafses ricos se ha
elevado considerablemente. No se ve morir de hambre a
hombres y mujeres en las calles de Bélgica como se ve en
otras partes del mundo, Pero parece que ese estadio de la
satisfaccion de las necesidades legitimasde la poblacién se
sobrepasaron hace mucho tiempo. Pero es necesario vender;
no sélo aumentar las ventas.

Una primera solucion consistird en crear artificialmen-
te, por la publicidad, nuevas necesidades. Este proceso serd
tanto mds ficil puesto que los precios previamente habrdn
sido dominados al eliminar a las firmas competidoras.

Es necesario detenerse aqui un momento para ver las
consecuencias sociales de esta forma de actuar. Tal como lo
presenta la publicidad, el fin de la vida no es ciertamente ni
la salud ni la sabiduria. No es tampoco, como en el tiempo
de la revolucidn francesa la verdadera igualdad entre los
hombres y la transparencia de las relaciones sociales. La
publicidad que diariamente nos agrede promete la felicidad
por la posesion de objetos. Hay una manipulacion muy hd-
bil de |a naturaleza humana y de los mecanismos del deseo
para -hacerle creer que la felicidad humana consiste en po-
seer. Pero alin hay mds: una vez que el ciudadano posee un
automdvil, una televisidn y todas las comodidades . .. es
necesario que siga comprando. La publicidad se las ingenia-
ri entonces para presentar los objetos como signos, simbo-
los de status social (15). El slogan se modifica: Comprando
X wuélvase como el 5r. Y. Las ‘elites’ de la nacién no se
distinguirdn por el hecho de tener un automdvil, sino por el
hecho de que el automdvil sea de tal marca sumamente rara.
En cierto modo se puede decir que la competencia ha cam-
biado de campo; son los consumidores los que se hacen la
competencia, competencia que las firmas manipulan por
medio de innovaciones publicitarias v una politica de esca-
sez gue mantiene artificialmente la frustracién, y por tanto
la voluntad de comprar no importa a qué precio,

Aqui’ se ve hasta qué punto nuestra sociedad se ha
vuelto materialista en sus elecciones, pero también hasta
qué punto este materialismo de |a falsa felicidad se alimente
sistemdticamente, sobre todo entre aquellos que tienen me-
nos - defensas culturales o psicolbgicas, Otro medio de au-
mentar los mercados también es el de suscitar compradores
entre |as clases privilegiadas del Tercer Mundo, o por medio
de los acuerdos comerciales con el Mundo Comunista (Chi-
na, URSS). En fin, ¥ es importante senalarlo, el Estado
puede aumentar los gastos plblicos: carreteras, autopistas,
material militar, personal para las organizaciones ministeria-
les. Este abultamiento de los gastos plblicos fue considera-
do por algunos economistas (Keynes) como de gran impor-
tancia para reimpulsar la economia, aungue para ello tenga
que endeudarse el Estado.

Se ve pues que la inflacién no es puramente un pro-
blema técnico; también se engendra estructuralmente al ni-
vel del aumento de capital, favoreciendo el endeudamiento
(lo que no hace sino aumentar la tendencia a la inflacion),

También se engendra por el funcionamiento de los
precios en los sectores dominados de la economia. Final-




mente, también se engendra por la *forzada’ carrera al con-
sumao.

Asimismo el desempleo también puede ser provocado
por la decisién de poner a redituar el capital en otro sitio, o
doblegar las resistencias sindicales, pretextando la situacidn
~de crisis econdmica.

3. IMPOTENCIA DE LOS GOBIERNOS

Pero entonces se podrd uno preguntar iqué hacen los
gobiernos? y se tendrd la tentacion de volverse con agresivi-
dad contra ellos. {Por qué no refrenan este proceso de dete-
rioro de la situacidn econdmica? Los gobiernos de paises
pequenos o aun los de los grandes paises como los Estados
Unidos, a pesar de toda su buena voluntad, no pueden cam-
biar las cosas, y esto por dos razones principales. En primer
lugar se estima que el poder de los gobiernos es menor que
el poder de las multinacionales. Es difi'cil cuantificarlos po-
deres relativos. Pero habitualmente se estd de acuerdo en
constatar que son |os gobiernos los que necesitan a las fir-
mas multinacionales a fin de gue creen nuevos empelos, en
tanto que lo contrario no es cierto. Cuando una implanta-
cidn no es redituable en un pais se puede amenazar con
cambiarla a un pais mds “acogedor"',

Ademds los gobiernos Nor-Atlinticos estin en lo que
e llama ‘la Alianza del Atlintico’. Este conjunto de acuer-
dos militares y econdmicos tiene su contraparte en el Pacto
de Varsovia.

Cuando se examina la politica americana (16) frente
al aumento de la industrializacién v del comercio europeo vy
japonés, se ve que es'ldgica’ en el sentido de que por diver-
s05 medios intenta mantener |2 dominacion econdmica de
E.U. sobre el conjunto de sus competidores. Los medios
empleados son varios.

En primer lugar, las inversiones de las multinacionales
en Europa v en Japan permiten controlar a los competido-
res que se vuelven estorbosos. En seguida, la politica mone-
taria americana que se impone al resto de los ‘aliados® con el
fin de proteger la posicidn de la economia americana. En
fin, el esfuerzo de |a industria americana permite mantener
una preponderancia tecnolbgica y un embargo de las princi-
pales fuentes de energia v de alimentacion (17).

Como s¢ ve, se¢ encuentra en el campo politico la
dominacién econdmica, que deja muy poco campo a los
gobiernos de Europa, sobre todo si contindan divididos.

En algunos medios politicos se cuestiona seriamente
cudles serfan las posibilidades reales de transformacién, de
las que pudieran disponer eventuales mayorias de izquierda
en Francia o en |talia; {podrin hacer mds que las mayor/fas
de izquierda que han llegado al poder en Alemania o en
otros lados?

4. CONCLUSION

Al final de esta rdpida vista de pdjaro nos parece posi-

ble, sin embargo sacar ciertas conclusiones.

1. EL FIN DE UNMITO

éMNo es tiempo ya de decir que 'el rey estd desnudo’ y
que la legitimizacion actual de nuestra estruciura econdmic
ca no corresponde ya a la realidad? El Hemisferio norle
que funciona en el sistema de la libre empresa se ha dado
como justificacién los valores siguientes: {

a) IGUALDAD: el crecimiento econdmico, se dice,
acabard por disminuir las desigualdades sociales porque las
partes del ‘pastel’ que se van a distribuir 2 cada uno cada
dia serdn mds grandes. Ahora bien, las crecientes disparidis
des de los salarios, asi como la disparidad del consumo, ¥
las disparidades entre las pequenas y las grandes empresas
parecen maostrarnos con bastante claridad que estamos en
un sistema que se nutre de |a desigualdad.

b} EQUILIBRIO: La teoria de la "‘mano invisible' nos
ensefiaba que la competencia tenia un efecto estabilizador i
permitia que los precios fueran los indicadores reales de la
calidad del producto. Ahora hemos visto que, en la coyune
tura actual, los precios ya no son variables independientes g
reguladores, y que por tanto no hay actualmente muchos:
principios reguladores, sino la fuerza, |

¢) NEUTRALIDAD DE LA CIENCIA ECONOMIS
CA: También se nos ha dicho que la economia era unz
disciplina puramente técnica v que por tanto podia ung’
fiarse de este tipo de andlisis que era neutro y consecusntes
mente favorable al bien comdn. Ahora bien, se descubres
hoy que hay diferentes tipos de andlisis econdmicos ¥ ques
cada uno de ellos postula un cierto ndmero de valores d&
base v de proyectos de sociedad, gue frecuentemente nose
confiesan. Se puede uno preguntar con muchos socidlo
contempordneos, en qué medida esta pretendida mentalid
cientifica de la economia no es precisamente lo que impide
con frecuencia un verdadero debate de fondo sobre los valas
res,

d) AYUDA A LAS NACIONES EN VIAS DE DESA
RROLLO. Al inicio de la primera década del desarrolios
hubo muchos que creyeron gue la ayuda dada tendria
efecto sumamente positivo. Basta leer los balances reda
dos por los expertos internacionales en el umbral de (@
gunda década para darse cuenta de que no es asf, y que 8
‘ayuda’ aportada no hizo mds que aumentar la dependencis
econdmica de estos pai'ses,

¢) ESTADO Y BIEN COMUN. Muchos gobiernos sk
guen ayudando con el erario pdblico a las empresas
estdn en dificultades, con el fin de conservar los empleas
i De hecho a quién beneficia esta ayuda? (Cudl es la parts
real que se redistribuye entre la poblacion, sobre lodo s [t
empresa una vez puesta a flote es comprada por un goups
econdmico extranjero? Pero se sigue hablando de de
cia y presentando las cosas a los electores como si el gobi
no realmente tuviera el poder de cambiar muchas ¢
ahora bien, hemos visto que también este mito estd su
cuestionamientos,

f) CREATIVIDAD, TRABAJO Y PARTICIPAC
Mumerosos economistas alaban la competitividad y (2




tividad inherente al sistema de la libre empresa. Es un hecho
gue hay que reconocer. {Pero quién es creativo? {Qué pro-
porcidn del trabajo en la empresa hoy en dia es creativo?
{Esta proporcion no estd en aumento, sino al contrario,

En efecto, se puede distinguir entre dos categorias de
trabajo: aguella en la que el hombre elige su profesién, en la
gue tiene oportunidad de tener responsabilidades y ser crea-
tivo: v aquella en la que el hombre aguanta (tolera, sufre) su
trabajo (la enorme mayoria, sobre todo en la actualidad) v
en la que las oportunidades de desarrollo v de creatividad
son cada vezr mds raquiticas, para un creciente nimero de
actores sociales.

La evolucién actual de la sociedad no va por tanto en
8l sentido de una creatividad y una responsabilidad crecien-
¢ para un ndmero cada vez mayor de hombres en el seno
de su trabajo.

g) LA MAQUINA LIBERA AL HOMBRE: Mucho se
ihan contado los beneficios de la técnica, que permitia al
hombre descargarse de las tareas mds pesadas y abreviar las
poras de trabajo.

Pero ése puede decir que ¢l hombre esta liberado?
iCudl es la calidad humana del tiempo liberado? El trabajo
yel no—trabajo influyen reciprocamente uno en el otro.

Estamos viviendo actualmente una ‘podredumbre’ del
tempo liberado, por los desplazamientos agotadores, las
obligaciones socio—politicas, domésticas, los reciclajes so-
btio—profesionales, sin olvidar la presidn, bajo el efecto de

ecesiades fabricadas en diversas formas, de nuevos produc-

h) DEMOCRACIA, PARTICIPACION EN EL PO-
DER. En los paises que s dicen libres, cada ciudadano
participa tedricamente, por su voto, en la gestion de las
mestiones plblicas. éMo es tiempo también de sefalar que
ista participacion tiene poco, demasiado poco de la reali-
idad, cuando el ciudadano frecuentemente no puede elegir
i trabajo, ni participar en ninguna forma en la gestion de la
plus-valia que todos han contribuide a ganar? En el univer-
b0 de concentracidn econdmica v de economia de domina-
jon cada vez estard mds y mds excluida la participacién

gl
2. TRES NIVELES DE PROBLEMATICA

a) El primer nivel seria el de la racionalidad. {Cudl
Blucidn, la mds racional, debe encararse para disminuir to-
g5 las disfuncionalidades actuales. Aqui debe estudiarse
mn atencion la hipdtesis de una economia mds planificada.
B¢ ha visto que una planificacién permite evitar ciertos de-
ectos actuales de la economia, no porgue ciertos tipos de
planificacién presenten desventajas y defectos se debe negar
il principio mismo y debe rechazarse a priori.

iNo estd uno obligado a preguntarse, en la situacion
iual, si no era exacto el diagndstico de K. Marx cuando
edijo que la mecdnica de la competencia capitdlista es
separable de una mecinica de la concentracién, y que los
s fendmenos son contradictorios?

Para elevar la tasa de utilidades, el capital tiene que
atacar a la competencia, es decir, destruirla, {Mo es necesa-
rio considerar soluciones totalmente nuevas, orientadas en
el sentido de una planificacidén puesto que la autorregula-
cion de la economia parece estar seriamente comprometi-
da?

b) Pero no puede ser una planificacién cualquiera. La
planificacién no debe hacerse dnicamente por economistas
y politicos como lo proponen algunos economistas nortea-
mericanos (Galbraith, etc.), sine por un nimero cada vez
mayor de hombres que puedan asf redescubrir un sentido a
su existencia v a su trabajo. A este nivel fundamentalmente
hay que hacer la eleccion de una sociedad: queremos una
sociedad que para perpetuarse concentre cada vez mds y
mds el capital y el poder econdmico . . . y por tanto politi-
co, en unos cuantos individuos, o queremos una sociedad
que progresivamente vaya hacia una descentralizacion de los
poderes, v una verdadera participacibn de los pequerios.
Esta tendencia no nacerd ni ficil ni espontineamente, {Es-
tamos dispuestos a luchar por tal objetivo?

¢) Pero la dificultad de la situacion actual reside en el
hecho de que si bien es necesario v legitimo reflexionar a
este nivel de racionalidad para domesticar de nuevo la eco-
nomia, si bien es absolutamente necesario luchar para que
llegue un reparto diferente del poder v por tanto un dife-
rente tipo de sociedad, hay un tercer elemento que se injer-
ta en los dos primeros: Cudles son los valores que realmente
guian a nuestra sociedad. Ah(, después de reconocer y acep-
tar que ‘el marxismo juega un papel irremplazable en nues-
tra sociedad, revelando por medio del andlisis el cardcter
conflictivo de las sociedades en las cuales el pensamiento
oficial es siempre el de la unanimidad (18) es necesario
sefialar que los andlisis econdmicos marxistas, como los and-
lisis capitalistas, s¢ sithan al nivel del dnico valor de la racio-
nalidad. Uno y otro proponen al hombre una imagen de
felicidad que se apoya preponderantemente en la satisfac-
cion de necesidades materiales, v la posesién de objetos.
Ahora bien, es precisamente esta imagen la gue para el hom-
bre actual es cada vez mds insuficiente. Tal es el estado de
debate actual scbre el crecimiento. Por lo tanto, hay que
re-inyectar nuevos valores en nuestro proyecto de sociedad.
Pero como lo demuestra brillantemente ]. Ladriere, este
paso de la ética a la economia no puede llevarse a cabo mds
que por el camino politico. Serd por medio de una cons-
cientizacidn v una lucha sobre los nueves valores como se
podrd crear un clima politico capaz de modificar los axio-
mas econdmicos (19).

5. INTERROGANTES A LOS CRISTIANOS

El Dios en el cual creemos es un Dios que ha resuci-
tado a un profeta asesinado porque proponia al pueblo de
Israel un conjunto de valores que éste no llegaba ni a acep-
tar mi a vivir. Ademds, tomaba la defensa de los indefensos:
los despreciados vy oprimidos de todo tipo, y aun osaba
cuestionar la imagen de Dios que proponian al pueblo los
doctores de la ley., Resucitindolo Dios lo ha justificado.
También ha justificado a todos aguellos que a lo largo de
los siglos no pierden la esperanza de un mundo de justicia,
de paz y de amor, y que tienen el valor de luchar por
lograrlo tomando el partido de los débiles y los oprimidos.




En el mundo pluralista contemporines no tienen los
cristianos el monopolio de la esperanza. Pero se espera de
ellos que su esperanza sea tan activa que sea como una
misteriosa transparencia a una trascendencia ... a un Dios
de Justicia que ama a los peguenos, a los condenados de la
tierra, esos miles de hombres que ya no tienen esperanza,
pero que son sus hijos preferidos.

1. Este testimonio de esperanza se manifestard espe-
cialmente por gestos concretos de solidaridad con aquellos
que luchan desde hace afios, especialmente los que fueron
las primeras victimas de la industrializacién: los trabajado-
res ‘de cuello azul’. Poco a poco han ido descubriendo que
para ellos |a lucha se convertia en el lugar sagrado en el seno
del cual estaban purificindose de su egoismo . .. y habian
descubierto la transformadora proximidad de Dios (20).
También poco a poco se han dado cuenta que los objetos de
su lucha eran cuestiones fundamentales de la sociedad mis-
ma

2. Por lo tanto ya es tiempo de que cada quien segln
nuestras propias capacidades nos umamos a aquellos que
luchan por transformar la sociedad.

Maturalmente arriesgamos perder nuestra tranguili-
dad, nuestra protectora neutralidad; a |a larga arriesgamos
hasta a perder el poder ... pero ‘no estd el discipulo por
encima de su maestro’ (Mt 10, 24).

3. Luchar pues, luchar sin odio hacia las personas. Y
no nos olvidemos de vivir, en la medida de lo posible, ya
ahora el Reino. Atrevimonos a vivir ‘a contra—corriente’ y
romper el eslabdn del anonimato, del aislamiento, de la
marginacion de los viejos y de los débiles; atrevimonos a
andar en nuestros coches viejos, mds feos que el de nuestro
vecino, con la television en blanco y negro, pero con el
tiempo necesario para escuchar a un amigo que sufre, un
joven que busca, tiempo para meditar, orar, contemplar . . .
¥ cantar,

Atrevimonos a esperar (y sabemos que existe). Hay
un medio, por la unibn del barrio u otras medidas, de
re-crear esta trama social sin la cual el individuo se debilita
y desaparece; precisamente esa trama que cada dia deteriora
mds la concentracion economica,

i{MNo podrin las comunidades cristianas ser estos oasis
plenos de rigueza humana, de densidad simbé&lica y de lucha
valerosa en este mundo que tiene sed; no podrdn ser con
mayor verdad un ‘anticipo’ del Reino?

{ 1) Estamos conscientes de que comparar cifras estadisticas de
diferentes paises,-o de diferentes épocas es una operacidn
arriesgada, Sin embargo, creemos que puede dar una idea desu
magnitud, Este articulo, entregado por su autor para Christus,

tfiene en mente al presentar los hechos de la crisis, 1a problemd-

tica mds préxima, la europea. Vale la pena senalar que en
cuanto a México el desempleo se calcula gue en 1975 ascendia
al 38 oo, atribufdo al retraimiento de las inversiones, Ademds,
el subempleo disfrazado alcanza a 4 millones y medio de perso-
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Introduccion al Cuaderno

La situacién que estd viviendo la Iglesia latinoamericana es digna de atencidn especial. Se le sigue
con dolor y tristeza a veces, pero con pasidn y utopia. Con la esperanza de que se vaya haciendo dfa &
dfa, una iglesia del pueblo, que nace de &l v vive para él. Una comunidad que lucha por dar testimonio de*
la verdad, por recoger, como lo hicieron los cristianos primitivos, 1a fuerza del evangelio.

Pero no puede uno menos que preguntarse, al hablar de la Iglesia latinoamericana, a qué se estd
uno refiriendo. Porque estd la iglesia de los obispos y de la jerarquia. Estd la iglesia conservadora, Estdlas
iglesia progresista. Estd la iglesia masiva, de la religiosidad popular, del cristianismo socioldgico, de lafes
sin evangelizar. En fin, estd la comunidad de los creyentes gue aglutina todos estos sectores, Unos &
sienten duenios de ella. Otros instrumentos de ella. Unos mas destinatarios. Finalmente, los espectadores,
interesados o indiferentes,

La pregunta que se esti planteando es el paso de la comunidad de creyentes en Jesiis 3 @9
comunidad de seguidores de Jesds. Mo que se opongan en teoria; pero en realidad, asi podrian caracteri
zarse |as polarizaciones que estdn abriendo la brecha intraeclesial. Y precisamente aqui es donde urge una
reflexion seria y profunda de la conflictividad dentro de la iglesia.

Importa sefalar que esta conflictividad no es de reciente aparicién. Tuvo su primera actuacion
desde sus origenes, Ya los evangelistas nos testimonian las tensiones entre los discipulos, que aparecerdn
en las pricticas de la iglesia primitiva. Sin embargo, cada época v cada contexto social cualifican 2§
tensiones. En América Latina estas tensiones tienen su peculiaridad. Hay que detectarlas, y ubicarlasen
el proceso histérico hacia una fe enraizada en el evangelio, |

El primer articulo que publicamos, La conflictividad dentro de la Iglesia, intenta abordar frontals
mente, y con un matiz teologico definido, el actual proceso que viven infinidad de cristianos de nues
continente. Ni abandonan la comunidad eclesial, ni se adhieren acriticamente. Participan activamente en
la misidn de la iglesia, en el anuncio de la Buena Nueva, pero rechazan los modos consagrados de ese
anuncio, particularmente los exclusivamente cultuales. Quieren y luchan por recrear una iglesia, p
rechazan despiadadamente a la institucion,

El segundo trabajo, Las organizaciones religiosas como fuerzas politicas de substitucion, escrito y&
hace tiempo, intenta analizar el papel que han venido jugando las organizaciones catdlicas en n
pais, a lo largo de este siglo. Por la indiscutible importancia que ha venido teniendo la iglesia en
configuracién de la sociedad mexicana, deberd seguirse reflexionando sobre esos cuerpos intermedioss
fundamentalmente organizaciones laicales, para que una mejor memoria historica eclesial nos evite casf
en los mismos fracasos, y al mismo tiempo, dinamice las posibilidades de estos grupos eclesiales.

Es tclaro que en el centro de la conflictividad presente en la historia de la humanidad, estd
tensién entre religion y sociedad civil, entre iglesia y estado. En la época de Constantino, el estads
asimild a la iglesia; en la edad media, la iglesia asimild al estado. E| tercer articulo, Relaciones de Iglesiay
Estado en las formaciones sociales periféricas latinoamericanas, intenta elaborar un primer aborde 2K
relaciones entre la iglesia y el estado en Latinoamérica. En los dltimos afos se ha venido acumulando
carga incontrolable en estas relaciones. Todo permite prever que las tensiones irdn en aumento, S6lo ¢
una comprension de lo que ha venido pasando, y con una pasidn por ser fieles a la fuerza del eva
podremos ir viviendo con esperanza el futuro del pueblo latinoamericano, y con esta esperanza, b
su fe podrd participar en ese futuro,
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LA

CONFLICTIVIDAD

DENTRO
DE LA
IGLESIA

El conflicto dentro de la Iglesia es un hecho, y esun
hecho nuevo que aflora desde el Vaticano Il. Es fecuente
escuchar las voces que provienen de las altas esferas vatica-
nas denunciando la protesta, como hecho generalizado en
nuestros dias. En América Latina raro es el pais o la didce-
sis en la que no surja un conflicto entre la jerarquia y la
base de cristianos, entre los mismos fieles, v --lo gue es aldn
mis notable- entre los mismos ebispos. Por grande que sea
el intento de dar la sensacidn de unidad, las divisiones y los
conflictos, tanto en los diversos paises como a nivel de todo
¢l continente, es una evidencia gue se impone por s{ misma.

El hecho por lo tanto no se puede negar, Mas intere-
@nte ¢ importante es analizar en qué consiste su novedad,
ss raices y su sentido. Esto es lo que pretendemos analizar
en este trabajo, deteniéndonos en lo que el conflicto tiene
ge estructural y de eclesial. Al concentrarnos en la estructu-

de la |glesia, queremos superar el andlisis meramente per-
wnal v psicologizante de las causas de los conflictos. Es
idente que el pecato personal, la voluntad de poder de
prsonas y grupos ¢ imponer sus ideas es una de las causas
los conflictos, Seglin un adagio antiguo, "ubi peccatum,

i multitudo'', donde hay pecado alli hay desunion. Pero
importante es analizar gué formas concretas toma esa
minosidad, inherente a toda persona y grupo social, en
estructura eclesial. Nos concentramos también en el as-
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pecto eclesial de esa estructura llamada Iglesia. Eso quiere
decir, que no nos vamos a fijar tanto en la conflictividad
inherente a cualquier institucién --lo cual vale también para
"la Iglesia—, sino en lo que el mismo “ser Iglesia” aporta al
conflicto. Con ello pretendemos aportar algo de lucidez a la
situacion eclesial actual en América Latina.

I. EL HECHO DEL CONFLICTO ECLESIAL
EN NUESTRO DIAS

En la historia reciente de la lglesia hasta antes del
Vaticano 11, ésta ha dado |a sensacién de unidad dentro de
si misma Existian grandes tensiones entre los diversos gru-
pos de cristianos, sobre todo entre catélicos y protestantes;
pero la Iglesia catélica se concebia a si misma por su esen-
cia, v asi intentaba aparecer histéricamente, como la iglesia
"una". En esa unidad vefa una de sus notas constitutivas, y
de ahi que la "unidad” fuese ideclogizada no s6lo como el
ideal escatoldgico al que deberia tender la comunidad ecle-
sial, sino como una realidad histérica, que de esa manera
mostraria ademds a la Iglesia catilica como la verdadera
Iglesia de Cristo. No ya el conflicto pdblico, hiriente v con-
testatario, sino que la mera divisidn de opiniones aparecia
como un peligro, un no deber ser; v de ahi también que
disciplinariamente se impusiese una misma liturgia, una mis-




ma teologia v aun filosofia, una misma ética. La lglesia
catdlica daba la impresién de unidad monolitica, aun cuan-
do exammada mds a fondo esa unidad no pasara de la uni-
formidad.

Sin embargo la misma estructura jerdrquica de la Igle-
sia, tal como se concebia v se desarrollaba practicamente
antes del Vaticano |1, suponia una conflictividad latente. La
division entre jerarquia y fieles, entre superiores y sibditos,
entendida eficazmente desde una eclesiologia mondrquica,
gue arrancaba de 1a teologia post-tridentina de controversia,
suponia una situacién de equilibrio inestable. En teoria y
préctica a la jerarquia le estaba reservado el poder doctrinal,
ejecutivo v judicial; los fieles formaban ciertamente parte
de la Iglesia, pero de modo pasiva.

En este momento es irrelevante si la concepcion jerdr-
quica de la Iglesia, si el paso de eclesiologia a jerarcologia,
estaba bien fundamentade en la Escritura ¥ en la tradicién
anterior. Lo importante es constatar que la Iglesia estaba
estructurada en forma de grupos, no solo en cuanto éstos
tuviesen diveras funciones en la lglesia, sino en grupos que
sociolégica v politicamente eran distintos y a veces antagd-
nicos. Existia por lo tanto una situacidn de conflictividad
latente, que a veces se traducia en situacion de conflictos
actuales. Pero éstos procuraban ser suprimidos con medidas
administrativas y condenados ideolégicamente en nombre
de la unidad de la Iglesia como algo absoluto,

Ante esta situacion de uniformidad, histdricamente
impuesta y justificada en nombre de la uniformidad, los
primeros intentos por superarla y por concebir a la Iglesia a
lo sumo como una unidad compleja y no meramente unifor-
me, se hicieron en nombre del “pluralismo'. (1) El presu-
puesto de sus defensores es que ni la ideologia ni la cultura
son eternas, como se demostraba en base a la filosofia v a la
misma historia de la |glesia, sino historicas y cambiantes, y
de ahi que se exigiese el pluralismo, sobre todo en la teolo-
gia v la liturgia. También aparecieron intentos mas timidos
de exigir el pluralismo en la forma de vida sacerdotal, por
ciemplo en el movimiento de los sacerdotes obreros e inclu-
so en la peticion, ya en tiempo de Pio Xl de separar el
sacerdocio ministerial v el celibato.

Estos intentos tuvieron mayor o menor fortuna, pero
de alguna forma el pluralismo fue sancionado por el Vatica-
na Il, o por lo menos por la teologia gue se desarrolld a su
alrededor. Para nosotros lo importante es notar que el plu-
ralismo no era por su esencia conflictive, aun cuando de
hecho existieron conflictos concretos entre quienes lo de-
fendian y la autoridad eclesial. Lo que proponia el pluralis-
mo no era en ningan sentido la division v el conflicto den-
tro de la lglesia, sino la multiformidad, que la lglesia no
fuese monolitica en su direccién y privilegiase s6lo una de
las posibles formas de hacer teologia, de liturgia, ete. El
pluralismo presuponia la convivencia pacifica de diversas
maneras de ser iglesia, aun cuando en aguella situacion his-
torica el mero hecho de propugnarlo fuese ya conflictivo.

En nuestros dias, v sobre todo en América Latina, el
problema se presenta de manera distinta. No se niega que
exista el problema arriba descrito, que proviene de una de-
terminada comprensién de lo que es la Iglesia jerdrquica;

pero se afirma que no es lo mds tipico ni lo gue cxplk:zﬁ
situacidn actual de conflicto. Dos son las caracteristicas que
diferencian nuestra situacion de la anterior. En primer =3
gar, descriptivamente, es un hecho bastante novedoso en li
lglesia de la historia contemporinea que la primera |ined
que divide o aglutina al cuerpo eclesial no es la linca dela’
aytoridad, v correlativamente de la obediencia, sino |2 ling
de comprension y praxis de la fe. Lo que hoy existen son
corrientes distintas que atraviesan a la jerarquia y a la base
de los fieles. Mo se puede hablar de una jerarquia, de un
clero, de los seglares. Las diversas corrientes aglutinan §
arremolian en torno a si a obispos, sacerdotes, religioss §
seglares; relativizan el status social dentro de |a institucién
eclesial. Pero el fendmeno arremolinador en torno 2 und
corriente ideoldgica v prixica divide a las corrientes entrg
si. La situacidn actual se caracteriza por lo tanto en primes
lugar por una mayor unidn eclesial, desconocida en tiempos
pasados lo cual a su wez provoca wuna desunion entre Itii
diversas corrientes, y el conflicto dentro de [a |glesia. |

Y en segundo lugar no es tanto la problemdtica infre
eclesial la que plantea el problema de la unidn o de 3
division, sino la misma realidad del tercer mundo, Doml.!
realidad que estd fuera de la |glesia, |a que origina los remo
linos aglutinantes de cristianos y la division entre ellos. E '.
realidad fuera de la misma Iglesia es la que hace queiu:pg
antes pudiese llamarse simple divisidn o separacion o mentas
lidad distintas se convierta ahora en conflicto, Este conflies
to aparece como inevitable y necesario, y exigido ademdsen
nombre del evangelio. )

En concreto en los Gltimos afios, la conflictividad
dentro de la Iglesia se puede simbolizar en las diversasp
turas que los diversos grupos de cristianos toman con
pecto a Medellin. Este funge como simbolo que une y d psie
ne, En teorfa ningln cristiano, y menos si es jerarca, 8
atreverd a descualificar a Medellin; pero en la prictic 5
estd haciendo. En esta situacion wnos hablan de un “retros
ceso de Medellin” y otros de una “correcta interpretacién
de Medellin”, Para unos Medellin fue el comienzo de U
nueva etapa, cuyas virtualidades hay que desarrollar y o8 e
cretar; seglin éstos Medellin estd sufriendo hoy la muerte d&
mil cualificaciones y distingos, que hace que no quede
cho de su sustancia original, que una lectura, aun ing
descubre en él. Para otros Medellin fue una sorpresa, qu
aceptd en principio, pero sin saber a ciencia cierta en
consistia la sorpresa ni las consecuencias histdricas gue
desencadenaria, Al aparecer éstas, aparece también la mas
cha atrds, las cualificaciones, las correctas interpretacionss,
en el fondo, el intento de eliminar la sorpresa, para volver
terreno mds conocido de la vida v politica eclesiales tradl
cionales,

Esta situacién no puede ser descrita corrects
como “pluralista’. En primer lugar porque no es un féq
meno, como el anteriormente resefado, de reivindicack
de las bases ante el uniformismo impuesto por la autorida
sino que la situacidn atraviesa transversalmente 2 base 'y
jerarquia. Ademds el pluralismo supone en principio U
variedad de opciones y corrientes, mientras que en Ameie
Latina las opciones se van reduciendo eficazmente 2 o0
(2) Ello hace que si en el pluralismo se puede concelbir gl
coexistencia pacifica entre varios modos de pensar, lapdl




rizacidn en dos corrientes, que no son sblo de pensamiento
sino de praxis, en la situacidon actual no exista la tal convi-
vencia pacifica, sino que existe oposicién entre ambas co-
rrientes. Por Gltimo podemos hacer una observacion que
proviene de la historia de los ditimos afos. Asi como en
Europa el apelar al pluralismo fue una de las maneras efica-
ces de avance de la izquierda, en la actualidad de América
Latina son mds bien los grupos de derecha los que a él
apelan.

Que la situacion eclesial tiene estructuralmente cardc-
ter de conflicto se ha probado abundantemente en los Glt-
mos anos. Numerosos puestos importantes en la direccidn
del CELAM v de sus diversas comisiones han sido ocupados
en virtud de la postura ideologica de los obispos. Institutos
gue surgieron a partir de Medellin han sido suprimidos o
reubicados. Por otra parte un ndmero considerable de obis-
pos busca otras plataformas de reunidn y comunicacion que
no sean sdlo o principalmente las del CELAM o las Confe-
rencias Episcopales. A nivel de grupos de base existen diver-
s0s movimientos que, al menos estructuralmente e indepen-

L dientemente de la intencion de los individuos, buscan lineas
de trabajo opuestas: existe una proliferacién de movimien-
tos que intentan volver a la interioridad de la fe cristiana, a
concentrarse en la litrugia, en la ordenacion de la vida priva-
da v familiar; mientras que otros grupos buscan en directo
la eficacia socio-politica de su fe cristiana. Existe un consi-
derable grupo de movimientos sacerdotales que chocan en
la teoria y en la prictica con el ejercicio tradicional del
ministerio sacerdotal. Existe el diverso apove econdmico
~indirectamente a través del influjo sobre las organizaciones
BuUropeas y norteamericanas— a unos grupos de cristianos o a
olros, segln su linea de accion. Existe la competencia a
nivel de ideologia: hay guienes se arremolinan en torno a la
teologia de la liberacion, en alguna de sus formas, y quienes
la combaten, ofreciendo como alternativa la teclogia tradi-
cional, mds o menos adecentada, o una teologia de la libera-
cion aguada y nominalista. Existe la competencia en la mis-
ma organizacion de congresos de teologia vy de pastoral. Se
invitan a diferentes tedlogos segln sean los organizadores.
Incluso se ha vuelto a reavivar el problema de la ortodoxia
de algunos tedlogos, no porgue éstos tengan ningln interés
de revivir viejas herej(as, sino como arma de descrédito con-

tra ellos.

Todas estas observaciones, y otras mds que se pudie-
ran hacer, muestran claramente que la situacién actual de la
lglesia en América Latina es de conflicto y no meramente
de pluralismo. Las dos corrientes que existen van tomando
¢n su direccion global, aparte de los detalles, caracter anta-
ghnico. Y quizds lo mds interesante y novedoso es que no
parece que de ahi vaya a surgir un cisma o herejia, en el
gntido tradicional de la palabra, pues los cristianos de avan-
zada pretenden permanecer en la Iglesia. Si esto es asi, el
conflicto estd ahi y estard por largo tiempo; ¥ no parece
gue se va a solucionar apelando a la unidad genérica de la
lglesia, ni a la legitimidad del pluralismo, ni siquiera a una
doctrina de los carismas; pues no se trata de dos corrientes
gue se comprenden como funciones complementarias den-
tro de la lglesia, sino que ambas pretenden ser concepciones
globalizantes de la existencia eclesial, y por lo tanio van a
sor antagonicas, al menos en la practica.
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En esta situacién no es superfluo reflexionar sobre el
hecho del conflicto dentro de |a lglesia. Queremos analizar
brevemente (I1) los cambios en la eclesiologia que han posi-
bilitado ese conflicto, (I11) la necesidad y sentido del con-
flicto intraeclesial, v (IV) algunos criterios de discernimien-
to.

Il. LA NUEVA ECLESIOLOGIA

Lo que pretendemos en esie apartado es analizar co-
ma una nueva eclesiologia ha hecho posible y real el con-
flicto intraeclesial. Mo se pretende afirmar que la eclesiolo:
gia como mera teoria haya desencadenado los conflictos,
sino gue una nueva eclesiologia ha desbloqueado la justifi-
cacion de la unidad de la Iglesia, considerada como unifor-
midad, ¥ ha hecho que la Iglesia se introduzca realmente en
el mundo, que es el |lugar del conflicto. Obviamente esto
sdlo lo podemos hacer programdticamente, sin descender a
detalles, apuntando sélo a aquellos momentos del desarrolla
verdaderamente significativos,

1. Como primera afirmacion fundamental podemos
decir que la lglesia no es ¢l reino de Dios. Cudl sea su
relacidn positiva con ese reino es otro problema, que analiza-
remos mds adelante. Pero ahora conviene insistir en la nega-
cidn, pues es ¢l primer paso para desbloquear una falsa
eclesiologia, tanto por lo que toca a las contenidos como al
mismo proceso de justificacion de esos contenidos.

Ese descubrimiento eclesioldgico, que hoy es evidente
y puede leerse en cualquier manual moderno de eclesiolo-
gia, sucedid mds o menos con el cambio de siglo, cuando se
descubrid que el mensaje de |esls era un mensaje escatold-
gico. En el andlisis de eso escatoligico (Gltima) al servicio
del cual estaba Jesds se descubrid que lo propiamente esca-
toldgico era el reino de Dios v no la lglesia, Jesds no predi-
¢ ni instituyd —en el sentido convencional del término-
una iglesia, sino que anuncié un reino de Dios que se acerca-
ba. Lo ditimo y definitivo para |esis era el reino, v no la
lglesia.

Esto no significa en absoluto que no exista una conti-
nuidad teologica e histérica entre Jesis v la lglesia que
surge después de su resurreccidn, v que en ese sentido no se
deba hablar de una ““fundacién” de la Iglesia por Cristo. No
es éste el lugar para desarrollar positivamente este tema. Lo
importante es recordar que lo Gltimo es el reino, v que la
Iglesia no tiene ese cardcter absoluto que le compete sélo al
reino, sino que tiene un cardcter relacional. Como Jesds, su
esencia y plenitud se deriva de la relacidn al reino.

Lo segundo que implica el mensaje de Jesds sobre el
reino de Dios es que éste es crisis. En cuanto aparicidn de lo
Glitimo relativiza y critica cualquier realidad creada. El reino
de Dios no llega como posibilidad de |a existencia presente,
sing siempre a través de una ruptura. Y no existe nada

creardo o historico que no deba pasar por esa ryptura. O1-
viamente Jesds no pudo hablar de la fuptura por la que ha

de pasar la Iglesia; pero de su actitud ante las estructuras,
incluso salvificas v queridas por Dios segin el AT, se des-
prende que el reino de Dios relativiza todo: |as instituciones




de lsrael, la alianza, la ley, incluso las mismas tradiciones
sobre Dios y el reino de Dios, en cuanto tradiciones concre-
tas. El reino de Dios, en cuanto realidad nueva, y el Dios de
Jesis, en cuanto Dios mayor, relativiza todo lo creado vy lo
hace entrar en crisis,

De esto se deducen dos tipos de consecuencias; una
sobre la Iglesia en su totalidad y otra sobre la estructura
institucional de la Iglesia. Por lo que toca a la Iglesia en su
totalidad, si ella no es adecuadamente el reino de Dios,
entonces en principio puede ser criticada; v en cuanto el
reino de Dios pone en crisis cualquier realidad histérica,
entonces tiene que ser criticada. Estas formulaciones son
todavia muy genéricas, v a este nivel pueden ser aceptadas
sin mayor dificultad, para quien no quiera negarse a la evi-
dencia de la exégesis. Estas afirmaciones tampoco explican
directa y adecuadamente el conflicto actual de la lglesia en
América Latina, pero aceptarlas o no es la base para com-
prender la posibilidad v el sentido de tal conflicto. Es ver-
dad que no se afirmard ya normalmente que la Iglesia es
adecuadamente ¢l reino de Dios, es decir, algo absoluto;
pero en la prictica se sigue actuando muchisimas veces co-
mo i lo fuera. Lo supuestamente absoluto de la Iglesia se
traslada eficazmente al Papa, al Vaticano, a una Conferencia
Episcopal, o por otra parte a un determinado movimiento
de avanzada.

La mayor tentacion estructural de la lglesia como tal
consiste en su misma realidad relacional. Por una parte es
depositaria de la tradicién del reino y de la ‘exigenciata
realizarlo; por otra parte ella misma no es ¢l reino. Esto la
coloca en una situacidn de “concupiscencia”, de querer ser
adecuadamente aquello a lo que salo puede y debe apuntar
y servir, ¢l reino de Dios. Por ello la posibilidad del conflic-
to estd siempre ahi; y cuando una situacidén determinada
muestra mas claramente la diferencia y distancia entre |gle-
sia y reino, entonces el conflicto surge -y debiera surgir--
espontdneamente. El descubrimiento del reino de Dios co-
mo lo dltimo ha sacado a luz esta elemental verdad: la
iglesia en totalidad no es absoluta, y por lo tanto estructu-
ralmente criticable.

a1 la Iglesia no és algo absoluto, entonces tampoco lo
son sus estructuras, Cada una de ellas tendrd una funcién en
principio positiva para todo el cuerpo eclesial. Pero en Glti-
mo término existe algo que juzga por igual a jerarcas y
simples fieles. La estructura de la lglesia no es en si ya
salvifica. Y puede surgir dentro de la lglesia alguien que le
recuerde esa verdad, bien sea de la jerarguia o de los fieles,
Cuando dentro de la lglesia se cae en la cuenta de la diferen-
cia entre Iglesia y reino de Dios entonces surge el conflicto
cristianamente. Y en principio no existe en la lglesia ningln
mecanismo institucional que pueda apagar esa protesta, si es
que la critica se hace, no en virtud-de un propio interés,
sino en virtud del reino de Dios.

Con esto no se ha dicho todavia cdmo debe tratarse el
conflicto, quién tiene derecho v deber a provecarlo, cdmo
se debe solucionar, etc. Lo (nico que se ha pretendido decir
es que si la realidad de la lglesia es relacional y no absoluta,
entonces deja de ser intocable, es criticable, Esto, que ha
sido verdad desde los comienzos del NT, pero que fue efi-

cazmente olvidado desde Trento, es lo que se ha vuelto @
descubrir a nivel tedrico con el andlisis del mensaje escatols
gico de | esds,

2. La segunda afirmacion fundamental es que la Igles
sia debe proseguir la realidad del |esis historico. La Iglesia
tiene varias actividades, tiene una liturgia, una doctrina, una
organizacion, etc. Pero lo mds fundamental suyo consiste en
el proseguimiento de Jes(s. Si no hace esto ha viciado su'
esencia, y haciendo esto hard todo lo demds eristianamente.

En qué sentido el redescubrimiento del |esis historie
co es una de las causas actuales del conflicto lo podemos v
en tres pasos. En primer lugar, |a realidad de Jesis es gy
bién relacional: él no se predicd a si mismo, ni siqui
simplemente a Dios, sino el reino de Dios: o dicho de otra
forma predica a Dios que se acerca en su reino. Esto signiff-
ca que estrictamente hablando JesGs tampoco es algo abso-
luto en si’ mismo, sino en relacién con el reino de Diosy.
con el Padre que a través de él se va a revelar, | esids
absolutamente el Hijo, ¥ lo es absolutamente en cuanto vi
de y para el Padre.

En segundo lugar la relacidn de | esis con el reino no g8
meramente de predicacidn, sino de accidn. |esls no declad
meramente una verdad para ser sabida, sino que pone tods
su vida al servicio de la realizacidn de esa verdad, Mo sblo!
predica que el reino de Dios se acerca, sino que intentd
realizarlo. La lglesia contempordnea ha sido deudora de ung
concepcitn de revelacién mds bien doctrinaria. Ya en &l
Vaticano 1l se tratd de completar esta doctrina anadiendo
que la revelacion se da en “palabras’ v en “hechos". Pero gl
mismo Vaticano 11 no reflexiond sobre la relacion entrelas
palabras y los hechos de |esds, En esta situacion el descubm
miento consiste en que ]esls no s6lo predica la venida
reing, sino que lo intenta instaurar, lo intenta hacer, Su
estd dedicada a la praxis del reino, como aparece en S
actividad en favor de los oprimidos, sus prodigios, suse
cismos, su critica ante una sociedad que es la negacitn o8
reing, su actitud consecuente en el hacer hasta |a mus
Agui propiamente no se opone palabra a hechos, puesl
palabra, por ejemplo como critica profética, como conciens
tizadora, como interpelacion, como teoria de lo que ha g
venir, es también una praxis. Lo que s& opone s Una cof
cepcién de la actividad de Jes(s como doctrina sobre
reino o como praxis del reino, en la cual estardn inclufda
los hechos y las palabras.

En tercer lugar Jess intenta hacer el reino de Digd
dentro de su historia concreta. Esa historia estd dominadi
por el pecado en sus diversas formas: por el egofsmo gl
voluntad de poder del individuo y por las estructuras d
clara injusticia. ]eshs intenta hacer el reino en esa es '
y no fuera de ella. Su palabra la juzga desde den
predicacién ética se presenta en forma de alternativa
situacitn, su visién del futuro se hace en contra de
praxis de prodigios, de liberacion ocurre en contra de
nes detentan el poder. Y por esa razon |esis es ps
muere en cruz. jesis intentd hacer ¢l reino dentro @
histaria conflictiva, y por ello el poder del pecado
sobre él,
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de Israel, la alianza, la ley, incluso las mismas tradicioncs
sobre Dios y el reino de Dios, en cuanto tradiciones concre-
tas. El reino de Dios, en cuanto realidad nueva, y el Dios de
Jesis, en cuanto Dios mayor, relativiza todo lo creado v lo
hace entrar en crisis,

De esto se deducen dos tipos de consecuencias; una
sobre la lglesia en su totalidad y otra sobre la estructura
institucional de la Iglesia. Por lo que toca a la Iglesia en su
totalidad, si ella no es adecuadamente el reino de Dios,
entonces en principio puede ser criticada; v en cuanto el
reino de Dios pone en crisis cualquier realidad histdrica,
entonces tiene que ser criticada. Estas formulaciones son
todavia muy genéricas, y a este nivel pueden ser aceptadas
sin mayor dificultad, para quien no guiera negarse a la evi-
dencia de la exégesis, Estas afirmaciones tampoco explican
directa y adecuadamente el conflicto actual de la Iglesia en
América Latina, pero aceptarlas o no es la base para com-
prender la posibilidad y el sentido de tal conflicto. Es ver-
dad que no se afirmard va normalmente que la Iglesia es
adecuadamente el reino de Dios, es decir, algo absoluto;
pero en la prictica se sigue actuando muchisimas veces co-
mo si lo fuera, Lo supuestamente absoluto de la Iglesia se
traslada eficazmente al Papa, al Vaticano, a una Conferencia
Episcopal, o por otra parte a un determinado movimiento
de avanzada.

La mayor tentacion estructural de la Iglesia como tal
consiste en su misma realidad relacional. Por una parte es
depositaria de la tradicién del reino y de la 'exigencia‘a
realizarlo; por otra parte ella misma no es el reino. Esto la
coloca en una situacidn de “concupiscencia®, de querer ser
adecuadamente aguello a lo que solo puede y debe apuntar
v servir, el reino de Dios. Por ello la posibilidad del conflic-
to estd siempre ahi; y cuando una situacién determinada
muestra mds claramente la diferencia y distancia entre Igle-
sia y reino, entonces el conflicto surge -y debiera surgir—
espontdneamente. El descubrimiento del reino de Dios co-
mo lo ditimo ha sacado a luz esta elemental verdad: la
iglesia en totalidad no es absoluta, v por lo tanto estructu-
ralmente criticable.

Si la Iglesia no es algo absoluto, entonces tampoco lo
son sus estructuras, Cada una de ellas tendrd una funcidn en
principio positiva para todo el cuerpo eclesial. Pero en dlt-
mo término existe algo que juzga por igual a jerarcas y
simples fieles. La estructura de la Iglesia no es en si ya
salvifica. Y puede surgir dentro de la Iglesia alguien que le
recuerde esa verdad, bien sea de la jerarquia o de los fieles.
Cuando dentro de la Iglesia se cae en la cuenta de la diferen-
cia entre lglesia y reino de Dios entonces surge el conflicto
cristianamente, Y en principio no existe en la |glesia ningdn
mecanismo institucional que pueda apagar esa protesta, si es
que la critica se hace, no en virtud-de un propio interés,
sino en virtud del reino de Dios.

Con esto no se ha dicho todavia codmo debe tratarse el
conflicto, quién tiene derecho y deber a provocarlo, como
se debe solucionar, etc. Lo {nico que se ha pretendido decir
es que si la realidad de la Iglesia es relacional y no absoluta,
entonces deja de ser intocable, es criticable, Esto, que ha
sido verdad desde los comienzos del NT, pero que fue efi-

cazmente olvidado desde Trento, es lo que se ha vueltod
descubrir a nivel tedrico con el andlisis del mensaje escatold-
gico de | esis,

2. La segunda afirmacidn fundamental es que la Igle-
sia debe proseguir la realidad del Jesis histérico. La Iglesia
tiene varias actividades, tiene una liturgia, una doctrina, una
organizacion, etc. Pero lo mds fundamental suyo consiste en
el proseguimiento de Jesls. Si no hace esto ha viciado s
esencia, ¥ haciendo esto hard todo lo demds cristianamente,

En qué sentido el redescubrimiento del Jesiis histér
co es una de las causas actuales del conflicto lo podemos ver
Eprtrcs pasos. En primer lugar, la realidad de Jesds es tam-
bien relacional: él no se predich a si mismo, ni siquiera
simplemente a Dios, sino el reino de Dios; o dicho de otrg
forma predica a Dios que s acerca en su reino. Esto signifi-
Ca que estrictamente hablando )esds tampoco es algo abso-
luto en si’ mismo, sino en relacién con el reina de Dios y
con ¢l Padre que a’ través de &l se va a revelar, Jesiis es
absolutamente el Hijo, v lo es absolutamente en cuanto viye
de y para el Padre.

En segundo lugar la relacion de | esds con el reino no s
meramente de predicacidn, sino de accion. |esds no declam
meramente una verdad para ser sabida, sino que pone toda
su vida al servicio de la realizacion de esa verdad. No sola
predica que el reino de Dios se acerca, sino que intenta
realizarlo. La lglesia contempordnea ha sido deudora de una
concepcion de revelacidn mds bien doctrinaria. Ya en gl
WVaticano |l se tratd de completar esta doctrina anadiendo
que la revelacidn se da en “palabras™ y en “hechos”. Pero gl
mismo Vaticano |1 no reflexiond sobre la relacidn entre la
palabras y los hechos de |esds. En esta situacion el descubrie
miento consiste en que Jesls no solo predica la venida del
reino, sino gue lo intenta instaurar, lo intenta hacer. Su vida
estd dedicada a la praxis del reino, como aparéce én s
actividad en favor de los oprimidos, sus prodigios, mss:uti-1
cismos, su critica ante una sociedad que es la negacion dels
reino, su actitud consecuente en el hacer hasta la muertes
Aqui propiamente no se opone palabra a hechos, pues @)
palabra, por ejemplo como critica profética, como concienss
tizadora, como interpelacién, como teorfa de lo que ha de
venir, ¢s también una praxis. Lo que s& opone es una cons’
cepcitn de la actividad de Jes(s como doctrina sobre &
reino o como praxis del reino, en la cual estardn incluides
los hechos vy las palabras.

En tercer lugar Jes(s intenta hacer el reino de Digs
dentro de su historia concreta, Esa historia estd dominada
por el pecado en sus diversas formas: por el egoimu'.r_l'!
voluntad de poder del individuo y por las estructuras de
clara injusticia. Jesds intenta hacer el reino en esa estructur
y no fuera de ella. Su palabra la juzga desde dentro, S
predicacion ética se presenta en forma de alternativa a 6
situacidn, su visidn del futuro se hace en contra de ella, |
praxis de prodigios, de liberacibn ocurre en contra de quigs
nes detentan el poder. Y por esa razbn |esis es perseguidoy
muere en cruz. Jesis intentd hacer el reino dentro de'_
historia conflictiva, y por ello el poder del pecado recap
sobre él,




Este redescubrimiento del Jesds histérico tiene gran-
des consecuencias para la comprension de la |glesia sobre si
misma Si la lglesia reconoce en su fundador no un Cristo
cwalquiera, sino al Cristo que es Jesids de Nazaret, entonces
sy realidad mds profunda no puede estar basada sélo ni
principalmente en las instrucciones que |esis pudiera haber
dado sobre el modo de organizacidon y mision de la lglesia,
sino en primer lugar en la misma historia de | esis.

Pero si esto es asi, de ahi’ se deducen varias conse-
cuencias para la Iglesia que van a causar conflicto, por lo
menos en nuestra situacion histdrica, Lo primero es que la
Iglesia no puede ni debe predicarse a si misma, de la misma
manera que ni siquiera Jesds se predicd a s mismo. Siempre
que consciente o inconscientemente la Iglesia pretenda po-
nerse a ella misma en primer plano estard dada la posibili-
dad del conflicto, si alguien le recuerda que &se es su primer
y fundamental pecado. EI primer conflicto aparecerd en la
tension entre predicarse la Iglesia ella misma en reforzar sus
instituciones, en el intento de crecer ella misma v predicar
el reino, algo que es distinto de ella, v que incluso puede ser
contrario a su esencia historica.

Este primer conflicto se agrava si la Iglesia, como Je-
55, pasa de una misién de predicar meramente a una reali-
z@citn prixica del comtenido de lo que predica. Mientras la
lglesia considera su misidn como el anuncio de algo, aun
wando eso sea tan sublime como Cristo, Dios o el reino, los
conflictos intraeclesiales serdn relativamente pequenos; se
reducirdn a la problemdtica de la ortodoxia, a las discusiones
de escuela sobre la hermenétucia y pastoral mads adecuadas
para hacer comprensible el mensaje. Pero cuando la lglesia
pasa de “anunciar" algo a "hacer" el contenido de lo que se
nuncia, entonces surgen los grandes conflictos.

La pregunta clave que se le dirige a la Iglesia de hoy y
que condicionard toda la conflictividad intraeclesial es la
siguiente: si quiere meramente anunciar a Cristo o hacer lo
gue hizo Jesds, y asi declararle como el Cristo. Obviamente
no existe aqui una alternativa total, ni siquiera historica,
pues siempre se ha dado en la Iglesia algo de ambas cosas.
Pero el énfasis es muy distinto, y también el conflicto que
e seguird. Sise inclina por lo primero, entonces la situacion
histGrica tendrd que ser conocida para que el mensaje sea
tomprensible. Pero si se inclina por lo segundo, entonces la
situacion histdrica tendrd que ser sufrida para poder hacer
¢l contenido de lo que se predica,

A nuestro entender aqui se da la ralz mds profunda
de la division y los conflictos actuales dentro de la Iglesia:
en la concepcidn tedrica y prictica de lo que es la misién.
Hoy en dia, tanto la unidn como la desunién de los cristia-
nos estd enraizada en las diferentes alternativas sobre la
mision: o preferentemente como un mero anunciar o prefe-
rentemente como un hacer, Y este conflicto se agranda si el
hacer es como ¢l considerado en el tercer punto sobre el
Jesds histbrico, Si se realiza realmente en la situacién histé-
rica de América Latina sin quedarse al margen del pecado
de la situacidn, un cierto tipo de misidn conlleva la oposi-
citn, el repudio v |a persecucion de los poderosos; mientras
que el mero anuncio de la palabra suele ser normalmente
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tolerado. Si a una determinada prdcticade la misidn, como
un hacer el reino, se unen las consecuencias empiricas que
provocan, entonces se comprende la Oltima raiz del conflic-
to intraeclesial. La divisidn se da entre los que guieren de-
fender a la lglesia -y a sus personas—- del pecado de |2
sociedad, aunque esto se haga tan sutilmente como redu-

ciéndose al anuncio genérico sobre la verdad de Cristo, y los
que quieren introducir a la Iglesia en la sociedad de pecado
con todas sus consecuencias. E| conflicto no es por lo tanto
la mera division de opiniones sobre como se puede realizar
la misifn de la lglesia dentro del pluralismo, sino que surge
de la concepcidn tedrica y prictica de lo que significa hacer
el reino,

Si la misién cristiana es un hacer el reino entonces se
afnade un nuevo matiz al conflicto, pues la mision versa
sobre el bien de terceras personas, v un bien gque es una
exigencia impostergable: la recuperacion del minimo de dig-
nidad humana. Lo que estd entonces en juego en el conflic-
to intraeclesial no es entonces en principio la realizacion del
indivudo dentro de la Iglesia, sino la realizacién de “otros”
que son los mds pobres. El que |3 Iglesia se equivoque con
algunos de sus miembros, es lamentable, pero es presumi-
ble, y ese error puede ser mds facilmente integrable en la
conciencia del cristiano, en cuanto é mismo v sblo & sea el
perjudicado. El problema consiste en que si la mision de la
lglesia es hacer el reino, entonces el no hacerlo, el entorpe-
cerlo, el equivocarse en ese campo es la causa de sufrimien-
to para otros. Y ese tipo de omisidn o equivocacion en
América Latina es altamente conflictivo.

Esto aclara la agudeza del conflicto intraeclesial. No
se trata de divisibn de opiniones de escuela, ni del destino
del cristiano al interior de |a Iglesia. Se trata de una mision
en favor de los mds pobres, no solo para que oigan que
tienen un Padre en el cielo, sinc para gque vivan ya con el
minimo de dignidad, como corresponderia a hijos de ess
Padre. ¥ por ello es un error buscar el primer origen y la
primera solucion al problema del conflicto en la pura subje-
tividad de los individuos. Evidentemente que el cardcter de
las personas y de los grupos configurard externamente el
conflicto; pero su raiz no estd ahi. Lo que la Iglesia tiene
planteado hoy no es un problema de psicologia -como tan-
tas veces se presupone-, no es problema de docilidad o
rebeldia psicoldgica a la jerarquia, sino que es un problema
de mision. La voluntad de poder, como tendencia a la auto-
afirmacién personal, estard presente en todos los grupos
implicados en un conflicto. Pero el conflicto no se resolverd
solo negando esa voluntad de poder, sino esclareciendo lo
que debe ser la mision cristiana.

Resumiendo, creemos que el origen mds profundo del
conflicto eclesial estd en la diferente concepcion de la mi
sion, Mientras ésta se mantenta al nivel del mero predicar,
sin excluir que se afadan ciertas exigencias éticas, los con-
flictos intraeclesiales serdn minimos, como aparece en agque-
llas partes del mundo o en aguellos grupos de cristianos
cuya problemdtica sigue siendo la ortodoxia, la hermenéuti-
ca y la pastoral apropiada para hacer comprensible el men-
saje. Pero si la misi6n de la Iglesia es vista como un hacer,
para desde ahi predicar a Jesids como el Cristo, entonces
surgen los grandes conflictos, como lo demuestra la expe-
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riencia en América Latina. Ese hacer serd como el de Jesgs,
explicitando a )esls, pero serd al fin v al cabo un hacer el
reino y no slo dar informacién sobre qué es o cémo debe-
ria ser el reino. La misién de la Iglesia asi comprendida
tiene la virtud de arremolinar a muchos cristianos, hace
saltar las barreras que han separado a obispos, sacerdotes y
seglares. Pero a su vez desune también, y es por lo tanto
conflictivo, porque en el fondo no se estd defendiendo la
propia causa de la Iglesia, sino una causa ajena, la de los mds
pobres.

El enfocar la mision de la lglesia como un hacer no
hace desaparecer todos los problemas del cristiano hacia
dentro y hacia afuera de la |glesia, tampoco explica todos
los matices de los conflictos intracclesiales, y por ello debe
ser complementado con un estudio sobre la voluntad de
poder de los diversos individuos y grupos. Pero el hecho
fundamental parece que es correcto: los grandes conflictos
intraeclesiales surgen en el momento en que la lglesia conci-
be su misién preferentemente como la de hacer el reino.

3. Al hacer la misién como Jesis, entonces el conflic-
tn del mundo se introduce al interior de la Iglesia. El mun-
uo s un mundo de pecado, en la mds antigua tradicion
biblica, Lo que la reflexién actual ha anadido a esa verdad
es la visién que de ese pecado tenfan los profetas de Israel y
Jeshs de MNazaret: el pecado del mundo hace que los hom-
bres vivan divididos entre sf, con intereses antagdnicos; se
dividen en grupos o clases que estdn en pugna. Hacer la
mision en este mundo “plantea problemas a la universalidad
del amor cristiano y a la unidad de la iglesia. Pero toda
consideracidn sobre ello debe partir de dos comprobaciones
elementales: la lucha de clases es un hecho y la neutralidad
en esa materia es imposible”. (3)

Mientras la mision de la Iglesia se conciba de hecho
como un anunciar el mensaje, el conflicto del mundo no
salpicard a la Iglesia misma. “Cristianos de izquierda, de
derecha y de centro estardn de acuerdo en que Jesucristo es
verdadero hombre y verdadero Dios, en que Dios es uno en
tres personas, en que Jeslds, con su muerie y resurreccion,
redimid al género humano..." (4) Mds alin, si la predica-
cion insiste en lo absoluto de Dios, entonces es posible
—como se hace frecuentemente en Europa- recordar la re-
serva escatoldgica que eso absoluto impone a cualquier rea-
lizacién humana. De esa forma el conflicto del mundo serd
lamentable ciertamente, pero en la prictica no tan impor-
tante. Se repetird que la fe cristiana tiene exigencias éticas,
que hay que mejorar el mundo etc, pero la reserva escatold-
gica quitard agresividad al mensaje ético.

Pero si la misibn de la Iglesia es un hacer el reino
como Jesds, es decir, dentro de la historia, entonces tiene
gue situarse en esa historia real con la conflicividad que le
es inherente. “Querer cubrir piadosamente esa escision so-
cial con una unidad figticia v de etiqueta es escamotear una
realidad dificil y conflictual, y tomar partido en definitiva
por la clase dominante; es falsear el verdadero cardcter de la
comunidad cristiana so pretexto de una actitud religiosa
que busca situarse mds alld de las contingencias tempora-
les", (5) La escisiin social revierte en una escisién dentro de
la misma lglesia. Esto no tendria por qué ser asi, si todo el
cuerpo eclesial tomase el mismo partido, defendiese los mis-

mos intereses. Pero en la realidad no ocurre esto. En primer
lugar porque los mismos cristianos pertenecen a diversas
clases sociales, v en segundo lugar porque en su labor hacia
afuera toman diversas posturas. Lo que hace que |a divisibn
aqui sea tan fuerte es que |a accibn versa sobre lo concreto,
Evidentemente gue el cristianc tiene que actuar criticamens
le, tiene que vivir la tension entre un amor que en principia’
se extienda a todos los hombres y un amor que para sep
eficaz ha de optar por unos hombres concretos en contra de
otros. Pero aun con todas esas cautelas, es innegable que 2
accidn significa opcidn y concrecion, Significa concretar |a
ideclogia cristiana en ideologias, que aungque parciales, prés
senten mds eficazmente el camino de |a liberacién concretd
significa elegir medios concretos para la accién. En el haces
concreto se crean identificaciones efectivas y afectivas con
distintos grupos sociales, se corren diversos riesgos. En estas
concrecion gue exige la misidn cristiana, considerada co
hacer, surge el conflicto intraeclesial, A través del hager
conflicto que estd afuera, en la sociedad, se introduce ene
interior de la iglesia.
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Todo lo dicho en este segundo apartado es en $f sime
ple y evidente. Es claro que existe un conflicto en la Igl

de América Latina, y gue ese conflicto estalla visiblemen
cuando los cristianos optan por hacer el reino y elegir |
mediaciones concretas que parecen historicamente mds ad
cuadas, aun cuando las usen criticamente. Lo imports
para comprender la naturaleza del conflicto consiste en
analizarlo sblo en su Gltimo estadio, Cuando esto se hace,
escuchan las voces de que se estd analizando el confl
eclesial sociolbgicamente, de que se quiere llenar “el P
de Dios de significacion socjologica®™. (6) De esta formai&
guiere evitar el andlisis teoldgico del conflicto, se presupong
gue la unidad de la lglesia es “el centro mismo de lodd
eclesiologia”, (7) v que por lo tanto el conflicto no
deseable,

Por esta razdn hemos comenzado el andlisis desde
arriba que la mera descripcin del conflicto actual. Mientr
la Iglesia no asimile el “'descubrimiento” del reino de Dig§
como ultimidad v crisis, ¥ la actuacion de Jesls coma
hacer el reino, a través de la palabra y de la acci6n, entonge
el conflicto aparecerd siempre como algo indeseado, que
atenta a la unidad de la Iglesia, Pero hay que recalcar quel
rafz mds profunda de la desunién y del conflicto estien
misma concepcitn de fe de los cristianos, A este nivef
conflicto no aparecerd todavia, pero su rafz estd ahi, Un
determinada comprension de la fe cristiana |leva por sulo
ca interna a un tipo de opcitn concreta, Y por ello H
peligroso repetir ingenuamente que “hay que dejar en
que la unidad esencial de la lglesia es unidad en [ fe
Eso es formalmente correcto, pero eso no soluciond
que plantea de la manera mds radical el problema il
cristiana es fe en un Dios siempre mayor, un Dios crue
do, si es seguimiento de Jeslsen medio de la conflick
de la historia para hacer el reino, si ese seguimiento in
riesgos y persecuciones, toma de posturas concretas an|
opresién y los opresores, entonces la fe, y no el tal
individuo, es lo que va a desunir. Que a la fe |e compe
también el crear unidad eclesial es evidente, que pars
unidad haya que trabajar es correcto, queel mdwidm
tro de la Iglesia deberd estar dispuesto a sacrificar su re




cion personal para el bien del cuerpo de la |glesia es tam-
bién cierto. Pero nada de esto justifica anteponer el bienes-
tar interior del cuerpo de la Iglesia a la mision que la |glesia
hade realizar, aun cuando esto provoca el conflicto interno,

Ill EL SENTIDO DEL CONFLICTO
INTRAECLESIAL

Suele ser frecuente afirmar que la unidad, en general
y mas la unidad intraeclesial, es algo bueno. Expresado a
este nivel genérico esto €s correcto, pero supone una ¢on-
cepcion idealista de la Iglesia v de la unidad. La unidad de
la Iglesia aparece en el NT como algo escatolégico, que no
estd simplemente a la mano, sino algo que debiera suceder,
algo que s¢ debiera construir. Pero esto remite |a unidad de
la Iglesia de nuevo al terreno de la historia. Y entonces el
juicio sobre la unidad debe ser historico ¥ no meramente
idealista,

Si se plantea asi el problema, la relacién entre unidad
¥ conflicto cobra una nueva dimensién. 5i al nivel de ideas
unidad v conflicto se excluyen mutuamente, al nivel histori-
o no tienen por qué excluirse; mds adn el conflicto tiene
un sentido positivo para la Iglesia, incluso para la construc-
cion de la unidad escatologica. Dada la realidad histdrica de
la Iglesia el conflicto no es solo algo inevitable, que desgra-
ciadamente hubiera que admitirse_sino necesario, tanto his-
tdrica como teologicamente. Esto se deriva del aspecto ins-
titucional y profético del cuerpo de la Iglesia, lo cual vale
no solo de la lglesia, sino de cualguier otra configuracion
humana que trate de realizar una mision a través de un
cuerpo constituido.

Veamos en primer lugar qué funcion ha tenido y tiene
¢l elemento profético dentro de la Iglesia, que estructural-
mente puede tomar dos formas: la de la herejia y la del
profetismo intraeclesial, al cual denominamos simplemente
profetismo. En un andlisis meramente conceptual la herejia
es la negacién de alguna verdad eclesial, que origina |a sepa-
racion del cuerpo eclesial; parece por lo tanto que no presta
ningin servicio a la misma lglesia. Pero en un andlisis histo-
rico, la herejia —por parodbjico que parezca- ha cumplido
un importante papel social en |a lglesia. Ese papel positivo
consiste en el momento negative de cuestionar a la misma
lglesia. Que |a respuesta herética es inaceptable para la Igle-
sia, es evidente. Pero en presencia de la herejia "lo que la
Iglesia hace es comprender mds claramente su propia verdad
a la luz de la contradiccidn que se alza contra ella”. (9) Lo
gue se quiere afirmar es que dada la esencia historica de la
Iglesia, su propio crecimiento es imposible sin gue dentro
de ella aparezca el momento de contradiccién, que cuestio-
ne lo que en la prictica se haya absolutizado como definiti-
vo. Obviamente desde la fe cristiana, el hecho de que exis-
tan herejias no es deseable en principio; pero historicamen-
te tampoco se puede negar que es también a través de la
herejia como la Iglesia se va esclareciendo sobre su propia
esencia v descubriendo eficazmente sus limitaciones y peca-
dos.

Esto mismo vale para el profetismo, solo que el profe-
t2 permanece dentro de la |glesia, y por ello perpetia el
conflicto en su mismo seno. Los grandes cristianos, en este
caso catdlicos, que han configurado nuevos movimientos en
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la Iglesia, normalmente han encontrado en primer lugar una
oposicion dentro de ella; han causado conflictos, y ellos
mismos han sido los primeros que los han sufrido. 56lo que
a diferencia del “hereje’” se han mantenido dentro de la
Iglesia, v desde dentro de la Iglesia han motivado la contra-
diccion clarificadora. Una historia del profetismo dentro de
la lglesia muestra que el cuerpo eclesial no avanza sin que
en un primer momento no exista una negacion de algo in-
traeclesial. El que la Iglesia pueda integrar ese nuevo avance
maotivard gue el profetismo no se convierta en herejia; pero
si no integra la profecfa la |glesia se anquilosard.

La lglesia ha recnocido abundantemente la necesidad
de la profecia. Es fendmerio frecuente que se canonice a
esos profetas después de su muerte y que se les eche en falta
cuando no los hay. El problema esti en que la alabanza
oficial al profeta suele ocurrir cuando éste no estd ya pre-
sente, y que se espera a un profeta, mientras éste no llegue.
Pero durante la actividad profética, el profeta es normal-
mente sospechoso y causa conflictos intraeclesiales. Cual-
quier vida de los “santos" v “doctores” de la Iglesia mostra-
ria esta tesis. Es un hecho historico de la vida de la | glesia,
por lo tanto, que ha habido profetismo, que el cuerpo mis-
mo eclesial lo exige, que cuando aparece causa conflictos, y
que cuando la Iglesia integra lo nuevo que ha traido el
profeta, aungue no lo haga casi nunca a las inmediatas, se
ha dado un avance en la vida de la Iglesia.

El profetismo le es esencial historicamente a la vida
de la Iglesia. Pero suele chocar con otro momento esencial
de la Iglesia que es su cardcter de cuerpo. Para comprender
este fendmeno que recorre toda la historia de la |glesia hay
que tener en cuenta dos datos que aparecen ya desde los
comienzos. El primero es que la fe en Cristo se vive comuni-
tariamente v no de forma individual, es decir, s¢ vive como
“iglesia”. Este hecho encuentra pronto su telogizacion en el
NT. Los cristianos son descrites como “pueblo de Dios”,
“cuerpo de Cristo”, “el veradero |srael” etc. Con esto se
estd haciendo una afirmacion teolégica sobre la esencia
ideal de la lglesia, al relacionarla con Dios y con Cristo,
Pero se estd haciendo también una afirmacidn histérica: la
fe se vive comunitariamente, con lo cual van a existir algin
tipo de estructuras para expresar esa comunitariedad,

El segundo dato importante es el proceso de institu-
cionalizacién de la Iglesia, motivado sobre todo por el retra-
s0 de la parusfa. Cuando la Iglesia va tomando conciencia
de que ha de vivir en la historia se acelera el proceso de
institucionalizacion. Este proceso es tanto tedrica como his-
téricamente ambiguo. Por una parte aparecid la tentacién
de estructurar la fe en Cristo en cauces religiosos tradicio-
nales, que hicieran desaparecer lo tipico de la nueva fe. Esta
tentacién es la que ha denunciado siempre el profetismo
intraeclesial. Por otra parte, la institucionalizacién se hacia
histdricamente inevitable, La decisidn que toman los prime-
ros cristianos de "'ir a los gentiles" significa la opcidn por un
cristianismo universal, geogrifica, cultural y socialmente, y
la opcién contra un cristianismo elitista y sectario. Pero
entonces la Iglesia va tomando proporciones que solo son
manejables institucionalmente. La institucion se va hacien-
do necesaria para tomar decisiones a nivel doctrinal, ético y
de vida litGrgica y comunitaria. Se necesita la creacion de




una tradicidn sobre |esds, que se mantenga viva, pueda ser
transmitida a lo largo de la historia, y mantenida en pureza,
por lo que toca a lo fundamental, La institucién da cuerpo
al carisma e incluso integra la profecia, aun cuando muchas
veces tardiamente e incluso a reganadientes. Al nivel de la
accibn ofrece un cuerpo que haga eficaz mds masivamente
lo que los profetas exponen como Iinea de accidn.

La lIglesia institucin, aun cuando ambigua, es una
necesidad histérica. Por ello afirma H. Assmann: “La lglesia
latinoamericana es una Iglesia en cautiverio, que mantiene
en cautiverio al Evangelio y sus dogmas; pero esta es la
Iglesia, polo indiscutible de poder, que permitird una am-
pliacidn hacia los siguientes pasos en el proceso de libera-
cion". (10) No es tanto una aceptacién simplista de la insti-
tucion, sino la captacién de que todo carisma que ocurra en
la historia y quiera ser eficas, tiene que pagar un costo
social, que serd la institucidn,

De esta forma aparece en qué sentido es necesario el
conflicto en la Iglesia, como en cualquier sociedad que bus-
gue continuidad v eficacia histdrica: profecia e institucion
son elementos indispensables, pero histbricamente estin en
pugna, v por ello surge el conflicto. ¥ si analizamos el tipo
de cuerpo social que es la Iglesia, entonces el conflicto apa-
rece como necesario no sdlo en virtud de la oposicion es-
tructural entre profecia e institucidn, sino en virtud de los
mismos contenidos al servicio de los cuales debe estar la
Iglesia. La lglesia estd al servicio del reino de Dios v de un
Dios mayor, lo cual representa una utopia. La lglesia como
institucién tenderd a ignorar esa realidad y a adecuar su
realidad concreta con el reino de Dios, a pensar que ya
conoce y posee al Dios mayor. Por esa razdn, la sefial de
que la realidad llamada lglesia, en cuanto tal, sigue viva es
precisamente si tiene la capacidad de que dentro de su mis-
ma institucién surjan cristianos que recuerden y concreticen
la elemental verdad de que la Iglesia no es el reino, que el
Dios a quien predica es mayor que cualquiera de sus estruc-
turas. El marxista E. Bloch, que juzga ¢l fen6meno religioso
desde fuera, ha dicho que “lo mejor de la religién es que
suscita herejes”, (11), pues para él “donde hay religién hay
esperanza’’. Dicho cristianamente esto significa que la Igle-
sia vive, cuando es capaz de segregar y mantener viva la
esperanza. Pero esto no se realiza histbricamente sin nega-
ciones concretas, que muestren que no se puede identificar
el contenido de la esperanza cristiana con los contenidos
eclesiales. Por esta razén teolbgica el conflicto es necesario
en la Iglesia, pues es la manera de que ésta no se anquilose,
no niegue con su misma existencia, lo gue predica --aungue
a veces sin convencimiento: que Dios es mayor ¥ que el
reino de Dios es mayor gue ella misma. La lglesia institu-
cidn dard cuerpo a la larga a lo que en un primer momento
es pura profecia —~como aparecid, por ejemplo, en el Vatica-
no Il y Medellin- aun cuando al darle cuerpo aguard de
algdn modo la profecia. Pero la profecia es lo que justifica
en dltimo término a la misma institucitn, Sin profecia la
Iglesia desapareceria literalmente. Se convertiria en deposi-
taria de una verdad abstracta; negaria su verdad fundamen-
tal de que Jess es el Hijo y es capaz de hacer de los hom-
bres hermanos suyos que recorran en la historia el camino
gue &l recorrid, Cudl sea ese camino concreto, qué hay que
negar para que la lglesia siga haciendo camino hacia el rei-
no, &5 el papel de la profecia.

Por todo esto no se puede hablar sin mds de la “unie
dad de la Iglesia", ni siquiera como unidad en la fe. Esa
unidad se va haciendo a través de afirmaciones y negaciones
concretas. Desde un punto de vista descriptivo podrd parecer
que en determinadas épocas de la historia existe mis unidad
que en otras, Cuando estd viva la actividad profética -como
en la situacién presente— la impresidon es de mayor desu:
nién. Pero no se puede olvidar que esa desunidn es el precio
que hay que pagar para que se llegue a una unin superior,
basada en la respuesta necesaria a la situacion actual, La
desunién que histéricamente origina la profecia es el precio
gue hay que pagar para que en una determinada situacitn 2
unidad eclesial sea cristiana, ¥ no meramente uniformidad
eclesidstica,

La Iglesia como institucidn garantiza la transmisiéna
lo largo de la historia de la tradicibn de |esds. Pero &
importante recordar que esa tradicién vy su conteénitio no es
una tradicién de pasado, sino de un pasado que desencade-
na un futuro. EI hecho de Cristo no es algo que quedd
constituido en el pasado de una vez para siempre, ni siquie:
ra con su resurreccién. Toda la creacitn estd todayia en
doloroes de parto (Rom 8, 22) esperando la liberacion, e
perando el nuevo cielo y la nueva tierra (Apoc 21, 1), Yen'
esa espera hay que seguir completando, como Pablo, en u_l
cuerpo lo que falta a la pasién de Cristo (Col 1, 24). Ea
tradicién de futuro es lo que debe transmitir la Iglesia coma
institucion, con lo cual lleva la contradiccién en si misma
Por una parte tenderd a conservar, a hablar de lo que ya°
sucedid, a canonizar y sacralizar su esencia y sus mismas
estructuras. Por otra parte sigue suscitando profetas que le
recuerdan que es la tradicidn de Jesis, aquélla de la quees
depositaria, con lo cual la Iglesia serd profeta en el mundo,
pero antes serd criticada ella misma. Siempre que se predi
que realmente a Jesds y se intente hacer el reino habrl
conflictos en la Iglesia.

IV. ALGUNOS CRITERIOS DE DISCERNIMIENTO

El conflicto dentro de la Iglesia le pertenece a @i
esencia historica y teoldgica, de hecho hoy existen estos
conflictos. La pregunta que surge es qué criterios hay p i
discernir si ese conflicto es cristiano o no. Esta pregunta i
antigua, Tanto en el AT como en el NT aparece el problema®
de discernir entre verdaderos v falsos profetas. A un nive
genérico la respuesta ya estd dada. Aquel conflicto int
eclesial serd cristiano cuando surge de y desencadena
misién eclesial a hacer el reino como Jesds. Pero este crite
rio es obviamente muyvago. Vamos a analizar en primes
lugar dos tipos de criterios que pueden ser usados, pero ques
son ambiguos, |

En primer lugar la autoridad jerdrguica no es el GltE
mo criterio para discernir. Esto no implica que la autoridad
no tenga su funcién en la Iglesia ni en el caso de conflictal)
Pero como criterio Gltimo no sirve por varias razones, En
primer lugar porque el conflicto puede surgir entre la profes
cia v la autoridad, A nivel administrativo la autoridad pue
de zanjar el conflicto, pero no a nivel objetivo. En &
hipdtesis la autoridad es parte del conflicto y a la vez suj
Pero lo que la profecia puede cuestionar es precisamente sl
pecado de la institucion como tal, en un momento determk
nado. ¥ por ello metodoldgicamente al menos la autoridag




debicra dejarse juzgar por algo superior a ella, por la palabra
de Dios. En segundo lugar la historia reciente muestra cémo
profetas que han sido condenados de alguna forma por la
autoridad eclesial, son después admitidos y aun alabados.
Este es uno de los fendmenos mds curiosos alrededor del
Vaticano 11, Pricticamente todos los grandes tedlogos que
lo hicieron posible fueron en su dia declarad os como sospe-
chosos e incluso se les aplicd medidas administrativas en su
contra, Lo cual indica que habia algo objetivo en el conflic-
10, que por su novedad sobrepasaba la capacidad normal de
juicio de la autoridad.

Esto indica también el peligro de "“psicologizar el
tratamiento del conflicto dentro de la Iglesia. A menudo se
le ha.analizado desde el punto de vista de la psicologia del
profeta, apelando a su docilidad. Pero el problema no estd
ahi. Existen abundantes casos de profetas que han sido dé-
ciles, v se han sometido a las medidas administrativas ecle-
sidsticas, pero la causa que han defendido en un momento
determinado por su mismo peso objetive se ha impuesto.,

Esta simple leccion de la historia debe hacer reflexionar
sobre el papel de la autoridad en caso de conflicto. Esta
debe intervenir y aportar su mejor sabiduria, incluso tomard
medidas administrativas;, pero ha de ser bien consciente gue
twando lo que estd en juego es algo nuevo, que niega parte
del presente de la Iglesia, su funcion de autoridad no le
capacita para discernir mejor que los demds, y muchas veces
lo ha hecho peor. (12)

Por extrafio que parezca tampoco el NT es el dlitimo
griterio de discernimiento. Mds exactamente habria que de-
gir que no es el NT como doctrina el dltimo criterio de
discernimiento. La razdn simple es que en el NT se descri-
ben varias doctrinas sobre la Iglesia, que no se pueden re-
conciliar sin mds. Lo que propiamente narra el NT es la
historia de la Iglesia en las tres primeras generaciones de
gristianos y como se¢ fueron sucediendo y resolviendo los
conflictos. Lo que se saca del NT es entonces en primer
lugar la existencia del mismo conflicto y coémo en cada caso
52 fue buscando una solucion.

La razon Gltima de esa imposibilidad estriba en la
misma estructura de la fe cristiana, que encuentra en Jesds
de Mazaret su origen, pero no se reduce a “aplicar’” la doc-
trina de |esds a la historia subsiguiente, sino que ese Jesis
del pasado es captado, incluso como norma, én cuanto de-
sencadena una historia en el presente. No basta con repetir
abstractamente gue la fe cristiana es historica, que la revela-
cifn acaece en la historia, v que la Iglesia debe desarrollar
sy misién en la historia. “Histérico no significa agui’ narrati-
¥o o genético; significa comprension y transformacion de la
realidad historica®™. (13) Siel conflicto intraeclesial surge en
nuestra historia y al tratar de hacer historia no se puede
entonces apelar sin mds al NT. Este es el problema funda-
mental de lo gue se ha dado en llamar el circulo hermenéu-
tico. La existencia cristiana “implica una lectura de la reve-
lacion desde la praxis historica v una lectura de la praxis
histdrica desde la revelacion®. (14)

De todas formas si es conveniente insistir en que en
nuestra situacién actual parte del conflicto se genera por
una ignorancia, a veces crasa, de lo que aparece en el NT.
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Esta ignorancia versa sobre varios puntos. En primer lugar
una consideracion del NT como doctrina que ignora que es
historia, De ahi se deduce un modo de argumentar, sobre
todo por parte de la institucibn, en base a citas aisladas,
tomadas casi siempre de la eclesiologia de las Cartas Pasto-
rales --en donde se encuentra ya una organizacion eclesial
desarrollada— que ignora la tension que dentro de lalglesia
existe, como aparece en otros escritos del NT. En segundo
lugar se suele ignorar las grandes verdades de la eclesiologia
cristiana, tal como las hemos expuesto mds arriba. Pareciera
que el descubrimiento de la nocidn teoldgica de “reino de
Dios” no ha sido todavia asimilado, Y de ahf que se siga
manteniendo eficazmente una nocién de Iglesia, de autori-
dad, de institucién que no tienen base en el NT; como si la
Iglesia fuese un fin en si misma, como si la autoridad ecle-
sial estuviese por encima de lalglesia como pueblo de Dios,
como si las estructuras de la institucién eclesial fuesen en si
ya salvificas.

En concreto se ignora que el conflicto intraeclesial es
algo que aparece ya desde los origenes mismo del NT, y que
ese conflicto se da entre jerarquia v fieles, entre los mismos
fieles y también entre los mismos jerarcas. Cualquier ideolo-
gizacion de la unidad eclesial debiera tener en cuenta que
esa unidad es ciertamente un desideratum en el NT (cfr. |n
17, 11: “que todos sean una''}), que por esa unidad hay que
trabajar (cfr. Ef 4, 1-6), pero que la mera declaracion de
que existe un solo Sefor, una sola fe, un bautismo, un
cuerpo, un Espiritu, un solo Dios y Padre no realiza de por
si la unidad: es el fundamento cristiano de que lo que haya
de haber de unidad sea cristiano, pero de por si no la realiza
sin mds. Basta recordar las divisiones gque existen en las
comunidades paulinas, la situacion que describe |a Carta de
Santiago en las asambleas litdrgicas v en las relaciones socia-

les entre ricos y pobres, la celebracién de la eucarist(a en
Corinto, las discusiones entre Pedro, Pablo y Santiago. (15)

El superar esta ignorancia no resuelve de por si' el
conflicto ni da criterios concluyentes para resolverlo, pero
es una condicion necesaria para que el didlogo tenga un
minimo de lucidez, 5i desde el principio la unidad de la
Iglesia es vista como algo absoluto, y justificada absoluta-
mente en el NT entonces la discusion en caso de conflicto
no tiene sentido, pues ya se ha decidido de antemano dénde
estard la razén. Se exigiria entonces al menos aguel conoci-
miento del NT “que nos lleva a la sospecha exegética, es
decir, a la sospecha de gue |a interpretacién biblica corrien-
te no tiene en cuenta datos importantes”. (16) Aun cuando
el NT, aisladamente, no es el dnico criterio de discernimien-
to, un conocimiento actualizado de él, que lleve por lo
menos 2 investigarlo de manera novedosa, es uno de los
presupuestos de que el conflicto eclesial pueda ser resuelto
conlucidezy no dogmdtica o autoritariamente. Esta tarea se
impone a todo cristiano, pero sobre todo a la parte mds
conservadora de la Iglesia, que da la sensacidn de gue ni
siquiera tiene que ir a buscar la verdad en el NT, pues
presuntamente ya es conocida y concretada en los docu-
mentos eclesidsticos,

Ni la autoridad eclesial ni siquiera el mismo NT son
criterios univocos para discernir en caso de conflicto, si son
considerados como algo absolutamente auténomos y ajenos




a la historia. De agul se sigue que el criterio ha de ser
histérico, ha de surgir dentro de la historia concreta. La
razén objetiva Gltima ya la hemos dicho: el cristianismo no
es una verdad que aparece hace dos mil afios para ser des-
pués aplicada a lo largo de la historia, sino que se funda en
la historia concreta de Jes(s de Mazaret que a su vez desen-
cadena uma historia. Si no fuera porque ha sido tan mani-
pulado para usos ahistoricos, privatistas, iluministas o entu-
sidsticos, este seria el lugar apropiado para apelar al Espiritu
Santo. En la fe cristiana la realidad de Dios es descrita como
Padre -en cuanto misterio Gitimo absoluto-, como Hijo, en
cuanto en Jesds aparece el camino correcto para correspon-
der a ese Padre, y como Espiritu. Esto Gltimo significa la
incorporacion del hombre en la historia de Dios y la inmer-
sidn de Dios en la historia de los hombres. E| Dios trinitario
no puede serlo si no sigue creando historia, no sélo interpre-
tidndola,

Y aqui se da la razdén del circulo hermenéutico, que
no estd en primer lugar en la linea de “interpretacion”,
como e habitual en la hermenéutica existencialista o tras-
cendental, sino en la linea de la “accidn™. El circulo consis-
te en gque Jes(s desencadene una historia, y en gue la histo-
ria desencadenada se pueda remontar a JesGs. Pero en cuan-
to el circule mismo se desarrolla dentro de la historia, ese
remontarse a Jesds serd también diferente, si lo que ha des-
encadenado Jesls es verdadera historia. “Hermenéutica sig-
nifica interpretacion. Y el cardcter circular de dicha inter-
pretacion va en que cada nueva realidad obliga a interpretar
de nuevo la revelacion de Dios, a cambiar con ella |a reali-
dad y, por ende, a volver a interpretar . .. y asi sucesiva-
mente'. (17)

Con esto nos privamos de un criterio claro y univoco
para discernir en caso de conflicto, pero remitimos el pro-
blema a su verdadero lugar: a |a convergencia entre revela-
citn e historia, historia de salvacion y salvacion en la histo-
ria, fe y praxis cristiana, sentido v accion. Esa convergencia
no se da comparando doctrinas, sino en ¢l mismo hacer. EI
NT muestra ya ese circulo hermenéutico, aungque sélo en
principio, pues na ha habido todavia "historia suficiente”
para poder formularlo como lo hacemos hoy. Pero en prin-
cipio estd ahi: “el que obra |a verdad va a la luz" (Jn 3, 21),
la verdad hay que hacerla en la caridad. En lenguaje mas
modernizado, eso es lo que ha declarado en principio la
Congregacion General XX X! de la Compadiia de |esis. "El
camino hacia la fe v hacia la justicia son inseparables. ¥ es
por ese camino Gnico, por ese camino empinado, por el que
la Iglesia peregrina tiene que marchar afanosamente” (De-
creto sobre |esuitas hoy, n. 8).

Dénde se encuentre “la verdad" dentro del conflicto
en el fondo sblo se puede ver a posteriori, en el mismo
hacer la verdad. Esto supone obviamente un pre-conoci-
miento de lo que es la verdad, Y por ello cristianaments el
NT es uno de los polos de discernimiento; pero qué seaen
concreto esa verdad y su misma congruencia con el NT sélo
s¢ sabe al hacerla, al pasar de la verdad genérica a la verdad
historizada. ¥ por ello la situacién actual concreta es el
segundo polo de discernimiento. O dicho de otra forma que
la historia es salvacion se sabe desde el NT, pero en qué
consista la salvacién sélo se va desvelando dentro de la sal-

vacion en la historia.

Lo que en la realidad es una sola cosa la reflexion o
divide en los dos polos: NT v situacion actual, Desde el NT
se despreden unos criterios genéricos para los casos de cone
flictos, los cuales ya estan implicitamente enunciados: gue
la Iglesia es para el reino de Dios; que ese 'para” tiene unas:
mediaciones seculares, como son la praxis del amor y de
justicia; que la mision se desarrolla en un mundo de pecado,
v que por lo tanto la lglesia debe cargar con ese pecado, §
no meramente declararlo como algo malo; que el destinata:
rio primario y privilegiado de su mision son los pobres det
Mt 25: que de esa misidn se sigue el riesgo y la persecucion
por parte de quienes detentan ¢l poder. En ese hacer histdrk
co de la misién la lglesia ird reconguistando su esencia oriss
tiana y se ird aproximando a la Iglesia de la fe; ird haciendo™
real su fe en Jests como el Cristo, ird comprendigndo su
misibén también como un camino del pueble de Dios hacia
el Padre.

Desde la situacidn actual esos criterios genéricos &
van concretando, la cual concrecibn hace ademds que &
encuentren en el NT es0s v no otros criterios, que es lo quu'a
significa el circulo hermenéutico, Y ademds la concrecitn
supondrd la negacion de varios aspectos de la misién concre
ta de la Iglesia; no por un interés aprioristico de condenar gl
pasado de la Iglesia, en todo o en parte, sino porque desde’
la situacién actual aparece claro y evidente que la Iglesiano
puede continuar con su autocomprensidn anterior, ni justi-
ficar esa autocomprensidn en el NT. La situacién actual®
muestra la verdad de la Iglesia, si ésta predica aun Diu»squc{:
es esperanza real para la mayoria de los oprimidos, sin ape
lar apresuradamente a la reserva escatoldgica; si busca mes
diaciones seculares gue den eficacia a su predicacifn, ﬂ.
distinguir apresuradamente entre lo natural y lo mhrenmh
ral; si llama por su nombre el pecado concreto, a las estrug"
turas capitalistas, gue son las que de hecho hoy configurans
a'la sociedad; si se dirige explicitamente y enfoca su mision?
directamente hacia las grandes masas de oprimidos, sin ape=
lar apresuradamente el amor cristiano wniversal, que termis
ne con la parcializacién de la opcidn cristiana; si |2 Iglesias
estd abierta al riesgo vy la persecucitn, y si &stos ocurren de
hecho, sin refugiarse en actividades que por su naturalez
son social y politicamente asépticas. En todo este quehacers
la Iglesia ira también comprendiéndose a si misma como @

continuadora de )esds, expresard su fe en él explicitamente™
pero desde dentro de esa historia; su fe en Jesds se basarien
Gltimo término en el hacer la misma fe de |esis. Su liturgia®
serd la expresibn de la gracia de Dios, que la capta enel
mismo hacer la locura que supone el seguimiento de Jeslis

El criterio en caso de conflicto no aparece sblo en I
verdad, sino en el encontrarse haciendo la verdad, Ob¥ias
mente nadie serd tan presuntuoso para afirmar que éla
haciendo guimicamente pura. Lo que hemos ofrecida son
criterios genéricos que apuntan desde el NT 2 lo que signifis
ca hacer la verdad. Y un criterio formal, pero que estdala
base de todo lo dicho, es si en la |glesia se opera una comw
sién, lo cual no significa simplemente un cambio o ad3
cifn a una nueva situacién, sino un hacer lo contrario de I
que se estaba haciendo en muchos casos. Esto se despronds
de la esencia de la fe cristiana en un Dios dltimament




crucificade, que constantemente cuestiona |2 verdad del
status quo eclesial, rompe el interés y la inercia de lo gue
cominmente &5 tenido como bueno.

iPuede haber entonces unidad en la lglesia? Esa uni-
dad como tal es un don escatoldgico, cuando Dios sea todo
en todo. En la historia lo gue deberd haber es la blsqueda
de |a unidad, pero no basada ni en la uniformidad impuesta,
ni en una fe expresada genéricamente, sino en la misma
misitn, en ¢l hacer como |esds en una situacién determina-
da. La unidad de |a Iglesia en la historia siempre serd relati-
va, parcial y provisional, En cuanto institucion deberd bus-
car los mecanismos y formas de esa unién; en cuanto profe-
cia esa unidad lograda se volverd a quebrar, hasta que la
institucian logre integrarla de alguna manera, a la espera de
que surja otro movimiento profético. La unidad de la |glesia
¢ va haciendo en la dialéctica de union v conflicto. La
institucion recordard que los cristianos deben unirse; la pro-
fecia que deben unirse cristianamente.

NOTAS

{ 1) Lo estructuralmente conflictive del pluralismo teoldgico tal
como s desarrollé alrededor del Vaticano Il lo formula asi™ K.
Rahmer: “'Si afirmamos esto —la funcidn del magisterio en la
nueva situacién pluralista— con toda decisién como un dere-
cho v un deber del magisterio de la Iglesia, no negamos con
ello —sino que lo afirmamos positivamente— que el modo de
ejercitar tal derecho y tal deber tiene necesariamente que reci-
bir, al menos en clertos aspecios, una configuracién totalmenie
nueva, dado que el pluralismo de hoy no es sdlo un hecho
concreto, sino que ha tomado conclencia de su insuperabili-
dad, “El pluralismo en teologia y la unidad de confesién en la
Iglesia' en Concilium 46, 1969, p. 438.

{ 2) Tanto en el Encuentro del Escorial de 1972 como en el de
México de 1975 se constatd que la teologia de la liberacién no
es una dimension monolitica sino que arremofina a su alrede-
dor una familia de opciones, Es por lo tanto una simplificacién
hablar de “dos" cofrientes. Pero en general, por las relaciones
sobre todo de mutua oposicion se puede hablar de una corrien-
te de liberacion y de ""otra’’ que no estd bien definida, pero
que s¢ constituye como corriente precisamente en contra de la
corriente liberacionista,

| 3) G. Guuiérrez, Teologfa de la liberacibn, Salamanca, 1972, p.
353,

| 4) ).L. Segundo, "Las "“élites’" latincamericanas: problemdtica
fhumana ¥ cristiana ante el cambio social” en Fe cristiana y
cambio social, Salamanca, 1973, p. 209,

) G. Gutiérrez, op. cit., p. 359,
] A. Lopez Trujillo, Teologia liberadora en América Latina, Bo-
gotd, 1974, p. 78.

| 7) Ibid., p. 73s.

| &) Ibid. p. 73. Todo el tratamiento de la unidad y division en la
iglesia es bien iluminador. En primer lugar distingue tres posi-
bles planos de la unidad: el de la fe, el de la fraternidad v el de

la politica. Lopez Trujillo admite que la fe es mediada por la
fraternidad, pero no queda nada claro gué lugar ocupa la poli-
tica en la realizacion de la fe. Por los ejemplos concretos que
pone parece que esti en contra, En esto vemos dos grandes
fallos. (1) El andlisis que hace de la unidad de la Iglesia lo
deduce sdbre todo de Pablo cuando éste estd hablando de
vonio s¢ construye hacia dentro la tal unidad, Pero como he-
mos dicho no basta este tipo de consideraciones, sino que hay
que pasar a la realizacion de la mision ad extra para plantear ol
problema de la unidad de los cristianos, puesto que la Iglesia
no es un fin en si misma, sino que esti al servicio de otra
realidad. (2) La eclesiologia de fondo es introvertida; ne apare-
ce un analisis serio de la relacidn de la Iglesia con Jesds de
Mazaret ni con el Dios de |es(s. De esta forma puede hacer
declaraciones absolutas sobre la Iglesia misma v sus caracterfs-
ticas; mds aon, puede sacar de upa determinada concepelbn de
Iglesia —en este caso la paulina-- conclusiones generales que
ignoran la historizacibn de la lglesia en nombre de Jesus. Al
absolutizar la eclesiologia se absolutizan automdticamente cier-
tas notas de la Iglesia, como es la unidad. Pero el problema
consiste en analizar en qué consiste la unidad cristiana, v esto
o s& fesuslve en base a un anilisis de la Iglesia, sino de aquello
que le da sentido: el reino de Dios que anuncia vy hace |esis.

[ 9} K. Rahner, “Historia de las Herejias" en Sacramentum Mundi
111, Barcelona, 1973, p. 394,

{10) "El pasado y el presenie de la praxis liberadora en América
Latina"’ en Liberacion y Cautiverio, México, 1976, p. 296,

{11) Atheismus im Christentum, Hamburg, 1970, p. 15

(12) En este punto si que habria que insistir no sdlo en el andlisis
estructural del papel de la Institucién en la Iglesia, sino tam-
bién en wn andlisis sociolfgico. Pues la falta de capacidad para
discernir parece gue se institucionaliza al introducirse en la
clase soclal de los jerarcas, ¥ al tener que defender unos intere-
se5 como clase, que son —enire oltros— los que cuestiona el
profeta.

(13) 1. Ellacuria, “'En busca de la cuestidn fundamental de la pasto-
ral latinoamericana", que aparecerd proximamente en Sal Te-
mae.

[14) Ibid.

(15) Es ejemplar la discusidn entre Pedro y Pablo. ""Cuando Cefas
fue a Antioquia, me opuse a &l cara a cara, porque era culpa-
ble. Pues antes que llegaran algunos de los de Santiago, comia
con los paganos; pero cuando llegaron se echd atrds y se sepa-
rd, temiendo a los circuncisos' (Gal 2, 11s), Lo que Pedro estd
poniendo en entredicho no es la verdad tedrica del evangelio,
sino sy concrecion prictica con consecuencias visibles, Cuando
esa actitud de Pedro llega a la publicidad, Pablo no tiene incon-
veniente, mis adn, considera su obligacién reprenderle piblica-
mente. “Pablo se opone a tal negacidn prictica y objetiva de la
verdad del evangelio. Se llega a un altercado pablico, o sea, a
una acusacidn plblica de Pablo a Pedro. El escindalo pdblice
tiene gue ser criticado y removido en la Iglesia pablicamente',
H. Schiier, La Carta a los Gdlatas, Salamanca, 1975, p. 103.

(16} ).L. Segundo, Liberacién de la Teologla, Buenos Aires, 1975,
p. 14,

(17) Ibid., p. 12,
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JEAN A, MEYER

ORGANIZACIONES
RELIGIOSAS COMO
FUERZAS POLITICAS
DE SUBSTITUCION

EL CASO MEXICANO

- e P T ——— R Iy e e

1) México es efectivamente un régimen no pluralista
en la medida que excluye el juego normal de los partidos,
aunque los intereses organizados, el ejército, la Iglesia, sean
elementos reconocidos de una estructura politica pluralista.
Pero es claro que aunque ¢l poder se ejerce de manera casi
ilimitada, no se hace en un marco totalitario, sino en un
marco autoritario. {Cudl es la naturaleza del régimen autori-
tario mexicano? La autoridad se ejerce guardando todo los
sectores en una situacidn de relativa debilidad, enfrentindo-
los unos contra otros; la obra mayor de la “revolucién® fue
la consolidacién de la funcidn presidencial y la creacion del
PRI, partide oficial, prototipo instrumental concebido para
definir, restringir v resolver los conflictos politicos y socia-
les. Al lado de asambléas, partidos y elecciones que guardan
las apariencias, funcionan los mecanismos mdis complejos de
la politica autoritaria, aparecidos después de que la revolu-
cién hubo aprobado que en el mundo actual una élite no
puede conducir tan ficilmente ni tan espontineamente, una
nacion. Como el PRI no permite a un hombre ni a un grupo
adquirir fuerza y amenazarlo, no hay alternativa a su poder.
Mo siendo atacada su posicién y desarrollindose no muy
mal los asuntos de la nacitn, no tiene que manifestarse
mucho.

La impotencia de los partidos en México frentp al
PRI, hace, pues, que la condicién necesaria para que opere

el efecto de sustitucién en favor de las organizaciones rells
giosas se cumpla. Se verd que ello no es suficiente,

2) El cuadro cronolégico adoptado para este Colos
quio es estrictamente contemporineo; los dltimos 20 afies
pues en el periodo precedente las organizaciones religh
nunca jugaron un papel politico en México de manera act
va y a veces decisiva. Su situacién presente, v los efe
que se derivan resultan del enfrentamiento ‘ocurrido en
1925 v 1940 en el momento mismo en que los preside
Calles v Cidrdenas pusieron cimientos al sistema p-ol
actual {el PMR fue fundado en 1929, se convirtié en PRM
en 1937 v en PRI en 1946). Eso no significa que en 191'2 2
Iglesia (los eclesidsticos, los profesionales al servicio de una
organizacién nacional y supranacional) y sus organizaciones
laicas carezcan de fuerza politica y de base social, o seaf
incapaces de promover amplias movilizaciones, como en el
caso de los libros de texto dnico, bajo la presidencia de
Lépez Mateos (1958-1964); significa que por el mo
y sin prejuzgar el futuro, es sobre todo en el pasado
conviene hablar del efecto de sustitucion. La experiencid
histérica, el cambio ideoldgico de los clérigos v laicos mexk
canos v la polftica romana, hacen que después de 1928.%
definitivamente después de 1940, [as organizaciones
sas hayan sido integradas de hecho al régimen. Me vea
do, pues, a privilegiar el cuarto de sigio anterior al p-et
ulegido por el Coloquio para volver enseguida al present
iluminado ya por un nueyo dia. 3
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3) En las sesiones de preparacion del Coloquio, se
distinguieron diversos tipos de organizaciones religiosas. En
México no hay gran interés por distinguir entre “La lglesia
global jerarquizada”, que mantiene con el Estado relaciones
de poder a poder, v el segundo nivel, el de las organizacio-
nes laicas encabezadas por clérigos; esas organizaciones es-
tin estrechamente controladas por la Iglesia que las utiliza
de manera autoritaria. La Accidn Catdlica, la Unifin Macio-
nal ‘de Padres de Familia, las diversas organizaciones de mo-
ral v decencia, |a ensefianza religiosa, el sindicalismo y co-
operativmos cristiano no son sino relativamente auténomos.
Con frecuencia, las organizaciones politicas (como el Sinar-
guismo) o los partidos politicos (como el F'A_N]_. donde la
ieologia v los militantes son catdlicos, parecen ellos mis-
mos gravitar en el campo de influencia de la Iglesia.

n
1915-1929-1940

iPor qué tres fechas si ordinariamente se procede por
pargjas? Porgue el proceso no llega a su término sino hasta
1940, cuando el Estado paga a la lglesia con la misma mo-

neda de la reconciliacidn, aungque 1929 es la fecha simbdli-
ca, esa de la gran contencidn de los catdlicos ordenada por
Roma.

1) Los catdlicos habian aprovechado la cafda de Por-
firip Diaz (1911) para lanzarse a la vida politica, creando, a
instigacidn del arzobispo de México, el Partido Catdlico Na-
cional. Muertos a la politica durante todo el porfiriato, se
formaron y acaloraron en la accibn catblica y social con la
publicacidn de las ensefanzas de Ledn X111 y a imitacion de
los alemanes de Kettler y Windthorst. E| PCN desaparecio
con Madero, en 1913, pero su trayectoria efimera bastd
para espantar a los jacobinos que a partir de 1915, con
Carranza, se convirtieron en los amos de la revolucion mexi-
cana, De 1915 a 1940 se da la dltima etapa del conflicto
entre la Iglesia v el Estado, entre una élite clerical (que
guardaba en su seno radicales antirreligiosos) v una mayoria
"recalcitrante” y ‘fandtica". Conflicto que se Temonta a los
Borbones v a su programa real que pasd por su perihelio en
la época de la Reforma (1857-1875).

El anticlericalismo de la faccién victoriosa amrojé d la
Iglesia en la oposicidn v puso a todos los oponentes a bus-
car su apoyo. Desde 1920, la Iglesia se da como regla de
gonducta jamds tratar de influir en las elecciones, que son
una simple formalidad; en esta fecha su problema es contro-
lar los contingentes que amenazan desbordadrla. Los catéli-
cos de organizaciones militantes (el sindicalismo estd en ple-
no vuelo y amenaza peligrosamente al sindicalismo oficial)
escucharon la via de Anacleto Gonzdlez Flores: ""Hasta hoy
nuestro catolicismo ha sido un catolicismo paralitico . . .
Eso explica suficientemente nuestra ignominia, nuestra pos-
tracitn v nuestros fracasos . . . Continuamos extasiindonos
sobre nuestro nombre orgullosos y colmados de formar la
mayoria nacional. Continuaremos siendo una mayoria im-
potente, vencida, liberada al furor de los perseguidores”. (1)

Estos laicos preparados durante una generacion, quie-
ren convertirse en ciudadanos completos. Ahora bien, la
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Iglesia estd en una fase dindmica entre 1920 y 1926: la
creacién de nuevas dideesis, la renovacién y el rejuveneci-
miento de un episcopado mids numeroso, el aumento de las
vocaciones, son unos de los tantos signos; v la manifesta-
cifn litdrgica de ese fendmeno que atraviesa la politica so-
cial de la lglesia, es la serie de coronamientos de la Virgen.
Manifestaciones de fuerza, propaganda, nimero. Todo se
presenta como si la Iglesia hubiera sido desencadenada por
la revolucidn, que la liberd del yugo dorado porfiriano, v
como i la persecucion desatada la hubiera estimulado. La
Iglesia no se satisface, en cuanto que ella espera mucho mas
del futuro. En el México efervescente de la revolucion, no
estd en reposo, 'Y si la constitucidn de 1916 ha consagrado
todo a la guerra contra la Iglesia Catblica, es queella la ve y
la siente alta y fuerte como una montafia. La |glesia ha
hablado tres siglos, como el viento y el sol, ella se ha encon-
trado, ella se encuentra todavia presente en todo lugar”. (2)

Los “radicales blancos" no temfan el combate contra
el gobierno que queria poner definitivamente a la Iglesia en
su lugar, en el interior y al servicio del Estado. Esperando
suprimir por medio de la educacién la necesidad religiosa, el
gobierno guiere volver a la separacidn de 1859 para contro-
lar la Iglesia y romper el “blogue Romano™.

En estas condiciones, iqué podian hacer los obispos,
hombres de prudencia y de gobierno? Atrincherarse detrds
de las instituciones romanas: “estd prohibido a todos los
catblicos de la Repdblica de México establecer algln parti-
do politico que sea bajo el nombre de catblico” (3), v
frenar la fuga de los laicos. “La Curia sentia que el clero
mexicano, partidario de la liga y combativo, en lugar de
buscar con los poderes pablicos un acomodamiento, de he-
cho se mantenfa en una hostilidad abierta’. (4) Roma no
abandond jamds esta moderacién, a pesar de la politica
persecutoria del presidente Calles, v buscd este "acomodo
de hecho® durante los tres afos de guerra entre los insur-
gentes catolicos y el gobierno. Finalmente, son Romay los
obispos quienes, en 1929, imponen a los catblicos el "mo-
dus vivendi” v los obligan a deponer las armas.

Como prevencion, la Iglesia disuelve los movimientos
de Accidn Catdlica cuyos miembros habian tomado parte
en la lucha armada; rehace completamente todo el sistema
de organizaciones laicas y se interesa en romper la liga (Liga
Macional de Defensa de las libertades religiosas) que, funda-
da en 1925, habia agrupado todas las fuerzas de resistencia
urbamnas, Organizaciones de catdlicos; la Liga, para escapar
al control de un episcopado cada ver mds opuesto a su
combate, se oponfa a ser confesional; como en 1929 habia
manifestado su voluntad de proseguir la lucha sobre el pla-
no polftico v de transformarse en partido o en organizacion
clandestina, el episcopado tomd contra ella graves medidas,
que, pricticamente, la anigularian.

-2) Entre*1915 y 1929, la iglesia y sus organizaciones
han ejercido claramente una funcidn “tribunicia" vy, rehu-
sando toda causidn al gobierno, una funcién *' programati-
ca", proponiendo una politica econdmica y social diferente,
trabajando en la sindicalizacién y en eso que se le llamarfa
hoy dia “la concientizacién' de las masas. De hecho, aun
cuando ella no estaba ligada a ninglin partido, formaba la
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oposicion mds fuerte, la mds seria, la Gnica amenaza para el
poder. Es mucho mds notable ver que después del desman-
telamiento del Partido Catdlico en 1913-1914, la Iglesia
presionada por Roma, retorna a su politica tradicional (tra-
dicional después de Don Porfirjo) de contener a los laicos
en la Accidn Catdlica: “decimos Accidn Catblica porque es,
teniendo en cuenta las circunstancias . . . absolutamente ne-
cesario, hermanos venerables, que ustedes y con todos los
miembraos del clero y las asociaciones catdlicas también, se
abstenga absolutamente de toda participacidon en facciones
politicas". (5).

Roma debia resolver el problema presentado por un
estado radicalmente hostil al catolicismo, comparable en
eso a2 la Revolucién Francesa (el caso soviético afecta las
iglesias ortodoxas y el Vaticano no se desespera de pescar
ahi en rio revuelto); habria de transformarlo a largo plazo
en un régimen benévolo, atravesando etapas de la hostilidad
pasiva, de la tolerancia forzada o calculada v de la neutrali-
dad. En esta perspectiva, la Iglesia hace todo lo posible por
evitar el enfrentamiento entre los laicos engendrados por la
Accion Catblica (y la leccién se obtendrd de la energia,
bastante grande de las gentes de la Liga y de I3 Unibn
Popular; las organizaciones contempordneas recienten toda-
via los efectos) y el gobierno mexicano. Apoydndose en el
Muncio y en el Primado, el Vaticano impone la paz en 1929
y quebranta a los recalcitrantes, utilizando las sanciones
espirituales. (6) Cuando en 1932 el apacible Monsefior Diaz
quiso resistir 2 un gobierno que no respetaba sus compromi-
so0s, Roma lo fuerza a someterse. E| periodo 1929-1940
clarifica y confirma las hip&tesis que se han podido propo-
ner a la vista de los acontecimientos de 1926-1929: la |gle-
sia nada tiene que ver con el levantamiento de los cristeros,
Roma tiene su proyectoy los obispos lo ejecutan. Es notorio
que, en 1932, en el momento mismo en que el Papa ataca al
gobierno mexicano en su enciclica Acerba Animi, el carde-
nal Pizzardo reprocha al episcopado mexicano el haber sus-
pendido el culto en 1926 vy expresa el disgusto del Papa
ante esta medida, juzgada catastréfica. No es asombroso ver
a Roma perseverar en su deseo fundamental: ino tiene ella
la garantia permanente de los Estados Unidos que predican
la paciencia? Mo tiene ella de parte del gobierno mexicano
manifestaciones de buena voluntad? Los contactos no son
nunca definitivamente rotos. Roma no ha crefdo nunca en
el peligro del blochevique mexicano y ha visto a Calles co-
mo un “Herriot en las botas de un general mexicano®; eso
explica gue se escandalice porgue cuatro sacerdotes (sobre
4,000) tomaron las armas entre 1926 v 1929 y condenara ¢l
asesinato de un grupo de trabajadores de la CTM por guerri-
lleros catélicos en 1938,

El andlisis romano hace cilculos sobre el peso funda-
mental de los Estados Unidos en México: nada se hard sin
ellos ni nada se hard contra ellos, Por eso Roma ordena
votar por Ortiz Rubio, candidato oficial impuesto contra
Vasconcelos, en 1929, En Espafia se retinen los rebeldes que
ofrecen una esperanza seria en la coyuntura nacional e in-
ternacional, porque la repdblica ha decidido una larga pa-
ciencia de cinco anos.

En este asunto, Roma ha jugado un papel determinan-
te v ha demostrado su indiferencia absoluta a los regimenes,

desplegando con brio upa fina polftica. Esta diplomacia
combina en el universalismo cristiano un imperialismo que
no lo es en absoluto, Los hijos de Dios no deben sino some-
terse, sobre todo si son mexicanos. A la inteligencia politi-
ca, a la capacidad de previsién y espera de que Cirdenas se
canse de cerrar las iglesias y que Avila Camacho declare:
“yo soy creyente”, afade un imperioso sentimiento de su-
perioridad v los prelados italianos menosprecian a sus cole
gas americanos. Ello se reencuentra a nivel de los métodos:
se abandona los aliados, se aplastan los servidores mds fieles,
¥ todo cuidado de cumplir su tarea en este mundo, se deja
al “realismo” tomar el paso por la convicci6n de no ser de
este mundo. La Roma que prohibe a los polacos sublevarse,
gue frena a los catblicos alemanes, irlandeses, franceses,
quebequianos (que, por otra parte exalta avivando su ultra-
montanismo), en la esperanza de domesticar al zar, la repd-

blica, el imperiq, se revela ser la heredera de la Roma Impe
rial.

Se tropieza asi con una voluntad de poder emanada
de un estado universal, supranacional, muy poderoso, encar-
nado, temporal, y sin embargo sin territorios, servido por
un cuerpo de eclesidsticos al servicio abstracto de una enti
dad de esfera politica pura y auténoma. Roma es el (nico
Estado hegeliano, Roma es milenarista y confunde |2 tierra
con el cielo,

PerdGneseme este ardor, pero s ha dicho gque los
aportes ideolégicos no se hayan impedidos por el simple
hecho de poner el acento en lo "funcional®.

Lo que resta de este episodio crucial es que la |glesia;
que deberia siempre reconocer, en buena teologia, el princs
pio de autoridad, reconoce la autoridad triunfante. La Re-
forma vacilante fue combatida; la Reforma establecida (el
Paorfiriato) es reconocida. Cuando la Revolucion Mexicana
cesa de ser un grupo inasible para convertirse en gobierna,
es decir, en el momento en que Calles comienza su institu-
cionalizacion, la Iglesia la reconoce,

En 1938, cuando la Iglesia predica la unidn sagradaen
torno al Presidente Cirdenas, héroe de la nacionalizacion
del petrileo, el conflicto secular finaliza. El estado moder-
no, terminada su mutacion, podia pasar al compromBo,
hasta entonces peligroso, con una Iglesia que puso en U
camino las masas que él redujo. Este pueblo, de vieja cris
tiandad, aunque muy ligada al Papa, no aceptd jamds ser un
instrumento dbcil de la politica romana; la tragedia de o§
cristeros (los Gltimos descendieron de la sierra en 1940) lo
prueba. La extrema centralizacion de la Iglesia, la nueva
docilidad de toda la opinidén catblica facilitaria las transac=
ciones de poder a poder que en otro tiempo no hubieRn'
acarreado sino débiles garantias al Estado. El estado no cree
mds, el tener que temer a los brotes imprevisibles del instin-
to cristiano; la guerra de los cristeros, aunque mal wnuudlf
fue sin duda la Gltima manifestacion de los reflejos dela
defensa abolida. El estado mexicano se honra de no encons:
trarse jamds frente a ciertas fuerzas incontrolables, que st
seguro de tenerlas en la mano, tan largo tiempo quu
encantari de negociar con los superiores ccleslisumsrqn
ponsables, en México, en Guadalajara y en Roma ;
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Es decir, que de la funcidn tribunicia y programdtica,
la Iglesia ha pasado (controlando mds que nunca sus organi-
zaciones) a la funcién de cuidado del régimen. En la bisagra
de dos perfodos ella ha alentado, un tiempo, ¥ sobre todo a
nivel de bajo clero, la UNS, Unibn MNacional Sinarquista,
variedad mexicana del fascismo no violento (comparable al
integralismao brasilefio, al movimiento del Hombre Nuevo en
Italia después de 1945) ardientemente catdlico e hispdnico,
y el PAN Partido de Accion Macional, partido de cuadros,
tnico partido de oposicidn que tiene alguna existencia en
México. Ella contribuyd a la ruina de la UNS en 1942-1945,
para detener su radicalizacidn amenazante y ha tenido siem-
pre ¢l cuidade de no dejarse identificar con el PAN: en
1959, el presidente de este partido fue José Gonzdlez To-
rres, un antiguo presidente de la AC|M, de Pax Romana y de
la .Accibn Catélica, pero asi le dijosel nuevo cardenal: “la
lglesia catdlica mexicana es apolitica y mantendrd su acti-
tud al margen y fuera de todos los partidos politicos”. (7)

Semejantes declaraciones se hacen en intervales regu-
lares por todos los prelados y las pastorales colectivas como
las sesiones de teologia siempre rinden homenaje a las insti-
tuciones y las realizaciones de la revolucién mexicana. (8)

El sindicalismo cristiano, aplastado en 1926.no ha
resurgido jamds v se buscaria vanamente en México alguno
que s¢ compara a una Democracia Cristiana naciente. Por la
derecha, los viejos "'radicales blancos" mueren sin dejar des-
cendencia vy el MURO (Movimiento universitario de renova-
citn) es condenado. Mo obstante, la izquierda jacobina pue-
de todavia decir: “"Cuarto sector de fuerzas negativas, el
Clero" (9). iSe debe a que periddicamente la Iglesia hace
un llamado a sus contingentes a propdsito de la educacién o
de la moral? Campana de moralizacién de 1951-1953; cam-
pafia contra el libro (nico bajo Ldpez Mateos . ..

¢Es a causa del poder de organizaciones que pretende
controlar cinco millones de miembros? (Es a causa del
poder de los periddicos confesionales, de las manifestacio-
nes piblicas? (Es a causa de la fuerza (cambiante) del
PAN? Pablo Gonzdlez Casanova escribe: “El clero tradicio-
nal constituye uno de los grupos de presidn mds poderosos
v mds diversificados. Representa una de las fuerzas mas
vivas v mds activas de la politica mexicana; los gobiernos
deben consultarlo en sus decisiones, hacerlo un aliado fren-
te a las demandas populares que puedan convertirse en peli-
grosas para su fuerza o sus intereses y a veces considerarlo
como el enemigo que intenta derrocarlo y reemplazarlo™.
(10).

Es dificil pronunciarse sobre este juicio: la fuerza de
la Iglesia v de sus asociaciones es indiscutible en buen ni-
mero de campafias; la conquista del norte, el noroeste y del
trdpico atlintico, fue hecha entre 1950 y 1970 y Monterrey
es hoy dia un bastién de la lglesia: se trata ya del México
Moderno, urbano e industrial, blanco mds que nestizo y ya
no mds del viejo México indio y mestizo, La lglesia se arraj-
ga, pues, en otra parte diversa del pasado.

No se puede hablar seriamente de apertura a la iz-
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quierda a pesar de la vanguardia relumbrante de la didcesis
de Cuernavaca, Algunos piensan que la Iglesia es revolucio-
naria en potencia: la |glesia mexicana no esta ciertamente al
abrigo de la crisis eclesidstico universal y se comienza a
hablar de “curas rojos", belicosos v provocativos, que des-
piertan inmediatamente a los jacobinos. (11) Se grita enton-
ces el eterno peligro negro, ayer casado con el blanco de la
reaccion, hoy con el rojo de la subversion, enemigo de la
humanidad siempre.

Esto es myy reciente y la crisis por la que pasa e
sistema politico mexicano no es extrafia. Al cabo de los
doce (ltimos meses la lglesia ha parecido retomar ciertas
funciones gque han sido y podrian volver a ser suyas. Para
es0 ha hecho falta nada menos que la pardlisis del sistema
que funciona desde hace cincuenta afos y que ha demostra-
do su capacidad de adaptacion, de invencién. El estimulo
dado al ala “izquierda" de la iglesia iserd la prueba dltima

de esta ingeniosidad o todavia serd de la profundidad de la
crisis actual?

La concordancia es sorprendente: el afno de 1971,
primero de la presidencia de Luis Echeverria, ve la tentativa
de liberacion bloqueada por los partidarios de la |inea dura
y termina en las muertes del jueves de Corpus (junio 1971),
Desde entonces, Echeverria se pone a buscar aliados en la
izquierda, incluso fuera del PRI.

1971 es también el afio en que publica el episcopado
un texto de 65 pdginas sobre “la injusticia': dependencia
externa, dominacién interna, sectores oprimidos, injusticia
institucionalizada, mecanismos de dominaclén  interna.
Apoydndose sobre el trabajo de economistas y sociblogos,
inspirdndose en la “"Gaudium et Spes”; en enciclicas, en la
carta pastoral colectiva de 1968 v en el documento final de
la Conferencia de Medellin, el texto se ha elaborado gracias
a la participacién de las asociaciones catélicas de doce di6-
cesis, La exposicidn teolbgica v las proposiciones concretas
(para una “ortopraxis') estdn precedidas por una parte des.
criptiva muy critica que ha devuelto a la Iglesia su funcitn
tribunicia.

El periddico “Excelsior', convertido recientemente &
solo en partido cristiano demdcrata, pudo titular el 21 de
Septiembre de 1971: “El colonialismo interno existe en
México, la opresién del campesino s¢ ha convertido en una
opresién mds sutil, dice la Comision Episcopal”. Fidel Ve-
lizquez, lider vitalicio de la CTM (Central sindical oficial)
respondid cldsicamente: “se quiere oponer la Iglesia a los
obreros, los extremos se rejuegan, extrema derecha y extre-
ma izquierda”.

Se asistid entonces durante algunos meses a una ver-
dadera ofensiva conducida por ciertos medios oficiales, re-
presentada por los lideres de la CTM contra ese sector de la
Iglesia. El viejo anticlericalismo denunciaba la amenaza cle-
rical: trece prelados en 1917, 75 hoy, la constitucién viola-
da por estos clérigos politicos (de izquierda). Detris de las
apariencias esta campana expresamente dirigida contra los
autores del reporte en el Sinodo y después, en octubre,
contra Monsefior Méndez Arceo, que habia tenido el error
de afirmar su solidaridad con los obreros de su dideesis,
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viendo la politica de liberalizacién del Presidente Echeve-
rria.

En este contexto es donde se debe comprender la
condenacién del capitalismo y del sistema politico actual
por Monsefior Talamds Obispo de Ciudad Judrez (14 de
octubre de 1971); la denuncia de la injusticia y a la vez el
apoyo dado al presidente Echeverria por Monsefior Torres,
Obispo auxiliar de México y responsable del Texto de sep-
tiembre; las declaraciones estrepitosas de los sacerdotes |e-
slis Garcia Gonzdlez v Samuel B, Lemus. (13); la denuncia
de los contratistas (Renault, Nissan, Artemex, Lasca, etc.)
por Monsefor Méndez Arceo vy, finalmente, la aprobacién
de la guerrilla por el obispo de Chihuahua. Prueba que la
crisis gubernamental guia la batalla: después de que Fidel
Velizquez y numerosos funcionarios dejaron de atacar el
Clero, el presidente ha hecho decir por uno de sus préximos
colaboradores, que los lideres de la CTM debian prepararse
ideologicamente para comprender la actitud del clero pro-
gresista y, muy particularmente, la del obispo de Cuernava-
ca, Sergio Méndez Arceo, (14)

Algunos no estdn lejos en este medio eclesidstico de
identificar la revolucion donde ellos suenan el Reino de
Dios como sus antepasados han confundido otros drdenes
en el orden cristiano. “‘Revolucionarios en cuanto que cris-
tianos”, Zsaben mejor dar al César lo que es del César? Por
el momento ellos pueden hablar porgue la crisis politica
gue desgarra al grupo en el poder después de cincuenta
anos, da a las organizaciones catdlicas una importancia que
les era hasta entonces prohibida. Convertidas asi en fuerzas
politicas de sustitucién por la voluntad de un presidente
apremiado por grandes dificultades, ellas no estin de nin-

g0n modo aseguradas de no ser un dia llevadas 2 su anterior
situacion, sea que gobierno gane la batalla de la liberaliza
cidn, sea que no abra forzosamente la viaa la democracia o
a la izquierda cristiana, sea que la linea dura la gane. Pero
queda ya que, en 1971, el andlisis mds completo y mis
critico de |2 sociedad mexicana fue producido por un cuer
po eclesidstico,
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DR. ENRIQUE D. DUSSEL

RELACIONES DE

IGLESIAY ESTADO

EN LAS FORMACIONES
SOCIALES PERIFERICAS
LATINOAMERICANAS

Muestra exposicion debe reducirse a explicar las rela-
ciones de la Iglesia y el Estado en América Latina. Aunque
parezca paraddjico, esto nos llevard a una descripcion mu-
cho mas amplia, ya que lo que acontece en nuestra region
sacio-cultural ha sido constituido vy es reflejo del acontecer
mundial en ciertas épocas recientes de la historia del occi-
dente. Mo saliéndonos estrictamente de nuestro tema debe-
remos entonces abordar muchos otros,

1. Algunas definiciones previas.

En primer lugar debemos aclarar ciertos conceptos
fundamentales, para poder entendernos en nuestro didlogo.
Mo pienso que todos estemos de acuerdo acerca de lo que
sea el Estado, aungue supongo (ées mucho suponer? ) que
estamos de acuerdo en la funcidn histdrico profética de la
Iglesia en el nivel politico nacional y mundial. Me limitaré
smtonces s8lo a la primera cuestion de nuestra discusion,

Es sabido que hay diversos conceptos acerca del Es-
ado. Desde el Estado-ciudad (pdélis) de los griegos, hasta el
‘egnum de los medievales, para llegar en la Europa moderna
i la nocitn de Staat en la Rechtsphilosophie de Hegel, o
wsteriormente en la critica de Marx, o en las actuales des-
ripciones de un Weber, Parson, por un lado, o Poulantzas
in el centro o Samir Amin en la periferia. No entraremos al
lebate. Sélo indicaremos algunos aspectos que nos permi-

tan avanzar en la indicacién actual de las relaciones de la
lglesia v los Estados en América Latina.

Pensamos que el Estado es la institucionalizacién del
poder politico que da cohesion a los diversos niveles consti-
tutivos de una formacidn social histérica. Es el principio del
orden y la organizacion de dicho sistema concreto. De otra
manera, el Estado refleja el modo de produccitn dominante
de una formacién y es controlado por la clase-sujeto de
cada momento histdrico, estructuracién del ejercicio del po-
der sobre las pricticas de las restantes clases. Es decir, el
Estado tiene una funcidn global sobre el subsistema econd-
mico, politico, ideolégico. Da cohesién al todo, a las clases,
a los momentos.de los modos de produccion v a la hegemo-
nia del modo dominante. Esto exige algunas aclaraciones.

El Estado, entonces, no es una "“sociedad perfecta”
(societas perfecta), ya que en este caso serfa algo asf como
la totalidad social (una formacién social concreta); ni es
tampoco un organismo o una institucién que dirige a dicha
totalidad social al bien comdn (evacudndose lo que de con-
flicto o dominacibn tenga el Estado); ni es meramente una
burocracia que gobierna los destinos de una nacién. El Esta-
do, como hemos dicho, es sélo' la institucionalizacién o
estructuracion del poder politico de una clase social, de
aquella que por la funcién que ejerce en el modo de produc-



cidn dominante de la formacién social dada tiene la capaci-
dad de realizar sus intereses espec(ficos.

Por l:”ﬂl al hablar de |.|'-|5 rglaciuncs de la |Ell:5ia ¥ el
Estado, no podremos dejar de analizar qué tipo de Estado
es. De otra manera, cudl sea su formacidn sochal histdrica,
cudles son los modos de produccién dominantes, las clases
sociales y, cuestién esencial, cudl es el tipo de solidaridad
gue aguellos que tienen poder de decisidn en la Iglesia han
establecido con todos aguellos elementos indicados.

Por dltimo, es necesario anotar que la lglesia univer-
sal establece sus relaciones con los Estados nacionales, por
lo que su "universalidad” debe ser comprendida desde la
analégica situacidn nacional —a veces contradictoria—, y no
olvidando que situaciones nacionales {como por ejemplo la
italiana para los catdlicos o la norteamericana para las |gle-
sias o denominaciones procedentes de esa nacidn) influyen
de hecho sobre ciertas decisiones, doctrinas o tradiciones.
La implantacién nacional de la Iglesia, bajo el poder del
Estado (sea imperial, capitalista, de transicién, central o
periférico, socialista, ete.), debe ddrsele igualmente su im-
portancia en nuestro didlogo.

2. lglesia y Estado en los tiempos anteriores
a la conquista de América (antes de 1492).

Es demasiado sabido, y entre nosotros Ignacio Ella-
curia (El Salvador) lo ha expuesto notoriamente, que Cristo
cumplié una clara funcién profética de critica al Estado de
su tiempo. Su critica se dirigid contra el Estado colonial de
la Palestina de su época (Estado mondrquico que ejercia
Herodes), dependiente del Estado imperial romano (Estado
militar esclavista, pero al mismo tiempo mercantil, como
indica Darcy Ribeiro). El estatuto subversivo critico social
del Evangelio lo ha indicado introductoriamente Belo en su
obra sobre el evangelio de 5an Marcos. El discurso de Cristo
es difuncional con respecto a las estructuras econdmicas,
politicas e ideolégicas del modo de produccion asidtico en
su patria.

De la misma manera, dentro del Imperio esclavista
romano, los cristianos primitivos efectuaron una labor de
critica profética en el nivel politico. El crimen politico de
no adorar al César es un ejemplo bien conocido, Subversiva
ante el Estado la Iglesia primitiva merecid la persecucion, la
represién de un Estado en plena conciencia de la peligrosi-
dad de la predicacién de la utopfa escatolbgica cristiana. EI
imperialismo militar esclavista, sin embargo, es sblo un pri-
mitivo e ingenuo antecedente del Estado imperial de nues-
tra época,

Desde el siglo IV, primero en el reino Armenio, des-
pués por mediacién de Constantino en el Imperio bizantino
{Constantinopla es fundada en el 330), y posteriormente en
la Cristiandad germdnico latina, la Iglesia se fue lentamente
comprometidneo con el Estado. En la Europa feudal, y
desde la existencia en el comienzo del siglo 1X del Sacro
Imperio Romano, nuevamente la Iglesia llega hasta casi
identificarse con los drganos del poder politico y a sacrali-
zar casi el modo de produccidn feudal. Léase por ejemplo
en la Summa theologiae 1111, g. 57, art. 4, como sblo el

sefior feudal es proplamente parte de la sociedad politica ¥
ejerce sobre el siervo un iustum dominativum. La [glesas
viene asi a cumplir, frecuentemente, la funcidn de justifice’
citon ideoldgica en su regidn religioso teologica (v e i
instancia determinante en la formacitn social medieval) del’
modo de produccién dominante. El Estado, drgano del poe
der de la clase—Estado de la nobleza, vivié bajo la wtelades
la Iglesia, sin conflicto esencial, hasta que el orden feudal
entrd en crisis en el siglo X1V,

Por su parte |a formacidn social hispdnica siguié otro®
camino. Llegd tarde al feudalismo centro-europeo y, pof
otra parte, tuve la contribucion de nuevos modos dé pro-
duccidn que por el Mediterrdneo, el Africa del norte d |
Sahara trajeron a la Peninsula los Califatos drabes, las comie
nidades judfas y el naciente comercio catalin {gue mirabaa
la renacentista Italia). La lucha de la reconguista contra los
drabes (que comenzd ya en el 718 d. ]), el poder de los:
nobles que guerreaban contra los infieles v los fueros de las
ciudades hicieron que el Estado mondrquico nunca fuera ex-
presién del feudalismo, pero tampoco de la reciente burgue-"
sfa. En efecto, el casamiento de los Reyes Catblicos, lsabel
de Castilla y Fernando de Aragdn, permitid la unidad dela’
Peninsula, pero no elimind las contradicciones. Es solo con
el Emperador Carlos V, por mediacidn del oro v la platade
América, que el Estado mondrquico se torna absoluto, ven-
ciendo a la primera revolucién burguesa de Europa (los cos
muneros que defendian los fueros de las ciudades) en Villa-
lar, el 23 de abril de 1521, para sujetar a los nobles come=
priandolos con la riqueza (y transformdndolos en cortesa
nos) o envidndolos a las luchas de la conquista de América
En esta historia, una |glesia sumamente fuerte en todoel
proceso de la reconguista, con castillos, ejércitos (como los
del arzobispo de Toledo), como la primera propietaria dé
tierras del reino, pierde cada vez mds poder ante el Esiado’
mondrquico. La "Reforma de Cisnero"”, el gran arzobispo
de Toledo en el tiempo del descubrimiento de América,
termina por desmantelar |a significacion politica de lalgle
sia. El Patronato termina por dominar-a la Iglesia y |a cons
tituye, de hecho, en una institucién dominada por el Estada’
mondrguico absoluto. La Corona no tolerard la critica pro=
fético polftica de la |glesia. La Cristiandad hispana tenfa
por cabeza al Rey. La monarquia, primer Estado nacional®
europea, semifeudal y semimercantil, v desde el descubri™
miento preponderantemente comercial, serd el origen, el n&'-._'
cleo y el centro del Estado que organizard la Cristiandad de-
las Indias Occidentales,

3. Iglesia y Estado en la Cristiandad
colonial (1492-1808).

La Cristiandad de las Indias Occidentales es la prime
ra formacidn social periférica y dependiente de la Europa®
moderna, antes que el Africa y el Asia. Se organiza desdeil
proceso de la conquista y se desarticula bajo el crecients
poder del nuevo Imperio: Inglaterra, el primer Estado capi
talista.

La formaciin social colonial latinoamericana su
del impacto de la nacidén hispdnica contra las formaciones
sociales de los primitivos habitantes americancs. En el no _'
(en el actual Estados Unidos y en el norte de Méxica) yen




el sur (el Cono sur) los modos de produccién primitivos
(que no eran toddvia ni plantadores ni pastores) hicieron
imposible la constitucién de una vida colonial. En estas
regiones, a partir del siglo XVII nacerdn las primeras for-
maciones capitalistas (desde el pequefio propietario mercan-
til de New England, o el terrateniente que explotard el cam-
po para la exportacion, como en El Plata).

Por el contrario, en la llamada “América nuclear”
(desde los Aztecas hasta los Incas, pasando por los Mayas,
Chibchas y otros pueblos neolfticos), fue posible implatar
un modo de produccién sui generis, la encomienda (o sus
tipos derivados), sistema tributario con economfa moneta-
ria, cuya relacion social de produccién (“sefior encomende-
ro—indio encomendado’) tenfa como origen la coaccidn
polftica de la violencia conquistadora. La peculiaridad del
sistema consistfa en que el excedente salfa de América hacia
la Matropoli europea o se volcaba en el mercado. Eloro y la
palata era el producto mds codiciado. Estas formaciones
sociales, los Virreinatos de México y el Per(i, y el del Plata
(cuya capital polftica era Buenos Aires, pero en realidad su
centro era el Monte de Potosi), tuvieron una organizacin
burocritica muy compleja, pero de todas maneras eran la
pura prolongacién del Estado mondrquico mercantilista his-
pdnico, el que por medio de su Consejo de Indias (desde
1524 en Espana), sus Virreyes, Audiencias, Cabildos (en
América) ejercia el poder en beneficio de la Metrépoli y de
las clases encomendera y comercial criollas. La Iglesia, luego
de un corto tiempo de critica en el origen de la sociedad
colonial, en la época de la conquista (desde 1492 hasta
1620 aproximadamente), cuya figura prototipica fue fray
Bartolomé de las Casas (1474-1566), fue sujetada por el
Patronato de Indias, cuya expresién jurfdica fueron las Le-
yes de los Reynos de las Indias (recopiladas en 1681). Es

decir, la Iglesia constituida por la burocracia hispana, por
clero procedente de las clases encomendera o comerciante,
nunca se levantd contra el sistema colonial en cuanto tal,
como pudo hacerlo, por ejemplo, el inca Tupac Amaru en el
siglo XVIII. Todo el primer libro de las Leyes de Indias era,
en realidad, derecho canénico, pero bajo la autoridad del
Rey y por mediacion del Consejo.

Por via del diezmo, de las herencias o donaciones, la
Iglesia se transformé en un poder econdomico, por sus in-
mensas posesiones en tierras y en bienes capital, Conflictos
con el Patronato, tales como los que levanté Toribio de
Mogrovejo, en el siglo XV en Lima, se hicieron infrecuen-
tes y terminaron por desaparecer. La Iglesia tuvo asi una
coexistencia sumisa ante el Estado metropolitano y sus de-
legados y representantes coloniales.

En las regiones de indios plantadores (las regiones
Caribe y Tupi—guarani), desde las Islas del Caribe hasta
Brasil y el Paraguay, al igual que entre los pueblos al norte
del Imperio azteca hasta California, o se organizaron reduc-
ciones (modo de produccién comunitario) o surgid el escla-
vismo en la economia de plantacién de productos tropica-
les. Son estas regiones de preponderancia portuguesa (Bra-
sil), se ejercié el Padroado (andlogo dominio sobre la Iglesia
al que ejerciera Espafia, aunque los jesuitas primero y Vieira
protestaran esporadicamente), o inglesa (como en el Caribe
o el sur de los Estados Unidos). La Iglesia no criticb el
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sistema esclavista, aunque hubo santos que se dedicaron al
servicio de los negros (como Pedro Claver) (Ver croquisNo. 1)

4. La Iglesia y el Estado liberal
nacional periférico (1850-1930).

La Emancipacién nacional de las colonias latinoame-
ricanas se produjo por la coyuntura de la ocupacién de
Napoledn a Espana; comienza entonces en 1808 y termina
en México en 1821 (aunque en el Caribe la lucha continuars
hasta 1899). De hecho la independencia de Espaiia es un
pasar a la dependencia del nuevo Imperio: Inglaterra. Esta
Gltima, Estado capitalista desde 1688, gracias a la revolu-
cién industrial se ha trasformado en la nueva metrépoli. Los
grandes libertadores, como Simén Bolivar o José de San
Martin, partieron de Londres. De hecho, entonces, se pasa
de la dependencia hispdnica a la inglesa (con excepcion de
Brasil que hdbilmente es constituido por el Rey de Portugal
en el “Imperio do Brasil”).

Socialmente esto significa la expulsion de la burocra-
cia hispdnica y la toma del poder de un Estado todavfa
inorgdnico por la oligarqufa criolla (terrateniente y comer-
cial). Desde 1850 el nuevo Estado toma su forma. Se trata
de un Estado liberal dependiente, neocolonial. Inglaterra (y
lentamente Estados Unidos con su doctrina Monroe de
1826: “América para los americanos” del Norte) ha efec-
tuado un nuevo pacto: ella vende sus productos manufactu-
rados por la industria y compra las materias primas que las
nuevas naciones explotan en sus territorios. La clase conser-
vadora latifundista exportard los productos ex6ticos o nece-
sarios para la industria; la nueva clase liberal importard y
comercializard los productos del centro. La ideologia de la
libertad del nuevo Estado consiste en la “libertad” de ven-
der los praductos del Imperio en turno,

En el fondo la lucha se establece asi: entre las clases
que sc definen como mediacién del capitalismo industrial
inglés y norteamericano (como el “partido americano” en
México, o el “europeismo” de un Sarmiento o Mitre en
Argentina), y los grupos que pretenden unificar el pafs pero
con respecto del federalismo, cerrando sus fronteras para
que, autocentrado, la nacién pueda capitalizarse. Como lo
ha mostrado Hinkelammert, los hdbitos de explotacién y
comercio de la época colonial impidi6 a las oligarqufas lati-
noamericanas tomar el estrecho camino de un capitalismo
autocentrado. Al no hacerse a comienzos del siglo XIX la
tarea se tornd para siempre imposible. En América Latina
no habrd ya nunca un capitalismo central, independiente,
creador.

El Estado liberal (que en el porfiriato mexicano o en
el mitrismo argentino recibib su mejor ejemplo) es un esta-
do “ciego” (por usar la terminologfa hegeliana), no tiene
autoconciencia de su proyecto, estd abierto por esencia al
Imperio de turno, es dependiente. Se organiza para explotar
al pueblo, a las clases oprimidas. Su modo de produccion
dominante es capitalista pero no propiamente industrial,
sino sélo mercantil colonial.

La Iglesia establece un sinuoso estado de relaciones.
Aceptada por los conservadores, por ser ella misma hasta
bien entrado el siglo XIX propietaria terrateniente, desarro-



lla una abierta lucha contra el liberalismo. Paraddjicamente
apoya los intentos de autocentrarse y de liberarse del poder
inglés y norteamericano. Por conservadora e hispanista coin-
cide con lo de mejor que debid hacer América Latina: una
revalucitn hacia adentro como la que logrd Francia en Para-
guay, el dnico pais latinoamericano que acumuld capital
nacional, que instald los primeros ferrocarriles, ¥ que fue

destruida por Inglaterra en la famosa "Guerra del Paraguay™
(1870).

La lglesia, entonces, por nacionalista y catdlica apo-
yo los procesos de oposicion ante el imperialismo; sin em-
bargo, como conservadora, no hubiera propiciado un proce-
so de industrializacion. Lo cierto es que perdid influjo en el
Estado liberal y fue violentamente perseguida, expoliada.

MNo puede dejar de observarse que es en estas circuns-
tancias (a partir de 1850) que comienza a hacerse presente
el protestantismo (especialmente el de origen norteamerica-
no, pero igualmente el anglicano inglés). Si el imperialismo
hispdnico y portugués impuso el catolicismo, fue el imperia-
lismo inglés y norteamericano el que impuso el protestantis-
mo. Una cuestién a estudiar es ¢l hecho de que el cristianis-
mo se extendid por la periferia (v no asi en el Mediterrs-
neo) junto a los procesos de expansion de las armas y el
comercio.

Las relaciones de la Iglesia y el Estado fueron malas,
porque la Iglesia permanecia solidaria a una formaci6n so-
cial encomendera o esclavista, o eran buenas porque era
solidaria de los Imperios anglosajones emergentes. Ambas
situaciones, como siempre, son equivocas. De todas mane-
ras el Estado liberal neocolonial condujo al callejon sin sali-
da de las épocas posteriores, en el que todavia nos encontra-
mos. La lglesia no aportd una solucién satisfactoria ni en
uno ni en otro caso.

5. La lglesia y el Estado
populista (1930-1964)

El Estado liberal neocolonial, que podriamos exten-
derlo hasta las experiencias neocapitalistas de la Democracia
Cristiana en Chile o la social democracia Venezolana actual,
intenta organizarse en Poder ejecutivo o Congreso (senado-
res v diputados). En realidad esa democracia fue puramente
formal, va que el poder siempre fue ejercido por las oligar-
quias (fueran exportadoras o terratenientes, fueran impor-
tadores o comerciales). Pero, ante |a crisis de las exportacio-
nes del centro que se produjo en la primera guerra mundial,
y en especial por la crisis de 1929, las oligarquias tradicio-
nales no pudieron ya seguir ejerciendo el poder. Por otra
parte, la sustitucién de importaciones exigid un proceso de
industrializacidén (que en las zonas mds pobres en la época
colonial habia ya comenzado a fines del siglo X1X, como en
¢l Cono Sur), v con ello surgid la burguesia industrial inte-
rior (mds que “nacional" como dirfa Poulantzas).

El fendmeno del populismo desde el afo 30, con
Cidrdenas en México, con Vargas en Brasil, con Peron en
Argentina, se explica entonces por el pacto que debid hacer
la burguesia industrial (como clase emergente) del pais peri-
férico con la naciente clase proletaria y el campesinado (de-

bilitando asi a sus enemigos: la oligarquia terrateniente y i
burguesia importadora). Existe entonces una movilizacion
del “pueblo”, pero ahora (gracias a los trabajos de Oclayio

lanni y muchos otros) podemos ver que, al fin, es un favor
de la burguesia industrial interior, la que, inevitablemente,
s¢ inclina siempre en favor de las transnacionales. E| popu-
lismo, nueva posibilidad del capitalismo dependiente, mues-
tra sin embargo sus Ifmites, y al fin traiciona al procesa
popular,

La Iglesia tiene desde el comienzo una actitud posit-®
va ante &l Estade populista (lidereado por el Poder ejecutive
que aunque electo libremente por el pueblo no se inspira fl,'
en la democracia formal, por otra parte irreal). La liguds
cion del liberalismo da a la Iglesia mayor libertad (comex="
cepcitin a México, donde la herencia de la Revolucidn au-
menta todavia el distanciamiento de Iglesia y Estado). En
general, incluyendo a Pérez Giménez en Venczuela, Rojas
Pinilla en Colombia, Velazco Ibarra en Ecuador, y el primer
tedrico del pacto interclasista: Haya de la Torre en el Perll,
tuvieron relaciones positivas con la Iglesia. Es el tiempode s
la fundacién de la Accién Catblica v del desenclaustramiens
to de la Iglesia. I_

De todas maneras, al fin, el populismo en su politica

de desmovilizacion popular, por una parte, y de aparen ;
promocién popular, por otra, no puede dar mds de sig
entra en crisis. Lo reemplazard una especie de Estado liberal
juevo tipo, de inspiracidon desarrollista, abierto a las invers
siones norteamericanas. Este Estado, que nace de |as nuinas®
de las "dictaduras” populistas pronto manifiesta su imposs
bilidad para superar el estancam ento economico del S0-6008
Se abrirdn ante ello dos posibilidades: la del Estado socilis
ta v la del Estado fascista, aunque en ciertos pafes (coma
Custa Rica, Venezuela, Colombia (7 ) v México) la situaci
anterior posee todav(a vigencia debido a factores nacionales®
muy precisos. [Ver croquis Ne. 2)

6. La lglesia y el Est o
socialista (1959

En la pequefa isla de Cuba se levantd un movimiento
nacional contra la Gltima corrupta etapa de uno de los |ide
res populistas latinoamericanos, Batista. Fidel Castro, apos
vado tdctica vy estratégicamente por el “Che" Guevara, ini®
cia la gesta de la liberacidm contra un gobierno decadents’
En enero de 1959 entran en la Habana.

Cuba era uno de los paises latinoamericanos definida®
por su modo de produccién capitalista mercantil, preindus
trial, dependiente en todo de Estados Unidos, exports
de productos tropicales exdticos. Por |a actitud nortea
cana y por la inspiracion de los mds activos del movimie
revolucionario liderado por Fidel Castro, la nacion organiza
un nuevo Estado, el primer Estado socialista de América.
modo de produccion socialista se instala rapidamente, aunes
que debe definirse como dependiente de Rusia a quien ven
de sus productos agricolas. La nueva formacion social
ciente no posee ya los equivocos del populismo ni las an
giedades del liberalismo dependiente y subdesarroliado 58
ha criginado una nueva situacion,




Ante ella la lglesia reacciona, al comienzo, violenta-
mente en contra: “Cristo si, otro no'’, se gritaba en las
manifestaciones de 1960, Tanto catdlicos como protestan-
1es no estaban preparados para vivir en una sociedad socia-
lista, ni econdmica ni ideoldgicamente. Sin embargo, el
tiempo, la salida de muchos eclesidsticos para los cuales era
imposible el nuevo modo de vida, hizo que la Iglesia comen-
zara lentamente una nueva actitud, La presencia de Monse-
fior Zacchi, la nueva inspiracion dada por el Congcilio Vati-
cano |l (1962-1965) vy especialmente Medellin (1968), per-
mitieron que la Iglesia catdlica en dos importantes docu-
mentos en 1969 criticara el bloqueo que tantos sufrimien-
tos habia producide, y aconsejaba a los cristianos a colabo-
rar aun con aguellos gue fueran ateos en la tarea de cons-
truccion de un mundo mds justo y fraterno. De la misma
manera, las lglesias y denominaciones protestantes, mds

abiertas teologicamente, pudieron comenzar una etapa de
mayor comprension del socialismo ¥ muchos creyentes apo-
varon el proceso revolucionario,

Mucha importancia tuvo la eleccion del candidato de
la Unidad Popular chilena, Salvador Allende, en 1970. EI
movimiento socialista latinoamericano parecid encontrar
una via ancha y democritica (no ya la de la rebelibn arma-
da, foquista o guerrillera). Surge asi en Chile, en 1972, el
movimiento “Cristianos para el socialismo". La Iglesia jerdr-
quica, sin embargo, de inspiracién preponderantemente de-
mocristiana sé muestra cada vez mads reticente, hasta que la
critica se hace abierta, contraria al proceso.

De todas maneras el andlisis econdmico de la realidad
ha sido adoptado dentro de las minorias que crean teologia,
y se piensa estratégicamente desde categorias socialistas.

Es en este momento, en el avance de la hipGtesis que
el socialismo podria ser la solucion latinoamericana, que la
Unidad Popular chilena tiene graves problemas internos pa-
ra resolver su situacidn econdmica (sin franco apoyo de los
rusos), v que el Departamento de Estado norteamericano,
por positiva decision de Henry Kissinger, se dispone a dar el
golpe de Estado y organizar con Pinochet el tipo de Estado
que veniase practicando en Brasil: el Estado fascista depen-
diente.

7. La Iglesia, el Imperialismo norteamericano
y el Estado fascista dependiente (1964-)

El tedrico del nueve Estado, en América latina, es el
general Golbery do Couto e Silva. En su obra Geopolitica
do Brasil muestra que hoy el ""Occidente cristiano™ se en-
cuentra acosado por el atefsmo materialista ruso. El Iider
del mundo cristiano es Estados Unidos. A Brasil le toca la
funcién de cumplir una misién de hegemonia en el Atldnti-
co sur. La guerra es “guerra total’; se establece a cuatro
niveles: el del poder politico (el Estado), econdmico (capi-
talismo dependiente); psico-social (que de hecho no llegé
silo a la propaganda sino hasta la tortura, la represion mas
espantosa sufrida por numerosos cristianos y mdrtires como
Antonio Pereira Neto, asesinado en 1969) v propiamente
militar. E| Estado fascista dependiente es muy distinto’ que
el del fascismo central (como el de Hitler o Mussolini). Su
esencial diferencia es que es inspirado y organizado, en
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América Latina, por el Estado Imperial Norteamericano. Es
sabido que desde la Segunda Guerra mundial, como ensefia
|. Comblin, existe en Estados Unidos un National Security
Council, que coordina las actividades del Departamento del
Estado, el Pentdgono, la CIA y las trasnacionales, cuya ca-
beza visible es Kissinger. Este Estado Imperial, en franca
oposicidn con el Estado Nacional norteamericano (que se
manifiesta por ejemplo en el Congreso), es el que ha dis-
puesto la instalacidn en América de los fascismos o Estados
militares en Brasil, Uruguay, Bolivia, Chile, Argentina, y
apoya las dictaduras de Paraguay, en Centro América como
la de Somoza en Nicaragua, en el Caribe como la de Haitf,
etc. Es verdad que hay ciertos gobiernos militares (como los
de Panamd o Perd, y en parte el del Ecuador) cuyo prayec-
to reformista los distingue netamente de los Estados fascis-
tas. De todas maneras América Latina estd en presencia de
un fendmeno nefasto: el Estado fascista dependiente,

Dicho Estado tiene como finalidad el control politico
por la fuerza represiva, ante un pueblo que recuerda de
alguna manera ¢l populismo, a fin de que las transnacionales
puedan invertir con seguridad y que las burguesias exporta-
doras e industriales se beneficien en parte de este modelo de
desarrollo capitalista dependiente.

La lglesia no ha reaccionado con la claridad que se
hubiera esperado, En Brasil, a excepcion de algunos precla-
ros obispos (entre los que no podemos dejar de nombrar a
Hélder Camara, Fragoso, Padim, Lortscheider, etc.), la Igle-
sia no reacciond sino tardia v timidamente ante la represidn
popular. Lo mismo puede decirse en Chile. En Uruguay,
Paraguay vy Bolivia, la Iglesia hizo en su momento acto de
presencia critica. En Argentina hemos visto una foto en la
que la Junta Militar conversa con el presidente del Episco-
pado. Monsefior Tortdlo (1976). Es sabido que la Iglesia
pentecostal chilena hizo rogativas por Pinochet. Todo esto
nos muestra una lglesia sin clara definicidn, o, en realidad,
definida en favor de este tipo de Estado. Hace unos meses el
cardenal primado de Colombia, Monsefior Mufioz Dugue, es
nombrado general del ejército colombiano, al mismo tiem-
po que penaba fuertemente la actividad de sacerdotes y
religiosas en favor de un grupo de obreros en huelga. En el
protestantismo se encuentra la misma actitud en sus grupos
mayoritarios, de clase media o tradicionalistas (fundam enta-
listas).

8. Relaciones de la Iglesia y el
Estado. Conclusiones,

La lglesia, institucién profética, es decir, estructura
portada por hombre en la historia cuya finalidad es la criti-
ca del pecado (econbmico, sexual, ideoldgico, politico) des-
de el horizonte escatolbgico y la praxis liberadora de los
sistemas de dominacién que organiza dicho pecado, dicha
Iglesia (como no puede sino ocurrir aungue es de lamentar)
una vez mds aparece al mundo demasiado solidaria de un
tipo de modo de produccion que en el siglo pasado le resul-
taba tan contrario al cristianismo como en el presente pien-
sa que lo es el socialismo. En efecto, contra la revolucién
burguesa en Francia, la Iglesia se levanté desde una posicidn
mondrquica ¥ semifeudal. Ahora, en nombre de los princi-
pios de la democracia formal liberal y del modo de produc-




cion capitalista (aungque se lo critique reformistamente, en
el tondo se lo acepta fundamentalmente en aquello, por
gjemplo, de la propiedad privada como derecho natural)
apoya el Estado fascista periférico v el sistema imperial del
centro.

Los cristianos de la periferia, los que deseamos la libe-
racion de los pobres, de nuestros pueblos pobres, de las
clases oprimidas, no podemos menos que volvernos criticos,
con espiritu eclesial constructivo, contra las Iglesias del cen-
tro que aceptan como un hecho la realidad del dominio que
su formacion social ejerce sobre las formaciones sociales
periféricas. El tema no es tanto: relacién de Estado nacional
e lglesia universal, El tema es: relacién entre los Estados del
centro (2l Imperial norteamericano, los desarrollados euro-
peos, el socialista burocrdtico y dominante ruso, etc.) y los
Estados de la periferia (desde los libres como el chino, viet-
namita, cubano, etc., y los dependientes y subdesarrollados:
como los de Brasil, India, Irdn, etc.), y la siwacibn de la
Iglesia en dicho contexto. Porque, es paradéjico, muchos
cristianos del centro apoyan con su religion, con su fe, la
dominacion que sus propios Estados ejercen sobre Estados e
Iglesias de la periferia. EI gran tema, como en la época de
Cristo es: la divinizacién del Estado imperial o la fetichiza-
cion de uma cultura que, para mayor confusidn, hoy se cree
cristiana, europeo-norteamericana.

La teologia cristiana contemporianea no tiene todavia
categor(as adecuadas para pensar el tema del Estado en su
real dimension mundial, real, conflictiva. Ella es tributaria
de un largo proceso europeo de ideologizacion; ya que su
propia situacién ha sido obviamente objetivamente en la
periferia, en el Africa, Asia v América Latina. Contra esta
reduccitn ideolfgica del centro nos levantamos los cristia-
nos de los pueblos oprimidos de la tierra. Una solucion
politica italiana (aungue habria gie ver si es la mejor para
Italia),o norteamericana, no puede ser impuesta por las Igle-
sias del centro sobre las Iglesias de la periferia. Es necesario
un sentido mds real de la universalidad de la Iglesia, univer-
salidad que es analdgica y no univoca; que debe promover,
y no sdlo permitir la responsabilidad de las Iglesias implan-
tadas en realidades nacionales muy diversas, yva que sus res-
pectivos Estados son muy diversos. Si la situacién geopoliti-
ca mundial es aproximadamente la siguiente:

CAPITALISMOS | gacrprrgwns

Si ésta es la realidad mundial actual, las |glesias deben
considerar que su gesto profético es muy diverso, segln sea
el horizonte de| Estado nacional, de su modo de produc-
cibn, de su realidad ideoldgica, de su historia, De todas
maneras, si la Iglesia es profética, criticard la injusticia don-
de se encuentre, pero, para ello, serd necesario que se habk
tie a efectuar un andlisis socio-politico mundial, v sospe-
char continuamente acerca del auténtico sentido de su ac-
cidn. iEs tan ficil, y por desgracia tan frecuente, actuar de
buena fe en un proyecto, organismo (como el Sr, Colby,
buen catdlico y director de la CIA) o accidn justificados
idealégicamente por un Estado gue, aungue dice identifi-
carse con el cristianismo, de hecho, ejerce una injusta dom#
nacion sobre ofras naciones! iCudntos cristianos que de
fienden a la Patria, como en Vietnam, en realidad sirven
mds a los intereses de |a Bestia del Apocalipsis que al Corde-
ro!

La cuestion en las relaciones de la Iglesia y el Estado
es, entonces: icon qué Estado se establecen las relaciones y
qué sentido tienen en realidad, mds a4 de una interpreta:
citn ideoldgica, las acciones de la Iglesia en tal situacién
concreta! Todo esto es el tema de nuestro debate.
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MODOS DE PRODUCCION TIPOS DE ESTADOS
EN LA AMERICA COLONIAL EN AMERICA LATINA (1976)
—— Modo de produccién tibu- Estados fascistas dependientes o militaristas nacio-
butario (encomienda) nalistas reformistas (sdlo el caso de Panamd o Pe-
] s rii).

Modo de produccibn escla-

vista colonial Estados pospopulistas, social demdcratas o libera-

les dependientes (México, Venezuela, Costa Rica y
Colombia).

Modo de produccifin de pe-
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Estado socialista (Cuba).
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Documentos

1. Nosotros, un grupe Je tedlogos del Tercer Mundo reunidos en 4.El concepto de "Tercer Mundo'' ha sido constru [ cientemente
Dar-es-5alaam del 5 al 12 de agosto de 1976, hemos pasado y estd referide a los paises que estin fuera de la Gl
una semana poniendo en comin nuestras reflexionss sobre pafees capitalistas industrializados (Europa, Amiérica del Nop
nuestro rol en el mundo contemporineo, estamos conyencr te, Japén, Australia y Nueva Zelandia y los pafses sockalkstas
dos que agquéllos que |levan el nombre de Cristo tlenen que de Europa, incluyendo la Unidn Soviftica.
hacer un servicio especial a todos los pueblos del mundo que
buscan angustiosamente instaurar un nuevo orden mundial 5 El nivel econfmico de estos paises es bajo; estin tScnicamenie
basado en la justicia, en la fraternidad y en la libertad, poco avanzados; su produccion es esencialmente ag icala;lod
términos en que se produce su intercambio son desfavorabies
7 Hemos reflexionado sobre nuestra experiencia de vida que es aqueo- y s& deterioran; su deuda externa es importante y ascendenis,
la de los hombres v mujeres oprimidos del género humano. El “Tercer Mundo™ esti dividido entre los paises de e
Hemos considerado la herencia cultural ¥ religiosa de los pue- empresa ligados a las potencias occidentales, y los palses so-
bios de los tres continentes. Hemaos expresado nuestra visidn clalistas que generalmente s¢ ponen al lado, o son puesios ce
de la historia, nuestra perspectiva sobre las igleslas y nuestras lado, por las potencias capitalistas.
esperanzas para el porvenir, Invitamos a todos aguéllos que
hacen teologia en las iglesias a tomar en conslderacién nues- B.Los p_Li':\.L“. del Tercer Mundo son ricos &n recu rs0s NALUFIIES ¥ Sus
tras proposiciones y a asoclarse a nosolros y a todaos aquélios tradiciones culturales ¥ religiosas han dado a sus puebios Gn

que creen en Cristo puedan estar verdad eram enie comprome- sentido profundo de la vida. Hist amente, 23105 paises han
tidos en ¢l combate por la realizacibn de un nuevo orden sido lentos v estdn atrasados; en el desarrolio tecnoldgico, I
mundial ¥ una nueva humanidad. modernizacibn de la educadion, de la salud, de los LFanspories
y en ¢l crecimiento general de su egconomia, Tradicionalmen-

| PARTE te, estos pueblos han side por mucho tlempo explotados por

sus autoridades, sus jefes o la aristocracia, Sin e mDArgo, ANES

El contexto polftico, social, econdmico, de la colonizacibn por las polencias occidents ellos tenian

cultural, racial v religioso del Tercer Mundo. una economia mis bien independiente con un profundo sohs

tido de la solidaridad comu . Algunas de estas repomnes
1.Cada dia mds conscientes del impacto que las condiciones politi- gran superio a las occidentales en las chencias, la tacholos
cas, sociales, econdmicas, culturales, rac jales ¥ religiosas the- gia, los métodos agricolas ¢ industriales, la arquitectum ¥ las
nen sobre 13 teologia, nosotros queremos analizar el contexio artes. Durante numerosas generaciones, las religiones confie |
en que s¢ desarrollan nuestros pafses, coma uno de los puntos van una profunda filosofia de la vida, y 1as culturas hansido
de la referencia de nuestra reflexibn teolbgica. el alma de estos pueblos.
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11.Pero el socialEmo tiene también sus propios proble mas gue resol-

13.En

1 teologia del "Tercer Mundo” debe

¥Er, especialmente libertad

humana

respecto a la salvaguarda de la

¥ el costo real en vidas del proceso revoluclonario.

Aungue |as condiciones de la "avuda"™ acordada los
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paises soclalistas sean las de los
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Sin
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los paises socialistas
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12.En el curso de wacion de las

iefitado las 1

contradicciones del Capal S0 s

en os r.‘.u“-l:'H del Tercer Mundo dependientes del caplralismo
liberal, Las gr
do la inquietud v la
das extranperas, la respuesia de los privilegiados ha sido gene-
ralmente ¢l establecimiento de dictaduras militares, el decre-
tar la ley marcial o el estado de urgencia como en la mayor
parte de los pai'ses de América latina, de Asia y Africa. Asisti-
mos hoy a una represion créciente de los movimientos popu
lares, a la prisibn sin juicio de los disidentes politicos, a la
BEr

indes esperans oS pueblos han acrecenta-

revuelta, En colaboracidn con las poten-
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minar las multinacionales v las bases militares, régularizar la
transferencia o cnalogia como los de CNUCED IV, En el
cuadro del sistema capitalista, los paises de la OPEP, princi
palmente del Medio Oriente han podido obtener importantes
cantidades de petro-dblares por la via de la confrontacidn con
los consumidores de petroleo. Esto ha dafado gravemente a
los paises pobres, importadores de

los planes de desarrolio de
petréleo,
tener en

cuenta esta

situacion histdrica, Ella debe preguntarse: {qué rol ha jugado
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La presencia v el rol de la Iglesia
en los palises del Tercer Mundo

15.Las Iglestas cristianas, aungue nacidas de |esucristo, de la Palabra

de Dios y de las Escrit nstituciones compuestas de
seres humanos; por lo tanto sometidas a la debilidad humana

nad as por su medio socio-cultural,

iras, son
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embargo, los msloneros no pudieron evitar las amb puedades
historicas de su situachdn. A menudo v en la mayor pare de
los pafses, ellos iban de la
merciantes y soldados). Por lo tanto no podian no estar pae
cialmente contaminados con los proyectos de los buscadones
de oro, de especias, de tierras, de esclavos y de coloniag
Celosos por las almas, tenfan la tendencia de pensar que |2
expansidn comercial ¥ militar de los pueblos occidentales efa
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23.Las

24.En

25.En

dos-daminadas, De b a, lis polenclas extranjeras dieron a
menudo a los cristianos un status privilegiado, de confianza,
én la puesta en marcha de la administrac del p.u":._ Los
trazos de la doctrina cristiana estaba contaminada por la bis
queda del provecho egoista de los pueblos gque se declan
cristianos ¥ ejercian ¢l poder en nombre de los emperadores y
de las autoridades espirituales,

teologfa de las iglesias cristlanas de esta Epoca no sblo se
adaptaba al movimiento de la colonizacién, sino que también
s¢ alimentaba de él. El sentimiento de superforidad militar y
comercial de los pueblos europeos era sostenido por una vi-
sibn de un crstianismo superior a las otras ru.'lip,inm:n. que
debian ser reemplazadas por “'la verdad”. Durante siglos de
teclogia no ha rechazado seriamente el saqueo de los contl-
nentes, como tampoco la exterm inacidn de pueblos v civiliza-
ciones enteras. El sentido del mensaje de Cristo se debilivd a
tal punto gue fue Insensible a la agonia de razas enteras. Estas
noe son solamente ristes realidades J1i5!r'3-ricu:., sino gque son los
antecedentes inmediatos de las teclogfas occidentales cone
lempordneas.

Pues ésras gltimas no han dprendidgo todavia a rechazar a los
sucesores de los colonizadores, s decir, los poderosos paijses
de Europa, de América del Norte y de J.Lpr&n. Mo s ha visto
tampoco que se elabora una teologia apta para neutralizar los
agbusos de los herederos de los comerciantes coloniales, es
decir los grandes sagueadores que son las socledades multina-
cionales de hoy.

iglesias cristianas en la situacibn colonial tri-continental han
desarrollado las ciencias pedagbgicas v sociales que ayudan a
mejorar las condiciones de vida de la poblacidn de estos pai-
ses. Degraciadamente sus escalas de valores estaban orientadas
a encajar con la dominacién capitalista; sus métodos fueron
entonces ampliamente académicos e Individualistas. El resul-
tado fue que los dirigentes, a los que s acordaba la Inde pen-
dencia de las colonias [salvo despuds de una lucha revolucio-
naria) eran generalmente personas educadas segln la tradiclon
capitalista occldental. De eila manera, las iglesias tal vez in-
consceniemente- contribuyeron a la formacifn de &lites lo-
cales que llegaron a ser los continuadores de la explotacion de
las masas aun despuds de la independencia politica. Los servi-
cios soclales, también, a pesar de corres ponder a neceidades
inmed latas, no lograban engendrar una Conciencia sochl critl-
ca o ayudar a o movimbenios radicalizados en favor de la
justicia soclal. De esta manera las Iglesias permanecian como
una especie de aliado ideoldgico de las clases medias locales
que & asociaban a la élite de poder ¥ compartian los privibe-
gios econtmicos de las sociedades extranjeras cuva accibn
|'|I:J:.ERUI'.J.I aun Llcs.pué:. e la independencia pr:_1I|'I.'|,,.|I<’!:1 A -
rica Latina a partir del siglo XIX y-2n Asia vy en Africa des-
pulé:u de o5 anos 4,

las iglesias de los tres continentes hemos visto desarrollarse en
el curso dé los Oltimos decenios una tendencia “liberal"’ gque
sucede a la posicion tradicional "' conservadora™, Esta tenden-
cia liberal es favorable a la adaptacion de las iglesias a las
culturas indigenas ¥ a la puesta en marcha de la democracia
parlamentaria en ¢l marco del capitalismo liberal. Los religio-
sos, sacerdotes y obispos autdctonos han reemplazado a los
extranjeros. La teologia se adapid enlonces para responder a
la situacion nacida de la independencia. Sinembargo, no exls-
t¢ todavia una alianza fundamental de las iglesias con las
masas que luchan por una justicia social y radical.

el curso de los Gltimos anos en todas partes del mundo hay
grupos de cristianos que comienzan a sentir y comprender de
una manera correcta la sitwacién de los pueblos explotados.
Las autoridades de las iglesias, tales como el Concillo Vatica-
mo 1, el Consejo Ecuménico, han dado un impu 3o al com-
promiso de los crstianos para construccion de un mundo
mias justo v para b apertura a las otras religiones e ilj:ull.‘!ng]'.n
que existen en &l mundo. Varias iglesias locales, conferencias
regionales, y los episcopados, han sostenido esta tendencia
(por ejemplo: la Conferencia Episcopal de Medellin, 1968).

26.Una nueva vision de una teologla comprometida con la liberac

27.El estudio de las religiones tradici

?"i.!'l.l',' signos de esperanza en |3 presenmcia o

Los movimientos de |iberacion de |os pueblos de la domina
clén extranjera reciben ahora, la parte de las iglesias, un sos-
én mis importante, como es la contribucion de
Ecuménico al combate contrd ¢ racismo. Las comumnidades
eclesizles comienzan a ser mds conscientes de las injusticias
dal sistema economico. Los derechos del hombre son ahdra
defendidos, en muchos pa 1985 del A sia, Africa v América la-
tina, por grupos cristianos, incluso por algunos responsables
de las iglesias,

| Consejo

Las iglesias ortodoxas han luchado desde hace siglos contra
las diversas formas de opresion preservando asi su identidad
cultural vy religiosa. Los tedlogos ortodoxos participan en 2l
proceso de renovacion u;-."-s.sp:!énduw A una tarea emprendida
por los Padres de la Iglesia, sablendo encontrar ¢l significado
de su fo en la lucha contra las fuerzas alienadoras v &n la
:1;:|y.||,|r|1,1 de la actuallzacidon del sentido de la fe cristlana en
el mundo actual.

integral de las personas v de las estructuras se desarrolla aho-
ra, en el proceso mismo de participacion en las luchas popula-
res, Esta corriente toma diferentes formas segdn las regiones,
En América Latina "la teclogia de la liberacion® expresa este
andlisis y este compromiso. En Cuba, en Wietnam, en Angola,
en Mozambigue y en Guinea Bissau, los grupos cristianos se
han comprometido en las luchas revolucionarias. En Africa
del Sur, hay cristianos gue estin también dl centro de la lucha

por la liberacibn. Los responsables cristianos, en paises como
Tanzania v Fambia, buscan nue
les del Evangelio en el mundo contemporineo. En Asia, en las
primeras filas de la lucha grupos cristianos han estade por los
derechos del hombre, especialmente en Corea del Sur y en
Filipinas,

wias para realizar los idea

onales, la promocibn de una
espiritualidad indigena, son preocupaciones de frupos cristia-
nos en los paises de Asia v Africa. En regiones de Asia vy
Africa s& han hecho serios esfuerzos por desarrallar teologias
¥ liturgias ¢ut£1c1un.1~,. especialmente con la |.-C'L'I|IJ£:..I de las
tradiciones. La constitucion de iglesias auténticamente locales
¢s la preocupacion mayor de muchos tedlogos de esos paises,
America latina ha producido nuevos grupos de testigos para
un evangelio radical de la liberacion, en casi todos los paises
del continente, Grupos variados de mujeres, jovenes, estu-
diantes, obreros ¥ campesinos contribueyn, ahora, enorme-
mente en la renovacion de las Iglesias v de una teologia que
tenga significado ante |as situaclones en que se encuentran

fe las iglesias en estos

paises, La bdsqueda de la autonomia, la participacion en las
luchas populares, L i gias aurdctonas, la aparicibn de teo-
Il)H{.n'. con significado, el movimiento écu miénico moderna,
los esfuerzos de renovachin en muchas iglesias v la apertura

relativa a los cambios sochalistas, son SIENOS que anuncian un

cristianismo mds radical,

29.5in embargo, un desafio fundamental queda por enfrentar. Las

iglesias estian todavia llenas de tradiclo

e eologias vy de
o colonial mentras que
amente hacla la moderniza-

instituciones heredadas de un p
los parses quieren evolucionar ".i|'\'.-:.
citn vy las poblaciones re
ia v la libertad: juntamente so

&% en la via de
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la just

aculturacién asi como el diilogo v una colaboracian creciente
entre ias !'Eilgi\:l."!l.‘"'\-.
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Hacia un enfoque teologico del Tercer Mundo

M. Afirmamos nuestra fe en Cristo nuestro Senor al que celebramos

con alegriz, sin su poder v su sabiduria nuestra teclogia no
tendria valor ¥ seria hasta destructora. Haclendo alagia,
buscamds que el evangelio tenga significado para todos los
puebhios v, a pesar de lo indigno que somos, NOS regocijamos

de ser sus colzboradores en el cumplimiento de los planes de
Dios en el mundo.




i1.Las tealogias de Europa v de América del Norte, son ain domi nados por el sistema de valores de su medio, 1 delse yet
nantes en nuestras ighesias: ellas representan uma forma de considerada en Tunceon de la necesidad de vivir v de (rabajar
dominacidn cultural. Ellas deben ser entend idas como produ con aquellos que no pueden ayudarse a si mismos, ¥ de estaf
cidas por situaciones particulares de estos paises; ellas no con ellos en su lucha por la lkberacion
deben entonces ser adoptadas sin ser criticadas o sin que nos
hagamos Li pregunta si ellas son pertinentes en el contexto de 36.Hay entre mosotros un muy amplio acuerdo sobre la necesidad dé
NUESIro pais, !_.ll verdad, para ser fieles al Evangelio v a nues hacer teologia en el contexto descrito mis arriba; ademds,
tros pueblos, debemos reflexionar sobre nuestra propia reali reconocemas Que NuesIrnos palses tlenen problemas comunes,
dad ¢ interpretar la Palabra de Dios en relacidn con estas El anilisis de situaciones sociales, econdmicas, politicas, cil
realidades, Rechazamos por poco significative un tipo acadé turales, raciales y sicoldgicas muestran claramente que los
mico de teologia, separada de la accidn. Estamos listos para paises del Tercer Mundo han tenido experiencias similares, [

una ruptura epistemologica radical gue haga del compromso cuales hay que tener en cuenta en la prictica teologica. Sin

el primer acto teolégico introduciéndonos en una reflexion embargo, diferencias evidentes en las sitluaciones y lis varies

critica sobre la praxis historica del Tercer Mundo. clones consecutivas en la teclogra deben ser también notadas:

Cuando la exigencia de libers i BCONOMmMica ¥ |'-|:|'|":|u.|:r|

32.Un enfoque interdisciplinario en teologia ¥ una interrelacion dia- percibida como ofreciendo una base vital para |1 prictice

léctica entre la teologia vy los andlisis sociales, polftcos y tealbgica en algunas regiones del Tercer Mundo, teblogos dé

i jos deben sér tomados en consideracion, Afirmando la olras regiones pensaban mis bien que la presencia de olras

dad Tundamental de la creacion y la presencia continua religiones ¥ de of culiuras, la discriminacion y la domins

del Espiritu de Dios en nuestro mundo ¥ &n nuestra historia, cidn raclal, o que las situaciones de |33 que & thI:'l,I..|I11.qu:

&1 importante teneér en la mente el complejo misterio del mal, la presencia de minorias cristianas en sociedades globibmente

gue se manifiesta en la maldad humana ¥ en las estructuras no-cristianas, hacen aparecer atras dimensiones, también exk

socio-econdmicas. Lat desigualdades son diversas v explican gentes, de la tarea teoldgica. Mos hemos enriguecids &n mule

muchas formas de degradac Win humana; ellas exigen gue mos- tra intercambio vy esperamos con impaciencia ¥ esperanta |

olros hagamos del Evangelio "la buena nueva para los po profundizacidn de nuestro compromiso como ledlogos del
bres™, lo que ¢l s, Tercer Mundao,

33.La Iglesia, Cuerpo de Crnislo, debe ser consciente de su ral en la 37.Tal como hemos comenzado, asi debemos terminar. Nuoesirs $i=

realidad de hoy. Mo solamenie no debe permanecer insensible plica es que Dios nos haga fieles a nuestro trabaja, qué El

a las necesidades y aspiraciones, sino que ella debe también haga su wvoluntad a través de nosotros ¥y que El guarde ¥

anunciar sin temor el Evangelio de Jesucristo, reconociendo cesar ante nuestra vista todas las dimensiones del sentidode

que ex Dios gue habla en y a traves de nuestras necesidades nuesira adhesidn al Evangelio de |esucristo.
anas ¥ muesiras aspiraciones. Jesis, identificindose con

las victimas de la |c|'|:|:-.||'|-n. manifestlaba con éso mismo la CONMCLUSION
realidad del pecado. Liberdndolos del poder del pecado v

reconciliindales con Dios y los unos con los otros, EIl les AB.Muestro encuentra ha sido breve, pero dinamico. Tenemos cons

devolvia la plenitud de su humanidad. Asi, la mision de la I_i{:.'l.i,l.dl sin embargo, de haber participado en uma sesion his

iglesia o3l d ordenada 3 la realizacion de |la persona humana en tirica. El Presidente de Tanzaniz Julius Knyerere, ha aportas

sy plenitud. do luz v calor a nuestra Conferencia con su présencia a nume

rosas reuniones, Estamos persuadidos de lo que hemaos hecho

4. Tomamos tamblén en consideracidn comaoun aspecto de la reali- estos Ultimos dias es una experiencia nica de p'.'j-:..[lu_ e la

dad del Tercer Mundo, lainlluencia de las rul.g_n:nu, v ode las ll.‘l_'ﬁlngl'.i. A partir, como Tue el caso, del olro lado de |3 e

culturas, ¥ la dad , para ¢l cristianismo, de dialogar con v de la historia humana, Raramente o nunca, tediogos de

ellas con toda humildad, Creemos que estas religiones vy estas nuestros tres continentes, viniendo solo de puehlos oprimidos
as tienen wn lugar en el plano universal de Dios v que el del mundo, 5e han encontrado para reevaluar su pensem 2nio;
std obrando &n ellas. su trabajo vy su wvida. De aqui gue nuevos punios de YL

hayan sido presentados. En el momento de compartirles oo

cult
Espiritu Santo

15, Llamames a un compromio aclive para la promocion de la justi- otros, nos comprometemos, humildemenie, a continuar nues
cia y de la prevencibn de |1 explotacion, de la acumulacibn de tro trabajo en conjunto para tratar de comprender mejor &
las riquezas en manos de wnos pocos, del racismo, del “sexis- obra de Dios &n _Il':-l.iLr""-[l."_ para los hombres ¥ mupres de
mo' y de todas las forma de opresidn, de discriminacién v nuestro tiempo. Hemos hablado en profundidad de nusstra

acitn, MNuestra conviccin es que los 1eélogos experiencia vivida. Pedimos 2 todos recibir con benevolencl
yprensian de la \.'.idu en el Espirl- nuestra declaracidn, como und exprésion sincera de nuesing
concenso, sobre la base de nuestro conocimiento repecio s
lo que han vivido nuestros pueblos desde siglos, Esperamos
ser de alpuna utilidad en la ampllacién de una .|u|£|"|:|-.:.d.'.
franca comprensiGn entre los pueblos del mundo

de deshum

deber{an rensr una mejor
& signmifica tambien el compromso en una forma

de vida en solidaridad con los pobres v los oprimidos v la

u Santo q

icaciin en una accion con cllos, La tealogia no es neutra,

En cierto sentido, toda te ia2 estd comprometida, condi-

cionada y ello es evidente por ¢l contexto socio cultural en €l

gue s& desarrolla. En nuesiros paises, la tarea teoldgica cristia- Dar-es-5aalam (Tanzanial

11,agoste, 1976

na debe levar consigo la autocritica a los ‘.l:l.'.-ie’lg.:-.l*;. condicio-
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INTRODUCCION

Ninguno de los paises de la tierra ha podido ignorar la
noticia de la mperte del lider del pueblo chino. Desde cual-
quier perspectiva o ideologia con que se le considere, siem-
pre resaltard su persona como una de las mds grandes figuras
de este siglo XX,

Una iglesia gque quiere hacer suyas “las alegrias, las
esperanzas, las angustias y los dolores de los hombres de
nuestro tiempo", debe escuchar la palabra de Dios en los
acontecimientos actuales, y tratar de interpretar en concre-
to la historia del pueblo chino como parte de la historia de
salvacidn universal. “Cuando uma ‘revolucién en marcha’
sigue afectando a la quinta parte de la humanidad durante
mids de un cuarto de siglo y tiene por objeto el cambio mds
tolal que sociedad alguna haya inten'tada, lo menos que se
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puede decir es que debe llamar la atencion de los cristianos”,

{1}.

Geogrdficamente China estd alejada de Latinoamérica.
Ademds, después de 1949, el pueblo chino culturalmente se
ha cerrado con respecto al resto del mundo, Sin embargo,
los hechos fundamentales de su historia no nos son conoci-
dos, y aun actualmente los sindlogos siguen realizando ané-
lisis en la medida de sus posibilidades,

La expulsion de misioneros y el rechazo a la religion
cristiana ha fomentado ideolégicamente en el Occidente
una repulsa a los representantes del pueblo chino. Este re-
chazo ha contribuido a impedir una reflexién teolégica mds
a fondo sobre los hechos que afectan a 800 millones de
seres humanos,




Queremos en este articulo tomar mds en serio v desde
su realidad a la nueva China gque ha surgido en este siglo,
intentando también vislumbrar la voz de un Dios encarnado
en [a historia ¥ que con su Espiritu mueve a la liberacion de
los pueblos para acabar con la injusticia y la explotacién.
Daremos primero un marco historico general de la historia
de China y la intervencion de Mao Tse-Tung en el triunfo de
[a revolucion vy la creacion de la repablica democritico po-
pular. Comentaremos ¢n seguida algunos puntos esenciales
del pensamiento de Mao, sacados fundamentalmente de los
4 tomos de sus obras escogidas. ¥ por Gltimo eshozaremos
[a reflexion teologica en relacion al mensaje cristiano v a la
lzlesia.

Esta naciGn oriental ofrece profundas interrogantes a
la humanidad. Su politica exterior sobre todo es la que ha
desconcertado en forma radical. Un pueblo que se proclama
socialista {como es capaz de apoyar internacionalmente a
grupos militares fascistas y oponerse al avance de paises que
también pretenden llegar al socialismo? Sin embargo, asi’
como hay oportunidad para el desconcierto también se
ofrecen perspectivas para la posibilidad real del desarrollo
de un modo de produccion no capitalista.

“De cualquier forma que se mire, la nueva China es
un fendmeno de dimensitn histdrica, v cualquiera que quie-
ra pensar en tedlogo y vivir en cristiane —no en un mundo
onirico sino en el mundo histdrico real— ha de tomar la
nueva China muy en serio’’. (2)

| MARCO HISTORICO DE
LA MNACIOM CHINA

1. Sigle XIX

Mao Tse-Tung nacit en 1893, en la provincia de Hu-
nan, estando China bajo el régimen de la dinastia Ching o
Manchu. El siglo XIX fue para este continente oriental de
intensa dominacion y explotacion por parte del imperialis-
mo naciente. China se habia desfazado técnicamente de Eu-
ropa por no tener en si la revolucion industrial, Estuvo,
pues, en inferioridad ante las potencias occidentales, tuvo
gque admitir establecimientos extranjeros en los puertos y
firmar concesiones mineras v ferroviarias,

En 1839 wvo un conflicto armado con Inglaterra. La
llamada guerra del opio se perdio facilmente, v por el trata-
do de Mankin (1842) China cedié Hong-kong como base
naval ¥ comercial.

En 1851 se alzé el Movimiento Tai-ping, movimiento
principalmente religioso, apoyado por campesinos, en pro-
testa por los abusos extranjeros y demasiados impuestos.
Con los atagues conjuntos de la dinastfa Ching, junto con
los ingleses, americanos ¥ franceses que haban sido perjudi-
cados en sus actividades comerciales, se acabd completa-
mente con este levantamiento en 1864,

En 1894, a causa de Corea, surgio la primera guerra
contra Japdn. Los chinos fueron ficilmente derrotados por
el ejército v la marina japonesa, que tenfan organizacidn y
armamento occidental,
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En 1900 surgio el movimiento del Yijetuan, amplio
levantamiento espontineo de campesinos y artesanos én ¢l
norte de China, que organizados en sociedades secretas so5
tuvieron una lucha armada contra el imperialismo extranje-
ro, Dcho potencias extranjeras reprimieron este movimienta
de la manera mads salvaje.

A principios del siglo XX aparece una revolucion mas
organizada por parte de la burguesia nacional v de los cau-
dillos militares del norte. Sun Yat-sen, es el hombre e ided-
logo de esta revolucibn; forma el Kuomintang, partido na-
cionalista, que propugnaba la unificacién nacional, |2 demo-
cracia y el aumento del nivel de vida popular. En 1911 se
logrd la abdicacidn del Gltimo emperador chino de las dinag
tias Ching, pero los afios siguientes fueron de continuas
rivalidades entre los caudillos militares.

En 1921 se crea el Partido Comunista Chino en
Shag-hai, mientras Estados Unidos y Japdn se disputan |a
dominacidn exclusiva sobre el continente oriental

2. Primera guerra civil
revolucionaria (1924-1927)

El partido macionalista del Kuomintang con Sun
Yat-sen a la cabeza, en alianza con el Partido comunista,
con las masas campesinas y el naciente proletariado indus
trial, reorganizd la revolucion contra los caudillos militares
Las tres grandes politicas planteadas: alianza con Rusia,
alianza con el PC, y avuda a los campesinos y obreros, 1o
maron una alianza revolucionaria de varias clases, que pron-
to domind el Este del continente vy lanzd la expedicion del
Morte.

En 1925 murid Sun Yat-sen, y fue sucedido en la
direccibn del Kuomintang (KMT) por Chiang Kai-shek. L2
lucha contra el Norte fue intensificada. Chiang estableciben
Manmchang su cuartel general, agrupd a su alrededor a los
elementos derechistas del KMT (Kuomintang), ¥ entrd en
relaciones con los caudillos militares v con delegados ex-
tranjeros, Se preparaba un golpe en contra de Wujdn, el
centro de la revolucién. Finalmente con la matanza del 12
de Abril de 1927, Chiang Kai-shek traiciond abiertamente la
revolucién dando un golpe de Estado en Shang-hai, Rompid
abiertamente con el PCC (Partido Comunista Chino) y con
Rusia v comenzd a masacrar en todo el pafsa los comunis-
tas y a los miembros izquierdistas de su propio partido.

3. Segunda guerra civil
revolucionaria {1927-1936)

El 1 de Agosto de 1927, el PC dirigit el famoso levan-
tamiento de Nanchang para combatir la contrarrevolucion
de Chiang. Era una fuerza armada de unos 30,000 dirigida
por Chou En-lai, Chu-te, Ye Lung, Ye Ting. Por su lado
Mao Tse-Tung, separado del grupo dirigente del PC, organis
z6 guerrillas y establecid una base revolucionaria en las
montanas de Chingkang con la fundacién del Ejército Rojo.
A finales del 27 ya se habfan unido ambos grupos comunis:
tas, aunque existfan hondas diferencias internas sobre [
estrategia a seguir.




De 1930 a 34, las tropas de Chiang Kai-shek lanzaron
cinco ofensivas de grandes proporciones, llamadas campanas
de cerco y aniquilamiento contra las zonas del ejército rojo.

Estaba de lleno la segunda guerra civil: los comunistas
con ¢l apoyo de campesinos v el naciente proletariado, en
contra del KMT apoyado por Chiang, los terratenientes y la
burguesia.

En 1931 se dio la primera intervencion armada japo-
nesa en la region de Manchuria. El PC tomé 12 iniciativa de
formar un frente Onico nacional en contra de la interven-
cion imperialista del Japdn, mientras que Chiang hacia ne-
gociaciones con ellos para permitir la infiltracion japonesa.
Chiang decretaba: prohibicion de todo movimiento antija-
ponés en China, cooperacidén econdmica entre China y ]a-
pén, defensa de China v Japdn contra el comunismo.

Debido a las ofensivas constantes del KMT., en octu-
bre de 1934 el Ejéreito rojo de obreros y campesinos de
China iniciaron un desplazamiento en el sur de Chiangsi: la
gran marcha. Pasaron por 11 provincias, recorrieron 12,500
kms., atravesaron montafas cubiertas de nieve, estepas pan-
tanosas y desbarataron repetidas operaciones del enemigo
para cercarlos e interceptarios. En octubre de 1935 llegaron
victoriosamente a la base de apoyo en el Norte de Shensi.
Durante esta marcha se celebrd la famosa conferencia de
Tsunyi, donde Mao con su correcta |(nea de pensam lento v
accion recuperd definitivamente la direccién del PC vy del
movimiento revolucionario.

4. Guerra de resistencia al Japin (1937-45).

El ejército rojo propugnaba por la unificacibn nacio-
nal contra el Japén. Chiang Kai-shek, queriendo exterminar
2 los comunistas, olvidaba al enemigo principal ¥ su ceguera
lo llevd al asesinato de jévenes chinos antijaponeses en Sian
el 12 de Dic. de 1936. Sus mismos soldados lo tomaron
prisionero y lo obligaron a aceptar condiciones de alianza
con el PC para resistir al Japon,

El 7 de Julio de 1937, |apén inicié grandes operacio-
nes militares en China, y a pesar de la resistencia, para 1940
habia logrado controlar las unidades y ferrocarriles de toda
la costa oriental. La insistencia publica del PC era la alianza
comin de todas las clases sociales contra el imperialismo
japonés. El KMT, aunque la preconizaba de palabra a causa
del movimiento popular, realizaba constantes atagues con-
tra |as bases comunistas.

Con el ataque a Pear| Harbor, | apdn entrd a |a segun-
da guerra*mundial. Inglaterra y Eu proporcionaron a China
bases aéreas, oficiales y tropas.

El 6 de Agosto de 1945, EU arrojo la primera bomba
atbdmica sobre Hiroshima, y el 9 de Agosto la segunda sobre
Magasaki. El 8 de Agosto, el gobierno soviético declard la
guerra al Japén, y el 10 de agosto hizo lo mismo el gobierno
de Mongolia; derrotaron a las fuerzas japonesas del Nordes-
te de China v Corea v entraron en las provincias de Yujé y
Chajar. El 10 de Agosto, Japdn enviaba una nota en que
pedia la rendicidn, ¥ el 14 anuncié formalmente su rendi-
citin incondicional,
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5. Guerra popular de liberacion (1945-49)

Después de la rendicion japonesa, Rusia, EU e Inzlate-
rra obligaron a Chiang Kai-shek a negociar la paz ya que
Bite t|u|.,'||'.= inmediatamente seguir el exterminio de comu-
nistas. Un acuerdo de tregua fue concluido el 10 de Enero
de 1946 entre delegados del PC v del KMT: las tropas de
ambas partes debian suspender toda operacion militar. Un
semestre durd |a tregua. En ese tiempo, ¢l KMT, apovado
por EU preparaban militarmente un golpe definitivo, ha-
ciendo preparativos de guerra y acercando las tropas a los
puntos estratégicos del ejército rojo. En Julio de 1946
Chiang rompio abiertamente ¢l acuerdo de tregua y empren-
dit una ofensiva general contra las regiones liberadas.

Marshall, enviado especial de EU, v Leighton Stuart,
embajador de ELU en la China del KM T, declararon el fraca-
so en la mediacion para evitar la guerra civil, culpando a
PC. Querfan dar toda libertad a Chiang para emplear todas

sus fuerzas contra los comunistas,

Datos de esta ayuda de EU al KMT estdn revelados en
¢l Libro Blanco: Relaciones de EU con China, publicado el
5 de Agosto de 1949, Hasta 1948, los EU habian invertido
4.500 millones de dblares junto con adiestramiento. militar
al ejército del KMT y desembarco de 90,000 soldados ame-
ricanos. A cambio de toda esta ayuda, Chiang habia firma
do el tratado de comercio chino-norteamericano el 4 de
MNov, de 1946, vendiendo gran parte de |2 seberania de
China al dar facilidades sin restriccion a todo el goberno
estadounidense.

Sdlo |a unidn del ejéricto, del pueblo v de la directiva
del PC dentro de |a tenacidad v entusiasmo por defender su
patria pueden explicar el fracaso de la ofensiva imperialista.
Chiang perd(a el apoyo popular por su intransigencia v por
la semianarquia, agravada por la escasez econdmica v la
inflacion en las zonas del KMT; el PC ganaba apoyo de las
masas por sus grandes esfuerzos en la lucha, en la produc-
cibn de las zonas donde dominaba y por el bienestar de las
masas. En 1948, los mismaos EU retiraron el apovo a Chiang
Kai-shek.

El 1 de Octubre de 1949, Mao anuncit en Pekin la
Republica Democratica popular, en la que él era presidente
v Chou En-lai jefe de gobierno y ministro de asuntos exte-
riores. El 8 de Diciembre, Chiang, derratado, se refugid en
Formosa, v con |a proteccion de EU gobernd ahi los restos
de la Replblica del KMT.

A fines de Diciembre, el Ejéricto popular de libera-
cion habia aniquilado la totalidad de las tropas del KMT
sobre la parte continental de China, y habia liberado todo
el territorio continental, excepto Tibet.

6. Repiblica democritica popular.

El apoyvo de la URSS, va intenso en la revolucion, se
acrecentd con la victoria del Ejército popular. En 1950 fue
el reconocimiento oficial de Rusia y varios acuerdos chi-
no-soviéticos para ayuda econbmica, técnica y militar. En
Octubre, Taiwan guedd definitivamente bajo |a proteccitn
de la VIl flota americana,




En 1951 comienza la implantacion del socialismo en

| I.EI1L'|_

El establecimiento de la Republica Demaocratica po-
pular es una dictadurm democritica del pueblo compuesta
por los obreros, campesinos, clases medias v la burguesia
nacional en contra de los enemigos del pueblo, los elemen-

tos contrarrevolucionarios, que son la burguesia comprado

avyel

mperialismo, Es una alianza de cuatro clases sociales

fundamentales dirigidas por el proletariado. Se organizd asi
la lucha contra la corrupcian, el despilfarro, la burocracia v

todaos 2llos gue rechazan el cam ing al socialismo

Hasta 1954, China esta dirigida por un gobierno pro-
visional v una asambléa consultiva. Después de un censo v
elecciones a nivel nacional, el 20 de septiembre de 1954, se
adopta una constitucion. El régimen se convierte en un esta-

do de dictadura del pueblo en transicion hacia el socialismo.

“A finales de 1952, la economia china se ha recupera-

do, los precios ¥y la moneda se han estabilizado y se iniciara
la construccion del socialismo a partir de un plan guingue-
nal de desarrollo™ (3 1.

En Febrero de 1957, Mao admite la existencia de las

contradicciones en el seno del pueblo en una sociedad socia-
lista, v abre un movimiento de renovacion de la disciplina v
del control del Partido para reeducar a los elementos bur-
gueses. S¢ avanza en la reforma agraria, en la cual las comu-
nas populares absorbian en 1958 al 900/0 del cam pesinado.

Estas comunas s

n la creacion en el campo de una industria

basica descentralizada sin la técnica moderna.

En 1960 sucede la ruptura con Rusia. El pueblo chino
rechaza el modelo ruso de centralizacion en la industria
pesada acelerada v proclama la necesidad de una revalucidn
armada en todos los paises sometidos al imperialismo. Ru
s5ia, insistiendo en su modelo de desarroflo econtmico, rom-
pe abiertamente con la linea maoista, retira a sus expertos
de China, rompe contratos v corta toda la ayuda econdmica
que habia estado proporcionando,

7. La revolucion cultural china (1966-68)

Este movimiento fue dirigido contra el peligro de res
tauracion del capitalismo. China se habia restablecido eco-
nomicamente; pero la lucha de clases no ha terminado. Sur-
gith en la década de los sesentas la corriente del revisio-

nismdao.

En la prictica, lo que propugnaba el revisionismo con-

sistia &n

a) 1a centralizacion de toda actividad productiva en el
estado como director de toda la produccion. Esto exigia un

aparato burocratico dedic:

jo exclusivamen te a esto.

b) El énfasis en la division del trabajo: guienes tienen
las decisiones principales son los expertos, los que saben; los
obreros van quedando cada ver mads sin direccibn en sus
fabricas.

c) Las remuneraciones materiales para los obreros
cualificados, Esto va dando mas importancia a los incenti-
vos materiales por sobre el servicio al pueblo.
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Dentro del mismo partido se infi
a avia ir el sistema capitalista bajo apar
ban todavia porel sistema italista b p

quienes optas

1C1as SOCiE:

ACTul son
aquellos dirigen nira
del Partido™ (4). La lucha de clases continga en la sociedad
socialista, “durante la etapa historica del socialismo ain
existen clases, contradicciones de clase y

listas. Asi, el blanco principal del movimienio

tes seguidores del camino capitalistae

lucha de clasés;
existe la lucha entre el camino socialista y el capitalista y el
peligro de restauracidn capitalista

ranicas en la dicltadura del
proletariado en China, explicitadas sobre todo por gl reve
sionismo de Liu Shao-chi, iban siendo cada vez mas impos:
tergables,

|_.-.:-. cont :.u]il’.'l_,il nes ants

{Cudles eran

¢Por qué se estaba degenerando la direccion de la clase
obrera?

a)l Por un debilitado contacto con las masas. La van
guardia del socialismo se alejaba mds de aquellos a quicnes
queria guiar.

b) Por la aficion burocrdtica al poder, sus mecanismos
v privilegios.

c) Por

pdra corromper a los mili

las infiltraciones desde el exterior de China

lantes,

La contradiccion principal estaba ahora en |a superes
tructura: habia que hacer ahi
plano idealogico v |legando luego aun a la toma del poder

la revolucion, primero en el
politico en las instituciones.

Mao v sus companeros, en 1956, asumieron el riesgo
de iniciar y favorecer el imprevisible proceso de la Gran
Revolucion Cultural Proletaria, aun poniendo en peligro |28
estructuras del PC vy la gestion ordinaria del poder adminis:
trativo, La direccion no podia estar solo en la Tuerza del PC,
pueblo.

no podia separarse de [as masas del

La preparacitn de la revolucidn cultural habiz comen
rado desde el otofio de 1965 con |a camparia para denun
ciar actitudes intelectuales revisionistas. Pero el verdadero
inicio se dio con la circular de Mao el 16 de mavo de 1966,
Se trataba no solo de denunciar sino atacar los féenomenos
de involucion de clase burguesa en |a educacion, en 2 adme
nistracion estatal v en el Partido mismo, Fue el momento
de la creacion de los guardias rojos.

La revolucion cultural Tue siguiendo varias etapas:

Accibn organizada de movimientos estudiantiles
contra la politica educacional de discriminacion,

. Enfrentamiento dentro del Partido Comunisis
quienes consideraban ¢l movimiento como factor renovador
del pafs v quienes lo tildaban de desorden y anarquia cons
tra el Estado,

Atagues directos del pueblo contra las formas de
autoritarismo, tecnocratismo v privilegio social en la admk
nistracidn, en la produccion v el Partido, especialmente &n
el sector urbano.

. Lucha politica en gran escala dentro del mismo mo=
vimiento a causa de la inexperiencia de los jovenes y la falta
de criterios para distinguir a los revisionistas y a los revolus

clonarios,




. Formacion de comités y 12 intervencion de las fuer-
zas armadas del ejéreito de liberacién como la fuerza mds
confiable para resolver el conflicto.

. Llltimas tensiones vy enfrentamientos en el verano de
1967.

En Septiembre de 1967, Mao y todos los de su linea
llamaron a la wnificacion revolucionaria del pafs en contra
del espiritu de faccidn entre las fuerzas proletarias que ame-
nazaba la base econdmica de la sociedad socialista. Se acele-
rd la formacion de comités, y se dio por terminada la revo-
lucidn cultural en septiembre de 1968.

Cuando un grupo dirigente va creando intereses con-
trarios a las masas populares, #stas pueden cuestionar y de-
rrocar a la oligarquia que se estd formando en la clase go-
bernante contra los intereses de la colectividad. El fruto que
s [ogre nunca es total, va que todavia existiran remanentes
de las clases derrocadas. Asi, en el futuro se necesitardn mads
revoluciones culturales. En esta ocasion de China, se derro-
td fundamentalmente el revisionismo, pero los guardias ro-
jos comprendieron gue un movimiento de este tipo tendria
que partir. mds desde abajo, desde las masas populares en el
campe. Por eso, después de la revolucion cultural, la mayo-
ria de los guardias rojos se fueron a trabajar en contacto
directo con las masas obreras y campesinas.

Actualmente todavia existen en China fuertes tensio-
nes internas, pero los 800 millones de habitantes, es un
hecho comprobado, viven en un sistema en que el desarrollo
econdmico es equilibrado v en gue la conciencia politica
sigue arraigindose en un pueblo que se sabe forjador de su
destino.

Il ELLIDER DE UN GRAN PUEBLO
1. La Estrategia Revolucionaria

51 la revolucion de Octubre de 1217 en Rusia v la
constitucion de la primera sociedad socialista fue toda una
novedad v un golpe a lainterpretacion ortodoxa del marxis-
mo, mds lo ha sido todavia el triunfo de la Repiblica Popu-
lar China de 1949, Su originalidad ha sefialado con mds
fuerza que la teoria de Marx no es una receta universal sino
un instrumento cientifico que debe partir y terminar en las
circunstancias historicas v concretas de cada pais. Cada con-
tradiccion tiene su propia particularidad v no pueden todas
ser tratadas de la misma manera,

Lo acertado de la direccidn revolucionaria estuvo en
¢l conocimento correcto de las contradicciones. Un méto-
do es universal, pero su validez cientifica estd en su asimila-
cion a lo particular. Tanto los dogmdticos como los empiris-
tas caen en los extremos errdneos que los llevan al fracaso;
no comprenden que “lo particular v lo universal estin uni-
dos, ¥y no solamente la particularidad sino también la uni-
versalidad de |a contradiccién son inherentes a toda cosa: la
universalidad reside en la particularidad"” (6), “Esta verdad
referente a lo general v a lo individual, a lo absoluto v a lo
relativo, es la quintaesencia del problema de la contradic-
cidn en las cosas; no comprender|a equivale a abandonar [a
dialéctica® (7).
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Los movimientos de las masas populares cuando bus
can sus reivindicaciones han sido siempre guerras justas, pe-
ro han fracasado por la falta de direccion adecuada. En un
proceso hay varias contradicciones, pero solo una es la prin-
cipal, 1a que tiene el papel dirigente v decisivo, mientras que
las demds ocupan una posicidn secundaria y subordinada.
“En un periodo revolucionario, la situacién cambia con mu-
cha rapidez, v si el conocimiento de los revolucionarios no
cambia también rdpidamente en conformidad con la situa-
citn, ellos no serdn capaces de conducir la revolucion a la
victoria” (8).

El genio de Mao estuvo en distinguir en cada periodo
la.contradiccion principal de la situacion, saber {Eii[illguir en
cada momento los amigos del pueblo y sus enemigos con
sus posibles aliados, hacer una correcta correlacion de fuer-
zas y elaborar la estrategia adecuada para ir logrando el
avance de [as clases populares.

De 1927.a 37, el enemigo principal eran los traidores
de la revolucidn, El campesinado y los obreros estaban en
contradiccién con Chiang Kai-shek, el KMT vy los apoyos
que éstos tenfan en la clase terrateniente y la burguesia
nacional.

Para 1931 comienza a cambiar la contradiccién con la
agresidn del Japdn, v en 1937 ¢l enemigo principal es clara-
mente el imperialismo japonés vy la burguesia compradora
que se aliaba con él. En esta situacion el PC propuso |a
unificacién nacional contra el |apdn buscando una alianza
tictica aun con Chiang Kai-shek y elementos de la burgue-
sia nacional, aunque esto pareciera inconcebible para mu-
chos. Era cierto que Chiang habia sido el traidor de la revo-
lucidn, pero en ese momento la contradiccion principal ha-
bia cambiado.

De 1945 a 49, una vez destruida la intervencion japo-
nesa, el enemigo de las clases populares era Chiang Kai-shek
apovado por la burguesfa vendida al imperialismo y la clase
terrateniente. La burguesia nacional era un posible aliado.

Admitiendo siempre la determinacion en Gltima ins-
tancia de las condiciones econdmico-sociales en la estructu
ra de la sociedad, Mao amalizd cdmo podian cambiar los
aspectos dirigentes de las contradicciones. Asf, en los perio
dos mencionados, el énfasis fue puesto en el orden siguien-
te: primero lo politico y militar, puesto queen las circuns-
tancias dadas no se podia avanzar sin una fuerza armada;
segundo, lo econdmico, insistiendo en el aumento de nivel
de vida de las masas y en la produccién en las regiones
liberadas; v tercero la educacion v concientizacion de las
masas. Tres aspectos que corresponde a lo politico, lo eco-
ndmico v lo ideolégico, los tres intimamente relacionados,
pero cada uno con autonomia propia. Para estos periodos,
como Mao escribe en 1944, "en nuestro trabajo, primero
estd la guerra, después la produccion v luego la cultura™ (9).

De 1949 a 1965, una vez consolidado el poder politi
co, el enemigo principal a vencer es |a pobreza y la miseria
en China. El centro de todas las actividades de la Repiablica
Democritica popular es la produccion en toda la nacién sin
descuidar los otros aspectos., El orden en importancia dia-




léctica para esta época queda asi;

Primero lo econdmico en cuanto insistencia en la pro-
guccion.

Segundo lo ideolégico en cuanto educacidon de las ma-
sas

Tercero lo politico o militar en cuanto fuerza ya con-
solidada,

De 1966 en adelante hay variacién en la contradic-
citn, El aspecto econdmico estd suficientemente asentado;
lo politico sigue en la misma situacién puesto que el ejérei-
to popular de liberacidon tiene en el poder a la fuerza del
projetariado. Sin embargo, én las masas v en la misma van-

guardia de las masas se ha inflitrado el revisionismo. Se han
agudizado las contradicciones en el seno del pueblo. Las
ideas incorrectas, involuciones de clase burguesa han llegado
hasta el grupo dirigente. La solucidn principal no estd tanto
pues en insistir en la produccion, lampoco en apoyarse en
una fuerza polftica represiva: hay que hacer una revolucion
en la superestructura ideoldgica. Asf en cuanto niveles de
importancia estd primero lo ideolégico como critica y auto-
critica de las masas; segundo lo politico en cuanto moviliza-
cién de puestos de poder por las mismas masas; tercero lo
econdmico ¥y administrativo en cuanto remocidn de institu-
ciones de produccion que hayan querido tomar lavia capi-
talista.

2. La dialéectica entre dictadura
y democracia.

La repdblica democratico popular iniciada en 1949 ha
intentado ser una repiblica de una nueva democracia, dis-
tinta de la burguesa. Hay cuatro clases que intervienen en
esta repdblica: |a fuerza principal que es el campesinado, la
clase dirigente que es el proletariado, v también elementos
de la pequenia burguesia y la burguesia nacional.

En el periodo de construccion de la republica demo-
critica es indispensable la alianza de estas cuatro clases,
pero todas ellas deben estar bajo la direccidén hegemdnica de
los obreros. La revolucion del 24-27 fracasd porque la bur-
guesfa quitd al proletariado la direccién y hegemonia del
movim kento,

“La revolucién de la nueva democracia es muy dife-
rente de las revoluciones democriticas que tuvieron lugar en
los paises de Europa vy Norteamérica; no conduce a la dicta-
dura de la burguesia sino a la dictadura del frente (nico de
las diversas clases revolucionarias bajo la direccion del prole-
tariado . .. no es ni la dictadura de la burguesia sola ni la
del proletariado solo, sino una dictadura conjunta de las
diversas clases revolucionarias bajo la direccidn del proleta-
riado™ (10).

De ninguna manera se puede aceptar en esta nueva
etapa, la existencia, como clasg de los elementos vendidos al
imperialismo o burguesia compradora y del lumpemproleta-
riado. Es necesaria la lucha tenaz contra los residuos de
estas dos clases, por eso una de las primeras campanas fue
contra la corrupcion, el despilfarre v la burocracia. A los
sujetos que ejercian actividades reaccionarias, contra el pue-

blo, se les daba primero la oportunidad de la reeducacion:
un periodo de trabajo con las masas y de ensenanza en 3
nueva sociedad. Si esto era inutil, se formaban los juicios
populares de |as masas para expulsarios o eliminarios. "Des-
pués de la liberacion, elimmnamos cierto nimero de elemen-
tos contrarrevolucionarios. Algunos de ellos fueron senten-
cidados a muerte por sus graves crimenes” (11).

Es asi como se establece la dialéctica entre dictadura
y democracia en los inicios de la nueva sociedad. Hay demio-
cracia para el pueblo por medio de la discusion, la critica, la
persuacidn y. la educacién; hay dictadura para los enemigos
del pueblo por la coaccidn y represion.

"“{Qué s¢ entiende por pueblo?

En China, en la presente etapa, por pueblo se enten-
de a la clase obrera, al campesinado, la pequena burguesia
urbana v la burguesia nacional. Dirigidas por la clase obrera
v el PC, estas clases se unen, forman su propio estado, eligen
su propio gobierno y ejercen la dictadura sobre los [acayos
del imperialismo, es decir, sobre la clase terrateniente v @
clase capitalista y burocritica, asi como sobre sus represens
tantes, los reaccionarios del KMT v sus complices, [os repri
men; sGlo les permiten actuar en la forma debida y no les
toleran que se extralimiten, ni de palabra ni de hecho. Sise
extralimitan de una u otra forma, se les reprime v se los
castiga inmediatamente. La democracia se practica en én
seno del pueblo, el cual goza de las libertades de palabra, de
reunidn, de asociacion. etc. Sdlo el nuehlo eoza del derecho
electoral, v no los reaccionarios. La combinacidn de estos
dos aspectos, democracia para el pueblo v dictadura para
los reaccionarios, constituye la dictadura democratica popus
Jdart (12).

En el inicio del gobierno de esta nueva democracia, 3
mira no estd puesta primordialmente en el capitalismo sino
en acabar con el imperialismo y ¢l modo de produccion
feudal. De agui que se pida la alianza de la burguesia nacio-
nal v la pequena burguesia. No s gob ierno de una sola clase
ni un salo partido, sino alianza de varias clases sociales.

5in embargo, con este régimen se estin poniendo [as
premisas para la construccidn del socialismo y la sociedad
sin clases. Es una allanza temporal. La burguésia én un
futuro tendrd que desaparecer con la sociedad socialista, Y
para ello, la alianza principal no es ni con la burguesia
nacional ni con la pequena burguesia sine fundamentalmen-
te es “la alianza de los obreros y los campesinos, porgque
estas dos clases constituyen del 80 al 90 o/o de la poblacion
de China . .. La transicién de la nueva democracia al socias
lismo depende principalmente de la alianza de estas dos
clases™ (13).

En la actual década de los setentas en China se ha
hablado en diverssas ocasiones de |a existencia de la dicta-
dura del proletariado. Ya no se trala tanto de la concilias
cién de los intereses de las cuatro clases bajo la direccion
obrera, sino del estadio anterior al socialismo: |2 dictadura
de una sola clase formada por la mayoria del pueblo traba-
jador sobre los intereses de las otras.

La nacién china se ha levantado. Respecto de su desas




rrollo econdmico, dice Galbraith, un economista estadouni-
dense, "China estd forjando un sistema econdmico suma-
mente eficaz’ [14). Su consolidacidn politica interna es
indudable dentro de las fricciones vy divisiones gue existen
aun dentro del comité central del PC. La conciencia politica
de las masas se ha fortalecido ¥ aumentado, como lo demos-
tréd la revolucidn cultural.

3. Las masas populares.

Un ditimo punto sobre el pensamiento de Mao
Tse-Tung.

Madie puede negar el crecimiento y desarrollo de la
nacién china desde que se inicid la repliblica democritico
popular. 5in embargo, seria un error el atribuir el mérito a
un solo hombre. Una de las desviaciones contra las que tuvo
que luchar el miemo Mao fue el culto a su personalidad,
recardando siempre que "el pueblo, y sdlo el pueblo, es la
fuerza motriz que hace la historia mundial" (15).

La grandeza de su figura estd en fadireccion acertada
que supo dar a los movimientos de masas del pals, porque
son en Gltimo término los 800 millones de chinos los suje-
tos de su propia historia.

B. Haering, después de su viaje a China hace algunos
anos, calificd plblicamente a Mao como el mds grande mo-
ralista del siglo XX. La solucidn al problema del hambre, el
adecuado control natal, la educacion impartida absoluta-
mente 2 todos los habitantes, el orden y aultura del pueblo
chino, son realidades que en el continente oriental pueden
impactar 2 cualquiera. El juicio de Haering corresponde al
criterio de verdad proclamado por Mao: “Una cosa es buena
sOlo cuando aporta beneficio real a las masas populares”
(16)."iCudles son nuestros problemas esenciales? A mi ver,
<on fundamentalmente el de servir a las masas y el de como
servir a las masas" (17).

Este es el eje central de todo el pensam iento maoista.
Lo que importa fundamentalmente es la liberacion historica
de un pueblo de los lazos de la explotacion. Los intereses de
las masas populares son los que deben prevalecer; los diri-
gentes han de estar invojucrados en las realidades y luchas
del pueblo para poder dar una direccién adecuada. La criti-
ca y autocritica del grupo dirigente se convierte asf en una
politica constante y necesaria. "He aqui dos principios:
uno, las necesidades reales de las masas, v no necesidades
imaginadas por nosotros, y ¢l otro, los descos de las masas y
las decisiones que toman ellas msmas, y no las que toma-
mos nosotrosen su lugar” (18).

El pueblo y su vanguardia deben estar vinculados es-
trechamente. Este ha sido el fundamento del avance de la
historia del pueblo chino y también la condicidn del aniqui-
lamiento de las relaciones de produccidn capitalistas. En la
marcha de un pueblo el error capital es permitir que la clase
dirigente se privilegie excluyendo a la gran mayoria de las
masas de |la participacién politica y control de los medios
de produccién. Por esto "es necesario ensefiar a cada cama-
rada a amar a las masas populares y a escucharlas atenta-
mente; a fundirse con las masas dondequiera que se encuen-

tre v, en lugar de situarse por encima, adentrarse en ellas; a
despertar a las masas y elevar su conciencia politica, par-
tiendo de su nivel . . ." (19).

Mao, hijo de campesinos, que colocd a esa clase social
como fuerza principal de la revolucidn vy edificacidn del
pueblo chino, que colabord eficazmente en la organizacidn
de comunas populares v en |a industrializacion de un conti-
nente sumido en el hambre v I3 ignorancia, aspird a la crea-
cion de un hombre nuevo, en una sociedad nueva donde
pudiera desaparecer la explotacion de las clases sociales, Su
aspiracidn nunca quedd en el suefio o en las ideas sino gue
hundid sus rafces en las clases populares, v desde ahi ha
crecido hasta hoy uno de los intentos mas significativos de
nuestro siglo. La lucha contra |a opresién y la injusticia no
puede dejar de mirar esta experiencia historica oriental, gue
puede iluminar con sus aportes los intentos de liberacion de
¢ste continente latinoamericano.

Cada pais tiene su propia particularidad v su propio
camino dentro de la historia, pero de la misma manera tam-
bién ningln pueblo puede marchar aisladamente, Hoy mds
que nunca es necesaria la colaboracion y aprendizaje de
otros aunque haya diferencias en laideologia. Y uno de los
aportes principales gue nos ofrece China en su revalucién
permanente es la dialéctica entre las masas populares v los
grupos dirigentes. Las masas son' la fuerza esencial, pero los
dirigentes ofrecen a partir de la realidad popular la linea
correcta. Las masas pueden y deben corregir a sus dirigentes
v #&tos no pueden apartarse de las masas si quieren ser
verdaderamente revolucionarios.

La figura de Mao, a partir de los puestos de direccion
que desempend, nos ha indicado con su vida la base solida
del verdadero revolucionario que busca un orden social mds
justo para las mayorias. “{Como juzgdr si un joven es revo
lucionario? ¢como discernirlo? Sdlo hay un criterio. Ver si
estd dispuesto a integrarse, y se integra en la prictica, con
las grandes masas obreras y campesinas. Es revolucionario si
I quiere hacer v lo hace; de otro modo es no revolucio-
nario 0 contrarrevolucionario. Si se integra hoy con las ma-
535 obreras ¥ campesinas, &5 hoy revolucionario; si manana
deja de hacerlo o pasa a oprimir a la gente sencilla o se
transformard en no revolucionario, en contrarrevolu-
cionario' (20].

Il ESBOZO DE REFLEXION TEOLOGICA. (21)

Para el mundo occidental actual el rechazo al cristia-
nismo por parte de China se origina con el triunfo comunis-
ta de 1949, Pero no es asi. Cuando se constituye la Republi-
ca Popular el cristianismo ha hecho cuando menos cuatro
serios intentos por arraigar en ese enorme pais. El primero
de ellos bajo la dinastia T'Ang del siglo VII al 1X; un segun-
do intento en los siglos XI1 v X1V un tercer intento eén el
siglo XWII, que se hizo célebre por el trabajo de los jesuitas
en |la corte imperial, ¥y un cuarto durante los siglos X1X v
XX. Es importante notar gue los Lres primeros intentos
tuvieron que comenzar de cero; solo el cuarto encontro
restos de un trabajo anterior.

1. Los encuentro de China
con el Cristianismao.




a) El encuentro del siglo XVII:

Se establece un debate lI'.'I}IIEI!.’Iil_'.'_J entre los jesuitas v el
vaticano. El debate se centra sobre la adaptacidn del catoli-
cismo para China., Dificilmente |a discusion podia plantear
protlemas que fueran mds alld del punto de la adaptacion.
Mo se¢ pudo plantear si no solo eran las formas, sino la
misma teologia la que deber(a ser cambiada. Este grupo de
jesuitas tuvo mds éxito al mostrar a Europa que tenia algo
gue aprender de China, que mostrar a los chinos que podian
daprender algo de Europa. La pregunta que este grupo de
jesuitas contribuyd a plantear fue la siguiente: Si una parte
tan grande de
cristianismo. {Por qué éste es indispensable incluso para los

la humanmidad se desarrolla tan bien sin el
herederos del répimen de cristiandad?

Esta pregunta sin duda abrid nuevos horizontes en lo
que-respecta al auténtico significado de la mision cristiana
en &l mundao.

b) El encuentro del siglo XI1X y XX:

Se estaba ante el campo mds grande de misidn del
mundo moderno, v ante la posibilidad, como habia sido el
siglo XVII, de nuevos elementos para nutrir ¢l pensamiento
tecldgico; pero en realidad nada significativo twvo lugar. No
hubo ningltn fermento nuevo, Por el contrario, nunca hubo
ofra época en la que la comprension gue tenian los misione-
ros de China, se identificara con las mds estrechas concep-
ciones gue los cristianos hayan tenido para contemplar la
realidad desde fuera de ella misma Lo que el conjunto de
|0 misioneros |i:|;.;r.||'x':n|": crear fue reaccidn en contra,

La conciencia mds comin de los misioneros v de los
cristianos ha sido que en China las fuerzas del bien han sido
derrotadas por las del mal. {Es el dnico modo de ver esta

situacion?
2. Otro punto de vista:

Es ingenuo el juicio simplista que muchos cristianos y
jerarquia han hecho sobre la situacién China, clasificando a

los misioneros como “fuerzas del bien” v a los triunfantes

comunistas como "fuerzas del mal”.

En la historia moderna de China el calificativo que
parece haberse aplicado con mds frecuencia a los mbioneros
fue el de "arrogantes’, “satisfechos de si mismos". De parte
de los chinos tal juicio es del tode justificado y corresponde
a la conciencia de que la entrada de los misioneros durante
el ditimo siglo se habia hecho a consecuencia de que las
puertas del pais les estaban abiertas gracias a la penetracion
del imperialismo occidental, que exploté de manera brutal a
China a finales del siglo X1X y principios del XX.

La captacifn de esta brutal realidad por parte del
pueblo, no podia seér cambiada por el servicio desinteresado
e individual que podia prestar un pequeio grupo de misio-
neros,

Podemos ver en la tarea misionera del siglo XVII,

como en la del siglo XX, un enfrentamiento de posicones

misioneros -demasiado pequeno- y las posiciones mads oficias

les, o mds convencionales sostenidas por la m:
nera en los siglos XIX y XX

WOria m 1510

La corriente mds grande estd pagada de si misma,
siente satisfecha de sus realizaciones; Olro grupo, pe
queno, preocupado por hacer realmente justicia a los chinos
¥ gue cuestiona y denuncia la actitud de los cristianos y sus
misioneros, De este grupo es gente como el Cardenal Cons-
tantini, Teilhard de Chardin v Vicente Lebbe. Este (ltimo
deja China a consecuencia de la presion de los mismos mi
SIOMEros.

Constantini afirmd en 1920 que una |glesia misionera
podia ser obstdculo para una lglesia China. Con mds fuerza
v claridad Teilhard escribid lo siguiente sobre China: “El
curopeo que trabaja en el Lejano Oriente, s ve generalmen-
te absorbido por el “negocio” del comercio y la religidn.
tsto lo distrae, o lo mantiene en los niveles intelectuales
mas bajos", (22) Tenemos en este texto de Teilhard una
acusacion de escurantismo, materialismo v explotacion dirk
gida coritra las “agencias" de la evange/izacion.

Encontramos agui Ia critica no de un comunista, sino
de uno de los misioneros, sabre un tipo de religion: la de los
propios msioneros,

Ante una religibn asi no se necesitaba ser un “'enemi-
go' para tener una opinidén profundamente negativa de lo
apoyado por los misioneros cristianos en China, v tampoco
resulta dificil desde este horfzonte juzgar la actitud de los
Chinos al triunfo de |a Repdblica Popular en 1945,

3. La declaracion de L'Osservatore Romano:

A la muerte del Presidente Mao, el periddico no ofi
cial, pero si oficiosos del Vaticano publicd entre otras cosas
la siguiente: " ... el desarrollo de China se consigui me
diante |la opresion de millones de seres humanos, guiados
bajo un régimen militar v policiaco . . . el régimen de Mao
abolid cualguier forma de vida religiosa: es superfluo recor-
dar la persecucion contra la Iglesia catGlica por difundir su
mensaje evangélico, causando destrucciin de templos waf-li
cos, muertes a misioneros e infinidad de represiones
. .Ademds de las opresiones religiosas el régimen de Mao
elimind a centenares de adversarios politicos, durante 2
guerra de liberacion fueron muerias miles de personas sin
olvidar las restricciones aplicadas a los ciudadanos durante
la revelucitn cultural” (23).

Esta declaracion revela la incapacidad para entender
el proceso ching, para reconocer el crecimiento extraording
rio, ejemplar, a partir de la creacidn de la Repiblica Popular
en 1949, Revela también que después de 26 afos la arrogan-
cia ¥y miopia de las instituciones oficiales no ha cambiada,
revela también el enfrentamiento de dos posiciones; la ofi
cial, y la de los eristianos que luchan por |a ereacidn de una
sociedad justa, evangélica. Mientras la lglesia oficial atacaal
proceso chino, este mismo proceso sirve de inspiracion a oS

entre la Iglesia institucional y grupo de misioneros. Hicimos
ya referencia al chogque entre el Vaticano y los jesuitas
Algo semejante va a suceder con un pequefio nimeo de




cristianos comprometidos en la creacidn de una sociedad
nuUcyd.

China siempre ha planteado al cristianismo muchas
preguntas sobre su quehacer v hoy lo sigue haciando!

China presenta al cristianismo cudl va a ser su destino
si no es capaz de compromelerse, no con las fuerzas mis
oscuras y explotadoras, sino con las fuerzas gue luchan por
la liberacién. China sigue planteando aguella pregunta que
surgid en el siglo XV1I: Si una parte tan grande de la huma-
nidad se-desarrolla tan bien sin el cristianismo, fpor qué
éste es indispensable incluso para los herederos del régimen
de cristiandad? Esta pregunta sigue abierta para que la teo-
logfa v praxis cristiana, la puedan resolver en su compromi-
so histérico con el pueblo.
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ENRIQUE MAZA

“La obra de Gonziler Montes aspira
3 poner orden y SiSl&ma en una Zona |-.--'_'p||:|_|\-.i-
ca que marca uno de los capitulos mis fe-
cundos de la ieologia contempordnea, El au-
tor & ha impuesto la tarea de estructural la
armazion que da coherencia a la nueva teolo-
gia paolitica; extraer sus raices v ordenar sus
postulados, para plantear las cuestiones que
de los mismos se derivan'. Asi dice ]|. Ma,

G, Gomez-He en sy introduccion al libro,

Gonzalez Montes mismao, lo expresa
asl, en su epiloge: "Cuanto precede quiere
identificar, hasta donde es posible, la pecu-
llaridad de las corrientes teolbgicas que se
inscriben en el marco de la nueva teologia
politica. En este intento de sistematizacion
critica, no debe confundirse su estructura
cibn y esquema con una evolucibn rigurosa-
mente cronologica, ya que une a todas las
corrientes aludidas un horizonte hermenéu
tico-tealbgico comun: la concepcion de la
ieologia comao reflexiGn critica de la praxis
historica eclesial v social, que revierie &n
critica de los postulados teolbgicos prece-
dentes”,

Gonzilez Montes empieza su estudio
por la teologia politica de Juan Bautista
Metz, discipulo de Karl Rahner y profesor
de Munster. No sdlo da una sintesis estruc-
turada y coherente del pensamiento de
Metz, sino que lo sitla en su contexio eald-
gico, historico, ideoldgico y social. Y lo rela-
clona con el de otros autores de la teo
politica, como Dorotea Sélle. Analiza las
criticas ue s¢ le hacen y conlrapone su pen-
samienio con la hermenfutica existencial de
Rudolf Buliman
critica de la religibn que hacen los humanis-
mos modernos, sobre todo el marxismo, a
quienes responde la teologia politica de
Metz,

g ia

: pero sobre (odo con la

Analiza también, en comparacion, la
eologia de la esperanza de |irgen Molt-
mann. Y, en una segunda parte, la 1eologia
-[":.|J.|:||:,'lljrlin|r!l1:.E‘-E'|J-'-:I|M'J de 13 revo luc -:IEIII__
la [1,'-,1!1'_|_.:_-7.| de la violencia ¥ la (g0 nm'q de &
no-violencia activa. Es decir, la :n:j-i-:lm'.l de
la accidn revolucionaria. I'||1.'|I|-.:-t'||I:|:I B una

tercera parte, la teologia latinoamericana de
la libgracicn, como & encuentira en sus mdas
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notabrles exponentes: Hupo Assman, Rubem
Aldves, Gus Gutigrrez, Gonzalo Arrojo,
Juan Luis 5egundo, Segundo G B2, Leo-
nardo Boff, con alusidn a Alonso, Maorelll,
Faoli, Dussel y varios otros, hasta llegar a
Cristianos por &l Sockilismo.

Traza asi un panorama completo de
la tealogia politica, Intético, contextuada,
coherente, claro, con un castellano empedra
do y en una impresion llena de errores deé
Iimprenta, de ortografia, de sintaxis y haia
de concordancias genéricas.

Pensamos que es éste un libro muy
Util, una interesante introduccion panordmi
Cd ¥ comparativa de 0% nuevos cambnos de

la teologiz actual, que pretende arrancar a la

politica de su teologizacldn por la fe ¥
arrancar todo programa politico a la legiti-
macion teologlca.

Mo sblo es una vista panordmica, al
mimo tempo prafunda v clara, sino gue &
una revision cuestionadora que no ocult los
grandes interrogantes gque plantean las diver-




sas corrientes de la nueva teologia. Nos pare-
g una monografia importante y un "buen
hacer historico-teologico™, en frase de Go-
mez-Heras.

A la teclogia de |a liberacidn se acha-
ca su falta de cristologla, aungue menciona
va el trabajo de Boff en este campo. Por
fortuna, esto no &5 ya cierto. Jon Sobrino
con su “Cristologia desde América Latina®,
ha venido a llenar esa falla ¥ a responder a
los interrogantes cristologicos que Gonzilez
Montes plantca,

5u bibliografia final es extremada-
mente amplia, desde un primer apartado que
sitia frente al problema de la |lustracion;

porgue es en esta frontera historico-culiural
donde echa raices la critica de la religion y
de donde arranca la nueva teclogia politica,
hasta llegar a la literatura sobré ¢l movimien-
to Cristianos por ¢l Socialismo, que enraiza
en la teologia de la liberacion.

Hemos querido dar, asf, no un andli-
%5, sino una brevisima descripcion del libro
de Gonzaler Montes, para entusiasmar al lec-
tor a la lectura de esta obra, que creemos
importante. Importanie, porque sitGa la
nuéva I;-e:q_li.nm'.\ p-:J.-|'||-: aen su verdadero con-
texto v significado, con un andlisis honrado,
|1r|||'|,|n|J|,| e imparcial. Ilmporiante, porgue
permite entender y calibrar, de una manera
introductoria, comparativa y panoramica,
pero no por eso meénos certera y profunda,

lo quie es en realidad 1a teologia politica, en
general, ¥ la teologia de la liberacion, en
particular, he<ha por alguien que, sin prejui-
clos, entiende recalmenie lo que &5, mas ach
de la critica antiliberacionisia que entre nos-
Olros COre, en SU esfueria —lanlas veces au-
loritario ¢ nsiiucienalisia por  destruin
L ||§l||||,"l.\ de la liberacihn gue, &n Cashs,
ni siquiera se entiende, sino que.se interpre
1a, 3 lo mads, cOmo Una AUeva fama equivoca
da de [a teologia tradicional, | mportante pa
ra aguellos gue, sin haberla vivido y practi
cado , quieren un acerfcamenlo sincero y se
rio 3 8ste nuevo modo de hacer r:'lrlug{.:_

Por eso aplaudimos su apariclon v re

comendamos su leciura.,
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VELAS DECORADAS,

INCIENSOS,

VELADORAS,
ACEITE,

ENCENDEDORES,
CARBON,
CAPITELES,
PORTAVELAS, ETC.

LAMPARAS OLEOCERINA, APROBADAS
FPARA SAGRARIOS

TELEFONO: 5-47-02-30

/ WiLL & BAUMER.S.A. W

FABRICA DE VELAS"LA MODERNA"
6° CLAVEL 224
" Mexico 4,D F.
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DISTRIBUIDORES EXCLUSIVOS

' DR. R. MICHEL 58)






