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Detrds de las siglas IMDEC, Institucién Mexicana para el
Desarrollo Comunitario hay ahora 40 afos de historia.
Facil y rapidamente se dice, pero se denota una reali-
dad prefiada de frutos porque ha habido un constante
':h:'.u;r_. y esfuerzo practico y tedrico en la blsqueda
continua de acercarse mas y mas al ideal desde el prin-
cipio buscado: slas y los miembros del IMDEC aspira-
mos a una sociedad mundial democratica, donde todas
v todos podamos vivir dignamente de manera integral y
en armonia con la naturaleza, donde exista paz como
' = |a justicia y la fraternidad, Un mundo donde las
. tidades cultur 1’-*&. étnicas, religiosas, de
riero, de preferencia sexual y de edad, no se convier-
tan en tJl"fl._]U:ﬂ”“ 1, sino que -.|1'.-.-_-r<u1u|3.-~. BN un marco
respetuoso, justo y equitativo, para la potenciacion de
lo humano.»

il

Esta aspiracion estuvo, estd y estara en el corazon de la
institucién y en los corazones de sus miembros. El me-
dio princi pal para irse acercando a ese ideal siempre
querido, siempre pretendido y siempre en el horizonte,
ha sido la educacidn popular. Més gue en contenidos
educativos el IMDEC ha aportado generando propuestas
metodoldgicas y pedagodgicas. Y esto en intercambio y
colaboracién mutua con otros palses.

La vocacidn del IMDEC ha sido latinoamericana; su tra-
bajo y dmbito directo de accién bien concreto en Gua-
dalajara. Una realizacién afortunada de lo que se ha di-
cho de actuar localmente y pensar universalmente. O si
se quiere pensar globalmente. Pero no con la globaliza-
cién uniformante que se quiere imponer desde los inte-
reses de unos cuantos muy poderosos. Sino con la glo-
balizacién que resulta de la confluencia solidaria de tan-
tos diferentes que globalizarén la esperanza de todos y
2l interés de unos por otros sin uniformar los medios ¥
sisternas de cultivar la vida de tantos pueblos tan dife-
rentes
Ademds del cuaderno dedicado al IMDEC presentamos a
Ymelda Tijerina. Figura muy importante para la iglesia
mexicana y para la vida religiosa en ella. Varias de las
intuiciones y realizaciones que logré como fundadora
de las hermanas del servicio social pueden inspirar las
respuestas a los retos afrontados hoy en dia por las or-
denes y congregaciones religiosas masculinas y femeni-
nas

El tema ecolégico, el cuidado de los humanos sobre to-
da la tierra esta presente en una parabola como la del
51n1:;:r1-_1-:1r, pero ahora se trata de semillas transgeéni-
cas.

La predicacion de adviento y navidad esta tomada del
paquete pastoral de la Misién por la fraternidad. (3

Biblicteca “Clavijore. 5. J.*
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Editorial

UNA MERCANCIA

La muerte del 5r. Lee

EL ALIMENTO NO ES

Estados Unidos y la Unidn Europea, que a ve

entran en competencia, pero que por lo ’:||}!I‘-'.'I:':I'

socios, reducen el planeta a un inmenso mercado en
el que intentan apoderarse de la mayor cantidad de
riquezas. Eso es lo que llaman globalizacién, que
penetrando las esferas de la politica, de la
' cultura, de la
religién, y que perpetia el mismo esguema de ricos
y pobres, dominantes ¥ dominados, explotadores y
explotados

esla

economia, dg id ‘_-.{"Z_.‘.:'Z."L"'.fi :'J‘-'.' 'fL

El gran problema que crearon los ricos explotd en las
negociaciones de la Organizacion Mundial del
Comercio, OMC, en Cancin. Habfan convertido los
alimentos en mercancias y los habian hecho parte de la
guerra comercial vy eso COMSecuUencias no
omerciales mas o menos profundas en todos los
paites restantes: subdesarrollo, hamb
desnutricion, inmensas desigualdades, migracidn
indeclinable. El alimento no es una mercancia, es una
necesidad bdsica y un derecho fundamental. Sin
alimento no hay ser humano. Convertir el alimento
en mercancia es parte denigrante de la barbarie

Unas,

humana de los

menos de la totalidad de la

es mas ricos que controlan poco
alimentacidn mundial
i

|!5..I1I.I‘.':i|'j._::'j i'l.,'l "|a_'.}"il'.l'j CinCi
barbarie de dime

brutalidad dificil de ca

En la historia de la
instancias de
irracionales y de
nguisicion, Auschwitz, Hiroshima, Gulag y
(Se podrian afadir las Cruzadas). El control de la
alimentacién mundial para beneficio
enriquecimiento de unos cuantos palses ricos v para
miseria, degradacion y muerte d '
de seres humanos es acto
calificacién posible, sélo que ah s mas cinico,
mds hipdcrita y en cdmara lenta. El hambre v la
muerte de los pobres es fruto de la racionalidad
Instrumental del sistema, es el triunfo de su
organizacion moderna y cientifica. En este mundo

moderno, mercantil v globalizado,

una

Vietnam.

otro

a 25 m

no hay lugar

para los vencidos. Los pobres, juzg
tienen gue nutrirse de su desarraigo. Su muerte es
tanto mds terrible perpetrada por
personas ordinarias que se dicen racionales.

cuanio es

La OMC, coartada ideal para creerse inocente, quiso
$er, pero esta vez no pudo, la obscenidad milenaria
de la opresion, de la masacre industrializada, de la

asimetria de la civilizacion occidental, de la
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deshumanizacién, del exterminio por hambre de
victimas inocentes sblo culpables de ser. Pero la
reunion de Cancun, que se desarrollc entre la
radicalidad, la burla, el doble discurso y la amargura,
se convirtib en una tensién imborrable hacia la
libertad. Lo que se perdié para los paises ricos, Estados
Unidos vy Europa, que se gastan 320 mil millones de
ddlares en subsidiar a sus corporativos agroindustriales
para competir con campesinos empobrecidos, fue la
rapifia necliberal de este modelo que deliberadamente
-imposible ocultarlo- causa la muerte y cierra los ojos,
A los ricos les parecid escandaloso y ofensivo que los
pobres se rebelaran: Para la sociedad y- las
organizaciones civiles que lo causaron, fue un triunfo y
fue el revés de los seres humanos a la deshumanizacion
del dinero y del poder. Asi lo reconocié el presidente
mismo del Banco Mundial, James Wolfensohn
"Nusstro planeta no estd equilibrado, muy pocos
controlan demasiado y demasiadas personas tienen
escasas esperanzas. Hay demasiada agitacion,
demasiadas guerras, demasiado sufrimiento”.

Fue el mensaje del Sr. Lee, que se quité la vida antes
gue aceptar la barbarie de la hambruna, causada por
las politicas agricolas de subsidios a los ricos, precios
competencia,

mundiales fuera de inversiones

trasnacionales, sobreabundancia de exportacion e
industria agrealimentaria sobreprotegida, propiedad
tecnologica, rebajas aduaneras, subsidios ge 1000
millones de ddlares diarios ¥ alimentos transgénicos,
todo eso contra la agricultura de subsistencia familiar
Su muerte lo dijo: reconocer a los pobres significa ante
todo ser comscientes de su sufrimiento. Y con ello,
restituirles kb plenitud de sus” derechos personales
ciudadanos y comunitarios.

Los campesinos no son seres sin condicion humana, la
suya no es una muerte industrializada y andnima; a
contrario, tiene rostro, tiene una razon de ser y esta
revestidd de sufrimientos humands inmerecidos,
1I"I_'|'|.J'ﬁ[li:l!:1 e I.H"-;‘}l..'l;".[ﬂ‘:. Leg li]'r]lj':\fl SU muerte '.'GILJ.H[:]H-I d
la muerte decretada por los ricos v los poderosos, v
prefirid quitarse la vida para borrar el ultraje de la
aniguilacién, antes que aceptar la barbarie de la
deshumanizacidon y de la hambruna, causada por las
politicas agricolas de los ricos. El 5r. Lee, con su
muerte, demostro gue la humanidad no se ha acabado
del todo v que tendrd que enfrentarla todo intento de
deshumanizacion. Su muerte fue la censura histdrica
a la comercializacion alimentaria, a la OMC gue
trata de remodelar alimentariamente a la
humanidad y a la rapaceria del modelo neoliberal(3
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Introduccion al cuaderno

El pensamiento de Paulo Freire fue importantisimo y fundamentd mul-

Vigencia del pensamiento de titud de acciones y experiencias de alfabetizacién concientizadora. Car-
Paulo Freire los Ndfez Hurtado, fundador del moec nos muestra que no hemos de

hablar de eso sélo en pasado. Paulo Freire murié. Su obra vive y sigue
siendo vigente. «Freire no puede sdlo ser 'leido’. Freire compromete. Y
el compromiso, en tiempos neoliberales, es muy escaso. Quiza los que
lo desconocen o detractan, en el fondo, inconscientemente, se protege
contra las implicaciones vitales de un pensamiento ético, politico, ped
gogico y epistemolégico, que en armonia y coherencia, convoca pro
fundamente al compromiso con la vida, con la justicia
Ahora se da la tendencia a descalificar a todos los ideales e impulsos de
los afos sesenta y setenta aduciendo que no lograron un mundo mejor.
A la ética se le exige eficacia contra los poderes no éticos. Debemos de
superar el fatalismo vy la derrota, que come una lepra del espiritu, poco
a poco nos corroe. Y ese es el gran riesgo: el asumir, quizd inconscien-
temente, que esas situaciones absurdas y que esa ideologia necliberal,
son «normaless. Es lo que reiteradas veces he llamado: el estableci-
miento social de esa cultura de la «normalidads

Carlos Nufiez Hurtado.

v la liberacion.s

La «Escuela Metodolégica 40 afios del mipec son de gran riqueza de contenidos. Tantos cursos, ta-
Nacionals lleres, encuentros. De especial importancia mas alla de los contenidos
Efrén Orozco estdn las personas. La Escuela Metodoldgica es un programa de capa-

citacion cuyo fin primordial es contribuir a la formacion de educadores
y educadoras populares, promotores y promotoras sociales, lideres y
dirigentes de organizaciones y movimientos de la Sociedad Civil, a tra-
ves del desarrollo de un conjunto peculiarmente organizado de temas
tedrico-practicos y dispositivos didactico-instrumentales que conforman
una Propuesta Pedagogico-Politica de la Educacidn Popular. El moec
cultivé esta escuela en redes. Asi se dio nacional e internacionalmente
un intercambio de métodos y de experiencias que promovieron en mu-
chos lugres la educacion popular.

Para acercarnos bien al mopec este articulo nos presenta su vision uto-
Ser y Quehacer del IMDEC pia, trayectoria, mision, lineas de accion y las diversas etapas de su his-
toria. El IMDEC no nacié institucionalizado; no empezd con las necesa-
rias formalidades que toda tarea seria requiere: Nacio sofando, hacien
do, inventando, equivocandonos; aprendiendo de nuestra practica y le-
vendo las diferentes teorias y propuestas, desde ella y para ella, pero
al ser asi, ha sido también para los demas, compartiendo el aprendiza
je ¥ el compromiso comin. Desde aquella primera formulacién de: ses
urgente hacer algo ante la situacidén de pobreza, injusticia y margina-
cione hasta el desarrollo tedrico y metodolégico que hoy tenemos, ya
han pasado 40 afios. A consecuencia de una constante reflexion critica
sobre la practica, hemos tenido que cambiar para avanzar y hemos te-
nido que mantener para cambiar, pero sigue el compromiso ético con
los empobrecidos y marginados, con los mas débiles, y con las mejores
causas de nuestra ciudad, de nuestro pais y nuestro continente. Todo e
trabajo transcurrido e intensas reflexiones al interior del moec, nos lle-
varon a definirlo claramente como «un instrumento, no un fins, Los fi
nes son otros, los de los suefios y utopias. Una manera de luchar por
ellos, ha sido crear esta Institucion.

Luis Fernando Arana Gutiérrez
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El enfoque del El empoderamiento busca cambiar las relaciones de poder a favor de
empoderamiento en los aquellos gue tienen escasa autoridad sobre sus proplas vidas: el con-
trol sobre los recursos (fisicos, humanos, intelectuales, financieros y el
de su propio ser) y el control sobre la idecloglia (creencias, valores y
actitudes). 5i el poder significa control, el empoderamiento, por tan-
to, es el proceso de ganar control. Se contrapone el poder sobre otros
al empoderamiento que es hacia el propio sujeto.

procesos de desarrollo

Silvia Villasefor Pineda

En cualguier orden gue el cambio ocurra, el verdadero empodera
miento incluye los dos aspectos sefalados y raramente se sostiene sin
uno de ellos. Un cambio en el acceso v control a recursos externos sin
un cambio en la conciencia, puede dejar a las personas sin la motiva
cidn para retener ese control, dejando un espacio abierto para que
otros lo obtengan. Asimismo, un proceso que inicia por elevar la con-
ciencia de las personas, pero que no contribuye a un mayor control
sobre los recursos materiales, puede llevar a la frustracion.

Podremos leer en este articulo diversas formas de poder y luego re-
tlexionar sobre el empoderamiento. El empoderamiento por lo tanto
es una estrategia de desarrollo vinculada a una dimensién social, eco-
I'ICI,IF!'IIQ;_': ¥ I'_'.J'L|1.LI-"|.1|r PErD €5 r-s.‘?r‘.-:_i.ﬂrr.t?nlc- un proceso y una 'F‘_'Elrd'll'"[:;ll.l
politica, en tanto que tiene como finalidad el generar poder [para y
con) en grupos humanos excluidos de la toma de decisiones de mane-
ra que puedan ejercer su derecho a una vida que les permita ser feli-

ces,
Hacer de la necesidad virtud Una buena educacion intencional debe alentar el interés del estudian-
Gabriel Cimara te, respetar sus preferencias y estilos de trabajo, propiciar variedad

de situaciones y adaptar tiempos y contenidos a lo que en cada situa-
cion particular resulte relevante. Paraddjicamente esto es lo que bus-
ca y con frecuencia logra la educacidn popular a pesar de ser conside-
rada como remedial, como lo que se hace porque no se puede ofra
Cosa.

La virtud gue nacid de la necesidad se ha difundido a través de visi-
tas, intercambios, participacion en eventos y seminarios, publicacio-
nes y aun apoyos a otras instituciones, La comunidad de aprendizaje,
no solo multiplica el conocimiento sino que natural y necesariamente
promueve el respeto y la convivencia

( | ; : oy N
Materiales IMDEC Ha tenido el mpec un trabajo de difusién bastante amplio. Presenta-

mos aqui una lista, casi a ése solo nivel, de materiales que ha difundi-
do y en gran parte producido en sus 40 afios de existir

Saludos Las relaciones del IMDEC son amplias. Una muestra de ello son los sa
Varios ludos y felicitaciones que ya ha recibido por sus 40 afios de vida, De
amigos de varios lugares. Y siguen llegando, pero tanto el espacio co-
mo la fecha hacen que ya no entren mas felicitaciones. Destaca desde
luego la de Ana (Nita) Maria Araujo de Silva, viuda de Paulo Freire[3
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«Vigencia del pensamiento de Paulo
Freire»

Introduccion

En la actualidad, Paulo Freire se ha convertido en un
autor con grandes admiradores y seguidores. Pero
también es cierto gque muchos que lo conocieron en

los lejanos sesentas y setentas, opinan con
frecuencia, al oir mencionarlo, que es ya tan sdlo
una referencia nostdlgica de un pasado cargado de
ideas politicas, hoy, francamente superadas.

¥ acompafnan esta aseveracidn, mencionando su
obra clasica: «Pedagogia del Oprimido». Dicho de
otra manera, de Paulo solo leyeron esa obra y la
leyeron desde el peso de un contexto y una época
que sin duda fue muy fuerte y estuvo cargada de
grandes ideas, valores, acontecimientos,
COMPromiscs, personajes.

Hoy, el mundo es otro, no cabe duda, Freire nos
advierte que «La ideologia fatalista, inmovilizadora,
gue anima el discurso liberal anda suelta en el
mundo. Con aires de posmodernidad, insiste en
convencernos de gue nada podemos hacer contra la
realidad social gue, de histdrica y cultural, pasa a
ser o tornarse ucasi naturaln,

Pero esta realidad, tan diferente pero en el fondo
tan semejante a la de hace 30 o 40 aios, parece no
conmover ya a muchos de nuestros intelectuales,
académicos, politicos o religicsos. Provenientes de
aquéllos tiempos y aquéllas luchas, muchos piensan
hoy en sentido inverso y justifican, por tanto, los
crimenes contra los que lucharon en aquel pasado
cargado de ideales y sacrificios, aunque también,
hay que senalarlo, de graves errores. Por ello, para
muchos, Freire queda «obligadamente atado» a ese
pasado gue hoy se quiere desconocer. Otros, quiza
los més, ni siquiera lo conocieron, y es sdlo una
referencia bibliogradfica en una actividad intelectual
o académica, francamente sin compromiso Yy

aseptica.

Freire no puede sdlo ser «leidos. Freire
compromete, Y el compromiso, en tiempos
neoliberales, es muy escaso. Quizd los gue lo
desconocen o  detractan, en el fondo,

inconscientemente, SE protegen contra las
implicaciones vitales de un pensamiento &tico,

Carlos Mifez Hurtado

politico, pedagdgico y epistemologico, gque en
armonia y coherencia, convoca profundamente al

compromise con la vida, con la justicia y la
liberacién.
Y es desde ahi, desde unma lectura analitica,

reinterpretada y contextualizada de su obra, y
desde el privilegio de haber compartido con él
diversos momentos de trabajo y conversacion
profundamente humana y profesional, que hago
ahora, desde mi praxis socio educativa,
organizativa, cultural vy politica, mi
interpretacién de Freire,

propia

Su pensamiento y compromiso ético

En relacién con la dimension ética, Paulo senala y
reivindica recurrentemente la aeticidads
educacién. Para él no puede haber educacién que
no sostenga y asuma un compromiso etico. Pero
conforme veremos, no lo reduce a la inclusion de
una mera easignatura de valoress, enfoque
funcionalista con que se trata de abordar este atema
de moda» en la educacion. Me parece que una de
las principales desviaciones de los enfogues
actuales, es el gquerer convertir el compromiso ético
(social, politico vy ecolégico) del ser humano —en
este caso, del educador— en suna asignatura» 0O en

un conjunto de clases para wensenar valoresn,
4 L i

de la

ad

Canlos Nufez Hurrado, autor del articulo |
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Obviamente, cuando hablamos del pensamiento
ético de Paulo, no nos referimos a eponers o quitar
asignaturas y/o de dar clases de valores, explicando
tedricamente lo que es la libertad, la fraternidad, la
justicia, etc. Estamos hablando de la incorporacion
de un enfogue ético en el centro de toda actividad
tedrico practica del hecho educativo, individual y
socialmente entendido.

La pregunta obligada hoy, en 2003, deberia ser si
ese mundo que nos llevd a comprometernos hace
veinte, treinta o cuarenta afos, es ahora mejor.
sAcaso hoy tenemos un mundo con menos miseria,
con menos exclusion, con menos violencia, con
menos atagues a los derechos humanos, con menos
depredacién del medio ambiente? Cualguiera de
nosotros, apelando honestamente a su conciencia y
sus conocimientos, tendrd que responder que NO.
Por el contrario. Antes, los llamados «marginados»
eran gente pobre, «al margens de los beneficios de
una sociedad injusta, la misma gque hoy, sin pudor
alguno, los llama sexcluidoss.

Y es gue el cinismo del pensamiento neoliberal (y
sus intelectuales) no tiene efectivamente ningdn
pudor en senalar que son y deben ser
uprescindibless, ¥ no estamos hablando de otros
paises; estamos hablando de México, donde incluso
ha habido en el pasado reciente, funcionarios y
analistas que han sefialado explicitamente que hay
gente que es «inviables, y que por lo tanto, es
imposible atender. Pero aungue no o digan
explicitamente de palabra en forma tan cinica, lo
dicen de todas maneras en el eslenguajes de las
politicas pablicas y de los ejercicios presupuestales
a todos los niveles, incluido —por supuesto— el tema
educativo.

Sin abusar de las cifras que guiza todos conocemos,
Xavier Gorostiaga y Manfred Mac Neff nos ilustran
al ofrecernos cifras de MNaciones Unidas que nos
recuerdan que hay 345 personas —no empresas—
que tienen como rigueza el equivalente al producto
interno del 40% de los palises pobres. Datos
verdaderamente escalofriantes. Pero no podemos
solo «leerlass como simples y frias estadisticas. Hay
gue hacer un esfuerzo para «humanizars esos datos
y asi cultivar nuestra sensibilidad que nos ayude a
renovar nuestro compromiso ético. Esas estadisticas
nos conducen al rostro del nifio de la calle que esté
tragando fuego en la esquina cercana. O al del
indigena al que le damos —o racionalizando, no le
damos— la limosna que a cada paso nos pide. En el
mundo actual, lamentablemente tenemos gque
aceptar que cada vez se agrava mas la violacién de
los derechos humanos y se instala la violencia como
modo de vida. Estamos todavia viviendo la tragedia

de la sguerra santas que los Estados Unidos han
lanzado contra los sinfieles terroristass del Islam.

El problema es que, ante estos hechos, quizd ya no
nos conmovemos. Se ha vuelto snormale que la
mentira, el robo, la calumnia, la viclacién de los
derechos humanos y la depredacion del medio

ambiente, se instalen en nuestra comoda
inconsciencia.
Frente a esta injusta e inaceptable situacidn,

éticamente debemos retomar posiciones. Y si las
realidades (y los datos que las ilustran) de alguna
manera nos llevaron a comprometernos antes
jcomo negar entonces la urgente necesidad de
renovar nuestro compromiso ético? jcémo olvidar
nuestra «concientizaciéne? Debemos entenderlo v
asumirlo como la blsqueda de consecuencia y
coherencia en nuestro trabajo personal en el aula o
en donde quiera que estemos. «No es [a
resignaciéns —dice Paulo— en la que nos afirmamos,
sino en la rebeldia frente a las injusticiasy. «De ahi
—dice— el tono de rabia, de legitima rabia que
envuelve mi discurso cuando me refiero a las
injusticias en que son envueltos los harapientos del
mundos, Es su mensaje, fuerte, de caracter ético
Siempre lo tuvo; pero se expresa con mayor
impacto y consecuencia, cuando se da la llamada
ederrotas de los paradigmas humanistas a partir de
los cambios mundiales de finales de los ochentas y
la caida del muro de Berlin. Con él dejamos caer
muchas veces nuestras convicciones y compromisos,
al encontrarnos descontrolados y aparentemente
despojados de nuestros paradigmas.

Es justamente en ese momento del «fin de la
historia», cuando €l vuelve a colocar su pensamiento
en una posicidn esperanzadora. Y la sustenta o
legitima en esa clegitima rabias que, desde un
compromiso ético, no le permite condescender con
ese estado de cosas, Por ello nos dice:

eHablamos de ética y de postura sustantivamente
democratica, porgue al no ser neutra, la practica
educativa, la formacién humana, implica opciones,
rupturas, decisiones. Estar y ponerse en contra, a
favor de un suefio y contra otro, a favor de alguien
y contra alguien. Y es precisamente ese imperativo
el que exige la eticidad del educador y su necesaria
militancia democrdtica y le impone la vigilancia
permanente, en el sentido de la coherencia entre el
discurso vy la practicas. Tomado de «Politica v
Educacions.

No deja lugar a la ambigledad. La educacién y el
educador(a) tienen que ser constructores del suefo
con el cual nos comprometemos. Y eso implica




opciones, rupturas éticas. No se puede asumir ¥y
trabajar sobre la idea de una aparente neutralidad.

Al afirmar el compromiso ético del educador como
condicion  substancial para poder asumir |a
aseducacion en valoress, estd reafirmando la
inseparable relacion entre teoria y practica del
maestro. Efectivamente, no se pueden «ensefiars
ética y «valoress al margen de un compromiso y un
comportamiento socio  histérico concreto  del
educador como persona y como ciudadano del
mundo real.

Es importante sefialar que cuando hablamos de
ética, normalmente nos referimos a la que reconoce
y plantea valores como la justicia, la fraternidad, la
libertad, la ternura etc. como econnaturales» a la
dimension humana. Pero en realidad existe «otraw
ética —entendida como sistema de valores
establecido— que es la realmente hegemdnica y
dominante: |a «ética del mercado» o «ética
neoliberals. Es aquélla que plantea y se basa en el
egoismo humano, en la competencia. La gque
justifica los medios —cualguiera que estos sean—
p;’!fﬂ |D",:'!‘f:'!r iﬂ-‘_\ {:I'II:"'E\. La gque asume en LGT'.':.‘-?_'(,L[F‘I'I[E-:'J-
la mentira y el engafo, sin pudor alguno. Por eso,
Paulo nos dice: eestoy profundamente convencido
de la naturaleza ética de la prdctica educativa, en
cuanto prictica especificamente humana. El ser
humano es un ser ético, cualguiera gue sea su marco
ético: la ética de la vida, la ética humanista, o como
hemos adquirido y adherido a la ética del mercados,
Lo real existente es este mundo. Y nosotros estamos
en este mundo concreto no en el éter. Por ello, en
nuestra vida real (personal, social, politica,
econémica, profesional etc.) vivimos y actuamos
influenciados y condicionados permanentemente
por la ética dominante de corte neoliberal. Aguélla
gue poco o nada tiene que ver con los valores, que
desde una posicion ética humanista, declaramos,
decimos asumir y pretendemos reconocer, vivir y
defender. Por eso, en lo personal y en lo social,
muchas veces jugamos y asumimos roles vy
comportamientos contradictorios <on  nuestras
declaraciones y nuestros deseos. Y ello sucede a
partir de la influencia real de la ética dominante.

Frente a esta ética hegemdnica, lo primero es
reconocer su existencia y la real influencia que
gjerce social y culturalmente en todos nosotros.
Desde ahi, intentar superar una posicién ética
humanista basada en el mero discurso tedrico o
intelectual, que no nos compromete. Tenemos que
hacerla practica. ¥ ademads, practica coherente que
se ftraduzca en actos reales en nuestra vida
individual, social. Como educadores,

familiar vy

tenemos que materializarla en el proceso de
ensefianza —aprendizaje que impulsemos. Pero
tambien en los procesos socio— politico de nuestro
contexto, cualquiera que sea el ambito de nuestra
vida, pues nunca dejaremos de ser ciudadanos(as) y
—sencillamente— miembros de la raza humana.

Para ello, debemos de
derrota, que como una lepra del espiritu, poco a
poco nos corroe. Y ese es el gran riesgo: el asumir,
quizéd inconscientemente, que esas situaciones
absurdas y que esa neoliberal, son
anormaless, Es lo que reiteradas veces he |lamado:
el establecimiento social de esa cultura de la
t':.‘-".o."l‘nf::fide}:jn

superar el fatalismo y la

ideclogia

MNecesitamos des-instalar(nos) de esa comoda
anormalidads para derrotar asi a esa cultura e
ideclogia inmovilizante. Sin embargo, Faulo no es
ingenuo. Por eso nos dice: «sin poder siquiera negar
la desesperanza como algo concreto, ¥y sin
desconocer las razones historicas, economicas vy
sociales que la explican, no entiendo la existencia
humana y la necesaria lucha por mejorarla sin la
esperanza v sin el suefion, No se trata de hacer
discursos también ideologizados e ingenuos. Hay
que ir al fondo del problema que implica la
recuperacion de la ESPERANZA, que como Paulo
nos recuerda «es una necesidad ontolégica. La
desesperanza es esperanza que, perdiendo su
direccion, se convierte en distorsion de la necesidad
ontologica.n

Lo epistemologico

Como consecuencia de su compromiso ético, Paulo
desarrolla un planteamiento epistemologico acorde
con sus principios y valores. Si se trata de construir
sujetos liberados mediante la educacién, nunca el
conocimiento puede ser entendido y usade como un
instrumento de dominacion y/o enajenacion. La
educacidon entendida y practicada como un acto
liberador, requiere de un marco epistemolégico en
el que el conocimiento es construccidn social
permanente de los sujetos educandos, en el acto
personal y social de comprender(se) y liberar(se)
Por ello, Paulo refiere permanentemente en su obra
el tema wdel conocimientos: jqué es conocer?; jque
es conocimiento?; jcdmo se conoce? ; Ja favor de
quién y en contra de quien se conoce? etc. Son

preguntas reiteradas en el pensamiento freiriano

que, desde los primeros y hasta sus Gltimos libros,
aborda el desarrollo de un marco epistemologico de
caracter dialéctico, ¥ no positivista.
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Paulo Freine con compaieros de CEAAL en 1988

Por ello, Friere desarrolla una severa critica a |a
concepcién epistemolégica de corte positivista
tradicional, aquélla que convierte al educandc en
mero wobjeton de transmisién pasiva de
conocimientos preelaborados que, muchas veces,
son ajenos a su sensibilidad e intereses.

Pero esto es lo que hace generalmente la préctica
educativa. Y no es un problema de ahora. No. Asi
hemos sido educados todos, salvo honrosas
excepciones. Por ello, la gran mayoria hemos sido
tratados a lo largo de nuestro proceso de
formacion, como simples sobjetoss de educacién vy
conocimientos. En la familia; en la escuela bésica,
media y superior; en el partido, (aguéllos que han
asumido militancia politica); en las religiones y sus
diferentes iglesias; por los medios de comunicacidn.
En la sociedad en general —en todos los espacios y
niveles— hemos sido seducados» en el autoritarismo,
en la imposicion vertical de creencias, normas Yy
conocirmientos.

Conviene quizd recordar que a esa forma de
weducars Freire llama w«educacion bancariaw,
haciendo una analogia con el acto, mediante el cual,
un ahorrador deposita monedas en su alcancia o
cuenta de ahorros. Al fin de un proceso y en un
determinado tiempo, el mejor ahorrador sera aquel
gue cuente en su haber con la mayor cantidad de
monedas depositadas. Asi, en la weeducacién
bancaria», el mejor alumno(a) serda aquél o aguélla
gue, al fin del periodo escolar, pueda arepetirs,
sacando de su memaoria-alcancia, los conocimientaos
eahorradoss gue el maestrofa) fue edepositandos
acriticamente. en el cerebro-alcancia de sus
alumnos.

La analogia no puede ser més ilustradora
de lo que pasa generalmente en el acto
educative v en la vida cotidiana.
Efectivamente, el educandofa) vy el
ciudadano(a) son convertidos en simples
wobjetosy del conocimiento gue un educador
o un lider generoso (que son quienes
stienens el conocimiento) entregan en forma
pasiva y —la mayoria de las veces, también
autoritaria— a aquéllos que lo recdben o
atienens que recibir, Y cesos» que tienen que
recibir, ya fue seleccionado por la autoridad
ylo el proplo maestrofa). La forma de validar
su poder es a traves del examen —en el hecho
educativo— v la sumisién y pasividad, en la
vida social. En este modelo, sl no se repite
fielmente lo que el maestro dice, entonges se
| wreprueba». Esa es la concepcién sbancaria»
gue Paulo denuncia cuando nos dice en
«Pedagogia del oprimido» que para esta concepcidn
wel conocimiento es una donacidn de aguéllos gue se
juzgan sabios a los que juzgan ignorantess.

El mundo es —nos dice— la fuente verdadera de
conocimiento. Pero el mundo esta «fuera del aulan,
aungue ésia sea parte del mundo. No podemos
simplificar el conocimiento, aislarlo de las dindmicas
reales socio economicas, culturales y politicas del
contexto de la educacion, v ensefiarlo en forma
vertical, repetitiva, memoristica.

Paulo insiste en el enfoque epistemolégico de
cardcter dialéctico, cuando nos dice; «El ser humano
conoce a través de un proceso gue no termina en el
objeto cognoscible ya gque se comunica a otros
sujetos igualmente cognoscentes. Conocimiento es
pues proceso que resulta de la praxis permanente
de los seres humanos sobre la realidads.

Es cierto. El conocimiento siempre se genera
socialmente, Siempre. Y hay momentos, épocas, v
circunstancias gue provocan sintesis que autores
intelectuales con gran capacidad de comprensién y
proyeccion, tienen la capacidad de sistematizarlo v
presentario como un «constructo tedricos, valga la
redundancia. Pero ese constructo no resulta de la
mera especulacion abstracta y alejada de la
realidad, desde una la «torre de marfils. Mas alld de
la capacidad intelectual, imaginativa,
sisternatizadora, de reflexion y abstraccién que un
autor o grupo de autores tenga, los conocimientos y
propuestas tedricas siempre son construcciones
histéricas y sociales.

Si eso es asi, entonces es cierto lo que Freire afirma
el conocimiento es resultante de la praxis
permanente de los seres humanos sobre la realidad.




Por eso advierte que «en el momento en que yo
dicotomizo el conocimiento existente del acto de
crear conocimiento, mi tendencia es a apoderarme
del conocimiento existente como un hecho acabado
y entonces transferirlo a quienes no saben. Este es
el caso de las universidades que son casas de
transferencia de conocimientos nos dice con
bastante criticidad. «El conocimiento es la relacidn
entre el ser humano, su medio y su historia. De esa
relacién dialéctica entre «el sers, zel medios y «la
historia», es que se produce conocimiento, que por
naturaleza, es construccibn social y debe ser
socializado a niveles, capas y alcances diversos, Al
ser social y compartible, es por tanto enriguecible
siempre. «No hay ningln conocimiento existente
—dice— que no haya nacido de otro conocimiento
gue antes no existia, y que al existir hoy, supert
justamente el que antes existian. Es la dialecticidad
del hecho de conocer. No hay conocimiento
estdtico. Jamés lo puede haber. La realidad misma,
la sociedad, sus actores y pensadores, son guienes
los reinterpretan, renuevan, cuestionan y superan, 5i
eso se hace con todos los niveles de la ciencia y la
filosofia jpor gQué «decretar la muertes del
pensamiento de Paulo colocandole como lapida su
s«Pedagoglia del Oprimido» de los afios sesenta,
congelando en una visién estdtica su pensamiento
siempre vivo y dindmico?

La educacién, pues, siempre implica una
determinada teoria del conocimiento puesta en
practica. Por ello, uno de los aportes fundamentales
de Paulo se refiere justamente a esa teoria del
conocimiento: al objeto que se trata de conocer y al
método de conocerlo. Paulo reitera permanentemente
en toda su obra dicha preocupacidn. «El conocimiento,
siempre proceso, resulta de la practica consciente de
los seres humanos sobre la verdad objetiva que a su
vez los condiciona. De ahi que entre aguéllos y ésta se
establezca una unidad dindmica y contradictoria. Como
dindmica y contradictoria es también la realidads. Su
enfoque epistemolégico es dialéctico, complejo,
procesual, holistico, contextual, histérico, dindmico, Es
siempre un llamado a superar las visiones
parcializadas y profesionalizantes que el paradigma
positivista pregona y sostiene.

Como apreciamos, Freire no dicotomiza el tema
epistemolégico del proceso pedagégico. Ni del
encuadre ético. No podria hacerlo. Por ello apela al
tema de la necesaria incorporacién de la esfera de
lo sensible (clave en los procesos pedagdgicos )
pero encuadrando dicho nivel en el proceso mis
complejo del conocer. Y es desde sus primeras obras
gque Paulo plantea el tema, cuando afirma, en
sPedagogia del Oprimido» que: «la objetividad

dicotomizada de la subjetividad, la negacién de ésta
en el andlisis de la realidad o de la accidn sobre ella
es objetivismo. De la misma forma la negacién de la
objetividad en el anélisis o en la accién por conducir
es subjetivismo que se entiende en posiciones
solipsistas, niega la accién misma al negar la
realidad objetiva desde el momento que ésta pasa a
ser creacién de la conciencia. Ni objetivismo, ni
subjetivismo o psicologismo, sino subjetividad vy
objetividad en permanente dialecticidad». Hay que
tomar en cuenta la subjetividad y partir de la
sensibilidad humana, pero para convertirla —como
dice la cita— en «saber» ¥y en conocimiento porgue,
es mediante el acto educativo que dicho
conocimiento alcanza la razén de ser e impulsa la
razdn de actuar. Es por lo tanto, un conocimiento
desde la vida y para la vida misma.

Y es que eso somos los seres humanos: somos seres
individuales cargados de experiencias personales,
familiares y sociales. Historicas y objetivas, si
podemos llamarlas asi. Pero también cargadas de
connotaciones subjetivas. Somos seres que vivimos
en un contexto sobjetivos, pero gue también lo
vivimos vy lo interpretamos cargados de nuestra
propia subjetividad, de nuestras creencias,
posiciones idecldgicas, opciones éticas y politicas.
Somos seres sociales en un determinado contexto
histdrico. Este es el ser humano, que es educador o
educando. O mejor dicho, educador y educando
siempre. Ese es el objetofsujeto del hecho de
conocer y de ensefiar.

Lo pedagogico

Ya hemos venido introduciendo el tema de la
dimensién pedagodgica. Cuando muchos(as) se
adhieren al marco ético y epistemoldgico, se
encuentran con un problema serio: como se lleva a
cabo en el aula —y fuera de ella— en el marco de la
educacién en general, este enfoque freiriano. Y es
natural que suceda, pues como hemos sefalado,
todos (o casi) hemos sido «formadoss y dotados de
herramientas tedrico practicas desde el otro
modelo. Abundemos un poco en su propuesta,
metodologica, pedagogica y didactica.

Pablo no nos da recetas ni nos presenta métodos
particulares, a excepcién de su método inicial de
alfabetizacién, Pero si nos presenta esta vision
compleja de fundamentos éticos, epistemolégicos,
pedagégicos y politicos. A nosotros nos toca buscar
la sintesis creativa y los caminos de aplicacion,
segln cada circunstancia. Esto implica «conducirs y
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adar direccién» al hecho educativo, pues no es
posible dejar la préctica educativa al azar.

Y la afirmacién es pertinente, porque a partir de la
presencia de las ideas de Paulo a finales de los afnos
sesenta, muchos sectores sociales, politicos vy
religiosos, asumieron con tal radicalidad la critica de
Freire a la weducacion bancarian, que la famosa
frase de Paulo aMNadie educa a nadie; todos nos
educamos juntoss fue asumida errdneamente,
llevandolos a renunciar y destruir de una manera
irresponsable, el rol y el papel del educador. Esto
dio origen a una critica muy fuerte de sectores
académicos y/o socio politicos mds rigidos —con
cierta razon— que afirmaban que la educacién
popular, era una esimple suma de las ignoranciass
gue negaba y renunciaba la esencia del hecho
educativo. Paulo nunca negd el papel del educador,
Efectivamente, el educador tiene que ensefiar. No es
posible dejar la practica educativa al azar. Pero la
cuestion es la comprension pedagogico-democratica
acto de proponer contenidos, métodos,
herramientas etc. El educador no puede negarse a
proponer. Pero tampoco puede rehusarse a la difusion
de lo que es capaz de proponer el propio educando

del

Es decir, la educacién hay gue entenderla como un
hecho democratico y democratizador, en el aula y mas
alld del aula. Para educar y proponer, el educador no
tiene por qué ser autoritario. Se trata de dos posiciones
extremnas. Una dice: si yo educo y propongo, entonces
soy autoritario y manipulador. La otra afirma que,
pPara no ‘_\.‘:'fll:_',ll 52 tiene que Fif'l'll,]l'l'i'.lé'lf n:!l Fl:ll (_‘:E' maestro,
de educador. Evidentemente se trata de una faka
dicotornia, producto de visiones distorsionadas de la
propuesta freiriana. La clave esta en la actitud
democrdtica del educador, que trabaja su propuesta
mediante la wpedagogla del didlogor y de la
participacion. Que es capaz de ensefar y aprender.
Que sabe hablar, porque sabe escuchar. Que puede
ofrecer su conocimiento, porque estd abierto al
conocimiento de los otros. Que puede producir la
sintesis entre el acto de ensefiar y el acto de aprender,
en esta vision de edoble viaw: seducador —educando,
educando— educadors.

Por eso, en acuerdo con su posicion ética de
construccion de wsujeto liberandosen, y a su marco
epistemolégico de construccidn de conocimiento, su
propuesta pedagdqgica afirma que el punto de
partida de todo proceso educativo, esta en el nivel
en gue el educando se encuentra, cualguiera gque
éste sea. Nos dice al respecto «Siempre el punto de
partida es el sentido comin de los educandos y no
el rigor del educadors, Este es el camino necesario,
precisamente para alcanzar este rigor. No podemos
instalarnos, ni en el campo de la educacidn, ni de la

ciencia o la politica, en el supuesto de gue «el otro
no sabe», y como no sabe, le doy. jPara qué le
pregunto y lo tomo en cuenta, si no sabe? suele ser
el razonamiento al que acudimos para justificar
nuestro verticalismo soberbio en el acto educativo

Las consecuencias de sno partir del otro» son graves
en el aula ¥ son graves en la construccion democratica
de nuestro pais. Son muy graves en la relacion
sociedad —gobiermo o educador— educando, porque
acaba siendo, finalmente, la imposicion del que
detenta la autoridad sobre el educando o ciudadano(a)
comun. Por ello, la afirmacién de que el «punto de
partida» es siempre el sentidc comin de los
educandos y/o ciudadanos(as), es de un peso
estratégico en la construccion y liberacion del sujeto
educando v/ o ciudadanc, No atenta contra el rigor y
el conocimiento cientifico. Simplemente, propone
otro camino para abordarlo, para «llegar a ély.

Ello implica siempre un acto creativo e imaginativo
del educador, en cuanto pedagogo. Educar tiene
gque ver entonces con ser un inventor y reinventor
constante de todos aguéllos medios ¥ caminos gue
faciliten mas y mas la problematizacién del objeto
de conocimiento que ha de ser adescubiertos Yy
finalmente saprehendidos por los educandos, que lo
han trabajado en dialogicidad permanente entre
ellos, y entre ellos y el educador, que democratica y
pacientemente los conduce en una amorosa Yy
solidaria comprensidn del acto educativo.

Lo socio politico

Esto nos refiere a las motivaciones éticas que dan
origen a su compromiso. Y este no puede ser sino
de naturaleza politica, entendida
dimension y comprension mas amplia y noble, y no

como mero pragmatismo partidario.

esta e&n  suU

Por ello asume una posicion consecuente y define a
la educacién también como un «acto politicos
Afirma, en consecuencia, wque toda educacidn es,
ademds de un acto pedagdgico, un acto politicos
Mo es que la educacién freiriana sea politica en el
sentido tradicional. ¥ menos, que se trate de hacer
educacion politica de izquierda o revolucionaria
(como se le guiere identificar), sino que afirma que
todo hecho educativo, inevitablemente tiene
—consciente o inconscientemente— un fondo y una
opcion politica.

Paulo se plantea una «opcion politicas. Y es gue no
podria ser de otra manera, pues —nos dice— «qué
clase de educador seria si no me sintiera movido por

el impulso que me hace buscar, sin mentir,




argumentos convincentes en defensa de los suefios
por los que lucho.» En esta afirmacion, Paulo asume
una opcion, No hay forma de mantenerse en la

mera declaracion de principios, pero al margen de
compremisos socio histéricos concretos.

Taller de sistemarizacidns, 1944,
Pedagogia del dislogo

¥ asi lo entiende Paulo al «definirses como persona
y como educador. En el afo 1975 en Costa Rica,
cuando tuve el privilegio de conocerlo, vy a
propdsito de una discusién generada en torno a su
planteamiento pedagdgice que algunos radicales de
izquierda de aquélla época criticaban por ser
wpensamiento idealistas, Paulo me dijo: «lo que pasa
es gue a8 mi se me ha mal interpretado, pues se me
identifica como pedagogo. Pero yo te puedo decir
gue sdlo soy adjetivamente pedagogo, porque
sustantivamente, soy politicor. Estas palabras en
boca del pedagogo quizé més conocido y que mas
ha influido en el debate de las ciencias de la
educacion, es realmente significativo. El no negaba
su calidad de pedagogo. Ni renunciaba a reconocer
y asumir la fuerza que tuvo su propuesta educativa.
Pero se definia en cuanto tal, desde una opcidn

politica, la que lo hizo pronunciarse asl; ssoy
sustantivamente politico y solo adjetivamente,
pedagogow. Por eso, decia, emi punto de vista es el
de los condenados de la tierran.

Mo se colocd nunca en la neutralidad o en la
asepsia, que en realidad, no existen, porque
siempre, aun callando las denuncias que nos

comprometen, o asumiendo pasivamente hechos o
situaciones reprobables, estamos de hecho optando.
ulLa educacién es politicas, nos dice en su entrevista
sobre educacion popular. Por ello, «la practica
educativa, reconociéndose como practica politica, se
niega a dejarse aprisionar en la
burocratica de los procedimientos escolarizantes.»

estrechez

Y rechaza la pretendida neutralidad de la ciencia
—en la cual nos refugiamos tantas wveces los
académicos— cuando nos dice: ¢eme parece que la
llamada neutralidad de la ciencia no existe, la
imparcialidad de los cientificos, tampoco. Y no
existe ni una ni otra en la medida misma en que no
hay accion humana desprovista de intencion de
objetivos, de caminos de blsqueda. No hay ningiln
ser humano que sea ahistorico ni apoliticos. Siendo
esto cierto, el problema consiste entonces en
reconocer qué clase de compromiso histdrico
asumimos; con gué nivel de conciencia lo hacemos;
¥ en consecuencia, qué opcion politica
tomamos (aunque muchas veces pretendamos
negarla o ni siquiera darnos cuenta de ella).

I *.'-:'Il

Obviamente no se trala de optar necesariamente
por uma explicita posicion ideologica y politica
partidaria. O asumir explicitamente la defensa de la
ideclogia neoliberal ¥ su modelo. No. Es que
simplemente, si no optamos «a favors» de algo,
optamos en consecuencia «en contras de ese algo
(aungue haya muchos matices de por medio). Resulta
entonces mas importante definir por la positiva aese
algo» de nuestra opcion, que solo hacerlo como
consecuencia de nuestras ambigledades o pasividades.
Mo se trata de «politizars la ciencia, en el sentido
vulgar del término. Y mucho menos, de epartidizars o
sideclogizars nuestra opcidn en cuanto educadores. Se
trata de asumir con plena conciencia el mundo que
vivimos, y de optar en consecuencia: o a favor de la
humanizacion (por mas modestas que sean nuestras
manifestaciones), o a favor de la barbarie. ¥ Paulo
advierte que la educacién es asi: sporque seria una
actitud ingenua pensar que las clases dominantes
van a desarrollar una forma de educacidén gue
permita a las «clases dominadas percibir las
injusticias sociales en forma critican. Efectivamente,
es ingenuo pensar que el cambio de orientacion en
los modelos soclales, econdmicos, politicos vy
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culturales hacia wun mundo profundamente
humanizado, se va a promover por guienes
hegemdnicamente dominan el mundo. Y es ingenuo,
porgue tendriamos gue aceptar gue serian capaces
de atentar contra sus propios intereses.

El cambio es responsabilidad nuestra; de los
ciudadanos(as), de los educadores(as)... de todos y
todas. No importa gué tan modesta sea nuestra
aportacién. 5e trata de aportar nuestro pequefo
grano de arena desde una opcion ética y politica
comprometida. Y eso implica tener claridad. Porgque
optar significa definir: «en favor de quién vy de qué
educo, y por lo tanto, contra guién y contra qué
educons, como nos recuerda Paulo. En otras palabras,
si reconocemos la dimension politica de la
educacion —en el sentido gue la plantea Paulo— al
optar por nuestros modelos educativos y nuestras
practicas pedagdgicas, estamos de hecho
decidiendo, aun inconscientemente, «en favor de
quién y de qué, y por lo tanto, wen contra de quién
y de quéxn desarrollarmos nuestra actividad educativa
y politica. Es un problema de opcidn. Quizd este
planteamiento pueda considerarse muy radical. Sin
embargo es asl, siempre y cuando aceptemos que
no hay neutralidad posible. ¥ esto compromete,
Quizd por eso Paulo Freire es descalificado vy
desvalorizado. Frases ya referidas como wese
lenguaje es de los sesentas; hoy estamos en otro
mundo, el de la pluralidad y la tolerancian se han
convertido en ula puerta de escapes por donde
muchos intelectuales y académicos wprogresistass
tratan de escapar de su responsabilidad. Pero ya
referimos su posicién ante la tolerancia.

Por supuesto, la lectura de Paulo y su pensamiento
tiene que ser reinterpretada dindmica vy
criticamente, hoy y siempre, Pero una cosa es clara;
no se puede ser afreiriano» solo de palabra o
discurso, gue después, en la practica educativa
concreta, se contradice sin pudor alguno.

Si asumimos su pensamiento, asumimos también sus
consecuencias: una  postura  sustantivamente
democratica, opciones claras, rupturas, decisiones,
rechazo de la wneutralidad de la ciencias, tarea
educativa comprometida social e histdricamente con
la formacion humana mas profunda y holistica. Y es
desde este imperativo gue se exige la eticidad del
educador, su necesaria militancia democratica y la
permanente avigilancia» critica y autocritica de la
coherencia entre el discurso y la préctica.
Reconociendo nuestra fragil condicién humana vy
aceptando nuestras debilidades, es imposible pensar
en ser totalmente coherentes, pues los seres
humanos somos contradictorios y limitados. Pero la

lucha por la coherencia es un valor fundamental que
debe equilibrar la sintesis entre el discurso v la
practica. Como seres humanos, como ciudadanos,
como universitarios, no podemos quedarnos solo en
un discurso que no es acompanado por una practica
cansecuente.

En los tiempos en que todos los paradigmas se
vienen abajo; en gue antiguos militantes de la
liberacion se convierten en funcionarios neoliberales
y/o asesores del mercado; en esos tiempos de la
ética del mercado, Paulo surge con «Pedagogia de
la Esperanza». Un acto de consecuencia vy valentia
intelectual, no cabe duda. Por ello, la consecuencia
de su vida y su obra nos marcan cuando reivindica,
con mayor fuerza que nunca, la reinstalacion de la
esperanza y del suefio, como elementos esenciales
para una humanidad con futuro,

Paulo nos llama al compromiso cuando nos dice «No
hay esperanza en la pura espera, ni tampoco se
alcanza lo que se espera en la espera pura, gue se
vuelve espera vana. La esperanza es necesaria, pero
no suficiente, ella sola no gana la lucha, pero sin ella
la lucha flaguea vy titubea, necesitamos la esperanza
critica como el pez necesita el agua incontaminada.»

«Sofiar —nos dice Pablo— no es sélo un acto politico
necesario, sino también una connotacion de la
forma histérico-social de estar siendo mujeres y
hombres.s

Frente a esta apretada sintesis interpretativa de la
inspiracion freiriana, la pregunta obligada es si su
pensamiento es vigente. shan desaparecido las
causas gue nos convocan a un  renovado
compromiso ético y politico? jLa educacién ha
avanzado —en sus propuestas ¥y en sus aplicaciones—
hacia mayores alcances cuantitativos y bacia
mejores propuestas en calidad y pertinencia? jHan
desaparecidoe —en sintesis— los problemas vy
situaciones que motivaron y provocaron a Paulo
Freire ¥ a tantos(as) otros(as) a desarrollar la
propuesta de la llamada «educacién populars?
Honestamente, considero que las preguntas sélo
tienen un respuesta de fondo: no. En consecuencia,
Paulo Freire sigue siendo tan vigente como cuando
fue proponiendo su pensamiento critico, riguroso,
renovador, comprometido y transformador.

Y eso nos lleva a poder alirmar con él gue,
efectivamente: «No hay cambio sin suefio, como no
hay suefio sin esperanzas. Y retomando su fraterno
mensaje plasmado de pufio y letra en mi
«Pedagogia de la Esperanzas, asumimos que ella,
saungue a veces se cansa, jamds fenecen. [4




La «<Escuela Metodologica

Nacional»

Una experiencia de capacitacion en la Metodologia

de la educacion popular

Qué es y como nacio

La llamada Escuela Metodolégica es un programa
de capacitacion cuyo fin primordial es contribuir a
la formacién de educadores vy educadoras
populares, promotores Yy promotoras sociales,
lideres vy dirigentes de organizaciones vy
movimientos de la sociedad civil, a través del
desarrollo de un conjunto peculiarmente organizado
de temas tedrico-practicos y dispositivos didactico-
instrumentales que conforman una propuesta
pedagdgico-politica de la educacion popular. 5u
nombre y apellidos (sescuelax smetodolégican y
#nacionals), merecen, de entrada, una explicacién
que, de paso, ayude a quien esto escribe a
comenzar por el principio en el afdn de compartir
udesde adentros esta experiencia.

Viene entonces al caso relatar que de 1979 hasta
finales de la década de los '80, existid en México una
autodenominada Red Macional de educacidn popular,
a la cual perteneciamos unos diez centros de apoyo a
organizaciones populares, de otros tantos estados del
pals, Fueron muchas y variadas las iniciativas v tareas
conjuntas de cardcter educativo, de desarrollo y

Efrén Orozeo O
Miembro del directorio de IMDEC A.C.

organizacion comunitaria gque en esa década
compartimos, asi como memorables campafas de
solidaridad con los pueblos hermanos de Nicaragua, El
Salvador y Guatemala, en esos anos convulsionados
por la guerra ¥ la represion. Formabamos parte de esa
Red: El Centro de Encuentros y Didlogos (CED) de
Morelos, Centro de educacion popular y Capacitacidn
Téecnica (CEPOCATE) de Guanajuato, Centro de
Investigacion y Desarrollo Humano de América Latina
(CIDHAL), con sedes en Morelos v el Distrito Federal,
Cooperativa  Hidalgo, Centro  Operacional de
Poblamiento y Vivienda (COPEVI), DF, Grupo de
educacidn popular, de Sinaloa, Centro de Apoyo a
Trabajadoras Domésticas, de Morelos, Centro de
Estudios Sociales y Ecoldgicos (CESE), de Michoacdn,
Colectivo Atabal, del DF, v el Instituto Mexicano para
el Desarrollo Comunitario (IMDEC), de Jalisco

Una referencia fundamental para lo que sigue en
estas pdginas, es la pertenencia del IMDEC a la Red
ALFORJA: PFrograma Coordinado de educacion
popular, creado hacia las mismas fechas que la Red
Macional, ¥y gue agrupa a siete instituciones de
Centroamérica y México. Esta Red «Alforja» —nombre
metafdrico ¥ no correspondiente a ningunas siglas—
ha sido un espacio en el gue el IMDEC ha podido
compartir, debatir e ir construyendo, de manera
mas intensa Yy sistematica, la propuesta
pedagogico-politica gque aqui se resefa. De
hecho, al menos durante los tres primercs
lustros en la vida de esta Red, fueron ejes
prioritarios la produccién tedrica, la creacién de
instrumentos  pedagdgico-didacticos vy la
sistemnatizacion de nuestras experiencias

Ambas redes, con el IMDEC como puente o
transistor, hicieron frecuentes y significativos
contactos entre si, dada sin duda la empatia en
la bisqueda en las wcuestiones metodologicase
En 1984 |a Red MNacional de educacion popular
convocd al Primer Encuentro  Macional de
educacion popular, que se realizé en

Tultemango, estado de México, v en el gue

|. . - Efrin Orozco, autor del arriculo

participé cerca de un centenar de personas
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Entre ellas andaban unas 25 centroamericanos de
los centros de Alforja, que fueron invitados al
evento. Pero lo que viene mds al caso es que en el
Encuentro de marras, hubo, como en todo encuentro
gue termina bien, una serie acuerdos y conclusiones.
Uno de estos acuerdos fue la creacion de la Escuela
Aetodoldgica Macional. Claro gue el nombre no
venia con la reiterada sugerencia de personas y
grupos que se exprest en una propuesta formal del
plenario, de que la Red MWNacional impulsara un
espacio de capacitacion metodologica para las
organizaciones populares del pais. La Red tendria
que ver como, cudndo, donde, etc. Y entre esos
queveres se planted la cuestion del nombre, Sobre
los apellidos no habla mayor problema; es mas, a
nadie le importaba si el paterno o materno tenia que
ser Nacional o Metodolégico. Lo de nacional le
venla por el alcance que pretendia y lo
metodolégico por la parentela de temas que
uelgan del arbol genealogico de la educacion
popular. Para el nombre de pila fue —como suele
suceder hasta en las mejores familias— en lo que se
dio més discusidn. Pero ni crean que tanta. Sobre la
connotacion  escolasticofesclerdtica que  varios
alegaban contra wescuelan, primd la idea de,
precisamente, [I"hfljr‘:.flir].’ el concepto. Pero sin
duda yacia también la idea de gue la recién nacida
e presentara desde ya consistente, seria y formal
Si habia escuelas de cuadros politicos, jpor gué no
una escuela de cuadros educadores populares?

Por razones geométricas y porque el IMDEC tenfa,
modus operandi en eso de
decidid que la

mal gue bien, ya un
convocar a eventos educativos, se
sede fuera Guadalajara (mayor equidistancia de
norte a sur y de sur a norte, depende si usted va o
Vi La coordinacién estaria a cargo
de un equipo interinstitucional de la Red, que se
contenidos,

entre

ne —Rulfo dixit—)

para  disefiar acordar

oiros

1] . Drever recursos.. Y
apasionantes pormenores, designar, de entre ellos y
ellas mismas, al equipo docente que se haria cargo
de la facilitacion presencial.

merece la decision tomada de realizar
cuatro jornadas intensivas de 5 o B
trabajando por lo menos B horas
fueran esas jornadas tipo retiro, de
wacuartelamientos, en un
para

Punto v aparte
ciclos anuales de
cada uno
as; que

encermo. 0O

lugar que
condiciones alojamiento,
sobre todo,

aleamiento cel

antizara

de ambiente educativo

emundanal

alimentacion,

tranquilidad, ruidos vy

suficiente comodidad, entre otros factores que, a
guien esté medianamente familiarizadofa con  los
menesteres educativos no le resultaran presuntuosos o

Las cuatro jornadas del ciclo anual tenfan —y
relacion estrecha con’ |la

excesvos
teniendo— una

SHJUEN
1

estructura curricular (la cual abordaremos mas
adelante) que adoptd la Escuela Metodoldgica
Nacional (EMN), y se corresponden con |o que

podriamos llamar el «ciclo metodoldgicos

Un aspecto que cobrd su importancia desde el inicio
de la etapa de planeacion, mas allda —o mds acd— de
discurrir sobre los cdmo, cudndo, para qué y demds,
fue la cuestién del o los por qué; razones y emociones
scbre la pertinencia, viabilidad y oportunidad que
justificaran el proyecto. No podiamos atenernos sin
mas al rango de unecesidad sentidas gue cobrd la
iniciativa en el Encuentro Macional. Habia que
desmenuzar nuestras propias y 'ji'.'r".'::lc]|'35 inmiuciones
las condiciones del contexto, las capacidades instaladas
en la Red, v todo lo que nos ayudara a clarificarmos
sobre el sentido de la aventura gue inicidbamos. En
este punto mucho ayudaron las reflexiones que el
IMDEC llevaba adelantadas desde su guehacer en la
linea de la capacitacién metodolégica, que, ademas de
ser, junto con la comunicacidn popular, una linea de
trabajo digamos histdrica en la institucidn desde su
fundacién  en 1963, habla cobrado énfasis,
sistematicidad y acuerpamiento curricular desde el
inicio de los 80 cuando confluyen hechos y decisiones
muy importantes en la vida del colectivo, tales
la formalizacién de la Red Alforja como espacio de

oMo

debate y construccidn metodoldgica, ¥ con ello una
intensa etapa de aporte y aprendizaje educativo
popular en la Nicaragua Sandinista; la llamada
Reforma Politice de esos  anos, E e

ucorralitos/palestra para dar juego lec
nuevos partidos politicos de real o simulada opos
los nuevos aires renovadores con que el Concilio
Vaticano |l alentaba y orientaba la accion social de la
Iglesia Catdlica y, de modo singular e instrospectivo,
la sistematizacion que el IMDEC
realizando de sus experiencias en el trabajo urbano-
popular. A raiz de la Reforma Politica por una parte

del ambiente postconciliar por otra, nacieron nuevos

Inira muros, venia

partidos con sello impugnador del sisterma, a la vez

que prolileraban koS grupos  parroguiales
congregacionales orientados a la pastoral social. Los
unos hablaban de crear base social y formar cuadros
militantes a traves del trabajo directo en barrios
urbanos y comunidades rurales (aungue algunos no
avisaron que lo través del trabajo de
otros); los otros hablaban de opcidn preferencial
los pobres y de la vida de ellos.
buena parte de ambos compartian un problema: como

hacerlo de

'r‘:.’l'-[i"'ﬂl'_!.:"l!'l a

imsercidn en Pero

manera cohe creativa y realmente
generadora de conciencia critica que apuntara a la
transformacion de la
Nacional tenian,
manera de

entuerto.

claro estd, una cabal a

respuesta
deshiciera el

andami

férmula  patentada, que
Pero si tenian el
comstruido desde la prdctica,

—siempre

aje tedrico y pedagégico,
para

I'.(_'lr‘!.;JJ'fil con otros las  cerlezas




relativas—, los aprendizajes y las nuevas preguntas
impubsoras, capaces de enrumbar procesos educativos
y autogestives que cualificaran la practica social y
politica. El problema no era ya —declamos tanto en el
IMDEC como en la Red— quién hiciera el trabajo
educativo popular, sino cédmo deberia hacerse,

En esa suerte de hipdtesis pareclan coincidir muchas
de las dirigencias o liderazgos de cada vez méds grupos
y organizaciones populares, a juzgar por la creciente
demanda que el IMDEC recibla para capacitar en
temas de fondo metodoldgico: andlisis de la realidad,
diagnéstico, investigacion y planeacion  participativas,
dindmicas grupales, desarrollo comunitario, etc. Tenla
sentido, pues, asumir como red el reto de ofrecer un
espacio formativo que no sélo integrara esos stemas
sueltoss —en términos curriculares— sino que ademds, a
partir de una visién integral —no parcializada ni
reduccionista— de la realidad, ofreciera un buen
instrumental tedrico y metodolégico capaz de inspirar
practicas sociales y politicas mds eficentes en su
instrumentacion y mas eficaces en su capacidad
transtormadora.

Asi, en marzo de 1985, arrancaba el Primer Taller del
Primer Ciclo de la EMN. De entonces a la fecha se han
realizade 28 ciclos: 20 en Guadalajara (contando el
actual y anotando que en 1989 se realizaron dos ciclos
paralelos) y 8 regionales en los estados de: Chiapas
(1987), Nayarit (1988), Chihuahua (1989), Oaxaca
(1991), Baja California Norte (1992),Tabasco (1993},
MNuevo Ledn (1996) y Puebla (1998). En 1990 la Red
Macional de Educacién Popular ya no existia como tal,
y el IMDEC asumid por su cuenta la continuacion de
los ciclos siguientes.

Estructura curricular

Como quedd ya apuntado, la EMN opera con ciclos
anuales de cuatro talleres cada uno. Pero antes de
adentrarnos en su légica general y pormenores, vale
decir algo sobre la mencionada modalidad que
adopta: el taller. Tal adopcidn la basamos en una
concepcion del proceso educativo como intercambio
y didlogo de saberes (y no como mera transmision de
conocimientos) vy en la exigencia de participacion
plena gue la construccidn colectiva de conocimientos
supone. Mo es lo mismo hablar sobre determinado
tema, que «tallerearlos. Quien ensefia carpinteria,
por ejemplo, no cita a sus aprendices en el café de la
esquina para, en base a interesantes disertaciones
wsobre la carpinterias, aprendan a ser carpintergs.
Mas bien se los lleva a su taller y ahi, diciendo y
haciendo, se va dando el proceso de ensefianza-
aprendizaje. El tomar prestado el término atallers
para un proceso educativo, responde pues al
cardcter dialogal y participativo que queremos
imprimirle, ademds de ser un espacio de produccién
colectiva de conocimientos.

Don Pedro Casaldalica e s Escuels M-nndulﬁrjﬁ,
Chiapas 1986

Aungue la EMN en sus diecinueve afos ha sufrido
las modificaciones que corresponden a una
propuesta que intenta estar en permanente
adecuacion a los cambios del contexto, atenta a
incorporar los aprendizajes y retroalimentaciones
con los que los y las sucesivas participantes la
enriquecen, v con la mas o menos sisterndtica
autocritica a la que nos sometemos quienes la
vamos conduciendo, conserva en todo este tiempo
un esguema estructural bésico que contempla
cuatro grandes momentos tematicos:

1. La realidad como punto de partida de los procesos
educativos —concepto e instrumentacion didéctica—.
(Fase de diagndstico).

Z. La teorizacion: la construccion colectiva de
conocimientos; teorizar desde la practica; el
proceso de conocimiento (epistemologia bdsica);
el andlisis de la realidad.

3. Tema de profundizacién: Comunicacion y cultura,

4. La avuelta a la practican en el proceso
metodolégico: la integralidad; la instrumentacitn
metodoldqgica. El nuevo punto de partida.

Estas cuatro intencionalidades tematicas bdsicas nos

dieron la idea de los ya tradicionales cuatro talleres

que hoy por hoy conforman el ciclo anual de la

EMMN. Pero habla que concretar esa voluntad

compartida y consensar un disefio curricular. El

terma-materia-asignatura estaba dada en términos
generales: la metodelogia de la educacidn popular
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Faltaba ver qué iban a significar cada uno de los
cuatro momentos temdticos en  términos
metodolégicos; es decir, su secuencia y logica
interna, su instrumentacion didactica detallada, sus
ritmos, etc. Y si bien esos cuatro momentos/talleres
eran aspectos fematicos priorizados para nuestro
sarmador curricular, el misme gran tema de La
Metodologia lo empezamos a relativizar respecto a
algo gue en nuestro pensamiento bullia con mucha
conviccion y poca forma, y gue luego dimos en llamar
una propuesta pedagogico-politica desde |a educacidn
popular. Tal formulacibn no querfa decir que lo
metodolégico dejara de estar en el centro de nuestra
pregcupacidn; pero habla que destacar por uma parte
el marco pedagodgico en el que se mueven y se recrean
las cuestiones metodoldgicas, ¥ por otra, la dimension
politica, tan pocas veces asumida, muchas negada vy
otras tantas ignorada, pero siempre presente en
cualguier propuesta, sistema o modelo educativo. El
asunto es clarificar y clarificarnos qué papel queremos
jugar como educadores y educadoras en términos
politicos de fondo: domesticadores de ciudadanos
incomodos, adaptadores de conductas inconformes
con lo establecido, o promotores de conciencias

criticas de ciudadanos vy ciudadanas que, lejos de ser
simples acatadores de decisiones exégenas, lleguen a
transformarse en sujetos pensantes —no objetos de la
accidn educativa— criticos y propositivos.'

Enun T;.“III de Ia Escuela Merodoldgica.
Anmado de rompecabezas

Mos gustd lo de wpropuestas por ser una palabra a
la vez humilde y valiente, (las palabras tienen su
temperamento). Quien propone pone ante o a
consideracion de. Mo impone. Pero también
propuesta connota firmeza y seguridad; no propone

Eaplun, Mario; El Comunicador FPopular Humdnitas, Busnos

Alres 28T, Faa, 55

quien no
arriesgarse.

Asi pues, nuestra escuela tenfa que ser pensada

tiene nada qué decir. Proponer es

como eminentemente  metodologica, pero  sin
perder de vista que el gquehacer educativo es
—parafraseande lo que Paulo Freire decia

refiriéndose a su trayectoria y conviccidn personal
usustantivamente politico y adjetivamente
pedagogicon. De otro modo: el tema central, el
texto del programa serfa la metodologia, y los
ternas que en el proceso se abordaran (el andlisis de
la realidad, el poder, la identidad, el procesn de
conocimiento, etc., etc.) serfan necesarias
asignaturas de contexto —o0 de entretexto, si se
puede decir, y si no también— siempre subsidiarias al
tema central. Digo esto y lo subrayo porque me
parece importante distinguir entre el uso de equis
metodologia para dar tratamiento a ciertos temas
priorizados en una construccion curricular, vy
priorizar la metodologia misma como tema, en cuyo
caso habrd que tener cuidado (lo digo porgue lo he
visto, como dice una cancién) de que esos temas
subsidiarios no ase comans al tema principal, sobre
todo cuando, ademas de importantes en si, tales
asuntos resultan polémicos, atrapadores. Y no es
que el camino por el gue transcurre la mentada
propuesta metodoldgica que nos ocupa sea lisito y
apacible, sin pliegues que desarrugar con la
cadlida discusion, o sin modorras qué espabilar
con el traqueteo de los debates; el asunto es en
donde ponemos los  énfasis  aclaratorios,
reflexivos v conclusivos: en lo temdtico o en lo
metodoldgico. Y lo metodolégico ha sido asunto
central para el IMDEC, tanto como entidad
formadora como en sus esfuerzos impulsores vy
acompafiantes de procesos de base, en los que a
la par del componente educativo propiamente
dicho, corren Jos procesos organizativo v
comunicativo, ¥ en los que la educacion popular
se va wstematizando» en aquellas cuestiones que
tanto el contexto como el proceso grupal van
exigiendo Derechos Humanos, Desarrollo
Institucional, Sistematizacion, Politicas Publicas,
Género, Valoracion del impacto, Investigacion
Participativa, etc., tanto en términos tedricos
como practicos. Porque a fin de cuentas ese es el
picaro oficio de la metodologia en nuestra
propuesta: que la teoria y la préctica se busquen
con ansia, s& enamoren, que no anden divorciadas,
que se junten armoénicamente, que se fundan en una
apasionada praxis y wvayan por esos caminos
engendrando y alimentando las transformaciones
que sabemos urgentes. (3




«Ser y quehacer del IMDEC»

Dice Paulo Freire que no hay cambio sin suefio y no
|"c'h",' sueno  sin esperanza; Y nosotros estamos
convencidos de ello, porque asl nacidé el Instituto
Mexicano para el Desarrollo Comunitario (IMDEC)
en un octubre de hace cuarenta afios, en 1963; en
aquella época, un grupo de jGvenes universitarios
50fi0 con un mundo mejor, mas humano y mds justo.

El IMDEC no nacio institucicnalizado; no empezd
con las necesarias formalidades que toda tarea
eserias  reguiere: Macid  sonando, haciendao,

inventando, eqguivocandonos; aprendiendo de
nuestra practica v leyendo las diferentes teorias vy
propuestas, desde ella y para ella; pero al ser asi, ha
sido0 también para los demds, compartiendo el
aprendizaje y el compromiso comin. Desde aquella
primera formulacién de: wes urgente hacer algo ante
la situacion de pobreza, injusticia v marginacions
hasta el desarrollo tedrico y metodolégico que hoy
tenemos, ya han pasado 40 afos. A consecuencia de
una constante reflexién critica sobre la practica,
hemos tenido que cambiar para avanzar y hemos
tenido que mantener para cambiar, pero sigue el
compromiso  ético con los empobrecidos ¥
marginados, con los mds débiles, y con las mejores
causas de nuestra ciudad, de nuestro pais ¥ nuestro
continente. Todo el trabajo transcurrido e intensas
reflexiones al interior del IMDEC, nos llevaron a

definirlo claramente como «un instrumento, no un
fins, Los fines son otros, los de los suefios ¥ utoplas.
Una manera de luchar por ellos, ha sido crear esta
Institucion.

Nuestra vision utopica

Las v los miembros del IMDEC aspiramos a una
sociedad mundial democratica, donde todas y todos
podamos vivir dignamente de manera integral y en
armonia con la naturaleza, donde exista paz como
fruto de la justicia y la fraternidad. Un mundo
donde las diferentes identidades culturales, étnicas,
religiosas, de género, de preferencia sexual y de
edad, no se conviertan en desigualdad, sino due
interactlen en un marco respetucso, justo
equitativo, para la potenciacién de lo humano.

Luis Fernando Arana Gutiérrez
Director del IMDEC

Nuestra mision

Impulsar estrategias de educacién y comunicacién
popular para la participacidn ciudadana, con un
aporte distintivo en la generacidén de propuestas
metodolégicas vy pedagdgicas. Buscamos con ello
fortalecer el tejido social v el empoderamiento de
sus actores, ampliando su capacidad para avanzar
hacia un desarrollo justo, equitativo, integral vy
sustentable

Nuestra trayectoria

En el mundo vy en América latina, en el transcurso de
los Gltimos 40 afios se han sucedido profundos
cambios socio-politicos: Desde la emergencia de los
movimientos populares en los afos sesenta a la
emergencia de lo civil en los noventa; de la
substitucién de importaciones en las economias
desarrollistas hasta la globalizacion de la economlia,
el mercado y la cultura. El fin de la guerra fria y la
derrota histérica del socialismo realmente existente;
la transicion de los paises latinoamericanos, de
férreas dictaduras militares a regimenes basados en
la democracia formal. Sin embargo, la explotacidn,
la exclusion y el empobrecimiento de grandes
mayorias, el desempleo, el hambre, la desigualdad,
la impunidad de la violencia, las constantes
violaciones a los derechos humanos, el deterioro
ambiental, el descrédito creciente de la politica v los
partidos tradicionales y la urgente demanda por una

——— e ——— e ———————

Luls Fermando Arana Guriéarez, autor del articulo
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ética civil en todos los campos, siguen siendo parte
de nuestra realidad latinoamericana.

En el IMDEC, durante estos cuarenta afos de vida
institucional hemos sido, junto con otros, testigos
activos, v de alguna manera, protagonistas de este
proceso contradictorio entre cambio y continuidad
que es la realidad latinoamericana.

Muestro esfuerzo en solidarizarnos con otros paises,
con la especificidad de nuestro aporte educativo,
enriquecid  también nuestra practica local vy
nacional. Asi pudimos aportar, junto con una decena
de organismos de nuestro pais, a la creacion de la
Red MNacional de Educacion Popular, marcando un
impulso a nuestra préactica de relaciones formales e
informales con- muchas otras organizaciones; En el
ambito local, el Foro de Organizaciones Civiles de
Jalisco, RAMAS, la Coordinadora de Organismos
Civiles «22 de Abrils, el Movimiento Ciudadano
|alisciense, el Movimiento Una Sola Voz, el Colectivo
gue impulsd la Iniciativa de Ley contra la Violencia
Intrafamiliar; en el ambito nacional, la Red INCIDE,
la Red Nacional «Todos los derechos para todoss, la

Red Mexicana de Comunicacion Popular, la
Convergencia de Organismos Civiles por la
Democracia, el Movimiento Ciudadano por la
Democracia (MCD), entre otras; en el ambito
centroamericano la Red Alforja de centros de

educacion popular vy a nivel latinoamericano con
nuestra participacion activa en el Consejo de
Educacidon de Adultos de América Latina (CEAAL),
cuya presidencia entre 1990 y 1996, estuvo a cargo
de nuestro fundador Carlos Nufez.

Hemos podido desplegar en estas decadas una
intensa actividad en el desarrollo de un sinndmero
de programas de capacitacion, asesorias vy
produccion de materiales para miembros dirigentes
y asesores de organizaciones populares, sociales, y
politicas nacionales e internacionales, asi como para
algunas dependencias gubernamentales.

Primera década

En la ciudad de Guadalajara al inicio de los afos
sesenta, vivimos con intensidad ¥y compromiso la
teoria v la practica del desarrollo de la comunidad.
La inspiracién universitaria y cristiana de los
fundadores, les hizo vincularse con gente de varias
comunidades rurales. El trabajo en La Calera, El
Zapote, Cocula, Las PFintas y ofras, dieron el
nacimiento formal y real al IMDEC. Hacia el final de
esa década la perspectiva de la marginalidad y su
propuesta metodolégica de la promocion popular
sustituyé en nuestro trabajo la vision del desarrollo
comunitario. Esto no durd mucho, pues en el paso a

la década siguiente, el impacto de la reunién del
CELAM en Medellin, con la revitalizacion del
compromiso social de los cristianos vy los invaluables
aportes de Paulo Freire con su «Pedagogia del
Oprimidos, fueron decisivos para nosotros.

Segunda década

En los setenta, seguimos caminando e insertandonos
en la realidad del pueblo pobre de la ciudad de
Guadalajara, trabajando dentro de una perspectiva
de liberacién y cambio estructural e historico de la
sociedad. Desde el trabajo popular en el proyecto

de la colonia Santa Cecilia, vimos pasar la
denominada «guerra sucian en México vy las
multiples e incompletas reformas politicas, que
abriendo espacios para la participacién politica
partidaria, restringfan e intentaban controlar la

accién de sectores y grupos comprometidos con el
cambio.

A raiz de estos trabajos y en este contexto tan
cambiante, fuimos desarrollando nuestra propia
propuesta metodolégica. La preocupacién central
era y sigue siendo, contribuir a cualificar los niveles
de organizacion y participacion de los sectores
populares en funcion de fortalecer su protagonismo
en el conjunto de la sociedad.

Nuestra experiencia acumulada en el trabajo
popular nos fue llevando a la necesidad de dar
cuenta de ella con un mayor nivel de elaboracion
conceptual y asi comenzamos a hablar de la
Metodologia de la Educacién Popular. Este concepto
nos ayudd a cobijar v a describir mucho de lo
aprendido y realizado en los primeros afios de labor

institucional: La concepcién misma del trabajo
popular y sus instrumentos, la investigacion, la
planificacién v  evaluacién  participativa, la

comunicacién popular, la produccién de material
didactico, los talleres y las técnicas participativas.
Tales busquedas y sus innegables logros los fuimos
construyendo de manera simultdnea junto con
diversas organizaciones en el continente, a veces sin
conocernos, impulsados por las mismas exigencias
del contexto y de la practica de apoyo a los
movimientos populares de la época

Esta tarea de sistematizacion y elaboracion tedrica,
nos permitid ir compartiendo nuestra experiencia
con muchos otros grupos que se iniciaban en la
accidn social o que contando con una larga practica
o militancia politica demandaban herramientas vy
propuestas metodologicas para desarrollar mas
eficazmente su trabajo.

El proceso centroamericano ¥y su  enriquecedora
experiencia de luchas de liberacidn, retaron vy
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potenciaron al maximo todo nuestro conocimiento
en torno a la Educacion Popular. En ese contexto,
que ‘atrajo la participacion solidaria de muchos
pueblos y gobiernos, nos descubrimos coincidentes
con otras y otros educadores y centros
hermanos, en una misma busqueda
metodolégica, mas coherente, creativa y eficaz.
Ha sido este uno de los encuentros mds
importante de nuestra vida institucional: la
construccién de la Red Alforja, integrada por
organismos de Guatemala, Costa Rica, Nicaragua,
El Salvador, Honduras, Panama y México.

Tercera década

Durante los afos ochenta, nos especializamos
como centro de apoyo al movimiento popular y
sus organizaciones. Es en esta época donde
entendimos que la historia de nuestra propia
practica institucional nos ha ensefiado que lo
Unico permanente es el cambio y que ante ello
debemos desarrollar nuestra capacidad de
pensamiento, creatividad e imaginacion para
incidir en él. Por ello hablamos desde entonces de
asumir y desarrollar criticamente una concepcién
metodoldgica con cardcter dialéctico que hemos
venido poniendo en comtn a través de la Escuela
Metodolégica Nacional.

Cuarta década

El fin de los afios ochenta, marcé un periodo de
revision y profundizacion de nuestra concepcidn
metodolégica y SUS
instrumentos para adecuarlos
a los nuevos sujetos y
desafios que nos presentd el
fin del siglo XX. Ellosignificd
intensificar los procesos de
sistematizacidn y de
fortalecimiento  institucional,
ampliar nuestra vision y la
relacion con diversos actores
y sujetos, plantearnos |la
incidencia en lo piblico sin
perder de vista nuestra opcion
popular dentro de los
procesos de ciudadanizacion,
Al mismo tiempo fomentar la
interlocucion  propositiva con
el Estado, sin substituir el
protagonismo de los
movimientos populares y la

La dificil transicién democratica, la lucha por Ia
vigencia plena de los derechos humanos, la plena
incorporacion de la perspectiva de género en
nuestra practica, la lucha por la paz y la solidaridad,
han sido parte importante de nuestra agenda en los
Gltimos anos.

En los afios transcurridos de este nuevo siglo,
marcados por la gran expectativa de la alternancia y
por la decepcién posterior, asi como por el cambio
en las politicas de la cooperacién internacional, para
nosotros, <como F'IEIFE'I muc}ms otras DFgHI'IIJ'ﬂl.'iﬂI'IE'ﬁ
civiles, ha sido imperative buscar nuevos esquemas de
relacién y nuevos mecanismos para dar vigencia a
nuestra misién social y sostenibilidad a nuestro
trabajo.

Mas alld de la presencia e intercambio en las redes
en gque participamos, se ha hecho necesario el
establecimiento de alianzas con instituciones de
sectores gue antes no habiamos explorado, con el
proposito de concebir y desarrollar en forma
compartida v con base en la confianza, proyectos
que aisladamente no podriamos emprender.

En esta perspectiva, dentro de un contexto mundial
cambiante y desde una América Latina amenazada
que no renuncia a la terca esperanza, continuamos
desde el IMDEC afanados en avanzar en el

fortalecimiento de los sectores populares de la
sociedad civil como protagonistas en la construccion
de una historia en la que la dignidad humana, el
respeto a los derechos humanos, la busqueda de un
desarrollo sustentable y la justicia sean los pilares
del desarrollo social.

sociedad civil organizada

Reunion de .IT'l"l:;RJ-! 19‘ﬂT { - |
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Nuestras lineas de accién Nuestros proyectos

* Formacién vy fortalecimiento: Para IMDEC es
evidente que las organizaciones civiles y
sociales nos vemos sometidas, cada vez mas, a
una mayor exigencia al responder a las
demandas provenientes de la dinamica social y
politica en la gque nos encontramos inmersas.
Es imperativo por tanto, generar
conocimientos colectivos y desarrollar
capacidades y habilidades gque nos permitan
tener una mejor ¥y mayor incidencia en la
transformacion de la realidad.

« Acompafiamiento y organizacion: Es la accion
presencial y el involucramiento con grupos
comunitarios a lo largo de todo un proceso o
en determinadas etapas y a diferentes niveles,
Es fundamentalmente el impulso para el
desarrollo de capacidades y habilidades
necesarias para participar en las decisiones que
afectan la vida humana a través de la asesoria,
la capacitacion, la construccion de
conocimientos colectivos y el seguimiento que
permite la retroalimentacién, el compartir
experiencias, un mayor nivel de compromiso
en la participacion de los sujetos en los
procesos.

« Comunicacion ¥y produccion de materiales: La
comunicacion y la cultura son en nuestra
concepcion, componentes basicos en |os
procesos sociales. Es por ello que atendemos
de manera especial estos aspectos en nuestro
trabajo de intervencién, a través de campanas
y estrategias disenadas conjuntamente con los
grupos de base involucrados, contando con el
apoyo institucional de produccion de medios y
materiales educativos.

« Articulacidn vy vinculacién para la incidencia
politica: Las organizaciones sociales y civiles
buscamos con nuestro shacers transformar la
realidad para generar condiciones en las que
sea posible avanzar hacia un desarrollo justo,
equitativo, integral y sustentable. A lo largo
del camino, hemos constatado que esta
blisqueda tiene que darse, necesariamente,
junto con otros para que sea mas efectiva,
para lograr el intercambio de los saberes y
experiencias propias, asli como evitar duplicar
esfuerzos y que las acciones comunes tengan
una mayor fuerza.

Formacion Metodoldgica y Tematica

Talleres gue anualmente se  ofrecen a
organizaciones sociales y civiles a nivel nacional:

Escuela metodologica Nacional (4 mddulos)
Espacio de capacitacion para dirigentes, promotores
y promotoras, educadores y educadoras. Se parte
de la constatacién de «que los aspectos
metodolégicos son determinantes en el impacto
social que las Inmiciativas de |los grupos
organizaciones pretenden lograr en sus contextos de
trabajo.

Taller de Investigacion del Impacto
Su proposito es que las y los participantes aprendan
a diseflar un proceso de evaluacién de impacto de
los proyectos de desarrollo que estan impulsando.
Concebimos esta tarea como fundamental para
generar aprendizaje institucional, visibilizar los
logros e identificar los retos a superar para alcanzar
los resultados esperados.

Taller de Comunicacion Popular
S5e ponen en comun el concepto ¥ las practicas de
comunicacion en los contextos de las y los
participantes, asl como experiencias ilustrativas de
trabajo de comunicacion y cultura, 5e aborda en
forma especifica el temma y la importancia de la
Comunicacién Social en las organizaciones.

Taller de Sistematizacion de Experiencias
Se ofrece un planteamiento tedrico metodoldgico,
desde una perspectiva de la Educacién Popular en el
que se toman en cuenta las diversas formas de
conocer, valorando tanto los datos objetivos como
las impresiones subjetivas.

Proyecto PROFESSIO

Orientado al fortalecimiento y profesionalizacion de
Empresas Sociales. Este proyecto en Jalisco es
coordinado por el IMDEC, en una alianza con el
Centro de Investigacién y Formacién Social del
Instituto Tecnolégico y de Estudios Superiores de
Occidente (CIFS-ITESO) y Accion Ciudadana para la
Educacién la Democracia y el Desarrollo (ACCEDDE).

Proyecto Participacion Ciudadana
Este proyecto trabaja a partir de la promocion y
formacion sobre los Derechos Econdmicos, Sociales
y Culturales (DESC). Contempla tanto el trabajo de
acompanamiento, seguimiento y consolidacion de
Comités Ciudadanos (que han elaborado Agendas
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Ciudadanas a los candidatos a
los gobiernos guienes ya las
han firmado), como |2
formacion de Mujeres Lideres
en un universo de nueve
municipios en el Sur del
Estado de Jalisco. El proyecto

contempla ademas, un trabajo d
de fortalecimiento a la Unidn ’ ‘

de |éwenes Estudiantes
Wixaritari {Hur:h les), en la
blisqueda de alternativas para
tener acceso a  estudios
universitarios que les ofrezca
herramientas para apovar el
desarrolio de SUS
comunidades.

Proyecto Formar para
Transformar

-nr“‘" Imrﬂ_n:
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| Colectivo “Una sola w:u. n:i{'.m justicia por la muerte del candeal Posadas |

Hemos suscrito un Convenio

de trabajo con el ITESO y con

Corporativa de Fundaciones, con el propdsito de
operar un proyecto orientado a fortalecer v
profesionalizar, en su primera etapa, a ftreinta
Organizaciones Civiles de Jalisco. Se trata de que
mejoren significativamente su organizacién interna,
establezcan mejores mecnismos para la consecucién
de fondos y amplien el impacto de su trabajo. Se
trata de un proceso que a la vez gue les permita
dimensionar su labor de asistencia, genere vy
fortalezca una red de apoyos mutuos y que propicie
la formulacién de propuestas de politicas piblicas
que incidan en el desarrollo de nuestro estado.

Actividades de vinculacion con otros (Co-

incidencia)
S5in  gue signifiguen proyectos como tales,
historicamente el IMDEC viene vinculdndose con
otros grupos, redes y colectivos a nivel local,
nacional e internacional, como una tarea
indispensable de intercambio, articulacidon y de
dimensionamiento de nuestro propio trabajo. Es por
ello que algunos miembros de nuestro equipo —segun
el tema o la naturaleza de la vinculacién— tenemos
asignada la representacion institucional en estos
espacios, tales como:;

A nivel estatal
1. Colectivo de Derechos Humanos

']

2. Colectivo de Organizaciones con trabajo de
género (Milenio Femninista)

3. Colectivo Etica, Transparencia y Ciudadania
Activa (ETYCA), integrado por representantes de
diversos sectores, con la perspectiva de impulsar
nuevas formas de relacion entre ciudadania v
gobierno.

4. Red No ALCA Jalisco. Colectivo que apoya una

campafna permanente de informacién sobre el
ALCA.

A nivel naconal

1. Consejo de Educacion de Adultos de América
Latina (CEAAL-Region México).

2. Red de Derechos Humanos «Todos los Derechos

para Todosn,

3. Red Convergencia de Organismos Civiles por la
Democracia.

4. Red de Mujeres Radialistas (Regidén México)

A nivel internacional

1. Red Mesoamericana de Educacion Popular
ALFORJA.

2. Red de Derechos Humanos del CEAAL,

3. Red Latinbamericana de Radios Comunitarias. (3
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El enfoque del empoderamiento en
los procesos de desarrollo

JPor qué hablar del empoderamiento en los
procesos de desarrollo? Es tal vez la primera
pregunta que surja. Pues bien, en el IMDEC, desde
los espacios de formacion metodolégica y temética
donde se da la construccion e .conocimiento
colectivo v la generacion de pensamiento, estamos
convencidos que necesitamos entender de manera
diferente el uso del poder; el poder no estd en un
cofre guardado al que hay que llegar a investirse
con &l para ejercerlo, sinp gue se construye en las
relaciones cotidianas de hombres y mujeres de todo
el mundo y todos los tiempos en las distintas esferas
sociales. Hoy por hoy, la estructura econdmica
condiciona el conjunto de las relaciones humanas
(politicas, sociales, culturales, ideoldgicas, etc.) y, la
actual economia de mercado (necliberal) ha
profundizado la polarizacion de la sociedad entre

dominantes y dominades. For ello, tenemos que
provocar una convulsion ética para que estas
relaciones de poder polarizadas se transformen,

para construir el mundo justo y humano que

anhelamos.

Relacién entre poder y

empoderamiento

El rasgp mas sobresaliente del término
empoderamiento es contener la palabra poder; de
manera que su uso es un llamado ge atencion sobre
las relaciones de poder o el poder como relacion
social.  El cpera desde las relaciones
interpersonales hasta el ambito estatal. Las
instituciones y estructuras del Estado son elementos
localizados dentro de ciertas esferas del poder,
cuyas concepciones se confunden con la compleja
i relaciones de fuerza. El  poder
conceptualizado de esta forma, debe ser visto como
un aspecto inherente de todas las relaciones
econdmicas, politicas, sociales y personales. Las
relaciones de fuerza operando a distintos niveles
estan en conflicto permanente.

poder

red de

El empoderamiento busca cambiar las relaciones de
poder a favor de aquellos tienen escasa

que

autoridad sobre sus propias vidas. Batlwala (1993)
lo define como poseedor de dos aspecios centrales:
(fisicos,

control sobre los  recursos humanos,

Silvia Villasenor Pineda
IMDEC

intelectuales, financieros y el de su propio ser) v,
control sobre la ideologia (creencias, wvalores vy
actitudes). S5i el poder significa control, el
empoderamiento, por tanto, es el proceso de ganar
control. En cualguier orden que el cambio ocurra, el
verdadero empoderamiento incluye los dos aspectos
sefialados y raramente se sostiene sin uno de ellos.
Un cambio en el acceso y control a recursos
externos sin un cambio en la conciencia, puede dejar
a las personas sin la motivacidn para retener ese
control, dejando un espacio abierto para gue otros
lo obtengan. Asimismo, un proceso que inicia por
elevar la conciencia de las personas, pero gue no
contribuye a un mayor control sobre los recursos
materiales, puede llevar a la frustracion.

El empoderamiento puede entenderse de diferentes
maneras: como acceso y control sobre recursos
comunitarios (Korte, 1987), o bien en relacién a
tener los medios necesarios para salir de la pobreza
conocimiento, educacidén, organizacion, derecho a
EXpresar su voz, acceso a recursos materiales y
financieros (Shneider, 1999). Otro grupo de autores
(Friedman 1992, Galjart 1987 y Stiefel 1904), se
refieren al empoderamiento como participacién en
la toma de decisiones sobre aspectos que la gente
considera importantes en su vida.

La idea de empoderamiento también se ha
relacionado con una nueva nocion del poder, basado
en relaciones sociales mas democrdticas v en el
impulso de poder compartido. Batliwala, de manera
provocadora, habla de una nueva concepcion de
poder, a la que llama poder sustentable; aungue no
desarrolla de manera extensa su significado, se
puede inferir gue es un poder en el que las
relaciones entre hombres y mujeres permiten
integrar lo micro y lo macro, lo privado y lo pablico,
lo generacional, que implica que el uso del poder
mejore las relaciones sociales presentes y haga
posibles y gratificantes las de las generaciones
futuras.

Para el IMDEC hablar de empoderamiento implica;
en primer lugar, un reconocimiento de que existe un
desequilibrio de poder en la sociedad que hace que
el poder se encuentre concentrado en unas cuantas
manos, dejando a gran parte de la sociedad en una
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situacion de falta de poder para decidir
y tener mayor control sobre sus
propias vidas. Empoderamiento se
refiere por lo tanto al desarrollo ¥y
gjercicioc de capacidades necesarias
para participar en las decisiones gue
afectan nuestra vida de manera
significativa (poder para), participacién
que necesariamente tiene que darse
junto con otros para que sea efectiva,
para que tenga fuerza (poder con). El
empoderamiento tiene gue ver por lo
tanto con el desarrollo de capacidades
y habilidades individuales y colectivas

VIOLENCIA INTRAGAMIIN
NO SE DETIENE
.m“n Bk IALIVLU 1 AR L4 PALARA

PO SEAGOTA.,

Contra la violencia intrafamiliar, “Voces unidas®”, Agosro 2000

para generar cambios en la sociedad

que nos permitan a todos y a todas

tener mas poder para decidir sobre

nuestras propias vidas y la de los |
colectivos con los gue nos |
identificamos que comparten nuestra

identidad.

Diferentes tipos de poder

Diferenciar los tipos de poder existentes es una
herramienta para comprender los alcances del

empoderamiento. Rowlands (1997) diferencia
cuatro clases de poder.

Poder sobre
El poder sobre es el mdas familiar y comin;

generalmente, cuando se habla de relaciones de
poder se piensa en este tipo. En la mayoria de los
esfuerzos para aumentar el poder de grupos
humanos, subyace la idea de gque el poder es
limitado: si uno tiene mas, el otro tiene menos. Si yo
tengo poder sobre ti, el aumento de tu poder se da
a costa del mio. El poder entendido de esta manera
expresa una relacion de dominacién-subordinacion o
de poder sobre, parte de una idea del mundo en
donde la realidad esta compuesta por entes
separados: plantas, dtomos, gente, etc. Se basa en
formas de violencia e intimidacién socialmente
aceptadas, necesarias para mantener y ampliar cada
guien su poder a costa de los demds, evitando ser
influenciados o cambiados por los otros. Requiere
de una vigilancia constante y mecanismos para
mantener el poder y evitar que otros lo tengan. En
un sistema social, el poder sobre “inhibe la
diversidad y la posibilidad de la auto-organizacion,
restringe la visidn y el movimiento. Pero existe una
manera diferente de entender vy vivir el poder.

Poder para

Podemos concebir el poder como poder para, que
es un poder creativo que nos permite hacer algo,
resolver problemas, entender algo, aprender alguna
habilidad. El poder para se expresa cuando hacemos
uso de nuestras capacidades, habilidades vy
derechos, y cada vez que lo usamos nos fortalece.
Este tipo de poder permite realizar cambios por
medio de una persona o grupo lider que estimula la
actividad en otros e incrementa su animo. En
esencia es un poder generativo o productivo.
Permite compartir el poder y favorece el apoyo
mutuo. Es importante para que se expresen los
potenciales. Es un poder facilitador que abre
posibilidades y acciones sin dominacidn, sin uso del
poder sobre. Su resultado es la generacion de un
amplio rango de alternativas y potencialidades
humanas.

Poder con

Este poder se aprecia especialmente cuando un
grupo presenta una solucién compartida a sus
problemas. Se refiere a que todo puede ser superior
a la sumatoria de las partes individuales. En la
perspectiva de la teoria de sistemas, se considera
que los sistemas vivientes evolucionan no
cerrandose y defendiéndose del medio en el que se
encuentran, sino integrdndose y diferencidndose a
través de una constante interaccion, gue facilita una
retroalimentacién necesaria para ir logrando una
auto-organizacion. Auto-organizacion que no esta
tnicamente en funcién de uno mismo, sino de todo
el sistema al gue pertenecemos, auto-organizacion o
auto-desarrollo esencial para que emerjan
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capacidades y potencial en cada persona y en todo
el sisterna. Esta es la naturaleza de la sinergia, en la
medida que cada parte de un sistema se auto-
desarrolla, se empodera el sistema en su conjunto,
se potencia, y los entes que integran ese sistemna se
sentiran a la vez sostenidos por un poder mayor que
e| poder de uno mismo o una misma.

A nivel colectivo, las personas se sienten
empoderadas a traves de la organizacidn y unidas
propdsitc o comin. Abarca el
sentimiento de que el todo es mayor gue la suma de
los individuos. Ejercemos este poder con otros,
especialmente cuando un grupo trabaja unido para
resolver un problema, problema gque de manera
individual serfa imposible resolver. El poder con es
el tipo de poder al que se refiere Arendt cuando
afirma gqgue wel poder surge dondequiera que la
gente se une; y desaparece en el momento en gue
se dispersa la construccion colectiva de ese poders

20T un acuerdo

Resistencia
Es el tipo de poder que surge del mismo ser y no es
dado o regalado. Es la fortaleza que nos da la auto-
aceptacion y el respeto a nosotros mismos y a los
demds, aceptandonos como iguales con diferencias,
con intereses distintos, pero también reconociendo
aspectos del otro en nosotros. Es el poder que se
ejerce, cuando reconociendo dichas diferencias, no

se categorizan dicotomias; al contrario, se favorece
el auto-desarrollo de cada persona, colectivo o
pueblo, respetando ¥ estimulando LS
especificidades de género, generacién, cultura,

preferencia sexual, etc. En la medida que este tipo
de poder se fortalece en cada persona, colectivo o
pueblo, se fortalece su identidad vy la diversidad que
enriguece cualguier proceso de desarrollo.

Para desarrollar una perspectiva estratégica en los
procesos gue impulsamos, necesitamos transformar
nuestra concepcion del poder ¥y resistir
creativamente el poder sobre. Necesitamos explorar
los conceptos de poder para, poder con y la
resistencia y sus interrelaciones. En nuestro trabajo
de desarrollo esto quiere decir adquirir habilidades
y capacidades individuales vy colectivas para resolver
problemas y conflictos, fortalecer la organizacion y
interrelacionarnos con otros
diferencias y buscando la
enriquecimiento  de

capacidad de
’E_"'S:ff-l?trﬂ'l{.i{.‘ nuestras
complementariedad vy el
nuestras identidades.

Un proceso de desarrollo, de cambio social, debe
contribuir, fundamentalmente, a generar
condiciones en las que gente excluida de procesos
de decisién que afectan sus vidas puedan desarrollar

poder en su contexto socio-econdmico-politico para
incidir en la toma de esas decisiones que les afectan,
ejerciendo asi su derecho y responsabilidad como
nifios, mujeres, indigenas, ciudadanos, trabajadores
Esta concepcion de empoderamiento, reconoce por
lo tanto que cada persona tiene el derecho de elegir
lo gque es mejor para si, el tipo de vida gue sin
afectar el derecho de los deméds puede darle
felicidad; reconoce también gue nadie empodera a
otro, el verdadero empoderamiento es logrado por
las personas a través de su propio esfuerzo. Las
intervenciones externas que buscan contribuir al
desarrollo s6lo pueden apovar los esfuerzos de las
personas para empoderarse o intervenir
favoreciendo las condiciones que necesitan para
lograr mayor control de sus vidas,

En el IMDEC consideramos gue es precisamente esa
posibilidad de diversidad lo que enriguece la vida
humana Yy posibilita que hombres y mujeres
desarrollemos nuestra energla creativa en una
blsqueda vy construccidn continua de identidad
individual y colectiva.

El empoderamiento por lo tanto es una estrategia
de desarrollo vinculada a una dimension social,
economica y cultural, pero es esencialmente un
proceso ¥ una estrategia politica, en tanto que tiene
como finalidad el generar poder (para y con) en
grupos humanos excluidos de la toma de decisiones
de manera que puedan ejercer su derecho a una
vida que les permita ser felices.

Niveles de empoderamiento

Hablar de desarrollo en el contexto mexicano esta
necesariamente vinculado con conceptos <como
concentracién de recursos y poder por un lado, asi
como de desigualdad, exclusion, pobreza material
por el otro, situaciones gque requieren de estrategias
que generen contrapesos al poder, mayor igualdad
e inclusién, de redistribucidon de recursos y poder,
de reconocimiento y respeto de las diferencias.

De acuerdo a Sara Longwe en su propuesta de
«Marco de empoderamienton formulado como
referente para su trabajo de equidad de género,7 se
pueden identificar varios niveles de
empoderamiento e igualdad gue se generan en un
proceso de desarrollo:

La igualdad en el nivel de participacién o autonomia
es mas importante para el desarrollo de las mujeres
y los hombres gue la igualdad en el bienestar. La
autora de este marco, considera que los niveles mas
altos de igualdad son automdticamente niveles mas
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altos de desarrollo. De ahi que los proyectos de
desarrollo deberian tender en sus estrategias no
solo a crear condiciones para un mayor bienestar de
la poblacién o un mayor acceso a servicios, bienes,
recursos, sino generar condiciones que favorezcan y
fortalezcan la concientizacion, la participacion y la
autonomia.

A continuacién presentamos de manera muy breve
algunas caracteristicas que nos pueden ayudar a
identificar cudl es el énfasis que tiene nuestro
proyecto de desarrollo y ubicar qué tanto nos

estamos acercando a niveles que tienden a un
mayor empoderamiento e igualdad,

“Unon de jovenes estudianres Wixanritari, A.C. Taller de andlisis, 2002

Bienestar

Nuestros proyectos y procesos se encontrardn en
este nivel si el énfasis de los mismos estd en
asegurar un nivel material de bienestar, por
ejemplo, en relacién al abastecimiento y provisién
de alimento, a la atencion a la salud v a la
construccion de vivienda, pero sin  incidir en
politicas o programas que reconozcan el derecho de
la poblacion a tenmer estos servicies ni la
responsabilidad del Estado en garantizarlos. Un
ejemplo seria un proyecto de siembra de hortalizas
y Cria de amimales de traspatio para mejorar la
nutricién de la familia en una zona rural,

Acceso

Agui se ubicarian los proyectos que tienen como
finalidad asegurar el acceso a los medios o factores

de produccidn: tierra, empleo, créditos, facilidades
para la comercializacién, capacitacion para la
produccién. También se ubicarian los proyectos que
buscan que la poblacidn tenga acceso a servicios
publicos: agua potable, electricidad, seguridad,
educacidon, etc. Un proyecto de alfabetizacién a
través de un sistema tradicional se ubicaria en este
nivel.

Concientizacién
Podemos decir que nuestro proyecto o proceso
incide en este nivel si a través de él se contribuye a
gue la gente que participa en el mismo profundice
su comprension de las causas
que generan los problemas
que esta tratando de resolver:
la exclusidn o discriminacion

por pertenecer a un
determinado género, pueblo,
edad, la pobreza, la
migracion, la falta de empleo,
la degradacion del medio
ambiente ldentifica la

problematica de desequilibrio
de poder en las sociedades vy
genera  reflexiones  sobre
como enfrentar dichas causas.
Un ejemplo seria un proyecto
D de promocién con poblacion
indigena en donde ademds de
existir acciones a nivel de
bienestar o acceso se analizan
y comprenden las causas de la
discriminacitn que viven.

Participacion
Se refiere a la medida en que nuestros proyectos
involucran a la poblacién con la que trabajamos en
la toma de decisiones sobre el tipo de proyecto o

actividad que se va a desarrollar, a través por
ejemplo de auto-diagndsticos o valoracidn de
necesidades, en la  planeacién, ejecucion,

administracién y evaluacidn del proceso, asi como
en la toma de decisiones sobre los cambios que se
deben dar para que los proyectos y procesos
respondan a los intereses y necesidades de la gente.
No se refiere a que la gente participe en reuniones,
o en los trabajos de vacunacién o en la construccidn
de las casas del proyecto, sino a que sea la gue
decide los objetivos y el rumbo del mismo vy a gue
asuma las tareas de planeacidn, ejecucion vy
evaluacion.
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La participacién real de la gente en procesos de
desarrollo significa que tienen la capacidad de
expresar sus ideas y de tomar decisiones en relacion
a dicho proceso que afecta sus vidas. En el IMDEC
compartimos el concepto de  participacidn
propuesta por el Centro de Estudios y Publicaciones
Alforja: «la puesta en practica de las capacidades de
proponer, decidir y actuar para la construccion de la
democracia v el desarrollo. Esto dltimo tiene que
ver con la construccién de sujetos politicos vy
sociales a través de su participacion en la toma de
decisiones sobre las necesidades y problemas que
les atafiens, y afadirfamos: las estrategias para
enfrentarlos

Lo gue determina la participacion de la gente es el
grado de decision que tienen sobre el proceso en el
que estadn involucrados. Podemos identificar algunas
de las distintas emaneras» en que se entiende la
participacion:

les
las

Pasividad: las personas participan cuando se
informa; no tienen ninguna incidencia en
decisiones e implementacién del proyecto.
Suministro de informacién: participan respondiendo
a encuestas o preguntas de los externos; no influyen
en el uso que se le va a dar a la informacion.

Participacién por consulta: las personas son
consultadas pero sin tener incidencia sobre las
decisiones que se tomaran a raiz de dichas

consultas.

Participacién por incentivos: las personas participan
proveyendo principalmente trabajo y otros recursos
a cambio de ciertos incentivos (materiales, sociales
o de capacitacion); el proyecto necesita su
participacién, pero ellos no tienen incidencia directa
en las decisiones del mismo.

Participacién funcional: las personas
formando grupos de trabajo para responder a
objetivos predeterminados por el proyecto. No
tienen incidencia sobre la formulacién de objetivos,
pero se les toma en cuenta en el monitoreo y ajuste

de actividades.

participan

Participacion  interactiva: los grupos locales
organizados  participan en la  formulacién,
implementacion y evaluacion del proyecto o

programa; esto implica procesos de ensenanza-

: ! . fivig
naizaje sistematicos vy la toma de control del

proyecto en forma progresiva

Auto-desarrollo: los grupos locales organizados

iniciativas sin la intervencion
hacen en

como  S0C105

loman F"A'.E'.’I'IE],' !:1'\
forma de asesoria

reconociéndose  los

ntervenciones se

olicitada o

intereses de los diferentes grupos participantes y
acordando cédmo se colabora para un bien comin.

Control o autonomia

Podemos decir que nuestros proyectos se ubican en
este nivel si incluyen acciones de incidencia en
politicas pudblicas, en programas, en instituciones
gque llevan a gque se generen condiciones
permanentes, sustentables (legales a nivel estatal,
nacional o internacional) que garanticen a la
poblacion con la que trabajamos el ejercicio pleno
de sus derechos, que le dan control sobre medios o
factores de produccion de los que depende su
medio de vida, que generan sistemas de articulacion
con otros mdas alld del nivel local v que permiten
que la gente tenga poder de exigibilidad de sus
derechos aumentando asi su poder en la toma de
decisiones que afectan sus vidas. Busca modificar las
causas que provocan su exclusion  y
mecanismos  (leyes, sanciones, mecanismos de
exigencia de cumplimiento de esas leyes) para que
esas causas dejen de existir. Un ejemplo de esto
serla un proyecto trabajando con mujeres
maltratadas que disefian y proponen una ley contra
la violencia intrafamiliar a nivel estatal y generan
mecanismos para, una vez aprobada la ley, se
difunda y se lleyve a cabo.

m

crear

El énfasis de un proyecto depende en buena parte
de las condiciones del contexto, de las necesidades
de la peoblacidén con la que trabajamos. La mayor
parte de las veces trabajamos varios de los niveles
sefialados, pero siempre hay un énfasis mayor en
uno o dos de los niveles. El desarrollo es un proceso
gradual, por lo gue se puede estar trabajando en los
niveles de bienestar, acceso ¥y concientizacion
debido a que las condiciones exigen enfatizar en un
momento dado dichos niveles. Sin embargo, existe
el riesgo de que si no tenemos una vision integral y
estratégica de como avanzar en un proceso para
que los cambios positivos que se van generando
tiendan a ser sostenibles, podemos quedarnos
trabajando afos y anos en ciertos niveles, sin crear
condiciones para gque la poblacidn se apropie de los
procesos, se haga cada vez menos dependiente de
apoyos externos y se empodere. Es necesario por lo
tanto, que cualguier proyecto de desarrollo
considere impactos  en o7 niveles  de

concientizacién, participacidn y autonomia

Desde la perspectiva del IMDEC, para que cualguier
proyecto de desarrollo genere proceso de cambio
debe disefiar estrategias que garanticen la
participacion de la gente en la toma de decisiones
de todo el proceso que se va a desarrollar. (3

real
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Hacer de la necesidad virtud: del
formalismo escolar a la comunidad

de aprendizaje

La educacion popular que promueven las pequenas
organizaciones no gubernamentales se coloca en el
extremo opuesto de la educacion formal, sobre
todo la que promueve el Estado: las jerarquias se
disuelven, la relacion entre docente y aprendiz no
solo es horizontal y respetuosa sino llena de
compasién y hasta idealizada; los temas de estudio
se escogen en didlogo con los estudiantes y salen de
las necesidades mas sentidas en las comunidades
pobres donde generalmente se hace trabajo
altruista; los tiempos y las metodologias se adaptan
siempre a las posibilidades reales de los usuarios, no
a las de la organizacién que lleva el servicio. El
grupo de estudiantes de la educacién popular cae
en la categoria administrativa de rezago educativo
en la que se coloca a todas las personas gue no
pudieron cursar las etapas de la educacién piblica
cuando tenfan la edad oficial de asistir a la escuela.
Por disponer de poco tiempo de estudio, estar
desfasada del canon social y operar con escasos
recursos, la educacién popular es wvista como
remedial.

La paradoja del enfoque que adopta la educacién
popular es gue coincide cabalmente con lo que
educadores y expertos entienden es una buena
educacion  intencional. Esta, coinciden los
educadores, debe alentar el interés del estudiante,
respetar sus preferencias y estilos de trabajo,
propiciar variedad de situaciones y adaptar tiempos
y contenidos a lo que en cada situacién particular
resulte relevante. De hecho, en el sistema formal
ordinario se dan estos espacios de buena educacién
en los buenos preescolares y en los buenos
postgrados. En un buen Montessori, por ejemplo, se
respeta el interés del nifio o la nina y se le alienta
que trabaje en lo gue le interesa tanto cuanto
quiera. No se le impone un contenido determinado
de antemano ni un horario en el que tiene que
estudiarlo. De manera semejante, en un buen
postgrado el estudiante dialoga con su tutor y
juntos deciden temas, tiempos y modos de trabajo.
Pero estos dos ejemplos confirman la regla general
de que el grueso del sistema educativo procede

Gabriel Camara

irracionalmente, si hemos de tomar como criterio las
condiciones en las que tienen lugar los buenos
aprendizajes. Paraddjicamente, pues, la educacidn
popular cumple en principio las condiciones de la
educacion de calidad.

La paradoja se explica en gran parte porque los
adultos pobres —los sujetos tradicionales de la
educacién popular— no dependen de la escuela
como si dependen los hijos de las familias con
mayores recursos, sobre todo en las ciudades. Estas
familias aceptan a ojos cerrados la irracionalidad
educativa de la escuela por las ventajas sociales que
les proporciona, aun cuando estas ventajas no
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tengan que ver, o aun obstaculicen, el aprendizaje
académico que supuestamente desean para sus
hijos. El adulto marginado no necesita paliar con
programas escolares, gue no interesan, una
ociosidad forzada como la del adolescente urbano:
ni f‘.lf;‘f_l.'f‘_:ild qlll:‘f III) lI_Uﬂ.fi?‘ll?r'l en un ESD{:I{iD SEgUrD
durante el dia como los menores que peligran y
estorban en el muhdo de los adultos. Mdés
importante atin, el adulto no tiene ya la docilidad de
los chicos vy en su estrecha situacién de pobreza no
aceptard hacer el esfuerzo por aprender algo si para
¢l no tiene sentido y/o utilidad inmediata, Es en
estas circunstancias que la educacién popular hace
de la necesidad una virtud y muestra el camino a
seguir

El programa Posprimaria’ del Consejo Nacional de
Fomento Educative (COMAFE) se inspira en una
larga tradicion de educacién popular y, como ella,
ha podido hacer de la marginacién virtud, aunque
con un descubrimiento adicional importante: hay
también que hacer virtud de la marginalidad de los
educadores populares. Esta educacién intencional
—que se propone explicitamente y de la que se
esperan resultados— es bastante marginal porque
los educadores son demostradamente
competentes, a pesar de la buena intencién con la
que generalmente trabajan. La buena intencion es
importante pero no suple la capacidad gue se
requiere para desempefar un oficio con maestria.
La necesidad se convirtio. en virtud cuando se
decidié perseguir un propositc modesto, pero
valioso y asequible y, sobre todo, cuando la relacion
de trabajo se establecid rigurosamente con base en
la verdad, sin espacio para la simulacion o el
engafio; es decir cuando se logré establecer una
comunidad de aprendizaje

El CONAFE ha estado llevande el servicio de
educacidn basica desde hace mds de 30 afios a
peguefas comunidades ruraies en las gue por el
reducide nimero de nifios no entraba dentro de los
planes ordinarios construir una escuela, ni un
maestro normalista tendria incentivos para
presentarse a ensefiar. La innovacion educativa
inspirada en la Escuela Rural Mexicana de los afos
20 fue habilitar jovenes recién egresados de
secundaria, equiparlos con una guia, el Manual del
Instructor Comunitario®, y prometerles, ademas de

no

1 El programa empezd en 1296 con 32 centros en ocho

Actualmente son mas de 350 centros en 27

manual se eslabord en el Departamento de

tigacionss Educativas del CINVESTAY a madiados de

los 70, para ayudar al instructor comunitario a plansar su

un pequefio estipendio mensual durante el afio de
servicio, una beca modesta por tres afios para que
pudieran continuar estudiando después. El trueque
beca por servicio ha funcionado bien, asi como
haber hecho al instructor responsable ante la
comunidad que lo hospeda, alimenta y decide si
merece recibir el estipendioc mensual. Por las
circunstancias de marginalidad extrema el servicio
se hizo més racional. Impensable homogeneizar
grupos por edad, simplemente porque no habia
suficientes nifos; imposible prescindir del entrono
natural y social porque el local del tentro escolar
depende necesariamente de la comunidad y sigue su
ritmo de vida. InGtil pretender autoridad jerdrquica
cuando el instructor es como hermano mayor de los

estudiantes e hijo de familia de guienes Ilo
hospedan.
Pero a partir de que el Estado decretd la

obligatoriedad de la secundaria, la distancia entre el
servicio ideal y el entorno de marginacién se hizo
mds grande. Fue posible entonces repetir la
paradoja y volver a hacer de la necesidad virtud.
Esta vez habia que disefiar un servicio que atendiera
no sélo un nivel formal superior, ni Unicamente a
quienes acababan de concluir la primaria, sino a
todos los que desearan aprender algo, sin importar
edad o antecedente escolar.

En 1996, cuando se decidid abrir centros con el
impreciso nombre de posprimaria, las circunstancias
institucionales fueron particularmente favorables
Hubo voluntad politica de mejorar el servicio
evitando la rigidez de los programas Unicos Y
dejando a un lado la ilusion de transformar las
comunidades con instructores temporales; hubo
generosidad pulblica para invertir recursos en
comunidades pobres; hubo experiencia de intentos
anteriores en los que se aprendié mds de los
fracasos gue de los aciertos y hubo la disposicion
incomparable de las comunidades y de los jévenes
instructores para iniciar un servicio con mas sentido
y utilidad. En esto, los Gltimos resultaron ser los
primeros. Sin embargo, el desafio més fuerte no fue
tanto la condicién de marginalidad de los nuevos
estudiantes cuanto la baja preparacion académica
de los instructores, y aun de los promotores.
Enfrentar el desafio con realismo, sin formalidades
burocraticas, permitid aprender.

El programa Posprimaria tuve que despojar el
proceso educativo de todo aquello que no se podia
ofrecer con suficiente calidad en las zonas rurales y
concentréd la innovacién en definir el tipo de
capacitacién profesional que convenia y se podia

IMEErvans L:'F diaria en un salén de clases multinival.
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asegurar en los jévenes instructores que trabajan en
situacion de aislamiento. Partiendo de que el buen
dprendizaje tiene lugar cuando coincide el interés
del que estudia con la capacidad del que ensefia, se
logré dar forma concreta a este axioma educativo
haciendo que el programa de estudio coincidiera
con lo que el instructor ha aprendido bien —ha
demostrado saber y por lo mismo puede ensefar
profesionalmente, con seguridad y flexibilidad— y
que fuera el estudiante quien decidiera el tema
particular que le interesaba ver de ese programa del
instructor. Como el esfuerzo corresponderia al
interés del estudiante, el estudio seria por cuenta
propia, es decir al paso y al modo del estudiante,
aungue siempre en didlogo con el instructor y con
otros compafieros que conocieran bien el termna. Lo
dificil no era respetar el interés del estudiante,
porgque nadie aprende sino lo que desea aprender,
sino asegurar la competencia del instructor. La
condicion  fundamental para lograr  este
profesionalismo en el instructor fue centrar la
capacitacion en adquirir la competencia de aprender
a leer con sentido textos en los principales lenguajes
académicos: literatura, matemadticas, historia,
ciencias e inglés. Esta competencia general, mas que
aprender los contenidos particulares sobre los que
se ejercita, constituye un propésito wvalioso vy
evaluable de la educacién basica, que esta al
alcance del instructor y permite continuar
aprendiendo en forma independiente, dentro o
fuera del sistema formal.

OTECH £f

Pero por ser una competencia que se aplica en
situaciones diversas —no un contenido que se puede
memorizar— la capacidad de leer con sentido en
todos los lenguajes bésicos exige una relacion de
maestro a estudiante distinta a la que tiene lugar en

el salén de clase convencional. La relacién no puede
ser impersonal, sino artesanal, de maestro a
aprendiz; de quien sabe a quien desea saber. Esto
modifica el cardcter masive de la educacién
habitual, basada en la economia de escala del salén
de clase. Sabemos que lo mejor es la relacion
tutoral, individualizada, pero como no hay
suficientes instructores se acepta el mal menor de
asignar grupos de estudiantes a un solo maestro y
estandarizar temas y tiempos de aprendizaje. Esto
es verdad en la escuela ordinaria y aun en la
educacidén popular, aun cuando en ésta los grupos
sean mas pequenos. La Posprimaria permite ver que
la escasez de maestros es inducida, porque se
desaprovecha el principal recurso para aprender
gue es el didlogo entre guienes desean aprender
algo y estdn dispuestos a recibir tutoria de un
maestro y de cuantos conozcan el tema y deseen
ayudar. Pero, de nuevo, para que esto suceda es
preciso asegurar que se domina algo valioso, que
hay disposicién de compartirlo y quienes en verdad
desean aprender; es decir, gue se establece una
comunidad de aprendizaje.

En la posprimaria un tutor, maestro o comparfiero,
invierte todo el tiempo gue necesita un estudiante
empefiado en aprender algo con apoyo de quien
antes recorrio el mismo camino, porgue solo asi se
satisface el interés inicial; pero después este
estudiante hard lo mismo con otros compaferos que
deseen aprender lo que él aprendid y multiplicara
exponencialmente las oportunidades
de aprender a dialogar con los
autores de los textos en los
principales  lenguajes de la
educacion basica. En este sistema la
evaluacion no es distinta del proceso
de aprendizaje y consta tanto en los
registros del estudiante como del
tutor, en las demostraciones
publicas y en las acciones y registros
con las gue unos estudiantes actdan
como tutores de otros companeros
La condicién fundamental es que el
maestro ofrezca guiar el aprendizaje
de lo gue conoce bien a guienes
desean libremente aprender vy
pueden avanzar a su pasc hasta
lograrlo. Relacién personal, libertad
de eleccion, registro puntual del
avance, demostracion publica, tutoria a otros
compaferos, logro y satisfaccion mutua definen la
calidad educativa en el sistema artesanal de ensefianza
aprendizaje. En este sistema es jmpensable tener
rezagados, © problemas de disciplina; no hay
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desperdicio, ademés de que llega a cualquier nivel
—desde el preescolar hasta los mas avanzados—
siempre y cuando el maestro conozca bien lo que el
estudiante libremente desea aprender.

Una objecién que se levanta contra la propuesta
educativa de la posprimaria es que reduce el
aprendizaje a la lectura, siendo que los libros no son
el unico medio ni el mas enriguecedor de aprender.
También se objeta a la posprimaria que atender el
interés del estudiante abre la puerta a la dispersién
o al capricho; es decir, la irrelevancia, en vez de
orientar el estudio a lo que verdaderamente vale. En
el fondo es la oposicion entre un estilo de trabajo
que subraya la confianza en la capacidad del
estudiante para elegir y gobernarse y otro que
prefiere asegurar que el estudiante aprenda lo gue
desde la perspectiva del promotor conviene
aprender, para lo que es necesario presionar a
quienes por edad o marginacién, no han adquirido
alin Ja madurez que se espera en los adultos.
Todavia mas fuerte surge la objecién de gquienes
promueven una educacidén intercultural para los
pueblos indigenas en México. Estos educadores
apuestan a elaborar programas de estudio
especiales desde la perspectiva y con los contenidos
propios de la cultura indigena.

Probablemente al responder a esta dltima objecién
se responden las dos anteriores. Nosotros creemos
gue toda educacién, no so6lo la indigena, es
intercultural. Aprender es intrinsecamente un
fendmeno cultural’, porque lo nuevo tiene que
entenderse del modo particular con el que cada unp
aprende hasta identificarlo con lo que ya sabemos vy
asimilarlo como extension de lo conocido. Lo
decisivo entonces, no es escoger temas de la cultura
indigena para armar con base en ellos un programa
de estudio, sino establecer una relacién de trabajo
sobre lo que el estudiante desea aprender, sea o no
parte de su cultura local, y el instructor
efectivamente sabe. 5i las dos condiciones se dan, el
didlogo establecera los puentes necesarios para
compartir lo que uno sabe y el otro desea saber.
Todos estaremos de acuerdo en que es a través del
didlogo, con nosotros mismos Y con otros, que
aprendemos. Cuando aprendemos a leer con sentido
en los lenguajes bdsicos podemos dialogar con
tantas personas cuantos textos tengamos a la mano.

lo afirma Howard Gardner, al

ha popularizade el concepto de
iples, en The :_'l-'-;_"lr lined Ming: What all
derstand, Simon y Schus

iTar, Musva

No creemos necesario hacer el esfuerzo de
acomodar el programa general de la educacion
basica a la concepcitn, también general, gue un
educador puede formarse de lo que ks propio vy
relevante en una cultura indigena que no es la suya
y aun en su propia cultura®. La ventaja de aprender
a leer con sentido, el modesto propdsito al alcance
de posprimaria, es gue permite trascender el
universo limitado de la cultura oral para dialogar en
pie de igualdad con otras culturas. Baste un
ejemplo, entre varios que se podrian dar, del
didlogo enriquecedor con autores de otras culturas y
aun en otras lenguas. En el centro de posprimaria de
Mequeja, municipio de Chilén, Chiapas, un grupo de
muchachas tzeltales decide leer, entre diversas
opciones literarias, £l Gato Negro de Edgar Allan
Poe y lo discuten primero con la instructora en
lengua tzeltal, para después cada una leerlo en
espafol y disfrutarlo. Otro grupo decide resolver
problemas de geometria en el texto de Wenworth y
Smith, Geometria Plana y del Espacio. Finalmente
otro grupo de muchachos traduce del inglés al
espanol un comunicado del Subcomandante Marcos
que difundié una pagina del Internet. Lo
intercultural no es obstaculo sino medio obligado
para dialogar con los autores. La sintaxis inglesa se
entiende en referencia al tzeltal («En inglés, como
en tzeltal, el adjetivo va antess, comento un joven);
Euclides aporta la belleza esencial (beauty bare) de
la abstraccién geométrica en una manera que puede
quedar para siempre con los jévenes de Mequeja, v
las muchachas tienen en Edgar Allan Poe una fuente
mas para entender y enriquecer sus historias locales.
En los centros de posprimaria no hay programas
impuestos, clases formales ni dindmicas inducidas,
tanto por respeto al estudiante como por cefiirnos a
lo que nos parece torna virtuosa la marginacion
formal de los pobres. Pero lo dificil no ha sido
disefiar en abstracto un servicio relevante de
educacion bdsica sino generar una comunidad de
aprendizaje en medio de una burocracia como el
CONAFE. El problema no ha sido tanto teécnico
cuanto moral, porque, como se dijo mas arriba, el
propésito no es transmitir un conocimiento —que
puede ser inerte— sino una competencia que se vive
en relacion de maestro a aprendiz, gque no tiene
precio, que, como dice Aristdteles, es una especie
de amistad moral, innegociable, como servir al
amigo. Y Tomds de Aquino afirma de esta relacion

4 En una reunion organizada por la Coordinacion de
in Intercultural en Tepoxoxuca, Fue. an Noviembra

). 8e. debatid este punto con educadores da

arias indigenas de Chihughua, Chliapas, Jalisco

MACH Y ¥ eracru
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gue inevitablemente es un acto de misericordia v
amor®. Humildad, verdad y satisfaccién permitieron
evitar en el trabajo de la posprimaria la separacion
entre disefic y ejecucion, entre los expertos que
disefian desde arriba y los instructores que ejecutan
el disefioa la base. Los disefiadores tienen que
demostrar a la base, en la comunidad més lejana, la
bondad de la competencia que se ofrece, y por la
misma razén tienen gque enmendar sus propias
deficiencias. No se podia esperar que los jovenes
instructores  en situacion de aislamiento fueran
polivalentes en el manejo de los lenguajes bésicos, si
los disefiadores vy asesores no demostraban serlo.
Refugiarse en wuna especialidad (matemadticas,
literatura, ciencias o inglés) podria justificarse con
racionalidad técnica, pero no respondia al
imperativo moral de compartir
efectivamente una competencia que por ser
basica debia ser comiln y demostrable. La
relacion artesanal evita las separaciones
administrativas v la autonomia local las
relaciones autoritarias.

La paradoja es que esta relacién de
aprendizaje, por fincarse en intereses
genuinos y en competencias verdaderas,
genera la comunidad que asegura Yy
multiplica el conocimiento. La
posprimaria ha logrado pasar bien
diferentes pruebas. A peticién del Banco
Mundial el Dr. David Turner evalué 16
centros en tres Estados el afo 2000° La
SEP aplicd, en mayo del 2002, a todos los
estudiantes de los centros en Hidalgo y el
Estado de México las pruebas de los Estdndares
MNacionales y los resultados estdn a la altura y aun
por arriba de la media nacional de todas las
secundarias del pais, urbanas y rurales, puablicas y
particulares’. El Congreso de la Union pidié a la

5 Les Hoinacki, «Frisndship in the writings of lan llichs,
mimao, 1955, citando de la obra da lllich D#%ﬁh!:—.’.l:'ll'lr:l_
Socigty, CIDOC, México, 1972

& David A Turnsr, «Fosprimaria comunitaria FEural

Evaluacién Externas, CONAFE, México 2000, mimeo,

Logre promadio de estudiantes de Fosprimaria en dos

Estados. (Esténdarss Macionslss para Secundaria, 2001M)

Comprensifin lector a Matemdticas Todas lss secundarias

Telesacundarias  Fosprimarias Todas |las sescundarias

Telssacundarias S1.8474.6499.1

ENE499551869 MNamero de estudiantes —-3285— 3956

Desviackin estdndar 83 969.066.655.050. 7562

Tabla elaborada a partic de  documento -T-"\;J!Icacaéﬁ da

"”tfl_:-F'r MArias Medla

Instrumentos de Esténdaras Macionalss g glumnos dal Estado
de Médco e Hidalgo, Feporte del procesamisnto sfectusdons,

Departamento de Andlisis Estadisticos, Subdireccion da

Universidad Veracruzana una evaluacion del
CONAFE y los resultados destacan el valor de la
capacitacidn que ofrece posprimaria®. En el CONAFE
la metodologia se ha ido extendiendo como la
humedad a los otros servicios, pero también fuera
del COMNAFE Ila metodologia de aprendizaje
artesanal estd resultando exitosa para que los
caficultores de la cooperativa Tosepan Titataniske
en Cuetzalan, Puebla, aprendan a cultivar el café
conforme a las normas internacionales del café
organico; para que los ejidatarios de Tepoztldn
manejen la ley agraria y para que los promotores de
derechos humanos capaciten a los defensores en las
comunidades de la Sierra Tarahumara de Chihuahua,

La virtud que nacié de la necesidad se ha
difundido a través de visitas, intercambios,
participacidon en eventos Yy seminarios,
publicaciones y aun apoyos a otras
instituciones®. La comunidad de aprendizaje,
no sélo multiplica el conocimiento sino que
natural y necesariamente promueve el respeto
¥ la convivencia. 3

Elaboracion y Aplicacidn da Instrumentos, Agosto da 2002

B Univarsidad Yeracruzana, Evaluacidn da los =’rrqr.'=1m_-1:~ del
Consejo Macional de Fomente Educativer Educacion
Comunitaria y Frogramas compensatorios. Informs Final
COMAFE, Xalapa, Veracruz, Marzo, 2003

9 Fosprimaria Comunitaria FRurak El [esafio de La
Eelevancia, |la Pertinencia v la Calidad, CONAFE, México,
1999 Tres Afos d= F".;}-_-Prlr"'l_'irl.'r Comunitaria Eural,
CONAFE, M&dco, 200, La Capacitacién Artesanal y la
Frofesionalizacién da la Labor Docente en Fosprimaria,
CONAFE, México, 2002, Laarning for Lifa in Mexican Eural
Communities: The CONAFE Fost-primary
COMNAFE, México, 2002,

Ceanters,
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Materiales de IMDEC

Tahi-Mezquite (Misterio y miel del
semidesierto)
22 min./Reportaje
Ecologia. La necesidad de conservar el medio
ambiente; el suelo, la flora y la fauna. $65. M.N,

Tal vez seamos hermanos
7 min./Adaptacion
Ecologia. Narracidn basada en la carta del jefe piel
roja de Seattle como respuesta a la peticion de
compra de sus tierras por parte del presidente de
los E.E.L.L. $65 M.N

;Usted qué haria? ;no se defenderia?
18 min./Documenta
Video gue muestra en forma sintética la historia de
los Derechos Humanos y su clasificacion en dos
generaciones.$70. M.N.

El alma no se vende
13 min./Ficcidn

Un huichol llega a la gran ciudad a conseguir
trabajo. A pesar de su desarraigo, sigue guardando
en su interior la reafirmacion de su identidad. $65
M.N.

La pasién en Tangamandapio
30 min./Documental
La recreacion popular de un Via Crucis en Santiago
Tangamandapio, Michoacén, México, durante la
Semana Santa. $65. M.N.

Santo Domingo: 500 afios después

13 min/Reportaje (Premio Nacional de Periodismo
Cultural/FILS 1992)

La celebracion oficial de los «500 Afoss, trajo en
febrero de 1992 a la réplica de las tres carabelas a
Santo Domingo, Repiblica Dominicana. Se
contrastan los sucesos del protocolo oficial con la
situacidn de los pobladores de barrios marginales,
afectados por estas celebraciones. $65. M.N.
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Alto Riesgo
45 min./Ficcion
Video realizado en Honduras (Praxis Video) que
habla sobre la importancia de la participacion de las
mujeres-parteras ¥ la necesidad de reconocimiento
de su labor en comunidades rurales que no cuentan
con los servicios de salud. $80. M.N.

Dos historias de mujeres
15 min./Ficcion
En este video se presentan dos historias breves gue
reflejan el impacto de la cultura patriarcal en la vida
de las mujeres. Video concebido para generar una
reflexion sobre el tema de género.$65. M.N.

Paulo Freire
25 min./Documental
En voz propia, el maestro Paulo Freire, con vivaces
pinceladas aborda diferentes temas y reflexiones a

partir de su revolucionaria propuesta pedagdaica.
$80. M.N.

Episodios de un pueblo en resistencia
18 min./documental (con subtitulos en inglés)
Las vivencias y el trabajo que los pobladores del

municipio auténomo «17 de Noviembres, Chiapas,
México, tienen que realizar para sobrevivir. $65. M.N.

Técnicas participativas para la educacion
popular/Tome |
Técnicas de presentacion ¥ animacion, analisis
general, abstraccién, comunicacién y planiticacion.
$130. M.N.

Técnicas participativas para la educacién
popular/Tomo I
Técnicas de comunicacién, organizacion vy
planificacién, estructura social, andlisis econémico,
politico e ideol6gico. $130. M.N.
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Técnicas participativas de educadores
cubanos/Tomos |, 11 y 11l
Técnicas de presentacion y animacion, desarrollo de
habilidades, ejercitacién y consolidacién del
conocimiento. $100. M.N. C/U

Baraja de la planificacion

Técnica participativa para ayudar a la comprensidén de
los pasos en un proceso de planificacion. $40. M.N.

Rompecabezas del movimiento popular
Técnica participativa para el andlisis de la situacion
del Movimiento Popular. $30. M.N.

Educar para transformar, transformar para

educar

Planteamiento de la concepcion metodolégica
dialéctica que sustenta la Educacion Popular. $130.
M.N.

Educacion popular, movimientos populares
¥y procesos de democratizacion
Los Movimientos Populares como una forma de
democratizacion de Ameérica Latina y su relacion con
la Educacién Popular. $25. M.N.

BIENVENIDO

Paulo Freire «Entre nosotrosys
Es un esfuerzo de andlisis, sistematizacién vy
recuperacion de lo mds importante de la obra del
maestro Paulo Freire, realizade por Educadores
Cubanos $75. M.N.

La revolucidn ética
En este libro Carlos Nifiez repone en la padestra del
debate temas nodales de la Educacién Popular: sus
nuevos retos y experiencias para una nueva forma
de hacer politica. $185. M.N.

El acordedn

Un manual practico, de facil
coordinadores de grupos. $25. M.N.

consulta, para

Permiso para pensar...
Educacién popular: propuesta y debate.
La vigencia de la propuesta tedrica-metodolégica de
la educacidén popular, frente a los desafios de
América Latina y la caida de los grandes
paradigmas.$25. M.N.

AL 42 »

EN[UEIITRU oe SOLIDARIDAD

738




738

Vigencia de las utopias en América Latina

Texto que recoge las ideas que cinco pensadores y
educadores populares latinoamericanos expusieron
en torno al tema de las utoplas, la educacidn
popular, la pedagogia, la fe y la politica, en el
presente y futuro del Continente, $40. M.N,

Para sistematizar experiencias
Frente a la creciente demanda sobre la
sistematizacidn, este texto viene a llenar un vacio,
aportando elementos tedricos, metodologicos e
instrumentales, poniendo al alcance de todos. $120.
M.N.

La integralidad de los Derechos

Humanos (rompecabezas)
Técnica participativa gue ayuda a
profundizar en un mejor conocimiento
de los Derechos Humanos. $30. M.N.

Rompecabezas de los Derechos

Humanos Laborales
Juego gue facilita el reconocimiento de
los Derechos Humanos laborales y su
clasificacidon, permite revisar las
actitudes expresan. en las
relaciones de trabajo y se describen
mecanismos y sugerencias para mejorar
el clima laboral. $45. M.N.

que se

El maraton de la defensa

integral
Juego de mesa que en forma practica y
amena (a través de preguntas Y
respuestas), nos ayuda a reconocer los
ejes, mecanismos Y recursos necesarios
para disefiar una estrategia con el fin
de realizar una defensa integral de los
Derechos Humanos. $30. M.N.

Rompecabezas cultural
Técnica participativa para el analisis y comprension
de conceptos como Dominacion Cultural vy Cultura
Popular. $30. M.N.

Didlogos con Frei Betto: de espaldas a la
muerte

Fe v compromiso politico. $35. M.N.

Investigaciéon en comunicacién

sExplorar para entender» como estrategia de
trabajo vy «entender para transformars como
finalidad de una investigacion critica, resumen la
propuesta de este libro. $100. M.N.

Paquetecoordines

Es precisamente un «paquetes de materiales
combinables y complementarios entre si, para
desarrollar un proceso de formacién de lideres,
facilitadores o coordinadores de grupos.

. Educacion FOPHE
o Coyuntura

r na, Moy

Contiene: un video con su guia de uso y otros tres
materiales impresos. $130, M.N.

Paquete un puente hacia el futuro
38 min./Ficcion

Este video (acompanado por una guia) estd hecho
para propiciar la participacion del espectador y
trata de ayudar a reflexionar y a poner en practica
algunos aspectos importantes de la planeacion
estratégica. $130. M.N. 3
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Felicitaciones a IMDEC en sus 40

anos

Carta de un aprendiz, a sus maestros

Rail Aramendy

Hay fenémenos sociales o comunitarios para los
cuales las clencias sociales, en su actual estadio de
desarrollo, aun no tienen explicaciones
satistactorias. Uno de esos fendmenos es el de un
increible similar gusto por la mdsica mexicana,
entre los pobres de América Latina, desde mas al
norte del Rio Bravo hasta la surefia Tierra del Fuego
argentina, alla, un paso antes de los hielos
antarticos

En cualquier lugar del scontinente de la esperanzan,
como lo denomina Pérez Esquivel, podemos entonar
un corride de la tierra de los zapatistas
encontraremos una solidaria Y gozosa
correspondencia. Cantaremos juntos. Dificilmente
alguien podra entonar en soledad lo que a muchos
entusiasma. Del mismo modo, y quizds
emparentado con las mismas ignotas casualidades,
desconocidas por todos, aquel canto a |la
transformacion de las actitudes, los estilos y las
modalidades, aquellas manas del hacer y del pensar,
aquel desparpajo innovador, pletdrico de alegrias v
de razones de la razon dialéctica, gque los
companeros ¥y las compafieras del IMDEC,
comenzaron a desparramar por Abya Yala, hace va
cuarenta anos, pueden hoy escucharse en los
campos de la Educacién Popular y sus vecindades.
Desde mds al norte del norte arrogante y perverso
que justifica nuestras luchas, atravesando la
América Latina a lo largo ¥ a lo ancho, aungue
también podemos recuperar sus acordes en la
Europa neocolonizadora o en el Africa y el Asia del
colonialismo reiterado

MDEC, que algunos dices se ubica en Guadalajara,
el Jalisco que no se raja, esta aqui, en Misiones, en
Argentina, en el Cono Sur v en todas partes. En cada
lugar donde algunas de sus innumerables huellas
calzan en nuestros zapatos y nos ayudan, como
siempre, a caminar, a renguear sélo un poco.

La gratuidad, esencialidad de nuestros SuUenos, no
nos permite intentar devolver a los «lmgecess algo
de lo tanto gque nos dieron en estos afios. Pero la

Varios

valorizacidén que tenemos de esa practica colectiva
transformadora en la que, tozudamente, persisten,
nos invita a brindar, con el mejor vino argentino que
seamos capaces de conseguir en este cumpleafios
tan especial.

Vivimos juntos las gambetas con que evitamos gque
nos desalmen el cardcter revolucionario de nuestras
practicas latinoamericanas de Educacién Popular
(siempre mas y mejores que las construcciones
tedricas que se derivaron de ellas v con las que
pretendimos y pretendemos profundizarlas hasta
sus ultimas consecuencias). Nos divertimos juntos a
la vez que aprendiamos cuan revolucionaria era la
alegria y cuan reaccionaria podia llegar a ser la
tristeza y el pesimismo

Cuando muchos desistian o se desanimaban, o se
transformaban en las antipodas de lo gue eran, el
IMDEC alli estaba. Pasaron muchos meses, incluso
anos, en los gue, perdido por los pliegues traviesos
de las circunstancias, no tenia noticias sobre estos
mexicas pero sabia que estaban. Y que estaban
donde sus amigos sablamos que debian estar.
Podiamos, con ellos, jugar casi de memoria,
enviando la pelota, sin mirar, seguros de gue ellos
estaban alli, prestos a moverla y seguir buscando el
arco rival, sobre todo su angulo, sedientos de un
golazo, como siempre estamos

IMDEC del corazdn y la cabeza. Pero, sobre todo, de
los pieces. Del caminar sin detenerse aprendiendo
del paso acertado y del tropiezo. Aprendiendo a
aprender, aprendiendo a vivir y aprovecharnos de
los aprendizajes y sus consecuencias

IMDEC gato, Gutiérrez, siete vidas, retornador vy
perseverante. Con tus Escuelas vy tus teatros, tus
canciones y tu Graciela, la inolvidable, la que nos
ensefiaba «con rigor de escuelaw, al decir de Efrén.
IMDEC apostando al México profundo ¥ a la
América irredenta pero insurrecta. «Ay... si Adelita
se fuera con otro.» |lamentdbamos, a veces,
desconfiados, calados hasta los huesos de tantas
decepciones, fracasos y abandonos, temerosos de
gue el companeraje de Carlos Nafez cambiara
tequila por agua con azdcar, como se estilaba en
medio de la epidemia de boberias que afectd
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nuestros terrunos en epoCas en gue 5se estrenaban
las luces del centro del Imperio. Un rato antes de
que sonara el despertador de Bush invadiéndonos,

COmo siempre

Pero el IMDEC seguia estando, con la firmeza
aguella que nos ensefiara en su dia, perseverante
Esa virtud olvidada, entre tantas falsas virtudes vy

dobleces.
Ustedes no saben, no pueden ni imaginarse, las
tengo de emborracharme en vuestro
viejiton vy con aguellas
anunciaban auroras y denunciaban
mastraban como el que, de
e ensefia, es el pueblo. Y nosotros sus
2 prendices. [Que jornadas etilico
literarias podriamos darnos, después de que nuevos
latigazos nos marcaron el cuerpol

ganas gue
cumpleafos, con el
cdotas que
tearicismos. Que nos

verdad, ¢

Transitamos, vy lo seguimos haciend aquellos
¥ - i

caminos que vuestro enptusiasmo traia a nuestro
encueniro; democracias, democraduras ¥

democratistas, slo recuerdan?

Que el Trabajo de Base se escribia con mayusculas,
para que no se nos olvide y para que vaya al frente
y a la retaguardia de todos los anhelos: fuimos
alfabetizados, por ustedes, en esto.

L.
\
- A
¥ .
No puedo evitar reirme cuando recuerdo con que
ahinco, digno de mejores causas, preocupados
companeros Yy otros  tipos de  preocupados

alertaban, con letras de molde, sobre el peligro de
jugar y solo jugar, de jugar demasiado y creer gue
era algo serio, de jugar mientras profundizdbamos
en la estructura dialéctic

'Z'J 2 NUestros pensamientos

a de nuestras realidades v

Ahora ya se porgue no querian gue jugdramos y
confidramos en el juego. Y porque por mas gue lo
explicaramos criticaban (con menor rigor
profundidad que nuestras propias autocriticas, eso
es cierto), como siguieron criticando a Freire,
después de que el ya lo hubiera hecho

MNo FHL":Z-I.'I.J.‘.}r]t.IJI'I fantc nuestros errores, Bstros

errores, como preocupaban nuestros  aciertos,
vuestros aciertos
Felicitaciones, IMDEC, por haber permanecido en

ellos: en la perseverancia fundamental, el
|

Bsp
critico, el compromiso invencible, la correccidn de
los errores que sélo cometen Jlos que cometen
vuestros aciertos. Gracias por seguir siendo IMDEC a
través del tiempo ¥y de los destemplamientos gue
trae la hegemonia opresora cuando se viene
toda su torrencialidad

con

Estoy tan contento de ser vuestro discipulo que me
dan ganas de bailar y de gritar, |Feliz cumpleafios
cumpasl, a los vientos del sur, gque los cuatro me
guedan lejos.

Con la borrachera de siempre, la de
perseverar en la actitud simdezan de ser
pueblo, vuestro amigo y compafiero

buscar

fiel al

El IMDEC: una linea, un borde, un
pensamiento, ...que dure

Pep Aparicio Guadas
Educador espanol

Para las compakenas v compafenos del IMDEC

eSubrayan [ vida con la vida, como guien subraya la

palsbra imprescindible ev un Texro nacido por azar.»

Roberto Juarro:

Undécisa poesia vertical. Pre-texios

Arrancaré diciendo gue a partir de wuestro
conocimiento vy de vuesiras experiencias —junto con
otras que desde otros lugares lejanos, y cercanos,
nos llegaban— reiniciamos y/o complementamos
nuestra aproximacion a la educacidon popular, al
desarrollo comunitario, a la participacion y a sus

extrainas metodologias para estos territorios del
norte —aungue nosotros siempre hemos sido el sur

efc. con esas fabulosas pistas que nos llegaban con
deje ¥y un eco lejano, muy lejano... y haciendo oidos
sordos al son decidimos dejar el camino y coger la
vereda. Gracias comparfieras.
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A partir de vuestros lugares comunes, justo ahora
gue hacéis 40 anos de luchas, de acciones, de
practicas sistematizadas, de documentos diversos,...
recormenzamos a urdir  lentamente . un plan-
programa-proyecto a partir de vuestras lineas de
actuacion, que decidimos gue nos sirvieran de base,
comenzamos asi a caminar por las veredas, aqui, en
diferentes territorios: Valencia, Sevilla, Madrid,
Cadiz, Barcelona, Palma de Mallorca,... y en
diferentes Ambitos: centros de formacidn de
personas adultas, universidades, sindicatos,...; v,
poco a poco, hemos ido constituyendo una vasta de
red de iniciativas, organizaciones, asociaciones,
colectivos,... que tratan de ser eso gue wvosotros
deciais: w«somos esa muiltiple vy diferenciada
expresion organizada de una ciudadania que desde
diversos dmbitos, temdticas y territorios e intereses,
pretende participar de manera eficaz en la
construccion de una sociedad mas solidaria, justa y
corresponsable en la blsqueda y exigencia de
condiciones para una vida digna... «Gracias
companeros.

Ahora diré gque aunque no haya existido una
relacién intima, bdsicamente ha sido el compay
Carlos Nufez el que nos ha servido, y nos sirve, de
puente: que metifora tan edificantel —hubo una vez,
una revista editada por exiliados republicanos;
valencianos, catalanes,... que tuvo el lindo nombre
de Pont Blau, donde se publicaban materiales de las
dos orillas— que siempre ha hecho posible las
interacciones necesarias entre  ese  dispositivo,
organizativo, social y politico, de libertad, de
emancipacion, .de solidaridad, de dignidad, de
autonomia,... que es el IMDEC y las otras orillas
nuestras: andaluzas, valencianas, catalanas,.. Esa
relacion ha consistido en ese didlogo que sefialaba
el compay Freire, entre las pasiones y las acciones,
para tejer una vasta red comunicativa, para poner
en comdin palabras y textos, recursos Yy
herramientas, acontecimientos,... compartir vy
avanzar con amplios contenidos y procedimientos
cognoscitivos y interactivos, plena de devenires y/o
liberaciones del pasado y aperturas al por-venir,
unas redes que vayan de lo posible a lo real y de lo
imposible a lo verdadero, es quizéds -eun camino para
hacer concreto lo inédito viable que nos exige que
luchemos por éls, En eso estamos companeros,
plenos de saber y potencia, de esperanza y amor
Gracias

Desde aqui mismo, os invito, un aprendiente-
aprehendiente de vuestros éxitos y fracasos, a
continuar adelante, a seguir construyendo Y
constituyendo esos momentos y espacios liberados,
justo ahora que hace cuarenta afios, para el

presente y el porvenir, subrayando la vida con la
vida, como quien subraya las palabras y las acciones
imprescindibles (recordar £5a hermosa v
comprometida cancion de Silvio Rodriguez —Suefio
con serpientes— que se inicia con la cltacion de
Brecht), en uma linea, en un borde, en un
pensamiento,... nacidos por azar y, también, por
certezas y previsiones, por nuestras acciones y
luchas. ¥ plantedis y planteamos, con un verso una
verdad, subrayando la vida con la vida, la
comunidad con la comunidad: que dure,

Gracias por el fuego
Gabriel Kaplin

Hace 20 afos empecé a oir hablar de IMDEC,
cuando ellos ya llevaban 20 en el camino. Estaban a
diez mil kildmetros, pero muy cerca de nuestras
preocupaciones. En aquel tiempo en Uruguay, al sur
del mundo, estdbamos saliendo de una larga noche
de dictadura. Mos hablamos mantenido, con un
grupo de compaferos, haciende lo posible, y a
veces lo imposible, por mantener prendido un
fueguito de esperanzas. ¥ fue por esa época, hace
ahora 20 afos, que empezamos a llamarle a aquel
fueguito educacién popular. Salimos entonces a
buscar, dentro y fuera de nuestro pais, ayuda para
alimentarlo. Y entonces nos conocimos con los
amigos de IMDEC. Desde entonces ellos —ustedes—
han estado cerca, aungue sigan estando tan lejos.
Con ustedes supe —supimos— muchas cosas que
intuiamos. Que rigor metodolégico y  humor,
elaboracion tedrica y poesia, pueden ir juntos, y es
bueno que wvayan. Que jugar es cosa seria y que
jugarse vale la pena.

Ahora han pasado otros 20 afios e IMDEC cumple
40. No sé cuantas vidas habréd perdido el Gato
Gutiérrez en estos 40 afios. Pero es seguro que tiene
todavia muchas por vivir. Para seguir alimentando
el fuego que arde en el norte y en el sur. Que no se
apague: los necesitamos

Un abrazo latinoamericano

Felicidades
Frei Betto

Es una alegria saber que IMDEC conmemora 40
anps. Creo gue tuve la gracia de acompanarlos en
los dltimos 30 afos. IMDEC es una referencia
importante para todos nosotros, educadores
populares de América Latina. Pido a Dios que
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conserve a IMDEC dindmico y progresista también
en los proximos 40 anos!

Queridos amigos de IMDEC

David Sanchez Juliac

Escritor colombiano. Excolaborador del IMDEC,
Autor de muchas de las fibulas que el IMDEC produjo
como audiovisuales a fines de los setenta

Desde Bogota, ~Colombia,
envio a todos ustedes un
solidario vy cordial abrazo con
motivo de los 40 de vida de
la Institucidn. Mo hay duda en
que |IMDEC ha
cumplido durante ese largo
perfodo un determinante y
ejemplar papel en el plano de
la promocidn social y la
educacion popular, y ha
abierto a los latincamericanos
una enriguecedora
perspectiva en cuanto al
desarrollo de métodos gue
han permitido elevar nuestros
niveles de autoestima como
pueblo y de compromiso
como trabajadores de la
ultura v el intelecto; pero
también de esperanzas por un
Continente mas t:ii-:_]ncJ, mas
justo y menos sufrido.

rorng d

Gracias, gracias, queridos
companeros, en nombre mio
propio y de nuestros compafneros colombianos en la
lucha por un mundo mejor.

IMDEC, cuarenta afios de persistencia
Maria Guadalupe Morfin Ctero

A Manisa, Juany Caglos v Marimar NORez Bustillos v sus
familias
Tenia 17 afnos cuando me planté delante de Carlos
Nufiez en su oficina de director en Avenida del Sur, en
Guadalajara. Eran mis vacaciones y queria hacer algo
util. Pronto me vi en la colonia Santa Cecilia haciendo
las famosas sentrevistas dialégicass, sorteando aljibes
destapados, patios con gallinero incluido, casas en
proceso de autoconstruccion, una realidad urbana a la
que el IMDEC me hizo despertar.
De la mano del IMDEC vy de lo gue Carlos MNifez
generaba, fui conociendo la pobreza urbana. No sin

susto  hacia una metodologia que me sonaba
complicad(sima. Hasta ahora he podido sortear la
amistad con Carlos v su familia sin haber pasado por
talleres que sin duda hubiera reprobado. En 1974 fui,
como voluntaria, parte del equipo que Carlos
comandaba en la Subdireccién de Colonias Populares
del Ayuntamiento, un experimento democratico en un
gobierno que pronto ensenc el diente y nos corrio
Ensendbamos a los colonos a no dejarse extorsionar
por los inspectores municipales
ni por los fraccionadores

abusivos, pronto
COmenzamaos d afectar
poderosos  intereses. Para esa
época, el Margaro, Pancho
Carlos y otros tenian una
banda musical gque no cantaba

mal las rancheras, asi que las
corridas las celebrabamos con
corridos.

IMDEC fue solidario cuando
anduve por mi  cuenta,
acompanando  comunidades
de base cristianas, en
colonia popular, Lomas de
Polanco, en un movimiento a
favor del derecho de los
colonos pobres de no pagar
doble el servicio de
alcantarillado. Esto sucedia
entre los 1974 y 1976, IMDEC
ya estaba en plena avenida
Chapultepec en los altos de
un negocio de fotografias.
Traigo borroso el recuerdo de otra época en gue
estuvieron por Circunvalacion Agustin Yanez. Po
alli conoci a Efrén Orozco y volvi a las andadas con
el equipo de IMDEC en otras colonias del sur de la
ciudad por un breve tiempo. Miguel Bazdresch era
el coordinador de nuestras juntas semanales. Yo
seguia sin aprender metodologia, y ellos siguieron
admitiéndome sin ese requisito tormentoso

olra

Estuve en los festejos de inauguracion del local
situado a espaldas del tequila El Viejito, que ha sido
una muy importante de las aportaciones de la
familia Nunez Hurtado a la cultura jalisciense,
situado en plena colonia del Fresno. En estos afios,
El Bodegon ha pasado a ser sitio de exposiciones
artisticas, informes ciudadanos, reuniones de
coordinaciones de ciudadanos y organismos en
torno a las explosiones del 22 de abril; ha recibido
la visita de indigenas zapatistas, politicos de signo
democratico, lideres educativos de América Latina,
compositores, grupos de folklore, obras de teatro y
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mucho repertorio més. Un verdadero bodegén de
ciudadania.

IMDEC es identificable por su fundador, pero a esa
identidad se ha sumado la de distintas personas que
han pasado por ahi en varias etapas, cuando la
direccion ha recaido en Daniel Ponce, Efrén Orozco,
Luis Fernande Arana. Y por supuesto, sigue viva la
presencia amorosa Yy alegre de Graciela Bustillos,
angel protector de ese persistente proyecto

educativo que contra viento y marea sigue en la
cal

e Pino, cada vez con mas placas a la entrada,

gue dan cuenta de su estatuto bien ganado como
una de nuestras mds antiguas ong's tapatias,
precursora en lides honorables, donde siempre hay
lamparas en vela para atender y propiciar reflexidn
v solidaridad en torno a la cotidianidad de los
vulnerables. Fue también cobijo del Movimiento
Ciudadano Jalisciense, hacia 1993 v 1984,
IMDEC ha sido una ldmpara encendida con
perseverancia. En medio de la noche de la
intolerancia tapatia cuando la causa de los
ciudadanos se defiende, ha permanecido como un
lugar donde hay amigos y café, conversaciones
inteligentes, misica y capacidad de trabajar en el
delicado tejido social de su entorno, y hacia otros
rincones de Ameérica Latina. IMDEC ha sido cuna de
suefios, Ha dado refugio a sofadores y ha hecho
realidad valiosos proyectos de participacion
ciudadana. De alll ha arrancade mucha esperanza.
De ese bosgue Intimo en una colonia modesta de
Guadalajara, tras unas rejas wverdes, atras de El
Viejito. Ya tengo cuarenta y nueve anos ¥ no seria
la que soy sin el IMDEC

Felicidades

Mita

Ana Maria Aradjo Freire

Docrora en Educacion por la Universidad Catolica de
Sao Paulo

Es poco comln, por eso mismo aconsejable,
conmemorar 40 anos de trabajos en pro del
desarrollo comunitario en una América Latina gue
no ha conseguido todavia cicatrizar completamente
los estigmas del colonialismo. Sabemos cudnto las
fuerzas reaccionarias vienen luchando contra toda vy
cualquier posibilidad de que el pueblo SEA MAS,
por usar un concepto de mi marido Paulo Freire

Por eso, como brasilefia, como amiga de México,
como latinoamericana que se empefia tozuda vy
valientemente por un mundo mejor y mas justo, mis
congratulaciones al IMDEC por el esfuerzo siempre
dificil de esta tarea.

Saludos de aniversario para la revista

Tita Salinas
Investigadora y educadora mexicana

Entranables compaiieros v companeras del IMDEC

A los que iniciaron el proyecto, a los que siguen
apuntalando, a los que ya no estdn vy tanta huella
dejaron... A los que conocl de cerca vy a los que aln
no ConNozco

Quiero agradecerles por su semilla en |a
construccion de esta gran institucion, por renovarla,
por resistir los vendavales, por mostrar la vigencia
de la utopia comunitaria, por profundizar en la
educacion popular.

Munca olvidaré la gran escuela que fue para mi,
vivir y trabajar con ustedes en la Colonia Santa
Cecilia, tefiida de las barrocas discusiones entre
Guillermo, Carlos, Luis Fernando, Margarito vy
Miguel. Gocé mucho los sociodramas en el atrio de
la iglesia, donde nuestra Graciela era la mujer
maltratada por el machismo y donde resonaba el
grupo de folklor sudamericano

IMDEC ¥y todos los gque nos sentimos parte de su
andar, tenemos el deber de resistimos a |la
competencia institucional, para seguir sumando,
sembrando afecto y esperanza,

El horizonte de trabajo que IMDEC inicié se anuncia
amplio y duradero

Con mi carino vy fe en ustedes

Saludo afectuoso

Marc P. Lammerink
Profesor y educador holandés

Un fuerte v sentido salude a IMDEC en esta
conmemoracion de su 40 anos de vida, donde he
tenido la oportunidad y el privilegio de establecer
relaciones de trabajo y consecuentemente relaciones
de solida y profunda amistad con tantas personas...
Durante tantos afios, a través de una practica
reciproca y constante, aprendi y creci con ustedes
Reciban mi felicitacion para este 40 aniversario de
IMDEC.

Un abrazo fuerte

En los cuarenta afios de IMDEC

Orlando Fals Borda
Profesor de la Universidad Nacional de Colombia
Frente Social y Politico

En mi imagen reciente de México, IMDEC y Carlos
Nfez han jugado papel central.
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Lo han estado por razones de cercania de ideas y
principios, lazos de amistad, luchas compartidas
Hubo siempre mucho en comin: desde andlisis
alternativos de culturas e  historias hasta la
aplicacion de nuevos métodos de investigacion
social. Fueron cuarenta afos de enriguecimiento
intelectual en los gue siempre me senti estimulado y
apoyado. Sin el IMDEC no habriamos avanzado
tanto en campos como la educacién de adultos y la
justa defensa de utopias; ni nos habriamos acercado
a fla vision integral de nuestro mundo
iberoaméricano. Por eso admiro y quiero a sus
fundadores e integrantes y me enorgullece
asociarme a las festividades por el casi medio siglo
de vida. jQue asi siga hasta el afo tres mill

Queridos compaiieros todos de IMDEC

Mario Marti
Arquitecto salvadorefio residente en Franca

Les envio un entusiasta y fraterno saludo por el
encomiable esfuerzo sostenido durante 40 afios al
servicio de la promocion popular. Entusiasta,
porque su persistencia en medio de la lasitud, la
mediocridad y el egoismo que caracterizan a
nuestro tiempo nos proporciona a muchos y, en
primer término a ustedes mismos, de impulso
creador en la busqueda de nuevas formas para
construi” un mundo mejor, fraterno, porque nos
permite identificarnos en el ideal comin de la
solidaridad entre los seres humanos. Adelante con
energla renovadall

Chateaubriant, agosto de 2003

Felicidades

Gilberto Valdés
GALFISA, La Habana

Me parece que los compafieros y compafieras de

IMDEC  recibirdn mensajes de personas Y
organizaciones con quienes han construido una
larga y fructifera historia. Poco puedo decir. Tan

solo gque a través de Midia Gonzélez, una de las
imprescindibles de la Educacion Popular cubana,
amiga de siempre de IMDEC, me llegé esa tremenda
mania de desaprender saberes etiguetados y modos
rutinarios, gue contagian para bien las
personas hecho IMDEC en estas cuatro

mania

que han

décadas. Les escribo en nombre de Gina, Maritza,

Alberto y Fabelo, un grupo de
Jacadémicos?, conocido por GALFISA que, a
principio de los 90, decidié contaminarlo todo con
el espiritu de la Educacion Popular, en medio del

desconcierto de aquellos afios. Hoy es tdpico
admitir la diversidad, la horizontalidad, la postura
dialégica y la construccion desde abajo, el
reconocimiento de los saberes de aquellos que estan
en los margenes. Hoy Freire disfruta, sin aparecer,
en millones de personas gue se constituyen en
sujetos clamando por hacer posible otro mundo.
(IMDEC lo viene haciendo desde hace 40 anos!

Va mi homenaje al IMDEC a través de dos
vivencias

José Rivero

Educador peruano. Es miembro del Conzejo Macional
de Educacion del Perd y Director del Foro Educativo

Peruano

1. A fines de los BO' e inicios de los 90' comprobé
que la Educacidn de Adultos en Cuba pugnaba por
alejarse de burocratismos que la estancaban y que
el principal motor de cambio que sus directivos
reconocian estaba en la motivacion comprometida
que el IMDEC —via Graciela Bustillos y Carlos Nufiez
—les ofrecia instdndolos a combinar sus importantes
tareas oficiales con las précticas de educacion
popular aplicadas en la base del sistema educativo
cubano con personas adultas.

Afios mas tarde fui participe en el homenaje gue se
hacia por parte de agradecidos companeros
cubanos a Graciela, desaparecida tempranamente,
en un acto especial de una de las reuniones anuales
de Pedagogia ante cientos de educadores
latinoamericanos.

2. Acabo de concluir un trabajo de asesoria a Ayuda
en Accidon gue en un taller regional
celebrado en Quito, Ecuador. Alll pude celebrar la
siguiente escena: Un j(.:'n.-'l."ﬁ técnico ecuatorianc
manifestd su deseo de conocer més sobre educacidn
popular a una especialista boliviana; esta le sugirié
que leyera el libro wEducar transformars, de Carlos
Mufez editado por el IMDEC. Este libro es fiel
expresion del buen resultado de una maravillosa
idea: la de convocar 2 mas de mil educadores
procedentes de palses americanos y europeos,
comprometidos con el pensamiento de Paulo Freire,
tan caro y decisivo en los fundamentos, objetivos y
la practica que ha generado el IMDEC en sus 40
afios de vida institucional, (3

culming
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Colaboraciones

La Parabola del sembrador
(Mateo 13,1-23) en esta
era de transgénicos

Un sembrador habia arado su tierra, luego habia
barbechado para sacar los troncos secos y romper
los terrones, después habia alisado la tierra para
dejarla pronta para la siembra, y se disponia a
sembrar la semilla que esperaba seleccionada de la
pasada cosecha

Vio entonces a un sembrador vecino, regar su
campo con una E_‘}([.'-:‘.I-'h: fT'I..:I'ZJ_Hi'I'I-.:J [.]ll'f':’ [}EI:'E"CIL'! un
insecto gigante, que a los pocos dias dejé como
guemados todos los troncos. Al tiempo observo con
asombro el paso por el mismo campo de un raro
arado y sembradora simultanea, que dejaba una
perfecta hilera de semillas sembrada sin remover la
tierra.

Buscod al conductor del tractor y observd que no
habia nadie conduciendo. Se dio cuenta entonces
gue habia llegado al campo una era de control
satelital, de siembra directa v de biotecnologias
guimicas «MNon santass.

Volvid a su casa perplejo, tomd la Biblia, y se
encontrd con la pardbola del sembrador. Pensd
entonces risuefiamente que tal vez habria que
agregarle a la nueveos versiculos, o
sencillamente cambiar de fe. ¥ como no era muy
afecto a cambiar de ideas —por lo menos las que
consideraba importantes— Comenzd
gscribir una nueva pardbola del sembrador con
cierta inspiracion nacida de la rebeldia v con una
fuerte carga de ironia evangélica.

pardbola

entonces a

Un sembrador salié a sembrar. Y al sembrar
parte de la semilla cayé en el camino. Llegaron las
aves y no se la pudieron comer, porque contenia un
producto quimico que les repelia
podian soportar, se murieron debido a que contenia
un producto que las envenend; cayendo fulminadas,
contaminando ¥ envenenando a todo ser viviente
gue las tocase. Algunas de esas semilla nacieron y
dieron exactamente |la cantidad de granos para las
que estaban programadas.

una

Otras, que lo

Otra parte cayd entre las piedras, donde no habia
mucha tierra; y la semilla broto pronto, porgue la
tierra no era muy profunda, y al salir el sol, éste no
pudo quemarla porque estaba genéticamente
preparada para ello. Y dio cada semilla la cantidad
de granos para la que estaba programada.

Otra parte de la semilla cayd entre los espinos, y los
espinos al ser rociados con glyphosato post-
emergente, al alcanzar determinada altura se
secaron desde la raiz y dejaron nacer a la semilla.
Que dio por grano exactamente la cantidad para la
que habia sido programada, porque estaba
preparada para que el glyphosato no le hiciera
dafio.

La otra parte cayd en buenma tierra, y crecieron
igualmente todas las semillas, las cuales fueron
sembradas en hilera v sin necesidad de roturar la
tierra. Y dieron cada una de ellas todos los granos
para las cuales fueron programadas por los
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ingenieros genéticos. Pero todas esas semillas eran
hibridas o estériles, y nunca mds pudieron ser
sembradas nuevamente, porgue no darian grano
nUevo.

El sembrador finalmente estaba atrapado, porque
comprar entonces siempre cada afo la
misma semilla programada y pagarla al precio gue
e| duefio de la patente de la semilla disponga.

debera

El que ain no lo vio, que lo vea, y se prepare a
comer los productos de esos granos. A menos gue
quiera ver y comer algo diferente. Entonces cuando
Jesis se quedd con los discipulos ¥ con la gente que
estaba con ellos, les dijo

Mo entienden Ustedes esta pardbola, cédmo entonces
van a entender las trampas del sistema.

Hay quienes 50n como las 5['_‘I'I'Ii|i:]‘_-. que cayeron en

el camino, no tienen escrdpulos al impedir que los
ciclos naturales se cumplan y los intentan romper a

toda costa, contaminando ¥ matando al s6lo fin de

la eficiencia y el lucro. Tienen su corazén
genéticamente transmutado de manera que

producen para lo que el mercado los programd vy
con el sélo interés de cosechar con eficiencia y dar
ganancias. Satands les ha robado el corazén.

Otros son como las semillas sembradas entre las
piedras, Son tan insensibles a las circunstancias que
los rodean y al sufrimiento de los demds, que
igualmente estan preparados para rendir y
ganancias en la competencia del mercado lo mas
rdpidamente posible. Ninguna prueba les cambia la
programacion de su Corazon geneticamente
transmutado. Estan preparados a ganar a cualquier
precio y en cualguier circunstancia. Tienen e
corazon de piedra, gue les ha puesto Satands.

dar

Otros son como la semilla entre los espinos muertos.
En realidad los espinos no pueden ahogarlos,
porgue han adoptado la misma fuerza de los
espinos, y como los negocios y las riquezas de este
mundo son parte de su sabia, son iguales a ellos, es

mas s combaten entre ellos, compiten por lo
mismo % son capaces de QEH'H.'HEE"E. en su mismo
terreno. Tienen el corazén genéticamente

transmutado y son capaces ’j{" -.".r'[,]{_;r'!f a 5UsS I'I'I',_‘[“'D
nermanos Sﬁ'lﬂ ias ha he {hl:l esto.

Pero hay otros gue aln teniendo buena y sana
tierra, y posibilidades para dar vida de otra forma,
no quieren ni pueden dar otro fruto, vy se limitan a
seguir dando los miserables mismos granos para los
cuales bhan sido Estos sido
castrados hasta en su posibilidad de cambio, y ni
siquiera s permiten sofiar otro destino, otra tierra,
y otra semilla. Su
destinado

P:’qu.ﬂmdﬂl’_}'} nan

corazon geneticamente

a producir un pan

transmutado solo esta

insipido gue no satisface el paladar, ni sacia el

hambre. Satands ha logrado esto.
Pero no desesperen, alin quedan algunos
sembradores gque guardan viejas semillas, puras y
fértiles. Semillas que tienen el corazdn lleno de vida,
y son verdaderos gérmenes de vida abundante y de
pan que sacia cuerpo y alma. Esos pocos
sembradores y sembradoras que algin dia serdn
muchas, solo esperan por la buena tierra. Por un
pedazo de tierra sana. Semilla buena, ideas, y ganas
de trabajar no le faltan. Nuestro Padre as

i lo gquiere.

Frutos de conversion

A la luz de esta relectura nosotros

+ iViolentamos todos los "-'ﬂu_y,;:. con tal de con-
seguir la eficiencia y el lucro?

« JTenemos un corazdn transgénico gue solo pro
duce para lo que esta programado?
JSomos como las semillas sembradas entre las
piedras, tan insensibles a las circunstancias que
nos rodean y al sufrimiento de los demas, que
solo estamos preparados para rendir y dar ga-
nancias en la competencia del mercado lo més
rdpidamente posible. Ningln acontecimiento nos
cambia la programacién del
mente transmutado?

corazon :_.E{-I‘.L'll-:,;:-

= JAcaso somos como la semilla entre los espinos
muertos. Con la misma fuerza de los espings, v
como los negocios y las riquezas de este mundo
son parte de nuestra sabia, iguales a ellos, nos
combatimos entre hermanos, competimos por lo
mismo ¥ 50mMoOs Capaces I'_Zlf' I:]J!'IEI.HL’_‘S 2n su I'I'I:.E.!":‘.E-
terreno?

= /Tenemos un corazdn transgénico capaz de aho-
g-nl a nuestros hermanos?

Ymelda Tijerina Tristayn

Virginia Bahena Morales HSS

1. Datos biograficos de la hermana

Ymelda Tijerina Tristayn

Macid el 13 de mayo de 1917 en la ciudad de
Monterrey, N.L, vy retornt a la casa del padre el 3

de febrero de 1990,

Estudid la carrera de farmacéutica; desde muy joven
-.inz'lh:".jf] en una :r'lu macia |.;I'|'|IZ] con SuU 4.'|_'|I:jrl_'
Desde 1938 es militante de la accidén catdlica en




En 1942 decide ingresar a la vida religiosa en la
congregacion de Hermanas del Verbo Encarnado.

En 1945 funda en Monterrey la congregacién de
Hermanas del Servicio Social que, siguiendo las
orientaciones de la doctrina social de la Iglesia, le
dioc un nuevo sentido a la caridad mediante e
servicio social realizado desde la iglesia. Esto marca
un nuevo carisma en el mundo de la vida religiosa
mexicana.

2. Propuesta fundacional

Vocacion de la hermana Ymelda Tijerina
Tristayn
Ymelda define el por qué opto por la vida religiosa
y 5€ pregunta: jpor que soy religiosa?
«Por los anos 40, frente a un mundo que veia sufrir,
en esa masa oprimida por la sociedad y con el cual
profesionalmente (por  ser
farmacéutica y porgue buscaba relacionarme) nacid
el deseo de entregar mi vida a su. causa. Eso me
inspiré optar por la vida religiosa, asi como el
pensamiento de conservar mi libertad celibataria
(que no concebia conservar de otro modo).

me relacionaba

Tomé la decisiobn de ingresar con las
Hermanas de la Caridad del Verbo
Encarnado asegurandome con ellas que me
dedicaria a los pobres y no en colegios,
sino en el zdrea de enfermos» por lo que
estudié enfermeria.

Mo habia terminado el noviciado cuando
tuve [a oportunidad de relacionarme con
una «Obrar» gue agonizaba antes de nacer;
umisioneras de la santa esperanzans, quienes
pretendian un servicio social con enfermos
leprosos y tuberculosos, ¥y me integré a 3
personas que quedaban del grupo, dejando
el noviciado de las hermanas de la caridad
del Verbo encarnado vya proxima a

profesar.»

Sobre la marcha en el incipiente grupo se
fue realizando una accion gue descubria
momentos histéricos no sroturadoss por lo
que bajo esa mirada profética adoptamos
como patrono a San Juan Bautista tomando
el nombre de Hermanas del Servicio Social
v | lerma aservir: no ser servido» asi como
una especial consagracion a Cristo rey
acuyo reino de verdad y de vida, de
santidad y de gracia, de justicia, de amor y

de paz, estd ya misteriosamente entre nosotross,

(cf. act. 2,36, fil. 2,8-11, Mt. 28,18).

«Mi vida es la de una persona inguieta, buscando vy

tratando de descubrir al Cristo que se va

manifestando.

Los cielos nuevos vy la tierra nueva los concibo vya

desde aqui en ese ir descubriendo una sociedad mas

justa, ir vislumbrando una tendencia a la igualdad y

solidaridad humanas que nos haga pensar en la

creacion de un hombre nuevo, una mujer nueva y de
una sociedad nueva.

Mi vida creo que estd centrada en ese compromiso,

el cual intento realizar:

* integrdandome a grupos gque apoven al pueblo
gprimido en sus luchas por liberarse, que lo
acompanen en sus procesos.

« sumdndome a organismos gue se preocupan por
cuestionar las estructuras sociales opresoras, las
relaciones humanas poco humanas, la vida del
hombre poco cristiana y que se esfuerzan por
abrir nuevos caminos, por descubrir pistas de
accion renovadoras que lleven al cambio a una
sociedad mds justa,

La vida religiosa, para mi, significa: grupos de
personas con una mision profética y, por lo
mismo, libres y dispuestas a correr los riesgos
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que trae el denunciar situaciones injustas, y el
anunciar nuevas realidades en un proyecto de
cambio hacia una nueva sociedad dentro de la
cristiana. Grupos de personas en
constante entrega y en constante esfuerzo por
colaborar en la realizacion del cambio.s

utopia

Ymelda no sdlo define su ser de religiosa sino
que ademas da razon de por gué continda siendo
religiosa después de 40 anos de consagrada:
«Contindo siendo religiosa porgue le encuentro
wsentidon, teoldgico, psicolégico y sociolégico.

= teoldgicamente: estos grupos, en su relacion
Dios-compromiso con los oprimidos hardn una
revelacidn sobre Dios, su amor y su justicia ...hoy
como nunca, el mundo y la iglesia necesitan de
voces proféticas gue anuncien ese mundo
utdpico y que denuncien las aberraciones de esta
sociedad opresora que reprime y atropella a
personas y grupos; necesitan que la voz de Cristo
se deje ofr a través de sus seguidores.

» psicolégicamente: ante esas realidades, me
afirmo y me potencio para vivir cada dia con
mas seguridad, alegria y esperanza el
compromiso cristiano.

= sociolégicamente: me siento estar inmersa en
una sociedad caduca, con una dominacion
imperialista, con una ideclogia dominante en las
concepciones de la sociedad capitalista; esto
lleva urgentemente a la bulsqueda de wun
cambio.»
Ymelda vive con una cosmovision muy fresca,
muy realista y tremendamente comprometida.

Fundadora de las Hermanas del Servicio
Social

Ymelda como fundadora de la congregacion
Hermanas del Servicio Social fue profeta y poeta de
una época particular con una profunda sensibilidad
ante la dramdética realidad humana y social y desde
ahi se lanza a proponer respuestas eficaces,
acciones decididas, inusuales y muchas veces
contrarias al comin sentir de la sociedad e incluso
de la iglesia institucién,

Tres ejes cruzaron la vida de Ymelda: 1) el luchar
por una nueva expresion de la vida religiosa, como
un signo solidario con el mundo, 2) un compromiso
social con el mundo v 3) una espiritualidad que la
hizo sensible a captar el Espiritu de Dios.

Ymelda concibe la congregacion con un carisma
novedoso. En las constituciones de las Hermanas del
Servicio Social se expresa asl

«El carisma de la congregacién es el servicio social
como parte de la evangelizacién integral, liberadora
¥y promotora, realizada preferentemente con los
més pobress,

«Para la congregacion el servicio social es la
expresion historica y trascendente de la fe, la
esperanza y la caridad, que por la relacion que crea
entre nosotros v Dios dan el sentido ultimo a las
relaciones sociales constitutivas de la persona
humanas.

Ella le da un sentido mas profundo al ejercicio de la
caridad por el servicio social realizado desde la
Iglesia. Por eso la congregacion de Hermanas del
Servicio Social desde sus inicios consideramos que
roturamos caminos nuevos para vivir algo diferente
en el mundo de la vida religiosa

Paradigma de la relacionalidad

La hermana Ymelda prestd sus servicios en la
Conferencia de Institutos Religiosos Mexicanos
(CIRM) por ser superiora general. En la CIRM le
dieron la mision de acompafar a grupos de
religiosas que estaban surgiendo después del
concilio Vaticano |l para que les ayudara a ubicarse
como nuevas religiosas post-conciliares;
especialmente que clarificaran el carisma de su
fundacidn.

Orienté a muchas congregaciones religiosas
insistiendo a que fueran a las fuentes fundacionales.
Junto con otras religiosas representd a la CIRM ante
la Unidn Internacional de Superioras Mayores [uiss)
que esta establecida en roma.

Su propuesta de vida religiosa: vivir el paradigma
de la vrelacionalidad. Propuesta carismatica
consistente en ser capaces desde lo cotidiano hasta
lo institucional de rehacer un nuevo tipo de
relaciones, entre los hermanos (as). Fue sin duda
fruto del entusiasmo de la hermana Ymelda en su
comunicacion cotidiana con Jesus el resucitado

Esto lo traduce desde la vivencia de los votos
religiosos (superando el que se enfatice Ia
negatividad), la vida comunitaria y la misign.

Asl es como, partiendo de que todas las hermanas
somos adultas desde el momento que hicimos la
opcidn para ser discipulas de Jesus, la hermana
Y melda nos propone;

Que el voto de castidad debe de vivirse: entre las
hermanas ecomo consagracién a Dios en un amor
efectivo al hermano (a)». Debemos conocernos para
amarnos; aceptar gque vivimos en un proceso
continuo de crecimiento sabiendo que somos




inacabadas, potencidndonos unas a otras, aceptando
el pluralismo y respetando la diferencia.

En relacion con la pobreza propone que conozcamos
el costo de la vida (todavia hay algunas
congregaciones donde algunas hermanas no saben
cudnto se paga de luz, de agua, etc.) y que se nos
dé una modesta mensualidad para los gastos
pequefios. Después se da el paso a vivir del trabajo
y Creoc que comienza a vivir una pobreza mas real y
auténtica, compartiendo los bienes con las
hermanas de la comunidad y con los pobres

En cuanto al voto de obediencia se nos invita a
buscar la voluntad de Dios en los acontecimientos,
en la realidad de los pobres, discerniendo para la
misién, en la comunidad de pertenencia v en la
realizacion personal, destacando que es necesario
crear relaciones de hermanas; no de superiora-
madre ni de sibdita-hija. Ymelda no queria que le
dijéramos madre, como se estilaba en ese tiempo,
sino que le dijéramos hermana o que le llamaramos
por su nombre.

En la toma de decisiones favorecla instancias
estructurales, creando grupos de reflexidn,
CONSensos, lDI'I":."I!'l:‘.."_ en cuenta a If]"'s h‘f'||'ﬂ-.-lf'l.'55

implicadas en dichas decisiones

Todo lo relacionade con los wvotos favorecia
definitivamente a la buena conformacién y vivencia
a comunidad, asi como fortalecernos para la
mision

de

La relacionalidad sororal era impulsada por Ymelda
para vivirla en la congregacién y asi la compartia
con las otras religiosas de México. Después de unos
afios de trabajar en la CIRM fue despedida de alli
por sus propuestas innovadoras,

El pluralismo y el sentido de la diferencia
Desde 1969 Ymelda empieza a hablar con mucha
fuerza sobre el pluralismo y el sentido de la
diferencia desde la fe., Yo me estaba preparando
para hacer mis votos perpetuos en una comunidad
de reflexidn. Ymelda dirigia este grupo. Habia
estado en Roma participando en una reunion de
superioras mayores (uisg).Traia novedades sobre
es0s temas. La reflexién se daba en torno a que en
la vida religiosa se vivia con un temor a la
diferencia, confundiendo la igualdad con la
uniformidad; se buscaba tener paz con
la ausencia de conflictos. La Biblia
asume |a diferencia al revelarnos a
Yahvé como el Dios que elige a un
pueblo pequenio distinto a los imperios
de su época. El pueblo de Israel
descubre primeramente a Yahvé como
el Dios de la historia gue escucha el
clamor de su pu
i{!r’."l'l': | [ Ica como 11|
diferencia en la Biblia no es para
desintegracién sino para la creacién di
la armonia.

slo oprimido; lueqgo lo

creador La

Jesis asume la diferencia en la seleccion
de sus discipulos. Lo que genera
conflictividad ante las propuestas de
Jestis, es la gran diferencia de su
las propuestas judias y

no busca el conflicto a

pro
romanas. Jesus
causa de
viene como consecuencia de su actuar y
de su predicacion,

uesta con

o diverso, sino que éste le

Esta era la vision que nos trasmitia
Ymelda. Luchaba por formar personas
conscientes, auténticas y responsables
Parecia a la mejor que ella buscaba el
conflicto. Pero no, el conflicto se
generaba a
compromiso ¥ su pensamiento. También del respeto
a la diferencia que veia en cada hermana

consecuencia de su
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Amor a la iglesia

Con una aguda intuicién Ymelda alentaba a estar
atentas a los signos de los tiempos, expresion que
reflejaba el modo de ser iglesia en la historia. Ya
Pablo VI afirmaba que debemos ser por vocacion
sexpertos en eclesialidads es decir, en la blisqueda
de relaciones armdnicas entre los diversos modos de
vivir en la iglesia (cf. Vita Consecrata 41).

El amor incondicional a la iglesia nos invita al
discernimiento continuo de nuevas formas de
comunidn en todas sus dimensiones: comunitaria y
jerarquica, carismdtica e institucional, magisterial,
docente, pastor mistica. Se trata de amar sin
condiciones a una Iglesia santa y pecadora de la cual
formamos parte, siendo ldcida, critica
adultamente comprometidas con su historia, sin
perder de vista su misterio y destino. Ymelda era
consciente y critica de la Iglesia a la cual pertenecia
a pesar de sus desaciertos. Ymelda era siempre fiel,
a pesar del sistema patriarcal vivido en |a iglesia.

al o

3. Propuesta misional

Le tocd fuertemente el paradigma de las
utopias, de luchar por la construccién del Reino a
través de las mediaciones de las luchas sociales
contra un capitalismo desencarnado y destructor.

VIV

Todavia en la década de los 60 el carisma v nombre
de la congregacion; «Hermanas del Servicio Socials
eran incomprensibles para muchas personas. La
hermana Ymelda concibe el servicio social como la
genuina expresién de la caridad.

eMuestra misién apostdlica se desprende del carisma
trabajar para gue sea una realidad el reino de Dios
en las relaciones personales y en las estructuras de
la sociedad, mediante un servicio social, profundo
en sus objetivos y en sus proyeccioness.

Ymelda animaba, apoyaba y fortalecia los deseos
de las hermanas de lograr un CDrTuprr:ll‘l‘l'-':U con y
desde los pobres. Se impulsa el trabajo social de casos;
el trabajo de transformacion de las colonias mpula'ﬂs
se trabaja en el drea de cooperativismo popular; se
sive en forma promocional a los pepenadores du
basura, a los obreros, a los indigenas, a Ios
campesinos, a la poblacidon de colonias populares, a los
posesionarios, a las mujeres

El pueblo organizado genera ocrganizacion y ahi
namos activamente acompanando al pueblo
Si el pueblo se organiza desde
primero se trabaja en

1 5Us IUChas 'u""|:'1r

ensién de su fe
torno a la i~:_|k-|ucd 1 de sus necesidades; se hace una
luminacidn con la palabra de Dios o la palabra del

magisterio de la Iglesia y una vez que hay pequefias
realizaciones, se celebra la accion del pueblo,
dandole gracias a Dios por lo gue se realizd en las
luchas libertarias de los pueblos,
Nicaragua.

¥Ymelda motivo a algunas hermanas para gue se
insertaran en el caminar del pueblo nicaraglense en
su afdn de construir una nueva sociedad. Alla estuvo
una comunidad 9 afnos.

POr  ejemn ['.Il"'l

Con su anuencia y apoyo la congregacion se abre
otros espacios junto a obispos, sacerdotes o laicos,
como es el caso de CENAMI (Centro Macional de
Misiones Indigenas). La hermana Leonor Aida, HS5,
junto con un grupo de companeras, inicia la
instancia «Mujeres para el Dialogo»; Se trabajo en el
Secretariado Social de Mexico y de Monterrey. En la
lucha por los derechos humanos estuvo Ymelda
especialmente en Cuernavaca.

Fundamentacion biblico-teolégica de su
COMpromiso

Mo cabe duda de que Ymelda Tijerina, religiosa del
siglo :{:(. tenia un soporte tedrico y vivencial muy
stlido. La hermana Carmen Aurora Gomez, h.ss.,
presenta la fundamentacicn biblico-teoldgica sobre
el compromiso de Ymelda:

s¥melda Tijerina, mujer de fe que vivid su
compromiso al servicio de su pueblo. Dios llamd a
Ymelda para una misién particular: servir a su
pueblo como Hermana del Servicio Social, y le dio la
gracia de aceptar el carisma confiado y responder
en una entrega de si misma, profunda y libre

Ella entendié que la pertenencia exclusiva a Cristo,
como Unico Sefior, es el fundamento de la igualdad
3,21-23; Rom. 14,7- 9). Llamados para la
construccion del Reino de Dios no
exacerbar las diferencias, pues en el Gltimo termino,
el que Dios va reinar es la buena noticia (Mt. 3,2;
4,17-23; Mc. 1,14-15; 1 Cor. 4,17-21). Dios va a
realizar el ideal del rey justo, anhelado en el A.T
que defiende y protege a los débiles, oprimidos,
desvalidos ¥ pobres. El Reino de Dios no es pura
interioridad sino un hecho social con exigencias muy

{1cor.
hay por qué

el

definidas. Ymelda quiso vivir e infundir en sus
!'"ll,_'[l'l'l.;"l.l-_".i. una t?";-,__.:f'[!]-:!l If:l:'flu'] no Como
distanciamiento del mundo, sino como compromiso

en su ';f-]:".“_-.'il,'_lr"‘f'l:!(_f!"..
Por eso supo tener la libertad de
espiritu de los hijos e hijas :|" os de
buscar la construccidn de *?.-:u*.:. la implantacion
y vivencia de sus valores, querer 'entrar en

de Dios y hacerse discipulo de Jesus', llec

equivalentes [cf. Luc. 18,22-24; y

apertura, y con
cubrid

el Reino




20,26.). La etapa histérica del Reino asegura ya la
felicidad, mientras esperamos la vida en el Reino
definitivo (Mt. 13, 44-46; Mt. 21,13; 25.33-40). Por

luchd

para que
cristianos, que 'los gozos vy las
tristezas y las angustias de los hombres de la época

actual, sobre todo de los pobres y afligidos de toda

f'i'lr'-':prli"."ii","fr]!'.""."-'f. como

esperanzas, las

clase, son también los gozos esperanzas, las
tristezas y angustias de los discipulos de Criston (G5.1).

Ymelda fue una mujer fragil, de precaria salud, |
con una fortaleza y audacia insospechadas. Quienes
la conocimos de cerca, pudimos descubrir en ella

esa vida segln el Espiritu, que fecunda la creacion y

a historia (Gen. 1,2) v que ha sido derramado sobre
toda carne para conducir a los hombres y mujeres
de todos los tiempos, v a la creacidon entera, a la
libertad total de la filiacion v la fraternidad. Espiritu
de Jesds y de su vida concreta, que
viene a decirnos que Dios es nuestro padre

insepar

trasmitid6 con sus palabras, su

vida concreta una espiritualidad

Ymelda nos
compromiso, su
cristocéntrica donde la unidad encuentra su punto
de convergencia y su fuente de energia.

Espiritualidad comunitaria, pues hemos sido
salvados como pueblo, como ecomunidads
encarnada en nuestro momente  histérico,

respondiendo a los desafios de los hombres y
mujeres de nuestro tiempo, solidarizandonos con sus
y una opcion preferencial por los pobres;
exigida «por la realidad escandalosa de los

opcion
desequilibrios en America Latina, que debe llevar a

establecer una convivencia humana digna vy
fraterna, y a construir una sociedad justa y libres
(Puebla, 1154)

Su compromiso en la didcesis de
Cuernavaca

La didcesis de Cuernavaca, €l pueblo de Maorelos
tuvo el privilegio de ser acompanado por su pastor
don Sergio Méndez Arceo(+) quien lo guio por el
conocimiento de la palabra de Dios y de la justicia
Esa es la tierra fértil donde la hermana Ymelda
desde su madurez de vida al servicio de los
hermanos(as) despliega su experiencia madura Yy
comprometida. En 1979 Ymelda participa como
fundadora del Frente Pro Defensa de los Derechos
Humanos, garantias individuales vy libertades
democraticas, en donde participan 40
culturales, (grupo huachichilas,
mascarones, el plan, etc.) estudiantiles (bloque de
escuelas democrdticas) sindicales (sitnissan, suitiac,
secciones 51 y 54 de textiles, stauaem, sitauaem)
politicas (prt. pmt, pcm, pst) ceb's de colonias

C‘.‘Fl’__}.‘.l!':i.-"n:':llj ones

populares; sacerdotes, religiosas y organizaciones
de mujeres (Maria Liberacion del pueblo, cidhal,
trabajadoras domeésticas), Ymelda formd parte de la

comisidn coordinadora del frente.

Fue la primera en asumir e compromiso pul de
defender el proyecto de ley de amnistia para los
presos politicos que en numero de 29 permanecian en
de Atlacomulco. Cuando los
periodisticos estaban cerrados, una de
fotos de una comisién que entreqé el proyecto d
la Secretaria de Gobernacion en Cuernavaca aparecio
en el Diario de Morelos, Ahi estd Ymelda Tijerina con
sU insepa
nariz, su delgada figura y su recia personalidad.

el pena B5pacios

las primeras

rable morral en el regazo, su prominente

Una wvez que asumia un :'!:IT'I'IIE_':":":'.'!"IiE.D COomo una
causa justa, no le importaba desafiar un
politico y social, opresivo y autoritario. Encabezd
muchas comisiones para defender la causa de los
presos politicos frente a las autoridades. En época
de dura represién, entré a la penitenciaria del
Estado | testimonios de los
torturados y amenazados, a quienes daba dnimos
para sequir defendiendo su dignidad y libertad

orden

para recoger |'i.':';.

Fue una voz potente que se escuchd en los enormes
festivales de milsica de protesta gue el Frente
organizo en la catedral de don Sergio para exigir la
presencia de los desaparecidos. Ymelda mantenia
una vinculacién constante con don Sergio para
ponerlo al dia sobre Ilas Iinjusticias que se
denunciaban en los foros contra la represion
Podemos asegurar que en algunas cosas Ymelda
servia de guia a don Sergio en el didlogo siempre
~"_i_'ll1';.|HJ!'_:i'v".'.l Eufjhrf’ e -':4}.’11[]“).’"‘«.i5.’_'- que 5 tenia en ‘,:‘l
Frente pro Derechos Humanos.

Desde éste, Ymelda promovid la solidaridad activa
con los pueblos hermanos de Centroamérica, como
la revolucidn nicaraglense, v la lucha indigena en
Guatemala, promoviendo activamente la formacion
del Comité de Solidaridad con América Latina
(cosal) en 1980; consiguid unas oficinas para este
organismo en el interior de catedral. También fue
activa y comprometida impulsora de la organizacion
de Colonos Independientes de Morelos (cim), en
1981, para luchar contra la carestia de la vida,
contra el desempleo, contra el alza en las tarifas del
transporte  urbano vy  suburbano Ymelda
continuamente organizaba talleres de andlisis de la
realidad para que con el métado ver-juzgar-actuar
las personas de las ceb's asumieran el compromiso
cristiano surgido de la concientizacion.

También apoyo la organizacidn indigena de la
Union de Pueblos de Morelos para defender sus
oponerse a la construccion de un

tierras  y



aeropuerto en Xoxocotla y Tetelcingo. Durante los

ancs de 1979 a 1287 se mantuvo luchando por los
derechos hu."‘-nm“'- a pesar de que muchas

organizaciones 1 fundadoras SIgUIeTOn O1ros f-:'l"l'l“‘lD‘-.

una vez gue salieron del Frente pro Derechos
Humanos.
foda esta actividad la llevaba a una perenne

reflexion y asi en el Frente también se dieron a la
tarea de editar folletos educativos: contra la
violencia a las por los derechos de los
nifos, acerca de la situacion del movimiento urbano
popular en Morelos, contra la represion
Mantuvieron la edicion de una hoja informativa: «la
trinchera del rjr-rimidn-« Ymelda animaba, apoyaba,
sugeria, criticaba, actuaba sin descanso.

mujeres,

Discusion en Roma con la madre Teresa de

Calcuta

na de las fuertes discusiones que tuvo en Roma en
la Unién de Superioras Religiosas (uisg) junto con 2
religiosas, una norteamericana y otra r'arnr'w:'* fue
madre Teresa de Calcuta. Cuenta Ymelda que
ron a la madre Teresa: edate cuenta que le
un sistema opresor. Sabemos de tu
por recoger a los pobres que se
hambre en la calle, porque
gque en |1 India esos
tengan cambios en la
que no esten ||.'."-'. ricos
para justificarse delante
diciendo que lo que te

eben de importar los

con la
dije

haces el juego a

preocupacion
encueniran muertos ge
nadie lo hace. Avientate a
pobres tengan voz y voto
realidad socio-politica, vy
dandote lo que les sobra,
de Dios, ¥ tu usdndolos,
importa son los pobres. Te

5 opr imidos

pobres
Participacion en movimientos ecumenicos

diversos
ellos formé
ivos i?.-n!lr_ulenrnwr*.u-

Ymelda participd activamente en
uménicos. En varios de

direc

movimientos ec
parte de los
trabajé con mucho entusiasmo en la Conferencia de
Cristianos por la Paz (ccp) movimient
mundial de personas religiosas trabajadoras por la
paz con dignidad. Tuvo gran auge en la década de
los BO y 90. La ccp abogaba por la construccion vy
conservacion de la paz vy la franca cooperacién entre
las naciones y como objetivo principal la bisqueda
y practica de la paz. aLos hermanos y hermanas de
la ccp luchamos por los que tienen «hambre y sed
de justicias, por los que aspiran a avivir la vida
abundante prometida por Jesis de Mazareth. Asi
omo también el tratar de unir a todas las fuerzas
que encaminan sus Pasos al la consecucion de la paz,
a una paz digna, donde hombres y mujeres se

consideren hermanos.s Ymelda fue vicepresidenta

conse|os

0 ecumenico

mundial de la ccp.

4. Mujer mistica del siglo XX

La gran obra del seguimiento de Jesis en la vida de

Ymelda neces "1rnu|¢ asume la cruz de
contradecir todo lo que de anti-reino tiene est

mundo. Por ello, las contradicciones al interior de la
Iglesia o de algunas hermanas de su congregacién
la aceptacion y de la
su capacidad profética

Tiene la conciencia de dejarse

recrearon en ella el sentido de
misericordia y de
cuestiona Y proponeg
J'”mru-‘--' de tal forma gue en la década de los
70, siendo fundadora y madre general no acepta ser
1|J‘i}‘.'!lf.]I:! 'f]l.'.'-".‘:"lﬂ' Vi

proximas elecciones

que

.<|I:{ia y propone gue en las
no la elijan a ella, pues confia
en las hermanas vy desea ser una hermana mas,
quiere dejarse acompanar. Esto es hecho muy
importante ya gue esto en la vida consagrada no se
estila. Ordinariamente la madre fundadora es
durante toda la vida superiora general

pasd ula noche

i A
cuanao €n

Teresa,
esperd en fide
algunas ocasiones todo era insipido y
en la -'_r;untr_-."".,':-lnr_ir_m_ en la sole
Vivié la radicalizacion de la experiencia de
especialmente en momentos en gue no era
comprendida por las formas de concebir el
compromiso con Jesis ¥ con su pueblo
vio tentada a recluirse en un claustro como religiosa
E'JFTE‘TTIF”JH'H!. no <ayo en la tentacion, no
claudicd de su servicio al lado de las luchas justas de
los pueblos, en la construccion de una
sociedad, y siempre permanecid aterca» en la
fidelidad a Dios. La propuesta original de Ymelda
nos ha llevado a las Hermanas del Servicio Social a
estar permanentemente atentas a los signos de los
tiempos, a una relacionalidad congregacional
permanente ¥ a una actualizacion vital que nos ha
permitido, en medio de luces ¥ sombras, escuchar el
profundo soplo del Espiritu, dando respuestas a los
desafios del tercer milenio,

Ymelda, como santa

osCUran,es lidad

Lios,

Incluso se

pero

nueva

Termino con las palabras que dijo Ymelda en la

Micaragua libre en 1983, en el Segundo Encuentro

Continental de Mujeres Cristianas por la Paz:
«Pidamos al Sefior Jesucristo permanecer fieles a la
experiencia y a |la esperanza de que el Reino de
Dios crece lentamente en la contradiccidn dolorosa
de cada dia y de cada accione. (9




La Palabra a fondo

José Luis Calvillo Esparza, lgnacio Martinez Espinoza , .-"mgvl Sanchez Campos y Mision por la Freternidad..

El mes de noviembre ha sido preparado por el
equipo pastoral de Cuernavaca que nos ha ayuda-
do en los meses anteriores: José Luis Calvillo, Ig-
nacio Martinez y Angel Sinchez. Para la predica-
cifn del mes de diciembre tomamos lo que se re-
fiere a las homilias de lo que ha preparado la Mi-
sién por la fraternidad. El paquete pastoral com-
pleto que ellos publican se puede pedir al teléfono
5368-2877 o

mpf@laneta.apc.org.

2 de noviembre, Todos los fieles
difuntos .

Introduccién

escribiendo electrénicamente a:

Hoy es fiesta de los fieles difuntos. Nosotros here-
damos de nuestros antepasados una forma pecu-
liar de celebrarla. En las casas se arregla un altar
con ofrendas, También es costumbre llevar flores
y ceras al cementerio para colocarlas sobre la tum-
ba. A veces se lleva ofrendas y se convive junto a
la tumba.

En estas practicas y creencias de sobrevivencia de
los difuntos esta la semilla de la fe en la resurrec-
cion de los muertos. No comen ni beben, pero vi-
ven. Su triunfo sobre la muerte, por su incorpora-
cién a Cristo, para nosotros es motivo de fiesta y
de alegria.

lluminacién: Sabiduria 3,1-9; Salmo 26;
1juan 3,14-16; Mateo 25,31-46
Los textos de esta fiesta de conmemoracién son tres ma-
neras de ver la muerte, desde la perspectiva del testimo-
nio biblico y del de Jesis. Veimoslas.
Sabiduria: Lo que leemos ahora se escribib en al-
giin tiempo entre el afio 300 aC y el principio de la
era Cristiana. Se escribi6 en Alejandria para comu-
nidades judias pero inmersas en la cultura hele-
nista-egipcia. El ambiente de ese lugar y de ese
tiempo estaba marcado, de un lado, por la desfa-
chatez de los que el texto llama injustos, malos e

insensatos, y, del otro, los justos. Los versos inme-

diatamente anteriores a los que leemos ahora, los
finales del capitulo 2, dicen; «Los malos no entien-
den los planes secretos de Dios, ni esperan gue
una vida santa tenga recompensa; no creen que los
inocentes recibirin su premio. En verdad, Dios
cred al ser humano para que no muriera, y lo hizo
a imagen de su propio ser.» Pero los malos dicen
que de nada sirve ser bueno. La muerte acaba con
todo. Por tanto, lo que se hace aqui es lo que cuen-
ta. Eran los antecesores del pragmatismo que se
vive ahora, en nuestros dias. Constataban algo pa-
rad6jico: a los malos e injustos la vida les sonrie;
mientras que a los buenos les va mal. El sufri-
miento, sin embargo, el libro de Sabiduria lo ve
como crisol de prueba de los justos que son como
el oro, o la riqueza, de la Herra. El v.7 dice que en
las oscuridades finales en que caiga el materialis-
mo reinante, los justos «resplandecerin como an-
torchas, como chispas que prenden entre el rastro-
jo.» Para los justos, entonces, la muerte es el espal-
darazo definitivo por parte del Juez supremo de la
historia. Las expectativas y deseos de los injustos
de que el estilo de vida de justicia sea un completo
fraude quedan, pues, frustrados. Ser injusto y ser
necio se convierten en sindnimos.

| San Juan: La certeza del paso de la muerte a la vi-
da viene del amor a los hermanos. Amor equivale
a vida; odio a muerte y a ser asesino. El signo in-
discutible del amor es el dar la vida por los herma-
nos. Entonces no se le da importancia mayor al he-
cho de la muerte, digamos, biologica, cuanto a la
muerte de lo esencial en que consiste lo humano.
Puede haber muerte (biolégica) sin que haya
muerte (real). El pequefio texto de Juan es repre-
sentativo de toda la obra juanina; pues es el dgape,
propiamente hablando, lo determinante para la vi-
da del mundo que, por cierto, odia a los cristianos.
Es que, al hablar de «amor», Juan no estid hablando
de alguna emocitn o sentimiento, sino de un estilo
de vida comunitario, constructor de la comunidad,
que viene siendo el distintivo cristiano. Tampoco,
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el 4gape consiste en una simple meriendita juntos,
r‘lgape incluye a toda la persona con todo lo que
es,

Mateo: Juicio final. Lo de «finals, cuidado, no dice
relacitn al orden cronolégico. Se refiere a lo que es
definitivo. O sea, responde a la pregunta siguien-
te: A final de cuentas, ;qué es lo que determina si
la vida de una persona o de un pueblo vale o se
echt a perder? En otras palabras, ;qué es lo que
hace que la vida del ser humano tenga la trascen-
dencia a la que estd llamada? ¥, para sorpresa de
muchos, Jess dice que lo trascendente y determi-
nante se juega en lo concreto de las necesidades
materiales del hermano. No se trata de construir
sobre una base piramidal, muy ancha, hasta llegar
a una punta mis culminante. Jesis invierte, preci-
samente, esa pirimide. Hay que ser puntual en el
cumplimiento de cada detalle de la vida humana
que exige atencifn y solidaridad nuestras para que
la vida tenga base firme y no tambalee. Jesiis se
presenta como un Rey que se preocupa de las pe-
quefias cosas. Es el Dios de las cosas pequefias. El
que ha apostado toda su divinidad y poder para
que, si el ser humano quiere alcanzar la verdadera
grandeza, la busque en lo pequefio de las exigen-
cias corporales y «smundanas» de su hermano o
hermana. Quien no responda a estas cotidianida-
des deja que su vida se le vaya por el resumidero.

Deja que la muerte lo invada.

Memoria eucaristica martirial

jCémo no hacer hoy memoria de las victimas cai-
das en el 68, en el 71, en Acteal, en Aguas Blan-
cas... en Chile, en Argentina, en Brasil, en Guate-
mala...! ¥ a esta lista interminable de nuestros
pueblos, cada lugar, cada familia podria afiadir
mds nombres.

;Qué nos dice la muerte del catélico coreano, Lee
Kyung Hae en CancGn? ;Formard parte de Todos
los fieles difuntos? Luis Hernindez Navarro escribid
lo siguiente, en La Jornada, el 11 de septiembre:
Lee Kyung Hae trepd el enrejado de metal que se-
paraba la manifestacién de la valla de la Policia
Federal Preventiva. Sac6 una navaja suiza, levantd
los brazos al cielo y en un solo movimiento se per-

foré el pecho, entre el corazén y el pulmén iz-
quierdo. Tenia consigo un cartel con la frase:
"OMC asesina campesinos”. Queria ofrendar su
vida para salvar a los agricultores y a la agricultu-
ra. Poco mds de tres horas después fallecid.

Kyung Hae era pequefio productor. Tenfa cerca de
56 afios y una familia a la cual sostener. Participa-
ba con la Liga de Campesinos de Corea (LCA) y
formaba parte de la delegacion de 160 pequefios
agricultores y 50 sindicalistas coreanos gue viaja-
ron a Canciin a protestar contra la Organizacitn
Mundial de Comercio (OMC).

Sugerencias litlrgicas

* Colocar un drbol pequefio cerca del altar para que so-
bre sus hojas o ramas se cuelguen nombres de algu-
nos difuntos de parientes o amigos, y personas o
grupos que han marcado la historia (Digna Ochoa,
Acteal...).

* En el acto penitencial, rociando a la comunidad con
agua revivimos nuestro compromiso de dar muerte a
todo lo que no construye nuestra vida personal y co-
lectiva.

* Convendria preparar una ofrenda (de panes y frutas),
llevada junto con el pan y el vino se coloca junto al
altar y al final se reparte y se convive.

* Se sugiere el canto No. 70 de Cantemos en comuni-
dad.

Conversion

Para ser difunto, sencillamente se necesita dejar
de respirar o que se pare el corazén. Pero, jqué se
necesita para ser fiel difunto? ;De qué fidelidad
estamos hablando? La doctrina comin cristiana,
para definir esa fidelidad, es muy sencilla y muy
complicada, a la vez. La muerte que esté asociada a
la muerte y resurreccién de Cristo garantiza alfa
difunto/a ser parte de esta fiesta. Pero el titulo de
la conmemoracidn habla de Todos los fieles difun-
tos. ;Qué debemos entender por todos? jtodos los
que sean fieles y los que no, no? ;o, de veras, to-
dos y todas? Para quienes confiamos plenamente
en la Gracia de Padre Dios, todos/as somos asocia-
dos a la redencién de la muerte de Jesiis. Para
quienes creemos en Jests, su muerte es el modelo
de toda vida y de toda muerte. Mucha gente, a tra-
vés de la historia, ha intuido la profundidad de la




muerte de Jesis. Su discipulo, Pedro, no la enten-
dia. Quien sabe si creeria que se trataba de un vil
suicidio. Pero no. Jesds hizo el maximo signo de
entrega de la vida, apostando por el bien y futuro
de la humanidad, creacién divina. No todos mori-
remos en cruz de madera; pero si en las cruces-ins-
tancias-diarias en las que se requiere ser generoso
hasta apostar con la misma existencia por las cau-
sas nobles humanas. Eso es el «Cargar su cruz cada
dia» de Lc 9,23. José Marti decia que «Cuando se

hace el bien, la muerte no es verdads.

9 de noviembre, Dedicacion de la
Basilica de Letran

Introduccidn

Esta Basilica debe su nombre «de Letrin» a que,
antes del siglo 4°, era propiedad de una familia ro-
mana de apellide Laterani y, durante el imperio de
Constantino, éste la recibit como propiedad, junto
con su esposa Fausta. De hecho, era conocida como
Domus Faustae, Casa de Fausta. En su estrategia de
reconocer al Cristianismo como religién oficial de
su imperio, Constantino doné esa propiedad, jun-
to con un significante patrimonio, a la Iglesia ro-
mana. Desde entonces, hasta el regreso del Papa
de Avifion, en la Edad Media, la Basilica de Letrdn
fue la catedral y residencia de los obispos roma-
nos. Su importancia simbdlica, sin embargo, no le
viene solamente de haber sido sede catedralicia
papal, sino, también por tener el primer bautiste-
rio, construido en el lugar de los bafios del palacio
de los Laterani, por nucho tiempo, el dnico de la
ciudad. Ademis, 14 concilios se celebraron en San
Juan de Letrén, de los cuales, 5 son considerados
Ecuménicos. Pero, bueno, ;y la Dedicacion de esa
basilica que celebramos hoy? Dedicaciones y re-
dedicaciones ha tenido varias, pues la historia de
esta basilica, asi como ha sido importante en la
historia de la iglesia, ha sido presa de muchas des-
gracias, tales como, incendios, terremotos, descui-
do, ataques de pueblos sarracenos y vindalos. Asi,
aunque, de hecho, casi nada del esplendor original
y medieval se conserva y lo que de eso conocemos
nos viene de disefios y pinturas antiguas, su im-
portancia es, mis bien, eclesial. Antes de que el

Vaticano fuera el simbolo del ministerio de servi-
cio del Papa en la iglesia, San Juan de Letrin ya lo
habia sido y queda ahora como monumental ejem-
plo del esfuerzo humano, religioso, de hacerse de
signos visibles de la presencia de Dios en la tHierra.
Por cierto, como nos van a dejar ver los textos de
este domingo, ese esfuerzo no es ni nuevo ni Gni-
co. La historia del pueblo biblico se debati6 siem-
pre ante esta pregunta crucial: a final de cuentas,
{Dios quiere, o necesita, templo? Y, si lo quiere y

necesita, jqué templo es ese?

Huminacion: Ezequiel 47,1-2.8-9.12; Salmo
45; 1Corintios 3,9-11.16-17; Juan 2,13-22

Antes de comentar el presente texto, debemos te-
ner en cuenta que Ezeguiel vivié en carne propia
la destruccién del templo de Jerusalén en el afio
587 aC. El pueblo dispersado y el exiliado a Babi-
lonia se preguntaban angustiosamente sobre la
presencia de la gloria de Yavé: ;hay presencia?
;donde? Dos respuestas dio Ezequiel: la primera,
con su modo de hablar caracteristico, simbdalico, en
el capitulo 10, dice que la gloria de Yavé abandond
el templo desecrado por la injusticia de las autori-
dades del pueblo (cap. 11, especialmente, v.22-23);
la segunda respuesta de Ezequiel es que el nuevo
templo, taberniculo de la gloria de Yavé es el pue-
blo mismo: 37,26-28 y, especialmente, cuando
anuncia que Yavé mismo serd el santuario de su
pueblo: «Por tanto, di: Asi ha hablado Yavé, el Se-
fior: aunque los he arrojado lejos entre las nacio-
nes, ¥ los he esparcido por las tierras, con todo eso,
seré para ellos un pequefio santuario en las tierras
adonde lleguen» (11,16). Los comentaristas gene-
ralmente dicen que los capitulos 40 al 48, entre los
que estd enclavado nuestro texto, no pertenecen a
Ezequiel. Sea como fuere, a ese blogque de su libro
se le ha llamado «La re-creacion». Después del exi-
lio, el pueblo recupera un templo, pero éste tiene
ahora una caracteristica totalmente diversa de la
que tenia antes. 5i antes era lugar de inmundicia,
ahora no sélo queda purificado, sino que produce
¥ mana abundante agua para la purificacién de lo
mis inmundo que puede imaginar el profeta, el
mar (v.8). El nuevo templo posexilico se justifica

sblo, segin el o los autores, si el templo enfrenta
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la corrupcién mids nefasta que se representa en el
mar. Entonces, la humanidad, fecundada por el
santuario convertido, dard frutos y salud abun-

dantes.

En 1 Corintios son frases contundentes las que Pa-
blo comunica a la comunidad cristiana que se las
agencia para vivir su estilo de vida peculiar en el
puerto libertino de Corinto. «Ustedes son labranza
de Dios, edificio de Dios... Cada uno mire como
edifica encima de lo cimentado». Pero el +v.16 es
definitivo y, ademds, marca para siempre la origi-
naltdad del cristianismo: «;No saben que ustedes
son templo de Dios y que el Espiritu de Dios habi-
ta en ustedes?» (cfr. 1Cor 6,19; 2Cor 6,16). El respe-
to a los derechos humanos esti en la base del edi-
ficio cristiano, segin el v.17, cuando el apéstol di-
ce: «Si alguno destruye el templo de Dios, Dios lo
destruird a él; porque el templo de Dios, el cual
son ustedes, santo es.» Después de Jesas y de su
discipulo mis fiel, Pablo, no cabe la menor duda:
el cuerpo humano es el templo de la gloria de

Dios.

El conflicto definitivo de Jests con el templo, en el
evangelip de Juan, a diferencia de los otros evan-
gelios, se nos presenta al mero principio de su ca-
minar., Uno se podria preguntar el porqué de ese

celo gue lleva casi al enloquecimiento de Jesis. Es
que &l se hace eco del celo de los profetas por de-
fender la gloria verdadera y su lugar escogido por
Yavé mismo, que es la comunidad del pueblo. Por
eso, cuando Jesiis habla del templo y, al mismo
tiempo, habla de su cuerpo, hace que uno se com-
pagine con el otro. Ya no hay diferencia. No hay

dicotomia ni frugnmntacifm.

Memoria eucaristica martirial

Hoy, en 1984, en Rio de Janeiro, se realizd el Pri-
mer Encuentro de las Religiosas, Seminaristas y
Padres Negros.

;{Quién iba a pensar que esto sucederia después de
casi 350 afios de Martin de Porres? Este moria el 3
de noviembre de 1639, en Lima, Peri. Hijo de una
esclava negra, habia luchado contra los prejuicios
hasta ser aceptado como religioso por los domini-
CDS.

Sugerencias liturgicas

* Tener preparados unos 7 tabiques o piedras
pequeiias, para que en el momento de la ora-
cién universal en cada oracifn se presente un
tabigue o una piedra. Terminada la oracidn se
coloca junto al altar. Cada tabique o piedra
puede servir de inspiracién para formular
nuestra oracién, o se le puede colocar el nom-
bre de una colonia, barrio, asociaciton religiosa,
grupo juvenil o apostélico.

* Se sugieren los cantos No. 112 y 150 de Cante-

mos en comunidad.

Conversion

«No digo esto con objeto de prohibir la entrega de
dones preciosos para los templos, pero si que
quiero afirmar que, junto con estos dones y aun
por encima de ellos, debe pensarse en la caridad
para con los pobres. Porque si Dios acepta los do-
nes para su templo, le agradan, con todo, mucho
mis las ofrendas que se dan a los pobres. En efec-
to, de la ofrenda hecha al templo solo saca prove-
cho quien la hizo; en cambio, de la limosna saca
provecho tanto quien la hace como gquien la reci-
be.» San Juan Crisbéstomo, Liturgia de las Horas
v, p. 151

16 de noviembre, 33° domingo
ordinario

Introduccion

Imaginemos que trazamos un circulo en el suelo
numerado como un reloj: en donde va el numero
12 esta un sol y un letrero que dice: nacimiento de
Jestis - solsticio de invierno (el 24 de diciembre es
la noche mas larga del afio, pero a partir de enton-
ces el sol comienza a ganarle a la noche. En donde
va el numero 6 estd una luna y un letrero que dice:
nacimiento de Juan el Bautista - solsticio de vera-
no (el 24 de junio es el dia mas largo de todo el afio
y la oscuridad de la noche le comienza a ganar a la
luz del DIA. En donde va el numero 3 estd un ob-
jeto de madera y una estrella con un letrero que
dice: nacimiento de san José - equinoccio de pri-
mavera (el 19 de marzo se da el fenémeno de gue

la duracién del dia es la misma que la de la noche).




En donde va el numero 9 esti una imagen de la
Virgen Maria, otra estrella con un letrero que dice:
natividad de Maria - eguinoccio de otofio (en sep-
tiembre 8 la duracién de la noche es la misma que
la duraciton del dia.

Ahora entre el 12 y el 3 pongamos un listén Blanco
con un letrero que diga: «Pascua de Navidad».
Desde las dos 2 y media hasta las 4 y media pon-
dremos un listébn morado con un letrero que diga:
Cuaresma. Desde las 4 y media a las & y media
pondremos un listén blanco con un letrero gue di-
ga: Pascua de Resurreccion. Desde las 6 y media
hasta las 10 y media pondremos un liston verde
con un letrero gue diga: Tiempo Ordinario, Exac-
tamente en las 10 y media podremos una corona
real. Desde las 10 y media a las 12 pondremos un
listén morado con un letrero que diga: Adviento -

Pequefia Cuaresma.

lluminacion: Daniel 12,1-3; Salmo 15;
Hebreos 10,11-14.18; Marcos 13,24-32

El texto de Daniel fue escrito en tiempos de mucha per-
secucidn y sufrimiento. Fue escrito alrededor de 160
afios antes de Cristo, cuando los sirios habian invadido
Istrael y trataban de imponer la cultura, el pensamiento
y las costumbres griegas, caracteristicas del imperio.
Antioco I'V Epifanes fue un tipo que se atrevid, con todo
el abuso de poder de que era capaz, a invadir el templo
de los judios. El pueblo corria peligro de ser ahorcado
por guardar el Sibado; era obligado a comer carne de
puerco en publico; los j6venes eran expuestos desnudos
para burlarse de la marca de la circuncisién; eran muer-
tos por recitar su oracitn sagrada: el Shema. Los judios
que no resistian y traicionaban su fe eran premiados con
buenos empleos, seguridad y poder politico. Podemos
leer 1Macabeos 1-6 para ilustrarnos d e las persecucio-
nes que los macabeos sufrieron y con cuanta valentia re-
sistieron. El libro de Daniel era como un texto clandesti-
no que circulaba, escrito en lenguaje en clave, para dar
aliento a la resistencia del pueblo. 5i alguien era agarra-
do leyendo a Daniel era arrestado. Pongamos atencién a
dos frases hermosas: «En el tiempo aquel se levantara
Miguel, arcingel que se ocupa de tu pueblos ;Quién es
Miguel? ;Es un personaje? Se trata de un grito que ex-
presaba la fidelidad del pueblo al dnico Dios-Yave por
encima de otros dioses gue consecuentaban la opresion
del pueblo. Recordemos: la palabra hebrea mi-ca-Ll sig-
nifica ;Quién como Dios? Ese grito de fe, con el tiempo,
se convirtid en grito de lucha y de resistencia ante lo

vasallador del dominio de los sistemas varios de poder
establecido. Otra frase hermosa es aquella del v. 3: «Los-
as sabios-as brillaran como el fulgor del firmamento y
los que a muchos ensefian la justicia resplandecerin por
toda la eternidads. El texto de Marcos procede también
de tiempos muy duros de persecucién romana contra ju-
dios y cristianos. Los romanos se habian impuesto sobre
Palestina con mucha safia. Eran también gente abusiva
de su poder hasta el ridiculo. Eran tiempos dominados
por un emperador romano llamado Gaio pero apodado
Caligula, o sea Botitas (todo parecido es mera coinciden-
cia, capricho de la historia). El tipo este se erefa de ori-
gen divino y ordeno, en el afio 40, 10 afios después de la
muerte de Jesis, que se erigiera una estatua suya en el
lugar més sagrado para el pueblo judio, el templo de Je-
rusalén. Eso no se realizo porque a alguien se le ocurrid
matarlo antes. No obstante, 30 afios después los roma-
nos destruyeron el templo y en el afio 73 se desato una
violencia horrible que hizo que el pueblo judio se dis-
persara. Con todo y eso, Marcos pone en labios de Jesis
que los poderosos («sols, «lunas, sestrellass y «ejércitos
celestess) se tambalearan hasta caer vencidos, Esa caida
de los poderosos marcara la venida del Hijo del Hom-

bre.

Memoria eucaristica martirial

En 1989, seis sacerdotes jesuitas y dos empleadas
domésticas fueron asesinados en la Universidad
Centro Americana de San Salvador. Los asesinos
quisieron apagar la luz que de ese centro universi-
tario irradiaba, pero, en realidad, hicieron que sus
ensefianzas se volvieran mas creibles con su testi-
monio. El nombre de Ignacio Ellacuria sobresale y
resuena en toda América. (Se sugiere el canto No.

243 de Cantemos en comunidad)

Conversion

Los textos de este domingo no serdn recibidos, si
hemos descartado la posibilidad de ser persegui-
das-os. Pues un cristianismo vivido sin cuestionar
el sistema que impera y sin obras que lleven a im-
plantar nuevas maneras de ser humanos-as en fra-
ternidad y solidaridad no entiende estos textos ni
puede alimentar esperanza alguna.

«Ahora hemos de luchar contra un perseguidor in-
sidioso, contra un enemigo embaucador, contra el
anti-Cristo (El emperador Constancio, hijo de
Constantino). Este no nos apufiala por las espal-
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das, sino que nos acaricia el vientre; no confisca
nuestros bienes, dindonos asi la vida, sino que
nos enriquece para la muerte, no nos empuja por
el camino de la libertad metiendonos en la circel,
sino gue nos honra en su palacio para esclavizar-
nos; no azota nuestras espaldas, sino que debilita
nuestra alma con su oro; no nos amenaza pablica-
mente con la hoguera, sino que nos prepara secre-
tamente el fuego del infierno. No lucha, pues tie-
ne miedo de ser vencido; en cambio adula para po-
der reinar. Confiesa a Cristo a fin de negarlo. Tra-
baja por la unidad, para impedir la paz. Reprime
las herejias para destruir a los cristianos. Honra a
los sacerdotes, para que no haya obispos. Constru-
ye Iglesias para demoler la fe. Lleva Tu nombre
por todas partes a flor de los labios, en sus discur-
sos, pero hace absolutamente todo lo que puede

para que nadie crea que Ti eres Dios.» Hilario de
Poitiers. MARINS José. Padres de la Jglesia. Ed. En-
rique de Osd p.313

23 de noviembre, Cristo Rey

Introduccién

Si recordamos la dinimica del reloj del domingo
pasado, la corona real nos indicaba la fiesta que
hoy vamos a celebrar. El tiempo se corona con el
triunfo del Reinado de Jestis sabre lo pasajero, ilu-
sorio del sistema de cosas reinante en este mundo.
San Juan (capitulos 14-16) lo llama el triunfo de Je-
sus sobre este mundo o cosmos. Todo el camino
cristiano, representado en el calendario litargico,
conduce a la celebracion de la realizacion de la es-
peranza de que el sistema de injusticia y maldad
del mundo, cosmos, tiene que acabar. Las-o0s cris-
tianas-os ansiamos que ese cosmos acabe y se ins-
taure el Reinado de Jesis, reinado de la justicia, de
la ternura, de la inocencia y de la digni:d.'ld de la
vida de las hijas e hijos de Dios. Las primeras co-
munidades amaban tanto la vida que sufrian al
ver como era dura y constantemente atropellada
por los poderes establecidos de los gobernantes y
de los ricos, S5u esperanza la gritaban con la pala-
bra aramea maraia-tha, o sea, Sefior nuestro, (Ven

yal

lluminacién: Daniel 7,13-14; Salmo 92;
Apocalipsis 1,5-8; Juan 18,33-37

La expresitn «hijo de hombre» es original de Ezequiel.
En su libro aparece 91 veces (segln la concordancia de la
Biblia de Jerusalén). Daniel, mucho tiempo después, se
inspird en Ezequiel como su maestro y la usd también. ¥
su discipulo mis preclaro vino siendo, ni mis ni menaos,
Jestis. Asi quiso Jests ser conocido por sus seguidores.
Poco usaba la palabra » yo»; para autonombrarse «hijo
de hombres. Esa expresion tiene un hondo contenido.
En esa vela profética, liberadora, humanista, se trata de
sefialar que Dios, representado por el «Anciano de di-
as», hace opcidn por el ser humano frigil como arcilla,
pero, al mismo tiempo, maleable a las manos del alfare-
ro. Ese ser fragil, despreciado por los poderosos de la
historia, es el elegido de Yavé como depositario de «d-
ominio, gloria, reinos» que nunca pasarin. Recordemos
que Daniel es vidente de la dindmica opresora de los
imperios y, ante ese telén de fondo, anima al pueblo a
no perder de vista la légica peculiar del Dios-Yavé, a sa-
ber, el eje de la historia es el pobre que, potenciado por
la gracia divina, se hace restaurador de la armonia y de
la inocencia, originalmente planeadas por Dios.

5i queremos encontrar un hilo que enlace este texto de
Apocalipsis con el de Daniel, hay que buscarlo en las
comunidades que recibian sendos escritos. Ninguno de
los dos autores habla haciendo poesia desubicada de la
realidad. Los dos tienen como destinatario a un pueblo
que estd en condiciones caracterizadas tanto por el sufri-
miento como por la capacidad de resistencia. El sufri-
miento engendra utopias. Hasta podemos decir que la
profecia de Daniel y la Revelacién de Juan son textos
que proporcionan dnimo y entusiasmo para la resisten-
cia ante un opresor que, por lo que se ve en su momen-
to, era invencible. Ante lo invencible el Gnico margen
de resistencia que se abre es el de la utopia. Aqui vale
decir gue «utopia» no equivale a ilusién fantasiosa que
tiene como finalidad entretener a quien es oprimido. El
espiritu de resistencia hace a quien resiste, precisamen-
te en el sufrimiento, productor de alternativas que re-
emplacen la realidad actual apabullante. No s6lo forta-
lece para no ser vencidos, sino que socava, horada, la
opresidn de tal manera que va creciendo un nuevo pro-
yvecto de vida. Imaginemos las raices de un drbol que,
con toda finura, van perforando una roca hasta tronarla.
La revelacion del Apocalipsis muestra lo increible: que
el «fracasados Jesis se ha hecho triunfador absoluto.
Las comunidades oprimidas del imperio romano fueron
dejando que ese rey, y no otra, fuera ereciendo en su co-

razdn,




La pregunta sobre el reinado era comiin en los tiempos
gue vivid Jesfis. Siempre se cuestiond la legitimidad del
reinado de los Herodes, por ejemplo. La ambigiliedad
fue creada por los romanos que estaban determinados a
implantar el dnico reinado que era el del César. Segiin
los invasores, César era el Gnico cuyo reinado daria la
paz verdadera. Mas lo que proponian era cosa conkradic-
toria: la guerra iba junto con la invasitn; el saqueo con
la promesa de saciar las necesidades; la prepotencia diz-
gue con el respeto de la cultura judia y de olras culturas;
la «buena nuevar con él «;sabes qué? ya eres esclavo ro-
mano=. Por eso es que Jesas, ante Pilato, es presentado a
las comunidades de Juan como alguien con perfecta cla-
ridad: «Mi reino no es de este mundos. Su determina-
cidn es invitacidn para gue, guien quiera seguirlo, tenga
conciencia de gque el seguimiento de Jesis provoca una
toma de opcidn y un estilo de vida que contradice el de-
sorden imperante, reinante. Quien opta por ese estilo,
instaurador de otro reinado, defiende valores que no
compaginan con lo establecido y con lo aceptado por to-
dos. Sofiar en la posibilidad de que reine otra cosa dis-
tinta a los intereses de los ricos es andar en utopia. ¥,
jcuidadol, para los pmgrn.‘lt'icnﬁ, para quienes se acomo-
dan al sistema imperante, la gente sofadora en que otro
mundo -menos canijo para los pobres- es posible, es pe-
ligrosa o, por lo menos, loca y delirante. Pero los profe-
tas ;Lpumlip!iv:ns, claro, los liberadores, invitan precisa-

mente a esa locura de otro reino. ;Quién le entra?

Memoria eucaristica martirial

En 1927, Miguel Agustin Pro, fue asesinado, junto
con tres laicos, por orden del presidente mexicano
Plutarco Elias Calles, en la persecucion religiosa

de la época de los cristeros.

Sugerencias litdrgicas
* Cantemos un canto que proclame a Jesias como

rey sin poder, como los Nos. 155 o 294 de Can-

temos en comunidad.

» -Es costumbre en los pueblos coronar con espi-
nas a quienes inician su servicio y con flores a
los que lo concluyen. Se podria en este domin-
g0 coronar con espinar a quienes estin dando
un servicio a la comunidad.

Conversion

Al oir las palabras «rey» o «reino» no dejamos de rela-
cionarlas con lujo, boato, derroche, elegancia, brillo, po-
der. No dejamos de estar influenciados por lo que ve-

mos en revistas de las monarquias adn existentes en la
tierra: chismes de palacio, pasarla bien con sus fortunas,
lujos en los vestidos, o sea, pura y soberana holgazane-
ria. Bien, pues, eso nada tiene que ver con Jesids y su
propuesta. En todo caso, su comportamiento, al anunciar
el Reinado de Dios, se entenderia mejor si se le compa-
rara con la actividad de un pastor, de un maestro, de al-
guien gue cura, de alguien cercano a la vida cotidiana
del pueblo y lo acompafia en su caminar y, finalmente,
sacrifica su vida por él. En los evangelios pocas veces se
habla de Jests como rey. Pero su ensefianza gird siem-
pre alrededor de la esperanza de la instauracion del Rei-
nado de Dios. En sus paribolas se valio de la conducta
de los reyes que dominaban al pueblo, en su tiempo, pa-
ra, en sentido contrario, describir lo que seria ese nuevo
Reinado de Dios que anunciaba y por el que trabajaba.
Al nacer fue visto como el rey esperado por los pueblos
¥, ya desde al principio, sus enemigos gobernantes, co-
mo los Herodes, lo vieron como rey rival peligroso. A
Maria, su madre, se le anuncit que el Sefior Dios le da-
ria «¢l trono de David, su padre, y reinard eternamente
en la casa de Jacob, y su reino no tendré fins (Lucas 1,32-
33). El pueblo, equivocado, lo imaginaba rey (Mateo 2,2;
Juan 6,15; Lucas 19,38). 5e preguntaba si Jesds realmente
aspiraba a ser rey (Mateo 27,11; Marcos 15,2; Lucas 23.3;
Juan 18,33). Se burlaban de &l llamindole areyw (Mateo
27.,29; X7,37: Marcos 15,26; Lucas 23,38; Juan 19,19). En la
cruz Pilato mandd llamarlo «reys (Mateo 27,37; Marcos
15,26; Lucas 23,38; Juan 19,19). Por encima de todo, sin
em{!nrgn, resalta la afirmacion contundente de Jesds an-
te Pilato «Mi reino no es de este mundo» (Juan 18,36).
Estas palabras han marcado tanto el seguimiento de Je-

siis como también la deformacitn de su seguimiento. ¥,
de veras, determinar en qué consiste el reinado de Jesis
y cudl es ese mundo al que si pertenece su reino se ha
hecho la clave para el cultive de una eficaz espirituali-
dad que necesitamos nosolros/as, como sus constructo-
res/as. Por lo pronto, veamos algunos datos gue nos van
a ayudar a identificar lo que esti reinando en este mun-
do concreto que vivimos. Segin Grant Gallup, sacerdote
anglicano en Managua, Estados Unidos ha sido, desde el
fin de la IT guerra mundial, el mayor impu]sur del reina-
do del terror en el mundo. Veamos: Estados Unidos ha
estado en guerra abierta -y ha bombardeado- desde en-
tonces a: China (1945-46; 1950-53); Corea (1950-53); Gua-
temala (1954, 1967-69); Indonesia (1958); Cuba (1959-60);
el Congo Belga (1964); Pera (1965); Laos (1964-73); Viet-
nam (1961-73); Cambodia (1969-70); Granada (1983); Li-
bia (1986); El Salvador (1980); MNicaragua (1930s) y
(1980s); Panamd (1989), frak (1991-99-2003),
(1995), Sudan (1998); Yugoslavia (1999); Afganistin

Bosnia
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(2002) y otros paises estin en lista, por ejemplo, Irin,
Colombia, Cuba, Libano y Siria. Ante todo esto, una
pregunta se impone: ;Cuiles son las caracteristicas del
Reino de Jesis que debemos esperar, como don de Dios
que es, ¥y por ¢l que debemos de luchar, como tarea en-

comendada por [esis?

30 de noviembre. Primer domingo de

adviento.

Jer 33, 14-16: En la mentalidad de Antiguo Testamento
Dios es el verdadero gobernante del pueblo. Pero no lo
rige directamente por si mismo, sino a través de un rey
gue, por ser ¢l lugarteniente de Dios, debe comportarse
con toda justicia y rectitud, especialmente en favor de
los pobres. En esta lectura, el profeta Jeremias afirma
que Dios siempre cumple sus promesas, ¥ reafirma que
la que le habia hecho al pueblo, de enviarle un rey jus-
to, serd cumplida. El profeta insiste en esa promesa por-
gue, de hecho, muchos de los reyes judios se comporta-
ron de manera muy diferente.

Tesalonicenses 3, 12-4,2: La santidad, para 5an Pa-
blo, consiste en progresar y desbordarse en el
amor fraterno, no s6lo hacia los demas miembros
de la comunidad, sino hacia todos los seres huma-

nos,

Luc 21, 25-28. 34-36: La segunda venida de Jesu-
cristo estard precedida de acontecimientos natura-
les y cosmicos, en si, sobrecogedores. Los versicu-
los que vamos a leer no dicen que sean necesaria-
mente catastréficos, sino sucesos admirables. Sin
embargo su significado serd muy diferente para
quienes tienen fe en Jesucristo y para quienes no.
Para éstos serdn acontecimientos inexplicables que
los llenardn de temor. Para los seguidores de Jesis
serdn la sefial de que se acerca la liberacion final y
definitiva. Por ello deben estar preparados para
acoger al Salvador.

En las semanas pasadas se hablé mucho en los medios
de comunicacidn del planuta Marte. Se decia que se en-
contraba en su punto de miximo acercamiento a la tie-
rra, y que tendrian que pasar varias decenas de miles de
afios para que regresara a este punto. Podemos decir que
el planeta Marte visité a la humanidad. Muchos pudi-
mos observar en el cielo ese punto rojizo mucho mis
brillante que como lo habiamos visto hasta ahora.

El evangelio de hoy dice que estos fen6menos cosmicos
iban a ateérrorizar a la gente. Afortunadamente esto no

sucede ya en nuestros dias, cuando menos para una par-

te muy grande de la humanidad. Y esto se lo debemos
sobre todo a los avances de la ciencia, que nos va ense-
flando a comprender que lo que sucede en el universo
tiene una explicacidn racional y que es algo que se debe
a las fuerzas de la naturaleza. Hay que agradecer a Dios
que nos haya concedido la inteligencia para descifrar los
misterios del cosmos y para utilizar los dinamismos que
El cred, para el bien de todos los seres humanos. Aun-
que sabemos que, desgraciadamente, no siempre se uli-
lizan para este fin.

Ahora bien, todo esto no impide que los cristianos sepa-
mos descubrir en los acontecimientos naturales la ac-
cidn de Dios en favor de sus hijos. Una cosa no quita la
otra. Al contrario. Al comprender mejor, gracias a nues-
tra razon, como funciona la naturaleza, nuestra fe nos
impulsa a admirar con mis fuerza la sabiduria del Crea-
dor y su amor por la humanidad.

Por esto para nosolros, estos acontecimientos deberian
recordarnos, como dice el Evangelio, que asi como este
planeta se acercd mis a la tierra, asi cada dia que pasa,
se acerca mds y mis el dia en que Jesis resucitado se ha-
ri presente, lleno de gloria, de una manera patente para
todos los seres humanos. Y esta manifestacién majes-
tuosa del Hijo de Dios transformard nuestro mundo y
todo el universo en esos cielos nuevos y esa nueva tierra
que dice el libro del Apocalipsis, donde no habri ya
llanto ni dolor, ni sufrimiento ni muerte.

Mientras tanto, hay que estar preparados para poder
presentarnos con la ropa de fiesta en la presencia de
Dios. La santidad es el distintivo de los di.liqipul:]s. de
Cristo -y de otros muchos seres humanos. Y Pablo nos
dice que la santidad no es otra cosa que el carifio y el
amor por todos los hijos de Dios.

Por eso, cada afio, con motivo de la fiesta de navidad, re-
cordamos la primera visita gque el Hijo de DHos nos hizo
a todos los seres humanos y nos alegramos por este
acontecimiento venturoso. Y este recuerdo, a su vez, po-
ne delante de nuestros ojos esa segunda venida gloriosa
que esperamos ardientemente, como el pueblo de Israel
aguardaba la llegada de ese rey justo y justiciero que
[ios le habia prometido.

7 de diciembre ,segundo domindo de

adviento

Bar. 5, 1-9: El profeta Baruc se sita en el tiempo que el
Pueblo de Dios es liberado del dominio de Babilonia y
emprende el retorno a su patria. Por lo mismo, Baruc de
una manera poética invita al pueble a dejar el luto y la
tristeza para revestirse de alegria y de la gloria de Dios,
pues el Seitor allanara el camino del pueblo a su tierra




para que camine seguro, escoltado por la misericordia y
justicia de nuestro Dios.

B de diciembre , Fiesta de la

inmaculada concepcion de la Sma.
Virgen Maria

Gn, 3,9-15,20; El Génesis nos presenla el bien v el mal,
el amor y el odio, la paz y la violencia, no como realida-
des excluyentes de si, sino como una mezela. La mujer
que me diste por compafiera me ofrecio del fruto del br-
bol y comi? repuso la mujer: la serpiente me engafio y
comi. Dios siempre deja la libertad y hace responsable
de sus actos.

Ef. 1,3-6.11-12: Pablo habla desde la prisién donde se
forjd en gran parte esa vision teologal de Dios, en un
plan concreto de salvacién llevado a cabo por Cristo Je-
siis, el primogénito de Dios; El serid el eje central donde
puede emerger el hombre nuevo. Es un himno de ala-
banza y gratuidad por habernos bendecido con toda cla-
s¢ de bienes espirituales y celestiales, por medio de su

Hijo amado.

Le. 1,26-28: Lucas nos presenta a una Maria dialogante.
(Como podra ser esto, puesto que permanezco virgen?
Maria toma en cuenta: el tiempo, el espacio, la cultura,
los problemas y las personas concretas que con ella se
relacionan. Ella escucha, analiza, cuestiona, se compro-

mete confiando plenamente en Dios.

Lucas nos pone en este contexto histérico para ubicar
con mis realismo la presencia de Dios en la historia hu-
mana. Un pequefio pueblo, una joven sencilla; caracte-
risticas peculiares de Dios para llevar a cabo el plan de

salvacidn.

El saludo del enviado por ¢l Padre es de gozo: «jAlég-
rate llena de gracia, el Sefior estd contigol», ella no en-
tendia este saludo, el dngel le dijo: «no temas, Maria,
porque has hallado gracia ante Dios, vas a concebir y a

dar a luz un hijo y le pondris por nombre Jestis».

Lo divino toca lo humano, es una mujer del pueblo. Ma-
ria-pueblo expresa accién individual que llevard a reali-
dades nuevas, realidades que rrumpiran en el pecado,
en las injusticias, en la insensibilidad al dolor, a la co-
rrupcion, en la mentira. Maria virgen surge como una
promesa de salvacion, las sefiales del Reino se realiza-
ram.

En la joven nazarena se gestaba, por su fe, el discreto
grano de mostaza, dbolo de la viuda, charla al borde del
pozo, ternura en los nifios, curacién de la fiebre para
convertirse en servicio, devolver vida para dar sentido a

la resurrecciém, cuestionar a los poderosos para crear
igualdad de derechos y justicia. Por ello Maria expresara
llena de gozo la justicia de Dios en su pueblo: «Derriba
a los poderosos de sus tronos y exaltd a los humildess.
Canto de victoria de Dios sobre los poderosos, de libera-
cién de los pobres y, en labios de Jesis, afios mis tarde
se escuchard como programa de liberacién en la sinago-
ga de MNazaret (Le. 4,18-19): «El espiritu del Sefior estd
sobre mi, porque me ha enviado a proclamar la libera-
cidn a los cautivos, a dar vista a los ciegos, a liberar a los
oprimidos y a proclamar el afio de gracia del Sefiors.
Ambas proclamaciones hablan de Dios que libera del
opresor sobre el oprimido, de la presencia de su espiritu
en la mujer y en el hombre, Espiritu capaz de modificar
las relaciones humanas, diandole el sentido salvifico del

Padre.

9 de diciembre , Fiesta de San Juan

Diego

Is. 40, 1-11: Isafas vaticina la cautividad de pueblo he-
breo en Babilonia y ahora lo consuela con la profecia de
su libertad. Todo evangelizador debe preparar los cami-
nos del Sefior y, con inimo, a levantar su voz y sin te-

maor: jHe ahi a nuestro Dios!

Mit. 18, 12-14: Mateo pone énfasis en las E1a]ahr.1*_—'. de Je-
siis »? el Padre del cielo no quiere que se pierda ni un
solo de estos pequefioss. El cuidado que se debe tener
en las comunidades de no ser motivo de lropiezo para
los sencillos y puedan abandonar su fe; e incluso hay
que buscarlos con amor y solicitud.

Juan Diego vivid en carne propia el rechazo de ser indi-
gena. «Juan, ti que eres digno de respeto, el mis peque-
fio de mis hijos» La guadalupana no podia ocultar esta
realidad que tiene su raiz en la conguista espafiola:
«Juan, t4 que eres digno, te han reducido y te han dis-
minuidos,

El indigena, no obstante la dignidad y el respeto que
merece, estd disminuido, se le ha reducido a ser de los
mis pequeiios, de los mas pobres, de los mis explota-
dos.

Esta realidad sigue dindose; pocos son los gque alzan la
voz a favor de ellos y los que lo hace reciben el mismo
rechazo,

MNuestros hermanos y hermanas indigenas hoy en dia si-
guen siendo los pequeiios a gquienes £s necesario apoyar
en sus legitimas aspiraciones, respetando y defendiendo
los valores autbetonos de cada grupo étnico.

La pobreza extrema, la marginacién y el rezago demo-

grifico afectan a mis de doce millones de indigenas di-
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seminados en el territorio nacional (CONAPQO). Se ha
olvidado el mensaje guadalupano: «mucho deseo gue
agqui me construyan una casa 7=, en la mentalidad

nahuatl significaba construir la nacion,, la raza.

Los mexicanos hemos olvidado las caracteristicas de la
evangelizacion guadalupana «muy blanda y muy cortés,

cual de quien atrae v estimo mucho.=

Habiendo valorado esto, viene el momento de reconocer
la presencia de Dios en la vida personal v en la vida de
los demis. La experiencia de DMos marca la existencia de
quien se deja amar; le abre nuevos horizontes y le inktro-
duce en una dinimica nueva.

Todo es paradéjico: las noventa y nueve ovejas seguras,
de que habla el Evangelio y la extraviada. En la extravia-
da se hace énfasis y se experimenta fascinacidn por ella,
somos los «buenos» los que hay que buscarla, pero en la
comodidad; cuesta salir a los campos, a la aridez de va-
lles conde se encuentran los desposeidos, a donde fue y
sigue yendo la madre del verdadero Dios por quien se
vive. A la Iglesia la falta inculturarse con los pobres:
«He tenido gue amar las rosas y las mareas de Junio vy,
al mismo tHempo, la justicia; he tenido que amar lo be-
llo ¥ lo justos (Gonzalo Rose). La risa de los pobres ce-

fiird tu cinfura,

12 de diciembre , Fiesta de N. Sra. de

Guadalupe

Eclesiastico 24,23-31: «Yo soy la Madre del amor, del te-
mor, del conocimiento y de la santa esperanzas: Maria
madre de Dios, significa proclamar la llegada del Reino,
que ya estd en medio de nosotros. «Yo soy la siempre
Virgen Maria, madre del verdadero Dios por quien se
vive? yo soy vuestra piadosa madre, a ti, a todos ustedes
juntos los moradores de esta tierra?

Galatas 4,4-7: «Al llegar la plenitud de los tiempos, en-
vid Dios a su Hijo, nacido de una mujer. Pablo nos re-
monta a Eva, madre de los vivientes, madre de la vida.
Maria es la nueva Eva, la madre de todos los que hoy su-
fren cualquier tipo de injusticia, enfermedad y opre-
sidm.

Le. 1, 39-48:«En aquellos dias, Marfa se encaminé presu-
rosa a un pueblo de las montafias de Judea». La salva-
cidn de Dios llega desde un lugar humilde fuera de las
grandes instituciones de Tsrael.. Maria corre presurosa a
servir; ella es la servidora, la que estard al lado de los
gue lloran de hambre, con la falta de trabajo, con el
campo gque apenas produce, con la enfermedad, con tan-
tas otras dificultades de la vida. Maria siempre nos invi-

ta a solidarizarnos con los mas :icqgm.-;eidns.

Lucas no s6lo quiere exaltar las cualidades de servicio
de Maria y las de acogida y alabanza de Isabel para con
su prima, sino un encuentro de hombres y mujeres pre-
sentes como gestores del Reino del Padre. fsabel lleva a
Juan en su seno y Maria lleva a Jesis; ambas llevan su
propia historia, ambas son portavoz del pueblo judio,
llenas de esperanza por la liberacion de su raza, mujeres
abiertas a los signos de su tiempo, a la escucha de Dios.
Su encuentro no es casual, es el reconocimiento de lo
«nuevos por lo «viejos. El cintico de Maria es revelador
de la participacion integral de las mujeres en la misién
profética del anuncio y realizacion del Reino de Dios.

Las dos mujeres se gozan de las maravillas de Dios. De
ahi que representen la realidad de la mujer y de todo el

pueblo, hombre ¥ mujer.

Maria sigue haciendo esta unidad de mujer-hombre,
gestores de pueblos nuevos, Maria de Nazaret, Maria de
Guadalupe, una misma mujer, asumié historia, costum-
bres, color, lenguaje. Entra en didlogo con el hombre
sencillo, humilde, a quien da su mensaje de salvaciGn
para nuestro pueblo mexicano; se manifiesta a Juan Die-

ro como la Madre del verdadero Dios.
B

La maternidad de Maria no conoce limites de raza, de
tiempo o de lugar, sino que se abre a horizontes univer-

sales,

«;No estoy aqui, que soy tu madre?» La virgen se habia
presentado como la Madre de Dios, ahora se define co-
mo la Madre de los mexicanos.

Maria de Guadalupe comenzi su mision evangelizadora
en estas Herras y es Juan Diego el primer evangelizado.

En Juan Lviego se da la dialéctica evangelizar al evange-
lizado el indio evangelizara al obispo, lo sencillo mos-
trard el valor del pueblo que acoge a Dios en Maria de
Guadalupe: » y para realizar lo que pretende mi compa-
siva mirada misericordiosa, anda al palacio del Obispo
de México, y le dirds codmo yo te envio, para que le des-
cubras como mucho deseo que agqul 58 Me provea de una
casa; todo lo contards, cuanto has visto y admirado, y lo
que has aido».

14 de diciembre , Tercer domingo de

adviento

Sofonfas 3, 14.18: No temas, 5i6n, no desmayen tus ma-
nos! El Sefior tu Dios esta en medio de h, jun poderoso
salvador!

Le. 3, 10-18: Den, pues dignos frutos de conversitn. La
gente le preguntaba a Juan el Bautista: «;Qué debemos

hacer? Y é&l les respondia: El que tenga dos tanicas




que las reparta con el gue no tiene; ¢l que tenga comida
gue la compartas,

Hoy, en un mundo globalizado cada dia mis por las co-
municaciones y por la economia dominada por los pai-
ses ricos, nos toca a los pobres resistir no quedindonos
eén lamentos por nuestra situacion, sino ayudando a
crear localmente la «globalizacidén= de nuestra solidari-
dad. Un modo de ir logrando y fortificando ésta tendria
gue ser la fortificacion de nuestra solidaridad social, de
vecinos, de préjimos... para evitar que por pobres y dé-
biles quedemos fuera de todo beneficio global y seamos
desechados.

Los Santos Peregrinos, Maria y José, huian de He-
rodes por el camino hacia Egipto. 5in duda no
una sino varias veces durante sus jornadas del via-
je, tuvieron que pedir o aceptar la sencilla solida-
ridad de otros por su camino.

Muestra preparacién para la Navidad de Jests incluye
indudablemente la pureza de nuestro corazdn de hijos e
hijas de Dios a modo de fortificar en nosotros la presen-
cia amorosa de nuesitro Dios. Pero para que nuestra
bondad de hijosfa sea manifiesta habrd que significarla
en cosas sensibles. Dios ama a su pueblo y estd en me-
dio de él, «Alégrate pueblo de Dios («hija de Sidn»), re-
gocijate, Jerusaléns. Y este mandato se dirige a los que
todavia estamos en la afliccion, pero gue somos Ilama-
dos a participar de esa alegria que muesira nuestra es-
peranza de gue nuestro Liberador estd con nosotros y

oS aImas
La palabra de Dios ilumina esta realidad:

El profeta Sofonias invita al pueblo a mostrar su
alegria viendo ya el retorno a su patria como cerca-
no. «Canta, hija de Sion, da grito de jubilo, Israel,
gozate y regocijate de todo corazdn, Jerusalén». La
razon de este gozo la expresa el Profeta: «El Sefior
serd el rey en medio de ti ¥y ya no temerds ningfin
mal». Ademas, él es poderoso salvador «se goza
en ti... te amas»... ¥ San Pablo insiste: «El sefior es-
ta cerca de ti... te ama»,.. ¥ afade la razon para no
temer: «El Sefior estd cerca. No se inquieten por
nadas...

No es Hiempo de angustia sino de preguntarse: «[Qué de-
bemos hacer?» Y la respuesta de Juan y del Evangelio
no deja lugar a dudas: no imponer ni imponerse cargas
indebidas, n1 mucho menos explotar a otros mas débi-
les. Juan es claro: compartan lo gue Henen, sean solida-
rios unos con otros. No se desguiten de sus miedos con

los demis, con violencias. Muestren con hechos su bon-

dad, su benevolencia compartiendo con otros su tiempo,
sus fuerzas, su atencion, su carifio... Estos pequefios he-
chos son como semillas en medio de un mundo domi-
nado por realidades de insolidaridad e injusticia totales.
Ademis, van creando otra mentalidad en las raices de la

sociedad.

Es tiempo de esperanza activa, no solamente de buenos
deseos, como «ojalie, «seria bueno ques, «me gustaria
que=... Mo se trata de esas esperas grises, dudosas, frus-
trantes. Pensemos mas bien en la ilusién activa con la
que se prepara una boda, una fiesta, la visita de una per-
s50ona E!'I'I!'I'i.'ll't.!'l'ltk:‘... F“I’L]l]l:“ .‘i.:lhl"l'llufi que 50 !_'l.'lf.'l NOS0-
tros serd una gran alegria, se trata de alguien deseado,
amado, bueno. La esperanza es pues alegre y luminosa
porque anticipa el encuentro. Por eso la esperanza es
una virtud, una «fuerza», una potencia dinamizante. «E-

spero en el Sefior. Espero en su palabras.

21 de diciembre , Cuarto domingo de

adviento.

Miq. 5, 1-4El periodo de esplendor del reinado de David
es muy corto, nuevamente Israel es una nacion débil
gue se encuentra amenazada por el poderio de sus veci-
nos: Asur y Egipto en el tiempo de Migueas. El profeta
observa la angustia del pueblo y anima su esperanza
anunciindoles el envio de un Pastor que los guiard de
acuerdo a la voluntad de Dios.

Hebr. 10,5-10: La carta a los Hebreos nos presenta la con-
fianza que Jestis mostraba en las promesas de su Padre y
su libre disposicién para hacer cuanto le pedia. En nin-
gin momento los sacrificios o las ofrendas sustituyen la
actitud de buscar insistentemente hacer la voluntad de
Dios; esto serd, incluso, mis importante que cumplir la
Ley.

Le. 1,39-45: Isabel felicita a Maria por confiar en las pro-
mesas del Sefior. El evangelista pone de manifiesto que
cumplir la voluntad de Dios, de manera libre y cons-
ciente, provoca una alegria tan grande gue una persona

se puede sentir feliz entre todas las demiis.

Dios siempre cumple sus promesas.. Cuando una perso-
na dice que confia en otra, suponemos que es porque la
conoce. Este conocimiento se da en tanto que existe una
relacion entre ambas, entre mas estrecha sea la relacion
y el conocimiento que se tiene de la otra persona, mayor
serd la eonfianza, Pero, atn cuando exista mucho carino
entre estas personas, si una de ellas no cumple lo que
promete, la confianza se debilita; por ello, la confianza
supone la responsabilidad de ser coherente entre lo que

se dice y lo que se hace, entre lo que se ofrece y lo que
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se da. S6lo de esta forma se tendrd la certeza de que el
otro o la otra puede apoyarme. Finalmente, existe un
compromiso reciproco de seguir alimentando la confian-
za: creando espacios de encuentro, siendo solidarios/as

entre ambos/as, de impulsar proyectos comunes...

25 de diciembre , Fiesta de la navidad

del Senor

Is, 52,7-110: Este pasaje &5 un hermoso y poélico himno
que invita a cantar, a gritar y a estar alegres porque
Dios estd viniendo para liberar y consolar a su pueblo,
levantindolo de las ruinas en que lo habia dejado el po-
der de Babilonia. Hermoso himno para cantar también
la alegria por el Dios Nifio gque viene a salvarnos.
Hebr.1,1-6: La carta a los hebreos es una pieza de orato-
ria, una hermosa homilia y su comienzo que hoy leemos
es impactante y solemne. Nos presenta a Cristo como el
culmen de la obra de salvacién llevada a cabo por Nues-
tro Padre Dios. Ese Nifio Jestas es el resplandor de la
gloria del Padre. El tinico y eterno sacerdote, mediador
entre Dios y los hombres. Adorémoslo junto con los in-
geles.

n. 1,1-18: Para el Evangelio de San Juan, Jesis es el re-
velador del Padre porque se ha hecho carne y ha puesto
su morada entre nosotros. El mismo gue habia estado
presente en la creacidn, ahora estd entre nosotros, ha en-
trado a nuestra vida, a nuestra historia. Por El somos he-
chos hijos de Dios. San Juan nos invita a creer en El,
pues de esta manera veremos el mundo con su mirada.
La Navidad es la fiesta de la alegria plena, la salvacion
ha llegado: «prorrumpan en gritos de alegria... verd la
tierra entera la salvacién que viene de Nuestro Dios (Is.
52).

Es la manifestaciéon magna del amor de Dios: «una
vez mis ha demostrado Dios su amor y su leal-
tad (Sal. 97). Amor gratuito y solidario »... porque
el Sefior rescata a su pueblo, consuela a Jerusa-
l&n...».

Dios nos da la prueba definitiva de su amor, nos
ha hablado por medio de su Hijo. El nacimiento de
Jesiis es la prueba definitiva de su amor. Jesas vie-
ne a hacerse solidario con la humanidad, se solida-
riza con su condicidn humana al hacerse hombre;
con su debilidad: nace nifio; con su realidad y su
temporalidad: nace pobre, excluido, pues «no ha-
bia lugar para él». «Vino a los suyos y los suyos no

lo recibierons.

Contemplar el nacimiento es ver el resplandor de la glo-
ria de Dios. Al contemplar detenidamente el nacimiento
y dejarnos impactar por la presencia de Jesis, descubri-
remos que hemos nacido para la alegria v no para la tris-

teza, el desinimo o la desesperanza.

Hemaos nacido para ser felices, pues, &l nos ha rescatado
del egoismo que atrofia toda convivencia y sofoca la so-
lidaridad. Dejar que su ternura nos invada. Ante la ino-
cencia y la pureza del nifio se debilita toda mezquindad,
se doblega la soberbia.

El nacimiento de Jes(s restaura el valor de la vida en los
débiles, los pobres, los despojados y los sencillos. Es
Dios mismo que se fia de la humanidad al dejarnos a su
Hijo a nuestro cuidado, el cuidado de la humanidad,
confia en que sabremos acogerlo en su fragilidad de ni-
fic y en su paso por el mundo. Nos invita, nos urge a
respetar la vida en todas sus manifestaciones, a acogerle

amorosamente en los que sufren, los débiles, oprimidos.

28 de diciembre , Fiesta de la sagrada

familia

Gén. 151-6; 21,1-3: Asi serd tu descendencia.: Heb.
11,8.11-1217-1% Dios habria de ser fiel a la promesa.
Lucas 2,22-40: José y Maria llevaron al nifio.

{Qué elementos nos proporciona la liturgia de la pala-
bra, para la familia de hoy? ;Cémo se da la relacién en-
tre el Padre(Yahvé) y el hijo (Israel), y como 'nr-rs ayuda
para nuestra relacion familiar?

:{De acuerdo a San Lucas, en qué ambiente se desarrollo
Jesiis, qué le ayudo a crecer en familia (sabiduria y gra-
cia de Dios), de qué manera esta imagen nos ayuda co-
mo familia?

Podemos apoyarnos con ejemplos de familias, que asis-
ten ordinariamente a las celebraciones y ver en ellas la
presencia eucaristica, a través de sus valores familiares
y el esfuerzo que realizan por mantenerlos y cuidarlos.
Ver en la familia el paso de Dios, en la cual a hecho su
morada.

Preguntémonos:

;(Queé tipo de familia tengo?

;Es mi familia, un lugar Eucaristico y recinto de Dios?
(Qué antivalores la atacan y la disuelven a la fami-
lia?

De una breve reflexion sobre la familia moderna y
el ejemplo de la familia de Nazdreth, concluyamos
diciendo: ; Mi familia vive el misterio de la Euca-

ristia y es realmente morada de Dios?(3




Nuestro proximo ndmero

MNoviembre=Diciembre

El lema sera olra vez |a noviolancia activa. El malanal
del nimero pasado ha llamado la atencidn a muchos
porgue alli han encontrado lundamentacion y estimulo
para empefiarse por un mundo de verdadera armonia de
los humanos entre si y con toda la naluraleza contra la
viplencia y las armas de los poderosos por medio de la
fuerza de la verdad y de la congruencia con la dignidad
de todos los seres humanos.

Seguiremos  encontrandd fundamenlos, molivos,
razones y mas lastimondos para este estilo de vida y de
lucha que por ser noviclenta es profundamente humana
¥ Cina

Marlin Luther King sofaba con la bertad y la igualdad
de (odos los seres humanos, de los negros con [os
blancos. Gandil consiguio la moependencia de la inda
s5in una sola arma que no lueran las palabras y las
acciones de la verdad. Ambos murieron asesinados. Las
armas no toleran a quien se les opone desarmado. Con
cinlsmo y prepolencia lo eliminan. Jesls de Nazaret fue
juzgado, condenado, torfurado y muerlo en la cruz
porque ensenaba y promovia que 1ogos Somos iguakes,
como hermanos hijps de un mismo Padre, nuesino
Padra Digs.

Muchos son y han sido luchadores noviclonlos. No
lodos han muerlo asesinados, pero si lodos han sufrido
la viodencia de los poderes contra los que han luchado
Pocos han visto que sus luchas desemboquen en el
éxilo de o que pretenden. No pienden la esperanza
porgue saben que Dios estd con ellos y por eso son de
larga paciencia. Ven éxilos parciales y también fracasos
Pero sU esperanza no depende de los éxilos nil se
termina por los fracasos. Su esperanza ostd en la fuerza
de la verdad

Pagos

Moneda Macional

Hacer un deposito para abonar nuestra cuanta:
Santander Serfin, N®: 65501043917 a nombre
de Centro de Heflexién Teoldgica AC. (e
pedimos gue nos envie copia del deposito junio
con una coplia del cupdn de renavacion por fax).
Mandar giro postal o bancario a nombre del
Centro de Reflexion Tecligica A.C., Apdo.
Postal 21-272 Coyoacan 04021 México, D.F.

Dolares

Enviar chegue o giro bancario avalado por un
banco estadounidense a nombré de Canlro de
Reflexion Teoldgica, A.C.

Importante

Emvié una copia del cupdn de renovacion con el
comprobante del pago para que sepamos de
quien es la suscripcadn a renowvar.

i Cudl es la prisa?

¢ Valo la pena?

Analizar la realidad en América Latina
17 dias de ka iglesia Latinoamericana
Apocalipsis

Catacismo on comunadad
Comentarios al Evangalio de Marcos
Con Dios y con los pobres

Chiapas. Buena nusva a pesar de todo
De la rageda a la esperanza
Dinrmicas

Lhos &5 bueng

(hos v los obreros

El agro mexicano ;siempre o misma?
H camino de ka hislosia

El camino de las comunidades

El Dios da Jes(s

El Dios de Jess, destructor de lodos los idolos

El Episcopada LA Y la beracidn

El Muevo Testamenio

E! Padre Pro, martr

El rostro indio de Dics

En busca de la fratemidad

El sermdn dal monte (#4)
Engrandecer &l corazon de la comunidad
Espiritualidiad de la lberacdan

Esloes un grilo

Galilea aho 30

Guia para ol calequista

Habiar de Dios diversas voces

Hacia ka civilizacion dal amor

Hisioria e un gran amor

Humanidad an ko no humano
Indicadores de la modermidad
linerario espintual en ka opcion por los pobres
Jesucristo iberador

Jesis. Manual para leer e Ev. de Mc
Jes(s Hombre en Conficio

Jesis inlerprela las escriuras

La aveniura de un cristiano

La buena nolicia desde la mujer

La espirtualicad de la Nueva Ev.

La formacion de la Nueva Ev

La voz de los desplazrados (disco compacio)
Lectura orante de ka Bibia

Lechra profética de la historia
Liturgia del pueblo creyente

Los comenzos dal camind

Los pobres v los neciiberales
Malabareando

Maria en of evangaiio Bberador
México; Estados y Sindicalos
Nepanila

Para vivir el mensaje de Guadalupe
Pequenio vocabulano de & Bblia
Pers. Lal. da San Juan de la Cnz
Cue fuya la justicia

Recelas catequéticas

Sabicuria y poesia del pueblo de Dios (§12)
San Andrés

San Marcos

San puebio

Saguir a Jesus: Los evangelios (#13)
Taller de Vida y Esperituaidad

Todos catequisias como Jes(s

Tu Palabra me da vida (# 6)

Estos precios ya incluyen
el 20% de descuento
en pedidos y en nuestra libreria
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¢, Qué es el IMDEC?

Somos una asociacion civil fundada en 1963, como organizacion sin fines de lucro cuyo
fin primordial es aportar al desarrollo con justicia vy equidad. No dependemos de
ninguna instancia gubernamental ni estamos ligados organicamente a ningun partido
politico o denominacion religiosa alguna. El caracter auténomo del IMDEC, no significa
que tengamos neutralidad politica o ideclogica, sino independencia para regir
nuestras acciones.

40aniversaro

Las y los integrantes del Instituto Mexicano para el Desarrollo Comunitario, A.C. tenemos
el honor de invitarle(s) a celebrar el 40 Aniversario de vida institucional participando en
los eventos que redlizaremos en Guadalgjara, Jal. del 21 al 25 de Octubre de 2003

Dias 21, 22 y 23:

ENCUENTRO INTERNACIONAL DE EDUCADQORES POPULARES

"Resignificando el papel de las vy los educadores populares en el contexto de las
Americas”

En coordinacién con el Centro Highlander para la Investigacion y la Educacion, de
Tennessee, USA. Casa Clavijero del ITESO/Gpe. Zuno No. 2083 (entre Chapultepec y
Marsella). Invitacién especial.

Dias 24 y 25:

REUNION INTERNACIONAL DE ORGANIZACIONES DE LA SOCIEDAD CIVIL.

"Pobreza, Globalizacion y Derechos Humanos: desafios para la accion ciudadana”
Exposiciones sobre el diagnodstico del contexto y mesas de intercambio y debate a
partir de los diversos sujetos con que trabajan las organizaciones de la sociedad civil.
Casa Clavijero del ITESO/Gpe. Zuno No.2083 (entre Chapultepec y Marsella) Confirmar
su participacion al tel, (33) 38 10 45 34 o al e-mail: comunicacion@imdec.net

Dia 24: 20:00 hrs.

CONCIERTO DE ANIVERSARIO

El canto v la poesia decimal de Guillermo Veldzquez y los Leones de la Sierra de Xichu,
Guangjuato. Testimonios de cantautores tapatios, amigos del IMDEC. Centro Cultural El
Refugio de Tlaquepague (Contreras Medellin). Entrada libre [cupo limitado a 300
personas)

Dia 25: 21:00 hrs.

FIESTA DE ANIVERSARIO

Salén La Vianda. Privada del Nifo No. 741. Fracc. Camino Real, Tel. 31 21 70 12 (Las
entradas se entregaran en la Reunion Internacional de Organizaciones de la Sociedad
Civil. Favor de confirmar asistencia al tel. (33) 38 10 45 346 v 38 11 09 44 con Martha
Vigueras).

CUARENTA ANOS CONSTRUYENDO CIUDADANIA






