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El ministerio pretino X

Al estarse cerrando la edicion de este nimero de Xipe Totek ab-

dic6 Benedicto XVI. Y cuando nuestros lectores lean este nimero

ya habra otro Papa. Es casi imposible conocer las motivaciones pro-
fundas de la abdicacion. Hay explicaciones, y la principal es la que dio
el mismo Benedicto, referida por los medios: <he llegado a la certeza
de que por la edad avanzada ya no tengo fuerzas para ejercer adecua-
damente el ministerio petrino>, frase sin duda cifrada. Los vaticanistas
han hecho ver que no fueron aducidas razones de salud. Ya cuando
estaba al frente de la Congregacion para la doctrina de la fe, Ratzinger
invoco las mismas razones para renunciar, pero Juan Pablo II no le
acepto la renuncia. En el conclave 2005, segtiin un famoso diario italia-
no sorprendentemente fue Martini quien en la primera votacion saco el
mayor niumero de votos, pero ¢l se dirigio a los cardenales para decir
que ya era de edad avanzada y que no tenia fuerzas (estas razones ya
se estan haciendo famosas) para ejercer el ministerio pretino; pero que
depositaba toda su confianza en Ratzinger. Este en la segunda votacion
obtuvo aplastante mayoria. Si la anécdota es verdad (de suyo lo que
sucede en el conclave es secreto) bien podemos decir que Martini /an-
zo0 a Ratzinger al Papado. Y Ratzinger apareci6 feliz y radiante como
Benedicto XVI. Dio la impresion de que la eleccion mejord su salud
y le restauro las fuerzas. Pasan los afios y estamos en 2013. Si Martini
fue la razon suficiente de la eleccion de Ratzinger da la impresion de
que también fue la razdn suficiente de la abdicacion de Benedicto. Por
supuesto la afirmacion es muy aventurada, pero hay indicios suficien-
tes para la sospecha. Martini crey6 en el Ratzinger de 2005, pero quiza
no tanto en el Benedicto de 2013; y no que intentara la abdicacion sino
que seguramente intentd darle mayores brios. Nos referimos a la En-
trevista que ya muy enfermo concedio 08.08.12, a corresponsales de
1l Corriere della Sera,' de la cual entresacamos frases muy relevantes.

<La Iglesia esta cansada en Europa y América (...) podriamos buscar
hombres que fueran libres y cercanos al préjimo como fueron el obispo

!http://www.religionenlibertad.com/articulo.asp?idarticulo=24633

Romero y los martires jesuitas de El Salvador. ;Donde estan los héroes
que nos inspiran? Por ninguna razén debemos limitarlos con las trabas
de la institucion (...) Aconsejo al Papa y a los Obispos a buscar a doce
personas “de fuera” para ocupar los lugares de direccion. Hombres que
estén cerca de los mas pobres, que estén rodeados de jovenes y que ex-
perimenten cosas nuevas. Necesitamos la comparacion con hombres
que ardan, para que el espiritu pueda difundirse por todas partes (...)
Debemos preguntarnos si la gente sigue escuchando los consejos de la
Iglesia en materia sexual (...) El Concilio Vaticano devolvio la Biblia
para los catolicos. (...) Solo la persona que percibe en su corazon esta
palabra puede ser parte de los que ayudan a la renovacion de la Iglesia
(...) Ni el clero ni el derecho Canonico pueden substituir la interiori-
dad del hombre (...) Los sacramentos no son una herramienta para la
disciplina, sino una ayuda a los hombres para el camino y las flaquezas
de la vida (...) Pienso en todas las parejas divorciadas y vueltas a casar,
en las “familias extendidas”. Si los padres no sienten el apoyo de la
Iglesia, ésta perdera la proxima generacion. Hay que darle la vuelta a
la pregunta de si los divorciados pueden tomar la Comunion. {Coémo
puede la Iglesia llegar a ayudar con el poder de los sacramentos a
los que tienen situaciones familiares complejas? (...) La Iglesia se ha
quedado atras 200 afios (...) la fe es el fundamento de la Iglesia. La fe,
la confianza y el valor. Solo el amor vence la fatiga. Dios es amor. Y
yo tengo una pregunta para ti: ;Qué puedes hacer tu por la Iglesia?>.

(Como resonaron estas palabras de Martini en Benedicto?
Seguramente las ley6 después de la muerte de Martini. Se le abrian
varios caminos. Uno, el de retomar nuevos brios juveniles, y remozar
todo. Dijo que ya no se sentia con fuerzas. Indicio de ello es una frase
que Lombardi, el vocero del Papa, “soltd” seglin refieren los medios:
<Es posible que el Papa haya valorado los problemas de gobernabi-
lidad, pero sobre todo el papel de la Iglesia en el mundo>. Y ademas
Benedicto se sinti6 solo. En los dias siguientes a su abdicacion, dijo
que veia la Iglesia dividida, y critico a la burocracia vaticana. <La
Iglesia son todos los cristianos; no es una estructura, ni un grupo que
se llama Iglesia>. Todas estas declaraciones parece llegan dentro de
nubes de escepticismo ante el entorno inmediato, pero dejan entrever
una luz: parece que Benedicto cree en el ser humano, que podria re-
juvenecer a la Iglesia@
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Ciclo Responsabilidad de quienes saben
La libertad de pensamiento

Dr. Eneyda Surier Rivas+*+

1
abstractp:. Eneyda Suifier Rivas. Freedom of Thought. The meaning of a X

number of notions is defined, with consideration given to strict philosophical data

as well as practical human aspects: what is thinking, what are ideas, judgments,
reasoning; what is knowledge; what is the difference between knowing and thinking,
between subject and object; who are the “professional” thinkers; who are the intellec-
tuals; who are the academics and anti-academics; what is freedom. All this with an aim
to clarify what freedom of thought actually consists of.

réSUMNEn Dr.. Eneyda Suiier Rivas. La libertad de pensamiento. Se delimita el sentido
de varias nociones, tomando en cuenta los datos filosdficos estrictos y los aspectos humanos
practicos: qué es pensar; qué son ideas, juicios, raciocinios; qué es conocimiento; cual es
la diferencia entre conocer y pensar, entre sujeto y objeto; quiénes son los “profesionales”
del pensar; quiénes los intelectuales; quiénes los académicos y los antiacadémicos; qué es la
libertad. Todo esto en orden a precisar en qué consiste la libertad de pensamiento.

* Conferencia tenida en la Librerfa del FCE, Guadalajara el 18.01.09
= Profesor de filosofia en el Iteso, eneyda@jiteso.mx

Ante el tema La responsabilidad del conocimiento me puse a pen-
sar en la contraparte porqué la responsabilidad es un resultado. El que
es responsable es el que asume sus actos y las consecuencias de los
mismos, el que responde de ellos, el que es -o deberia ser- duefio de
sus actos. La otra cara de la moneda, cuando se trata de responsabili-
dad, es la libertad. Por otro lado, el conocimiento es algo de alguien,
el conocimiento no es un sujeto del que uno pueda esperar libertad,
ni mucho menos un sujeto al que pueda imputarsele responsabilidad
por nada; podemos decir que el conocimiento es inocente de todo lo
que se le adjudique, para bien o para mal, o, dicho en otros términos,
el conocimiento es éticamente neutral, por la simple y sencilla razon
de que no es una persona y so6lo las personas somos sujetos €ticos, es
decir, libres y responsables de nuestras acciones. Por todo lo anterior
decidi enfocar el tema desde la libertad, la libertad de pensamiento
de las personas, pero no de todas las personas, sino de aquellas que
se supone que nos dedicamos “profesionalmente” a pensar: llamé-
moslas por el momento, intelectuales. Para delimitar mas el tema
necesito explicar por qué he entrecomillado el término de profesio-
nales del pensamiento; y qué entiendo por intelectual, porque no es
un concepto univoco, parece que incluye a toda una serie de especi-
menes de lo més variado y puede que por ahi andemos uno que otro
colado al gremio sin suficientes credenciales que avalen ese derecho.
Por otra parte necesito también precisar en qué aspecto voy a hablar
de libertad, pues de eso depende lo que entiendo por responsabilidad,
y sobre todo, la responsabilidad del conocimiento.

1.- Qué es pensar

Voy a partir de lo que coloquialmente entendemos por pensar. Por
pensar entendemos comunmente esa actividad interior por la que las
personas juzgamos, razonamos, tenemos ideas, sacamos conclusiones,
argumentamos, reflexionamos, y todo esto con una cierta logica —esto
es, un orden- elemental, que de no darse, estariamos hablando de pen-
samiento mal hecho. Desgloso mi descripcion: el pensar no es una
mera capacidad, sino una actividad, el que piensa estd actuando, esta
realizando una accidn, y toda accion significa movimiento y significa
transformacion. El que actlia realiza un movimiento con el cual algo



transforma, algo cambia. La accion de pensar es interior; el que esta
pensando y nada mas, no estd aparentemente haciendo nada. Correr,
hablar, cantar, crecer, son acciones que se manifiestan externamente,
en cambio el pensar es un movimiento interno que no necesariamente
se manifiesta hacia afuera, de hecho, cuando alguien no estd externa-
mente haciendo nada, decimos que estd pensando en la inmortalidad
del cangrejo, y con eso queremos decir que no estd haciendo nada, o
por lo menos, nada importante. El pensar es entonces un movimiento
interior, lo voy a llamar de aqui en adelante inmanente, in-maneo, sig-
nifica literalmente que permanece (maneo) dentro (in). Ahora bien, el
decir que pensar es realizar un movimiento interior, no es decir gran
cosa, nos falta sefalar lo especifico de este movimiento, lo que lo dis-
tingue de cualquier otra clase de movimiento interior como pueden ser
los suefios o el funcionamiento del higado. Lo especifico de este movi-
miento inmanente ya estaba dado en la descripcion coloquial que enun-
ciamos al principio, lo especifico del pensar es que enjuiciamos, hace-
mos razonamientos, argumentamos, reflexionamos, y todo esto a partir
de nociones, conceptos o ideas. El que piensa desarrolla una trama, un
tejido mas o menos ordenado, a partir de ideas previamente conocidas.

Las ideas son el elemento més basico del contenido del pensar, son
las células del pensamiento. Los juicios son relaciones entre ideas.
Los razonamientos son relaciones que establecemos entre juicios. La
argumentacion consiste en dar cuenta de los juicios en los que yo
sostengo una conclusion, y del modo en que los he relacionado. La
reflexioén es un volver a repasar una accion, un hecho o un razona-
miento anterior, pero todo esto se hace a partir de unas ciertas ideas
basicas. El que piensa es capaz de elaborar y/o descubrir ideas mas
profundas, con lo que su juicio, su razonamiento, argumentacion y
reflexion, pueden ser cada vez mas profundos. Deciamos también
que todo este entramado supone un cierto orden elemental; puedo
pensar bien o mal, con independencia de lo que esté pensando, pue-
do sacar conclusiones que no vienen al caso, hacer juicios precipita-
dos, y demaés. El pensar es una actividad y como toda actividad tiene
ciertas reglas minimas. El pensar es entonces un movimiento interior
en el que a partir de ideas basicas ya conocidas, que uno entreteje
con un cierto orden, se puede llegar a nuevas ideas. Habiamos dicho
también que como en toda actividad, en el pensar algo se transfor-

maba, y ya estamos ahora en condiciones de sefialar qué es lo que
se transforma con el pensamiento. Al ser una actividad interior, el
pensamiento transforma primeramente al pensante; el que cambia,
crece, o decrece cuando piensa, es el sujeto pensante, y cambia por-
que acrecienta o se abre la posibilidad de acrecentar su conocimien-
to, o por el contrario se lo entorpece o lo desvia. Pero si ademas, el
contenido del pensamiento son las ideas que internamente se tienen,
resulta que el pensante esta volcado hacia si mismo, mientras piensa
esta, por decirlo de algiin modo, en-si-mismado, y entre mas profun-
damente piense, mas dentro de si se encontrara.

2.- Qué es conocimiento

Pensar y conocer no son lo mismo. Hemos sefialado ya que el pensar
es un movimiento inmanente cuyo punto de partida y de llegada son
las ideas, el pensar puede ser sobre cualquier cosa. El conocer en
cambio supone algo diferente del sujeto pensante, supone al sujeto
capaz de conocer, al cognoscente desde luego, pero también supo-
ne aquello sobre lo que versa el conocimiento, lo llamaré el objeto
de conocimiento. Dice Aristoteles en su tratado sobre el Alma, que
conocer es hacerse otro en cuanto otro, no entraré yo en los detalles
de la gnoseologia aristotélica, sefialo solamente lo que me interesa;
el conocer es, de alguna manera, hacerse otro, hay un algo otro, una
alteridad que se me presenta, y el conocer es precisamente el acto de
dejarme empapar por lo otro. Si el pensar es una actividad, el conocer
es primariamente una cierta pasividad, el objeto de conocimiento de
alguna manera me informa, desde luego que yo soy activo en el acto
de conocer, pero mi actividad consiste primariamente en atencion, en
estar atento, dispuesto, de alguna manera abierto al objeto.

Soy consciente de que estoy usando una terminologia que se puede
prestar a muchos equivocos; estoy hablando de sujeto y objeto, y
estos términos estan cargados de infinidad de connotaciones en la
historia de la filosofia. En la medida de lo posible quiero usar los tér-
minos en su sentido mas elemental y con fines puramente analiticos.
En el acto de conocimiento hay un cognoscente y hay lo conocido, he
llamado sujeto cognoscente al primero y objeto conocido al segundo.
No pretendo hacer una reflexion estrictamente gnoseologica porque



nos saldriamos del tema. Me parece que hablar de sujeto y objeto con
estas precisiones, no nos casa forzosamente con ninguna gnoseologia
particular. En un realismo ingenuo, el sujeto seria casi totalmente
pasivo y la voz cantante la llevaria el objeto, que generalmente se
entenderia como algo ajeno y fuera del sujeto. En un idealismo el
sujeto pensante o el absoluto, seria totalmente activo y él mismo pon-
dria -o seria-el contenido de su pensamiento, pero al deponerse para
ponerse como objeto de pensamiento, el pensamiento que se piensa
a si mismo, tiene que, de algiin modo, ser activo y pasivo al mismo
tiempo bajo diferentes aspectos. En una fenomenologia en cambio, el
sujeto, en el momento analitico, es activo para preparar el terreno del
conocimiento, delimitando con la mayor precision posible el feno-
meno a describir, pero ante el fendmeno mismo en la conciencia, el
sujeto solo describe -con una metodologia muy especial- los rasgos
del fendmeno-objeto como le aparecen a la conciencia. Me disculpo
por este paseo gnoseoldgico, por tener que darlo y por la brevedad y
forzosa simplificacion del mismo, lo unico que pretendo con ¢l es ha-
cer resaltar, que al hablar de conocimiento hablamos de un sujeto, de
un objeto y de una relacion entre ambos en la que hay una primacia
del objeto sobre el sujeto en el acto cognoscitivo. No me importa si
el sujeto esta en el objeto y viceversa, lo que me interesa aqui hacer
resaltar es la necesidad que tenemos de referirnos al menos a tres
elementos en el conocimiento. Y como ya he sido demasiado atre-
vida para cualquier puntilloso de la gnoseologia, me voy a atrever a
enunciar una irreverencia mas, el acto de conocimiento es una acti-
vidad, con una fuerte carga de pasividad que ademas es trascendente
y, permitaseme explicitar éste término. Por acto trascendente, estoy
entendiendo un acto que desborda, que supera, que va mas alla del
cognoscente mismo. Por el acto de conocimiento, el cognoscente va
mas alla de sus limites o los ensancha, o tal vez suceda que esos limi-
tes no son cerrados y rigidos y que conocer es apertura, pero apertura
a algo que no es un yo. El sujeto resulta determinado entonces por el
objeto, es el objeto el que cambia al sujeto en el momento del conoci-
miento y no viceversa, aun cuando resulta indiscutible que el cognos-
cente puede modificar, transformar, y reinventar lo conocido, una vez
que lo ha conocido, pero esto es posterior al conocimiento e incluso
se hace de modo mejor cuanto mejor es el conocimiento primario.

El conocimiento es entonces un acto, un movimiento, del cual hasta

ahora yo he resaltado su aspecto pasivo, sin embargo, no deja de ser
un movimiento, una actividad del cognoscente y, en este sentido,
cargada de subjetividad y humanidad, el cognoscente conoce desde
su perspectiva, lee lo conocido desde su historia particular y su cul-
tura, lo hace desde los lentes que le da su formacién particular, trae
a cuestas su momento historico, su temperamento, las problematicas
que de modo personal le interesan, su lenguaje, y su buena o mala
logica, por mencionar s6lo algunos elementos de lo que Ortega y
Gasset sintetiza como la circunstancia, el cognoscente conoce desde
su muy particular circunstancia, y esto, en buena medida, determina
su conocer. El conocer depende de la cosa conocida pero también del
cognoscente, ningin conocimiento es absoluta objetividad, en todo
conocer hay una fuerte carga de subjetividad, aunque no necesaria-
mente de subjetivismo, esto es normal, como diria Gadamer,' el peor
de los prejuicios es creer que se conoce sin prejuicios.

Podemos ahora sintetizar y contrastar las caracteristicas que encontra-
mos en el pensar y el conocer segun los he presentado brevemente. El
pensar es un movimiento inmanente por el que a partir de unas ideas
basicas yo realizo diferentes combinaciones a las que he denominado
pensamiento, que es el contenido del pensar; como resultado de este
tejer ideas, el sujeto pensante se va transformando a si mismo. Por
otra parte, el conocer es también una actividad, pero es una actividad
con mayor carga de pasividad, en el sentido de que es trascendente,
conocer es conocer algo, a lo que nos subordinamos, entre menos
yo le ponga al acto de conocimiento, mas me podré empapar de lo
conocido, por el conocimiento, me abro a lo otro y, al igual que en el
pensar, el conocimiento primariamente es un acto por el que el que se
transforma soy yo, o mejor dicho, soy transformado, porque lo cono-
cido me va configurando de algin modo. Ahora bien, bajo un aspecto
el conocer es mas amplio que el pensar y bajo otro aspecto el pensar
es mas amplio que el conocer. Yo no conozco sélo con la razon, yo
conozco con mis sentidos, con mis sentimientos, con mis intuiciones
y practicamente con todo con lo que estoy en la realidad, aunque
claro, un elemento fundamental en el conocimiento es la razon, y si
quiero compartir mis experiencias, universalizar lo que conozco, un

! Gadamer, Cfir Hans-Georg, Verdad y Método II, Ediciones Sigueme,
Salamanca 2004, p.69.
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camino privilegiado para esto es el tratar de ponerlo en palabras, y
para esto tengo que pensar, enjuiciar, argumentar, reflexionar, y todas
aquellas actividades que yo he sefialado como especificas del pensar;
es en este sentido como el conocer es mas amplio que el pensar. Pero
en otro sentido, el pensar es mas amplio, aunque el pensar se apoya
en lo conocido -recuérdese que hemos sefialado que hay un minimo
de ideas basicas a partir de las cuales pensamos- el conocer se subor-
dina -aun con toda la carga de subjetividad ya senalada- a lo cono-
cido, y en ese sentido depende de lo conocido; en cambio el pensar,
una vez que he conocido, s6lo depende de mi, no tiene limites, puedo
aventurar hipotesis sobre lo conocido, puedo inventar, puedo jugar,
ser creativo, imaginar otras perspectivas, replantearme los hechos,
generar nuevas ideas y, de este modo, puedo ensanchar el camino del
conocimiento. El pensar se apoya en el conocer, pero puede a su vez
ampliar al conocer -a través de hacer hipotesis, deducir, inferir- pero
imucho ojo! puede también reducirlo, puedo confundirme, precipi-
tarme a juzgar sobre lo que no tengo suficiente conocimiento, puedo
auto enganarme y distorsionar lo que conozco como un mecanismo
de defensa, y puedo también falsear los datos, distorsionar lo conoci-
do para engaiiar, y todo esto lo puedo hacer mejor, si es mi intencion,
entre mejor conozca. Asi que este movimiento inmanente que es el
pensamiento, puede ser un arma de dos filos, puede ayudarme a cono-
cer mejor, o confundirme y confundir, y entorpecer el conocimiento.

3.- Los “profesionales” del pensar

Entrecomillé profesionales por varias razones. Todos los seres hu-
manos en general tenemos la capacidad de pensar y la ejercemos;
sin embargo llamamos profesionales a los que hacen -en este caso
del pensar- su trabajo principal, su oficio, a los que profesan el pen-
sar. No obstante, nosotros entendemos normalmente por profesional
a aquel que esta capacitado especificamente para algo, a aquel que
tiene las credenciales, generalmente otorgadas por alguna Institucion
que nos dicen que el susodicho estd facultado para ejercer una de-
terminada profesion, y, que yo sepa, no hay ninguna institucién que
nos de ese tipo de credenciales, no hay carta de recomendacion que
valga, no existe ningin documento que diga algo asi como: fulanito
curso con éxito sus estudios y aprendio a pensar con excelencia, o

al menos, cumplio los minimos indispensables para poder desem-
periarse bien en las labores de pensamiento. Claro que uno puede
suponer que alguien que ha cursado una carrera universitaria sabe
pensar mas o menos bien, con una légica un poco mas que elemental.
Sélo que a veces se lleva uno verdaderos chascos -en estos casos o,
por el contrario, también verdaderas sorpresas, cuando descubre en
personas sin muchos estudios formales, ni titulos, un pensamiento
verdaderamente potente y profundo. Esa es una de las razones por las
cuales he entrecomillado el término de profesionales, porque el de-
dicarse al pensamiento no es necesariamente una profesion tan facil-
mente reconocible como otras. Por otra parte, el que se dedica a una
profesion, normalmente vive de ella o eso pretende, y el pensar, por
lo menos del modo en que lo hemos descrito, no es nada productivo.
El pensador es ensimismado, el tipico despistado que parece vivir en
otro mundo y no ser muy consciente de lo que lo rodea, el que piensa
no hace nada, por lo menos nada externo que transforme al mundo,
en ese sentido, los pensadores “profesionales” tienen que hacer algo
ademas de pensar, y de hecho hacen mucho, se dedican a la docencia,
al trabajo administrativo, a la investigacion que debe traducirse en
documentos, a hablar en foros, a dar asesorias, a escribir en revistas,
y a un largo etcétera, que debiera ser los frutos de su pensamiento,
pero que muchas veces, terminan siendo actividades que sustituyen
el pensar, porque reducen considerablemente el tiempo que el pensar
requiere, sobre todo en paises como el nuestro, en los que, para sub-
sistir se tienen que hacer este tipo de cosas en cantidad a costa de la
calidad. Uno podria creer que, por poner un ejemplo, la investigacion
forzosamente supone el pensamiento, pero no siempre es asi, muchas
veces supone un vaciado de datos mas o menos reordenado, o un re-
ciclaje constante de las propias ideas que una vez se generaron y que
luego son redecoradas y repetidas ad infinitum. Ningin investigador
en nuestro pais puede darse el lujo de dejar de escribir once afios
como lo hizo Kant porque estaba pensando, digiriendo lo que luego
seria una de las mayores revoluciones en el ambito filosofico que
es su Critica de la Razon Pura, y no puede hacerlo, porque en muy
poco tiempo seria borrado de la lista de investigadores, dejaria de
recibir el apoyo econdmico que la pertenencia a la misma significa, y
todo esto ademas repercutiria negativamente en su curriculum y por
lo tanto seria considerado menos “competente” en el ambito acadé-
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mico, y podria poner en riesgo incluso su catedra, si es que la tiene,
o su puesto de trabajo, si éste es de “profesional del pensamiento”.
Por estas dos razones basicamente he entrecomillado el término de
profesionales, para referirme a los que pretenden dedicar su vida al
pensamiento. No estoy criticando esto, a veces no hay muchas opcio-
nes para sobrevivir y el profesional del pensamiento tiene que hacer
casi de todo para poder estar mas o menos cercano a aquello a lo que
pretende dedicarse en algin momento. El problema es que muchas
veces pareciera que el momento nunca llega y que el profesional del
pensamiento tiene que dedicar la mayor parte de su tiempo a todo me-
nos al pensamiento, para el que solo le quedan pocos momentos irre-
gulares, generalmente robados, al suefo, a la familia, o a su casi nula
vida social. No me extiendo mds en este punto porque el que sigue
estd intimamente relacionado con éste, al grado de que los podemos
tomar como sinénimos, sin embargo yo he preferido dejar el término
de intelectuales para trabajar con detalle algunas de las variantes mas
paradigmaticas que encontramos entre los profesionales del pensar.

4.- Qué entiendo por intelectuales

Me tomo la licencia de apoyarme en un texto de Zygmunt Bauman
Legisladores e intérpretes, para tomar su definicion de intelectual. El
hace un analisis socioldgico sobre el surgimiento del término en el
siglo XIX, su contexto, lo que delimitaba, y la evolucion del mismo
hasta nuestros dias, y me voy a quedar con la definicion del término
enunciada por ¢l en un principio, porque me parece que sigue siendo
valida y que las funciones que se adjudica y se le adjudican al inte-
lectual en nuestro pais, son las que Bauman plantea en la primera
parte de su texto. Bauman dice® que el término engloba a toda una
serie de personas de muy variadas condiciones sociales, que antes
del surgimiento del término raramente se verian relacionados entre
si. El término incluye a cientificos, politicos, escritores, artistas, fi-
l6sofos, abogados, arquitectos, ingenieros y un largo etcétera en los
cuales: “El elemento unificador era el papel central desempefiado por
el intelecto en todas sus ocupaciones. La intimidad compartida por el
intelecto no s6lo ponia a estos hombres y mujeres aparte del resto de

2 Cfr. Bauman, Zigmunt, Legisladores e Intérpretes, Editado por la
Universidad Nacional de Quilmes, Buenos Aires, 1997.

la poblacién, sino que también determinaba cierta semejanza en sus
derechos y deberes. Lo mas importante era que daba a quienes des-
empefaban funciones intelectuales el derecho (y el deber) de dirigir-
se a la Nacion en nombre de la Razon, que se erguia por encima de
las divisiones partidarias y los pedestres intereses sectarios. También
asociaba a su pronunciamiento la veracidad y autoridad moral exclu-
sivas que so6lo podia conferir el hecho de ser voceros de esa razon.”

Me parece que hasta la fecha el concepto de intelectual sigue man-
teniendo la mayoria de estos ingredientes; nuestros intelectuales si-
guen siendo considerados personas dedicadas de una u otra manera al
pensamiento, personas de quienes se espera el conocimiento fundado
y el pronunciamiento sobre diferentes problematicas, y personas que
se sienten con el deber de hablar a la sociedad aureolados por la auto-
ridad que les da su conocimiento y apoyados en razones que preten-
den ser objetivas y no interesadas; esto con independencia de que sus
razones en la practica puedan ser totalmente interesadas, parciales, y
subjetivas. El ropaje de intelectual protege o intenta proteger de sos-
pechas, se habla a nombre de la razoén y de los hechos, a nombre del
conocimiento especializado, y de tener bajo la manga los ases que da
el estar -aparentemente- mejor informado. Ahora bien, me tomo la li-
cencia de introducir la distincion que hace Carlos Pereda, en su libro:
Critica de la razon arrogante, entre académicos e intelectuales, yo
los voy a llamar académicos y no académicos porque ambos los es-
toy englobando en la categoria mas general de intelectuales, aunque
es importante aclarar que estos dos tipos representan ante todo los as-
pectos negativos y la tentaciones en que a veces se incurre en la vida
intelectual, en ese sentido son deformaciones de lo que debiera ser
un profesional del pensamiento. Ahora bien, Carlos Pereda se refiere
en concreto a los intelectuales dedicados a las humanidades en Amé-
rica Latina. Los académicos son aquellos que tienen una educacion
formal, son especialistas en algo o en alguien y normalmente traba-
jan en alguna Institucién académica, tienen uno o varios posgrados
generalmente en el extranjero. Estos académicos se caracterizan por
los tecnicismos al hablar, son especialistas y muestran su especiali-
zacion utilizando una jerigonza que solo otros especialistas pueden

3 Idem, p. 35.
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entender; ellos hablan y escriben para los entendidos, otros académi-
cos como ellos que publican en revistas tan especializadas que nadie
lee y en libros tan “serios” que casi nadie entiende. Carlos Pereda
critica las arrogancias de la academia y en este sentido se detiene en
lo mas criticable de la misma, sin embargo yo voy a defender a los
académicos porque me parece que cumplen una funciéon muy impor-
tante. Los académicos son generalmente investigadores y profesores
universitarios, no son divulgadores; en ese sentido la profundizacion
en su especialidad les va requiriendo un lenguaje técnico cada vez
mas especializado. Pueden ser también muy puntillosos respecto a
su tematica y exigir la mayor precision en los conceptos utilizados
y en los matices de los mismos, porque eso es fundamental para en-
tender los vericuetos y evoluciones de su propia ciencia. Lo que si es
criticable y en lo que Pereda tiene toda la razon, es el hecho de que
en ocasiones las actitudes académicas no tienen nada que ver con la
profundizacién en un area del conocimiento, sino con el afan de lu-
cimiento y de exclusion. El pensador circunspecto que habla ante au-
ditorios selectos en un lenguaje ininteligible, muchas veces lo unico
que busca es un club de admiradores de su mucha “ciencia”, y excluir
a los que no lo entienden. Y en muchas ocasiones se publica y se
publica lo que nadie o casi nadie va a leer o entender, solo con el afan
de hacerse de un curriculum impresionante y “asi, cumpliendo con
todos los requisitos de la razon arrogante se obtienen honores, becas,
cargos ¢ incluso multiples beneficios econdmicos.” Otra tentacion
constante de los académicos es el sectarismo, muchos académicos
se especializan en un solo tema o autor y todo lo quieren leer bajo
esa luz, forman capillitas con sus propios altares, y son incapaces
de mostrarse ecuménicos o dialogicos; si no lo dijo fulano no vale
la pena de ser estudiado o comprendido, o al revés, si lo dijo zutano
entonces no vale la pena de ser atendido, como si los temas a discutir
o los pensadores fueran objeto de culto o de desprecio y no de estudio
y comprension como atinadamente observa Pereda: “el mecanismo
propio de cualquier arrogancia consiste en el envanecerse por medio
de un negar desproporcionado, y su consecuente no querer oir, su no
mirar en los alrededores lo que me pueda invalidar (...) esto se hace
explorando algunos usos del verbo “ningunear”, esa forma tan feroz,

* Idem, p. 29.

y tan nuestra, de la “conjura del silencio” que con entusiasmo se ex-
hibe y, sin darnos del todo cuenta, nos exhibe”,’ porque también mos-
tramos de qué estamos hechos cuando descalificamos o idolatramos
a priori, y sin mas argumentos que el hecho de que es tal o cual tema
o tal o cual autor, como si s6lo por eso cualquiera debiera entender -y
compartir- nuestra actitud. A este tipo de arrogancia de los académi-
cos, que se da muchas veces, afortunadamente no siempre, Pereda la
denomina analfabetismo disciplinario, el que solo sabe pensar en los
términos de su disciplina o autor, pero es incapaz de hacerlo fuera de
ahi. Y a este problema yo le agregaria el que yo he llamado la espe-
cializacion discapacitante o arqueologica, que consiste en pasarse el
resto de la vida discutiendo el uso exacto que los términos tienen en
un autor, o que los términos debieran tener en una disciplina, en lugar
de que los conceptos sean una herramienta que fecunde y catapulte el
propio pensamiento. Desde esa logica es imposible la renovacion del
pensamiento, éste se convierte en mera erudicion como dice Kant en
sus Prolegomenos, hablando de la filosofia: “hay sabios para quienes
la historia de la filosofia es ya la filosofia misma”.¢

En contraste con los académicos, que “cuando se comunican en cas-
tellano suelen usar algo que se parece vagamente al castellano pero
que se entiende con extrema dificultad”,” los anti-académicos “a me-
nudo hilan las palabras no s6lo con soltura sino a menudo con humor
y hasta con brillo”,® son faciles de entender, no se dirigen a circulos
cerrados, suelen despreciar los limites de las disciplinas, y general-
mente no se casan con un solo autor o linea de pensamiento. Ellos se
dirigen al gran publico, no escriben en revistas especializadas sino
en revistas de divulgacion, no escriben libros densos, sino ligeros, y
son normalmente muy solicitados en ambientes muy variados, porque
hacen digerible lo complicado, y porque son amenos y ligeros. Desde
luego que estos personajes son despreciados por los académicos que
los consideran superficiales; sin embargo, la labor de divulgacion es
necesaria, académicamente también es necesario un maestro con su-

3 Pereda, Carlos, Critica de la razon arrogante, Editorial Taurus, México D. F.
1999, p. 28

¢ Kant, Inmanuel, Prolegémenos, Editorial Sarpe, Madrid 1984, p. 27.
"Pereda, Carlos, Op. Cit. p. 29.

8 Idem.
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ficiente vocacion pedagdgica como para introducir a los estudiantes
paulatinamente en temas cada vez mas complicados como dice Tomas
de Aquino en el prélogo de su Suma Teologica, €l la escribe para sus
estudiantes como si fuera leche para los infantes que no pueden toda-
via digerir cosas mas complicadas. Claro que también aqui abundan
las apariencias, la tentacion del anti-académico es que se puede volver
aplauso-dependiente, vivir para el qué diran, el afan de estar siempre
a la moda, o mejor aun de ser siempre la moda misma; de estos, Pere-
da nos dice que padecen de “vértigo simplificador”, tienen unas cuan-
tas categorias superficiales a la luz de las cuales quieren explicarlo
todo, el problema es que “este obsesivo aspirar al best seller acarrea el
ardor por los ruidosos premios y el desdén por promover bibliotecas
que, como se sabe, exigen silencio y constancia”.’ El pensar en serio
es demandante, nos exige tiempo y soledad y el intelectual que vive
para el incienso no tiene tiempo, quiere ser el ajonjoli de todos los
moles, ser citado, reclamado, escuchado en todos los foros y homena-
jeado, esto lo hace lector de manuales que le presenten a ¢l ya digeri-
do, aquello que ¢l a su vez va a presentar ultradigerido a los demas, o
se vuelve repetidor de lo que leyd y penso en sus juventudes y que no
ha vuelto a replantearse en serio, o, lo que es peor, se hace plagiario de
las ideas ajenas que €l tiene la facilidad de presentar como suyas sin
mucha profundidad, pero presumiendo de una aparente originalidad.

Sintetizando, he dividido a los intelectuales en académicos y antia-
cadémicos, he sefialado que ambos son necesarios pero que muchas
veces se ven tentados a caer en lo que Pereda denomina Razon Arro-
gante, que termina por hacerlos una caricatura de pensador. El acadé-
mico se vuelve ininteligible y sectario y el anti académico superficial
y vanidoso. Soy consciente de que puede haber muchas clasificacio-
nes mas, pero no se trata en este momento de agotarlas todas, estoy
tratando de presentar un panorama global, no estoy considerando
aqui a todos aquellos que lo Unico que desean es la imagen del inte-
lectual, pero quienes no estan dispuestos a darle al pensamiento, la
soledad, el silencio, el tiempo, el esfuerzo, ni la constancia que éste
exige, a aquellos que pagan por sus titulos y buscan el escalar puestos
cada vez mas importantes para tener prestigio, poder, y beneficios de

? Pereda, Carlos, Op. Cit. p. 30.

todo tipo. Y no los tomo en cuenta porque el tema de mi ponencia es
la libertad de pensamiento, y no estoy dispuesta a considerar aqui a
aquellos que no retinen ni lo uno ni lo otro. No quisiera cerrar este
apartado sin sefialar antes la importancia que veo en los intelectuales.
Los intelectuales son gente que se supone se dedica a pensar, que se
supone ademas que tiene conocimientos bien fundados en algln area,
lo cual inevitablemente les da poder porque el conocimiento ayuda
a las personas a encontrar certezas, y esto significa seguridades, a
encontrar respuestas a muchos de sus problemas, y por lo mismo
suele ser demandado. El conocimiento es ademads clave para un pais
porque del conocimiento depende la educacion de las nuevas gene-
raciones, el conocimiento avala ademas con razones las decisiones
de los gobernantes que suelen buscar el apoyo de “los que saben”
para justificar sus politicas. Pero como lo sefialabamos al principio,
el conocimiento a pesar de su poder, es €éticamente neutral, puede
ser un arma muy poderosa, aunque es un arma de doble filo, puede
utilizarse responsablemente o como herramienta para acrecentar el
status, el poder y los intereses personales o de grupo.

5.- La libertad

Me encuentro en este punto con el mismo problema con el que me
encontré cuando traté el punto sobre el conocimiento, donde no se
trataba de hacer una presentacion estrictamente gnoseoldgica, sino
algo mas sencillo. En este punto no voy a intentar hacer una pre-
sentacion rigurosamente antropoldgica, ni mucho menos ética, voy a
intentar simplemente pulir algunos conceptos que minimamente nos
permitan la reflexion sobre el tema que nos interesa. Entiendo que la
libertad se puede enfocar desde al menos tres angulos: por un lado es
la capacidad de tomar decisiones, Por otro lado, la contraparte de esto
-cuando se da- es la decision misma a la que llamamos por eso deci-
sion libre; por ultimo, podriamos hablar de un estado de la persona,
del estado en que va quedando cuando toma decisiones libres; a la
persona que toma esta clase de decisiones con regularidad y a pesar
de las dificultades, la consideramos una persona libre. A la capacidad
de tomar decisiones, la voy a llamar —tomando prestados los concep-
tos de Aristoteles- libertad en potencia, y a las decisiones en cuanto
tales, las llamaré libertad en acto. La libertad en potencia se deriva de
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varias cosas, supone en el que la tiene, conocimiento sobre aquello de
lo que versara la decision; el que no sabe en lo que se mete o se puede
meter no estd capacitado para decidir. Supone también voluntad, es
decir la capacidad de querer, la que a su vez requiere una cierta inde-
terminacion por parte del sujeto, esta indeterminacion es una especie
de espacio -no necesariamente fisico- que permite el movimiento de
la voluntad, si uno no se puede mover, si uno tiene que actuar asi,
ahi no hay ni la posibilidad de decidir, por poner un ejemplo: a uno
ni se le ocurre pensar en determinar el sentido de la circulacion de la
sangre en el cuerpo, es absurdo, y lo es, porque en ese sentido esta-
mos determinados por la biologia, no hay a donde pueda moverse el
querer, velis nolis decian los latinos, queriendo o no queriendo, asi es
y se acabo. La libertad por el contrario supone un espacio donde la
voluntad pueda moverse, esto es, supone opciones. Esta libertad en
potencia es lo mas famoso de la libertad, o por lo menos, lo mas publi-
citado, mientras no decida -si es que quiero decidir- pondero, sopeso,
de alguna manera disfruto de mis opciones, porque son mias todas
las opciones que tengo mientras no decida, las tengo todas y no tengo
que responder por ninguna. La contraparte de esto es la decision, el
acto libre, en ¢l yo opto, yo detengo el movimiento de la voluntad
y de alguna manera, siguiendo con la analogia, achico el espacio al
quedarme con una opcidn; en este momento yo, si de verdad he ele-
gido, renuncio también a las otras opciones; el grado de renuncia de-
pendera del tipo de exigencia de la opcion elegida, pero en cualquier
caso, si de verdad se opta, también se renuncia, el que no renuncia a
las otras opciones al elegir una, realmente no se ha decidido aunque
parezca que si. Y todo esto que ya de por si resulta dificil, trae consigo
una consecuencia mas, es aqui donde entra la responsabilidad. El que
decide tiene que responder por su opcion, el que toma una decision,
hace o deberia hacer eso, la toma a cuestas, y de ¢l se espera una res-
puesta al respecto en caso necesario. Por esto la libertad en potencia
tiene mejor fama, y la libertad en acto a veces se rehuye. Todos que-
remos tener opciones y que nadie ose reducirnoslas, pero pocos que-
remos renunciar y responder, porque eso es mas dificil. Sin embargo
la decision no es solo sobre cosas, hechos, o actividades, al optar me
opto, y al decidir sobre una cosa cualquiera me estoy decidiendo a
mi mismo, lo que nos lleva al tercer aspecto de la libertad: sélo el
que va decidiendo, tomando seriamente sus propias opciones -bien o

mal en la medida de sus posibilidades- solo ése se va haciendo una
persona libre. Con sus decisiones se va abriendo cada vez mas espa-
cios de libertad, se va potenciando a si mismo, o -incluyo un término
zubiriano- se va empoderando. Por otra parte cada opcion abre nue-
vas opciones y cada nueva opcion otras, con lo que la persona se va
construyendo, encaminando y forjando. Ahora bien, no todas las de-
cisiones son buenas; hay opciones que me abren posibilidades y otras
que me las van cerrando, es ese sentido hablamos de buenas o malas
decisiones; yo puedo tomar opciones que me hagan perder libertad en
mayor o menor medida, como el que adquiere un vicio por ejemplo,
y en estos casos hablamos de mal. Lo que de todo esto a mi me inte-
resa resaltar, es que los actos libres me van constituyendo, yo me voy
haciendo a través de mis opciones, opciones reiteradas en el mismo
sentido me van forjando un rostro, una catadura. Por eso uno tiene el
deber de responder por sus decisiones, porque €stas son nuestras, nos
forjan, nos hacen. No se trata s6lo de una decision que uno toma, ni de
un acto que uno realiza, se trata de lo que uno es con esas decisiones y
actos, amén de los efectos que los mismos tienen en lo que nos rodea,
de lo que les hacemos a los otros o a lo otro con lo que decidimos.

6.- La libertad de pensamiento

Este apartado tiene mucho de auto reflexion ;Qué se requiere para te-
ner libertad de pensamiento? ;En qué consiste ésta? Tanto la libertad
como el pensamiento suponen conocimiento, asi que desde luego éste
sera lo primero, pero no solo conocimiento fundado y so6lido sobre la
propia area de estudio -esto desde luego le aportara mucho material
al pensamiento- , ademas, para poder hablar de libertad, se requiere
conocimiento sobre las opciones que el pensador tiene para su propia
actividad. Porque recordemos que la libertad en potencia requiere
opciones y conocimiento sobre las mismas. ;Somos conscientes de
que las instituciones en que trabajamos sean éstas académicas, de
gobierno, de comunicacion, empresas o las que sea, defienden de
modo explicito ciertos intereses y de modo implicito muchos otros?
(Los conocemos? ;Los compartimos? ;Nos damos cuenta de que el
conocimiento que generamos es utilizado en un sentido o en otro?
(Estamos de acuerdo o no con el uso que se da a nuestro trabajo?
(Protegemos y defendemos nuestra libertad de pensamiento, y
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nuestra libertad de expresion, o solo seguimos linea para no perder
la chamba, para escalar posiciones, para salir en la foto, o para te-
ner mas presupuesto? Preguntas como éstas suponen del pensador
profesional salir de si mismo, quitar los ojos del microscopio de su
disciplina y pensar de modo mas abarcante, hacerse cargo, no sélo de
la calidad de su conocimiento especializado, sino de la suya propia
como ser humano, como pensador con responsabilidades hacia los
demas. Hanna Arendt observa que “la incapacidad para pensar no es
estupidez, puede encontrarse en gente muy inteligente”,'’ y por inca-
pacidad para pensar ella se refiere a ese habito de algunos de no ver
mas alla de su pequefio objeto de estudio, y no ser capaz de reflexio-
nar sobre el contexto en el cual sus conocimientos son requeridos y
los fines que a estos se les dara. El pensador puede, por decirlo de
modo coloquial fingir demencia, evitar lo que le incomode, concen-
trarse en su estudio y hacer abstraccion del hecho de que puede estar-
se prestando a mantener privilegios de otros, a que se desvien recur-
s0s, a que se manipulen presupuestos y personas, por decir lo menos.

Tzvetan Todorov en una reflexion que hace sobre el mal, nos comparte
las reflexiones de un nazi que trabajo en los Institutos de eutanasia y
luego en los campos de exterminio, y que era un profesional dedicado
y un amoroso esposo y padre: “No podia vivir si no compartimentaba
mi pensamiento... Habia centenares de medios de pensar en otra cosa.
Los he utilizado todos. Me he concentrado sobre el trabajo, el trabajo, y
siempre el trabajo.”"! Pongo un ejemplo tan radical porque esta misma
fragmentacion la podemos llevar a cabo sin darnos cuenta en situacio-
nes menos extremas, pero a la larga esta fragmentacion nos genera un
habito que puede inmunizarnos ante situaciones mas graves, este habito
puede convertirse en una especie de esquizofrenia moral, porque “es-
tar en posicion de saber y evitar saber, te hace directamente responsa-
ble de las consecuencias.”'? Esto aunque no queramos reconocerlo asi.

Hasta aqui venimos planteando algunas pistas para interrogarnos so-
bre las opciones que uno tiene para ejercer su libertad, ahora bien, si
uno efectivamente conoce sus opciones, ha reflexionado seriamente

10 Arendt, Hanna, La Vida del Espiritu, Editorial Paidos, Barcelona 2002, p. 40.
" Tzvetan, Todorov, Frente al Limite, Editorial Siglo XXI, México 1993, p. 174.

12 Speer, citado por Tzvetan, Todorov, Op. Cit. p.144.

sobre los intereses, los grupos de poder, y todo aquello que rodea su
trabajo ya estd en condiciones reales de decidir y con esto de realizar
un acto libre. No quiero que se me malentienda, no estoy diciendo que
el intelectual sea aséptico respecto a todo interés, esto es imposible, lo
que estoy diciendo simplemente es que no debe fragmentarse y fingir
demencia ante los intereses que verdaderamente lo mueven a él o a las
instituciones en las que trabaja, sino que debe plantearse seriamente
si esta dispuesto a jugar el rol que se le asigna en y ante determinadas
instituciones y grupos de poder. Esto lo planteo como deber en aras
de la libertad de pensamiento que es de lo que se trata. Porque s6lo
en esas condiciones se puede realizar un acto libre, y es el acto libre
en cuanto tal del que puedo a su vez esperar renuncia y responsabili-
dad. Si elijo opciones que defienden intereses con los que realmente
no estoy de acuerdo so6lo en aras de algun beneficio personal, yo soy
responsable de esa opcidn, pero entonces he renunciado a los inte-
reses contrarios que tal vez son los que sigo defendiendo a nivel del
discurso. Si otro me echa en cara la contradiccion no debo sorpren-
derme. Uno mismo es responsable cuando genera desprestigio para la
propia disciplina o institucion a la que pertenece, o ideas que defien-
de, porque convierte su pensamiento en mera razon instrumental, es
decir, genera conocimientos, informacion y pensamiento s6lo como
medios para fines muy distintos a los que se predican, o para fines
que ni siquiera se han cuestionado. Ahora bien, yo he sefialado que al
elegir me elijo, que cada acto libre me va forjando un rostro, un ca-
racter, cada accion libre me hace a su vez mas o menos libre. Asi que,
cuando el intelectual vende su ciencia al mejor postor, se va haciendo
a si mismo mercenario del pensamiento, cuando enuncia verdades a
medias con dolo, se va haciendo ambiguo y mentiroso. En cambio,
cuando defiende intereses que considera legitimos y pone sus conoci-
mientos al servicio de sus contempordneos en la medida de sus posi-
bilidades, se va haciendo un auténtico intelectual, no s6lo un hombre
que piensa, sino un hombre responsable de su pensamiento, y en este
sentido podemos quitarle las comillas al profesional del pensamiento.

El intelectual tiene poder no solo porque tiene conocimientos, sino
porque se supone que se dedica a pensar, porque tiene la capacidad
y los conocimientos suficientes para abrir perspectivas a los otros,
para generar y orientar opinion publica, para formar a los jovenes,
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para orientar acciones de gobierno, para iluminar con su pensamiento
diferentes aspectos de la realidad. Los intelectuales que hacen de su
actividad una caricatura en aras de intereses egoistas, terminan por
hacer una caricatura de si mismos, y pierden aquello que los definia.
En este sentido Platon se pregunta en el Filebo “;No es acerca de la
sabiduria donde la mayoria pretendiendo poseerla por completo, esta
llena de rivalidades y de una falsa apariencia de sabiduria?”.!

He hecho en un principio la distincion entre pensar y conocer, porque
el conocimiento s6lido, amplio y profundo sobre nuestra especiali-
dad, no nos garantiza un pensamiento con las mismas caracteristicas;
por el contrario, un conocimiento de este tipo nos puede volver ciegos
para otras cosas, egoistas y fragmentados, como ya lo sefialamos, o
se puede volver un arma muy peligrosa en manos de un pensador que
venda su ciencia al mejor postor, 0 en manos de un grupo de interés de
cualquier tipo, que manipule la informacién y el conocimiento para
manipular a las personas y, por el contrario, puede ser una herramienta
excelente en manos de personas que vean mas alla de si mismas, sobre
todo en paises como el nuestro, en los que, para subsistir se tienen que
hacer este tipo de cosas en cantidad a costa de la calidad -con lo que el
ejercicio de ver mas alld de si mismo requiere del intelectual un talante
casi heroico-. Quisiera cerrar esta reflexion con una cita de Todorov:
“Saber, y hacer saber, es una manera de seguir siendo humano. Esta
accion tiene pues una dimension moral. {En qué consiste? No en que
el individuo se mejore a si mismo dandose una actividad espiritual,
sino en que el mundo al hacerse mas inteligible sea un mundo mas
perfecto. Contribuir a ello es tender hacia el bien de la humanidad.”™
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abstract pr. Adolfo Benito Narviez Tijerina, The Sphere of the Dionysiac X
and the Imaginary Infragmentary. This article presents a summary of a field jour-

nal that the author kept while participating in the Dionysiac experience workshop
organized by the journal Xipe Totek in the summer of 2012, under the guidance of the

actor Juan de la Loza and Dr. Jorge Manzano, s.j. The first part of the article presents

a selection of the most meaningful passages of the field journal; the second part lays out

the main issues for discussion that the author considers particularly relevant as a result
of his experience. The third part presents a discussion and an attempted explanation of the
workshop experience, divided into two sections: “the material expressions of the energe-
tic interaction among subjects” and “the apparent insubstantiality of the real in Dionysiac
frenzy.”

résumntén pdr. Adolfo Benito Narvaez Tijerina, EI ambito de lo dionisiaco y lo imagi-
nario infragmentario. Este articulo presenta el resumen de un diario de campo que el autor
levantod siendo participante del taller de experiencias dionisiacas al que convoco la revista
Xipe Totek para llevarse a cabo en el verano de 2012, bajo la instruccion del actor Juan de
la Loza y del Dr. Jorge Manzano, s.j. La primera seccion del articulo presenta una seleccion
de los pasajes mas significativos del diario de campo, en la segunda parte se presentan los
principales problemas a discutir que el autor ha considerado relevantes como fruto de la ex-
periencia resefiada. La tercera parte presenta una discusion y conato de explicacion sobre la
experiencia vivida durante el taller que se organiza en dos apartados: “sobre las expresiones
materiales de la interaccion energética entre sujetos” y “sobre la insustancialidad aparente
de lo real en el frenesi dionisiaco”.

* Este articulo llegb a nuestra redaccion el 05.10.12.
= Profesor Titular de la Facultad de Arquitectura de la UANL. Miembro del SNI nivel 111,
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Acudi en el verano de 2012 al taller de experiencias dionisiacas
convocado por la revista XipeTotek bajo la instruccion de Juan de la
Loza y la asesoria de Jorge Manzano. Como en experiencias ante-
riores y siguiendo la recomendacion del maestro Ramiro Figueroa,
llegué con la intension firme de no llevar expectativas. Lo que me
resultd este ano muy dificil, de cara a los sucesos que habia expe-
rimentado en los talleres de los afios anteriores y a través de otros
hechos acontecidos en ese tiempo. Hacer un recuento de estas expe-
riencias ha sido una tarea impuesta por Ramiro que me ha ido ayu-
dando a aclararme las experiencias con el manejo de energia y en la
interiorizacion de lo que he vivido, al tiempo que me ha permitido
especular sobre las implicaciones de lo que estamos haciendo cuan-
do vamos a los talleres que convoca Jorge o en lo que yo mismo he
trabajado tras estos entrenamientos. La pretension de estas lineas es,
primero, ponerme en claro qué clase de cosas experimenté este afio
bajo la direccion de Juan y luego aventurar lineas de discusion sobre
los posibles significados e implicaciones de mi experiencia. Me he
podido dar cuenta de que al hacer estos recuentos he podido sacar
a la luz aspectos de la experiencia subjetiva y de lo que guardo en
mi memoria como los hechos “objetivos” que experimenté de for-
ma que “hilvano” una historia como construida a través de hechos
fragmentarios, dispersos tal vez por lineas de tiempo diferentes, con
ritmos que les son propios a cada aspecto, que asi, se hace una isla lo
suficientemente autbnoma como para que tenga presencia en mi me-
moria como algo discontinuo y en ocasiones poderoso. Este afio de-
cidi abandonar la idea de no interferir con el flujo de mi experiencia,
abandonando todo medio de registro durante el taller. Este afio tomé
copiosas notas de campo en un diario. Como en ocasiones anteriores
he experimentado que hay cambios importantes que se dan en el am-
bito de los suefios en tanto transcurre la experiencia, decidi empezar
el registro como un diario de suefos, en paralelo a un registro de mis
experiencias en el taller. Pretendo hacer de la primera parte de este
escrito un recuento de las experiencias vividas en el taller y solamen-
te si es pertinente mencionar algo con respecto al registro de mis vi-
vencias oniricas, pues al repasar las notas he observado que podrian
solo tangencialmente ser Utiles estos registros y su analisis rebasaria
los objetivos de este trabajo. La segunda parte la quiero dedicar a

reflexionar sobre un aspecto de la experiencia que me parecié impo-
nente este verano: sobre la evanescente cualidad de lo real objetivo,
donde la solidez parece “disolverse” mientras se cruzan estados alte-
rados de la percepcion. Una duda de la que sali prendado ha oscilado
como un péndulo desde si ello obedece al hecho de la alteracion de la
percepcion inducida por el trance dionisiaco, o si en realidad se trata
de un aspecto de lo real objetivo que escapa a esa forma de trance que
nosotros convencionalmente denominamos “percepcion cotidiana”.

De la llegada al paroxismo de una danza frenética

El primer dia de trabajo inicid temprano. Juan dispuso que debié-
ramos empezar practicando unos ejercicios de calentamiento que
nos llevaron desde movimientos lentos y suaves, paulatinamente a
unos ejercicios gimnasticos basados en una rutina de baile. Inicia-
mos practicando 7ai Qi’, una técnica china milenaria de gimnasia
corporal y manejo de la energia interna. Juan nos indicé que durante
todo el calentamiento intentdramos manejar la energia en nosotros y
a nuestro alrededor, llevandola a dan-tien, un punto que, segin los
conocimientos desarrollados por los practicantes de las disciplinas de
manejo de gi, “acumula” energia vital en el cuerpo, para luego usarla
para diversos fines, en nuestro caso para llevar a cabo la experiencia
de trance dionisiaco que nos congregaba. Practicar los movimientos
acompasados de 7ai Qi, en una de sus formas mas sencillas, con la
intension de dirigir la energia a un punto especifico del cuerpo, gene-
ra sensaciones corporales curiosas. La forma en si, como puede verse
en cualquier practica de este arte (hay videos bastante ilustrativos al
acceso de cualquiera en internet), implica llevar las manos alrededor
del espacio de su alcance natural mediante movimientos que rodean
al cuerpo, mientras se camina de una forma fluiida y lenta por el espa-
cio del salon girando el torso y llevando la mirada por el camino que
recorren los movimientos de los brazos y las manos en el aire. Todo
el ejercicio, cuando se ejecuta con fluidez y elegancia, semeja el mo-
vimiento de una mantis o de un ave. Si la mirada sigue a las manos
es cuando se siente un hormigueo y calor en las palmas de éstas, que
hace sentir como si en cada movimiento uno atravesara una sustancia

! Popularmente conocido como Tai Shi. N. de la R
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vibrante que existe justamente alrededor, por donde uno camine, qui-
zas inundando todo el espacio. Juan nos indicé que esa sensacion vi-
brante es energia y que hiciéramos la intencidn firme de juntarla con
nuestras palmas, para finalmente concentrarla en dan-tien. También
nos explicod que el trance dionisiaco trabajaba con el plexo solar, que
se encuentra encima de dan-tien, que el ejercicio de juntar la energia
ahi, era para generar un depdsito que podriamos usar luego a través
del plexo para el estado alterado de consciencia que buscabamos.

Al terminar el ejercicio de calentamiento con estas técnicas, Juan nos
pidid que nos recostaramos en el piso buscando un estado de relaja-
cion total. Cuando abri los 0jos pude observar una tenue luminosidad
vibrante y granulada que me rodeaba. Juan nos indic6 que no solta-
ramos este estado de relajacion concentrada y que nos dirigiéramos
al centro del salén. Ahi nos pididé que formaramos un circulo para
que tomados de las manos empezaramos a cantar la nota que cada
uno pensaba que lo caracterizaba a uno. Alguien del grupo empezo6 a
cantar bajito, al que siguieron otros, hasta que todos estuvimos sos-
teniendo nuestra nota. El resultado de ello fue un acorde que reson6
in crescendo en el salon, mientras se sentia una energia vibrante que
nos rodeaba y se movia, produciendo en mi un lagrimeo espontaneo.
Una fuerte sacudida en el plexo me indicé que empezaba a atravesar
por un episodio de trance. Enlacé con una masa vibrante situada al
centro del grupo y pude volver a experimentar con las sensaciones
corporales que ya conocia de otras ocasiones anteriores en ese lugar.
Pese a tener los ojos cerrados, pude sentir la entrada de otros en un
estado de trance similar, quizas por sacudidas que senti en mis manos
fuertemente tomadas de mis compafieros, y también por una sensa-
cion general de que algo de esa energia vibrante y externa a la que
uno siente que se enlaza, se ve de pronto impulsada a mayor nivel de
fuerza, como un fuego que se atizara con mas lefia.

Al salir del trance, Juan enlazo el ejercicio con otros dos que me
fue dificil seguir por haber salido del salon. Luego Juan nos indicd
personalmente a los que habiamos entrado en trance que limitdramos
el impulso o de plano evitdramos por el momento entrar en el esta-
do, pues visiblemente algunos compaifieros se habian asustado y ello
podria tener a la postre efectos malos en el grupo, creando quizas

resistencias perjudiciales en aquellos que por ese momento no sabian
qué era el estado que nos hacia sacudirnos, gritar, convulsionarnos,
etc. Esta orden tuvo el efecto en mi de una cierta desazon, toda vez
que habia tenido desde hacia semanas la ilusion de experimentar con
el trance. Aunque luego de cavilar pensé que podria ser la ocasion de
probar con una forma de control corporal diferente: Hacia tiempo, en
otro taller, que Jorge nos habia contado la historia de un muchacho
seminarista, que impedido por sus superiores de volver a experimen-
tar con el trance dionisiaco, habia decidido darse la consigna de no
mostrar ningun signo exterior del estado, transformarlo en una pura
experiencia interna que externamente se pareciera a la quietud de
otras formas de meditacion u oracion. Decidi experimentar con la
quietud y la concentracion en el tercer chacra de todo mi ser.

Juan consigue “empujar’” a los nuevos aprendices a entrar en el esta-
do de trance a través de una suave guia, que en ocasiones aparenta un
avance lento o nulo, pero que a la luz de lo que observé en el curso,
resulta ser de una efectividad extraordinaria. Uno de sus ejercicios
iniciales consiste en ponernos en sillas frente a frente por parejas,
para que experimentemos la energia del otro en la nuestra. Me toco
sentarme frente a una compaifiera que no conocia hasta el taller de ese
verano. Llevé toda la energia desde mi cabeza y de mis extremida-
des hasta el plexo solar y ahi, concentrada toda mi energia, hice un
“tubo”, que surgiendo del plexo, rodeaba en todas direcciones a mi
compaiiera, por el que hice circular la calida vibracion de un olea-
je que iba y venia formando una corriente envolvente. Experimenté
espontaneamente el surgimiento de imagenes muy vividas: una ofi-
cina, un hombre con gafas, una sefora, diferentes localizaciones en
interiores; me sorprendid que las imagenes, a diferencia de las que se
tenian con la practica de la meditacion pragmatica, con la que habia
experimentado antes, eran notablemente mas fuertes y “estables”, era
mucho mas facil identificarlas como externas, que como proveniente
de la memoria o la fantasia de uno. También senti al entrar en contac-
to con mi compafiera, una alegria que me estaba provocando una risa
que me costo trabajo controlar. Entonces decidi alimentar esa sensa-
cion y usarla como un “disparador” del estado al que pretendia llegar.
Intencioné provocar cosquillas en mi compaiera usando solamente
el “tubo” con el que comunicaba con su energia desde mi plexo. Lo
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que hice después fue tratar de tomar con mis manos ese cordon, y
empezarlo a jalar, sacudirlo, moverlo de tal manera que, como en
otras ocasiones, consiguiera “empujar’ a mi compafiera a entrar en
un estado de trance, al mismo tiempo que provocaria movimientos
corporales a través de esos “jalones energéticos”. Esa experiencia
solo la he experimentado estando yo sumergido en trance dionisiaco,
asi que ya para ese momento estaba sintiendo lo que tipicamente se
experimenta en ese estado. Como tenia los ojos cerrados por indi-
caciones de Juan, no podia saber si mis intenciones de mover a mi
compaifiera se estaban cumpliendo, asi que me concentré en la sen-
sacion de estar tocando una suave forma fluida y esponjosa y segui
trabajando con ella durante el resto del tiempo.

Al salir de trance Juan coment6 que a cada movimiento de mis ma-
nos, correspondia un movimiento de mi compaiiera y comento tam-
bién sobre un video de médicos chinos que hacen una terapéutica
basada en esa forma de trabajo. Pude asi trabajar con la sensacion
tactil, en vez de la visual, que habia usado un afio antes, esa manera
de manipular la forma flaida y eléstica de la energia de la persona. El
comentario de Juan me hizo cavilar sobre como los médicos chinos
habian transformado esa experiencia en un método terapéutico y so-
bre los alcances de tal trabajo con la energia de la persona. Este tra-
bajo me entusiasmo, de manera que empecé a aplicarme en esos ejer-
cicios de enlace con la energia del otro. En la practica de meditacion
pragmatica existen momentos en los que es posible enlazar con otra
persona, realizando “lecturas”. Esto es que mediante técnicas especi-
ficas uno pueda tener acceso a los recuerdos de otra persona. Algunas
veces estas memorias se acompafian de sensaciones corporales. En
su forma visual, cominmente se presentan como fugaces imagenes,
a veces, indiscernibles de las propias memorias o bastante confusas
por estas otras. Asi que frente a esa experiencia, decidi que de seguir
con esos ejercicios, empezaria a tratar de relacionar lo que conocia
de meditacion pragmatica, pero conscientemente enfocandolo desde
el tercer chacra. Aunque no sabia exactamente coémo hacer esto, el
ejercicio con la primera compainera me habia dado algunas pistas.

En el siguiente ejercicio en sillas recibimos la indicacioén por parte
de Juan de que enlazédramos al compaiero, rodedndolo con nuestra

energia completamente y estableciendo una conexion energética a
través del plexo. Inicié mi trabajo con mi compafiera entregandome
en total apertura a la experiencia y traté de eliminar toda expectativa.
Una calidez hormigueante me roded y comencé mi trabajo envian-
do a través del plexo mi sinceridad y entrega al servicio de lo que
tuviera que recibir y dar. Y asi me quedé quieto. En la oscuridad de
mi mente hice descender una imagen de mi ser luminoso desde el
sexto chacra hasta el plexo. Cuando hago eso, en otras ocasiones, se
desencadena un frenesi dionisiaco instantdneo, pero en esta ocasion
aquieté intencionalmente a mi cuerpo, para permitirme viajar a través
de la conexidn, intentando ver a través del plexo. Desde la oscuridad
descendi como sobre un mapa del noroeste de México. Ahi llegué a
un lugar que intui era una casa rural. Vi con una claridad que no ha-
bia atestiguado antes, una vision de un robusto arbol en un patio, una
nifa vestida de blanco que supe de inmediato era mi compaiiera, que
corria feliz tras una gallina roja. Estaba vestida como para su primera
comunidn, me acerqué al arbol y aprecié su poderosa presencia, vi en
detalle la recia corteza, lo que me hizo pensar en un mezquite cente-
nario. Me di cuenta que pensando empezaba a irse la claridad de la
escena en la que estaba sumergido, asi que me concentré nuevamente
en la corteza. De ahi pasé mi vista a un portal, ahi aprecié una ilumi-
nacion difusa, como cuando esta nublado, vi entonces a la salida del
portal a un hombre grande, viejo pero fuerte, blanco, de nariz aguile-
fia, bigote poblado, con sombrero tejano, camisa blanca y pantalones
caqui, el que supe que era el abuelo. Me paseé por esa escena y vi
una mesa, aprecié el ribete cromado de su borde, me acerqué a unos
remaches, era como si pudiera estar en cada escala de aquel recuerdo
tan solo con enfocar la mirada, volvi atrés en la escala y vi unas sillas
con cojines azul cielo y patas tubulares, vi entonces mucha gente,
como en una fiesta, vi al abuelo que levantaba a la nifia, senti su amor
profundo, lo que me hizo ver como ese amor se derramaba como feli-
cidad en la fiesta a través de su presencia imponente. En un segundo
plano vi a una sefiora —la abuela- vestida con un sencillo vestido co-
lor plumbago, que de alguna forma hacia juego con las sillas, vieja,
con unas gruesas gafas de montura, sentada. De pronto la escena se
disolvio y volvi a la oscuridad; luego hubo una imagen fugaz de un
libro de texto gratuito de quinto afio de primaria; senti dolor y em-
pecé a oir llanto entonces me vi en medio de mucha gente, vestida

29



30

de negro. Vi ahora a la nifia (mi compaiera) muy triste y llorando de
luto frente a unas tumbas, supe que enterraban al abuelo; di la vuelta
y pude ver las lapidas del cementerio, vi flores de papel color azul.
El dolor me hizo irme de ahi, después sdlo como imagenes fugaces,
pasaron ante mi la didspora de mi compafiera, lejos de esa casa de
su infancia, sus hijos, el trabajo en una escuela. Comprendi que ya
no estaba en la atencion del plexo y s6lo me dejé llevar por las sen-
saciones del ejercicio. Sali del trance intrigado por la claridad con la
que habia apreciado la escena, era en cierto modo no como imagenes
fijas, sino como haber estado en el lugar con la posibilidad de explo-
rarlo més alla de lo que pudo haber sido la mirada de mi compafiera.
Como si de alguna forma existiera la escena en totalidad fuera del
punto de vista de mi compaiiera.

Para el siguiente dia, seguiriamos haciendo ejercicios en sillas, con
los ojos cerrados, asi que me habia planteado experimentar otros as-
pectos de la atencion del plexo. En tanto me pusieron a trabajar con
un buen amigo, del que conozco su biografia bastante como para que
en una lectura pueda perder la certeza de si realizo un trabajo con mis
recuerdos o los de ¢l, empecé a trabajar mediante otras consignas. En-
lacé con mi compaiero a través del plexo y al tiempo que lo rodeaba
con mi energia y tendia un canal de comunicacion con su plexo solar,
imaginé a la energia del sol llegando hacia mi tercer chacra como un
fuego luminoso que me rodeaba y circulaba a gran velocidad por el
sistema que habia hecho con mi compaiiero. Estuve durante todo el
ejercicio haciendo tal circuito. Mi compafiero y otros situados cerca
de donde trabajdbamos, reportaron haber visualizado sin proponérse-
lo luz blanca intensa y haber experimentado calor corporal. Cosa que
atrajo mi atencion hacia los efectos “externos” del trabajo y sobre la
naturaleza de la energia con la que trabajadbamos en estado de trance.
Mi compaiiero me dijo que estuvo trabajando con mis memorias y
me describio escenas de mi nifiez que yo no le he contado a muchas
personas fuera de mi propia familia, con lo que pude ir armando una
idea mas precisa sobre la posibilidad de la vision a través del plexo.
A pesar de que no estoy seguro que haya hecho tal visualizacion a
través de un estado dionisiaco (mi compafiero es un practicante avan-
zado de meditacion pragmatica), lo que si report6d fue mas claridad en
su vision durante la experiencia.

Me parecid6 interesante que durante el desarrollo del taller, fue evo-
lucionando el propio trabajo inicial con 7ai Qui. A través de los dias
se hizo cada vez mas facil el “juntar” energia y almacenarla para el
trabajo. Quizas ello se relacionara con que al paso de los dias con-
seguiamos mayor fluidez en los movimientos, o tal vez, el efecto
de acumulacion de energia en dan tien nos llevaria a elevar nuestra
capacidad para ver y para trabajar con la energia, o quizas exista algo
aun no muy bien conocido que se relacione con un efecto ambiental
(en el espacio de la sala en la que trabajamos durante la semana) de
elevacion de la energia disponible o de su frecuencia.’

Conforme fue evolucionando suavemente el trabajo empezaron a
ocurrir fendmenos interesantes durante el mismo. Hubo momentos
en los que fue patente durante diversas practicas, como algunas per-
sonas manejaban diversas expresiones de la energia, que provocaban
sensaciones diversas: de frio, de paz, de fuerte calor, etc., se pudo
sentir a partir del tercer dia un aumento en esas sensaciones cuando
trabajabamos.

Empezamos a trabajar ejercicios en espejo, tratando de movernos si-
guiendo al compaifiero en una serie de movimientos complejos y no
planeados, o haciendo que nos siguieran. Me tocd empatar en uno
de estos ejercicios con Juan, al que tuve que seguir, pese a sus dotes
histridnicas evidentes y a lo complejo de su expresion corporal, que
no solo implic6 movimientos de las extremidades, sino ademas ges-
ticulaciones, noté que me era mas facil seguirlo en tanto mantuviera
un enlace a través del tercer chacra con €1, y en los momentos en que

2 Asunto que a través de mediciones radietésicas, Ramiro Figueroa habfa em-
pezado a encontrar aflos atras y cuyos resultados preliminares pueden verse en
Narvaez (2011). Jorge me coment6 luego una idea que me ha puesto a pensar
sobre estas cavilaciones, tiene que ver con la propia naturaleza del cuerpo enet-
gético, ¢l supone que cada cuerpo energético es diferente en cuanto a su capa-
cidad para trabajar con energfa, me lo explicé con la metafora de las esponjas
marinas: debe haber diferencia entre estos organismos en cuanto a su propia
capacidad para filtrar el agua de mar y extraerle nutrientes, unas filtrarfan mas
cantidad de agua, otras menos; unas serfan mds finas en su capacidad de dis-
cernimiento de las sustancias nutricias, otras aceptarfan mejor las mezclas sin
separacion, etc. Quizds asi podrfamos pensar al cuerpo energético, como una
entidad por la que pasa la energfa “nutriéndolo”. Como metafora es atrayente,
pero suscita preguntas.
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éste se rompia, a partir de distracciones o de empezar a pensar en lo
que hacia, se perdia esa capacidad para seguirlo fluidamente.

Juan nos indic6 que debiamos cambiar los ejercicios, conservando
nuestra sensibilidad hacia la energia de los otros, pero ahora abrien-
do los ojos y viendo. Como lo habia comprobado en los ejercicios
de espejos, se volvia mucho mas dificil mantener la atencion en el
tercer chacra en la medida en que se implicaba la vision, pues parecia
que a ésta seguia naturalmente el pensamiento, y eso eventualmente
provocaba salidas de un estado de concentracién como el que Juan
queria que sostuviéramos.

En estos nuevos ejercicios en sillas me tocd trabajar primero con una
compaifiera. La concentracion fue dificil, pues teniamos que vernos
fijamente a los ojos durante un tiempo prolongado, lo que es en si
estresante para personas que apenas empiezan a conocerse. Empecé
a trabajar como en las ocasiones anteriores, “bajando” hasta el plexo
y tendiendo un fuerte lazo con mi compainera. Me desconcentraba
bastante, porque como en un juego, me daba risa nerviosa el solo
mirarla a los ojos. Hasta que logré aquietarme. Una suave niebla gris
empezo a subir desde la periferia inferior de mi area de enfoque, lo
que desvaneci6 el cuerpo de mi companera, solo quedo su cara ante
mi y alrededor empezaron a fluir como niebla colores: rosa, verde,
amarillo, en un movimiento permanente.

Conforme fui adentrindome en las sensaciones y en esa extrana
vision, cayendo lentamente en una calma profunda, la cara de mi
compaiera empez6 a desdibujarse, a ser tan fluida como los colores:
primero fueron sus 0jos, el centro de mi atencion, los que se ubica-
ron extranamente desalineados, luego todas sus facciones se movian
libremente en su rostro, luego empezaron a aflorar como capas, di-
ferentes rostros que eran de ella, o asi lo senti en ese momento, pero
en diferente momentos, su facciones se suavizaron hasta hacerse una
jovencita, o se envejecieron mas alla de la edad que aparentaba tener.
Estaba absorto en esa impresionante vision y tras de ella pasé Juan; con
la vision periférica pude ver en el area de su abdomen una potente luz
amarilla brillante. En ese momento supuse que era la luz del sol que ve-
nia del exterior reflejada por el cristal de algiin automovil que pasaba,

quizas. Mas tarde, ya fuera del trance, me di cuenta que eso era impo-
sible, pues el salon estaba en penumbras, ya que el propio Juan habia
cerrado las cortinas al exterior para hacer mas sencillo nuestro ejerci-
cio. Nunca habia presenciado tal brillantez ni la percepcion de esa me-
tamorfosis de una persona, que se volvia insustancial como la niebla.

La evidencia fue de tal magnitud, por la vision, que entusiasmado de-
cidi experimentarlo de nuevo. Con la siguiente compafiera con la que
trabajé, sin embargo, las cosas fueron diferentes de lo que esperaba
ver. En esa ocasion el rostro de mi compafiera se transformo a partir
de una fragmentacion brusca, fluctuando entre diversas imagenes:
una mujer cansada, otras personas que no eran ella, rasgos suaves,
una expresion dura, colores que cambiaban “brincando” de un estado
a otro espontaneamente, sin la fluidez que habia experimentado an-
tes. En la puesta en comun de nuestras experiencias, pude constatar
que mis propias percepciones eran las de otros compafieros también;
uno inclusive menciond que tras el desvanecimiento gradual del ros-
tro del compaifiero con el que trabajaba, habia surgido su propio ros-
tro, como un espejo humeante.

La impresion de esa experiencia me durd mas alla de los ejercicios. La
salida a comer fue para mi la oportunidad de penar mas en ello: ;qué
era esa insustancialidad que se revela en la atencion del plexo? ( Es esta
solidez que experimentamos en la percepcion cotidiana algo que hay
que aceptar sin mas como lo que es la realidad, o hay otra cosa que se
oculta tras de ésta? Sentado en el borde del jardin que da a la casa de
retiro, se me ocurrid un experimento. La premisa era el tratar de ver si
tal falta de solidez era algo relacionado con las personas en si, o si se
podria tratar de una propiedad mas general de lo que observamos. Me
qued¢ quieto, bajé mi atencion hasta el plexo y enfoqué mi mirada en
una zona de césped lo suficientemente pareja para que cualquier ac-
cidente en su superficie no centrara mi atencion, necesitaba una aten-
cion concentrada, pero dispersa a la vez; esto es, consciente de que
lo mas importante en esa vision —como acababa de atestiguar- era su
zona periférica. Entonces, en la quietud, pude ver que la propia super-
ficie de la tierra se movia en un oleaje vibrante, como si de algo fliido
se tratara. Luego empezaron a aparecer formas organizadas; el propio
césped se mostraba alternadamente en organizaciones muy precisas
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de forma hexagonal, reticulas que se movian fluctuando segin yo
moviera un poco el centro de mi propia vision. Stbitamente ascendi
hasta sexto chacra y toda esa vision cedio ante la apariencia habitual
del mundo; emergi6 una desorganizacion y quietud en el césped, tan
naturalmente como habia surgido la imagen de fluidez. Convoqué a
un amigo para juntos realizar durante el descanso ese experimento y
quietos volvimos a trabajar en ese estado especial de atencion. Tras
el experimento me dijo que habia visto como un oleaje en el pasto
que, como el mar desde la costa, se dirigia ritmicamente hacia él.

La forma de trabajar cambio6 a partir de ese dia, pues de la experimen-
tacion libre con la energia, pasamos al trabajo a partir de consignas.
Introyectar al estado de trance una idea abstracta, corporalizandola,
tiene efectos curiosos en el flujo de los acontecimientos durante el tra-
bajo y en la comprension que queda de la idea abstracta, tras haberla
experimentado asi. El dia comenz6 con ejercicios de preparacion. Yo
habia decidido que ya que los compatfieros que nunca habian entrado
en trance dionisiaco antes, ya habian atestiguado de qué se trataba
eso, no haria yo ningun dafio al grupo si entraba en trance por mi
cuenta, de una manera mas corporal, eliminando el freno que nos ha-
bian impuesto las circunstancias de los dias anteriores. Como antes,
trabajamos convirtiéndonos en animales, plantas u objetos. Siendo
cuervo y luego siendo un arbol bajo la lluvia, experimenté un profun-
do y sensual placer. Por la mafiana una fuerte tormenta se precipito
sobre la zona, lo que hice fue jalar a la tormenta desde el plexo para
usar su fuerza, lo que encontré fue un placer gigantesco que se preci-
pitaba sobre la tierra y las plantas, entregadas en éxtasis a la tormenta.
Bail¢ a través de esa sensualidad de la tierra durante mucho tiempo.
Esperé¢ al descanso y cuando todos se habian ido, entré por mi cuenta
en un trance profundo y placentero, canté de agradecimiento mien-
tras mi cuerpo se movia por entre la energia del salon desierto. Qui-
zas por el encuentro de nuevo con el estado, libre de cualquier freno,
todo el dia estuve entregado en los ejercicios al frenesi dionisiaco.

Jorge nos puso los ejercicios de la tarde introduciendo mas abierta-
mente el trabajo con consignas, que comenzo6 de volverse cosas o
animales, a la experiencia con ideas mas abstractas, hasta la inmer-
sion en sucesos historicos. Con la guia de Jorge y Juan se nos plante6

ser un instrumento musical ejecutado por un virtuoso. Tras el placer
corporal que habia experimentado por la mafiana, pensé en el ejerci-
cio como la oportunidad de experimentar a la musica desde dentro.
Esta idea la completé pensando que debia volverme el violoncelo de
Pau Casals, un ejecutante de gran talento. Mi programa estaba com-
pleto para sentir fluir el placer de la musica por mi cuerpo. En cuanto
entré en estado de trance, senti una rigidez extraordinaria, como si
todo mi cuerpo estuviera atrapado en una concha durisima, a la vez
experimenté una tension muscular tremenda que me llevo a doblar-
me hasta que mi cuerpo parecia descoyuntarse; nada placentero, por
cierto, sino profundamente inflexible y autoexigente, como si algo
desde fuera estuviera drenandome, mientras presentaba una tremen-
da oposicion, pero sin poder moverme mas que a capricho de quién
exprimia mi energia, anulando mi voluntad.

Al otro dia, ya metidos en el trabajo con consignas, empezamos por
la mafana a trabajar algunos pecados capitales. El primero que tra-
bajamos fue la lujuria. Previamente Jorge nos presentd una esque-
matizacion de este pecado. Me sorprendio que desde su exposicion,
planteara la idea de que el pecado en si, ademas de su expresion en
los individuos, tuviera una expresion social; la que definié como la
explotacion de las personas en la busqueda de la autosatisfaccion.
Me quedé¢ cavilando en esta idea y sobre sus implicaciones en mis
propias experiencias y aversiones, ademas del hecho de que esta in-
terpretacion me mantenia profundamente conmovido. Iniciamos el
ejercicio y traté de ser lento en comenzar el movimiento de mi ser
hacia mi centro, no sabia qué esperar del encuentro con ese concep-
to cuando se hiciera cuerpo. Al entrar en trance senti un profundo
dolor, tension en todo el cuerpo, miedo, tristeza, en oleadas que se
repetian sincopadas. Imagenes acudian a mi mente, que se agitaba
inquieta. En estado de trance hay un rastro intocado y quieto que
solo observa, como fuera de, y ese observador me fue llevando a la
certeza de una intima resistencia que se oponia a entrar en el peca-
do, que s6lo rozaba su superficie, levantando olas. Entonces senti
una feroz lucha interior que se debatia por debajo de las imagenes
de mi mente y que se manifestaba en sentimientos de desasosiego
y de temor, en tension, como algo poderoso que se quisiera liberar;
llegd un momento en que esa violencia interior era tal, que empe-
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cé compulsivamente a rezar un Ave Maria una y otra vez. Entonces
algo en mi interior cedi6 y todo quedo6 en paz. Empecé a sentir ple-
namente la lujuria, un demonio broté como de mi propio centro, se
apoder6 de mis manos, de mis pies, de mi boca, que se trocaron en
garras angulosas y un hocico feroz; me senti insaciable; hambrien-
to hasta un extremo inconcebible; lleno de un placer enorme e in-
saciable a la vez; con una sensacion que era a la vez de placer y
deseo; como un climax que no llega, que sélo es una promesa. Me
dieron ganas de arrancar todo a la fuerza, de rasgufiar, de morder lo
que fuera; senti la necesidad de comer, sin importar si eso era inco-
mestible, si era dafiino o podrido. Revis¢ el interior del demonio.
Senti una profunda calma; un vacio, como si estuviera totalmente
seco; como si por dentro fuera un extenso desierto en la penumbra.

No necesité que Jorge o Juan marcaran el final del ejercicio; hacien-
do acopio de voluntad me impuse a esa presencia en mi y me preci-
pité hacia fuera, a mi consciencia ordinaria, protectora. Senti enton-
ces una profunda melancolia, unas enormes ganas de llorar, senti mi
pequefiez y abandono. Como una pura ausencia. Con ayuda de Jorge
me recompuse. Quedé como que a la defensiva por dentro, como las-
timado, a pesar de que en otras ocasiones al salir del trance uno “cam-
bia de canal” y a la emocion acaba ahi, de golpe. Necesité un des-
canso que me fue bien, para pensar y para volver a agarrar mi centro.

Por la tarde, Juan nos hizo experimentar la envidia. Como en otras
ocasiones lo habia hecho, entré en trance durante la explicacion de
la consigna, pues al hacerlo asi, las palabras parecen entrar directa-
mente al plexo, y conmueven al cuerpo primero, antes que la parte
analitica pelee su parte en el vivir la consigna. Senti que de inmedia-
to, la pura palabra se volvia una nausea que invadi6 todo el abdomen
y empez0d a subir por la garganta, luego ese asco se volvio tristeza
y frustracion, luego un coraje de tal magnitud, que hizo que gritara.
Eso me dejo extremadamente débil, sin energia. Me senti un anciano
encorvado, viejo y solo. Sali del trance ahora si entero y en “otro
canal”; que noté en mi energia recuperada.

Juannos invit6 a vivir el trance con una fuerte musica de tambores afri-
canos, entré en una frenética y placentera danza, en la que intercambié

energiacon los demdas y me entregué al fluir; hicimos un circuloy canta-
mos en grupo lacancidén monocorde de los dias anteriores, que se volvio
un flujo de sonido poderoso. Senti ahora més que antes un remolino de
algo vibrante y calido que nos envolvia a todos mientras cantdbamos.

Al final de la tarde de ese dia, Jorge nos presentd un ejercicio con una
consigna en contraste: deberiamos la primera parte del ejercicio ex-
perimentar el habernos transformado en un brujo poderosisimo, pero
dedicado a hacer dafio a la gente; para, en la segunda parte, después
de la sefal de cambio, tener la experiencia de ser un chaman que cui-
da, que cura. Fue una experiencia divertidisima ser un brujo; me senti
muy en mi mismo, disfrutando mi cuerpo, mi tiempo; un ser enorme
en mi individualidad; alegria por experimentar un juego en el que
estaba en riesgo, pero del que s6lo me salvaba mi astucia. Me senti
a ratos como cuando de nifio hacia travesuras a mis hermanos o a mi
madre sélo por la travesura en si, por sentirme mas listo que ellos.
Cuando hicimos el cambio senti paz y mucha mas energia, al mismo
tiempo, senti como que era menos yo y mas lo otro que me rodeaba,
como una curiosa identificacion con lo que me rodeaba, que de cierta
manera me atravesaba mientras me movia por el salon como si yo
fuera un filtro. Senti también la presencia de “suciedad energética”
y eso desencadeno el impulso de limpiar; al final, pese a lo divertido
de la experiencia de ser brujo, el chaman me dej6 con mas energia.

Durante ese dia empecé a notar como otros compaieros manejaban
la energia de otros a distancia. Lo mas impresionante fue ver a un
amigo mover placidamente a una compafiera como a unos cuatro
metros de distancia, mientras estaban haciendo uno de los ejercicios
en los que me quedé como espectador. El intencionalmente se habia
ubicado frente a la espalda de la compafiera y parecia estirar unas
cuerdas invisibles, al mismo tiempo que realizaba movimientos cir-
culares con sus manos. Le pregunté¢ qué habia hecho y me explico
su técnica, que consistio en hacer una limpieza a su compafiera, para
luego de “haber pedido permiso”, intercambiar energia con ella a
través del plexo solar, tendiendo un “puente” entre ambos, y a través
de éste jalar y empujar. El resultado visible fue sorprendente.
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Para el siguiente dia, los trabajos con consignas se hicieron mas com-
plejos, implicando ya la realizacion de introspecciones basadas en
historias resefiadas en fuentes escritas que Jorge escogio para la oca-
sion. Cuando estoy haciendo este recuento, me doy cuenta de que el
grupo experiment6 plenamente el poder del estado de trance apenas
un dia antes; pero el resultado fue notable: en cuanto llegué al salon
por la mafiana antes que Juan nos pusiera los ejercicios de calenta-
miento habituales, recostado en el piso, empecé a sentir la presencia
de una energia pulsante que mecia mi cuerpo como si se tratara de
un oleaje suave y tibio. Esa sensacion fue mas fuerte en la region del
plexo, como si ahi se concentrara una especial capacidad de “vision”
de la energia, al mismo tiempo que sentia como una esfera vibrante
en el abdomen que pulsaba consonante con la energia que se mo-
via a mi alrededor. Ese dia fue mas facil hacer los ejercicios de Tai
Qui, senti como que podria deslizarme entre esa forma pulsante que
me rodeaba, al tiempo que la sensacion hormigueante y tibia en mis
manos era mucho mas fuerte. A lo largo de los ejercicios del dia, la
visualizacion se volvié mucho mas facil, la claridad de las imagenes
visualizadas fue mayor. ;Pudo haber tenido que ver esa sensacion
de la presencia de una energia mas fuerte en el salon en esto? Jorge
propuso los primeros ejercicios de la mafnana. En ambos casos se
tratd de trabajar la idea de la unidad frente a la multiplicidad; de
la experiencia de la vida y de la no vida, a través de dos posibles
metaforas. En los ejercicios experimenté un gozo que se manifesto,
no obstante matizado por las imagenes a las que nos conectaba cada
trabajo. El ultimo de los ejercicios implicaba el experimentar el ser
antes de la vida en el amor divino, para luego experimentar el ser uno
mismo en la creacion; algo que Jorge explico como el sentirse ser una
pieza de una gigantesca joya: la creacion. Al entrar en trance me senti
sumergido en una oscuridad primordial. Experiment¢ una sensacion
de ingravidez que ahora puedo ejemplificar como el estar buceando
en el agua profunda, sin moverme y s6lo con agua alrededor. Ahora
que escribo esto, pienso en el océano, y en mi como una hierba del
fondo acuatico que se mece en las corrientes que van y vienen. Se
trataba de una oscuridad reconfortante, calida y con un movimiento
que puedo calificar de ondulante, como estar al amparo de una pura
respiracion carinosa. Me senti rodeado por una paz y una proteccion
que me hizo olvidarme de cualquier pensamiento; los pendientes la-

borales, los compromisos, atin las actividades ludicas planeadas, se
volvieron tan irrelevantes, que solo el estar ahi se volvid en si lo
unico que importaba. Me senti como por fuera del tiempo, de hecho
toda mi percepcion de duracion se interrumpid, de modo que no senti
que el ejercicio avanzara o aun durara. Cuando se dio el cambio en
el ejercicio me senti como de pronto arrojado sobre una superficie
dura; experimenté inmediatamente la sensacion de la gravedad como
una gran pesadez y debilidad. Senti rabia por haber abandonado la
placidez del estado anterior. Gradualmente fui sintiendo fuerza y
con la fuerza vino el tiempo, la duracioén del evento; y entonces me
percaté del cuerpo. Una intensa felicidad acompafi6 a esa presencia
de mi, fue como nacer a una pura felicidad de los acontecimientos
que se suceden, a lo fragmentado, desigual; como intuir una aventura
prometida. El paso de la sensacion de flotar a la gravedad, es intere-
sante, pues estando en el ambito del mismo lugar, pareceria que uno
se mueve cientos de kilometros en un instante para pasar de un mar
en calma a ser literalmente arrojado a la tierra. ;Como ocurre esto?
En la primera parte del ejercicio tal sensacion corrid al parejo de la
pérdida de la nocion de duracion, es como si en ese estado oceanico
previo a la gravedad, el tiempo fuera irrelevante o de plano inexis-
tente; lo que por oposicion marcaria una diferencia con la entrada a
lo creado, que depende de lo corporal y del comienzo de la duracion,
de lo fragmentario. Lo interesante fue que en trance, este paso es
expresado por el cuerpo de tal manera que para la mente se instalan
un par de sensaciones en las antipodas, como de haber viajado desde
dos localizaciones lejanisimas la una de la otra.

Una de las experiencias mas enriquecedoras de estos ejercicios, sin
duda lo ofrece la practica con pasajes historicos. La idea que propone
Jorge es la de leer un pasaje que explique los acontecimientos que se
trabajaran, luego reparte entre el grupo los diversos papeles que seran
interpretados. Después en trance, tales papeles son experimentados
por cada uno. Estando en trance, uno ve las cosas como con una ma-
yor amplitud. Una breve descripcion, realizada por quien presencio
la escena, se amplia hacia otros puntos de vista, que no solo ofrecen
otras —a veces muy variadas- perspectivas de lo que constituye la na-
rracion en si, sino que ademas, permiten penetrar a la subjetividad del
personaje que a uno le ha tocado interpretar. En los dos casos que tra-
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bajamos, se tratd de narraciones biblicas, una del Antiguo Testamen-
to y otra del Nuevo Testamento. La primera tarea se relacion6 con el
libro del profeta Isaias (Is. 6, 1-7), en donde el profeta tiene contacto
con el Sefior y le es encargado por El que predique en su nombre.
Jorge nos leyo el pasaje y luego nos dijo que la labor era ver desde
los ojos del profeta lo que pudo haber sentido, visto y oido. Como
preparacion personal para el trance abri el séptimo chacra totalmente
y pedi que el profeta descendiera a mi, para que tomara mi cuerpo y
mis sentidos. Lo que senti de inmediato fue un profundo temor que
me contrajo, que senti en el cuerpo como una compresion de todos
mis musculos y una sensacion desagradable en el estbmago. La ima-
gen que recuerdo ahora es la de estar caminando en la semioscuridad
como en una caverna. Luego vi una potente luz, como si viera al sol,
que me dejé pasmado. Todo el temor cedi6 ante un sentimiento de
vacio de mi, como que la luz llenara hasta el Gltimo de mis rincones
haciéndome a un lado para ocupar todo mi ser. Al asombro sigui6 la
vergiienza, un sentimiento de indignidad que me dejo sin fuerzas. Me
vi rodeado de serafines, lo que me llen6 de estupor, luego vi cémo un
fuego me rodeaba sin quemarme; senti entonces reverencia. Me pos-
tré ante tal poder y lo que pasé después me sorprendio. En el suelo,
postrado ante los portentos, recibi poder; me senti mucho mas fuerte
que lo que me he sentido en mi vida. Una gran felicidad me invadio,
lo que me hizo danzar jubiloso. Como si me hubiera proyectado de
inmediato fuera de ese ambito sobrenatural de la vision, me vi a la sa-
lida de una caverna observando un valle desértico. Atin con la fuerza
que sentia, esa vision me dejo desolado, fisicamente ese sentimiento
lo senti como una sed abrazadora. Ahi, contemplando el desierto a
mis pies, tuve visiones terribles y conmovedoras. Un incendio en la
tierra y voces que se levantaban desde el suelo, humo y restos que-
mados de lo que parecia una ciudad antigua. El cielo gris empafiaba
la luz del sol haciendo de mi visidon un puro panorama sombrio. Vi
después la magnitud de mi tarea, lo que implicaba el poder que el
Sefior me habia dado y senti desanimo y soledad. Sélo el poder de
Dios me sostenia en ese desierto. Antes de que Jorge o Juan dieran la
indicacion de salida, decidi agradecer al profeta por la vision, como
lo ensefian quienes trabajan meditacion pragmatica, volvi aun en
trance a predominar en mi, pero senti una fuerza remanente que me
hizo pensar en el profeta como se piensa a un héroe sobrehumano.

Después del descanso Jorge nos presentd el segundo pasaje, y nos
propuso que lo hiciéramos pensando en que ejecutariamos una obra
de teatro. El pasaje que eligi6 lo tomo6 del Evangelio de San Juan (Jn.
12, 1-11), que narra la cena de Betania. En otro taller organizado por
Jorge en 2010, habiamos representado este mismo pasaje, que en el
Evangelio se presenta de una forma muy sintética. Mi experiencia
en ese entonces me mostrd codmo un pasaje puede literalmente ex-
pandirse cuando se ve desde su “interior”, mostrando detalles que
en la narracion no resultan del todo evidentes, aunque estén ahi. En
aquella ocasion me tocd representar a Santo Tomas, el discipulo de
Cristo (Narvéez, 2011).En esta ocasion me toco representar a un fa-
riseo enviado por las autoridades del templo de Jerusalén para espiar
a Cristo y a sus seguidores. Al entrar en trance, procuré como en
otras ocasiones semejantes, abrir el chacra de corona para permitir el
ingreso del personaje en mi. En cuanto me di esa orden, una oleada
de orgullo se apoder6 de mi. Era como sentirme superior de los que
me rodeaban, aunque mi educacion me impedia expresar desprecio
por las demads personas, ese sentimiento intimo me acompanaba. Me
vi vestido ricamente, aunque con sobriedad, me vi rodeado de gente
sencilla, pastores, labradores, obreros y algunos otros que eran ma-
nifiestamente de buena cuna. Senti el impulso de esconderme, me
senti acosado por las miradas de sospecha, mientras caminaba entre
el gentio procurando que no me tocaran, escapando de ser el centro
de atencion. Tenia muy claro lo que buscaba. Un comentario, una
declaracion de los implicados con Jestis o de El mismo que mostrara
blasfemia, sedicion. Me hice como una serpiente sigilosa que nadie
toma en cuenta, o eso pretendi. Entré a la casa, en la que reinaba una
febril actividad de sirvientes, una alegria en los familiares del resu-
citado Lazaro y en la que se sentia un fuerte olor a perfume, que me
hizo pensar en un rico funeral, como los de los reyes. Eso me saco de
balance a la vista de la pobreza de la mayor parte de esa gente. Me
dirigi al centro de las miradas, pues tanta gente me impedia ver y oir
con claridad, me acerqué como pude, con tal de escuchar las cosas
que me hicieran cumplir mi deber para con los sumos sacerdotes. En
cuanto lo vi, entendi que no era una persona normal, que las historias
que circulaban eran ciertas. Un gozo imposible de contener en mi
pecho, unido a una gran desazon me invadio, fue como ver una luz
cegadora y clarisima que me iluminé todo por dentro, dejandome al
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desnudo con mi mezquindad. Como pude sali corriendo de esa pre-
sencia poderosa, me alejé todo lo que pude, los sonidos de la fiesta y
el perfume penetrante golpeaban alin mi cabeza aturdida. Corri no sé
cuanto, hasta que se acabaron mis fuerzas. Y entonces vino un sufti-
miento terrible. ;Qué hacia? ;Les decia lo que habia visto, les decia
que se equivocaban, que ese hombre era en realidad el esperado? El
miedo me atenazaba: de hacer eso que me dictaba mi corazén lo per-
deria todo, mi posicion, mis tierras, mi casa, mis tesoros, mi familia.
En cambio, si les decia lo que querian oir, tendria una vida tranquila,
seria como dar la vuelta a la pagina y tratar de nunca volver atrés
sobre mis recuerdos de ese hombre. Esa inquietud se fue repitiendo
obsesivamente en mi mente, mientras que iba sintiendo una rigidez
creciente, como una caja que se fuera cerrando sobre mi, ahogando-
me, atindome de brazos y piernas, hasta inmovilizarme. Entonces
decidi dar mi testimonio, el falso, el que condenaria a ese hombre.
Una debilidad se apoderd de mi junto a una inquietud palpitante. Me
vi rodeado de mis cosas, las senti vacias, como cacharros inservibles,
me senti vacio en mi interior. Y asi pasaron los meses, y el suefio
me abandono. Pasaron anos de una vida como estatica, insustancial.
Y entonces llegd la muerte, en el curso de una debilidad creciente,
como de una flama extinguiéndose. Y me disolvi en la nada.

Me di cuenta de que habia terminado el trance, sin proponérmelo deli-
beradamente, pues decidi trabajar todo el tiempo con los ojos cerrados
para contemplar mejor las imagenes. Terminé en un rincon apartado
del salon, lejos de todos. Aunque me dejo pensando la experiencia, en
mi no senti rastros de los sentimientos y pensamientos que habia ex-
perimentado siendo el fariseo. La puesta en comun dejo en claro que
ver la historia desde esta perspectiva contribuye a expandirla hasta las
interioridades de los personajes y los detalles de sus actos mas nimios,
que quizas una lectura mas racional del pasaje escrito por el cronista,
no alcance a revelar. La puesta en comun es el momento en que la his-
toria en su complejidad se muestra a todos. Me percaté de que en este
trance los compaieros experimentaron profundamente la historia.
Juan y Jorge comentaron que pese a la instruccion inicial que implico
que interactudramos si podiamos con los ojos abiertos, poco a poco
todos nos habiamos volcado hacia nuestro interior y a pesar de las
interacciones fisicas que se presentaron, esto no habia cambiado lo in-

trospectivo que en general fue el ejercicio, asi como lo poderoso de la
energia que, segun sus percepciones, habiamos manejado como grupo.
Para el siguiente dia decidi abandonar la idea de las consignas, con
tal de entregarme por mi cuenta en cada ejercicio a simplemente sen-
tir la energia y moverme en ella. Uno de los ejercicios que mas me
impresionaron fue en el que simplemente me pasee por el salon entre
mis compaiieros sintiendo su energia, literalmente viéndola mientras
caminaba y me movia con los ojos cerrados. A proposito me habia
planteado la necesidad de volver a poner a prueba los resultados de
los ejercicios iniciales en los que habia tenido percepciones que me
mostraban una realidad fluida y cambiante, que contrastaban enor-
memente con la vision cotidiana de formas fijas y fragmentarias. Me
percaté apenas habia entrado en trance de que mientras mantenia los
ojos cerrados, veia formas de colores como amibas que se movian
por el espacio de mi vision. Tardé un poco en darme cuenta que si
ponia mis manos frente a mi, con las palmas apuntando hacia la di-
reccion que apuntaban mis ojos cerrados, tales formas eran mucho
mas claras que si no “enfocaba” con las palmas. Era como si mis
manos de pronto se hubieran convertido en un curioso o6rgano de
vision. Caminé por el salon aproximandome a las manchas sin to-
carlas, suponiendo que lo que estaba viendo podrian ser los cuerpos
energéticos de mis compafieros que también se movian por el salon.
Las formas que veia eran a veces como huevos, otras con ciertas irre-
gularidades y en su movimiento, iban dejando una especie de estela
que desaparecia como fundida en un fondo uniforme y vibrante. Sus
colores eran variadisimos y cambiantes. Me enfoqué en una forma
tras otra y pude darme cuenta de esa evolucion. Hasta ese momento
no sabia qué eran esas formas, pensé en que podrian ser post-image-
nes derivadas de algin deslumbramiento previo. Pese a ello, ni va-
cilé, ni sali del trance, “guardé” esas cavilaciones para después y me
concentré en esas formas fluidas y fascinantes. De pronto una forma
violeta llamd mi atencidn por su brillantez y definicion, hice mi en-
foque atin mas preciso haciendo el ademan con las manos de rodear
la forma, que desde mi perspectiva cabria como un huevo entre las
palmas de mis manos; entonces no sélo vi formas, sino que empecé
a sentir emociones ajenas a mi. Era como si pudiera con mis manos
y mi vision tender un puente hacia esa forma. Fue una suerte que en
ese preciso momento Juan diera la orden de salir de trance, pues me

43



44

percaté que estaba enfocando a una persona situada como a unos cin-
co metros de distancia de mi, con lo que descarté el efecto Optico que
habia supuesto previamente como origen probable de las formas que
veia, pues el panorama que presentaban las personas que le rodeaban,
correspondia exactamente con la configuracion de esas formas que
estaba viendo en trance. A partir de ese ejercicio, decidi moverme
entre mis compaieros percibiéndolos como formas vibrantes de luz.

El curso termind en cuanto se nos pidio que realizdramos un viaje al
pasado prehispénico, a experimentar la vision de una ceremonia en la
que tomariamos parte. Un grupo de danzantes ejecuto las intrincadas
danzas prehispanicas, orando a los rumbos y a los elementos, mientras
se llevaba a cabo una misa cristiana. El poder de los danzantes se
hizo sentir en la sala a través de unos potentes tambores que lograron
acrecentar el frenesi dionisiaco de quienes sumados a la danza
ejecutadbamos unos movimientos que guiaba la energia que llenaba
el salon. Fui hacia el norte del salon, rode¢ el circulo de la danza con
mis frenéticos movimientos; el humo del copal y la hoguera al centro
del grupo de danzantes me hicieron entrar ain mas profundamente
en el frenesi. Entonces trabajé con el fuego, alargandolo, haciéndolo
crecer con mi enfoque e intencion. Oré, senti la oracion en lo pro-
fundo fortaleciéndome, como la danza fortalece, no desgasta, como
el sentido comun indicaria. Dancé hasta el final de la ceremonia sin
parar y segui danzando ya en la noche a la luz de la luna.

Problemas

Presento a continuacion algunos problemas que considero relevantes
de la experiencia que tuve en el taller. Evidentemente, estos no abar-
can todas las observaciones levantadas en campo ni las resenadas en
la seccion precedente de este trabajo, pero son los que han despertado
mi curiosidad y con ella la necesidad de buscar explicaciones que me
permitan entender las implicaciones de lo que he vivido, en el &mbito
de mis ideas previas, que fueron conmovidas por estas experiencias.
Dos clases de fenomenos los he clasificado en el apartado “sobre las
expresiones materiales de la interaccion energética entre sujetos’y
tres en el apartado “sobre la insustancialidad aparente de lo real en
la atencion del tercer chacra”. Estos fendmenos son los siguientes:

A. Otro problema no relacionado tan directamente con el conjunto an-
terior, pero igualmente intrigante, es el del fenomeno que se presenta
en el curso de interacciones energéticas intencionales entre personas,
como sensaciones corporales de calor, frio, hormigueo, la percepcion
de luces brillantes, etc., Que de cierta forma se relaciona con:

B. La posibilidad de que un sujeto mueva a voluntad a otro con el uso
exclusivo de la energia, cuando se presenta una interaccion intencio-
nada entre ambos.

C. Se present? la evidencia de una “disolucién” de las formas durante
ejercicios de trance dionisiaco, que se caracterizo, tanto por la des-
aparicion gradual de las personas observadas en una niebla vibran-
te, como su transmutacion en otras formas humanas y no humanas,
en forma gradual, como si tal disolucion pudiera compararse con la
apariencia del humo que cambia caprichosamente con el viento, o
como fluctuaciones de estado que proyectaban en la que era en la
percepcion ordinaria la misma forma, otras apariencias momenta-
neas o con cierta duraciéon que cambiaban intempestivamente. Un
fenémeno similar ocurrid con la observacion de otros seres vivos. No
se han realizado experiencias similares con la observacion de objetos
inanimados, asi que no se presentan especulaciones en este sentido.
D. Se observo la emergencia de colores alrededor y sobre las per-
sonas. Estos colores tenian grados de fluctuacion diferentes, grados
de intensidad diferentes y apariencias también diferentes, con lo que
quiero indicar que podrian asemejarse a una tenue niebla, o a la ilu-
minacidn de una linterna sobre una superficie, o a un color adherido
a un objeto que cambia en tanto la apariencia del objeto “brinque” de
un estado a otro subitamente. Se experimentaron importantes percep-
ciones de colores Unicamente en escenarios de ausencia de luz solar
directa.

E. El tercer problema se relaciona con el fenomeno experimentado
de que a partir de la sensibilidad de ciertas zonas del cuerpo sobre la
energia de otros, ello se transformé en imagenes visuales difusas con
diversos grados de brillo, diversos colores, definicion y permanencia
en el campo visual mientras se mantenian los ojos cerrados con pro-
posito experimental.
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Discusion

A. Sobre las expresiones materiales de la interaccion energética en-
tre sujetos. Se ha hecho evidente en los ejercicios que hay una in-
teraccion remota entre sujetos que hace que pueda en un momento
dado un sujeto mover a otro como si “estirara cuerdas invisibles” co-
nectadas a éste. (Es posible una interaccion fisica remota entre suje-
tos a través de un contacto puramente basado en la energia con la que
se trabaja en trance dionisiaco? Algunos cientificos se han planteado
seriamente una pregunta similar al estudiar las interacciones remotas
de la mente y la materia. La red The Global Consciousnes Project,
desarrollada por el Instituto de Ciencias Noéticas de California, en su
sede de la Universidad de Princeton, intenta dar respuestas a esta pre-
gunta a través de la recoleccion de pruebas empiricas y la utilizacion
de detectores. Esta red, presente en al menos 65 paises del mundo y
en todos los continentes, ha situado generadores de nimeros aleato-
rios en cada franja horaria del planeta, con el fin de medir el grado de
desviacion de la distribucion numérica mas probable de la que arro-
jen los detectores. Esta idea esta relacionada con la observacion de
desviaciones en el comportamiento de estos generadores de numeros
en presencia de observadores humanos. En efecto, el laboratorio The
Princeton Engineering Anomalies Research, desde los inicios de la
década de 1970 se ha dedicado a observar coémo los equipos de com-
puto se ven afectados por los usuarios. Uno de los experimentos en
los que se basa la red global de observacion consiste esencialmente
en disponer de un generador de nimeros aleatorios que va “soltan-
do” ntimeros cada segundo. Los generadores que ahora funcionan
en la red producen cada segundo un digito aleatorio compuesto por
200 bits. Los nimeros que emergen, de acuerdo con la probabilidad
asociada a la teoria de los grandes numeros, tenderian en periodos
largos de tiempo a equilibrar en la igualdad los unos o los ceros que
componen a los digitos, equilibrando el sistema en una fluctuacion
normal que se pareceria -viéndolo en una gran escala- a una linea
recta sin cambios importantes. Se espera pues, que estas series numé-
ricas no experimenten cambios en el tiempo. Lo que los cientificos
de Princeton han observado es muy diferente: cuando un observador
entra en interaccion con el generador de nimeros aleatorios, al paso
del tiempo, empiezan a emerger patrones recurrentes, “formas” en

las series numéricas, que van separando la tendencia observada de
la esperada segun las leyes de la probabilidad. Tales anomalias han
mostrado a los cientificos que la presencia de un observador humano
puede alterar el funcionamiento aleatorio de los instrumentos hacien-
do que se produzcan patrones de orden aparente. Los reportes de la
red han mostrado, ademas, que en la proximidad de ciertos eventos
en los que se han visto conmocionados un gran ntimero de seres hu-
manos, tales anomalias parecen surgir con antelacion a los hechos. El
evento del derrumbe de las Torres Gemelas en Nueva York, de 2001,
los grandes tsunami del sudeste asiatico y de Japon de 2004 y 2011,
el terremoto devastador de Haiti en 2010, y otros hechos, han provo-
cado horas antes de ocurrir, el que emergieran patrones de coheren-
cia. Hay una seria controversia frente a los analisis estadisticos con
los que se deduce la emergencia de coherencia en las series azarosas
que producen segundo a segundo los generadores aleatorios, pero los
resultados son abrumadores en el sentido de indicar que tal aconte-
cimiento tomado aisladamente, es decir, sin ligarlo con ningun acon-
tecimiento que hubiera afectado en un tiempo proximo al generador
de numeros aleatorios -de por si es muy poco probable-, a veces del
orden de una oportunidad de que emergiera un patrén coherente en
veinte millones de posibilidades de que no emergiera ninglin patron.
Ahora, si ligamos esto a que se sincronice el surgir de los patrones
numéricos organizados mediante un orden simple, al que ocurra un
evento que conmueva a millones de seres humanos, la posibilidad de
que esto ocurra como un evento al azar es muy cercana a cero. Tal
comportamiento de los instrumentos ha sido usado por los investiga-
dores como la posibilidad de estudiar la energia psiquica como si se
tratara de un campo que afectaria el funcionamiento de detectores, tal
como se hace en presencia de otros campos de energia. La posibilidad
de correlacionar las anomalias de los generadores de nimeros alea-
torios con la presencia de emociones y pensamientos, supondria que
la actividad mental podria exteriorizarse como un campo de energia
sutil. ;Esto implica que lo mental tendria propiedades equiparables a
las de otros campos de energia en la naturaleza? Las evidencias ob-
servadas en los talleres de trance parecen indicar que podria ser asi.
B. Sobre la insustancialidad aparente de lo real. La presencia de una
niebla que circula, que se transmuta, la apariencia de una tierra que es
como de la sustancia del agua mientras se ve, atrapado por el frenesi
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de Dionisos, remite hacia imagenes perennes de la filosofia. Una ca-
racterizada por Heraclito de Efeso (530- 480 a. de C.), filosofo griego
presocratico, que consideraba que la realidad era un flujo de eterno
cambio que, sin embargo, estaba animado por una inteligencia que le
habla al ser, que le da signos, pero se lamentaba de que el hombre co-
mun «no sabe escuchar ni hablar»® al flujo de cambio constante. Que
es ciego ante la realidad, con lo que el ser permanece incapaz de salir
de la prision del mundo que ha creado para si y que confunde con la
realidad fluida y eterna, que en el fondo es 4dyo¢? (logos)>un princi-
pio de inteligencia intencionada (Heidegger y Fink, 1986; Mondolfo,
2000). La otra sugerida por Bohm (1988, 1999), que plantea la idea
de que la realidad de apariencias es un despliegue de unos princi-
pios de configuracién que se encuentran plegados en el ambito de
una realidad en constante movimiento. Con ello no quiere decir que
existan unos principios metafisicos que “controlen” el surgimiento y
desarrollo de las apariencias que se presentan al ser para que las co-
nozca, sino formas que se despliegan constantemente y que ofrecen
la apariencia de ser objetos independientes del flujo esencial y que se
presentan como solidos, como cosas. Este extrafio realismo de Bohm
le hace llegar a la conclusion de que la diversidad del mundo es la
apariencia desplegada de la infinita potencialidad de lo implicado,
que es uno y continuo y esta por debajo de toda apariencia de separa-
tidad. Bohm sugiere que en el seno de este movimiento fundamental
se darian interacciones entre subtotalidades aparente y relativamen-
te independientes, y que esas relaciones reciprocas engendrarian el

* fragmento B73, Diels- Kranz, 1952.

*El concepto en si, tomado en su acepcién moderna, remite a la conciencia, a
la inteligencia, pero segin Manzano (comunicacion personal) probablemen-
te, en su sentido original hubiera aludido ademas al fuego.

3 Castaneda (1974) se refiere a la evidencia encontrada por los chamanes del
Meéxico antiguo de que el universo era en Ultima instancia la manifestacion
de energia consciente, que el universo era inteligente y deliberado, le llama a
esa fuente de la que parecen surgir y estar atados los seres a través de fibras de
energia luminosa, “el oscuro mar de la conciencia”. Por su parte Theilard de
Chardin (1986) sugeria que la inteligencia unitaria seria mas que un atributo
originario, seria el destino emprendido por la complejizacion de la naturaleza
hacia el pensamiento. En su obra se refiere a una noosfera (concepto que
toma de Vernadsky) como el estrato en el que tendria nacimiento la psique,
la sitia a la altura de las cabezas humanas interconectando la energia de la
psique y siendo el motor de la conciencia universal.

surgimiento de la idea y la imagen de la separacion. Un ejemplo que
usan Briggs y Peat (2005) para ilustrar esta idea es la de las corrientes
marinas, que pese a que pueden ser abstraidas como flujos laminares
limitados a su vez por otras corrientes con diferenciales de tempera-
tura y salinidad, no pueden separarse del océano en el que se mueven
solamente que por razones analiticas, es decir, convirtiéndolas en una
abstraccion, imaginandolas como objetos independientes del mar. En
los intersticios de esas formas se borran los limites de cada subtota-
lidad y seria imposible un andlisis y una caracterizacion de su confi-
guracion. Estos limites borrosos empiezan de nuevo a dibujarse con-
forme nos alejamos como observadores de tal forma analiticamente
determinada. Bohm supone que ello es porque es imposible separar,
conforme nos aproximamos a niveles fundamentales de observacion,
a las partes del todo. Supone que puede deducirse de esta propie-
dad de las subtotalidades relativa y aparentemente independientes,
la nocion de que el todo fluye en las partes de manera implicada,
desplegéndose en las subtotalidades. Lo cual supone a su vez que el
movimiento del todo que engendra a esas configuraciones aparentes
estaria subsumido en éstas, de modo de que a través de las propie-
dades de cada una de éstas, pueden atisbarse las propiedades de la
totalidad: fotum pro parte; como es arriba es abajo. A esta propiedad
de la totalidad Bohm la denomin6 holomovimiento®.

(Laatencion que engendra el trance dionisiaco, aproxima a la persona
a ver este nivel fundamental de lo real que sugieren los filésofos? En
la mitologia prehispanica hay un elemento que atrae hacia esa rea-
lidad fluida de la que finalmente emerge la propia imagen, se trata
de Tezcatlipoca, el que posee lo cercano, el que posee lo que nos

¢ El holomovimiento seria la configuracion esencial de la realidad y estaria
fundamentalmente implicado, podria ser deducido de las formas aparente-
mente azarosas como un orden subyacente altamente complejo. Nociones tan
basicas con las que el ser humano construye su imagen perceptual del mundo
y define su identidad, como el tiempo y el espacio, para Bohm serian realida-
des aparentes desplegadas del holomovimiento fundamental. Como algunos
misticos, es dable a partir de estas ideas el considerar que la conciencia no
puede estar aislada de la totalidad, necesariamente tendria que estar impli-
cada en ésta. Para Bohm la conciencia es esencialmente parte del holomovi-
miento, con lo que concibe una inteligencia fundamental como organizadora
de la realidad
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rodea, noche, viento, invisible, impalpable, el enemigo, el misericor-
dioso (Heyden, 1989; Olivier, 2003; Mollo, 2012). Su propio nombre
«se ha sugerido que... puede ser traducido como ‘su semejanza a
un espejo’, es decir, fezcatl (espejo) — ipoca (su semejanza)» (He-
yden, 1989: 89) Tezcatlipoca es el espejo humeante que nos revela
a nosotros mismos tras de su mirada vacia; un simbolo de soberania
antiquisimo que se remonta hasta la época olmeca o quizas antes.
Tezcatlipoca como Dionisos se asocid a la embriaguez, a la bebida, al
desenfreno, a la creacion y a la destruccion, a la ruptura con el orden
establecido por la claridad, a la oscuridad y a la noche.

Colofon

Qued¢ profundamente conmovido por lo que Juan nos mostré en
el ejercicio de las sillas cuando vi como una mujer cambiaba hasta
volverse tan insustancial como la niebla que baja de los cerros en el
invierno. Pasé cerca de un mes después del curso y seguia pensan-
do cémo volver a vivir esa fascinante experiencia. Tras cavilar ese
tiempo decidi instruir a mi hijo y a mi mujer en ciertos aspectos de la
técnica. Después de que trabajé con mi hijo en la sala de la casa una
tarde de agosto, me dijo emocionado que habia visto mis facciones
sufrir una transformacion sorprendente durante el ejercicio. Los ojos
se habian puesto desalineados con respecto a la boca y la nariz, luego
empezo a desdibujarse el rostro que como niebla empezé a desvane-
cerse, haciendo aparecer a otros rostros mios del pasado. “Te vi como
un jovencito, casi un nifio”’, me dijo. Mientras trabajaba con mi mu-
jer empecé a ver como sus colores cambiaban lentamente desde una
niebla rosa que la recubria, hasta el verde, al violeta y a un amarillo
brillante. En ese momento empez6 a llorar como de felicidad. Inte-
rrumpi el ejercicio alarmado, creyendo que algo no habia ido como
lo habia planeado. Ella s6lo me dijo que para ella fue bellisimo em-
pezarme a ver desvanecerme y de pronto verse a ella misma surgir en
mi como quien emerge de un espejo humeante.
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La filosofia en la universidad
Equipo del Departamento de Filosofia
v Humanidades Iteso, 2011

A

abstract 1teso Department of Philosophy and Humanities. Philosophy X
in the University. In today’s circumstances, as new questions arise regarding the

role that the university should fulfill in society and the service that it should provi-

de, questions are also raised as to the importance or irrelevance of studying and in-
quiring deeply into philosophy and the humanities as part of a university education that

has been reduced more and more to professional development in the sphere of scientific
and technological innovation. The function of philosophy and the humanities in the uni-
versity is the formation of human persons. Thus, it is not just another profession. There is an
evident need for the university to make an explicit statement and have a clear awareness of
the identity and of the actual limits and scope of philosophical and humanistic thinking; of
its fundamental, but also clearly demarcated and problematical role in university education.

résumen Departamento de Filosofia y Humanidades Iteso. La filosofia en la Univer-
sidad. En las circunstancias presentes en que surgen nuevos cuestionamientos acerca del
papel y del servicio que la universidad ha de desempeiiar y ha de prestarle a la sociedad,
se levantan también preguntas acerca de la importancia o de la irrelevancia del estudio y
la profundizacion en la filosofia y de las humanidades en la formacion universitaria que se
ha visto cada vez mas reducida a la preparacion profesional en el ambito del desarrollo y la
innovacion cientifico-tecnologica. La funcion de la filosofia y las humanidades en la uni-
versidad es la formacion de las personas. Por eso no es una profesion mas. Es claro que es
necesaria una explicitacién y una conciencia clara de la universidad de la identidad, de los
limites y alcances reales del pensamiento filoséfico y humanistico; de su papel fundamental,
pero también acotado y problematico, en la formacion universitaria.

En las circunstancias presentes en que surgen nuevos cuestiona-
mientos acerca del papel y del servicio que la universidad ha de des-
empefiar y ha de prestarle a la sociedad, se levantan también preguntas
acerca de la importancia o de la irrelevancia del estudio y la profun-
dizacion, en la filosofia en concreto y de las humanidades en general,
en la formacion universitaria que se ha visto cada vez mas reducida
a la preparacion profesional en el &mbito del desarrollo y la innova-
cion cientifico—tecnologica. En este contexto ofrecemos la siguiente
reflexion que intenta clarificar y explicitar el papel fundamental que
ha de desempeniar el estudio de la filosofia y de las humanidades en
la tarea inacabable de la construccion de nuestro propio ser humano.

1.- El filosofar

La filosofia se acerca a un ejercicio espiritual, se encarna en
una actividad del pensamiento y en un itinerario reflexivo [...]
Realizar un trabajo filosofico es ejercitar el pensamiento, domi-
narlo y, al mismo tiempo, cambiarse uno mismo. Lo que cuenta
es la realidad misma del ejercicio, la capacidad de quien re-
flexiona para instalarse en el corazon de los problemas [ ...].
Jacqueline Russ!

Aun a riesgo de simplificar demasiado, y para no extendernos en
las aristas y honduras del asunto, podemos decir ante todo que en la
filosofia no se trata tanto de la adquisicion y acumulacion de conoci-
mientos, (y en esto ya se distingue del resto de las disciplinas cien-
tificas o técnicas), sino que es ante todo un ejercicio, una practica.
Se trata justamente de filosofar. Su aprendizaje no consiste tanto en
retener determinados contenidos a partir de los cuales se pueda avan-
zar acumulativamente haciendo progresar el conocimiento sobre de-
terminado dmbito de la realidad fisico—natural como seria el caso de
las ciencias; su aprendizaje no consiste tampoco en apropiarse de un
determinado marco teorico a la luz del cual podamos analizar y com-
prender mejor situaciones historico—sociales, o conductas colectivas,
grupales o individuales, como seria el caso de las ciencias sociales; su
aprendizaje tampoco consiste en reproducir determinadas practicas o

! Jacqueline Russ. Los métodos en filosofia. Sintesis, Madrid, 2001, pp. 98-9.
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idear otras que permitan que la vida sea mas confortable como seria
el caso de la técnica. El aprendizaje del filosofar tiene que ver con
algo previo a todo lo anterior; tiene que ver con la busqueda de una
orientacion general de la vida humanamas alla de las creencias reli-
giosas. Esta orientacion de la vida incide en tres 4ambitos fundamen-
tales: 1) en la situacion del hombre en la realidad, cuestion que tiene
que ver con los fundamentos sobre los que se asienta la totalidad de
su vida y de su sentido tanto individual como social, y también con
la importante cuestion de la vida inscrita o no en la verdad; 2) en la
situacion del ser humano ante si mismo y ante los demads, cuestion
que tiene que ver con su realidad propia y con la constitucion de su
convivencia social; 3) y, por ultimo, en la cuestion importantisima
de la creacion de proyectos que den sentido a la vida, que permitan
dar direccion a las acciones del ser humano en relacion a si mismo,
a los demas y al mundo en el que esta. Evidentemente que todo esto
hace que el aprendizaje del filosofar sea peculiar. En primer lugar, la
filosofia, en tanto que orientacion de la vida, tiene que ver con todo:
con las elaboraciones de las ciencias tanto fisicas como sociales asi
como con las practicas técnicas. En segundo lugar, este tener que ver
con todo hace que se mueva en un nivel anterior al del conocimiento
y manejo de las cosas; de ahi su distancia de toda “aplicacion” inme-
diata, sea en el campo del ahondamiento cognoscitivo de las cosas
materiales o de la conducta individual o social, sea en el campo de las
innovaciones técnicas con respecto a las cosas o a las conductas. En
tercer lugar, su aprendizaje no se refiere al manejo o ampliacion de
teorias cientificas naturales, sociales o psicoldgicas, ni a la correcta
aplicacion técnica o a su posible innovacion.

El aprendizaje del filosofar consiste en la apropiacion de la posibi-
lidad de pensar mas alla de lo obvio o de lo simplemente asumido.
Esto quiere decir, la apropiacion de la posibilidad de preguntarse, de
extraiarse y de asombrarse, de ver resquicios; direcciones y cuestio-
nes en donde pareceria que no hay nada mas; de mirar y descubrir
nuevas aristas o vetas insospechadas. La apropiacion de la posibilidad
de la sospecha critica, es decir, de poder mirar mas alla de lo asumido
como inamovible, como evidente, y como “real” y “verdadero”. La
posibilidad de iluminar y crear nuevas opciones reales para el mundo
y para la vida. Y, finalmente, la apropiacion de la posibilidad de abrir

espacios en donde puedan validarse y fundamentarse las concretas
actuaciones de los seres humanos. Todo lo anterior no quiere decir
que este aprendizaje no conlleve exigencias penosas y que no intente
ser un pensamiento riguroso y fundamentado, eminentemente critico
de si mismo. Y aqui habria que despejar dos confusiones. Aunque en
el campo del sentido comun se piensa que esta actividad es —de una
u otra manera— espontanea, como cuando se habla, por ejemplo, de
la “filosofia de vida™ que cada quien posee y elabora, lo cual es cierto;
sin embargo, la expresion no deja de ser bastante ambigua. Porque en
ella no se trata del efectivo esfuerzo del filosofar, sino las mas de las
veces se trata simplemente de un conjunto de creencias asumidas, a
las que vagamente se les da el titulo de “filosofia”. Creencias extraidas
de varios ambitos (religion, psicologia, saberes comunes, e incluso
retazos de pensamientos filos6ficos) que, aunque ofrezcan una cierta
orientacion para la vida, no han sido en verdad ni problematizadas ni
fundamentadas; es decir, no han sido pensadas, a no ser por una cierta
validacion que les da el resultar mas o menos ttiles en la vida practica.

La otra confusion es de raigambre pragmatico—utilitarista que hace
de la filosofia un sindénimo de todo aquello que significa “vivir en
el aire”, relacionado con especulaciones etéreas que no sirven para
nada, o con pérdida de tiempo ya que no resuelven los problemas
concretos y urgentes de la vida individual o social. Con lo cual re-
sulta que filosofar es sinonimo de divagar, de especular en el vacio
y de jugar con el pensamiento para “cortar pelos en el aire” o para
decir cosas acerca de “la inmortalidad del cangrejo”. Filosofar seria
decir ocurrencias sin mas. Por el contrario, el filosofar y su aprendi-
zaje necesitan de capacitaciones especificas: la capacidad de sondear
el fondo, de la constante pregunta, de la indagacion, de mirar no lo
que hay sino lo que falta; la capacidad de evocar lo ausente, de la
implacable critica que nos prevenga de la tentacion de absolutizar lo
sabido o de la facil relativizacion de todo; la capacidad de la expli-
citacion de los limites pero al mismo tiempo del vislumbrar mas alla
de ellos, de entrever e incoar nuevas posibilidades; la capacidad de
proponer fines, de vivir en la constante inquietud de la busqueda de la
verdad que hace que ninguna palabra, ni creacidn, ni concepto sea ul-
timo y definitivo.Se trata, por tanto, de una actividad que se desmarca
de la ansiedad de los resultados inmediatos en la que se mueven la
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mayor parte de las ciencias. Una actividad que no se realiza en las
alturas etéreas y vaporosas de las meras ocurrencias, sino que mas
bien navega en las honduras que no se ven pero que hacen ver, que
sustentan y que, por lo mismo, es capaz de orientar la totalidad de la
vida humana y su relacion con el mundo, y consecuentemente de dar
direccion y sentido a las ciencias y las técnicas, a la produccion y al
trabajo. Que no s6lo amplia el horizonte sino que es capaz de tras-
tocar el horizonte mismo, que solo desde la perspectiva en la que la
filosofia se mueve puede verse. En una palabra, una actividad que no
tiene que ver con los medios sino con los fines.Y justamente por todo
ello, se trata de una actividad tedrica® cuya incidencia en la vida no es
aplicacion, sino alumbramiento “implicante” de posibilidades reales,
desde el cual proyectarnos humanamente; alumbramiento que no s6lo
exige de constante esfuerzo, sino también de tiempo y de paciencia.

2.- Importancia del filosofar en el tiempo presente

Solo cuando fracasa una forma de vida, cuando una tradi-
cion envenenada resulta ya insoportable para una conciencia
individual, cuando irrumpe una voluntad deseosa de romper
el circulo vicioso en el que ya se encuentra y de arrancarse
de una tradicion de destruccion familiar y nacional, enton-
ces el pathos del comenzar se convierte en una pasion real.
Peter Sloterdijk?

La autorreflexion de una época sobre si misma: sus logros, sus fraca-
S0s, Sus riesgos, sus cegueras y sus claridades, sus problemas, sus po-
sibilidades... a fin de aportar vias de orientacion, apuntar direcciones
posibles, abrir horizontes desde nuevas perspectivas, plantear que-
haceres fundamentales y posibilidades reales, criticar planteamientos
insostenibles y supuestos injustificados es una tarea —aunque no sélo
pero si inevitable e insustituible— del pensamiento filosofico. Des-
de esta perspectiva podemos decir que la importancia fundamental
de la filosofia y del filosofar radica en que es un pensamiento que

2Unmirar desinteresado, un “no hacer”, sino solo ver sin intervenir en el trato de
las cosas, contemplacion. Desde luego, un mirar que no se agota en si mismo.
3 Peter Sloterdijk. Venir al mundo, venir al lenguaje. Lecciones de Frankfurt.
Pre—Textos, Valencia, 2006, pp. 52-53.

abre pensamientos, es un pensamiento que da qué pensar. Este “dar
qué pensar” significa varias cosas: es un dar que esta centrado en
la problematicidad siempre abierta de la vida humana en el mun-
do y por tanto, cuyo centro nuclear es la vida; es un dar que bus-
ca, que incentiva, que acosa, que destapa, que orienta, que empuja,
que cuestiona, que permite mirar las cosas y orientarse entre ellas
de determinada manera, y que por tanto, es un dar posibilitante de
otros pensamientos y acciones. Es justamente este “dar” el que abrio
y posibilité todo el &mbito de las ciencias tanto fisicas como sociales
o humanas. Es un dar que busca infatigablemente la verdad radical
de nosotros mismos y de las cosas del mundo, sabiendo de antema-
no que nunca llegara a ella de una forma definitiva. Y por ello sera
un dar siempre abierto, un dar que no tiene otro remedio que estar
criticamente volviendo siempre sobre si mismo.Sabemos que el mun-
do que comenz6 con la filosofia moderna, con la nueva ciencia, con
la revolucion industrial y con la Reforma, el mundo que conocemos
como “mundo moderno” estd en descomposicion. Ese mundo que se
asentd sobre el primado cartesiano de la razon humana como funda-
mento y base segura y cierta de humanizacion. Una humanizacion
que se veia cristalizada, concentrada, condensada en ese concepto
que acuiid la modernidad: el progreso. Pero al pasar de los afios el
progreso resultdé ambiguo, contradictorio y generador de dominios
cientifico—tecnoldgicos y de superabundancia concentrada en ciertas
regiones del planeta a costa de la creciente pobreza, marginalizacion
y explotacion destructiva de otras. El progreso se convirtié en objeto
de conquista generando guerras generales o locales. El progreso foca-
lizado desde un inicio como cientifico-técnico, y acabado de mutilar
después como progreso econdomico, ha terminado por modificar pro-
fundamente las sociedades y las estructuras politicas y econdmicas a
nivel global. Pero este mundo asi construido estd en un hondo pro-
ceso de crisis, es un mundo que ha perdido su encanto, es un mundo
que comienza el largo camino de la muerte y transformacion epocal.

Aparte de los muchos sintomas a nivel de convivencia social (mi-
graciones, violencia, crisis econdmicas, politicas e institucionales),
nos encontramos con el derrumbamiento de valores, la afanosa bus-
queda de identidades culturales, la obsesividad de las nacionalidades,
pero sobre todo lapaulatina pérdida de fundamentos, de sentidos y de
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proyectos orientadores en medio de un caos cada vez mas acentua-
do que se refleja, entre otras cosas, en la ansiedad de las religiones.
Este ultimo punto es importante. No cabe duda que la religion juega
y ha jugado siempre un papel primordial en el ofrecimiento de un
fundamento, de un sentido y de un proyecto capaz de orientar la vida
humana en el mundo, la vida de cada uno y la vida social. Pero, por
un lado, toda religion pende de un primer y fundamental acto de adhe-
sion personal, de una decision de creer. Decision compleja y rica que
se va convalidando en la experiencia vital. Por otro, la religion —con
sus mas y sus menos—, puede pensarse criticamente a si misma hasta
un determinado punto, mas alla del cual no puede ir porque dejaria
de ser lo que es. Y en este pensarse a si misma se abre, explicita o
implicitamente, a aquello que el filosofar le da qué pensar. Estos dos
aspectos constituyen la riqueza y a la vez la limitante del pensamiento
religioso.La aprehension exponencial de un mundo en expansion, y la
desconfortante fragmentacion de la verdad cristiana, que se manifesto
tanto en disputas doctrinales como en conflictos militares y politi-
cos, desencadenaron la emergencia de un secularismo naciente, por
el que se entendia no un repudio de la religion, sino la apreciacion de
algunas de las limitaciones de sus capacidades interpretativas, de sus
reclamos epistemologicos y de su adecuacion moral.* Y aqui es donde
se puede ver la importancia radical del filosofar. Este en su distancia-
miento de toda “utilidad”, de toda decision creyente, de toda resolu-
cion inmediata de los problemas acuciantes; se hace cargo de mirar
con esa distancia al momento presente, no para quedarse en el vacio
sino para volver de una nueva manera al presente, una manera critica
que pueda exponer fundadamente sus raices, y los supuestos sobre los
que se ha constituido; una manera propositiva que pueda abrir nue-
vas direcciones y perspectivas que den pensamientos y acciones, que
permitan hacerse cargo de los problemas, y del caos que conlleva la
agonia de toda época, de una forma realista, esperanzadora y humana.

En una épocade pérdida de fundamentos comunes mas o menos uni-
versalizables, de exacerbacion de pluralismos culturales y religiosos,
de disenso en valores éticos compartidos, de afanosas busquedas por
encontrar caminos que reviertan —al menos un poco— el doloroso

4 C. Taylor. Modern social imaginaries. Durham, Duke University Press, NC,
2004, p. 38.

e inhumano proceso de resquebrajamiento de estructuras e institu-
ciones, de violencia, de ambiciones desmedidas e irresponsables, se
levanta como una luz esperanzadora el pensamiento que se resiste a
quedarse amordazado y atenazado ante la proclama de quienes quie-
ren que se acepte lo que hemos hecho como si fuera una realidad
irrebasable; como si el mundo cientifico-tecnoloégico—econdémico—
mercantil fuera una nueva “naturaleza”, una “segunda naturaleza”
—en frase de Hegel— que nos ciiie y de la cual no se puede escapar,
finalmente.Este es un supuesto filosofico que sélo el mismo pensa-
miento filosofico puede sopesar para fundarlo o para criticarlo. Y en
cualquier hipotesis es la filosofia la que puede, a estos niveles, abrir
otros horizontes posibles y otros mundos posibles.

Ronald Barnett se refiere a dos tipos de situaciones: las complejas y
las supercomplejas. Una situacion de complejidad existe cuando hay
una abundancia de datos, de ideas, de demanda de recursos respec-
to de un estado dado de cosas. La supercomplejidad, por contraste,
existe cuando son cuestionados los marcos mismos que gobiernan la
situacion... El problema educativo frente a la supercomplejidad no
es tanto de conocimiento cuanto de ser.’La época que vivimos es de
la segunda naturaleza, una supercomplejidad que pone en cuestion la
vida misma, que nos interroga sobre nuestra comprension de noso-
tros mismos, del mundo y de nuestras acciones, situacion que exige
también un pensar capaz de afrontarla.

3.- Papel del filosofar en la educacion

Hacer filosofia es saber preguntar de una manera peculiar
a la realidad y a la vida. La respuesta criticamente elabo-
rada no es suficiente de suyo para dar solucion definitiva a
esa interrogante. Lo que caracteriza a la pregunta filosofi-
ca es, por un lado, la exigencia de la critica y por el otro la
intensidad intelectual. En esta tension la filosofia persigue
tanto el conocimiento como la consciencia del misterio.
Armando Rigobello®

SR. Barnett. “Reconfiguring the university” in: P. Scott (ed.) Higher Education
Reformed, Falmer Press, London and New York, 2000, p. 115.
®ArmandoRigobello. Elporquédelafilosofia. Caparrds,Madrid,2000,pp. 13-29.
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Desde los tiempos clasicos se planted la actividad filosofica como
praxis en contraposicion a otro tipo de acciones humanas que tienen
como finalidad la produccion de algo, la utilidad, lo que los griegos
llamaron poiesis. Aristoteles conceptud las acciones que no persiguen
otra cosa que la realizacion continuada de la accidn misma; es decir,
las acciones que se tienen a si mismas como fin, y a éstas las llamé
praxis(actividad). Por ejemplo, el amar, el filosofar. Ya dijimos que
el filosofar no es util porque no persigue la produccioén de nada sino
que, nada mas y nada menos, es capaz de crear marcos, conceptos,
perspectivas que permiten orientar toda produccion, toda pdiesis. En
este sentido, Grecia coloco el filosofar en el ambito de aquellas activi-
dades en las que se manifiesta excelentemente el ser humano en tanto
que especificamente humano. Y es asi porque es una actividad libre,
o mejor, liberada de las presiones de la lucha por la supervivencia,
sin otra finalidad que el desarrollo y la apropiacion de aquello que lo
constituye como ser humano, la capacidad de pensar, el logos.En este
contexto, y salvada la distancia historica que nos separa de Grecia
pero en esa linea, la radical importancia del filosofar en la educacion
es precisamente la construccion del ser humano en tanto que humano;
es decir, la formacion.

Evidentemente que este aspecto formativo ha estado siempre de al-
guna u otra manera en la educacion, junto con otro aspecto que es
el de la capacitacion en algin campo de la pdiesis, de las acciones
utiles para si mismo, para ganarse la vida y para servir a la sociedad.
Pero también sabemos que en el mundo de hoy cada vez se ha ido
desdibujando mas y mas el aspecto formativo de la educacion para
centrarse en el segundo aspecto: adiestramiento cualificado para el
mundo de la produccion, para el mundo laboral y para la competen-
cia en el mercado de productos.Derrida arguye que la filosofia debe
definitivamente ser ensefada tanto en la educacion media como en
las universidades, y sin embargo actualmente los filésofos se encuen-
tran constantemente con que tienen que defender la filosofia y su en-
sefanza contra las crecientes presiones de los poderes presentes hoy
en dia. El valor de la filosofia ya no es tan obvio en las sociedades
modernas, que cada vez mas se basan en la estructura del capitalismo
y de la economia de mercado. Esta influencia moderna del mercado
esta siendo claramente mas evidente en las universidades, donde esta

habiendo un decreciente apoyo financiero y moral de las disciplinas
o investigaciones que no tienen ningun valor econdmico inmediato.’
Recuperar el sentido original de la educacion comoformacion es uno
de los logros inestimables del pensar filoséfico. Pero no solo del pen-
sar filosofico, porque aqui habria que hacer entrar todo ese ambito de
la praxis humana que son las llamadas con toda propiedad “humani-
dades™: el arte, la literatura y la historia. El papel de todas ellas es sin
duda favorecer la formacion de los seres humanos. Ayudar a formar
seres humanos, que sean personas conscientes de su propia dignidad,
libres, criticas, capaces de dialogar honda y respetuosamente con las
diferencias, independientes, con miradas amplias, cuestionadoras vy,
al mismo tiempo, compasivas, a quienes “nada humano les sea aje-
no”, conocedoras de las luces y las oscuridades de todo ser humano;
personas flexibles, con preguntas, conscientes de los grandes pro-
blemas que significan ser humano, la realidad, vivir en la verdad y
el actuar humano; personas, finalmente, con propuestas fundadas y
posibles. Todo esto es uno de los logros incuestionables del filosofar
y del contacto con los grandes pensamientos, con las obras de arte y
literarias, con el caminar historico de la humanidad.

Es interesante que Toulmin piense que la experiencia racionalista de
la modernidad fue una aberracion intelectual, y que muchos de los
grandes temas de la actual “postmodernidad” significan realmente
una revitalizacion de muchas de las intuiciones del Humanismo rena-
centista. El Humanismo es, en efecto, una intimacion pre—-moderna
de los grandes temas de la post-modernidad. Ya que la transforma-
cion sin precedentes del mundo natural a través de las Revolucio-
nes Cientifica e Industrial, acompafiadas de sus intentos de recons-
truccion social y politica informados por los insights de las ciencias
sociales, continian dejandonos en medio de la aparentemente inter-
minable disputa epistemoldgica, con los conflictos sobre los valo-
res, y con las diferencias irreconciliables sobre los preceptos éticos.®

7 S. Burik. “Opening philosophy to the world: Derrida and education in
philosophy”, in Educational Theory, vol. 59, Issue 3, August, 2009, pp.
297-312.

§S. Toulmin. Cosmopolis: The hidden agenda of Modernity. The Free Press,
New York, 1990, p. 34.
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Se trata, pues, de recuperar la educacion como ex—ducere, como el
ayudar a sacar (ducere) fuera (ex), a desarrollar, a actualizar las po-
tencialidades del ser humano en tanto que humano, y sus propias
capacidades en tanto que persona, a fin de que vaya siendo ante todo,
no solamente un buen profesionista que sabe producir algo, y no por-
que esto no sea importante, sino ante todo un “buen ser humano”, un
“buen ciudadano” como decian los griegos.

En contraste, la busqueda educativa en México, a pesar de los dis-
cursos, ha dejado totalmente de lado la formacion para centrarse en
la mera capacitacion técnica, no sélo por lo que se refiere a su tarea
sino a su busqueda misma: en cuanto investigacion educativa, se ha
encerrado en sus propias fronteras y no logra llegar al cuestionamien-
to profundo y critico; en cuanto a su produccion, se caracteriza por la
busqueda de la cientificidad —en todos sus tonos— no por el abor-
daje valiente de los problemas radicales y, en cuanto a la ensefianza,
se ha rutinizado y tiende a negar los problemas y las insuficiencias.
Por su parte, las instancias clave de decision se guian por imperativos
politicos, no por reflexiones profundas y sistematicas.

4.- La reflexion filosofica en la universidad

Como los problemas de la filosofia son los radicales, no hay nin-
guno en que no estén ya todos. Los problemas radicales estin
inexorablemente ligados unos a otros y tirando de cualquiera

salen los demas. El filosofo los ve siempre, aunque sea sin con-
ciencia clara y aparte de cada uno. Si no se quiere llamar a esto
ver, digase que, ciego, los palpa. De aqui que —contra lo que el
profano cree— las filosofias se entienden muy bien entre si: son
una conversacion de casi tres milenios, un didlogo y una dis-
puta continuos en una lengua comun que es la actitud filosofica
misma y la presencia de los mismos biscornutos problemas.
José Ortega y Gasset’

? José Ortega y Gasset. Origen y epilogo de la filosofia. ¥ce, México, 1977,
p, 25.

Sabemos que las grandes transformaciones que llevan a la consoli-
dacion de la universidad moderna también han tenido otros efectos
que, a la larga, se estan manifestando como limitantes de la mision de
las universidades. El decantamiento de la revolucion industrial hacia
la competencia mercantil y la unién de investigacion cientifica con
su aplicabilidad técnica, han ido conduciendo al paulatino desinterés
universitario en la educacion como formacion en favor de la educa-
cion focalizada en la capacitacion para la investigacion cientifica; en
la transmision adecuada y pedagogica de los cuerpos de conocimien-
to consolidado en el campo de las ciencias naturales y sociales; y
en el adiestramiento cualificado para el servicio de la sociedad mer-
cantil moderna. La universidad ha pasado de ser una instancia en la
sociedad a ser una instancia de la sociedad. Ser una instancia en la
sociedad le permitia —cuando menos en teoria— concebirse como
relativamente autonoma y ejercer con mayor libertad el pensamiento;
en cambio, ahora es con mayor claridad (y aceptacion) una instancia
de la sociedad —no de toda la sociedad, sino de quienes tienen peso
social—, pende demasiado de las demandas y condiciones sociales,
incluso a un grado que podria considerarse militante. En una palabra:
la educacion universitaria se ha ido reduciendo a la profesionaliza-
cion. Este giro del papel y funcion de la universidad se manifiesta
claramente en el ocaso de la filosofia y de las humanidades en gran
parte de las universidades.

Dentro de los cuadros generales y evaluaciones de la universidad
contemporanea, las facultades de humanidades (que convencional-
mente acogen las disciplinas de filosofia, historia, lenguas, literatura
y arte) son frecuentemente sefialadas como ociosas, ya que el conte-
nido de estas disciplinas no hace una contribucion clara e incontro-
vertible hacia la promocion de la razén utilitaria e instrumental que
es el fundamento de las modernas sociedades industriales.'

Por otra parte, esas transformaciones también han ido llevando a que
la universidad reconsidere su propia identidad y su funcién en la so-
ciedad. Por una parte, la universidad como espacio de preparacion
profesional y de investigacion cientifica tiene un claro papel social.

10°S. Toulmin, op. cit., p. 61.
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Pero esto, por otra parte, ha ido dejando a la universidad a merced de
las necesidades utilitarias de la sociedad industrial y de las exigencias
tanto de mercado como laborales, lo cual ha hecho desdibujarse su
funcion de ser formadora de seres humanos pensantes, libres y com-
prometidos en la construccion de humanidad; formacion de seres hu-
manos virtuosos, dotados de areté, decian los griegos. Y se desdibuja
asimismo su funcidn critica, creadora de conocimientos y proposi-
tiva independientemente de los resultados econdmicos inmediatos.

Seguramente, y esto no ha escapado ni a los académicos mas en-
claustrados en torres de marfil, las universidades han sido sorpren-
didas por los cambios politicos y econdémicos que han erosionado
enormemente cualquier distincion entre los intereses creadores de
conocimiento de la universidad y las metas instrumentales de otras
formas de instituciones de educacion superior... Primero, la reduc-
cion de fondos estatales de las universidades las ha puesto bajo una
enorme presion para buscar fuentes alternativas de financiamiento.
Estas presiones las han impulsado a diversificarse en nuevas direc-
ciones profesionales mas competitivas en el mercado, de tal manera
que ahora los cursos de negocios y administraciéon aparecen como
mas atractivos y viables economicamente que los cursos de histo-
ria de la filosofia antigua. Segundo, estd habiendo un movimiento
inexorable hacia la unificacion de todas las instituciones de educa-
cion superior; sus diferencias se han evaporado, de tal manera que
los antiguos colegios de entrenamiento profesional (por ejemplo, de
profesores de escuelas basicas, de comercio, etc.) se han fusionado
con las universidades, o los politécnicos que se han visto ascendidos
al estatus de universidades. Tercero... lo anterior ha hecho también
que las universidades se hayan visto forzadas a ajustarse a las necesi-
dades académicas de una clientela estudiantil (educacion permanen-
te, diplomados, etc.) cambiante y voluble...!

En este contexto es meritorio que las universidades encomendadas
a la Compafiia de Jesus, en consonancia con su tradicion educativa
y espiritual sigan haciendo hincapié en su funcion formadora. Estas

1'D. Carr. “Revisiting the liberal and vocational dimensions of university
education.” in British Journal of Educational Studies, vol. 57, N°1, March,
2009, pp. 1-17.

instituciones hancomprendido que es necesario complejizar el ejer-
cicio profesional de tal modo que la universidad no se quede en un
horizonte unidimensional. Quieren subsumir el saber—hacer univer-
sitario en un contexto mas amplio. Esta exigencia formativa integral
conduce a: 1) ubicar la capacitacion profesional en el contexto de la
totalidad de la vida humana en la que se pondré en juego; 2) reco-
nocer aspectos importantes que se pueden estar pasando por alto en
quienes vienen a la universidad para obtener un titulo; 3) considerar
otras dimensiones de la vida humana (el ritmo acelerado de la vida,
lo rutinario de la diversion, la competencia desenfrenada, etc.) que
se suelen ignorar. Ese ejercicio ayuda a ubicar el saber universita-
rio como saber humano, de donde nace su fundamento y sentido, lo
cual también ayuda a comprender el sentido de la especializacion y a
una inteleccion mas universitaria de los problemas humanos inscri-
tos en la profesion.En el fondo se trata de la antigua confrontacion
de la sofistica y la sabiduria retratada por el Gorgias de Platon. La
Sofia(sabiduria), como manejo de saberes, como instrumento para el
éxito, para el poder y para el renombre en la ciudad, propugnada por
los sofistas; y la sabiduria como valiosa en si misma porque constru-
ye al ser humano como un hombre con areté, un hombre virtuoso,
propugnada por Sécrates. El hombre virtuoso es el hombre que ha
ahondado en los problemas humanos y esto lo ha dotado de un “saber
practico” (fromesis) que le capacita para enfrentarse a las diversas y
cambiantes situaciones humanas sabiendo qué hacer en ellas y, por
ello, se puede convertir en guia de otros. Es el hombre que busca el
bien propio y el bien de la ciudad. Es el hombre de discernimiento
humano. Se trata de la sabiduria como virtud, como fuerzade huma-
nizacion y de humanidad.

5.- La filosofia como modo de vida

El acto de filosofar surge de algo previo, de una disposicion funda-
mental, una actitud interior de receptividad, de ‘consentimiento’,
de pasividad respecto del ‘don’ (Heidegger) de la realidad. Es la
presencia de la afectividad como disposicion originaria. Se trata
de poner en evidencia el nexo entre el don que es la realidad y la
disposicion originaria, gracias a la cual podemos comprenderla
vy acogerla. Esta disposicion, sin embargo, no significa una acep-
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tacion indiscriminada de lo que hay, sino una toma de distancia
frente a lo que se recibe, una protesta frente a algo que hace tro-
pezar (‘escandalo’) al espiritu: el ‘escandalo’de la mentira y de
la injusticia (Ricoeur).El término ‘consentimiento’evoca, eviden-
temente un acto de la voluntad. Significa, ademas y mas radical-
mente, una disposicion a favor de una ‘conversion’de la mirada
que ataiie mds a uno mismo y menos a lo real de que se trate.
Jorge M. Davalos

En este contexto, ;de qué manera debemos concebir la ensefianza
especifica y especializada de la filosofia en la universidad? Con lo
dicho antes nos queda claro que la filosofia no es una profesion, al
menos no en el sentido contemporaneo de profesion. Lo cual no
quiere decir que no pueda convertirse en una profesion para algunos
cuantos que se dediquen a su estudio, a su cultivo y a su creacion; al-
gunos con una vocacion especificamente filosofica. Tarea dificultosa
en este tiempo en que se va perdiendo uno de los espacios privilegia-
dos para ello —que era la universidad— porque no es costeable. La
filosofia no es una profesion, si por ello entendemos un medio por
cuya adquisicion y practica los estudiantes podran “ganarse la vida”.
Es conocido que la filosofia no da para vivir. Menos ahora que los
espacios tradicionales de dedicacion a ella, de trabajo, como era la
educacidon media, se cierran, por un lado y, por otro, cuando social-
mente pareceria que ha perdido toda relevancia ante los encantos de
lo redituable econdmicamente o ante la tremenda urgencia de hacerse
cargo inmediatamente de los acuciantes problemas sociales.

La filosofia no es una profesion en el sentido de que tenga claramente
delimitado un campo de trabajo, como es el caso de las profesiones.
Se sabe perfectamente en qué va a trabajar un ingeniero, un arqui-
tecto, un médico, un abogado, un disefiador, un administrador, un
economo, un psicdlogo, un maestro, un cocinero, pero (y un filoso-
fo?, iy el que sabe de literatura o de arte o de historia? La filosofia
no es una profesion en el sentido de que pueda precisarse qué es lo
que un egresado de esta “carrera” podra hacer. Se sabe lo que un
egresado de otras carreras podra hacer con claridad porque su saber
estd claramente inscrito en el &mbito de la pdiesis, del saber aplicado
auna actividad productiva, practica. Pero, ;y el egresado de la praxis

filosofica? ; El egresado del ahondamiento en las creaciones literarias
LBl eg
o artisticas, de la investigacion histdrica?

Si atendemos concretamente lo que dice la presentacion que hace
el Departamento de Filosofia y Humanidades en el portal del itEso,
(qué encontramos? En primer lugar, una lista de topicos de lo que
un egresado podria hacer: generar pensamiento, influir en practicas
y proyectos sociales, aportar diversos elementos que ayuden a con-
figurar y trabajar en equipo, formular juicios éticos, hipotesis, pro-
mover procesos personales, institucionales y sociales viendo por la
justicia... Pero inmediatamente nos damos cuenta de que aqui podria
seguir un largo etcétera. Lo mismo encontramos si nos asomamos al
campo de trabajo: en instituciones educativas ya sea como docente,
como investigador o como director; en otras organizaciones € insti-
tuciones; en asesorias, evaluaciones y orientaciones de proyectos; en
medios de comunicacion... y también podriamos concluir con otro
largo etcétera.

Estos “etcéteras”, indican que tanto lo que el egresado puede hacer
como su campo de trabajo es algo por de pronto abierto. Y esta aper-
tura ya nos separa del ambito de las profesiones. Toda profesion es
un saber de algo para algo. Es un saber especifico respecto a una li-
nea también especifica de actividad humana; es un saber acotado con
respecto a los demas. El profesionista sabe de algo y puede aplicarlo
mas o menos exitosamente. Es un saber hacer algo. Pero el saber
filosofico no es un saber hacer algo; no es un saber que se pueda
“aplicar” a un sector especifico de la actividad humana productiva.
Es un saber que puede servir en muchos campos de la actividad hu-
mana, pero no en la linea de la produccion.Esta apertura nos indica
que no se trata, pues, de un saberprofesionalizante, sino de un saber
de género diferente que nos sefiala en otra direccion. La filosofia es
un saber abierto, no porque sea un saber sobre generalidades como
muchas veces se suele tomar, sino porque es un saber formativo. Es
un saber que se mueve en la linea de la formacion de la persona. No
se sabe hacer algo, se sabe ser humano y se sabe pensar. Es un sa-
ber que capacita a la persona para enfrentarse pensantemente con lo
humano de toda situacion desde la concreta perspectiva de la huma-
nizaciéon. Y por ello es un saber inquieto, que interroga, que critica,
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que puede situar, que abre perspectivas, que busca fundamentos, que
se pregunta por el gué de fondo de toda situacion y de toda actividad
humana, que mira las cosas desde el bien humano. Por eso es un sa-
ber que puede ser duro, implacable, doloroso, como lo fue el pensar
socratico o el pensar nietzscheano. Lo cual no quiere decir que sea un
saber que soluciona todo, que lo sepa todo; es un saber que —las mas
de las veces— genera mas preguntas y mas problemas. Es un saber
abierto porque es un saber sin fondo; es un saber sin fondo porque lo
humano es insondable.Es un saber abierto, finalmente, porque lo que
este saber va decantando no es un saber hacer algo sino que es, pa-
raddjicamente, ese saber vivir, ese saber practico que permite orien-
tarse en las diversas situaciones, la fronesis. Desde esta perspectiva
la funcién de la filosofia y las humanidades en la universidad es la
formacion de las personas. Por eso no es una profesion mas.

Si los alumnos no tienen la filosofia incorporada en la oferta edu-
cativa, son privados del impacto formativo de una disciplina que
desarrolla competencias de creatividad basadas en el pensamien-
to critico y en la renovacion del pensamiento, en la sistematizacion
conceptual, en la comprension e interpretacion, en el pluralismo de
opiniones, en la argumentacion y el debate, en la busqueda, en el
andlisis y sintesis, en el didlogo con otras disciplinas... con ella se
forman jovenes que han aprendido a habérselas con las ideas, con
las estructuras del pensar, con el pensamiento critico, con la flexi-
bilidad de pensamiento y con la innovacion conceptual.'* Se trata,
en este sentido, de un servicio que cualifica a una universidad y la
ayuda a recuperar una de las caracteristicas con las que las primeras
universidades nacieron: ser espacios de formacion humana para la
sociedad, espacios de praxis, de cultivo del conocimiento, no por su
valor econdmico sino por ¢l mismo, como medio fundamental de hu-
manizacion de la persona y de la sociedad. Espacios de formacion de
personas libres, pensantes, criticas y comprometidas con la sociedad
desde la perspectiva del bien. En una palabra: seres humanos virtuo-
s0s, seres humanos con areté. Argiiimos que su importancia trascien-
de los imperativos de la utilidad a fin de contribuir a la preservacion

12°S. Frunzd. “A stereotype: the lack of social utility of philosophy.” in
Journal for the Study of Religions & Ideologies. Dec. 2009, vol. 8 Issue 24,
pp- 311-328.

y extension de lo que pensamos significa ser humano, desafiando los
constreniimientos y la logica del instrumentalismo para insistir en el
irreductible valor de la propia autodefinicion."

6.- Implicaciones de abrir el espacio formativo de la
filosofia y las humanidades en la universidad

Tomando en cuenta la crisis ecologica, la extrema desigualdad de
la reparticion de las riquezas entre los paises ricos y los paises
pobres, la casi imposibilidad de que el sistema contintie su curso
presente, lo que se requiere es una nueva creacion imaginaria de
una importancia sin igual en el pasado, una creacion que ubicaria
en el centro de la vida humana otras significaciones que no fue-
ran la expansion de la produccion o del consumo, que plantearia
objetivos de la vida diferentes, que pudieran ser reconocidos por
los seres humanos como algo que valiera la pena. Eso exigiria
evidentemente una reorganizacion de las instituciones sociales, de
las relaciones de trabajo, de las relaciones economicas, politicas,
culturales. Ahora bien esta orientacion esta extremadamente apar-
tada de lo que piensan y quizds de lo que desean los humanos de
hoy. Esta es la tremenda dificultad con la que nos enfrentamos.
Cornelius Castoriadis'*

1) Abrir un espacio filoséfico-humanistico es un paso importante
para irse apropiando mas cabalmente del espiritu de una universidad:
tanto de su mision como de aspectos esenciales de su ser. Asimismo,
en el contexto de las universidades jesuitas, es un medio fundamental
para ir concretando aiin mas el espiritu que anima el interés forma-
tivo de la Compatiia de Jesus en sus instituciones educativas. Y, por
ultimo, es también un paso mas en la consolidacién de la voluntad
formadora de profesionistas capaces “de responder consciente, cri-
tica y creativamente a las necesidades y desafios que plantean las
situaciones de la propia vida y el ejercicio profesional.”’?

13 M. Phamoste and M. Kissack. “The role of the humanities in the modern
university: some historical and philosophical considerations”, in Journal of
Philosophy of Education.Feb. 2008, vol. 42, Issue 1, pp. 49-65.

4 Cornelius Castoriadis. Ciudadanos sin briujula. Ediciones Coyoacan,
Meéxico, 2005, p. 105. El subrayado es nuestro.

15 11ES0, “Ejes de la propuesta formativa (saberes generales)”, p. 6.
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2) Una universidad comprometida con la formacion tiene que ser cons-
ciente de que para ella implica un costo, tal vez fuerte, mas en este
tiempo de penurias econémicas y de competicion mercantil en que la
educacion superior se ha transformado de servicio en negocio, de de-
recho en mercancia. Tiene que ser consciente de que se trata de un
servicio en el que se empefa porque cree que es parte fundamental de
la mision universitaria no s6lo preparar buenos profesionistas capaces
en su area, lo cual es importante, sino también profesionistas virtuosos,
comprometidos con el bien de la sociedad, preocupados no sélo por su
prosperidad econdmica sino por su elevacion humana. Lo hace porque
estd convencida de que éste es uno de los grandes servicios que una
universidad puede hacer a la sociedad actual. Sabemos que casi ningtin
departamento, escuela o facultad de filosofia y humanidades ha sido ni
es costeable. Tiene que ser subvencionado en gran parte por la univer-
sidad. Los estudiantes que acuden a la filosofia y las humanidades no lo
hacen porque sea un medio de mantenerse, ni por afan econdmico. Na-
die filosofa para ganarse la vida, ni siquiera los que tienen una vocacion
filosofica para hacer de esta reflexion su profesion. Y de esto, tanto los
alumnos como quienes costean esta formacion son conscientes. De ahi
la enorme preocupacion que genera a las personas pagar muy caro por
algo fundamental pero que, finalmente, no da herramientas y medios
para entrar en el mercado laboral. Esta razon se convierte en muchos
casos en el obstaculo mas fuerte para entrar en este espacio formativo.
Sabemos que quienes acuden a la filosofia o a las humanidades acuden
a ella por el afdn de conocimiento, por responder preguntas, por satisfa-
cer inquietudes humanas personales o sociales, por deseos de colaborar
en hacer realidad otro mundo posible. Acuden a ella para crecer como
personas, para humanizarse. Y éste es el sentido cardinal por el que
una universidad abre este espacio. Y por ello en principio la univer-
sidad lo tendria que abrir gratuitamente, asi como abre gratuitamente
otros espacios especificamente de formacion: religiosos, deportivos,
culturales, etcétera. Es cierto que en algunos casos la universidad avala
con un titulo de licenciatura o de posgrado la preparacion filosofica,
literaria o historica. Pero con ello no estd avalando un “saber profe-
sional”, (aunque es cierto que para algunos la filosofia, la literatura
o la historia se convertird en profesion), sino a una persona con un
saber de otro tipo, y por eso avala que puede guiar a otros en este pro-
ceso de formacion. Mientras la universidad es publica no hay ningln

problema, porque no so6lo ofrece gratuitamente este saber sino todos
los conocimientos cientificos y técnicos. El problema en la universidad
privada es que para sostenerse tiene que cobrar por esos conocimien-
tos. Y como todos los saberes, sean profesionales, sean formativos, son
igualados con el “grado”, al impartirse en la universidad privada todos
son cobrados por igual. Dadas las condiciones actuales, no es realista
ofrecer los estudios filos6ficos y humanistas gratuitamente, pero si es
pensable reducir su costo a fin de hacerlos accesibles a mas personas
y a fin de simbolizar el compromiso de la universidad en la forma-
cion. En este sentido, habria queplantearlos explicita y decisivamente
como una forma en que una universidad manifiesta publicamente su
voluntad de colaborar no sélo en preparar profesionistas, no solo en
hacer avanzar y desarrollar los conocimientos cientificos y técnicos,
no solo en aportar tanto tedrica como practicamente para resolver los
urgentes y sangrantes problemas sociales, sino también su voluntad de
formar personas cuya mirada y actitud sean radicalmente diferentes en
cualquier campo profesional que se desarrollen.La complejidad de las
estructuras sociales, politicas y economicas de la modernidad han he-
cho proliferar profesionistas cuyo conocimiento en gran parte ha sido
adquirido desde el campo de las ciencias naturales y de las ciencias
sociales, pero cuya comprension y entendimiento del valor de su tra-
bajo y de los principios que regulan su conducta ha de ser derivado de
esa clase de reflexion que caracteriza el campo de las humanidades.'®

3) No todos los saberes son iguales, y no tanto por la obviedad de que
difieren en su objeto y, por tanto en sus contenidos, sino por diferir en
su perspectiva, profesional o formativa. Y una universidad preocupada
por la formacion de la persona, preocupada no s6lo por vender cono-
cimientos profesionales (cientifico naturales, cientifico sociales o téc-
nicos) sino por formar profesionales virtuosos, tendria que incorporar
en el corazon mismo de los diversos curriculos, no adyacentemente o
complementariamente, un saber filosofico y humano que finalmente
concretizara la voluntad y preocupacion formativa de la universidad
en la misma capacitacion profesional. “Desde este punto de vista se
puede continuar sosteniendo, y no irrazonablemente, como se sostuvo

16 D. Carr. “Revisiting the liberal and vocational dimensions of university
education”, in British Journal of Educational Studies, Mar. 2009, vol. 57,
Issue 1, pp. 1-17.
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en otro tiempo ampliamente, que una seria apropiacion intelectual de
los clasicos, de la historia y de la filosofia es tan relevante, por ejem-
plo, para una carrera en politica, en derecho o en periodismo, como
cualquier otro conocimiento profesional”.!” El contacto con los pro-
blemas y los cuestionamientos filosoéficos son ya un modo de abrir el
pensamiento 'y el horizonte, de adentrarnos en la honda problematici-
dad de la existencia humana; sin embargo, al menos idealmente no se
trataria solamente de ofrecer cursos filosoficos aparte de o como com-
plemento humano de la capacitacion especificamente profesional, sino
de intentar incorporar la reflexion filosofica al &mbito de la misma
profesion; es decir, en el campo de sus problemas, de sus debates, de
sus oscuridades y de su sentido y orientacion. No s6lo desde la pers-
pectiva de los problemas éticos —que suelen ser los que suscitan el in-
terés general— sino también de los graves problemas antropoldgicos y
sociales, e incluso, en algunos casos, para algunas profesiones, de los
problemas epistemologicos y metafisicos. Es decir, se trataria de que
la filosofia pudiera estar claramente enfocada desde el campo propio
de cada programa educativo.Dicho quiza de una forma un tanto provo-
cativa por ser contraria a las expectativas mismas de quienes laboran
y de quienes acuden a la universidad hoy en dia, se trataria de que la
formacion de la virtus en el profesional, fuera la tarea fundamental de
la universidad y lo complementario fuera la capacitacion profesional.'®

4) Desde esta incorporacion se puede también pensar y hacer real la
posibilidad de animar la reflexion filosdfica y humana en los cuerpos
de profesores de los distintos departamentos universitarios. Cuando
se habla de la formacion de la persona como mision universitaria no
solo se piensa en los alumnos sino también en la necesaria forma-
cion de los profesores e investigadores a fin de que todos podamos ir

7 Ibid.

18 Se trata absolutamente de una cuestion de perspectiva y de mision
universitaria, no de juicios de valor. Es obvio que la preparacion en el campo
de las ciencias aplicadas y de la tecnologia es elemento importante para una
universidad y que sin esto, hoy en dia, no es pensable ni viable. Tampoco es
cuestion de debatir hasta qué punto la misma capacitacion en el campo de
las ciencias y la tecnologia es también formativa en un sentido amplio. Es
claro que lo es, pero también es claro que su énfasis no es éste. Otra cosa es
el cultivo y desarrollo del pensamiento cientifico, tanto natural como social,
en tanto que saber valioso por si mismo, mas alla de su posible aplicacion
técnica o de su redituabilidad econdémica.

apropiandonos de la universidad, asumiendo su mision y sus orienta-
ciones basicas, como el espacio de la discusion no sélo de problemas
cientificos y técnicos, sino también de los problemas humanos que
genera el conocimiento cientifico y técnico, e incluso de los proble-
mas de segundo nivel, intrinsecos al conocimiento cientifico—tecno-
logico. Se trata pues de un pensar que pueda ir incidiendo en una
paulatina reorientacion del sentido mismo y finalidad de la actividad
profesional.Y es que la incorporacion de la reflexion filoséfica en el
corazOén mismo de los programas académicos haria necesario tanto
para los filésofos como para grupos de profesores entrar en un dialo-
go para hacer surgir las preguntas, los cuestionamientos, las perspec-
tivas, la problematica a distintos niveles humanos (ética, antropolo-
gica, social, epistemologica, etc.) que surgen de cada ambito profe-
sional. Seria una manera concreta —evidentemente no la unica— de
ir abriendo espacios a la reflexion interdisciplinar y a la mutua fecun-
dacion. Esta seria una forma de procurar que los saberes formativos
cumplan mas eficazmente su funcion al estar incorporados al campo
de problemas, de cuestionamientos y de orientaciones del propio 4m-
bito profesional. Se trataria tanto de estructurarlos con la capacita-
cion profesional. Los saberes profesionales tienen supuestos, plan-
tean ciertos problemas, se orientan a determinada forma de préctica y
de aplicacion; esto da qué pensar a la filosofia, pensamiento que, a su
vez, tendria que ser explicitado y revertido a la profesion en un “darle
qué pensar” que abriera a los profesionistas a una vision mas am-
plia y problematica desde el suelo mismo de su interés profesional.

Conclusion

La presente reflexion va mas a la finalidad, a la direccion teleologica, a
la orientacion fundamental, que a la especificacion de los medios con-
cretos para lograr lo que propone. Sin embargo, es claro que sin esta
orientacion basica y esencial, toda actividad pierde su sentido funda-
mental. Es claro que es necesaria una explicitacion y una conciencia
clara de launiversidad, de la identidad, de los limites y alcances reales
del pensamiento filoséfico y humanistico; de su papel fundamental,
pero también acotado y problematico, en la formacion universitaria.

Departamento de Filosofia y Humanidades, marzo 2011 @
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de los presupuestos que subyacen al desarrollo y uso de tecnologia
protésica. 13 de febrero del 2009.

Luisa Alvares Cervantes. £/ reconocimiento. Démosle lugar al pre-
sente. 25 de mayo del 2010.

Eneyda Suiier Rivas. Identidades al tanteo. Propuesta para una
lectura Zubiriana de las identidades sociales postmodernas. 26 de
marzo del 2012@
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@ Didilogo Multicultural Universal p.76

Remembranzas del primer Didlogo Multicultural
Universal, Guadalajara, en camino al gran evento 2014
Dr. Jorge Manzano, sj

A

En nuestro numero anterior presentamos dos resefias del X
Primer Dialogo. Y en 2014 tendremos un gran evento. Como

los de Carpe Diem deseamos que no haya un vacio intermedio
hemos decidido volver a presentar muchas de las conferencias teni-
das, que gustaron mucho para que lleguen a un publico mas amplio.
De momento tenemos cinco paquetes de conferencias, los dos prime-
ros ya definidos en cuanto a lugar y fecha. Para cuando nuestros lec-
tores reciban este niumero, el primer paquete ya habra terminado, y el
segundo estara corriendo. Es probable que en abril comience el sexto
paquete. Los paquetes 3 a 7 tienen pendientes como algunos nombres,
fechas y auditorios. Informacion al dia: carrrillolupita@hotmail.com

Primer paquete. Sanacion y liberacion espiritual, en Casa Loyola, Gua-
dalajara. 06 febrero. Panel. El didlogo multicultural, con Rabino Joshua
Kullock (perspectiva judaismo); Pbro. Manuel Sonora (perspectiva angli-
cana); Pbro. Aurelio Gonzalez (perspectiva catélica). 20 febrero, Arq. José
Diaz Sanchez: Flores de Bach y meditacion pragmatica. 27 febrero, Cha-
man Sebastian Pauccar: Perspectiva andina, y ritual quechua. 6 marzo, Lic.
Magdalena Sofia Lopez Padilla: Amar y defender la vida. 20 marzo, Ri-
tual: Casa Tibet con las quinientas candelas, y Dra. Eneyda Sufier: Lectura
de textos sagrados.

Segundo paquete. Dialogo y diversidad, en Casa Loyola, Guadalajara.

17 abril, Dr. Héctor Garza sj: Qué quiere decir una espiritualidad sin reli-
gion. 24 abril, Renée de la Torre y Cristina Gutiérrez: Diversas manifes-
taciones religiosas. 1 mayo, Lic. Victor Dante Galicia (CHECCOS): De
la orfandad a la trascendencia espiritual. 8 mayo, Panel. El didlogo mul-
ticultural, con Dr. Miguel Agustin Romero M: Dialogo y creencias; Juan
Fco Carrillo Armenta: El resurgimiento de la cultura ancestral; Jorge Luis
Aguilera: ;Qué hay de verdad, si acaso hay algo, en todas las concepciones
del mundo? 29 mayo, Dr. Jorge Manzano sj: Oriente, Occidente, y los
huicholes. Y Evento artistico con el Grupo Sangre Poeta HIP HOP, Chuy

Camacho@

® Cine pp- 77-82

El hombre en busqueda, a través del cine*
Dr. Luis Garcia Orso, sj*

A

El Papa Benedicto X VI ha propuesto varias veces un dia- X
logo entre la fe cristiana y la cultura, entre la fe y aquella fuente

de sentidos que vive el hombre de hoy. Esto seguramente desde

el convencimientode que se puede dar no s6lo un puente entre las
dos realidades, sino una intercomunicacion donde ambas resultan en-
riquecidas, iluminadas; donde la fe cristiana puede encarnarse en el
mundo de hoy, inculturarse, y el mundo puede abrirse al misterio de
Dios que viene a plenificar sus busquedas y esperanzas.En uno de sus
escritos mas recientes a toda la Iglesia, el motu proprio Porta Fidei (La
puerta de la fe), con el que el Papa propone un itinerario que inici6 el
11 de octubre de 2011, para “redescubrir el camino de la fe” (nim.2),
encontramos esta valiosa y decisiva constatacion: “No podemos olvi-
dar que muchas personas en nuestro contexto cultural, aun no recono-
ciendo en ellos el don de la fe, buscan con sinceridad el sentido ultimo
y la verdad definitiva de su existencia y del mundo. Esta busqueda es
un auténtico «preambulo» de la fe, porque lleva a las personas por el
camino que conduce al misterio de Dios. La misma razon del hom-
bre, en efecto, lleva inscrita la exigencia de «lo que vale y permanece
siempre». Esta exigencia constituye una invitacion permanente, ins-
crita indeleblemente en el corazon humano, a ponerse en camino para
encontrar a Aquel que no buscariamos si no hubiera ya venido. La fe
nos invita y nos abre totalmente a este encuentro” (Porta Fidei, 10).
El Papa nos invita a contemplar las busquedas del hombre contempora-
neo por dar sentido ultimo y verdadero a su existencia, y a reconocer en
esta busqueda un “auténtico predmbulo”, un camino previo de la fe, un
camino al encuentro con el misterio de Dios. Nos invita a entrar en el
corazon del hombre de hoy y a identificar y discernir sus anhelos de algo
que valga verdaderamente y para siempre. El camino de sus busquedas

* Este articulo llegd a nuestra redaccion el 19.01.13.
= Doctor y profesor de Teologia. Miembro de SIGNIS México y de OCLACC (Organizacion Catélica
Latinoamericana y Caribefa de Comunicacion). Trabaja en Roma en el Pontificio Colegio Pio Latino Ame-

ricano. Correo: lgorso@hotmail.com
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y deseos puede llevar a todo ser humano a encontrarse con el Dios que
ha venido en nuestra humanidad, en Jesucristo, para ofrecernos vida y
vida plena, como amor que nos salva y llama a una nueva vida (cft. PF,
6).Entre las manifestaciones culturales de esta busqueda y peregrinar
de hombres y mujeres de hoy, el Cine tiene un lugar privilegiadoy uni-
versal como espejo o representacion de la existencia cotidiana, de los
interrogantes y anhelos del corazén humano, o —en consonancia con el
Concilio Vaticano II- de “los gozos y esperanzas, las tristezas y las an-
gustias de los hombres de nuestro tiempo” (Gaudium et Spes, 1). En pa-
labras del papa Juan Pablo II: “El cine es un instrumento sensibilisimo,
capaz de leer en el tiempo los signos que a veces escapan a la mirada de
un observador apresurado” (Alocucion en el Vaticano, Congreso sobre
Cine y Cultura 01.12.97. El Cine es ‘representacion’ de la realidad: no
es reproduccion de la realidad sino imagen de ella, icono, tal como ha
sido captado por algun artista o realizador que quiere proyectarla en su
filme. Como representacion e imagen trata del significado que el autor
encuentra detrds de unos hechos; es una hermenéutica o interpretacion
de la realidad y no una descripcion fenoménica. Es asi una representa-
cion cultural. Y ella, a su vez, proyectada al publico, la relacionaréa cada
espectador con sus propias representaciones, significados e interpreta-
ciones de la existencia. Estas mediaciones —la obra cinematografica y
el espectador- van reflejando y reconfigurando los procesos culturales
en un momento determinado de la sociedad. (Cfr. Francesco Casetti,
Como analizar un film, Madrid, 2007). Esto es, van revelando y re-
creando lo que las personas sienten, piensan, creen, valoran, deciden,
actiian, en su tiempo.El Cine se inserta en las culturas vividas en un
momento de la sociedad —sus valores, motivaciones, preguntas, dudas,
comportamientos, reacciones, esperanzas, miedos- y se vuelve espejo,
reflejo, representacion, microcosmos, interrogante, de esta cultura, y
ello con un lenguaje propio hecho de imagenes, narracion, didlogos,
sonidos y silencios, luz y color, actuacion, etc. Como lo ha dicho el
papa Juan Pablo II: “El cine es capaz de crear momentos de particular
intensidad, fijando en las imdgenes un instante de la vida...Esta forma
de arte puede aportar muchos elementos valiosos al inagotable cami-
no de busqueda que el hombre realiza, ensanchando su conocimiento
tanto del mundo que lo rodea como de su mundo interior” (Alocucion
01.12.97). Vamos a tratar de recoger en forma sintética las busquedas
de sentido mas relevantes que se encuentran en el mejor cine contem-

poraneo. Los creadores cinematograficos como intérpretes de la reali-
dad atienden sobremanera a las situaciones mas hondas y trascenden-
tales que se le presentan al ser humano: la vida y la muerte, el bien
y el mal, el amor y la soledad, el tiempo y la trascendencia. Enun-
ciaremos algunos ejemplos con titulos de peliculas (s6lo de los tlti-
mos diez afios) que en otro trabajo seran mas puntualmente analizadas.

El hombre toca el limite de su vida con la muerte, un limite que es tam-
bién final. Todo hombre esta destinado a la muerte, es inevitable. Na-
die puede escapar, nada lo puede evitar. Como seres vivos amamos la
vida y preferimos no pensar en la muerte, pero la muerte se nos presen-
ta cercana, a nuestro alrededor: la muerte natural al final de la vida, o la
muerte por accidente, por enfermedad, por asesinato. La muerte pone
fin y es de-cisiva porque corta, separa, arranca, decide. Mdas decisiva
cuanto mas cercana: la muerte de un ser querido, la muerte de un
inocente, la muerte de una creatura, la muerte que llega por la maldad o
la violencia... La constatamos, la experimentamos, la conocemos, pero
no lo podemos explicar o detener. Por eso algunos la llamaran ‘miste-
rio’. Ante ella no cabe la negacion sino la aceptacion o la rebeldia, la
esperanza de algo mejor o la desesperacion. También asi es decisiva 'y
decisoria: buscamos encontrarle un sentido, un significado que nos ayu-
de a aceptarla e incorporarla en paz. Esta es una busqueda que todo ser
humano ha de hacer.No es extrafio, pues, que algunas peliculas que to-
can fondo en la condicion humana nos reflejan lo que un hombre o una
mujer vive ante la muerte: lo que vive, sufre, padece, niega, se rebela,
reclama, asume, ofrece, encuentra... En todo esto el hombre se pregun-
ta y busca una respuesta. Asi lo vemos en estos filmes: 21 Gramos, Bai-
lando en la oscuridad (Dancing in the Dark), En el valle de las sombras
(IntheValleyofElah), Lahabitaciondel hijo (Lastanzadelfiglio), Violines
en el cielo (Departures), El arbol de la vida (The Tree of Life), Amour ...

Otra realidad limite que el hombre ha de afrontar es el mal en todas
sus formas: como violencia, agresion, negatividad, degradacion de
la vida, maldad, injusticia, etc. El mal como negaciéon de una vida
que se quiere vivir como buena, como mejor, como adecuada, como
justa. También ante el mal el hombre busca una respuesta, que no
siempre alcanza, que no siempre esclarece, que no siempre conven-
ce. Con todo, el hombre busca un sentido ante el sin-sentido. Y ex-
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perimenta que lo importante no es lo que se dé como explicacion
logica o racional, sino lo que una y teja puntos que pueden ayudar a
ver mejor la realidad de algo que €1 no sabe codmo aceptar o asumir.
El hombre hace camino en busqueda de sentido para creer que el ser
humano no es s6lo maldad y que hay lugar para vivir la humanidad
sin esa carga negativa. El cine tocara de muchos modos esta realidad
inevitable. Ver, por ejemplo: Crash, Gran Torino, En un mundo me-
jor (Hevnen), La caza (The Hunt), Las tortugas pueden volar ...

Otra realidad que también esta en el fondo de la interioridad humana,
y a veces emparentada con el mal, es la culpa. Supone que el hom-
bre entra en el fondo de si, de su conciencia, y se interroga sobre su
responsabilidad en la vida que afecta a otros, sobre su participacion
en el mal, sobre sus delitos, o al menos sobre sus errores. El camino
de la conciencia puede ser claro o tormentoso, esperanzado o sin es-
peranzas, sostenido o fracasado. El hombre no puede huir de su con-
ciencia, pero si puede adormecerla, reprimirla, distraerla. Quizas se
necesite de algo mayor al hombre mismo que logre plantarlo frente a
la verdad, la libertad y la responsabilidad de sus actos negativos, para
asumir su culpa, pero todavia mas para que pueda ver en perspectiva
amplia y honda la vida, redimirse de la culpa, quitar el lastre que le
impide vivir, y alcanzar el perdon, la paz, la vida porvenir. Este serd
también uno de los temas mas apreciados de un cine que conecta con
el camino de busqueda y de encuentro del ser humano. Asi en: Subma-
rino, 21 gramos, Biutiful, Al filo del cielo, Luz silenciosa, La caza...

En su peregrinar el hombre va encontrando poco a poco aquello que
le da ‘sentido’ a sus experiencias e interrogantes. Quizas lo que vale
mas es el proceso mismo, el itinerario, que las respuestas concretas;
vale mas la direccion que toma, que la meta misma a que llega. Es lo
que aprende para la vida y sobre ¢l mismo en esa busqueda, no como
algo definitivo y hecho, sino como algo por vivir, por llevar a la prac-
tica cotidiana, para seguir en el camino de hacerse verdaderamente
humano. Uno de los principales aprendizajes es la apertura que vaya
consiguiendo el hombre: abrirse a la existencia, a los otros, a toda rea-
lidad, a la trascendencia. Toda experiencia que abra al ser humano sera
algo que vale inmensamente para ¢l, porque ensancha su capacidad
humana. Descubrirse en respectividad de los otros— como comunion,

origen, identidad, responsabilidad, solidaridad- también le enriquecera
en su verdad. Abrirse para acoger lo que viene de otros, como don gra-
tuito, inmerecido, impagable, sorpresivo, lo enriquecera y le ofrecera
elementos preciosos para descubrir a qué esta llamado y qué puede
responder a su busqueda, qué anhela y puede recibir su corazén.El
hombre se va encontrando en su busqueda, va alcanzando el deseo de
su corazon, cuando su deseo se abre a todo lo que trae vida, cuando se
abre a los otros, al mundo, a Dios. Abrir el corazon nos hace mas huma-
nos. Por eso el hombre ha de permitir, consentir, que la vida y Dios lo
coloquen en experiencias que le vayan abriendo: que lo vayan hacien-
do caminar y no detenerse o apegarse, que lo vayan haciendo humilde
y no orgulloso, que lo hagan reconocer sus necesidades profundas,
que rompan sus apegos y esclavitudes, que lo hagan mas libre, dispo-
nible, responsable y generoso, etc. La tradicion biblica llamara a esto
‘sabiduria’. Y a esta sabiduria llegan muchas de las realizaciones cine-
matograficas contemporaneas: abren al espectador a lo que verdadera-
mente vale y da sentido en la vida. Algunos ejemplos en el cine actual:
El espiritu de la pasion (Bin-jip/3-Iron), Diarios de motocicleta, El
perro, El regreso, Gran Torino, Hable con ella, Los que se quedan,
La bocca del lupo, Little Miss Sunshine, Precious, Violines en el cielo
(Departures), Cambio de planes (Maktub), El chico de la bicicleta (Le
gaminauvélo), Elefante blanco, Una separacion (A Separation)... La
experiencia humana mas auténtica —como el amor, la amistad, la bus-
queda de la verdad, la sinceridad, la generosidad- lleva en si un dina-
mismo que conduce al hombre mas alld de si mismo para encontrarse
con lo mejor de si 'y con el misterio que envuelve la existencia, y que lo
abre al Dios de Jesucristo que en amor encarnado viene a comunicarse
y entregarse al ser humano para darle Vida y vida plena. En el camino
de sus deseos y de su busqueda el hombre escucha la Voz que lo desea
a ¢l y le habla al corazon de muchas formas y personalmente. (Cfr. Be-
nedicto XVI, en la catequesis del 07.11.12). El camino humano de sus
busquedas, sus deseos, y de la sabiduria en las experiencias vividas,
puede llevar al hombre a encontrarse con aquel Dios que en Jesucristo
es el primero que lo ha buscado, lo ha llamado y lo ha amado, ahora
y por siempre. También el cine puede abrir a esta experiencia honda,
espiritual y religiosa del Misterio de Dios, aunque no siempre se nom-
bre como Dios de Jesucristo. Hay un cine actual que recupera y revela
este deseo de trascendencia que hay en el hombre y su respeto ante el
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misterio de lo que sobrepasa al hombre, ante el Otro o ante Dios. Esta
aproximacion al misterio de Dios esta en: Bailando en la oscuridad
(Dancing in theDark), Al filo del cielo, Cambio de planes (Maktub),
En el gran silencio, Luz silenciosa, De dioses y de hombres (Des hom-
mes et des dieux), La vida de Pi (Life of Pi), en el cine reciente, y en
los ya clésicos filmes de Dreyer, Bresson, Tarkovski. Citemos, a este
proposito, la catequesis mencionada del Papa Benedicto XVI: “Pode-
mos decir con las palabras de Pascal: <El hombre supera infinitamente
al hombre>. Los ojos reconocen los objetos cuando son iluminados
por la luz. De ahi el deseo de conocer la misma luz que hace brillar las
cosas del mundo y que, con ellas, enciende el sentido de la belleza.En
consecuencia, debemos creer que es posible también en nuestra época,
aparentemente refractaria a la dimension trascendente, abrir un cami-
no hacia el auténtico sentido religioso de la vida, que muestra como el
don de la fe no es absurdo, no es irracional. Seria muy util para este fin,
promover una especie de pedagogia del deseo, tanto para el camino de
aquellos que aun no creen, como para aquellos que ya han recibido el
don de la fe”. En Benedicto XVI esta “pedagogia del deseo” se hace
desde experiencias humanas que han de ser recuperadas, valoradas,
discernidas. Ellas pueden ir apuntalando grandemente el encuentro de
la existencia humana con Dios que viene a encontrarse con nosotros y
a darse.No es que se produzca automaticamente la fe cristiana (seria
entenderla de un modo cosista), sino que siempre hay experiencias
humanas que nos ayudan a hacernos creyentes, si vemos la fe como
un proceso, un itinerario, en el que vamos “de fe en fe”. El Cine hace
de “pedagogia del deseo” en el camino del hombre por encontrarse a
si mismo y encontrar a Dios. Por parte de muchos creadores,la luz
del cinematografo se proyecta a los espectadores en su camino hacia
la Luz,y nos va revelando los deseos mas profundos del corazon hu-
mano; asi lleva nuestra mirada —como un pedagogo- para ayudarnos
a ver lo que vale y da sentido a la vida, y para ir a la fuente de donde
brotan las anhelos mas auténticos por hacernos plenamente humanos.
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@ Derechos Humanos pp- 83-104

Por qué matan a los defensores y defenso-

ras de los derechos humanos en México?
Elementos para un programa de investigacion del campo
de las/los defensores*

Dr. David Velasco Yariez, sj*

Al

abstract pr. pavid Velasco sj. Why Are Human Rights Advocates Killed X
in Mexico? In recent years Mexico has witnessed a disturbing increase in as-
sassinations and disappearances of human rights advocates. These acts have been
trivialized in the repetitive discourse of the climate of violence in the fight against

drug traffickers. Several human rights advocates have been accused of committing
crimes and legal charges against them have been fabricated. This is not an isolated case;

it represents a concerted state policy against human rights advocates. We will attempt to
demonstrate as much in a research project. Here we present the justification, the objective
and some research questions. We present four complementary hypotheses. And we set forth
the theoretical and methodological framework with which we will try to move from the
apparent fact (assassinations) to the deeper underlying fact, the structure of hidden relation-
ships and mechanisms.

resumen Dr. David Velasco sj. jPor qué matan a los defensores y defensoras de los
derechos humanos en México? En los afios recientes se ha dado en México un incremento
preocupante de asesinatos y desapariciones de defensores de los derechos humanos. Se han
banalizado estos hechos con el discurso recurrente del clima de violencia en la lucha contra
el narcotrafico. A varios defensores y defensoras de derechos humanos se ha imputado la co-
mision de algun delito y en muchas ocasiones fabricado expedientes judiciales en su contra.
No se trata de un caso aislado, sino que representa una politica de Estado en contra de los
defensores de los derechos humanos. Lo trataremos de demostrar en un proyecto de inves-
tigacion. Presentamos la justificacion, el objetivo y algunas preguntas de la investigacion.
Presentamos cuatro hipétesis, complementarias. Y explicitamos el marco teorico metodo-
logico, desde donde intentamos pasar del hecho aparente (asesinatos) al hecho profundo, el
conjunto de relaciones y mecanismos ocultos.

* Este articulo llegd a nuestra redaccion el 11.02.13
« David Velasco, sj, Investigador del ITEso en el Departamento de Estudios Sociopoliticos y
Juridicos, dvelasco@iteso.mx
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En los afios recientes se ha dado en México un incremento preocu-
pante de asesinatos y desapariciones de defensores/as de los derechos
humanos (pH), en un contexto de creciente criminalizacion de la pro-
testa social. Al mismo tiempo, se han banalizado estos hechos con el
pretexto y el discurso recurrente del clima de violencia generado en
el contexto de la lucha contra el narcotrafico. No han sido pocos los
casos de defensores/as a quienes se ha imputado la comision de al-
gun delito y en muchas ocasiones fabricado expedientes judiciales en
su contra, como el reciente del Lic. Nataniel Hernandez Nufiez, Di-
rector del Centro de Derechos Humanos “Digna Ochoa”, de Tonala,
Chiapas. Esta detencion se dio en el marco de la movilizacion a nivel
nacional convocada por la Red Nacional contra las Altas Tarifas de
Luz; fue detenido durante siete horas y posteriormente liberado, lu-
ego de la Accion Urgente impulsada por varias redes de organismos
defensores de los DH; enfrenta una eventual reaprension. Menciona-
mos este caso porque ocurre al momento de realizar esta entrega. El
problema es que no se trata de un caso aislado sino que representa
una politica de Estado en contra de los/las defensores de los pH en
México, como trataremos de demostrar en lo que sera un proyecto de
investigacion. Presentamos aqui la justificacion, el objetivo y algunas
preguntas de la investigacion, asi como cuatro hipotesis complemen-
tarias, y explicitamos el marco teorico-metodologico desde donde
intentamos pasar del hecho aparente (asesinatos) al hecho profundo
(el conjunto de relaciones y mecanismos ocultos).

Justificacion

El aumento significativo de asesinatos y desapariciones forzadas de
defensores de pH en México ha dado lugar a un incremento en los
informes que tanto Organizaciones No Gubernamentales (ONG) na-
cionales como internacionales, asi como organismos del sistema in-
teramericano y de la Organizacion de las Naciones Unidas (oNU) han
elaborado. Esto llama la atencion porque en los ultimos afios se han
publicado no menos de 25 informes, ordinarios y extraordinarios,
sobre la situacion que enfrentan los/las defensoras en México, en
los que se detallan los conflictos que enfrentan, desde amenazas, in-
timidaciones, encarcelamientos, hasta desapariciones y ejecuciones

extrajudiciales. El que en México se hayan denunciado estos hechos,
ha dado lugar a la promulgacion de una legislacion especial que abar-
ca la proteccion de defensores y periodistas, y actualmente esta por
echarse a andar un “mecanismo especial”, integrado por diferentes
funcionarios federales, representantes de oNG de defensores y de pe-
riodistas. No falta quienes sefialamos las insuficiencias de las refor-
mas en el marco juridico —incluida una reforma constitucional que
reconoce los pH— para enfrentar este flagelo. Incluso los informes
aludidos no acaban de profundizar en las causas estructurales que
generan las condiciones adversas y amenazantes que enfrentan las/
los defensores. De ahi la necesidad de hacer un analisis méas comple-
jo y profundo. Para ello, es indispensable establecer el “estado del
arte” en torno al alcance y las limitaciones de los diferentes informes
sefialados.

Objetivo

Analizar el campo de luchas que enfrentan los/las defensoras de pH
—no su situacion—, supone aplicar la logica de los campos, uno de
los aspectos mas relevantes de la propuesta teorica y metodologi-
ca de Pierre Bourdieu. A diferencia de los informes de organismos
como los mencionados, que abordan su situacion, esta investigacion
se centra en la logica interna de un campo especifico y la diversidad
de luchas, materiales y simbolicas, que enfrentan.

Entre las primeras encontramos, por ejemplo:

a. Luchas por la constitucion de organizaciones estables que desa-
rrollen estrategias de defensa y proteccion de casos emblematicos;
b. Luchas por la seguridad y la proteccion de defensores/as;

c. Luchas contra la represion, el hostigamiento y la intimidacién
que padecen con frecuencia quienes confrontan a diversos agentes
del Estado;

d. Luchas por el financiamiento que posibilite la continuidad de
todas las luchas por el respeto, la proteccion y garantia de los pH;
e. La lucha por la construccion y consolidacion de redes de defen-
sores/as, nodos de redes y todo tipo de alianzas estratégicas entre
organismos locales, regionales, nacionales e internacionales.
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Entre las luchas simbolicas, podemos destacar las siguientes:

a. La lucha por el capital principal que se disputa: el monopolio
de la vision legitima del discurso de los pH y el ejercicio pleno de
todos los derechos.

b. La lucha por una auténtica formacion en el derecho internacio-
nal de los pH, al interior del cual hay diversas interpretaciones,
para reivindicar una interpretacion conforme a las realidades de
México y de toda Latinoamérica, en particular, la que reivindica
una vision pluricultural de los pH.

c. De esta disputa se sigue la lucha por la legitimidad y el recono-
cimiento del derecho a defender los derechos; contra el estigma
imperialista de que afectar los intereses econémicos de las grandes
empresas trasnacionales con base en los paises sajones, es un aten-
tado contra los pH y la democracia. Pero también contra el estigma
local de que éstos defienden a delincuentes.

d. La lucha por una cultura de la legalidad, en general, y en parti-
cular de los DH.

e. Luchas por la integracion de los diversos mecanismos del siste-
ma interamericano y de la oNu, con personalidades de reconocida
experiencia en el tema y de mentalidad abierta y progresista en
contra del uso imperialista de todos los mecanismos a través de
agentes conservadores y tradicionalistas.

Un objetivo que se deriva del analisis de la logica del campo de los
defensores es, necesariamente, contribuir a la actualizacion de las
estrategias de defensa y proteccion de los pH, sobre todo, proteccion
y fortalecimiento de los defensores, de sus organizaciones, redes y
alianzas estratégicas.

Preguntas de investigacion

1.- (Cuadl es la logica interna que estructura las posiciones de los
agentes del campo de los defensores en México y que, al mismo
tiempo, establece las estrategias de conservacion, reproduccion y
subversion de ese mismo campo?

2.- ;Como fortalecer y mejorar a defensores, a sus organizaciones y
redes, y sus alianzas internacionales para lograr la plena vigencia de
todos los DH para todos y todas?

3.- {Como hacer con algunos defensores este proceso de investiga-
cion, de manera de ayudar a tomar conciencia de la complejidad,
los desafios y las alternativas que se desarrollan en la comprension
misma del discurso de los pH y de las mejores estrategias para su
defensa?

4.- ;Como superar la aparente contradiccion de una vision estado—
céntrica de los pH que, al mismo tiempo que establece el papel de un
Estado garantista y protector, es el mayor perpetrador de violaciones
a los pH y el principal sefialado como victimario de sus defensores?

Hipotesis

Hay una dominacion simbdlica que restringe los derechos humanos
a su interpretacion “liberal” en torno a la libertad y la democracia,
como la entienden los grupos de poder en Estados Unidos, tradicio-
nalmente conservadores y que ordinariamente los reducen a ciertos
derechos civiles y politicos; el ejercicio de los Derechos Econdémicos,
Sociales, Culturales y Ambientales (DEsca), por ejemplo, les parece
que es caer en un “socialismo”, cualquier cosa que eso signifique. A
esta hipotesis general subyacen otras que son su consecuencia:

1. En un contexto neoliberal y de los tratados de libre comercio, los
tribunales de derechos humanos quedan subordinados a los tribu-
nales comerciales (como en los casos de mineria y privatizaciones)
como el Centro Internacional de Arreglo de Diferencias Relativas a
Inversiones (ciapi); es una institucion del Banco Mundial con sede
en Washington, del que algunos estados como Venezuela, no le dan
jurisdiccion alguna.

Esta hipotesis se puede desagregar en torno a cuatro grandes ejes de
conflicto que generan de la manera mas masiva, sistematica y estruc-
tural diversos pH, donde podemos encontrar una de las causas del
asesinato de los defensores/as. La financierizacion de la economia
internacional y sus efectos en derechos basicos: empleo, salarios,
sindicalizacion y el conjunto de los derechos laborales; las grandes
empresas de telecomunicaciones en conflicto con la libertad de ex-
presion e informacion, a la cultura y la educacion que, en ocasiones,
con el argumento de su derecho a la libertad de expresion, justifican
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sus acciones golpistas, como se muestra en diversas latitudes latinoa-
mericanas, no so6lo en México; el conjunto de las grandes empresas
de energia (petroleo, gas, electricidad y alternativas) que luchan entre
si y con las resistencias en paises que cuentan con esos recursos; la
mineria extractiva, principalmente de empresas canadienses; y dere-
chos colectivos de los pueblos.

2. El discurso de los derechos humanos descansa en la concepcion
del Estado protector garante. Esta vision es una paradoja puesto que
el Estado se ha convertido en uno de los violadores sistematicos de
los pH, un Estado terrorista, policiaco.

La hipotesis del terrorismo de Estado se fundamenta en diversos ca-
sos emblematicos, varios de ellos se dirimen ya en tribunales interna-
cionales, otros se estudian para su admision. Pero ahi tenemos desde
la guerra sucia de los afios setenta y ochenta, hasta las mas recientes
masacres como Acteal, Aguas Blancas, El Charco, El Bosque, la re-
presion de trabajadores de la Sidertrgica Lazaro Cardenas en 2006;
en el mismo afo, la represion al movimiento popular magisterial en
Oaxaca; la represion del Frente Popular en Defensa de la Tierra, de
San Salvador Atenco —incluyendo la violacion sexual de mujeres—
y, finalmente, la supuesta guerra contra el narcotrafico, que encubre
ejecuciones extrajudiciales de las/los defensores. Son las marcas con
las que inicia el actual sexenio

3. En torno al Estado garantista y protector de los pH, se han desarro-
llado nuevas herramientas para su defensa (sistema publico de pro-
teccion, avances en politicas publicas), estrategias juridicas, politicas
y culturales de defensa, no sin serias limitaciones.

El conjunto del sistema onu de pH: el Consejo y sus mecanismos es-
peciales, comités de las convenciones y relatores especiales, Oficina
del Alto Comisionado; el sistema interamericano: Comision, Institu-
to y Corte, con sus relatores especiales. Si a estos dos sistemas inter-
nacionales agregamos el sistema publico de proteccion de los bH en
México, integrado por la Comisién Nacional (cNDH), las comisiones
estatales (CEDH), las comisiones especificas del Senado la Cdmara de
Diputados, las direcciones ad oc de dependencias del poder Ejecu-

tivo federal, entre las que destacamos una subprocuraduria de la pGr
y la subsecretaria juridica de la Segob, mas algunas direcciones o
comisiones a nivel estatal, sean del poder Ejecutivo o de las legisla-
turas locales. Todo este conjunto nos habla de un Estado garantista y
protector, del que se pueden establecer algunos avances reales pero,
también, enormes insuficiencias. Mds de alguno podria presumir y
estar orgulloso del sistema de proteccion de los pH en México y sus
avances juridicos, sin embargo, el tamafio de la simulacion e impuni-
dad opacan cualquier avance.

4. La cultura de pH esta todavia ausente, hay defensores (familiares
de las victimas) que no tienen ninguna formacion al respecto y se
guian por un elemental sentido de justicia. Los jueces muchas veces
tampoco conocen la legislacion internacional en la materia, muy a
pesar de la reciente reforma constitucional, por lo que estarian obli-
gados a una seria actualizacion para que apliquen la justicia con pers-
pectiva de DH.

Esta hipdtesis puede desagregarse de diversas maneras. Pudiera ser
uno de los nucleos fundamentales para justificar o hacer ver como
algo natural el asesinato de defensores debido, entre otras causas,
a la ausencia/presencia del discurso y perspectiva de los pH: en el
sistema educativo, en los medios de comunicacion, en las iglesias,
en el sistema publico de proteccion de los bH en México; en las es-
trategias educativas del movimiento de los pu en México, tanto para
la educacion como para diferentes tipos de capacitacion para las/los
defensores; estrategias de difusién, comunicacion e informacion por
parte del movimiento de los bH en México; programas de educacion
y difusion —comunicacion de las iglesias, y en particular, campa-
nas especiales de diferentes agentes como la que actualmente se ha
puesto en marcha por parte de la Comision de Derechos Humanos
del Distrito Federal (cpHDF) y diversas oNG, llamada “Manifestarte es
un derecho, reprimir es un delito”. En la raiz de esta hipotesis esta la
vigencia de la dominacion simbdlica en torno a los derechos huma-
nos para la libertad y la democracia como la entienden los sectores
conservadores del norte, y que en realidad son libertad y democracia
para el gran capital y las grandes trasnacionales.
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El marco tedrico-metodolagico de la investigacion

Aunque hoy se debaten diversas perspectivas y tradiciones en torno
a los DH, en esta investigacidon asumimos una aportacion tedérico—me-
todologica de Pierre Bourdieu, tanto en su propuesta de la logica
de los campos como en algunos aspectos de su sociologia del cam-
po juridico. No descuidamos el debate entre tradiciones y diversas
concepciones; asumimos que es una parte fundamental de las luchas
simbolicas que se dan en el campo de las/los defensores. En particu-
lar, la perspectiva tedrico-metodologica de quien fuera director del
College de France, implica asumir una manera especifica de abordar
la investigacion, centrada en la 16gica de los campos. Aun cuando
Bourdieu no llegara a elaborar su “teoria general de los campos”,
hay suficientes elementos para seguir esa perspectiva que, de manera
sencilla, el propio autor describe de la siguiente manera:

Un analisis en términos de campo implica tres momentos necesarios
y conectados entre si:

En primer lugar, se debe analizar la posicion del campo en relacion
al campo del poder (1983c), donde ocupa una posicion dominada.
(O, en un lenguaje mucho menos adecuado: los artistas y los escrito-
res, o mas generalmente los intelectuales, son una «fraccion domina-
da de la clase dominante»).

En segundo lugar, se debe establecer la estructura objetiva de las
relaciones entre las posiciones ocupadas por los agentes o las institu-
ciones que estan en competencia en ese campo.

En tercer lugar, se deben analizar los habitus de los agentes, los
diferentes sistemas de disposiciones que han adquirido a través de
la interiorizacion de un tipo determinado de condiciones sociales y
econdmicas y que encuentran en una trayectoria definida en el inte-
rior del campo considerado una ocasion mas o menos favorable de
actualizarse.'

Estos pasos orientan el analisis de la 16gica del campo de las/los de-
fensores de los pH en México, en los siguientes términos:

1 Bourdieu, P. y Wacquant, L., Respuestas. Por una antropologia reflexiva.
Grijalbo, México, 1995, p. 69-70

1. Delimitacion del campo: relacion con el campo de poder/ca-
pital en disputa. El campo de las/los defensores surge cuando el
discurso de los pH pero, sobre todo, su pleno ejercicio entra en opo-
sicion con los poderes dominantes, tanto del Estado como de empre-
sas particulares y, ademas, hay agentes que reivindican autoridad, de
todo tipo, para decir qué son y qué no son. Por tanto, es un campo en
el que se lucha por el monopolio legitimo del principio de su com-
prension y su pleno ejercicio, entre quienes ejercen diversos tipos de
poderes facticos y aquellos que son victimas de diversas violaciones
a derechos fundamentales y, en particular, quienes reivindican la de-
fensa, proteccion, garantia y pleno ejercicio de todos los derechos
para todos y todas. Para dar cuenta de este campo, vale la pena con-
siderar algunos breves antecedentes.

En los afios ochenta surge la disputa por el control del discurso y ca-
pital de los pH (capital incorporado, capital objetivado y, sobre todo,
capital institucionalizado, en todo el conjunto del sistema publico de
proteccion). En México, fueron primero las organizaciones de la so-
ciedad civil y después las instancias gubernamentales, éstas surgidas
basicamente para contrarrestar la accion de aquéllas. En el sexenio
de Fox, con el cambio del pri al paN, se transparentd y dio acceso
a instancias internacionales, aunque la firma del Acuerdo Técnico
entre la Oficina del Alto Comisionado para los Derechos Humanos
de la onu (oacNuDH), se realizod entre Mary Robinson, entonces ti-
tular de la oficina, y el expresidente Ernesto Zedillo. En el capitulo
sobre el marco tedrico explicaremos la nocion de campo de poder en
Bourdieu, que no es precisamente equivalente a la nocion de Estado,
aun cuando su génesis corre en paralelo. El campo de poder es una
especie de metacampo cuya lucha principal es por el poder sobre el
poder del Estado. En este sentido, explicar y desarrollar la posicion
dominada que ocupan los organismos internacionales defensores de
los DH, tanto del sistema interamericano como del sistema oNu, es
importante para explicar un aspecto de la logica del campo de los
defensores no sélo en México sino en todo el mundo. Un aspecto
fundamental en la descripcion de la delimitacion de este campo, y
su relacion con el campo de poder, radica en el andlisis general del
panorama internacional y las principales empresas que tienden a im-
poner su dominio y que, de manera sistematica y estructural, violan
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derechos fundamentales. Se trata mas de describir una panordmica
general y no un analisis detallado, ni de la crisis financiera europea,
ni del surgimiento de los llamados Brics (Brasil, Rusia, India, China
y Sudafrica); mucho menos analizamos el declive imperial anglo-
sajon ni la emergencia China. Es mas bien una manera de colocar
un telén de fondo y de base estructural, el llamado sistema—mundo,
de Wallerstein, donde se desarrollan las actuales luchas sociales en
defensa y proteccion de los pH; algunas de estas luchas entran en la
categoria de las antisistémicas, otras no, y veremos las razones de
estas diferencias.

Para establecer la relacion del campo de poder con el campo de los
defensores, destaca el discurso dominante —con sus modificaciones
y actualizaciones— de la seguridad nacional o Doctrina de Segu-
ridad Nacional, disefiado en los afios setenta a partir de la llamada
Comision Trilateral y el Informe de Santa Fe, [ y II. Cuarenta afios
después, so pretexto de la guerra contra el terrorismo, se vuelven a
esgrimir los mismos argumentos en torno a la seguridad nacional y
el derecho del imperio a intervenir en cualquier lugar donde “los de-
rechos humanos”, la libertad y la democracia —esto es, los intereses
econdémicos de las principales empresas de EE.uu— se encuentren en
peligro. De ahi que en este primer apartado destaquemos algunas de
las mas importantes batallas que libran defensores, no s6lo en México
sino casi en cualquier parte del mundo, cuando se desarrollan guerras
en torno al petroleo —en ocasiones, con pretexto de “intervenciones
humanitarias” que solo encubren intervenciones imperialistas— y
recursos minerales considerados estratégicos como el litio; las luchas
por el agua y por la ocupacion militar de los principales acuiferos en
el mundo; las luchas por el enfriamiento de la tierra que suponen el
retorno a la agricultura campesina tradicional y familiar y en contra
del calentamiento global cuyo escenario se desarrolla en la Cumbre
de Rio+20 y que plantea la oposicidon entre una economia mal lla-
mada “verde” y una economia sustentable, que es realmente verde;
luchas en torno a la implementacion de energias alternativas y que
favorecen el desarrollo sustentable; luchas a favor de los derechos de
la Madre Tierra y en contra de la mineria extractiva y a tajo abierto,
que contamina y consume altos volimenes de agua; reivindicaciones
de los derechos culturales en contra de una dominacion simbolica 'y

la razon imperialista; y en términos generales, ademas de las luchas
que se desarrollan contra las medidas de austeridad en practicamente
todos los paises europeos y las movilizaciones que se dan en México
a favor de la paz, contra la violencia y a favor de las victimas, hay
una reivindicacion de derechos tan elementales como el derecho a
la vida, a la integridad fisica, a la libertad de expresion, a la cultu-
ra, a la educacion de calidad (sociedad del conocimiento), contra la
brecha digital, el llamado copyleft, creative commons vs derechos
de propiedad intelectual, contra la Stop Online Piracy Act (Acta de
cese a la pirateria en linea) también conocida como Ley SOPA o Ley
H.R. 3261 y otras figuras que limitan el derecho a la informacion y la
libertad de expresion; el caso Wikiliks es emblematico, lo mismo del
movimiento Anonymus, que luchan por el derecho a la informacion.
En medio de todas estas luchas, no s6lo de México sino, en general,
en muchos paises del mundo encontramos diversas oposiciones que
seran analizadas en esta primera parte. Por ejemplo, la obsolescencia
de todo el sistema onu, no s6lo del Consejo de Seguridad y la inope-
rancia de sus resoluciones, el caracter antidemocratico de los paises
con derecho de veto, sino que, para nuestro propo6sito, hay una opo-
sicion al interior de este sistema, entre los organismos financieros, el
Banco Mundial, el Fondo Monetario Internacional, la Organizacién
Mundial del Comercio, por un lado, y todo el sistema de pH por el
otro, con el ahora llamado Consejo de Derechos Humanos y su sis-
tema de relatores y mecanismos especiales y la oAcNupH. Pero no es
la Uinica oposicidn interna que encontramos en el campo de poder, en
relacion con estos derechos. Desde hace varios afios la oNu ha estu-
diado, analizado y discutido si —ademas del Estado— hay otras en-
tidades que pueden violar los derechos fundamentales; hasta ahora,
ha sefalado la responsabilidad de las empresas trasnacionales (ETN).
Hay todo un debate al respecto. En su momento estableceremos sus
principales términos.

Por otro lado, entre las mismas empresas trasnacionales encontramos
una seria oposicion entre las calificadoras (agencias de inversiones
que se dan la autoridad de calificar la calidad de la deuda de las em-
presas, los paises, aun de los estados o municipios, como en el caso
de México) y los principales bancos del mundo que operan en diver-
sos paises; oposiciones entre los mismos bancos, los de capital priva-
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do y los estatales —que todavia los hay y muy importantes, como los
chinos y el brasilefio—, y ya no se diga de las oposiciones que se dan
entre los bancos o capital financiero y las grandes administradoras
de fondos de pension y grandes aseguradoras; competencias entre
empresas de energia —no solo por el control de las principales reser-
vas de petrdleo, sino también del gas—; competencias entre grandes
empresas de las telecomunicaciones y las llamadas “industrias cul-
turales”.

Mas que analizar a fondo un aspecto de la economia o la politica
global, pretendemos visualizar la panoramica desde la cual se vio-
lentan pH fundamentales o bien, por el contrario, se levantan diques
y se enarbolan banderas que luchan por su proteccion y defensa. De
esta manera pretendemos establecer el primer paso que recomienda
Pierre Bourdieu para el andlisis de hechos sociales en términos de
la l6gica de los campos. Con este planteamiento tratamos de ir mas
alla de los informes sobre la situacion de defensores que, con un alto
grado de detalle y documentacion, dan cuenta de la gravedad y el alto
riesgo que enfrentan, sin que se lleguen a analizar las causas estruc-
turales y sistémicas, aunque en algunos informes se hagan algunas
alusiones sin entrar a fondo.

2. Estructura de posiciones: agentes relevantes y estructura pa-
trimonial. La estructura de posiciones en el campo de los defensores
de los pH es el resultado de un estado particular de la relacion de
fuerzas entre los agentes relevantes que componen el campo. La po-
sicidén que un agente en particular ocupa en el campo se debe mas al
conjunto de recursos y beneficios de que dispone, y no tanto a la bue-
na voluntad o al deseo de tener una mejor posicion. Bourdieu llama
“estructura patrimonial” al conjunto de estos recursos. La nocion de
capital alude a un recurso o beneficio, y puede ser econdmico, poli-
tico, social, cultural, religioso, cientifico, artistico o informacional
y simbdlico. De esta manera, el analisis de la estructura patrimonial
de la gran mayoria de los agentes relevantes del campo de los de-
fensores nos da una estructura de posiciones que, a la vez, establece
estrategias de conservacion o de subversion, de reproduccion o de
modificacion de la estructura de posiciones; no s6lo en diversas “re-
giones” del campo, que pueden ser tan distantes como la separacion

entre agencias calificadoras y un pequefio comité de defensa de los
pH de una localidad o parroquia catdlica; también hay oposiciones
entre los agentes cercanos, de tal manera que es importante distin-
guir aquellas que consideramos estratégicas —por su orientacion ha-
cia el fortalecimiento de la defensa de los bH— de otras de menores
intensidades, que se pueden manejar en vistas a la construccion de
alianzas estratégicas y/o de redes nacionales e internacionales. Lo
que si debe quedar claro desde un principio, es que la dominacion
simbolica de caricter imperial subyace también en diversas organi-
zaciones defensoras, particularmente en aquellas que no discriminan
el tipo de financiamiento que reciben, dada la “generosidad” de la
Agencia Internacional para el Desarrollo (usaip, por sus siglas en in-
glés). Visualizar esta estructura a partir de un conjunto de cuadrantes
permite ubicar en las posiciones mas arriba y mas a la derecha a los
agentes con la mayor estructura patrimonial; o sea, a los que dispo-
nen de la mayor cantidad de todo tipo de recursos. Entre mas abajo
y a la izquierda vayamos, encontraremos a los agentes con la menor
estructura patrimonial. Lo que se pone en juego no es solo la vida de
los defensores sino también y sobre todo, la vision legitima de lo que
son los DH, el derecho a defenderlos y la posibilidad de hacerlos efec-
tivos. Una lucha por demas desigual, como veremos. Sin embargo,
si podemos adelantar que el derecho internacional de los pH, y su in-
terpretacion pluricultural, es el resultado de grandes movilizaciones
sociales, cabildeos, negociaciones y la aprobacion de la Asamblea
General de las Naciones Unidas.

Cuadrante # 2 Cuadrante # 1

El conjunto de las burocracias del Es- | Las mayores empresas trasnacionales
tado mexicano, el sistema publico de | que intervienen en México:

proteccion de los pH: organismos pu- | agencias financieras, bancos interna-
blicos auténomos; direcciones de pH | cionales, organismos financieros inter-
de diversas secretarias de Estado y la | nacionales (FMI, BM, BID, OMC), organis-
PGR; comités de pH de las Camaras de | mos del sistema oNu especializados en
Senadores y de Diputados + sistema | economia, comercio, medio ambiente y
onu de pH: Consejo, comités de las | otros. Las mayores empresas petroleras
convenciones y relatores + y gaseras, de telecomunicaciones, de
sistema interamericano de pH: Co- | electricidad, de mineria, farmacéuticas,
mision, Corte e Instituto, y relatores | agroalimentarias y de biodiversidad.
especiales.
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Cuadrante # 4 Cuadrante # 3

Agentes sociales con relativo grado | Conjunto de redes, nacionales e interna-
de dispersion, en proceso de orga- | cionales, organizaciones, colectivos, co-
nizacién y vinculacidon a agentes or- | mités y grupos con alto nivel de organi-
ganizados, generalmente victimas o | zacion y capacitacion para la defensa de
familiares de victimas de violaciones | los pH, desarrollan litigios estratégicos,
a los DH. tienen presencia a nivel nacional e inter-
nacional y cuentan con diversos recursos

materiales y simbolicos.

El conjunto del cuadro representa al campo de las/los defensores. La
linea horizontal separa a los agentes dominantes de los agentes domi-
nados, de tal manera que arriba colocamos a los agentes econdmicos
de las grandes empresas trasnacionales y a los agentes gubernamen-
tales de los diversos estados, en particular, al Estado mexicano. Tanto
arriba como abajo, hay oposiciones en el bloque y eso queda sena-
lado por la linea vertical. Arriba, la principal oposicion se da entre
el conjunto de empresas, nacionales y trasnacionales, y las diversas
burocracias que conforman al Estado,; abajo, la principal oposicion
se da entre agentes con tradicion e historia organizativa y con re-
cursos financieros, ademas del prestigio y reconocimiento, y agentes
que surgen casi de manera espontanea por efecto de la violencia, la
represion del Estado, y comienzan su organizacion para avanzar en
la defensa integral de sus derechos. En su momento analizaremos las
oposiciones al interior de cada uno de los cuatro cuadrantes princi-
pales.

Cada uno de los cuatro cuadrantes principales tiene su propia com-
plejidad y una estructura de posiciones particular, como veremos.
Esta estructura de posiciones determina el tipo de estrategias que de-
sarrollan para lograr el monopolio de la vision legitima de los pH y
su imposicion a través de leyes y reglamentos, aun de reformas cons-
titucionales. De la misma manera, en el bloque emergente podemos
observar esta diferencia de estrategias para la defensa y proteccion
de los pH, 0 porque todo un movimiento pone el énfasis en los pH de
manera explicita y reivindica, ademas, una ortodoxa interpretacion
del derecho internacional de los pH, 0 porque el énfasis lo colocan
otras organizaciones en la lucha contra la represion gubernamental

e incorporan una interpretacion pluricultural de los pH, incluso sin
hacer mencion explicita de derechos humanos, ademas de otras di-
ferencias de tipo politico e ideoldgico. De esta manera podemos ob-
servar un conjunto de luchas que, en su momento, analizaremos con
mas detalle:

Derecho a defender derechos.

Defensa de las tierras y territorios de los pueblos indigenas.
Guerra contra el narcotrafico como encubridora de una nueva gue-
rra sucia contra defensores de los pH y otros luchadores sociales.
Criminalizacion de la protesta hasta la desaparicion forzada y/o
ejecucion extrajudicial.

Condiciones materiales en que defensores/as desarrollan su traba-
jo (voluntarios/as vs profesionales, rotacion de personal).

Luchas por financiamientos.

Lucha por la participacion en los informes sombra ante los meca-
nismos internacionales de DH.

Oposiciones tedrico—ideologicas; vision evolucionista de 1os bH vs
integralidad, o la vision pluricultural de los pH, entre otras.
Oposiciones politico—ideologicas: La Otra Campafia —defender
los pH o luchar contra la represion.

Participacion relevante en las redes internacionales defensoras de
los DH.

Lucha por el reconocimiento de los organismos internacionales,
estatus consultivo ante organismos de la oNu o de la OEA.

Quién lleva mas casos a la Corte Interamericana de Derechos Hu-
manos (CIpH) y/o a la Corte Penal Internacional (cpr).

El andlisis de la estructura de posiciones supone destacar los siguien-
tes puntos:

1. Jerarquia de los principales conflictos, oposiciones, antagonis-
mos que podemos seguir segun las cuatro grandes hipotesis que
planteamos, incluso para jerarquizar estas mismas hipodtesis.

1.1 Tratados comerciales < tribunales y mecanismos del derecho
internacional de los DH.

1.2 Estado—centrismo «» autonomias culturales garantistas y pro-
tectoras de los DH.
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1.3 Terrorismo de Estado «<» Estado garantista y protector.
1.4 Ausencia de cultura de los bH «»> mayor conocimiento de los DH.

No establecemos una jerarquia entre las hipdtesis que orientan nues-
tra investigacion; mas bien tratamos de establecer como la oposicion
fundamental en el campo de los defensores, al modelo de acumula-
cion capitalista, bien o mal llamada “neoliberal”. Lo que habria que
desagregar son aquellas violaciones sistémicas y estructurales de los
DH, que afectan de manera indirecta —y a veces de manera directi-
sima— diversos derechos como el derecho al trabajo y a un salario
digno —con tratados comerciales—, o el derecho a la libertad de
expresion y a la informacion oligarquica —a través de monopolios
en los medios de comunicacidn, con toda su problematica inter— y
los intentos de grandes corporaciones por controlar la Internet —y
todo lo que se refiere a la mercantilizacioén de los DEsc, en particular,
los avances en educacion y salud. Las “contradicciones secundarias”
tienen que ver, por ejemplo, en las oposiciones que se dan entre el
sistema interamericano y el de la oacnudh “contra” el Estado mexi-
cano. Ahi ubicariamos todas sus “recomendaciones” y “sentencias”
de la cipH. Otra serie de oposiciones internas entre instituciones del
Estado mexicano las ubicamos al interior de lo que llamamos el “sis-
tema publico de proteccion”, entre la cNDH y los tres poderes a ni-
vel federal y la correspondiente a las cEDH y los gobiernos estatales;
las que se pudieran localizar entre las comisiones legislativas de pH
—tanto las federales como las estatales— y diversas instancias del
poder Ejecutivo e, incluso, del poder Judicial. Un ejemplo de esta
ultima oposicion se da en torno al debate legislativo sobre la pro-
puesta de reformas a la Ley de Seguridad Nacional, aprobada por el
Senado de la republica, pero detenida en la Camara de Diputados; el
debate no es menor, porque lo que se pone en juego es la legalizacion
del terrorismo de Estado. El conjunto de oposiciones —o contradic-
ciones secundarias— nos da la pista acerca de la frecuencia con la
que muchos defensores/as pierden de vista la oposicion fundamental,
y de ahi se deriva una oposicion secundaria entre aquellos que si
explicitan el caracter antisistémico de la lucha por los pH y los que
no, y sélo apuestan por reivindicar el caso que estan defendiendo.
El conjunto de diferencias, divergencias o simples variaciones entre
las onG defensoras, nos lleva a establecer las clasificaciones que son

producto de la estructura patrimonial de cada una, de la estructura de
posiciones en el campo y de la estructura de las tomas de posicion.
Aqui estaria la pista para establecer las estrategias de fortalecimiento
del movimiento de pH, aun cuando no sea una tarea sencilla lograr
que el conjunto sea un movimiento antisistémico.

2. La mayor o menor recurrencia de los conflictos sociales en una
coyuntura determinada.

2.1 El desarrollo de algunas luchas sociales tienen sus flujos y re-
flujos, momentos climaticos y periodos mas o menos largos de re-
traimiento.

3. Sobre lo que venimos llamando “casos emblematicos”, qué los
hace tales y qué relacion establecemos de cada uno de ellos —pre-
via seleccion segun criterios que definamos— con las hipotesis
que orientan la investigacion. Una posibilidad es agruparlos, segin
las hipotesis anteriores, siguiendo su numeracion, por ejemplo:
3.1 El caso del sindicato minero, por un lado; por el otro, la resis-
tencia de pueblos y comunidades a la explotacion minera en sus
tierras y territorios. Todos los referentes a la “economia verde”
vs “economia solidaria”, que incluye transgénicos, servicios am-
bientales, cambio climatico, recampesinizacion, etc. Otro conjunto
tiene que ver con la defensa del empleo estable y los contratos co-
lectivos de trabajo vs precariedad en el empleo y reforma laboral
que lo promueve.

3.2 Hechos relevantes como las sesiones del Comité de la Con-
vencion contra todas las formas de discriminacion contra la mujer
(cepaw) (julio 2012) o el actual analisis de la Suprema Corte de
Justica de la Nacion (sciN) de los limites del fuero militar (agosto
2012), como los ubicamos en el conjunto, tanto en la estructura de
posiciones en el campo como ya en el analisis de los habitus, las
practicas y los discursos que los agentes ponen en juego. ;Como
ubicar las diferentes reformas legales (entre 2000 y 2012) que dan
mayores facultades a la cNDH y comisiones estatales, incluyendo
la mas reciente reforma constitucional en materia de pH? De la
misma manera, como ubicar las cuatro sentencias de la Comision
Interamericana de Derechos Humanos (cipH) en contra del Estado
mexicano. Solo en este apartado habria que establecer los compa-
rativos en el tiempo y ante diversos comités de las convenciones,
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en particular: Comité de la Convencion contra todas las formas de
discriminacion contra la mujer (cEpaw), Comité de la Convencion
contra la tortura (cat), Comité del Pacto de Derechos Econémicos,
Sociales y Culturales (pesc) y ademas del Examen Peridédico Uni-
versal (EPU)y contrastar las argumentaciones de los expertos con
los argumentos de los representantes del Estado mexicano y los
informes sombra de las oNG que han participado.

3.3 Aqui conviene rescatar los casos de las grandes masacres, de
Acteal en adelante, sin dejar de lado episodios emblematicos de la
guerra sucia de los anos setenta y ochenta hasta llegar a los casos
Oaxaca, Atenco, los paramilitares en Chiapas, Oaxaca, Guerrero
y Michoacan y el anélisis desenmascaramiento de la nueva guerra
sucia contra defensores y periodistas encubierta en la guerra contra
el narcotréafico.

3.4 En torno a la ausencia de cultura de los pH, cabe retomar el
conjunto de estrategias de difusion, comunicacion, informacion y
educacion — capacitacion desarrolladas tanto por las oNG como por
el sistema publico de proteccion.

4. En torno al punto anterior, cabria establecer algun tipo de jerar-
quia, al igual que en el primer punto, porque estamos poniendo en
tela de juicio los diversos caminos o estrategias que las/los defen-
sores ponen en juego para garantizar el pleno ejercicio de los DH,
asi como confirmar aquellas estrategias que van dando resultados
positivos, en el conjunto de las cuatro hipdtesis que orientan la
investigacion.

3. Analisis de los habitus de los agentes: qué dicen/qué hacen. En
la propuesta tedrico-metodoldgica de Pierre Bourdieu, el tercer paso
de la logica de los campos es el andlisis de los habitus de los agentes
que se encuentran comprometidos en el campo. Hay una relacion de
“complicidad ontologica” entre los habitus y el campo; es decir, el
campo surge porque hubo agentes dotados de un sentido del juego,
de un habitus, que permite apreciar, en torno al discurso de los DH,
un capital especifico que resulta funcional para la dominacion sim-
bolica y los intereses imperiales o, por el contrario, es una manera de
frenar el ejercicio de poder y a través de la reivindicacion de todos
los derechos, més unos que otros, dependiendo de la correlacion de
fuerzas, en un momento dado del pais, hacer realidad otro mundo

posible. Entre uno y otro extremo, hay diversidad de circunstancias
en las que se desarrollan las estrategias y diversas actividades de las/
los defensores. En esta parte analizaremos, por ejemplo, qué dicen y
qué discurso producen los grandes mecanismos de produccion, cir-
culacion y difusion de los discursos de pH internacionales; no solo
ubicaremos a los més importantes centros de investigacion sino a
universidades e institutos que forman agentes en una perspectiva de
DH; ahi trataremos de identificar las astucias de la razon imperialista
al interior de algunos discursos en torno a los pu. Un ejemplo que
pudiera ser casi emblematico, es la “Carta de la Tierra”, o el docu-
mento basico para la Cumbre de Rio+20. No debiera extrafiar que un
documento emanado de un organismo del sistema oNU proponga una
refuncionalizacion del sistema capitalista y mantenga el esquema de-
predador de la tierra, con el argumento —totalmente ideologico— de
una “economia verde”. Por el contrario, diversos movimientos so-
ciales en México, Latinoamérica y el mundo entero han formulado
diversas propuestas en torno a una economia sustentable y a favor de
los Derechos de la Tierra.

El analisis de los habitus, por tanto, se centra principalmente en el
analisis de algunos discursos, pero también de algunas practicas de
los agentes que participan de manera relevante en el campo de las/
los defensores. Para este analisis, la investigacion documental ofrece
material de primerisima mano para ubicar los discursos, tanto de los
defensores como de los organismos gubernamentales que constitu-
yen el sistema publico de defensa, y también de los mecanismos de
los sistemas interamericano y de la oNuU para los pH. Una documenta-
cion particularmente valiosa sera una seleccion del conjunto de reco-
mendaciones de los organismos internacionales al Estado mexicano,
cuales han sido sus respuestas y qué papel han jugado los informes
sombra de las onG. Hay al menos cuatro situaciones emblematicas
en las que se pueden describir los papeles de estos tres agentes. Los
informes periddicos de México ante los comités especiales contra la
tortura, contra la discriminacion hacia la mujer y por los derechos
econdmicos, sociales y culturales. Ahi podemos encontrar la argu-
mentacion de los expertos de la onu, la respuesta del Estado mexi-
cano y la palabra de las oNG. Otro aspecto del andlisis de los habitus
de los agentes que participan en el campo de los defensores se orien-
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ta a distinguir los diferentes tipos de practicas que desarrollan y en
torno a qué tipo de luchas; por ejemplo, entre las luchas de caracter
estructural (en torno a la hipotesis del estado—centrismo, tratados co-
merciales, ausencia de cultura de legalidad, habitus de jueces, que
no registra el derecho internacional de los ph), cultural (disputa por
la vision legitima del derecho internacional de los pH) y que enfrenta
a la corriente mas conservadora de los llamados “halcones” que in-
fluyen en el Congreso y el Departamento de Estado de E.uu; luchas
de supervivencia (mecanismos de seguridad, proteccion de defenso-
res, derecho al territorio). Un ejemplo de esta diferenciacion de las
practicas en el campo de las/los defensores, estd en lo que algunos
consideran una conquista: la Ley de Proteccion a Personas Defenso-
ras y Periodistas. Que haya sido aprobada por el Legislativo en una
fecha, y que apenas haya sido promulgada por el Ejecutivo el pasado
22 de junio, dice mucho sobre la diferente comprension del tamafio
del problema al que la ley trata de dar respuesta y de las diferencias
entre legisladores y el titular del Ejecutivo federal, entre otras mu-
chas diferencias como las observaciones de oNG por insuficiencias en
el mecanismo de proteccion de defensores, o la postura de la oacNu-
DH—MéXico, que empuja para incorporar estdndares de proteccion a
nivel internacional. Un andlisis de mayor hondura, que nos permitira
una cierta reconstruccion del “habitus del defensor/a”, es el aborde a
varios casos emblematicos que se han registrado en torno a diversos
derechos en particular, pero que dada la indivisibilidad e integralidad
de los pH, la violaciéon de un derecho implica la violacion de muchos
otros derechos. De esta manera, abordaremos muy sintéticamente al-
gunos de los siguientes casos:

Derecho al empleo: smg, Sindicato de maestros, Mexicana de
Aviacion, informalidad vs precarizacion ligada al Tc (iNEGi, Cen-
tro Analisis Multidisciplinario de la Facultad de economia, uNnam):
derecho mas violado y de manera mas masiva; uno mas podria ser
el sistema de jubilacion y pension;

Derechos humanos laborales: Pasta de Conchos, Cananea, y el
enfrentamiento entre el Grupo Minera México y el sindicato mi-
nero.

Derechos de los pueblos indigenas: vs empresas mineras. Minera
San Xavier, Chicomuselo (Mariano Abarca), Bernardo Vasquez,

Wirikuta, Chihuahua; biodiversidad, bienes comunes, saberes tra-
dicionales vs privatizacion, servicios ambientales, biotecnologia y
economia sustentable y en contra de la economia verde.

Derecho a la educacion: maestros, Acuerdo por la Calidad de
la Educacion (ace), Sindicato Nacional de Trabajadadores de la
Educacion (snTE), Coordinadora Nacional de Trabajadadores de la
Educacion (cNTE), Ayotzinapa y normales rurales, informes y de-
bate en torno al examen universal.

Derecho a la vida: ejecuciones extrajudiciales: Nepomuceno Mo-
reno, familia Reyes Salazar, Maricela Escobedo, feminicidios;
guerra contra el narco, que encubre la guerra sucia vs activistas y
defensores.

Derecho a la informacion y libertad de expresion: lucha vs Ley
sopa, propiedad intelectual y brecha digital, a favor de la demo-
cratizacion de la sociedad del conocimiento; creciente numero de
asesinato de periodistas.

Megaproyectos: mineria (Wirikuta, Oaxaca, Chiapas), represas
(Parota, Zapotillo, Picachos), basurero Zimapan—Metalcad. En
Venezuela o Ecuador.

Ambiental: caso ecologistas de Guerrero.

Represion: caso Oaxaca (y Atenco).

Una conclusion de todo este recorrido se da en las cinco sentencias
de la cipH en contra del Estado mexicano, con especial énfasis en la
revision y ajuste del fuero militar a los estdndares internacionales:

Caso Gonzalez y otras (“Campo Algodonero™) vs México. Senten-
ciade 16.11.09.

Caso Radilla Pacheco vs México. Sentencia 23,11.09.

Caso Fernandez Ortega y otros vs México. Sentencia 30.08.10.
Caso Rosendo Cantu y otra vs México. Sentencia de 31,08.10.
Caso Cabrera Garcia y Montiel Flores vs México. Sentencia
26,11.10.

En el campo de las/los defensores encontramos otro tipo de practicas
y de luchas, que se dan al interior del movimiento de los pH. Estas ba-
tallas se dan en torno a la definicion del caracter de la lucha. Diversas
organizaciones adherentes de La Otra Campaiia plantean luchar con-
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tra la represion y la denuncia permanente del capitalismo como causa
y origen de las violaciones. Consideran que no es suficiente luchar
por los DH sin mas, sino que hay que denunciar el sistema capitalista.
Se trata de luchas antisistémicas vs luchas funcionales al capitalismo.

El estado del arte sobre la situacion de las/los defensores de los
pH en México. Esta parte de la investigacion es clave. Se trata de
establecer lo que otros/as han dicho en torno a la situacién de las/los
defensores de los DH, no sd6lo en México sino en todo el continente
americano, como expresa alguno de los informes del sistema intera-
mericano y del sistema de Naciones Unidas. Un balance necesario
para analizar desde donde y bajo qué condiciones sociales producen
sus informes. La comparacion entre una vision nacional —segln las
diferentes caracteristicas de las organizaciones que los elaboran—y
una vision de una oNG internacional —cdémo nos ven desde fuera
del pais— y una tercera vision, como analizan la situacion de las/
los defensores los organismos de ambos sistemas. La idea es esta-
blecer los puntos convergentes, la fuerza de sus argumentaciones y
los mayores énfasis en sus datos e interpretaciones. Pero también
ayuda a establecer sus diferencias y a qué obedecen. Este balance del
estado del arte nos permitird establecer aquellos aspectos que en esta
investigacion queremos subrayar, agregar y, sobre todo, enfatizar, si-
guiendo la orientacidon que nos marcan las hipdtesis y las preguntas
de investigacion@
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Filosofia y Humanidades, ITEso
Periférico Sur 8585
45090 Tlaquepaque
Tel. (33) 3134-2974
Fax (33) 3134-2975

Muy Estimados Suscriptores,
sugerimos la forma de realizar su colaboracion:

SUSCRIPCIONES NACIONALES:

Depositar directamente a la cuenta de Jorge Manzano
Guadalajara, Santander Serfin (Sucursal La Paz): 56-50637614-9,
y enviarnos un fax del deposito.

Giro Postal Ordinario -NO telegrafico-, direccion arriba sefialada.

SUSCRIPTORES DE GUADALAJARA:
Atencion personal en nuestra oficina y teléfonos de ITEso
Horario: lunes a viernes 9:00 a 2:00 pm.




