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PRESENTACION

El Reino de Dios ha sido dado definitivamente a los po-
bres. Jests ha sido el autor de esta gracia pues “‘los dltimos serin
los primeros” y El se ha identificado con los pequefios. Lo que
hagamos a uno de ellos a El se lo hacemos.

Los hombres nos aliamos al misterio de iniquidad y nos
oponemos a que la fraternidad desde los pobres se realice en la
historia. Muestra de esto es El Salvador y Guatemala. México
también estd dentro de éste dmbito, aunque de manera distinta.

La solidaridad con los pueblos de Centroamérica sdlo se
puede mostrar desde ¢l impulso dado a la liberacién y al proceso
popular propio de nuestro contexto,
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MEXICO

( ECONOMIA: UNA MIRADA INDEPENDIENTE )

El adtual régimen lopezportillista se ha
caracterizado, entre otras cosas, por su
intento de hacer disminuir de manera
significativa la dependencia economica
de México. A cuatro afios ya de ejerci-
¢io administrativo, y sobre todo en el
altimo ano, muchas han sido las medi-
das tomadas para el logro de tales pro-
positos. Conocemos los diversos planes
econdmicos, politicos y sociales que el
Estado ha elaborado, 'y en los que des-
taca como objetivo primordial la inde-
pendencia del pais. Sin embargo, a pe-
sar de la multiplicidad de planes y me-
didas, los resultados concretos parecen
empiricamente distar mucho de los
propdsitos independentistas. Por el
contrario, y a partir de los mismos re-
sultados, puede decirse no solo que la
dependencia no disminuye, sino que se
incrementa significativamente. Esta si-
tuacion es la que se revela en el andlisis
de la evolucion econdmica de 1980.
Para mostrar lo anterior nos ceniremos
al primer semestre del ano, y especifi-
camente a los meses de abril a junio,
con la intencién, pues, de hacer notar
la tendencia de la economia mexicana
a una cada vez mayor dependencia con
respecto al capital monopolista extran-
jero.

El primer nivel de nuestro analisis se
refiere al comercio exterior. La balan-
za comercial ha evolucionado en los si-

guientes términos: en el mes de abril,
segin la Secretarfa de Comercio, hubo
un déficit comercial de 374.2 millones
de dolares, el cual resultd 3%0/0 menor
al alcanzado en el mismo periodo de
1979. Esta disminucion relativa del dé-
ficit se debid al incremento en las ex-
portaciones de petroleo que para el
mismo mes de abril sumaron 2 558.1
mil dls., lo que significa un incremento
del 186.60f0 respecto a igual perfodo
de 1979. Estos dos datos parecen reve-
lar una situacién favorable para Méxi-
co (asi ocurre en el discurso oficial).
Sin embargo, la evolucién en los si-
guientes meses demuestra precisamen-
te la situacion contraria. Las exporta-
ciones petroleras entre abril y junio se
incrementaron notablemente: en abril
habian crecido 186.60/0 y significan
ya una suma de 3745 mill dlis. Pero el
déficit comercial crecié también de
374.2 mill dls,, en abril, a 527 en ma-
yo vy 967 mill dis., en junio; esto es,
del 390/0 menor que en abril de 1979
al 180/0 menor que en junio.

El incremento tanto en la exportacion
petrolera como en el déficit comercial
revela dos situaciones diversas: 1) que
las importaciones estin creciendo mds
que el total de exportaciones y 2) que
el resto de las exportaciones, es decir
las no petroleras, no estan creciendo al
mismo ritmo o tal vez aun decrecien-

do, ya que a pesar de que la exporta-
cién petrolera crecié de abril a junio
46.30/0, el déficit, en el mismo perio-
do, se incrementd en 158.40/0. Las
dos situaciones senaladas se cuantifi-
can de la siguiente manera:

1) Las importaciones crecen mds que
las exportaciones. De un total de 5
053.3 mill dis., de importaciones al-
canzado en abril, se pasa a 7 007.3 mill
dls., en junio, es decir, un crecimiento
neto de 38.60/0. En el mismo periodo,
y por concepto del total de exporta-
ciones, se pasa de 4 679.1 mill dls., en
abril, a2 6 040.3 mill dls., en junio, esto
es, 290/o de incremento. En abril las
importaciones superaban en 7.90/o0 a
las exportaciones, en junio 16o0/o. La
diferencia importacion-exportacion
arrojaba en abril un saldo deficitario
de 374.2 mill dls, en tanto que en ju-
nio llega a 967 mill dis: 158.40/0 de
incremento (1).

2) Las exportaciones no petroleras cre-
cen a un ritmo inferior. Al 290/o de
incremento en el total de exportacio-
nes —de 4 679.1 a 6 040.3 mill dis.—
las exportaciones petroleras contribu-
yeron con un incremento de 46.30/0:
de 2558.1 a 3745 mill dls. Esto signifi-
ca que el resto de las exportaciones so-
lo crecieron de 2121 a 2295 mill dis,
es decir 8.20/o0, entre las cuales se en-
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entran las de manufacturas que re-
traron apenas un  2.60/0 de aumen-
1o, Mis ahn, el resto de exportaciones
_,_lp crece a un ritmo inferior que

T. importaciones
T. exportaciones
petroleras
no petroleras
DEFICIT

Las relaciones anteriores significan,
desde el punto de vVista del comercio
‘internacional, que México se estd con-
virtiendo aceleradamente en pais mo-
‘noexportador (tendencialmente) y en
multimportador, 0 en otras palabras, des-
de la produccion misma, en productor
relacionado con unas cuantas ramas de
fa industria, con un fuerte peso en el
renglén petrolero, aun cuando as rela-
ciones comerciales no revelan directa-
mente lo que acontece en la esfera pro-
ductiva.

Pasemos a un segundo nivel de nuestro
andlisis: a la produccion misma. Si en
el nivel anterior, el del comercio inter-
nac:onal descubrimos ya una creciente
dependcncua, aun sin mencionar la es-
p,eqﬂcldad y procedencia de las impor-
taciones, ni el destino de fas exporta-
ciones (2), al nivel de la produccion en-
- contramos un mayor grado de depen-
dencia que en buena parte explica y
condiciona el nivel de la dependencia
‘comercial. Nos referimos a la inversion
extranjera directa en México.

~ Segn datos de la Cimara Americana
de Comercio (CAMCO), 1a inversion
Gxtranjera directa en México en 1978
~ fue de 398 mill dis, y en 1979 de 810
mill dls, esto es, un incremento del
103.50/0. La SPFI estima para 1980
una inversion extranjera directa de 1
200 mill dls., es decir, 48.10/0 mayor

- - w
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las petroleras, sino que éstas ocupan
un porcentaje cada vez mayor en el to-
tal de exportaciones: del 28.80/o del
total que representaban en 1978, pa-

BALANZA COMERCIAL ter SEMESTRE DE 1980

{millones de ddlares)

enero-abril mayo-junio
*5053.3 7007.3
*4679.1 6040.3

*2558.1 (54.60/0) .3745. (720/0)
2295 (37.90/0)

2121 (45.30/0)
*374.2 967

*Secretaria de Comercio
IMCE (Instituto Mexicano del Comercio Exterior)
CEESP (Centro de Estudios Econdmicos del Sector Privado)
conversiones nuestras

que en 1979 y 201.50/0 mayor que en
1978. Por su parte CAMCO estima que
en 1980 solamente la inversion nor-
teamericana alcanza los 1 043 mill dls.;
esto quiere decir que, o bien la inver-
sion norteamericana en 1980 represen-
1a el 86.90/0 total de inversiones ex-
tranjeras, o bien el dato de SPF| es
conservador ya que la misma secretaria
estima que tan solo la inversion japo-
nesa se incrementa este ano en un
3000/0 (3). De cualquier manera, lo
que queremos hacer notar es el incre-
mento de la inversion extranjera, lo
cual para el Estado significa condicio-
nes favorables en la economia mexica-
na ya que es capaz de atraer inversio-
nes, pero para nosotros significa un au-
mento en el grado de dependencia.

Que el capital extranjero invierta en
México significa: 1) que genera ganan-
cias para él mismo que en nada benefi-
cian a la economfa mexicana ni mucho
menos a los trabajadores, sino a la in-
versa, supone una fuerte extraccion de
plusvalfa. 2) Puesto que el capital ex-
tranjero que invierte en México es pre-
cisamente el capital monopolista, do-
mina desde ¢l interior del pais determi-
nadas ramas de la produccion, lo que
impide que Méxica las desarrolle de
manera independiente, y tenga que ha-
cerse cargo de aquellas otras que le son
permitidas por fas “leyes' de la domi-
nacion monopdlica internacional. En

san al 54.60/0 en abril de 1980, yal
620/0 en junio del mismo afio; m
tras tanto, las no petioleras pasan del
45.30/0 en abril al 37.90/0 en junio.

invento
abril-junio

38.60/0
29.00/0
46.30/0
8.20/0
158.40/0

otras palabras, no sélo al nivel del co-
mercio internacional, sino al nivel defa
produccion misma, la division interna-
cional del trabajo, bajo la dominacion
capitalista, le ha asignado a México un
papel especifico en su produccion de
bienes, fundament.imente, o al menos
con un enorme peso en ¢l petroleo, im-
pidiéndole su participacién en otras ra-
mas que serian indispensables para un
desarrollo independiente y equilibrado
(Iéase, por ejemplo, bienes de capital,
alimentos, etc). De ahi que las expor-
taciones se polaricen en el petrdleo, y
las importaciones aumenten mids que.
las exportaciones a pesar del elevado
crecimiento petrolero. Esto se llama
dependencia, si bien no solamente de-
pendencia éomercial.

Tocamos, pues, uno de los aspectos:
esenciales del capitalismo cuando éste”
se encuentra en su fase imperiafista
Una vez que el capitalismo se ha vuello
monopolista —rasgo especifico del ime
perialismo—, en el concierto interns
cional se caracteriza no solo por qu-
portacién de mercancias sino -y fi

de capitales. Estos, en nuestro caso, pro
cedentes sobre todo de EE.UU., p
en sentido mas amplio de todo e .
do imperialista, se encuentran ubics
dos en el seno mismo de la econo
mexicana, y 4 través de toda su esti
tura, impidiendo desde tiempos rem



tos el desarrollo independiente y “sufi-
cientemente” equilibrado de México.
Con el incremento de la inversion ex-
tranjera —exportacion de capitales—,
se incrementa a la par la dependencia
econdmica de México,

Hemos mencionado en el primer nivel
una dependencia comercial. En segun-
do término, una dependencia mds pro-
funda al nivel de |a produccion misma.
Llegamos ahora a un tercer nivel de
dependencia: el financiamiento extran-
jero. Este renglon es uno de los mas
significativos en la economia capitalista.
Si una caracteristica propia del impe-
rialismo es la exportacion de capitales,
éstos pueden penetrar a través de in-
versiones directas, o bien a través de
créditos financieros, lo cual representa
un nivel superior, mas desarrollado, de
concentracion de capitales, es decir, de
monopolizacion. El capital financiero
significa asimismo la subordinacion a
¢l de otros capitales menores que ope-
ran directamente en la produccion.
Asf, pues, hablar de financiamiento,
sobre todo extranjero, y dadas las con-
diciones de déficit comercial y de de-
pendencia productiva, es hablar de de-
pendencia a todos los niveles de la es-
tructura econdmica. En otras palabras,
no sélo hay desventajas comerciales y
¢l campo de inversiones propiamente
mexicanas estd claramente determina-
do por el dominio monopélico extran-
jero, sino que ademds, las mismas in-
versiones nacionales, privadas y estata-
les, se encuentran condicionadas y en
dependencia creciente del financia-
miento extranjero. Resulta obvio que
quien otorga créditos, ademds de co-
brar sus intereses, exige ciertas condi-
ciones de inversion para sus capitales,
sobre todo cuando tales créditos pro-
vienen de grandes monopolios en los
que se encuentran fusionados capitales
industriales y capitales financieros.

Para ilustrar lo anterior mencionare-
mos que tan solo en los meses de junio

a septiembre se concedieron los Si-
guientes créditos: del Banco Mundial:
160 mill dls., para pesca y 30 mill dls.,
para estudios de preinversion; de am-
bos bancos en coinversion: 325 mill
dls., para Nafinsa; de Eximbank 217.3
mill dis., y 111 mill dls para CFE, y
178 mill dls., para el grupo Alfa; de
Japon; 184 mill dis., para siderurgia; del
Royal Bank of Canada: 50 mill dlis.,
para AHMSA. En suma, en solo cuatro
meses se otorgaron créditos por 3
180.3 mill dls. (4), es decir, mds del
triple de la inversion directa norteame-
ricana en 1980. Con esta relacion sélo
queremos ilustrar el flujo de capitales
y no precisar los términos del financia-
miento ya que éstos son mucho mis
elevados. Tan solo la deuda externa
oficial al 30 de junio pasado, segln el
1V informe, ascendfa a 32 000 mill dls.
Para agosto, la SPP la estimé en 33
343.7 millones de délares.

Si hemos separado los tres niveles de
dependencia en nuestro andlisis ha sido
por razones de método, puesto que la
relacion entre ellos resulta mucho mas
fntima y compleja. Hemos asimismo
enfatizado el aspecto de la dependen-
cia con respecto al capital extranjero
puesto que tratibamos de hacer notar
esta tendencia en laeconomia mexica-
na. Pero ello no significa en manera
alguna que la contradiccion principal
se dé entre el capital nacional (o la na-
cion) y el capital extranjero, o que el
capital monopolista se encuentre ex-
clusivamente al exterior del pais. Co-
mo hemos hecho notar en otros traba-
jos de esta seccion, el capital monopo-
lista extrajero se encuentra estrecha-
mente vinculado con el capital mono-
polista nacional, tanto privado como
estatal, en una relacion mucho mads
compleja que el aspecto crediticio,
conformando asi una estructura que es
monopolista, pero a la vez subdesarro-
llada y dependiente. Este Gltimo rasgo,

el de la dependencia, es el que hemos
querido destacar en esta ocasion, sin
pretender decir que superada ésta en sf
misma —como si fuera posible—, Méxi-
co arribaria a un desarrollo econémico
dentro de los margenes del capitalis-
mo. Al contrario, esta dependencia en
grado cada vez mayor, no es suscepti-
ble de superacién sin la negacion a la
par de la estructura que la origina y
alimenta: la estructura capitalista.

Las consecuencias a mediano plazo
previsibles surgidas del andlisis que he-
mos efectuado del primer semestre de
1980, serdn, grosso modo, una petroii-
zacion-dolarizacion de la economfa
mexicana, y una cada vez mayor de-
pendencia del resto de productos no
petroleros. Un fenomeno que tal vez se
asemeje a Venezuela, en no mucho
tiempo, a pesar de la variedad de recur-
s0s con que cuenta México, el pais que
tiene de todo, hasta mexicanos.

NOTAS

(1) En el mes de julio, segin la SPP el déficit
comercial alcanzd ya los 1 637 millones de
dolares, esto es, 6o/o superior al alcanzado
en ¢l mismo perfodo de 1979.

(2) Sabemos que la mayor parte de nuestras
importaciones se refieren a bienes de capital,
tecnologfa, alimentos, y proceden en buena
medida de los Estados Unidos, Japbn, Ale-
mania. Por otra parte, nuestras exportacio-
nes de petrdleo se destinan prioritariamente
a E.U. SegOn SPFI, para 1981, de una ex-
portacion diaria de 1,5 millones de barriles,
730 mil barriles serin enviados a E.U.

{3) Para esta relacién po estamos tomando
en cuenta ni las inversiones no registradas
como extranjeras (con prestanombres mexi
canos), ni el monto total de capitales exis
tentes previamente a las nuevas inversiones,
ni las superganancias que generan tales inver-
siones, lo cual altera y complejiza la situa-
cion.

(4) No se trata del total de créditos extranje-
ros otorgados en esos meses, sino sdlo de
algunos, quizd los mas significativos, que
aparecieron notificados a la opinion pablica,

—

POLITICA: LA CRISIS Y LAS FUERZAS ARMADAS )

Un simple resumen de las informacio-
nes aparecidas en los periodicos del
mes pasado acerca de las fuerzas arma-
das y la policia, nos pone en el contex-
to de variaciones importantes en este
aspecto del Estado:

— ElI Gral. de Brigada Alfonso Pérez
Mejia, Director de la Escuela Superior
de Guerra, declaro que las fuerzas ar-
madas aseguran la paz en el campo y la
vialidad del transporte de los produc-
tos agropecuarios, en apoyo al Plan

Global de Desarrollo y al Sistema Ali-
mentario Mexicano. Anadio que el
ejéreito contard con mas elementos jo-
venes y mas escuelas de formacion.

— El Gral. Arturo Corona Mendiolea
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*(encargado de educacion militar) anun-

cio que el ano entrante se abrirdn las
aulas del Colegio de Guerra, para gene-
rales y coroneles seleccionados. Tam-
bién informd que se centralizard a to-
dos los estudiantes militares —salvo a
las enfermeras— en el H. Colegio Mili-
tar donde cursardn bachillerato con es-
tudios de ciencias economicas y admi-
nistrativas, humanidades, estudios so-
ciales y arte. Por Gltimo dijo que en
México estudiaban militares becados
de Costa Rica, Ecuador, Espana, Esta-
dos Unidos, Honduras, Panamd, Domi-
nicana, Venezuela y nada menos que
de Bolivia, El Salvador y Guatemala; a
su vez hay militares mexicanos estu-
diando en Espana, Estados Unidos,
Francia, Inglaterra y Panama.

— Félix Galvian Lopez, Secretario de la
Defensa Nacional, afirmé que se ha
abandonado la politica de comprar ar-
mamento usado, pues la “chatarra” ya
no basta para defender al pais. Al
tiempo se ha desarrollado la fabrica-
cion de armas en el interior de la na-
cion: por lo pronto se construyen ya
carros de reconocimiento y tanques
blindados; se ha adquirido tecnologia
alemana para la confeccion de cohetes
los cuales, junto con fusiles automati-
cos G Il se fabricardn aqui desde el
ano proximo; se cuentayacon 2 ba-
terfas (32 plataformas) de lanzamiento
y se ha motorizado a casi todos los
regimientos de caballerfa. Como res-
puesta a un documento de la ONU que
senala que México ha aumentado su
presupuesto para la compra de arma-
mento. Galvan dijo que los aumentos
se han destinado a sueldos de 3 nuevos
batallones y 4 regimientos de caballe-
ria. Dijo también que se han adquirido
aviones AT —6, ametralladoras belgas
y 38 aviones suizos nuevos.

~ El mismo Secretario de la Defensa
declard a la revista Proceso gue el Ejér-
cito estaba rejuvenecido, pues la edad
promedio de sus tropas era entre 17 y
25 anos y la de los cuadros de mando
no mayor de 45. Expresd que la mi-
sion del ejército era, a su entender, ga-
rantizar el orden interno y mantener el
equilibrio econémico, politico y so-
cial. Se refirid también a un subcapitu-
lo del Plan Global de Desarrollo Hama-
do Seguridad Nacional, que habla de la
relacion v papel de las fuerzas armadas
en el Plan. El texto dice, entre otras
cosas;, que "la relacion de las fuerzas
armadas con los objetivos del Plan con-
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siste, principalmente, en apoyar a las
instituciones civiles para que logren los
objetivos propuestos”. (Subrayado
nuestro, cfr. p. 134 de la 3a ed, del
Plan).

—~ Es notorio que en el informe de la
Secretaria de Gobernacion al Congre-
so, Enrique Olivares Santana no hable
nada de las actividades de “inteligen-
cia" y control sobre la poblacion,
cuando existe una subsecretarfa dedi-
cada exclusivamente a esas funciones,
a Cuyo servicio estdn varios cuerpos es-
peciales para—policiacos. En ese mis-
mo informe Olivares anuncia un mayor
control sobre la internacién de extran-
jeros con fines “no turisticos”, cuyo
nimero, de septiembre de 1979 a agos-
to del 80 fue de 1 millon 756 mil 108.

~ La misma secretarfa ha dado a cono-
cer la intencion de crear la cédula de
intendencia personal, cuya creacion
implicard la modificacién de la Consti-
tucion y a la cual se refirio el 1V Infor-
me de gobierno. Independientemente
de los fines que declare o aun pretenda
la Secretaria de Gobernacion con di-
cha medida. es obvio que su implemen-
tacion implicaria un mayor control po-
liciaco sobre toda la poblacion, control
que se lleva hasta el extremo con los
sistemas computarizados y la "indexa-
cion' de los individuos. Esta medida
contrasta abiertamente con la desinfor-
macion general del pablico sobre los
asuntos del Estado. Hay que relacio-
nar esta cuestion con la noticia de que
en Estados Unidos se pretende tam-
bién crear un sistema similar de iden-
tificacion personal.

— Por su parte, Arturo Durazo, Direc-
tor de Policfa y Transito del DF, ha
tenido también bastante actividad.
Una iniciativa de él, refativa a crear un
banco mundial de datos sobre “crimi-
nales”, tuvo magnifica acogida en una
reunion de policias que se lievo a cabo
en San Louis Missouri. Asistieron a ella
directivos del FBI, de la Sureté de
Francia, de Scottland Yard, de la CIA,
de Interpol y de las policias de Austra-
lia, Japon y Alemania. Aparte del sig-
nificado de la medida hay que resaltar
la falta de facultades de un funcionario
del Departamento del Distrito Federal
para proponer convenios internacio-
nales. -

— En toda declaracion oficial respecto
a fuerzas armadas y policias se trata de

Aactuado en defensa del pueblo, segin

poblacion civil o de resguardo de la
berania nacional. Pero desde tiem

nales si exceptuamos la participacion
en la 2a. Guerra Mundial y la corretiza
de pescadores extranjeros. Por su par
te, la policia no tiene entre sus labores:
principales el "auxilio” a la poblacién
civil, como lo demuestra este simple
ejemplo: segin los anexos al 1V Infor-
me de gobierno, la Direccién General
de Policia y Trdnsito recibio en el afio
191 millones 600 mil llamadas de auxi-
lio y s6lo conté con 25 ambulancias, 5°
helicopteros y 131 vehiculos de bom:
beros para atenderlas.

Para comprender mejor el papel del
ejército y la fuerzas plblica, y antes d&
cualquier planteo tedrico, conviend:
enumerar siquiera algunas de sus actua-
ciones en los Gltimos meses. Los mili-
tares han subrayado su tarea de res
guardar las ricas instalaciones petrole-
ras y eléctricas de Mexico. Ellas, sin®
embargo, no han sufrido atentades y°
hemos visto actuar al Ejército, mds’
bien, en contra de las huelgas de electri-
cistas, ejerciendo violencia directa 50-
bre los trabajadores, requisando, etc.
Otras notables actuaciones del ejército
han ocurrido, recientemente, en Wolols
chian ( Chiapas), Tehuipango ( Vera
cruz), en varias localidades de Jalisco
~como Tequila— y Colima. En ellas ha
habido asesinatos de poblacion civil 3
cargo de los soldados, cateos legales;
despojos, violaciones, viles robos, En
casos como éstos el Ejército nunca ha

el mismo ejército lo afirma, sino, gene:
ralmente, en defensa de caciques, latic
fundistas, empresarios, etc. Si en tie
pos de Cdrdenas el reparto de algunas
haciendas que requeria el uso de la
fuerza fue posibie, ello se debié a que
los mismos campesinos solicitantes es
taban armados. Pero hoy ya no ocurre
eso. Otras actuaciones sobresalfentes
de la fuerza plbfica, ocurridas tal
bién recientemente, las encontra
en el Colegio de México, en el desalojo
de una huelga de hambre (contra lane

los actores del teatro CLETA en i
Alameda. Otras mds se han hecho
dianas como la militarizacion ya pe
manente del estado de Chiapas, la
razzias en las colonias de las ciud
grandes, la presencia intimidadora ef
todas las manifestaciones, la enormi



cantidad de guardias personales, que
constantemente golpean a reporteros,
etc. (Como ejemplo simple, consta que
en el Gltimo concierto al que asistio
Lépez Portillo a Bellas Artes, a la Ope-
ra de Pekin, habia no menos de S00
“guaruras’ en las butacas, sin contar a
los que se establecieron en los pasillos,
las salas y acordonando el Palacio).

Los ejércitos regulares aparecieron, his-
toricamente, como una institucion di-
ferente a la poblacion armada esponta-
neamente. Desde ese momento se con-
virtieron ¢n pilar fundamental de los
Estados (en Grecia, por ejemplo), jun-
1o con otra serie de aparatos como las
carceles, las policias, la coercion legal.
Ello ocurrié cuando aparecieron en las
sociedades grupos con intereses opues-
tos y se requeria de control violento
sobre una proporcion mayoritaria de la

poblacion (como los esclavos en la mis-
ma Grecia). A medida que aumenta el
tamano de los Estados colindantes y a
medida que se¢ exacerban las contra-
dicciones de clase, la fuerza ptblica au-
menta su tamano e importancia. Y si
no examinese el constante crecimien-
to del militarismo en nuestros dias aun
en Estados que, como el mexicano,
aparezcan como “‘pacifistas”’, Frecuen-
temente se subraya, por parte de los
militares y los gobernantes mismos, el
origen mayoritariamente "‘popular” de
las tropas; no podrian éstas tener otro
origen (en ningln ejército) pues las
tropas no se pueden reclutar de los
grupos minoritarios. Esto, si bien pue-
de crear, y lo hace, contradicciones al
seno del ejército —como inconformida-
des de las tropas y los cuadros inferio-
res- no es lo que determina su cardc-
ter. Se apela también al “origen revolu-

cionario" del ejército mexicano. Pero
no nacid éste de las tropas agraristas de:
Villa y Zapata sino de la fusion del
Ejército Constitucionalista" con las de-
rrotadas tropas federales (que habia
heredado Huerta de Madero y éste de
Porfirio Diaz). El antepasado directo
del actual ejército mexicano fue el que
derrotd militarmente a los de Villa (en
Celaya) y Zapata.

La crisis economica y politica del Esta-
do, a la que varias veces nos hemos
referido; la via por las que €stas cami-
nan, que desfavorece direttamente los
intereses de la mayoria de la pobla-
cion; el aumento de capacidad de res-
puesta de algunos sectores populares
implican, naturalmente, una mayor
efectividad represiva del Estado. Reve-
lar su verdadero cardcter nos ayuda a
precisar algunas modificaciones del te-
rreno que, al luchar, pisamos.

C CAMPO: REORGANIZAR PARA PARALIZAR )

De un tiempo a la fecha, las noticias
referidas a la organizacion politica de
los campesinos han girado en torno a
la constitucion de nuevos organismos o
a la fusion de antiguas centrales de tra-
bajadores agricolas en confederaciones
amplias. Pareciera que la actual fuera
una etapa eminentemente corporativis-
ta, de nuevo cuno, a cuya vera se coci-
nara una novedosa polftica de control
en el campo, por parte del Estado.

Cabe apuntar que desde las reformas
cardenistas el aparato politico de con-
trol campesino se ha conservado casi
ntegramente, De hecho, al fin del régi-
men del 34 al 40, la intensa reforma
agraria que se habia realizado requeria
de una amplia base social de apoyo,
bajo control estatal, que fuera el sus-
tento popular de la institucionaliza-
cion de la revolucion. Asi, el 28 de
agosto de 1938 se organiza en la cia-
dad de Mexico la Confederacion Na-
cional Campesina (CNC) con la fusion
de 37 ligas campesinas y con gente de
los sindicatos de los asalariados rurales
pertenecientes a la CTM. De este mo-
do, la CNC —a diferencia de otras orga-
nizaciones campesinas—, es inmediata-
mente reconocida por el aparato gu-
~ bernamental. La tesis que sostenia en-
tonces el Estado era la de la "unidad

nacional”, en la que éste organizaba di-

rectamente las distintas clases sociales. .

Hoy dia, cuando, por un fado la base
social de apoyo ha sufrido el deterioro
natural a todo desarrolio del capitali-
smo dependiente; y, por otro, el pais
ha vivido un acelerado crecimiento
economico que culmina con la crisis,
estallada durante el sexenio echeve-
rrista especialmente grave al interior
del sector agropecuario. El aparato po-
Iitico de los 40’s —a pesar de que se ha
conservado— no ha podido permanecer
inalterado: el desarrollo del proletaria-
do y de la burguesiaen México lo impi-
den. La nueva situacion de crisis (Cfr.
Christus Septiembre de 1980 panora-
ma campesino), pone en cuestion la vi-
gencia y la viabilidad para el control
popular de la vetusta burocracia politi-
ca. El actual régimen, quiza un poco
tarde, cae en la cuenta de que le es
preciso reconstruir sus organismos de
apoyo, aunque sea en parte.

Muchos datos parecen indicar que el
aparato politico rural esta sufriendo
un reajuste, y que éste se da al interior
propio del aparato y no a través de una
transformacion complets del mismo,
pues de pingin modo se han agotado
sus posibilidades. '

Es, pues, desde esta perspectiva que
deben leerse los siguientes datos, apa-
recidos en prensa durante el mes de
septiembre:

a) Juan Ramirez Cdrdenas, lider de la
Confederacion de Campesinos Libres
de la Republica Mexicana, anuncié gue
proximamente diez agrupaciones for
mardn el Consejo Nacional de Organi-
zaciones Campesinas, que inicialmente
agrupara 20 mil miembros. Entre
otras organizaciones la nueva institu-
cion estard formada por el Consejo
Agrarista Mexicano, la Confederacion
de Campesinos Libres, ¢l Frente Zapa-
tista y la Guardia Nacional Agrarista.
Esta agrupacion pretende emprender
desde su inicio la “"defensa de los dere-
chos de los hombres del campo, orien-
tados por el ideario del General Lazaro
Cardenas", ideario que —como hemos
visto—, sirvio igualmente de base a la
constitucion y al funcionamiento de la
CNC.

b) El lider del CAM, Humberto Serra-
no Pérez, anuncia a su vez el inicio del
proceso de unificacion de fa CNC, la
CCl, 1a UGOCM vy ei propio CAM, para
constituir un Congreso del Campo de
estructura similar al Congresa del Tra-
bajo, para "cerrar filas en torno al Pre-
sidente".
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Este Congreso del Campo —en palabras
de Serrano— "'mantendrid los mismos
fines unitarios del fenecido Pacto de
Ocampo”'.

Recién, César del Angel habia declara-
do que en México “hay muchas capi-
llas"” y muchos movimientos que frac-
cionan 2l campesinado, al tiempo que
manifestaba su esperanza en que la en-
trada de Cervera Pacheco como nuevo
Secretario General de la CNC abriera
una nueva etapa en la organizacion
campesina. Lo importante es, sin em-
bargo, que esta declaracion fue hecha
cuando se anunciaba también la union
del Movimiento Nacional de los 400
Pueblos (80 mil campesinos) con la
CNC.

¢) La mayor identificacién con el sec-
tor campesino del nuevo Secretario
General de la CNC respecto de su ante-
Cesor, No es menos importante en este
contexto. Cervera Pacheco, exlider es-
tudiantil en oposicién con la CNC yu-
cateca en los tiempos de Lopez Ma-
teos, con una carrera asociada a la pre-
sion populista directa, a la moviliza-
cion de masas y en rebeldia constante
contra el poder plblico estatal, viene 2
jugar un papel clave en esta estrategia
gubernamental de reorganizacion del
control politico agropecuario: da la
pantalla necesaria al Estado para su in-
gerencia confiada en la organizacion
proletaria. Por esto, durante el 1V Con-

greso Nacional de la CNC, Lopez Porti-
llo le ofrecié un “amplisimo’ apoyo,
aun cuando se demandé la nacionaliza-
cion de la banca, la de la industria ali-
mentaria y la de la quimico—farma-
céutica, la derogacion del Amparo
Agrario y la creacion de un plan nacio-
nal de educacion rural.

d) No podemos negar que con Cervera
Pacheco las cosas han comenzado a
cambiar en la CNC. Hay planes de re-
novacion, de actualizacion y reorgani-
zacién de los comités regionales y mu-
nicipales; se han promovido uniones
ganaderas ejidales, las que, solo en el
Estado de México, suman ya mds de
cien; hay también nuevos Centros de
Coordinacion Indigenista entre los Mi-
xes, Zapotecos y Chontales; se han in-
tegrado cooperativas ceneceistas de
produccion y consumo en Chihuahua,
México, Sonora, Hidalgo, Baja Califor-
nia Nte., Guerrero, Guanajuato y Mo-
relos, etc. Son innegables la actividad y
los cambios, pero, sin necesidad de
mucho andlisis, podemos afirmar que
s6lo para poder seguir aportando con-
tingentes a los mitines oficialistas.

¢) Un dltimo dato que podria encua-
drarse también dentro de esta proble-
matica, aunque susceptible de mdlti-
ples abordes, es la proposicion de Ban-
rural a los ejidos colectivos de los va-
lles Yaqui y Mayo de constituir unida-
des de produccion con los parvifundis:

tas, y la presion gue ha hecho la Co-
parmex en este sentido.

La proposicion de Banrural fue, afor-
tunadamente, rechazada por unanimi-
dad en 90 ejidos nortedos, pues toda-
via queda a flor de piel el recuerdo de
los esfuerzos de los pequenos propieta:
rios por acabar con la organizacion co-
lectiva después de las expropiaciones
del 76. Con todo, hay maquinacion
under para, de alguna manera, reorga
nizar también la produccion.

Por todo lo anotado, es posible aseve-
rar que asistimos actualmente al corric
miento de las relaciones politicas entre.
los componentes de la sociedad mexi
cana: se conservan las instituciones del
pasado, pero se fortalecen y remodelan
para aniquilar, por apropnac:én o re
presion, los intereses economicos y po-
liticos de las clases trabajadoras del
campo.

El 3 de septiembre se quiso constituir
la Union de Uniones Ejidales y Grupos
Marginados de Chiapas, organizacidn
netamente indigena y con grandes vi-
sos de democracia, nacida en oposicion
la politica de la CNC local y en contra
de los procedimientos del Gobernador
Sabines en el estado. Su reconocimien:
to legal quedd en suspenso pues “no
sabemos si estd contemplada en fa Ley
de la Reforma Agraria", sentenci Sz-._-:4
bines con la sabiduria propia del po-
der.

( : URBANO: EL TRANSPORTE EN MANOS DEL ESTADO )

Hablar en este momento del transporte
es tocar un punto delicado y de dificil
analisis por los intereses que estin en
juego. Para abrir apetito recordaremos
brevemente los hechos que han hecho
aparecer el conflicto.

Durante el mes de septiembre la Alian-
za de Camioneros de México estuvo
presionando fuertemente para que se
le autorizara el alza del pasaje. Suspen-
dieron corridas, pintaron consignas en
los camiones donde se manifestaba que
era injusto no concederles un aumento
en los precios del pasaje, que asi como
el Metro tenia subsidio asi lo debian
tener ellos. Después se anuncid para el
20 de octubre una huelga, pero al dia
siguiente la desmintieron, precisamen-
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te porque aparecia que el Gobernador
Rubén Figueroa habia presidido la reu-
nién en donde se llegd al acuerdo de la
huelga,

Después el PPS y el PCM propusieron a
la Cdmara de Diputados sendos pro-
yectos de municipalizacion del trans-
porte urbano en la ciudad de México,
en donde se pedia que se declarara al
transporte servicio de utilidad pablica,
se Creara una empresa estatal que lo
manejara, se respetaran los derechos de
los trabajadores y su antigiedad, se hi-
ciera un servicio integral en toda el
drea metropolitana y se modificara la
Ley Organica del DDF para que el
transporte no fuera concesionado a
particulares.

La Cidmara de Diputados ante estos
proyectos solo aprobo recomendacios
nes dirigidas al Departamento del Dis
trito Federal: a) Tornar mas rectos los"
recorridos de los autobuses. b) Carrile
exclusivos para autobuses. ¢) Hacer ¢
Metro el servicio estructural de l
transportac:on urbana. d) Aumentare
namero y la calidad de los autobuses
¢) Reponer a tiempo los autobum ef
mal estado. f) Construccion de lugares
adecuados para guardar y reparar lo
autobuses.

Como se ve se eluden los dos proble
mas que se planteaban: aumento a
tarifas y la municipalizacion. A lo
mero se le deja la puerta abierta,
segundo no se le da salida.



Ante estos hechos hagamos tres refle-
xiones; los argumentos de la Alianza
de camioneros, los intereses que pue-
den estar debajo, el sentido de la muni-
cipalizacién.

El argumento para pedir el alza consis-
te en decir que no se les ha permitido
el alza del pasaje cuando la inflacién
sigue en aumento ni se les da un subsi-
dio. ¢Es cierto que no se les ha permi-
tido el aumengo? Es cierto en cuanto
que los delfines cobran $.-2.00 y las
ballenas $ 1.50. Perc no es cierto en
cuanto que han substituido todos los
camiones que cobraban 60 centavos
por delfines y ballenasy ésta es una
manera de subir el transporte. Y no
s0lo esto sino que la Alianza ha encon-
trado la manera de seguir aumentando
sus ganancias sin que el precio de delfi-
nes y ballenas se modifique. Por ejem-
plo nada se dice del salario que le pa-
gan a los choferes ni las horas que los
hacen trabajar, ni el tipo de prestacio-
nes que les otorgan. La explotacion so-
bre los choferes ha ido en aumento y
aun se han puesto mecanismos mas
precisos para que los choferes no pue-
dan omitir la entrega de boletos y por
lo mismo no puedan quedarse con par-
te de la ganancia.

Las ganancias de la Alianza se ven au-
mentadas también con la no repara-
cion de vehfculos, pues toda empresa
utiliza parte de ella para la reparacion
de su maquinaria. Se ve aumentada al
transportar usuarios por sobre la capa-
cidad de los vehiculos, aun a sabiendas
de que supuestamente en los delfines
solo irdn personas sentadas.

Pero no sigamos bordando sobre la ar-
gumentacion de la Alianza que a fin de
cuentas resulta secundaria ante el pro-
blema de la transportacion. Pasemos
ahora a los intereses que se encuentran
escondidos. Si partimos del hecho de
que el servicio del transporte descansa
sobre las concesiones que hace el go-
bierno a los particulares, es muy posi-
ble que dichas concesiones se den a los
mismas politicos. Por lo cual el proble-
ma habla de los mismos personajes, so-
lo que con dos camisetas distintas. Es
decir, pedir que el Estado sea quien
maneje el transporte o pedir que se si-
ga concediendo a particulares; dicho
manejo equivale casi a lo mismo, sélo
con una gran diferencia. Si los politi-
cOs cOmO sujetos particulares son guie-
nes manejan el transporte, entonces su
interés estara guiado por la ganancia ca-
pitalista. Y por lo mismo estaremos en
la situacion en la que nos encontramos
ahora: mal servicid y sin una organiza-
cion cabal.

Pedir que el Estado maneje el transpor-
te equivale a enfrentar a dos grupos
dentro del mismo gobierno, los que
tienen las concesiones y los que no las
tienen. Por eso la Cimara de Diputa-
dos no pudo decidir en favor del pue-
blo, porque no estaba defendiendo los
intereses del mismo pueblo sino los su-
yos propios. Se quiso manejar el pro-
biema camionero como la posibilidad
para mostrar al pueblo que,la Camara
de Diputados era en verdad una Cima-
ra representante del pueblo, y la mis-
ma television asi lo hizo; pero la reali-
dad resulto la misma. La Camara solo
se representa a si misma. Los partidos

de izquierda no pueden enfrentar a la
mayorfa priista.

Con estas reflexiones estamos entran-
do al tercer punto que queriamos
icudl puede ser la ventaja de municipa-
lizar el transporte? La razon funda-
mental de la municipalizacion serfa
convertir al transporte urbano en un
servicio, como lo son la electricidad,
los servicios médicos, como lo es el
agua, etc. Es decir, municipalizar quie-
re decir que el transporte no sea mira-
do con intereses de ganancia, sino de
servicio.

Pero no s6lo quiere decir que el trans-
porte sea mirado como un servicio. Es
algo mds. Es claro que el precio del
transporte no puede aumentar dema-
siado porque golpearia fuertemente a
la clase trabajadora; entonces el (nico-
camino serfa el utilizado hasta el mo-
mento: sobreexplotacion de los chofe-
res y un servicio malo que recae sobre
los usuarios. Y esto en el mejor de los
casos, porque bien pudiera suceder que
efectivamente, el aumento fuera dema-
siado

Como se ve no es sencillo el problema,
como no lo es ninguno de los proble-
mas que enfrenta el pais, aunque mads
facilmente, solucionable, gue aquéllos
que enfre~:an al Estada con la gran
burguesia nacional o transnacional.
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Nota introductoria:

En esta ocasion, el panorama centroamericano recoge una colaboracién enviada a nosotros por el

Blogue Popular Revolucionario de El Salvador, en la que se pretende hacer un balance de la actuacion de
la Junta de Goblerno a un ano de la toma del poder por el golpe de octubre de 1979. Presentamos, pues,

una vision elaborada desde una muy particular perspectlva, pero no por ello menos

comprension del proceso salvadorenio.

valiosa para la

C

EL SALVADOR A UN ANO DE LA JUNTA )

Un casi completo colapso de los apara-
tos de Estado, después de inttiles bis-
quedas de alternativas "'politicas’’; una

economia al borde de la quiebra, no obs-

tante la constante inyeccion de fondos
norteamericanos o de instituciones en
fas que éstos deciden en Gltima instan-
cia; un aislamiento internacional no s6-
lo para la JuntaMilitar Democristiana, si-
no para la politica norteamericana y la
de sus contados aliados; una furiosa re-
presion a la poblacion civil, que indica
la desesperacion e imcapacidad del
ejército oligdrquico para destruir las
organizaciones politico—militares y a
todo un Pueblo en armas que luchan
por la liberacion nacional,

Ese balance a un afo del golpe militar
del 15 octubre en contra de Romero,
como un desesperado intento de me-
diatizar y destruir ¢l ascendente movi-
miento revolucionario salvadorefo, ha
sido el resultado de la lucha popular
que en ninguna de las coyunturas del
perfodo ha perdido la ofensiva, tanto
politica como militar.

En efecto lo que ha caracterizado a la
junta ha sido la incapacidad para esta-
bilizar una estructura de poder que, sin
modificar la esencia del modelo de do-
minacion y explotacion, garantice los
intereses norteamericanos en la region

10

y los de una oligarquia ciega y torpe,
ochenta dias fueron suficientes para
que las fuerzas democriticas que con-
formaron el Foro Popular e importan-
tes personalidades independientes que
integraron la Junta y el Gabinete se
convencieran que las promesas de la
Proclama del 15 de octubre no serian
satisfechas, en tanto las fuerzas reac-
cionarias del ejército y de la Oligarquia
siguieran ejerciendo el poder real. En
ello fue determinante la estrategia de
las organizaciones revolucionarias que
en contra de lo planeado y esperado,
llevaron la situacion a una nueva crisis.

Nuevamente se intenta una salida a tra-
vés de un convenio entre la Democra-
cia Cristiana y el ejército. Ello dura
unas semanas, que desemboca no sélo
en el retiro de importantes elementos
del gobierno, sino también en la des-
composicion de la Democracia Cristia-

na, que queda reducida a unos cuantos

lideres ambiciosos y oportunistas enca-
bezados por Napoleon Duarte y Anto-
nio Morales Erlich, cada vez mds entre-
gados a la politica norteamericana, ca-
da vez mds coroneles. La mayoria del
contingente democristiano se escinde
para integrar el Movimiento Popular
Social Cristiano, que se suma al movi-
miento democratico revolucionario en
oposicion a la Junta.

El mes de mayo comienza a evidenciar
la descomposicion al interior del ejérci:
to y el total desplazamiento de la lla:
mada juventud militar que sirvié para
el golpe de estado de octubre de 1979.
Después de tensiones y escaramuzas,
siempre al interior de la institucion,
D'Abuisson —jefe de los grupos para-
militares y miembro del gobierno de
Molina y acusado por Majano de inten-
tar un golpe de derecha— es liberado
por acuerdo mayoritario de los oficia-
les y Majano desplazado del Comando
del Ejército. Este. Proceso de reforza-
miento de la derecha, encabezada por
Garcia, ministro de Defensa, culmina
en septiembre en que la gente de éste
es desplazada del mando de, tropa y
trasladada a puestos al exterior y Maja-
no reducido a su minima expresion.

A estas alturas fa Junta —ensangrenta
da con una represién que llega a 6000
muertos de acuerdo a datos de Socorro
Juridico y la Comision de Derechos
Humanos y en un aisiamiento que soio

es compensado por la ayuda militar

norteamericana— ya no es una alternati-
va politica que enmascare la salida mi-
litar que tanto Estados Unidos como la
Oligarquia se han trazado ya. Su juego,
a septiembre, era entonces elevar 2
Duarte como jefe de un gobierno pro-
visional o de la Junta misma, ubicara




Majano en el Ministerio del Interior, a
Abdul Gutiérrez en el Ministerio de
Defensa, otorgar amnistia a los presos
que aun quedan y anunciar un plebis-
cito —como buenos alumnos de Pino-
chet— para diciembre y desembocar en
convocatoria a elecciones. En resumen,
un retorno al 15 de octubre de 1979.
Para ello y para sacar de la crisis poifti-
ca y economica, Estados Unidos ofre-
ceria —y adn ofrece— millonarios preés-
tamos para salvar una insalvable econo-
mia que no solamente ha hecho crisis
por la situacion revolucionaria, sino
por el agotamiento estructural de un
inhumano modelo de desarrollo. Ello
también les ha sido imposible imple-
mentar.

Politicamente, pues, estan solos, total-
mente aislados y sin la menor perspec-
tiva. Sélo se mantienen por la ayuda
militar y econdmica de Estados Uni-
dos, Venezuela, Guatemala y Hondu-
ras. Esa inhumana y amplia ayuda no
ha hecho posible —como esperaban—
la destruccion del movimiento revolu-
cionario mucho menos crear condicio-
nes econdomicas que justificasen su fal-
sa politica de “‘reformas”, su condi-
cion ‘‘revolucionaria"’, su posicion '‘an-
ti-oligdrquica', su respeto a los “dere-
chos humanos', como cinicamente lo
proclaman a nivel internacional. Estin
aislados.

Cada uno de esos momentos de crisis
producidos a la junta por el movimien-
to revolucionario ha significado, simul-
tineamente un reforzamiento politico
para la lucha. En eseproceso se ha ido
decantando y consolidando la unidad
que se refleja en la constitucion del
Frente Democritico Revolucionario
—concrecion orgdnica de la mds amplia
alianza de las distintas fuerzas politi-
cas, sindicales y sociales— y la Direc-
¢ion Revolucionaria Unificada-Politico
Militar que en estos dias ha dado un
nuevo salto al integrar las diferentes
organizaciones politico militares en
una sola unidad: el Frente Farabundo

Marti de Liberacion Nacional que lu-
cha en el marco de un plan de guerra
Gnico, con un comando Unico y en una
nueva fase de la guerra popular, cuyo
triunfo se avisora a breve plazo.

Los meses de octubre, noviembre y di-
ciembre significaran —no obstante la
ayuda norteamericana y la desesperada
represion del ejército, el colapso de
una economia que ha llegado a un
punto muerto. Ya no podrd permitirles
ningun respiro la cosecha de café, el al-
godon y la cana que son del Pueblo. Si
la caida del Producto Nacional alcanza
el 180/0 en este afo; si las reservas in-
ternacionales se han terminado; si 56
fabricas —solamente de las acogidas a
las leyes de fomento de exportacio-
nes— han cerrado sus operaciones; si la
fuga de capitales alcanza los dos mil
millones de colones —unacifra que ca-
si alcanza el Producto Nacional- si la
reforma agraria fue suspendida en su
primera fase sin tocar a la oligarquia
cafetalera y que no podrd seguir, no
obstante su previsible anuncio; si los
niveles de inflacion alcanzan cifras as-
tronomicas, igual que el desempleo,
nada —ni los millones norteamerica-
nos— salvarin un modelo de exporta-
cién caduco y absurdo. S6lo un gobier-
no que cuente con el apoyo del Pueblo
y sus organizaciones el Gobierno De-
mocratico Revolucionario, podra cons-
truir la nueva economia que por déca-
das requiere el pafs.

Los Estados Unidos, embajadores de la
Junta, han fracasado en sus intentos de
lograr apoyo internacional para su ge-
nocida proyecto en el que lo determi-
nante no son los intereses del Pueblo
Salvadoreno —que son los de la mayo-
ria de Latinoameérica— sino los suyos
propios y su miopia al seguir conside-
rando Centroamérica y el Caribe como
su “mediterrineo’’. Ni su presion pue-
de parar ya el descontento de cada vez
mayor cantidad de nicleos o partidos
de la Democracia Cristiana internacio-
nal a quienes se ha obligado a apoyar

un proyecto que invalidard la opcion
de tal corriente en toda América Lati-
na. Los intereses norteamericanos no
son los intereses del mundo como lo
han creido. Su pérdida de hegemonia
‘es evidente en el caso centroamerica-
no. La crisis y otras situaciones inter-
nacionales han dado margen para opo-
ner los intereses regionales y naciona-
les a los norteamericanos y para hacer-
les ver que sus “intereses vitales'' no
coinciden, necesariamente con las aspi-
raciones de nuestros pueblos.

La acumulacion de fuerzas politicas y
militares, sumando a las instancias uni-
tarias, han permitido crear una situa-
cion de mayor profundidad en la gue-
rra de todo el pueblo salvadoreno con-
tra la tirania. Los diarios combates,
aunque Sin espectacularidad por la na-
turaleza misma de la lucha; la utiliza-
cion mayor de armas pesadas; la ocu-
pacion de grandes porciones del terri-
torio, a los que no puede ya penetrar
¢l ejército: Zona Norte, volcan de San
Vicente, de Santa Ana, de Guazapa,
Berlin, etc. acercan a nuestro Pueblo al
triunfo definitivo. No podrd impedirlo
toda la crueldad, inhumanidad y cinis-
mo de una guerra sucia impulsada por
la Junta. Estamos a poco tiempo de
constituir ¢l Gobierno provisional De-
mocratico-Revolucionario que serd el
inicio de una etapa de esfuerzo, demo-
cracia y amistad con todos los Pueblos
del mundo, dentro de una linea clara
de no alineamiento.

A un ano de combate intenso en los
diferentes planos contra intentos me-
diatizadores y de destruccion del mavi-
miento democratico revolucionario sal-
vadorefo; a un ano mas de lucha deci-
dida y definitiva por nuestra libera-
cion, reiteramos a la comunidad inter-
nacional, a los gobiernos y pueblos de-
mocraticos, nuestro reconocimiento
por suapoyo y los llamamos a intensifi-
carlo en los proximos meses.
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( LA IGLESIA BOLIVIANA ANTE LA “SEGURIDAD NACIONAL" )

La iglesia en América Latina se ve en-
frentada a diversas situaciones que
constituyen un desafio a su mision
evangélica. En cada pafs la situacion es
diversa. Aqui presentamos una breve
cronica de la actuacion de la iglesia bo-
liviana. Actuacion que ha de ser vista
en medio de las diversas fuerzas de la
sociedad.

El 16 de octubre 1979 la Sra. Lidia
Guiler asume la presidencia por man-
dato del Congreso con la mision de lle-
var a término el proceso democratico
que concluiria con la asuncion de un
gobierno constitucionalmente electo
en comicios generales.

En visperas de las elecciones generales
(29 de junio de 1980), la presidenta
interina llama a la poblacion para que
concurra masivamente a las urnas para
que nadie socave la legitimidad de los
elegidos. El pueblo se encuentra ante
un compromiso histérico. En los anos
anteriores varios intentos de democra-
tizacién han sido frustrados. Ante las
urnas busca demostrar que desea ase-
gurar un estado de derecho para desa-
rrollar pacificamente sus actividades.

Por su parte participan en la contienda
electoral Hugo Banzer por Accion De-
mocrdtica Nacional, Victor Paz Esten-
soro por el Movimiento Nacional Re-
volucionario y el Dr. Hernan Siles Sua-
2o por la Unidad Democritica Popular,
El tres veces presidente de la repiblica
y actual candidato Paz Estensoro de-
nuncia que altos oficiales del ejército
han decidido suspender las elecciones
generales.

A su vez las fuerzas armadas advierten
en un comunicado que hardn respetar
el orden y la paz necesarios para la res-
titucion del estado de derecho que se
producira con los comicios.

Este proceso se ve bruscamente inte-
rrumpido. El Dr. Siles Suazo no puede
recibir la presidencia. El 17 de julio se
lleva a cabo un golpe de estado por el
general Luis Garcia Meza.

Ante la violencia desatada, asesinatos,
detenciones, accion de grupos parami-
litares, allanamiento, represion a los
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sindicatos, a los partidos, etc. Mons.
Jorge Manrique, Arzobispo de la Paz le-
vanta su voz. Manifiesta que la iglesia
de Bolivia contempla con dolor y hon-
da preocupacion los acontecimientos
politicos que estin sucediendo en el
pais. “Tengo el deber de condenar los
atropellos que se cometen y el propési-
to de acallar la voz de un pueblo como
es el Boliviano, sencillo y patriota, que
demanda justicia y bienestar social.
En sus declaraciones hay demandas
concretas: —pido con toda energia a
los responsables de la actual situacion
que ahorren a este pueblo mayores do-
lores y padecimientos;—- exijo que se
ponga en libertad a los detenidos sin
causa judicial alguna; —protesto por el
escandaloso uso de ambulancias por
fuerzas armadas para fines de represion
y cumplimiento de misiones milita-
res;— demando la reparacion de los da-
fos inferidos a las emisoras de la iglesia
(Radio Fides y Radio San Gabriel) su
inmediata puesta en funcionamiento y
su libre expresion; el periédico —Pre-
sencia debe ser desocupado y garanti-
zarse su libre circulacion.

Esto ha motivado que Mons. Manrique
sea objeto de calumnias, difamacién y
ataques, Garcia Meza dijo "nosotros
como militares llevamos uniforme que
es como la sotana para los curas y so-
mos menos mentirosos. Raro que un
obispo boliviano tenga injerencia con
los tercermundistas’’.

Sin embargo las acciones solidarias no
se hacen esperar por parte de obispos
religiosos y laicos de distintos paises
latinoamericanos. El Consejo Episco-
pal Permanente de la CEB se reune en
la Paz con cardcter de urgencia, para
expresar su criterio y orientar a la opi-
nién plblica.

Luego de senalar su deber de pastores
de interpretar los hechos que afectan a
toda la poblacion a la luz de la fe, de
las arientaciones doctrinales de los pa-
pas, concilios y de lasasambleas de
Medellin y Puebla, sefalan entre otros
los siguientes puntos: “‘Lamentamos
que haya sido interrumpido en Bolivia
el orden constitucional... condena-
mos enérgicamente los hechos violen-
tos que se han producido en estos

dias. . . Nos preocupan los grupos irres
gulares armados que actGan al margen
de la ley, no pueden ser identificados
por su peculiar manera de obrar y son
causa de graves violaciones a los dere:
chos humanos; lamentamos la decl
toria de ''zona militar’" al territorio de
la repiblica y pedimos sea levantado

cuanto antes y se restituya la vigencia'
de la constitucion polftica del estado;
se forma una comision que se encarga:
rd de visitar a los detenidos acelerar sy
libertad, garantizar su seguridad, buen
trato y proporcionar los auxilios que
se requieran; hacemos saber al gobier:
no y ciudadanos que nos solidarizamos
con las exhortaciones del Arz, de la
Paz.

Dfas después, un vocero de la junta mi-
litar declara que se adopta el Nacions
lismo Humanistico Cristianc como 2
doctrina del Gobierno de Reconstrug:
cion Nacional (11 de septiembre),

Este mismo dia aparece una nueva de
claracion de la jerarquia. Reunida en
Cochabamba para considerar la situa
cion politica que vive actualmente
nacion, aprueba una vigorosa de

tra el pueblo y la iglesia por parte del
gobierno.

Los obispos acusan al régimen milita
de asesinatos, torturas, persecuciones,
allanamientos. En el documento s&
afirma que varios sacerdotes y refigic
sas fueron detenidos “algunos tortura:
dos casi todos sometidos a tratos his
millantes, una treintena de casas
giosas fueron allanadas, muchas some
tidas al saqueo y buen numero de
cerdotes y religiosas tuvieron que o
tarse debido a las amenazas
das . " Sequeja de la manipu
gubernamental de la informacion. C
mo el gobierno militar se declarg
manista y cristiano”, los obispos en st
documento preguntaron: ‘* écomo pue
den llamarse cristianos quienes come
ten violaciones contra esa altisima dig
nidad del hombre (sus derechos hums
nos) o quienes sustentan doctrinas o
las que muchos hombres no son conss
derados. hermanos, sino como enem
gos?,"" Finalmente hace un trip



chazo del capitalismo, del marxismo y
de la doctrina totalitaria llamada “Se-
guridad Naciona!® y dijo que la Gltima
"esta inspirando a muchos de los res-
ponsables del proceso gque vive Boli-
via".

A fines de septiembre, Mons. José Cle-
mente Maurer durante una entrevista
sefiala que las relaciones de la iglesia
con los militares ain no son cordiales
porque persisten los atropellos a |a in-
tegridad de los bolivianos. "'Lo que no
podemos admitir en definitiva son los

atropellos a la dignidad humana, la ac-
cion incontrolada de grupos civiles ar-
mados, el contrabando y la corrupcion
en la administracion piablica'.

Mientras tanto la junta militar en el
poder mantiene su direccion en el inte-
rior y busca consolidar sus relaciones
hacia los otros paises del continente y
fuera de él. EI 10 de octubre constitu-
ye el Consejo Nacional de Asesora-
miento y Legislacion cuya funcion es
reformular la Carta Magna. EI General
Luis Garcia Meza precisa que no se

puede seguir viviendo el faiso dilema
de elecciones fraudulentas o golpe de
estado. Dias después preside la reunidn
de una subregion del Pacto Andino. El
Pacto Andino habfa expresado su re-
pudio al golpe de estado. El 15 de oc-
tubre, uno de los representantes de un
pafs miembro indicé que luego de una
evaluacion conjunta se podria recono-
cer-el régimen de facto de Bolivia; di-
cha evaluacion se tendria en la reunion
del Pacto en Brasil el proximo 23 de
este mes.




JESUS,
EL RYEINO
LOS POBRES




INTRODUCCION AL CUADERNO

La opcion por el pobre ha marcado y sequird marcando la vida, la pastoral y la practica de la lglesia
latinoamericana. La nueva carta de ciudadania que le ha dado la conferencia de Puebla, no hace sino
reafirmar y generalizar su importancia.

Pero esta importancia central, al generalizarse.y hacerse incluso oficial, puede como todas las cosas
humanas bagatelizarse, convertirse en puro slogan vacio. Porque se le prive de su concrecion histérica o
porque se le vacie de su hondura cristiana. O sencillamente porque no se avance en la teoria y en la
prdctica en su radicalidad y riqueza cristianas.

En este cuaderno, Christus quiere ofrecer algunos elementos teolégicos para profundizar en el
sentido cristiano de la opcidn por el pobre y el servicio a él. La opcién por el pobre y el servicio a él
estdn en el centro del evangelio, y no son una simple indicacién prictica mds o menos actual. Ef acceso a
la divinidad de [esus, a su Dios, inseparable de su Reino, la autenticidad de la vida cristiana toda, pasan
por el servicio al pobre.

Abre el cuaderno el articulo de Jon Sobrino: Jesis y su Reino: significado y objetivos ultimos de
su vida y mision. Se trata de una presentacion sistemdtica amplia de la misién de fests. El articulo vale
por si' mismo, y corresponde a una profunda reelaboracién del capitulo correspondiente de la cristologia
del autor. Como esta reelaboracion no ha podido ofrecerse en la edicion castellana de lo cristologia,
creemos prestar un servicio a los lectores de Christus al publicar este articulo. Pero ademds es importante
no aistar como obsesivamente el tema de los pobres, sino situarlo en su contexto originario, que es el
Reino de Dios y la mision de fesus.

A continuacion presentamos dos articulos de teologia biblica: Mt 25, en la teologia sindptica, de
Francisco Lopez; y El pobre, clave del juicio de los hombres, de Carlos Bravo G. En ellos se intenta situar
el texto del juicio universal en contextos biblicos mds amplios. Una pura repeticién mecdnica del “tuve
hambre y me diste de comer” puede llevar a un moralismo compulsivo y fundamentalista. El plan
original del cuaderno pretendia muy ambiciosamente relacionar Mateo 25 con las grandes unidades
redaccionales del nuevo testamento. Nos emperiaremos en llevar a cabo nuestro intento para uno de los
cuadernos del afio proximo. Les entregamos mientras tanto este par de art iculos ligados basisamente a la
teologia sindptica.

Arnaldo Zenteno nos presenta la lectura que hacen de Mt 25 las propias comunidades cristianas de
base. Con su peculiar insistencia en que la novedad del Espiritu es captada ante todo por los pobres y
sencillos, y por la prictica de una comunidad cristiana enraizada en las bases populares.

Cierra el cuaderno un articulo de | lgnacio Gonzdlez Faus, con terminologia mds primermundista
pero con perspectiva latinoamericana, Es util para comprender la opcion por el pobre, no como una
“‘onda de los latinoamericanos"* mds o menos episédica, sino como una exigencia del centro del evangelio
para toda la lglesio. Creemos ademds que algunas tentaciones presentadas ah/ por el autor como
tentaciones de la izquierda o de la Iglesia oficial espariolas, son en buena medida también tentaciones de
nuestra izquierda y nuestra Iglesia oficial.




El tema de "' Jesis y el reino de Dios'' es obligadamen-
te amplio y complejo, pues a partir de €l se iluminan la
cristologia, la teologia, la eclesiologia, la escatologia y la
moral cristianas. Nosotros lo vamos a enfocar de manera
que pueda iluminar la tematica general sobre *‘La Iglesia y el
reino de Dios''. Por esta razén vamos a proceder de manera
sistemadtica, sin ahondar en las complejidades exegéticas, en
lo que la diferente perspectiva de los sindpticos aporta a
matizar y puntualizar ciertas afirmaciones sobre el reino de
Dios en boca de Jeshs. Presuponemos que de la perspectiva
global de los sindpticos se puede obtener una vision mds
que suficiente sobre lo que el reino de Dios signific en la
vida de Jes(s y las consecuencias de esa vision para su pro-
pia vida. De esta forma creemos también ofrecer la manera
correcta de que la Iglesia se pregunte hoy por su positiva
relacion con el reino de Dios. Por ser nuestro intento siste-
maético y de ayuda practica centramos este trabajo alrede-
dor de tres preguntas fundamentales: 1) ¢Qué es lo altimo
para Jess? 2) ¢Qué es el reino de Dios para Jes(s? 3)
¢Como se hace cercano el reino de Dios? La misma forma
interrogativa de plantear los problemas es una ayuda a la
seriedad de la reflexion y a no presuponer demasiado fécil-
mente que ya sabemos lo suficiente sobre el tema.

¢Qué es lo Gltimo para Jesis?
Problema teoldgico

Comenzamos con esta pregunta, pues ia historia del
cristianismo ha dado diversas respuestas a esta pregunta,
dentro de la cual diversidad se puede oscurecer la simplici-
dad delarespuestade Jests. Lo dGltimo se puede nombrar
como Dios, Cristo, el cielo, la Iglesia, la gracia, el amor; o
negativamente, como el pecado, el odio, la condenacion,
etc. Panorama tan complejo puede oscurecer el plantea-
miento de lo que en verdad fue realmente Gltimo para Je-
sis, desde lo cual cobran una jerarquia cristiana las otras
ultimidades.

JON SOBRINO S.J.

JESUS EL REINO DE
DIOS SIGNIFICADO
Y _OBJETIVOS ULTIMOS
DE SU VIDA Y MISION

Como buscamos lo realmente Gltimo para JesGs, plan-
teamos el problema teolégicamente,-a la basqueda de aque-
lla realidad que sea verdaderamente Gltima, que se imponga
como tal y que supere la tentacion de ser sustituida por otra
aparentemente (ltima. Como esta blsqueda pretende ser
critica y tener presente lo que sin serlo se ha hecho pasar
como Gltimo para Jes(s, procederemos dialécticamente, ne-
gando ultimidad a aquello que no lo tiene en sentido abso-
luto.

JESUS NO ES LO ULTIMO PARA SI MISMO

Esta afirmacion debiera hoy ser ya algo evidente. A
nivel de la conciencia de Jesds es claro que El no se predico
a si mismo (1). Cualquier intento de hacer de )Jesds sin mds
algo absolutamente dltimo fracasa ante la evidencia de la
exégesis. Y esto no solo desde el Jests historico, sino desde
el Cristo resucitado (2). Toda la argumentacién de la mo-
derna cristologia indirecta, es decir, la argumentacion de
mostrar la peculiaridad e irrepetibilidad de Jesas, su filiacion
divina, muestra que incluso la cristologia solo puede ser
relacional y no absoluta. A Jesis solo se le puede compren-
der a partir de algo distinto y mayor que El mismo y no
directamente en sf mismo.

Cuando Jesis expulsa a los demonios, como signo
delanovedad de su persona, lo que eso simboliza no es la
ultimidad de si mismo, sino la cercania del reino de Dios
(Lec 11,20). Las antitesis del sermon del monte: “Habéis
ofdo. .. pero yo os digo” (Mt 5,22.28.32.34.39.44) mues-
tran la ultimidad de una nueva forma de vida. El seguimien-
to radical que Jeshs exige (Mc 8,34 ss) esta al servicio de la
Ultima salvacion o condenacion del hombre . Cuando Jesus
dice que nadie debe avergonzarse de El ni de sus palabras, la
razon estd en que el Hijo del Hombre (distinto a JesGs en
Mc 8,38 y Lc 12,8) se avergonzara de ellos.

Todas estas afirmaciones pretenden mostrar que Jesus
no se concibid a si mismo como lo absolutamente Gltimo,
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sino en relacion a algo distinto de él. Que Jesls tiene un
tipo de ultimidad, lo veremos en la tercefa parte de este

i trabajo. Pero, para comprender exactamente en qué consis-
te “su" ultimidad hay que comprender primero el Gltimo
polo referencial del mismo Jests,

LO ULTIMO PARA [ESUS NO ES SIMPLEMENTE,
“DIOS"

Si lo dicho hasta ahora es relativamente evidente y
‘ cominmente aceptado, no lo es tanto el paso siguiente:

Jests no predico simplemente a '*Dios”. "“Dios” no es, sin
mas, el altimo polo referencial de Jests. Esta afirmacion
aparentemente chocante debiera, sin embargo, ser evidente
y los tedlogos la afirman por implicacion: **Jesas predico el
reino de Dios y no a si mismo” (3). “Centro y marco de la
predicacion de Jesus fue el Reino de Dios que se habia
acercado” (4). Pero esta implicacién es la que queremos
recalcar. Para nombrar lo dltimo de JesGs los tedlogos ac-
tuales estdn de acuerdo en que no se puede mencionar sim-
plemente a "“Dios", sino que hay que hacér una afirmacion
' dual: Dios “y" cercania, Dios "y’ su voluntad, Dios “'y"
paternidad, etc.

Sistemdticamente entonces lo que se quiere afirmar es
que lo Gltimo para Jes(s es Dios en su relacién con la histo-
ria de los hombres, explicitada como reino, su cercania, su
. voluntad o su amor paternal, o a la inversa una historia que
l sea seglin Dios. Pero para afirmar esto con claridad-y tenien-
> do en cuenta sobre todo las repercusiones practicas de igno-
: rar esta dualidad de lo Gltimo creemos muy conveniente
: recalcar lo que estd implicito en la dualidad: que "' Dios” sin

mds no es lo Gltimo para Jests. Afirmar esto equivaldria a
,' decir que lo Gitimo para Jess podria ser una realidad que
por esencia no se relacionase con la historia ni la historia
con él.

La razén profunda por la cual Jesis no predico sim-
plemente a "' Dios" es que Jesis hereda una serie de tradicio-
nes segln las cuales Dios no es nunca el Dios-en-si-mismo,
sino un Dios en relacion con la historia. Bien sean las tradi-
ciones del éxodo de un Dios que escucha el clamor de los
oprimidos y hace una alianza con su pueblo, bien sean las
tradiciones proféticas de un Dios que quiere implantar el
derecho y la justicia, bien sean las tradiciones apocal fpticas
de un Dios que quiere renovar la realidad escatolégicamen-
te, bien sean las tradiciones sapienciales de un Dios provi-
dente hacia lo creado, o bien sean las tradiciones sobre el
silencio de Dios hacia la miseria y el pecado del mundo,
algo tienen en comin todas esas tradiciones: Dios no es un
Dios en y para si mismo, sino siempre con algin tipo de

. relacion para la historia. Lo concreto de esa relacion depen-
derd de la teologia yacente en las diversas tradiciones y serd
por ello variado. Pero la formalidad de un Dios relacional
hacia la historia estd en todas esas tradiciones. Por ello Je-
sis, como buen judio, para nombrar lo Gltimo no puede
mencionar simplemente a “Dios”. Y si eso causa todavia
alguna sorpresa es porque el cristianismo no ha superado
suficientemente los origenes griegos de mucha de su teolo-
gia y no ha integrado —a pesar de muchas declaraciones
formales— su origen biblico.
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Y a las afirmaciones anteriores no se opone, $ino que
lo confirma, aquella actividad de Jesis que mds pareciera
tener como correlato simplemente a “Dios’: su oracion.
Pues analizando el contenido de las dos oraciones que se
nos han transmitido, en ambas aparece que lo Gitimo noes.
simplemente Dios. El correlato de la oracion de accion de
gracias (Mt 11,25ss) y de la oracion del huerto (Mc
14,32-42) es la voluntad ya realizada de Dios en la historia
y la voluntad querida por Dios para la historia. La oracion
de Jesus aparece por tanto ciertamente como didlogo con
Dios, y precisamente como Padre, pero en el horizonte de
algo mayor que el mismo “TG" de Dios, en el horizonte de
la paternidad encontrada o buscada de Dios (5).

Todo esto muestra que lo Gltimo para Jesis no e
simplemente *'Dios” sino Dios en su relacién concreta con
la historia. Y que por lo tanto cualquier presupuesto herme-
néutico, consciente o inconsciente, en la Ifnea del puro per-
sonalismo, es un serio obstdculo para poder comprender lo
que fue el reino de Dios para Jesis.

LO ULTIMO PARA JESUS NO ES LA IGLESIA NI EL
REINO DE LOS CIELOS

La lectura eclesial de los evangelios ha solido equu‘n-I
rar el reino de Dios con el “reino de los cielos” y con la
“Iglesia”. La primera lectura significaria que el reino de
Dios es el “cielo" en su version absolutamente trascendente
y en distincion y oposicion a que eso Gltimo se realwede
una forma en la historia de los hombres. Este malentendido
surge, como es sabido, de la expresion frecuente en el em
gelio de Mateo “reino de los cielos”. Pero la exégesis ha
mostrado claramente que la expresion de Mt es un circunlo-
quio para evitar reverentamente el nombre de Dios. La e
gunda lectura significarfa que el reino de Dios tiene ta
su version historica, y ésta no es otra cosa que la Iglesia.
funestas consecuencias de esta equiparacion y positivamen:
te, la correcta relacion entre Iglesia y reino de Dios no se
tratard en este articulo. Aqui baste recordar que segin la
exégesis el Jests histérico no pretendi6 fundar una Igles .
tal como depués surgidé en el NT, aun cuando deseaba la
restauracion de un resto de Israel, fiel a las mejores tradicio
nes de su pueblo.. '

LO ULTIMO PARA JESUS ES EL REINO DE DIOS

De este modo de proceder dialéctico negando lo g
no es absolutamente Gltimo para Jesds, llegamos a la si ‘
afirmacion de que lo verdaderamente Gltimo, lo que da &
tido a la vida, actividad y destino de Jesis es el reinode
Dios. Y aun cuando todavia no hemos explicitado en co
creto en qué consistia ese reino para Jests, podemos hac
algunas consideraciones sistematicas de importancia para
comprender lo que sigue:

Desde Jesis, lo Gltimo se presenta en la unidad de
trascendencia e historia. Esta unidad, que necesita de
explicitacion dual se debe a la concepcion de Dios que
Jestis como Dios del reino. Tan originariamente le co
entonces a la relacion de Jests con lo absoluto la llamads
dimension vertical como la horizontal. No habrd ya mis qué
una sola historia, cuya dualidad no serd cabalmente &



da por la historia natural y sobrenatural, sino como historia
en la direccion del reino de Dios (historia de gracia) e histo-
ria contra la direccién del reino de Dios (historia de peca-
do).

Ninguna institucién creada puede reclamar para sfi
una absolutez que ponga en peligro la absolutez del reino de
Dioz. Y eso no solo facilmente, en cuanto que Jests no
pensd en la Iglesia concreta, ni adecud con el reino de Dios
los proyectos contemporaneos de rabinos, fariseos, esenios
y zelotas; sino en principio, en cuanto que seran los valores
del reino los que juzgardn de cualquier tipo de configura-
cion humana, religiosa o socio-politica que explicita o im-
plicitamente se haga pasar por el reino de Dios; aun cuando
por otra parte el servicio a este reino exigird configuraciones
concretas a lo largo de la historia (6).

¢Qué es el reino de Dios para Jesis?
Problema histérico

Un dato historico bien asegurado de la vida de Jesis
es que predico el reino de Dios. En este sentido el comienzo
del evangelio de Mc, aun cuando fuese un sumario teoldgi-
co, explicita bien el horizonte Gltimo de Jes(s y sus conse-
cuencias: "Se ha cumplido el plazo, ya llega el reinado de
Dios. Enmendaos y creed la buena noticia” (Mc 1,15).

En esta proclamacion Jesis fue en la Iinea de Juan
Bautista (Mt 3,1), de quien con toda probabilidad fue disci-
pulo (7). En este sentido Jests no comienza proclamando
nada absolutamente nuevo, sino recogiendo las expectativas

*de las mejores tradiciones de su pueblo. Lo tipico de JesGs
es la concentracion en este tema: “‘la expectativa en si tradi-
cional del reino de Dios que llega se convirtio en Jests en la
perspectiva tnica decisiva” (8).

Y esto nos pone en la pista del método a seguir. Del
AT aprenderemos la nocién formal de reino de Diosy sobre
todo su contenido, sus destinatarios y su negacién en la
tradicion profético-apocaliptica. Y del NT, de los sindpti-
cos, aprenderemos en qué consistio la concentracion de Je-
sGs en el reino de Dios, es decir, aprenderemos a ver qué fue
realmente el reino para Jests no sélo de o gue pueda des-
prenderse de su nocién del reino, sino de la misma vida de
Jests al servicio del reino. Esta Gltima afirmacion nos pare-
ce importante para salir al paso de la dificultad que propone
(W Kasper: "“Jamds nos dice )ests expresamente qué es este
reino de Dios. Lo Gnico que dice es que esta cerca’ (9). Para
salir de esta dificultad nos parece que no hay que considerar
solo lo que dice Jesds explicitamente sobre el reino sino lo
que dice y hace al servicio de ese reino (10).

EL REINADO DE DIOS EN LAS TRADICIONES ANTL-
RIORES A JESUS

En el AT aparece con frecuencia la nomenclatura de
Dios como rey, sobre todo en los salmos y en la liturgia. La
nomenclatura no es original a Israel, sino que existia en
todo el Antiguo Oriente. Al integrarse Israel en la institu-
.cion, originalmente extrana a ¢, de la monarquia, asumié
también los simbolos de ésta para expresar su pertenencia al
Dios que le salvd e hizo suyo” (11). Pero como Israel histo-

rizd muchos de los conceptos circundantes, el simbolo de
“rey' aplicado a Dios, "vino a resaltar su capacidad de
intervenir en la historia" (12).

Esta intervencion historica de Jahvé es vista de diver-
sas formas en las diversas etapas de la historia de Israel. En
los tiempos mosaicos el reinado de Dios es visto como cau-
dillaje. En tiempo de los jueces, como exclusividad de la
realeza de Jahvé, y por ello Gedeon rechaza el titulo de rey.
En tiempo de la monarquia la realeza de jahvé se hace
compatible con la del rey de Israel —no sin graves conflictos
teologicos— quien es adoptado por Jahvé.

Después del fracaso de la monarquia, de las catistro-
fes nacionales, del exilio y cautiverio va apareciendo una
nueva concepcion del reinado de Dios, vista para el futuro y
mas atenta al contenido de ese reinado, tal como lo desarro-
llan los profetas. La apocalfptica universaliza esa expectati-
va, incluso coésmicamente, (con laesperanzade unarenova-
cién de toda la realidad y con la idea de laresurreccion de
los muertos.

En el judaismo y especialmente en la época en que
aparece Jes(s se espera intensamente el reinado de Dios y
vuelve a revivir la nomenclatura del "reino de Dios”. La
pregunta mds crucial es como esperar o adelantar la llegada
de ese reino, o bien a base del cumplimiento de las
prescripciones de la ley, o a base de la insurreccion armada
o auscultando los signos del cielo.

Si la nocidn del reino de Dios, realeza de Jahvé, etc,
recorre de alguna forma toda la historia del pueblo de Is-
rael, es bien importante desde el principio, aclarar la forma-
lidad de esa nocion. Comores sabido, el término reino sugie-
re una serie de interpretaciones espontdneas que no son las
que se esconden en el original malkuta Jahvewh. El reino de
Dios no es algo geogrdfico ni implica una situacion estitica,
en la que oficialmente se reconociese a Jahvé como rey.
Reino de Dios tiene mds bien dos connotaciones importan-
tes: 1) el regir de Dios en acto (13), 2) para modificar y
establecer un determinado orden de cosas (14), como se
expresa por ejemplo en Ps 96,13: "'Ya llega a regir la tierra;
regird el orbe con justicia y a los pueblos con fidelidad".

Lo importante de esto es que entonces en lugar de
reino, hay que hablar de reinado de Jahvé; de aquello que
ocurre cuando quien rige el mundo es realmente Jahvé y no
cualquier otro poder. Sistemdticamente es importante notar
que al reino de Dios no le compete én primer lugar el movi-

miento ascendente de que se reconozca ciltica, ortodoxa u
oficialmente que un determinado pueblo tenga por rey a

Jahvé y no a otra divinidad; sino el movimiento descenden-
te de que la realidad historica concreta, la historia de un
determinado pueblo sea en verdad segln lo que Jahvé quie-
re. Se trata por lo tanto de que el reino de Dios llegue a ser
realidad historica y no s6lo que se le confiese a Jahvé por
rey.

EL REINADO DE DIOS COMO IMPLANTACION DEL
DERECHO A LOS POBRES

En el periodo profético, del cual obtiene Jesus las
categorias para comprender lo que es el reino de Dios (15),
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existe una respuesta clara a la pregunta sobre lo que real-
mente ocurre cuando Dios reina. Dios es definitivamente un
Dios amoroso, no es condenacién, sino amor. Por ello Jahve
aparece como Padre amoroso (Os 11,1), esposo fiel (Os
2,18), como madre que consuela (Is 66,13). Jahvé no ha
abandonado a su pueblo: “ZAcaso olvida una mujer a su
nino de pecho, sin compadecerse del hijo de sus entranas?
Pues aunque ellos llegasen a olvidar, yo no te olvido™ (Is
49,15). Yo seré su Dios y ellos serdn mi pueblo” (Jer
31,33). Pero ese amor de Dios es visto como eficaz, capaz
de hacer lo nuevo. No es solo la declaracion intimista de
que el Gltimo sentido de la realidad consiste en el amor,
sino la declaracion de una realidad de acuerdo al amor de
Dios. Mejor que muchas explicaciones la siguiente cita des
cribe el suefio de Dios para este mundo:

“Pues he aqui que yo creo clelos nuevos y tierra nueva, y no
serin mencionados los primeros ni vendrin a la memoria;
antes habrd gozo y regocijo por siempre jamds por lo que voy
a crear. Pues he aqui que yo voy a crear a Jerusalén ‘Regoci-
jo’, v a su pueblo *‘Alegria’; me regocijaré por Jerusalén y me
alegraré por mi pueblo, sin que oiga allf jamas lloro ni queji-
do. No habri allf jamis nifio que viva pocos dias, o vicjo que
no llene sus dias, pues morir joven serd morir a los cien anos,
y ¢l que no alcance los cien afios serd porque esti maldito.
Edificarin sus casas y las habitarin, plantarin sus vifas y
comerin su fruto, No edificarin para que otro habite, no
plantardn para que otro coma, pues cuanto vive un drbol
vivirk mi pueblo, y mis elegidos disfrutardn del trabajo de sus
manos. No se fatigarin en vano ni tendran hijos para sobresal-
10, pues serdn raza bendita de Jahvé y sus retofios con ellos"
(15 65,17-24).

Este suefio poético del profeta anuncia la esperanza
de una buena nueva, pero no meramente como conciliacion,
sino como reconciliacion: Toma en cuenta la situacion ac-
tual de la historia, dominada por el pecado, que es la oposi-
cion formal a esa esperanza. En los anatemas contra los
pecadores se observasub specie contrarii fo que debe ser la
reconciliacion esperada: un mundo sin opresion. Por ello los
profetas condenan a los que venden al justo por dinero y al
pobre por un par de sandalias; los que pisotean la cabeza de
los débiles y tuercen el camino de los humildes (Am 2,5s);
los que amontonan violencia y despojo en sus palacios (Am
3,10); los que oprimen a fos débiles y aplastan a los pobres
(Am 4,1); los que cambian en ajenjo el juicio y tiran por
tierra la justicia; los que detestan al censor en la Puerta y
aborrecen al que habla con sinceridad; los que oprimen al

justo, aceptan soborno y atropellan alos pobres en la Puer-

ta (Am 5,7-10.12); los que hacen que se acerque un reino
de violencia, acostad. * en camas de marfil, arrellanados en
sus lechos (Am 6,3s); 10s que pisotean al pobre y quieren
suprimir ¢l derecho de la tierra (Am 8,4); los que edifican
sin justicia su casa y sus pisos sin derecho; se sirven de balde
de su projimo y no pagan su trabajo; los que aman el sobor-
no y van tras los regalos, no hacen justicia al huérfano y no
llega hasta ellos el pleito de fa viuda; los que han cambiado
la justicia por el asesinato (Is 1,21.23); los que juntan casa
£on casa y anexionan campo a campo hasta ocupar todo el
sitio 'y quedarse solos en el pafs (s 5,8); los que decretan
decretos inicuos y los escribientes que escriben vejaciones,
excluyendo del juicio a los débiles, atropellando el derecho
de los pobres, haciendo de las viudas su botin y despojando
a los huérfanos (15 10,1s) (16).
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Esta enumeracion, tomada solo de Jos de los profe-
tas, muestra lo que éstos entienden que no es el reino de
Dios. No es solo el mundo de la miseria historica, originada
por la opresion de unos hombres sobre otros. Ese mundo &5
el que debe ser transformado y reconciliado. Y por ello
lautopiadel reino es vista no s6lo como superacion de la
miseria (cfr. la cita anterior de Is 65,17-24), sino como el"
mundo de reconciliacion entre los hombres:

“Seran vecinos el lobo y el cordero, y el leopardo se echard
junto con el cabrito, el novillo y el cachorro paceran juntos, y
un nifo pequeno los conducird. La vaca y la osa serdn compa
fieras, juntas acostardn sus crias; el ledn, como los bueyes,
comerid paja. Hurgard el nifio de pecho en el agujero del aspid,
y en ¢l nido de la vibora el recién destetado meterd la mana..
Nadie hard mal en todo mi santo Monte, porque la tierra estard |
llena de conocimiento de Jahvé, como llenas las aguas del
mar” (Is 11,6-9; cfr, 65,25).

En ese reino, los dolores de la guerra dardn pasoala
alegria del trabajo, pues “forjaran de sus espadas azadonesy
de sus lanzas podaderas” (Is 2,4). Y en ese reino se dael
verdadero conocimiento de Dios, que no es sino la realiza-
cion de la justicia (Jer 22,13-16; Os 4,16-2), y el verdadero
culto a Dios, no basado en sacrificios, sino en la misericot-
dia y el derecho (Os 6,6; 8,13; Am 5,21; Is 1,11-17, etc).

Pero esta reconciliacion universal, en los profetas co-
mo en Jesds, tiene una caracteristica fundamental y esen
cial: ese reino de Dios es para los pobres. Si ya al describir-
el pecado de irreconciliacion ha quedado abundantemenu
claro quiénes son los oprimidos por el antirreino, el tercer
Isaias lo anuncia claramente: **Me ha ungido Jahvé. A anun-
ciar a los pobres la buena nueva me ha enviado, a vendar los -
corazones rotos; a pregonar a los cautivos la liberacion, ya ¢
los reclusos la libertad; a pregonar afio de gracia a Jahve” (ls ;
61,1s). Qué signifique por tanto reinado de Dios para los
profetas se aprende de la utopia que enuncian en presencia:
de la concreta realidad historica de opresion, lo cual esala’
vez desconocimiento del Dios del reino e injusticia al pob

El reinado de Dios serda entonces aquella situacion en
que los hombres tengan a una el verdadero conocumlemoda
Dios e implanten el ‘derecho a los pobres (17). Y esto &
también el nicleo del pensamiento apocaliptico, aunque
revestido de otro ropaje conceptual (resurreccion de Io
muertos, radical transformacion de los eones). Lo mds pro
fundo de la apocaliptica sigue siendo la expectativa de la
justicia de Dios, enun mundo en el que sufre el inocente, ¥
al injusto le va bien (18). |

PARA JESUS, EL REINO DE DIOS “SE ACERCA™

Con pathos apocaliptico, Jests anuncia que el re._
de Dios, eso que todos han esperado, estd a las puertas, £l
presente mundo de miseria toca a su fin. Y Jesis parecid
esperar esa irrupcion durante su propia vida (Mt 10,23; M
13,30; 9.1), Esa irrupcion sera el definitivo "'si™ de Diosald

historia.

A diferencia del Bautista, por lo tanto, )esds pr
el reino de Dios como buena noticia. Dios rompe su sim
tria de ser igualmente cercano y lejano, justiciero y mise
cordioso, y se acerca en gracia.
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Pero esto, naturalmente, no nos da todavia ninguna
noticia de lo que sera el reino de Dios en-si-mismo cuando
éste ocurra en plenitud, cuando realmente el mundo presen-
te llegue a su fin. Y ello, por la sencilla razén de que no
lleg6, como el mismo Jesis reconoce en frase de Marcos
(13,32). Desde Jests lo Gnico que podemos saber del reino
de Dios en la plenitud de si-mismo es la noc/on que Jesis
pudo tener en la linea de la apocaliptica (19). Lo que si
sabemos desde Jesds es en qué consiste la realidad de un
reino de Dios que se acerca y correlativamente qué hace
Jesds en relacion a ese acercamiento, cOmo corresponde
Jestis al reino que se acerca. Esta observacion nos parece
importante tanto para conocer a Jests como para compren-
der la relacion entre Iglesia y reino de Dios. Pues de poco
servird argumentar sobre la actuacion de la Iglesia desde la
realizacion Gltima del reino de Dios, que sigue siendo empi-
ricamente desconocida; pero de mucho ayudard observar el
comportamiento de Jests en el proceso de acercarse ese
reino, pues €sa es nuestra situacion historica.

EL REINO DE DIOS SE ACERCA A LOS POBRES

“Con la constatacion de que Jests proclamé la aurora
de la consumacion del mundo, no hemos descrito alin com-
pletamente su predicacion de la ‘basileia’. Antes al contra-
rio, no hemos mencionado aGn el rasgo esencial (...). El
reino pertenece dnicamente a los pobres” (20). El reino de
Dios se acerca porque a los pobres se les anuncia la buena
nueva (Mt 11,5; Lc 4,18) y de los pobres es el reino de Dios
(Lc 6,20). Lo que sea pues cercania del reino tiene ya una
primera caracterizacién importante: la utopia absoluta es
para los pobres y a ellos se les predica y anuncia.

Para Jesus los pobres estan caracterizados en una do-
ble Iinea. Pobres son los pecadores, publicanos, prostitutas
(Mc 2,6; Mt 11,19; 21,32; Lc 15,1); son los sencillos (Mt
11,25), los pequenos (Mc 9,2; Mt 10,42; 18,10.14), los mas
pequenos (Mt 25,40.45); los que ejercen profesiones despre-
ciadas (Mt 21,32; Lc 19,11). En este sentido son pobres las
personas difamadas, las que gozan de baja reputacion y esti-
ma, los incultos e ignorantes “a quienes su ignorancia reli-
giosa y su comportamiento moral les cerraban, segiin la
conviccion de la época, la puerta al acceso de salvacion"
(21). En esta linea de pensamiento los pobres son los des-
preciados por la sociedad, los que son menos que otros y
para quienes la religiosidad vigente no ¢s una esperanza sino
condenacion.

Por otra parte pobres son para Jesis los que tienen
una necesidad real en la linea de Is 61,1. Pobres son los que
padecen necesidad, los hambrientos y sedientos, los desnu-
dos, forasteros, enfermos y encarcelados, los que tienen
hambre, los que lloran, los que estin agobiados por un peso.
En esta linea de pensamiento los pobres son los que estin
bajo alg(n tipo de opresion real. Los pobres a los que se les
dirige la buena noticia del reino se hallan en algin tipo de
miseria real y se ven agobiados por un doble peso: "“abarca
tanto el desprecio pablico de que eran objeto por parte de
los hombres, como la falta de perspectiva de hallar jamas
salvacion ante Dios" (22).

Cuando Jesis anuncia que el reino de Dios se acerca
para esos pobres y no para los justos (ironfa hacia los fari-
seos que se tenian por tales) hace una primera afirmacion
importante sobre lo que significa que el reino de Dios se
acerca. Estd diciendo que ese acercamiento no es genérica-
mente universal, sino parcial, que tiene un destinatario pri-
vilegiado y a la vez un lugar privilegiado para comprender
como se corresponde a un reino que se acerca.

Y este modo de acercarse el reino es lo que produce
escindalo (Mt 11,6): que Dios dé una esperanza a los que
secularmente han estado privados de ella, que Dios devuelva
la dignidad a quienes la sociedad religiosa y socio-politica se
la ha arrebatado, que Dios sea realmente amor parcial, mise-
ricordioso, re-creador. Y las polémicas de JesGs con los fari-
seos muestran la importancia historica de ese escindalo a
través del cual aparece la parcialidad del reino que se acerca.
Los fariseos no aceptan que el reino se acerque, precisamen-
te por su parcialidad, porque rompe el aparente equilibrio y
justicia delaley. Por ello critican a Jes(s que come, con
pecadores y publicanos (Mc 2,15-17) y cura en sibado al
hombre de la mano seca (Mc 3,1-6). Por ello critican a los
discfpulos que no ayunan (Mc 2,18-22), que recogen espigas
en sibado (Mc 2,23-28) y comen sin lavarse las manos (Mc
7,1-7).

Estas polémicas de Jestus con los fariseos solo en la
superficie son polémicas casufsticas sobre prescripciones le-
gales. Lo que estd de fondo es la parcialidad de Dios. Y la
conclusion mds sencilla de este modo de acercarse al reino
es que se corresponde a él en defensa y solidaridad con los
pobres (23). Ahf estd el lugar de vivir en la cercania del
reino.

AL REINO DE DIOS QUE SE ACERCA SE CORRESPON-
DE EN AMOR Y JUSTICIA

Hay que preguntarse ahora si la cercania del reino de
Dios se agota para Jess en que los pobres recobren una
esperanza al saberse amados por Dios, se sepan lo que ¢n
verdad son, los privilegiados de Dios. Si asf fuera, entonces
pareceria baldio el horizonte profético antes esbozado, se-
gun el cual los pobres no solo se saben a si mismos de
manera distinta, sino que dejan de ser los secularmente opri-
midos. Nos preguntamos, por lo tanto, si segun Jesus a la
cercania del reino le compete la superacion de la miseria
real y la transformacion de la sociedad en favor de los po-
bres. Para contestar a esta pregunta nos parece lo mas apro-
piado observar en concreto qué dice y hace Jests con res-
pecto a estos problemas en el tiempo de la cercania,

Visto desde este punto de vista es evidente que Josas
no se limitd a anunciar el escandaloso y parcial amor de
Dios a los pobres, sino que traté de liberarlos de su miseria
real. Lo importante aqui es observar la estructura de esa
liberacion que lleva a cabo Jesis, sin buscar anacrénicamen-
te en Jess los mecanismos concretos de liberacion que hoy,
con toda necesidad y derecho, buscan muchos cristianos. El
problema de fondo, por lo tanto, no son las mediaciones
concretas de la liberacion de Jesds, sino si | esds correspon-
di6 a la cercania del reino suscitando s6/o una esperanza o
también a través de una determinada praxis, encaminada
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objetivamente a cambiar la situacién de los pobres. Sobre
esto hagamos unas breves observaciones.

En primer lugar Jesis ejercitd una actividad liberado-
ra con sus milagros y exorcismos. Si del interés cristologico
de mostrar |a autoridad y poder de JesGs nos trasladamos al
hecho real, entonces los milagros no son solo obras prodi-

‘giosas, sino obran en favor de quien estd en necesidad, es

una transformacion de una realidad mala en otra buena.

En segundo lugar, Jesis promueve la solidaridad entre
los hombres, pero no de forma genérica y declaratoria, sino
histéricamente situada. La ubicacién concreta de Jesis en-
tre su pueblo, sus solidaridades efectivas, muestran qué en-
tiende &l por solidaridad. Jests no sblo declara que no exis-
te solidaridad en su sociedad, sino que se acerca a aquéllos a
quienes la sociedad ha declasado. Defiende a las prostitutas,
habla con leprosos, impuros cilticos, alaba a samaritanos,
se deja acompanar por mujeres, declasadas socialmente. Es-
tas son positivas acciones de )ess, encaminadas a crear una
nueva conciencia colectiva de fo que es solidaridad, de que
ésta en verdad debe existir y del modo parcial en que debe
desarrollarse. Como es sabido, especial importancia tienen
eneste punto las comidas de Jests con los pobres. Por una
parte, su eficacia no pasa de ser simbdlica. Pero también los
simbolos tienen su eficacia. A un reino de Dios que se
acerca se corresponde cuando los hombres se sientan juntos
alrededor de una mesa. Jes(sse acerca al declasado no solo
individualmente, sino comunitariamente, re-creandolo co-
mo grupo social y, por cierto, a través de la materialidad de
lamesa. |

En tercer lugar, hay que ver lo que, segin Jests, impi-
de la posibilidad de esa mesa comin. Esto es ciertamente, el
pecado; pero no solo como un cerrarse contra un Dios que
se acerca en gracia, sino como un rechazo al ideal del reino
expresado en los profetas. El pecado que descubre Jests en
la cercania del reino es el pecado contra el contenido Glti-
mo del reino. Por ello, Jestis denuncia toda accion, actitud
y estructura que mantenga a los hombres divididos en lobos
y corderos, en opresores y oprimidos,

Los anatemas de |ests no son solo condenas a indivi-
duos, sino a grupos colectives que, a través de su poder,
mantienen en opresion a los pobres. Son anatemas al peca-
do contra el reino. A los ricos les dice: “' Ay de vosotros, los
ricos, porque ya habéis recibido vuestro consuelo' (Lc
6,24). No se trata aqui solo de amenazar al rico con el
fracaso final (Lc 12,16), ni de dejar 2 Dios la solucién de los
problemas economicos (Lc 12,31), sino, sobre tode y en
primer lugar, de denunciar la injusta situacion social. *‘No
existe ninguna duda posible; Jesas considera una injusticia
que haya ricos y pobres' (24), y ni siquiera en el corto
plazo de espera de la proximidad del fin puede tolerar esa
situacion (25). Y larazdn la da Lucas al nombrar a la rique-
za simplemente como injusta (Lc 16,9), fruto de la opre-
sion. Y por ello Jesus propone otro modo de usar la riqueza
en la cercania del reino, el modo de hacerla justa: darla a
los pobres (Mt 19,21; Mc 10,21; Lc¢ 18,22).

A los sacerdotes, que tienen el poder religioso, les
acusa Jesus de haber adulterado el sentido del templo con-
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“amor, no en la Gitima plenitud, sino en el tiempo en que se.

virtiéndolo en guarida de ladrones (Mc 11 15-17). El poder
religioso se ha convertido en medio de ol tener ganancias y
asf oprimir a los débiles. A los escribas, ¢ .« tienen el poder
intelectual, les acusa de atar cargas pesadas a los demds sin
que ellos muevan un dedo (Mt 23,4), de impedir a los de-
mas la entrada en el reino (Mt 23,13), de haberse llevado la
llave de la ciencia dejando en la ignorancia a los demis (Le
11,52), de devorar la hacienda de las viudas so capa de
largas oraciones (Mc 12,40). A los fariseos, que representan,
el poder de la santidad ejemplar, les acusa de ser guias
ciegos (Mt 23,24) y de haber abandonado lo mds fundamen:
tal de la ley (Mt 23,23). A los gobernantes, que detentan el
poder polftico les acusa de gobernar con poderes absolutos
y de oprimir a las masas (Mt 20,25).

Esta denuncia del pecado opresor es una accion de
Jests en favor del contenido del reino que se acerca; ya
través de lo concreto que se denuncia se puede apredr
también lo positivo del anuncio. Al reino de Dios se l&
corresponde haciendo justicia, eliminando las crasas diferens
cias sociales, usando el poder de una manera nueva, dandolo
simplemente a los pobres.

Por dltimo, Jesds vive él mismo y propone 4 prictica’
del amor como "ley de vida en el reino” (26) en frase deJ
Jeremias. No podemos elaborar largamente ¢l tema, per
hagamos unas breves observaciones sobre |a realidad de ese

acerca el reino, tal como lo ve Jesds. La primera observas
cion es sobre el destinatario de ese amor. Las palabras del
juicio final no dejan lugar a dudas: el destinatario privilegias
do del amor es todo aquél que estd en necesidad, bien explic
citada por cierto en Mt 25,35-38. Y notando que “los mis

cualquier hombre en necesidad. Porque éstos son los destis
natarios, y son mayoria en la sociedad y fruto de la opres
sion de la sociedad, ese amor debe traducirse con la palabe
actual de justicia.

La segunda observacion es sobre el agente de la pricth
ca del amor. La pardbola del buen samaritano ilustra admi
rablemente que el verdadero amor se mide por la objetivi
dad de lo que se hace y no por la intencién o cualifi
priori de quien lo hace. El dcsprecnado samaritano vive
amor que corresponde ala cercania del reino. Y entiende#

lugar de la praxis del amor. A diferencia del sacerdotay det
levita, quienes dan un rodeo para no encontrarse

necesitado (Lc 10,31,32), el samaritano se acercoaél (v.
Y de esta forma se hace él mismo préjimo del herido, y
la inversa, como lo hace notar Jesis (vv 29.36). De est
forma “préjimo... no es aquél que yo encuentro en :
camino, sino aquél en cuyo camino yo me pongo” (27).8
reino de Dios se acerca cuando los hombres buscan activ
mente el amor eficaz que transforme este mundo segln
ideal del reino que vendra.

La tercera observacion versa sobre lo realmente ab
luto de ese amor como modo de corresponder a la cerga
del reino. Cuando se da ese amor entre los hombres, apare
temente tan horizontal, se da la gran paradoja de que Dig
se acerca. Son conocidos los dos pasajes sobre cudl g



primer mandamiento (Mc 12,28-34; Mt 22,34-40; Lc
10,25-27) y sobre la supremacia del hombre sobre el siba-
do. En ambos se dice que en el amor al hombre se da la
plenitud, pues en ese amor se corresponde al reino que se

acerca y se corresponde al mismo amor de Dios al hombre
(28).

A la cercania del reino se responde en la esperanza de
que finalmente Dios se acerca en gracia y en amor parcial;
pero de forma ultima y absoluta se corresponde haciéndose
el hombre semejante a la realidad del Dios que se acerca. En
el aparente olvido de Dios de si mismo, al exigirnos el amor
a los hombres, se acerca el reino, se hace un mundo segin
Dios. Y correlativamente, en el amor al hombre se sabe el
mismo hombre amado por Dios; y en ese corresponder a la
realidad amorosa de Dios, responde simultineamente al
amor de Dios.

Esta es la intuicién profunda de Juan cuando del sa-
berse amados por Dios deduce la exigencia del amor al pré-
jimo: “'Si Dios nos amé de esta manera, también nosotros
debemos amarnos unos a otros” (1 Jn 4,11), Y ésa es tam-
bién la intuicién de Le¢ cuando afirma: ''Sed misericordiosos
como vuestro Padre es misericordioso” (Lc 6,36).

Lo que aqui se dice nos parece de suma importancia
si buscamos realmente lo que fue lo Gltimo y absoluto para
Jess. Aunque en los pasajes biblicos se use un lenguaje
genérico —como "‘amor, "“‘misericordia— y por ello necesi-
tado siempre de mediaciones actuales, lo que se estd afir-
mando en ellos es que lo Gltimo para Jesus es la voluntad
realfzada de Dios. Y por ello eso absoluto no es simplemen-
te “'Dios' como deciamos al principio. Y eso en virtud de la
misma nocion que Jests tenfa de Dios. Jesis anuncia la
irrupcidn del definitivo reino de Dios, obra de Dios; pero en
el entretanto, en la cercania de ese reino lo que Jesis pre-
tende es un mundo segin Dios. Y precisamente porque ese
Dios suyo es amor y no puro poder soberano, justicia par-
cializada a los pobres y no la ley moral universal, porque ese
Dios no es ego-céntrico, por esa razon y no por ninguna
Intencion secularista Dios es lo absoluto sélo en cuanto se
realiza en este mundo su realidad de ser amor (29). Aqui
nos parece que estd el nicleo teoldgico de lo que significa
cercanfa del reino de Dios; aun cuando este nicleo no se
deduzca sin mas de la nocion apocaliptica que pudo tener
Jesds, sino de ver al mismo Jesds en accidn: predicando a
los pobres, denunciando claramente la injusticia y la opre-
sion, poniendo todo lo que él tenfa al servicio de 1a cercania
del reino, creando solidaridad humana desde |los pobres, y
manteniéndose fiel en esa tarea, aun cuando el reino de
Dios en plenitud no llegd, y en su muerte |a cercania del
reino. le parecio trigicamente lejana. Lo Gltimo para Jesds
no se descubre a fin de.cuentas desde sus nociones, sino
desde su vida. Lo dltimo para Jesus es aquello que él mantu-
vo como Ultimo a través de su vida, a lo largo de su historia
y a pesar de la historia: el servicio y amor a los oprimidos,
para crear un mundo en que se implante el derecho y la
justicia, desde lo cual surge la esperanza que no muere de
que, a pesar de todo, el reino de Dios sigue estando cerca.

¢Como se hace cercano el Reino de Dios?
Problema escatolégico.

Desde lo que hemos dicho creemos que se puede es-
clarecer lo que significa que el reino de Dios es escatologico.
Ya es sabido que ese cardcter escatologico fue redescubierto
con el cambio de siglo por | Weiss y A Schweitzer; y desde
entonces existe entre los especialistas una seria discusion
sobre el tema. La discusion versa sobre dos puntos: si con
Jeshs ya ha llegado definitivamente el reino, o no ha llegado
en absoluto, o —en la famosa solucion de O. Cullman- ha
llegado ya, pero todavia no. Se trata por lo tanto del caric-
ter temporal del reino. El otro punto de discusion versa
sobre si el reino de Dios es puraobrade Dios para Jestso
accion del hombre. Se trata por lo tanto del cardcter gratui-
to del reino.

Estas discusiones son importantes para esclarecer lo
que realmente pensé Jeshs sobre el reino de Dios. Pero
desde un punto de vista sistemndtico y teniendo en cuenta
sobre todo el interés sobre *'Iglesia y reino de Dios”, permi-
tasenos terminar replanteando el problema escatologico pa-
ra que el tema de *'Jests y el reino de Dios'” sea también atil
y normativo para nosotros.

A nosotros nos parece que Jesls penso en la proxima
venida (futura) del reino, probablemente durante su vida o
al final de ella. El reino, pues, no estaba totalmente presen-
te con su venida; y, sin embargo, predicé para el presente ya
algo Gitimo. También creemos que Jesus concibio el reino
como don de Dios; y, sin embargo, actud de una forma
determinada durante su vida. Esto nos mueve a afirmar que
si desde fa mera nocién que Jesas tuvo del reino de Dios se
llega a las aporias que la escatologia presenta al pensamien-
to, como son reconciliacion del presente y del futuro, de
don y tarea humana, desde la vida recal de Jests se nos
ofrece un nuevo modo de acceder a lo escatoldgico.

Y desde este punto de vista lo que Jesis ofrece como
escatologico y Gltimo es vivir en la cercanfa del reino. Y eso
no es olra cosa que su seguimiento. Qué sea la plenitud del

.reino de Dios, como acontece, qué hay de gratuidad en él,

qué hay de historico y de transcendente, son todas pregun-
tas que encuentran una respuesta en la medida en que se
acepte la llamada de Jests: ""Si alguno quiere venir en pos
de mf, niéguese a si mismo, tome su cruz y sigame’ (Mc
8,34).

El seguimiento de JesGs es el lugar primigenio de toda
epistemologia teolbgica cristiana, y por ello es también el
lugar de comprender la escatologia. La tension pensada en-
tre don de Dios y tarea humana se disuelve desde el segui-
miento de’ Jesds. Pues la gracia es exper/mentada no ya solo
como los nuevos oidos para oir la buena nueva, sino tam-
bién —y ademds como 12 plenitud de gracia— en las manos
nuevas para hacer una historia cercana al reino, La tension
pensada entre presente y futuro del reino es experimentada
como la esperanza que no muere. En la praxis del amor y de
la justicia se sabe que el reino se acerca, se hace presente; y
en la praxis conflictiva en medio del pecado del mundo. se
mantiene la esperanza en el futuro de Dips.
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Lo que el seguimiento de Jests ofrece no es la res-

puesta a lo que sea plenitud del reino y cudndo llegard éste.

~ Ofrece el lugar de plantear con sentido esas preguntas. Y la

razon dltima consiste, segin creemos, en que la plenitud

~ como realidad sdlo puede ser comprendida a partir de y en

la realidad histérica. La continuidad entre plenitud e histo-

ria no se da en el pensamiento. Lo que el seguimiento de

Jests permite es entonces vivir una realidad, hacer una reali-

dad de un reino que se acerca, a partir del cual, al menos

como esperanza, cobre sentido una realidad Gltima. Que al

final “'Dios sea todo en todo" (1 Cor 16,28) lo podemos

formular sélo desde el trabajo serio y humilde para que en
el presente Dios sea un poco en nuestro mundo.

Esto nos parece importante para que la Iglesia se plan-
tee hoy su relacion con el reino de Dios. No basta repetir
rutinariamente —aunque no seria poco estar convencido de
ello —que la Iglesia no es el reino de Dios, sino su servidora;
que en esa tarea la Iglesia (catdlica) no debe marchar sola,
sino colaborar con y aprender de otras iglesias cristianas y
de todos los hombres de buena voluntad que objetivamente
sirven también a la cercania. del reino e incluso se nos han
adelantado.

Lo que positivamente debe hacer la Iglesia es ponerse
en aquel lugar desde el cual se le ilumine su tarea concreta a
realizar en una determinada época: el seguimiento de Jesas.
Y desde ahi aprender a valorar su mision; sin apelar apresu-
radamente a la apocaliptica, es decir, a la plenitud no sabi-
da, para ignorar o minusvalorar el presente historico; y si-
guiendo mds bien el camino profético de Jesds. La apocal ip-
tica debe hoy también ser el horizonte Gltimo para la Igle-
sia; pero no a costa de ignorar —como ha sido y es tentacién
frecuente— lo Gltimo de lo histérico. La mision de la Iglesia
tiene que ser pensada y llevada a cabo no sélo desde el reino
de Dios, sino desde la cercania de ese reino. Pues eso, hoy
como en tiempo de Jests, toma formas concretas y verifica-
bles.

Y porque la existencia escatolégica que se le ofrece a
Ia Iglesia es el seguimiento de Jes(s y no su mera imitacién
. mecdnica, deberd aprender como se sirve histéricamente a la
i ~cercania del reino. De Jes(s aprenderd el cauce fundamen-

1al: que Dios es mayor que cualquier configuracion histéri-
ca de la misma Iglesia; que Dios es también y paradéjica-
mente menor, porque su rostro aparece en los mas peque-
fios y oprimidos; que el pecado tiene nombres concretos en
1a historia y se encarna no sélo en el individuo sino en la
sociedad; que la praxis del amor es lo Gltimo que puede
realizar; que ese amor tiene gue ser eficaz, realmente trans-
formador, y por ello debe llegar no sélo a la persona como
individuo, coényuge, familiar o amigo, sino a la sociedad
como tal, a las mayorfas oprimidas, es decir, debe ser justi-
cia; que el seguimiento de Jesis es parcial hacia los pobres y
oprimidos; que hay que estar dispuesto como Jesds, a cam-
biar, a convertirse, a pasar por una ruptura, a dejar a Dios
ser Dios; que hay que estar dispuestos a la entrega al sacrifi-
cio, a la persecucion, a dar la propia vida y no guardarla
para s,

p

i Dentro de este cauce del seguimiento la Iglesia ird
aprendiendo desde dentro, con riesgos y equivocaciones,
qué mediaciones concretas acercan hoy mas el reino de
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Dios; qué sistemas sociales, econémicos y politicos hacen
mds iluminadora la cercanfa del reino; dénde aletea el Espi-
ritu de Jesis, si en los centros del poder o en el rostro de los
oprimidos; como concebir y organizar la Iglesia, si desde las
alturas institucionales o desde las bases del pueblo; qué pe-
cados concretos son los que ineludiblemente hay que de-
nunciar, etcétera (30).

Plantear el problema de la escatologia del reino es
entonces algo sencillo. Se trata de aprender de Jests como
vivir, como ser Iglesia en la fe de que el reino se acerca. Y
en esa cercania se debe transformar el hombre y la socie-
dad. Y la cercanfa del reino se entiende, sin ningdn falso
matiz piadosista, en la cercania de JesGs, en su seguimiento.
Esto creemos es lo verdaderamente Gltimo para la Iglesia,
pues desde ahi se capta lo que fue dltimo para Jesds.

Queremos terminar estas reflexiones con las palabras
de un sacerdote y mirtir salvadorefio, el P Rutilio Grande,
S.J., quien desde el seguimiento de Jes(s captd qué tenia
que hacer, como tenia que hablar, porque crefa que el reino
de Dios se acercaba y porque querfa que se acercase a su
pequena ciudad de Aguilares:

"Dios, el Sefior, en su plan, a nosotros nos dié un mundo
material. Como esta misa material, con el pan material yla
copa material, que elevaremos en el brindis de Cristo, el Se-
fior. Un mundo material para todos sin fronteras. Asf lo dice
el Génesis. No es cuestion de que yo lo diga. ‘Yo compré la
mitad de El Salvador con mi dinero, luego tengo derecho’.

iNo hay derecho para discutir! *Es un derecho comprado,

porque tengo derecho a comprar la mitad de EI Salvador'.

iEs una negacién de Dios! iNo hay ningin derecho quevalga

ante las mayorfas!  Luego el mundo material es para todos

sin fronteras. Luego .una mesa comin con manteles largos.
para todos, como esta Eucaristfa. Cada uno con su taburete.

Y que para todos llegue la mesa, el mantel y el conqué. Por
algo Cristo quiso significar su Reino en una Cena. Hablaba

mucho de una cena. Y la celebrd la vispera de su compromisa

total. El, de 33 afos, celebrd una cena de despedida con fos
mds fntimos; y dijo que ése era el memorial grande de la
Redencién. Una mesa compartida en'la hermandad, en la que
todos tengan su puesto y su lugar. El amor, el cddigo del
reino, es una palabra clave, y que resume *odos los codigos
éticos de la humanidad; los sublima y los depara en Jesis. Es
el amor de la fraternidad compartida, los sublima y los depara
en Jesis. Es el amor de la fraternidad compartida, que rompe
y echa abajo toda clase de barreras, prejuicios y ha de superar
¢l odio mismo" (31).
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FRANCISCO LOPEZ RIVERA S.1.

MT 25, 31-46 Y LA
TEOLOGIA SINOPTICA

INTRODUCCION

El pasaje que nos ocupa es ciertamente central en el
evangelio de Mateo. Como veremos, es una de las cimas en
la ascension a la que nos invita Mateo desde que empezamos
a leer su evangelio (1). Al término de la ascension, encontra-
mos la recompensa: estar compartiendo la vision mateana
de JesGs. Un Jesis en persona, en hechos y dichos y —fun-
damental— un Jesds inseparable de su comunidad.

Aqui trataré de ubicar el pasaje mateano en un contex-
to mds amplio, el de los sindpticos. Lo haré a partir de dos
puntos basicos en el pasaje de Mateo. Uno, /a praxis del
amor. Estamos acostumbrados a relacionar el tema del amor
cristiano sobre todo con Juan o con Pablo. Pero el temaes
fundamental en Mateo, asf como en Lucas. En este dGltimo,
€On matices muy propios.

El otro punto con el que quisiera relacionar el pasaje
de Mateo es la identificacién de Jesis con el hombre, espe-
cialmente con el pobre. Trataré de analizar este punto en
los sinopticos, para ver qué luz arroja este andlisis sobre la
extraordinaria identificacion de Jests con el hombre, con el
pobre, que nos presenta Mateo,

Comienzo este articulo con un par de precisiones exe-
géticas, absolutamente indispensables para fijar una inter-
pretacion del pasaje. En seguida trato de establecer el con-
texto mateano en el que se sitta el pasaje. No es una pieza
dejada caer al azar, ni son palabras situadas al aire. Mateo ha
puesto el pasaje en una coyuntura bien determinada. Sélo
ubiciandolo ahi se capta la relevancia vital, eclesial, de esta
genial palabra de | esus,

DOS PRECISIONES EXEGETICAS
“Las naciones'’

En el discurso se nos habla de "“las naciones’: “"reuni-
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ran ante él a todas las naciones” (v. 32). {Quiénes son estas
naciones emplazadas a juicio? {Son los paganos, o los cris-
tianos, o todos los hombres? Por supuesto, no es indiferente
la respuesta. Y, entre las opiniones de los exegetas, hay de
todo. A mi me parece que los emplazados a juicios son
todos los hombres.

Las razones son las siguientes:

1) La idea de un juicio universal aparece varias veces.
Ese juicio se sitGa en el contexto de la gradual cerrazon de
Israel al llamado de Jes(s, tema central en Mateo. En con-
traste con dicha cerrazén, las naciones paganas muestran
una disposicion potencialmente mas abierta (10,15;
11,22.24; 12,41). El tema es com(n a Mateo.y Lucas. Ma-
teo repite, en 10,15, una expresion perteneciente al conjun-
to 11,22-24: L¢ 10,13-15.

2) El discurso incluye, evidentemente, 2 los cristianos
pues a ellos se dirige el evangelio; y en especial, los caps
24-25 (esto quedard mds claro al hablar del contexto). El
problema es ver si también incluye a los no cristianos. La
expresion todas las naciones (panta ta ethne) designa a to-
dos los pueblos. No se ve en dicho giro ninguna restriccion.
Por el contrario, el adjetivo panta subraya la universalidad.

3) Si el horizonte de 28,18-20 es universal (proclama
cion del evangelio a todos los pueblos: nuevamente panta ta
ethne), necesariamente lo es el de 25,32, Para entonces, ¢
evangelio ya se habra predicado a todo el mundo (24,14).

4) La idea de un juicio final que incluye a todo el
mundo es familiar al judafsmo (cf IV Esdr 7,65-66).

“Los mas pequerios”’
Otra categoria humana mencionada en nuestro pasaje

son “los mis pequenos”, “mis hermanos mas pequefios
(hoi elajistoi; hoi adelfoi mou, hoi elgjistoi, v 45 y 40}




{Quiénes son esos hermanos de Jests, los mds pequerios?
Podrian ser los cristianos en general; los cristianos mds des-
favorecidos; los marginados sin mas.

Creo que se trata de los marginados en general, Exis-
ten los siguientes argumentos:

1) El universalismo escatolégico en el que se sitia
Mateo. 2) En el v 45 la expresion es simplemente: “‘los més
pequenos. El v 40, con la anadidura “*mis hermanos”, lo que
hace es cualificar de una manera extraordinaria (si bien, no
ajena a los sinopticos) la conducta que cualquier hombre
manifieste respecto a los hombres mas marginados. 3) En
10,42 y 18,5, Jes(s se identifica con sus discipulos (10,42)
y con los nifos (18,5). La expresion usada en 10,42, es
pequerios (microi, el positivo de elgjistoi). En 18,5 la expre-
sion es paidion, nirilto.

Si hubiera un completo paralelismo entre estos ulti-
mos pasajes y el c 25, podriamos esperar en este altimo las
aclaraciones que ahf se hacen (“porque es mi discipulo",
“por causa mia"). En 18,6.10.14, Jess se solidariza expre-
samente con sus discipulos, a los que llama pequerios (mi-
croi). Marcos es més enfdtico en subrayar la solidaridad de
Jestis con sus discipulos. Mateo dice en 10,42: "'cualquiera
que le dé a beber... a uno de esos humildes porque esmi
discfpulo, no perderd su paga’. Marcos, en cambio (9,41):
“el que les dé a Uds de beber un vaso de agua por razén de
que siguen al Mesfas, no se quedard sin su recompensa’’.
Este dicho pertenece a la categorfa de dichos en los que
Jestis anuncia a sus discipulos los “privilegios' de que goza-
rén (cf Mc 10,29-31, etc). El discurso de Mt 25 no pertene-
ce a dicha categoria. No es anuncio de privilegios, como
veremos en seguida.

EL CONTEXTO MATEANO DEL C 25

Este contexto se puede organizar de diversas maneras:
a partir del ¢ 21 () Schmid, E Schweitzer),o del 23 () C
Fenton), o del 24 (P Ellis). .. Yo sigo a Schweitzer , pues
me parece que el contexto del c 25 es el drama de Jesis en
la relacion con Israel, tema central en Mateo.

El conjunto 21-23 estd flanqueado por la entrada y
salida de Jesas al templo (21,12; 24,1), as’ como por un
acercamiento triunfal a Jerusalén y su despedida en desilu-
sion y dolorosa amenaza (21,1-11; 23,37-39; muy distinta.
suena en ambos pasajes la exclamacién que se repite:
‘“ iBendito el que viene en nombre del Sefior! ).

El rechazo de Jests por parte de Israel se va consu-
mando. Mateo (siguiendo a Marcos) ha hecho desfilar a to-
das las categorfas dirigentes de Israel en los capitulos 21 y
22: sumos sacerdotes, senadores, fariseos, herodianos, sadu-
ceos, juristas. Todos rechazan a Jests. En el capitulo 23,
Jes(is hace una dura advertencia a las clases dirigentes. Pero
esta vez se dirige a sus discipulos y al pueblo. Finalmente, la
Gltima advertencia —ya entonces amenaza— a la ciudad san-
ta, a Jerusalén. Al comenzar el ¢ 24 se describe, en forma
tan breve como densa, el destino triste de Israel.

Ahora Jesas se vuelve a sus discipulos, a su comuni-
dad. A partir de 24,3 va una serie de advertencias. Jesis

expresa lo que podrd ocurrir a su comunidad, si se extravia
(23,5.11). Se anade la advertencia de los peligros a que
estard expuesta la comunidad. Se odiard a los seguidores de
Jestis, precisamente por serlo (24,9-10). Los falsos profetas
son los que desvian la atencién de la comunidad, de su
deber fundamental (que se explicita mds adelante), por me-
dio de explicaciones falsas de la participacion de Dios en la
historia. Se la quiere identificar con lo espectacular, se la
quiere atrapar en cdlculos exactos de tiempo. Pero Dios
escapa a los cdlculos humanos.

En medio de esas vicisitudes se pide una determinada
conducta: fidelidad a JesGs, a su palabra y a su obra. Hay
que resistir (24,13); no hay que escuchar a los falsos profe-
tas (23-27). La advertencia bdsica es vigilar (24,37-44;
25,13). Pero se trata de una vigilancia activa (25,14-30).

Hay en estos pasajes una advertencia de Jests a su
comunidad de que, si es infiel a su herencia, puede partici-
par de la suerte de Israel. De ahf las menciones de interroga-
torio, declaracién de culpabilidad, anuncio y cumplimiento
de un juicio. La comunidad de Jesds puede todavia correr la
suerte de los hipdcritas denunciados en el ¢ 23. En los w
34-39, Jes(is amenaza a los hipdcritas que, ademads de come-
ter las prevaricaciones mencionadas antes (cuerpo del capi-
tulo), rechazan a quienes los denuncian y los invitan a la
conversion. Rechazan y matan a los profetas. Esa ha sido la
actitud colectiva de Israel (simbolizado aqui por la ciudad
de Jerusalén).

Se trata de un juicio contra Israel pues, “para Mateo,
Parusia es, en primer término, juicio” (2). Con la salida de
Jestis del templo, se indica que Dios abandona al templo y a
la ciudad. Pues bien, el mismo juicio se puede hacer de la
comunidad de Jes(s, si no es fiel a la herencia del Sefor. La
advertencia se condensa enérgicamente en 24,51.

La pardbola de los criados fieles e infieles advierte
sobre la falta de vigilancia, por creer que el Sefor va a
tardar mucho. La de las diez muchachas advierte sobre lo
contrario: la falta de vigilancia por ‘‘no aguantar la tardan-
z.". En ambos casos se fustiga la falta de una posicion
activa por parte de los cristianos. *'La pardbola (de las mu-
chachas) pone todo el acento en el (largo) tiempo de espera
y en tener una conducta responsable durante ese tiempo”

(3).

Finalmente, en 25,31-46, se explica en qué consiste
esa vigilancia activa: en /a praxis del amor. En forma negati-
va, ya aparecia este pensamiento en 24,12: “al crecer la
maldad, se enfriard el amor en la mayoria; pero el que
resista hasta el final se salvard” (4). El resumen de los efec-
tos negativos de la maldad es el enfriamiento del amor. A la
inversa, el resumen de los efectos de la fe en JesGs, de la
fidelidad a él por parte de la comunidad, es la vigencia del
amor. Ciertamente, la accion de Dios en la historia no es
reducible a2 medidas humanas, pero sf hay una clara medida
del seguimiento a que estd invitada la comunidad de Jests,
un claro criterio de si lo estd esperando adecuadamente
(25,31-46).

El contexto de nuestro pasaje es, pues, eclesial. Es la
ensenanza clara de Jesus sobre como, con qué actitud debe
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transcurrir el “tiempo de la Iglesia” (es la misma herencia
que recoge Juan, a partir del ¢ 13 de su evangelio). Una
actitud responsable de la comunidad eclesial sera el vigilar
continuamente, no sea que “se enfrie.el amor de la mayo-
ria. Y esa vigilancia consistira en esforzarse por hacer ope-
rativo el amor. Se trata de un amor de obras. De un amor a
los mds pequenos.

No resulta extrana al espiritu de este contexto ma-
teano la “opcidn preferencial por los pobres™ que hace la
Iglesia latinoamericana en Puebla. Si no la hubiera hecho
(reafirmando a Medellin), habrfa sido sefal de falta de vigi-
lancia, de una actitud irresponsable ante la herencia de Je-
sGs. Habria sido sefial de que, en efecto, se estaba enfriando
el amor de la mayoria. ¢Por qué se enfria el amor de mu-
chos, segin Mateo? Por las persecuciones y dificultades por
las que atraviesa la comunidad cristiana. Si la Iglesia no
quiere problemas ni persecuciones, la solucion es facil: que
deje enfriar el amor. Pero, entonces, al que asf actie, “llega-
rd el amo y fo pondri en la calle; y lo mandard a donde se
mandan los hipbcritas. Allf serd el llanto y el apretar de
dientes” (24,51).

MATEO Y LA PRAXIS DEL. AMOR

' Veamos ahora mds de cerca el tema de la praxis del
amor, segln lo presenta Mateo, al tiempo que lo ponemos
en relacion con los otros dos sindpticos.

Para Mateo, el mandamiento del amor es central. Vea-
mos el cuadro gue se nos presenta en el ¢ 25. Todas las
naciones han sido evangelizadas. El amor ha sido predicado
2 todos. Muchos se enfriardn en el amor. Ahora bien, a
todos sepidecuenta del amor hacia todos, especialmente
hacia los mas pequedios, pues el amor es "“ficil” hacia los
mds cercanos (5,46).

Mateo, en contexto polémico, ha subrayado antes la
importancia central del amor (22,34-40; cf 7,12). En
23,3-36 dice Jesus lo que no hay que hacer: lo que hacen
los hipdcritas, los que dicen y no hacen. En 24,5 empieza a
decir, mezclando, lo que no hay que hacer, y lo que sf hay
que hacer. El pasaje final, 25,31-46, es la suma de todo lo
que hay que hacer.

Hemos usado repetidamente el verbo hacer, porque
para Mateo se trata de una amor de obras. En 23,3 Mateo
usa el verbo poiein, hacer. Tanto el amor perezoso que se
confia en que "hay mas tiempo que vida", como el amor
pusildnime que “no aguanta la tardanza", son censurados.
Que el amor sea de obras, no es pensamiento extrano a
Mateo. Sigimoslo en un recorrido por algunos textos que
subrayan el cardcter eficaz del amor.

5,20. Una justicia mayor que la de los escribas y fariseos.
Mateo presenta el amor siempre en polémica con los fari-
seos y en el contraste la Ley de Moisés y la Ley de Jests.
¢Cudl es la justicia (finalidad) de los escribas y fariseos?
La denunciada en el ¢ 23: ique dicen y no hacen!

7,20: Lc 6,43-44; 12,33, Hay que dar frutos, como buen
arbol.
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7,21-23: Lc 6,46-47; 13,25-27. No basta decir, “‘Senor, Se-
fior"; hay que hacer (poiein) la voluntad de! Padre.

21,28-32. El hijo que acepta el mandato y luego no obra. El
que se rebela al principio, pero luego actia.

16,27 El Hijo del hombre pagard a cada uno seglin sus
obras. Aqui, Mateo anade esta alusion al juicio-basado-en-
-las-obras, utilizando una cita del Sal 62,27, la cual no
traen Marcos y Lucas, que coinciden entre si. Tenemos
aqui una anticipacién de 25,31-46.

9,13:12,7: Mc 2,17.23-28; Lc 5,32; 6,1-5. No importan tan-
to los sacrificios legales, cuanto el amor compasivo. Es
amor de obras, que se hace presente a los pecadores y
marginados. Es amor de obras, que pone al hombre ya
sus necesidades, aun materiales, por encima de la ley. Mis
importante es proporcionar alimento al hombre, que ob-
servar el sibado. Y dejar de cumplir este deber por obser-
var el sabado, es violar la ley mds importante.

18,5: Mc 9,37; Lc 9,48. Acoger afectiva y efectivamente a
un nifio, es acoger a Jesus (y al Padre: Mc, Lc). EI contex-
to de este dicho es la ensefanza de Jesis sobre quién es el
mayor en el Reino de Dios (ensefianza que se encuentra
repartida, aun expresamente, por todos los evangelios. Mt
20,26-27; 23,11; Mc 10 43-44; Lc 22,26; 18,14b; 14,11),
En primer término se refiere, pues, a la humildad del segui-
dor de Jests. Pero, en el recibir a un nifo se realiza
praxis cristiana del amor, que no va primariamente a los
que mds atraen nuestra atencion, sino a los que normal
mente pasarian desapercibidos. En esa realizacién prdctica
se descubre el espiritu del Reino de Dios.

Lucas, por su parte, nos ofrece una elocuente afirma
cion del cardcter prictico del amor, en 10,25-37. El pas je
que introduce la narracion del buen samaritano es la pre-
gunta por el mandamiento principal (amards a Dios, amards
al projimo). Jesas, al ejemplificar el cumplimiento de la ley,
pone el amor en una tesitura prictica. Es un amor afectivo, -
si, pero también efectivo. Sin duda, también el sacerdotey
el levita debieron musitar alguna palabra de conmiseracién
para el herido (palabra que no correspondié a un sentimien
to profundo, evidentemente). Pero no basta reconocer al
préjimo. Ni siquiera basta compadecerse de él. Hay que
aproximarse a él, hacerse préjimo de él. Y el ejemplo &
para que uno vaya y faga lo mismo (poiei: haz, v 37).

Stauffer (Kittel, TONT | ed inglesa; esp pp 46-4
subraya la sobriedad y concretez con que Jesus presenta l&
exigencia del amor. Ni amor universal extravagante o se
mental, ni listas de gente a la que hay que ayudar: “Lo qué
se pide es una prontitud para ayudar, lo mds poco senti en-
tal que se pueda imaginar”. Aunque, comentando la narra
cion del buen samaritano, dice que Jesds “convierte la pre-
gunta contenciosa y legal en una pregunta del corazén, con
una urgencia de la cual no hay escapatoria” (ib, 45). Se
puede anadir que el amor que Jesis nos pide es universal
no ideoldgico; pero si manifiesta una clara preferencia (l2
cual autentifica su universalidad). {Quieres saber si tu amot
es universal? Dime si empieza por los mds oprimidos.



Obra

No airarse
Reconciliarse

Respeto a la mujer
desde el corazén
Fidelidad matrimonial
Mis alla del talion
Amar a los enemigos
Dar (limosna) sin es
perar recompensa (de
prestigio)

Perdonar

No juzgar

Regla de oro

Dos mandamientos
principales

Amor compasivo (cf
Os 6,6)

Hemos visto que el amor ha de ser de obras. Veamos
ahora cuales son esas obras. A continuacion pongo un cua-

Mt

5,21ss
5,24ss, ante ¢l
altar, en general

5,27ss

5,31-32; 19,7-9
5,38-42
5,43-48

1.4
2-14; 18,35
-5
2

N~

1
1
1
1
22,34-40

9,13;12,1-8

Amor al pobre 25,31-46

Respecto a la cuestion del mandamiento principal,
Mateo y Lucas son mds polémicos que Marcos (segin ellos,
la pregunta del legista va con mala idea). Partiendo de la
presentacion de Mateo, se pregunta uno édonde podia estar
el desacuerdo con los escribas y fariseos? No en cuanto a la
formulacion de Dt 6,5y Lev 19,18. Mas bien, en cuanto
que de esos mandamientos dependen toda la ley y los profe-
tas. Y, sobre todo, en cuanto que todo conflicto entre las
otras leyes y la ley del amor, cede en favor de esta Gltima
(Mt 12,1-14), idea inaceptable para la mayoria de los estu-
diosos de la ley (5).

Ademis de los textos arriba mencionados, habria que
consignar toda la teologfa de la pobreza en Lucas, lo cual
darfa materia para otro articulo. Seglin Lucas, si el amor es
eficaz, debe llevar al que se convierte a compartir sus bienes
con el que no tiene. Esta es condicidn para entrar al Reino.
Lucas condena, en 16,19-31, el pecado de omision del rico
que se desentiende del pobre. El ideal de la comunidad
cristiana es que no haya pobres (He 2,42-47, par; cf Dt
15,4).

Como vemos, de la variedad de matices que puede
tener la praxis del amor, Mateo menciona en 25,31-46 sélo
algunos ejemplos de las llamadas obras de misericordia; ma-
teriales y espirituales, sin dicotomfa, porque el hombre es
uno. Nada se dice sobre otras actitudes que puede pedir la
fe en Jesiis. La razén es que, como ya dijimos, ahl se nos
presenta la suma de todo el quehacer cristiano. Se podria
haber resumido en la regla de oro. Dice J L Mc Kenzie: "En
Gltimo término, es el amor el que determina si los hambres
son buenos o malos. Si su amor es activo, serd raro que no
lleguen a alcanzar la perfecta moralidad en otros terrenos; y
se |les perdonard. Pero no hay nada que pueda substituir al
amor activo” (6).

dro de lo que cada evangelista nos dice al respecto.

Mc Le

11,25, al 12,57-59, en general

orar
16,18
6,27-28; 32-36

11,25

4,24 6,37-42
6,31

12,38-34 10,25-28

2,17; 2,23-28 5,32;6,1-5
10,25-37, buen
samaritano
Teologfa de la
pobreza.

JESUS Y EL HOMBRE; JESUS Y EL POBRE

En nuestro pasaje, el amor al hermano se hace equiva-
lente al amor a Jests. Es algo andlogo a lo que pasa con
Rom 13,9; Gal 5,14; Sant 2,8, En estos pasajes, toda la ley
y los profetas se resumen en un objeto: “‘amards a tu proji-
mo como a ti mismo"', Toda la ley y los profetas. Al amar al
hermano, se les da cumplimiento. ¢Y el amor a Dios? éSe
le deja de lado? Es obvio que no. Pero el amor al hermano
resume y expresa auténticamente el amor a Dios. En Mateo
25, el amor al hermano resume y expresa el amor a Jests, el
cual, obviamente, tampoco se deja de lado. Sucede que el
amor al hermano es la dnica real garantia de que se ama a
Dios y, respectivamente, a Jesds.

'

Hay una profunda relacién entre Jests y el amor al
hermano, de tal manera’que no van el uno sin el otro.
Cuando Mateo formula la regla de oro, nos dice que ella
resume la ley y los profetas (7,12). Lucas omite esta compa-
racion (6, 31). Por otra parte, Lucas dice que todala ley y
los profetas hablan de Jesds (24,27.44). En toda la revela-
cion, pues, vamos a encontrar a Jesas, por un lado, y el
mandamiento del amor, porotro. Omitir deliberadamente a
cualquiera de ellos seria mutilar la revelacion. Pero, como
ya veiamos, la (inica real garantia de que hemos encontrado
y seguimos al que resume la ley y los profetas, es si hacemos
realidad el amor en sus obras; y eso, a partir de los mds
oprimidos.

En el ¢ 25, Jeshs se identifica con el pobre, con el

oprimido. En los sindpticos hay antecedentes de identifica-
cion de Jesds con grupos de personas.
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Grupo Mt

Niftos 18,5

Discipulos  10,40-42;
18,6.10.14

Pobres 11,28;
25,31-46

Vemos que Jesas se identifica con grupos de personas
consideradas de menor estima. Cuando habla de sus discipu-
0, en este contexto, los llama pequedos (microi) (tal vez
en 10,42 se refiere a los mds humildes de su comunidad;
TOB). Una identificacién explicita con los pobres, la trae
s6lo Mateo, en los pasajes sefalados.

De hecho, 11,28 es colofén de 11,25-27 (Lc
10,21-22), donde se muestra la solidaridad del Padre con los
pobres y sencillos (solidaridad que conlleva un grado de
identificacion). EI Padre oculta su revelacién ‘a los sabios e
inteligentes y la abre a los infantes (con sentido de simple,
no instruido, no capaz de comprender muchas cosas), Ma-
teo anade luego el v 28, en que Jesas se identifica con los
“trabajados” y que llevan pesadas cargas. El paralelismo con
los sabios letrados y fariseos por una parte, y el “tonto"”
pueblo de la tierra (‘am ha ‘arez) por otra, es claro (7).
Jests se identifica con estos Gitimos y les ofrece un yugo
mds llevadero que las complicaciones legales de los escribas.
Les ofrece fa simple ley del amor. Jests es modelo porque
es manso y humilde de corazon, condicion para que el po-
bre pueda recibir la revelacion queseleofrece en clara pre-
ferencia.

Se puede ver también una identificacion de Jesas con
el pobre, en su solidaridad con él, aun cuando ésta no se
verbalice. En este sentido, hay que contar con la actitud
general de Jesas hacia los pobres, y no sélo con los dos o
tres pasajes que hemos presentado.

Esta identificacion de Jests con el pobre esta en con-
tinuidad con la del Padre. En el Antiguo Testamento, Dios
se identifica repetidas veces con el pobre, hace causa comiin
con él. No es éste el lugar para desarrollar el temna, pero se
puede ver, por ejemplo, Prov 22,22-23: “No robes al pobre
porque es pobre; no oprimas al desgraciado en el tribunal,
porque el Sefor defenderd su causa” 15,25: “El Sefior
arranca la casa del soberbio y planta los linderos de la viu-
da” (cf Lc 1,51-53). Pueden verse también, 21,13; 22,9;
28,27 (8).

También estd yaen el Antiguo Testamento la " Teolo-
gia del segundon’'. Segiin ésta, Dios escoge, para realizar su
obra, lo segundén, lo que a los 0jos humanos no resulta la
eleccion obvia. Esto se recalca en los relatos de vocacion.
Ademds, se inculca profundamente al pueblo su humilde
origen, que viene de un “arameo errante”. Aunque la identi-
ficacion de Jesas con el pobre hay que explicarla quiza por
la manera como Dios reina: cuidando de sus sabditos, espe-
cialmente de los mas desvalidos. Asf Jests, que en todo
Sigue a su Padre.

Hemos intentado en este articulo una ubicacion de
_nuUestro pasaje en el contexto de una “teologia sindptica del
- amor”. Esperamos que con ello se haya explicado mas el

Mc Le
9,37 9,48
9,41 10,16

pasaje y enriquecido nuestra comprension de él. Hemos vis
1o que se trata de una advertencia y una invitacién a la
comunidad eclesial a pasar vigilantemente el tiempo de la
espera: ‘‘mientras aguardamos la venida gloriosa de Jesucris-
to, nuestra esperanza”.

Jon Sobrino ha dicho que el amor cristiano ha tenido
una evolucion en la historia. Que se ha ido pasando del
amor asistencial a amor promocional. Y que ahora, en la
actual situacién de Latinoamérica, del Tercer Mundo y del
mundo en general, hay que pasar al amor politico (hacia el
cambio de estructuras). Jesis ha dejado una semilla en sus
palabras y hechos. La primera comunidad cristiana fue sa-
cando sus conclusiones de ellos. Nosotros debemos sequir
sacando conclusiones. Este es el dinamismo de la palabra de
Jests, que pide no ser frenado, sino secundado.

NOTAS

(1) Con el ¢ 26, abre Mateo Ja Gltima etapa de la vida de Jesis. Para
entonces, Jests ha dicho “todo lo que querfa” (segln Ellis).
“Cuando hubo dicho fests todas estas cosas {pantas tous logous
toutous). . ." (26,1). La interpretacién de Eitis £s, si no convin:
cente, al menos sugerente.

(2) SHWEITZER E, Martthius 21-25, en HOFFMANN P (ed),
Orientierung an Jesus, Freiburg 1973, 370.

(3) 1b.

(4) Se habla de ta mayoria o muchfsimos. La expresion corresponde
al arameo ha rabim, traducida al griego por hoi polloi. Es la
misma expresion de 26,28, pero con un matiz obviamente diver
so. Cf JEREMIAS |, polloi, Kittel TONT VI (ed ingl), 540,

(5) La relacién entre la posicion de Jesiis y |a de los maestros de su
tiempo, se puede resumir asi. Ambos: a) aceptan DT 6,5y Ley
19,18. b) Aceptan que de la ley del amor se deriva todo la
demds. Pero, Jess: a) da extensiébn universal a la nocion de
préjimo (Lc 10,28ss). Ser préjimo implica una posicion activa:
hacerse préjimo del otro, b) Pide amor 4 los enemigos. ¢} Relati-
viza toda otra ley, ante la del amor. Cf NINEHAM D E, Saint
Mark, London 1963, 324-325,

(6) Jerome Biblical Comentary I1, London 1970, n. 177. Esto me
evoca el saludo de bienvenida del Card Etchegaray a Juan Pablo
I1, ante la inminente visita papal a Francia. El cardenal dice que
se puede mirar benévolamente a una iglesia tolerante para con
“las. infidelidades de algunos, las desviaciones doctrinales, las
alianzas peligrosas (las hay de todos lados), los excesos litrgi
€0s. . ." si a fin de cuentas, hay las obras del amor, “auténticas
cualidades apostélicas”. Cita al Apoc 2,19-20.28. A la Iglesia de
Tiatira, no obstante su “tolerancia de Jezabel", se le dard Iy
“estrella de a2 maRana", por “sus obras, su amor, su fe, su
servicio y su perseverancia’. No es que se justifiquen los errores,
0 se cierren los ojos ante ellos. Simplemente que se toma en
cuenta, ante todo, ¢l amor,

(7) Esta era Ia expresion despectiva con que 10s doctos y muy ob
servantes de laley se referfan al pueblo sencillo.

(8) Se puede ver LOPEZ F, Biblia y Sociedad, México 1977, 67-70,



CARLOS BRAVO GALLARDO S.I.

EL POBRE,

CLAVE %I%L JUICIO
LOS HOMBRES

“Les asequro: cada ver que lo hicieron con uno de mis
hermanos mas pequerios, lo hicieron conmigo” (Mt 25,40).

De labios de un hombre nunca lo hubiéramos acepta-
do. Ni siquiera de un profeta. Incluso no es seguro que lo
entendamos con la profunda seriedad con que lo dijo Jesu-
cristo: que Dios identifica su destino con el destino del
pobre, hasta el punto que la solidaridad concreta con Dios
en el pobre serd medida de juicio de |a historia humana.

Pero a partir de entonces hemos podido comprender
que no es posible llegar a Dios sin llegar al hombre (1 |n
3,10-12. 13-18; 4,7-13. 19-21). Ni la ley ni el culto ni el
templo sino el hombre es el lugar privilegiado de encuentro
con Dios. Y es concretamente el amor al pobre la mediacion
ineludible y el camino. Podrad prescindirse del templo (Jn
4,19-24; Mc 13,1-2; Mc 11,12-14.20-21), podra actuarse en
desconocimiento o aun al margen de una ley (Rom 2,14-15;
Le 11,37-54; Mc 2,13-3,6), podrd no pertenecerse al name-
ro de los ‘limpios’ (Lc 10,33); de lo que no se puede pres-
cindir es del amor al que sufre, sobre todo al que sufre por
culpa de otros hombres (Lc 10,25-37; Mt 25,31-46).

La clave del presente: el hombre

Puede haber quienes juzguen la parabola del Juicio
como una bonita pagina literaria, pero imposible de tomarse
en serio. Los dos hechos siguientes descalifican una tal opi-
nion:

— Rosario, Sinaloa, 1970, Cerca hay uni poblacion islena de
pescadores en el Pacifico. El ahno habia sido fatal para ellos, Y
empezd a sufrirse verdadera hambre. Uno de los pescadores, cristia-
no de cepa, reunio a su familia:

*'Miren ~les dijo--: Dios cuida detodoloquehayvenel mun-
do; 2 nosotros tampoco nos va a faltar que comer, Pero no nos va a
mandar acd el alimento; asf que agarren un palo o un cuchillo y a ver
Que encontramos en el campo”’.

Y ‘a Dios rogando y con el palo dando' encontraron un tlacua-
che, de carne parecida a la del cerdo. Ya regresaban a su casa,
cuando una de las nifias mis pequenias salid de la maleza con una
billetera en las manos. Contenfa doscientos cincuenta pesos, (20 dils
entonces); lo equivalente al salario minimo de una semana en aquel
tiempo.

Todas las leyes morales hubleran aplaudido sin reserva el uso
inmediato de aquella pequefa fortuna para resolver las necesidades
apremiantes de la familia. Pero aquel hombre, misericordioso con
una misericordia nacida de la experiencia y de la conviccion de Ia
hermandad, pensd que, puesto que nadie visitaba aquella isla, el
dinero debfa ser de alguno de los habitantes de allf, que estarfaen la
misma necesidad que ellos. Y decidieron ir al pueblo, con Ia billetera
y con su hambre, a buscar a quien lo hubiera perdido para regresar-
selo,

Nadie encontraron que les diera razn de una pérdida semejan-
te. Entonces dijo a sus hijos:

"Bendito sea Dios que nos mandb este dinerito. Ora hay que
ver como nos lo gastamos; porque ahf estin los otros pescadores,
que son nuestros hermanos, y que estin igual de hambreados que
nosotros. Ai verdn si mercamos provisidon y la repartimos con ellos
hasta onde alcance, que ya luego Dios mirard por nosotros para otra
vez",

Repechique, Chihuahua, 1979, Es una rancheria mindiscula
de Ia Sierra Tarahumara. Sus habitantes, indigenas tarashumares, so-
brexplotados como ¢! mismo bosque y la tierra en que viven; sufren
desnutricion cronica; y como consecuencia, un alto indice de tuber-
culosis. Por eso Nacho Enriquez Cruz, de 30 afios, ya casi no podia
trabajar ni cortando lefia ni sembrando la probrisima tierra de la que
medio vive & vy su familia.

Era todo €l una tos cuando lo conoct,. Inicié su tratamiento
médico con una constancia ejemplar. Y yo le ayudaba con algo de
provision mientras podia volver a trabajar, Un dia me dijo con mu-
cha alegria que ya habia trabajado cortando lefa sin fatigarse dema-
siado. Para entonces fe habia conseguido un saco de harina. Lo volvi
a ver a los tres o cuatro’dias y con una sonrisa de oreja a oreja me
dijo: "To'via me queda poquito de la harina que me distes”, Seguro
notd en mi cierta extrafieza; no era logico que se acabara 40 Kilos en
tan pocos dias. Su explicacion, transparente como su misma sonrisa,
fue: "Es que como i compartiste conmigo yo tambien lo hice con
mis hermanos y con mis vecinos™ (1),
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Luego me preguntd si queria un borrego; me parecio buena
manera de ayudario y le pregunté en cuinto me fo vendfa. “No,
~me dijo-, mi mujer y yo queremos ayudarte como td nos has
ayudado'.

Confieso sinceramente que no tengo 105 tamanios cristianos de
estos dos hombres. Puesto en lugar de ellos, (y quizi el lector quiera
decir lo mismo), hubiera encontrado mil razones teologicas y mora-
les indiscutibles para actuar en forma diferente. Habria recurrido a
aquel dicho tan lleno de ‘sabidurfa humana' pero tan vaclo de senti-
do cristiano en sus apiicaciones concretas: “la caridad bien entendi-
da empieza por uno mismo'. Pero el nimero de los argumentos
encontrados para fundamentar mi conducta me darfa la medida de
lo que aquellos hombres tenfan y a mf me faltaria: un corazén de
hermano.

El factor comn en ambos casos es que compartieron
no lo que les sobraba, sino precisamente lo que les hacfa
falta con urgencia. Porque cuando se trata de hermanos no
es cuestion  de dar si sobra, ni hay la posibilidad moral de
hacerse sordo ante sus necesidades. La condicién epistemo-
logica para comprender esto es vivir como hermano. Desde
ahi (solo desde ahi), el argumento se vuelve transparente,
obvio: “Son hermanos, son de la familia; no podemos co-
mer nosotros, mientras ellos tienen hambre'' (2).

Encontrar hombres asi interpela y juzga. Porque nos
prueban que es posible tomar en serio a Jes(s. Porque prue-
ban que, por dificil que sea, es posible vivir segun el estilo
de Jesds quien con su existencia misma, convirtié la preocu-
pacion por los demds en clave de significado de la historia
humana.

Jests quiso ser muy explicito sobre los criterios de
juicio de los hombres, para que nadie alegara desconoci-
miento. Nos dijo que al final de la historia, la medida defini-
tiva del hombre consistird en lo que haya hecho por los
débiles, por los oprimidos y despojados de la historia; la
praxis que haya realizado para cambiar |a situacién. Y lo
mas sorprendente es lo que Jests dird en ese momento: no
importa que hayamos caido en la cuenta o no, lo que haya-
mos hecho con ellos lo habremos hecho precisamente con
él, el Juez de la historia.

Es importante comprender que, al darnos el Senor la
clave del juicio de la historia no nos da en primera instancia
la clave del futuro sino la clave del presente. Porque no
habla de acciones que puedan improvisarse al final, o pedir-
se prestadas a otros para completar nuestra cuenta. La per-
sona humana se hace y se cualifica mediante acciones estric-
tamente personales e histéricas que, hechas a tiempo en la
historia, cobrarin definitividad y relevancia plena (velada
para nosotros en ¢l momento de realizarlas) af final de la
historia. Eso significa que, si en el momento del Juicio va a
contar lo que se¢ haya hecho, lo Gnico importante en el
presente es irlo haciendo.

Esto quiere decir que la vida deberd quedar, prictica
y concretamente, determinada por la realidad del ‘otro’: el
despreciado, el desconocido, el enfermo, el hambriento, el
preso, el empobrecido, aquél a quien me he acostumbrado a
mirar como inferior, como 'desnudo’, como diferente. Lo
importante serd abrir los 0jos y el corazén para captar esta
nueva situacion de fe: que Dios grita por boca de los hom-
bres, que sufre en sus sufrimientos, que en ellos es despre-
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ciado, explotado, tratado injustamente. Y que ante esa
sion suya, que “completa lo que falta a la Pasién de Cristo
(Col 1,24), no cabe ni la indiferencia ni la complicidad del
espectador pasivo, sino la tarea para acelerar el proceso de
resurreccion y cambio iniciado por Jesds.

Re-lectura de la Parabola del Juicio
(Mt 25, 31-46)

El desconcierto que nos crea este modo de hablar tan
sencillo y tan directo y concreto de Jests al revelarnos
nicleo de lo salvifico en la historia se debe en parte 2 g
nuestras categorias occidentales de pensamiento no sie
nos facilitan la comprension adecuada de su mensaje, si
que mds bien nos lo oscurecen, sobre todo cuando
cuajado en las categorfas de pensamiento de una sociedad
de consumo, tan lejana a la mentalidad evangélica. Por
antes de entrar directamente al anilisis de la pardbola del
Juicio final, juzgo necesaria una brevisima introduccion 1
dos conceptos hebreos, que nos permitan entrever el ve da
dero marco de comprension del mensaje de Jesis.

GRAN-YO O PERSONA CORPORATIVA (3)

Para el hebreo, después del Exodo, resulta impe ";
la existencia humana fuera del pueblo, de la comunidad. Ea
ella se nace, en ella se encuentra la vida, el agua, el amor, l
risa, el trabajo, la proteccion, Dios. La comunidad ~y de
eso tiene una evidencia inmediata— es previa al individ
como lo es el seno materno al nifio, como lo es la ,_
familia; y pervive después que el individuo desaparece. 5§ o
si previamente existe el pueblo, puede existir la persona.

Como pueblo la ha vivido la experiencia de opresion y
la experiencia de liberacién, en la que comunitari
descubre al Dios que hace Alianza con él como pueblo s
con cada individuo aisladamente, sino con todos coma com
junto). Y no por desprecio a la persona, sino por la pro
da captacion de que ésta solo existe como tal dentro de una
comunidad; ve en el pueblo el dato fundamental, primige
nio. Le es impensable el individuo aislado, fuera del g
porque allf estd el desierto, la excomunion, que equival
la muerte. Es la totalidad la que da sentido a las partes,
al contrario (4). Ademis, son las relaciones lo que ¢o stile
ye al hombre como persona; y éstas sélo en el context
comunitario pueden vivirse,

No setratadeun “todo moral” existente sélo en s
mundo del pensamiento, o de algo asi como la
individuos yuxtapuestos en un conjunto en el que pr
ca el bien comin’ (en abstracto) sobre el bien particu
1ampoco se trata de una simple metdfora o personaliza
de la comunidad. Se trata de una nocién realista que entief
de al grupo como una entidad real que, sin anular la i iy
dualidad, da nueva existencia a los miembros existiendo®
ellos, pero asumidos no separadamente, sino en con
(5). El individuo y el grupo forman juntos una tnica
dad total, como un 'todo psiquico’ (6) que, sin absor
individualidad- de sus miembros en una especie de %
per-yo', sino que estando en ellos, es como el resultadod
la trama dinimica de relaciones existentes entre el patrian
y los miembros y de éstos entre si y con el conjunto. A



nueva realidad dialéctica total e implicante se le llama
‘gran-Yo' o 'Persona corporativa’.

En suma, el gran-Yo es el resultado de la convergencia
de tres factores:

a) El Patriarca o 'yo' primigenio que origina la comu-
nidad,

b) el pueblo o comunidad al que da origen;

c) las relaciones dialécticas de ambos elementos por
las que integran un nuevo sujeto total en el que
resultan implicados y explicados el uno por el
otro, ¢ integran una nueva realidad diferente a ca-
da uno de los términos aislados, diferente también
a la simple suma o yuxtaposicion de ambas, y que
a la vez los hace diferentes a ambos y les da una
historia (7).

Esta inclusion diatectica permite entender lo que lla-
maremos ‘identificacion re-presentativa’ mutua del patriarca
y del pueblo. Cada uno hace presente al-otro en la historia
desde su propia situacion historica. Estin com-presentes
también el uno en el otro. Un ejemplo claro de esta implica-
cion dialéctica es la narracion de la promesa en Gen 12,1-3
(8). Vemos como el sujeto de la promesa es un sujeto a la
vez individual y colectivo; el pueblo estd incluido germinal-
mente en el patriarca, y el pueblo es la realizacion terminal
del patriarca. Por esa mutua inclusion, el patriarca es ellos y
elios son él. Y no pueden tener sentido el uno sin el otro
(9).

El conocimiento, aunque sea somero, de esta nocion
caracteristica del pensamiento hebreo, nos permite com-
prender mas adecuadamente otro término fundamental para
¢l pasaje que estudiamos: el término ‘Hijo de hombre’.

EL HIJO DEL HOMBRE

1) ‘Bar-nasha’, (hijo de hombre) en arameo, significa
propiamente ‘aquél que pertenece a la especie humana’, es
decir, 'hombre’, simplemente (Cullmann) (10). Con este
sentido genérico esta empleada en varios lugares del Evange-
lio (11): Mc 2,27-28; Mt 12,8; Mt 9,6; también, en opinion
de Cullmann (Christologie du NT), L¢ 12,10 y Mt 12,31-32.

2) En el AT aparece significativamente el término en
dos libros: Daniel y Ezequiel, aunque con significados dife-
rentes.

En Daniel tiene claramente el sentido de un salvador
escatologico, del que no se puede excluir una doble dimen-
sion, individual y colectiva, de acuerdo con la mentalidad
dialéctica del pensamiento hebreo (12).

En Ezequiel se le da otro uso al término: al mismo
profeta se le nombra *hijo de hombre' 87 veces en el texto.
Se le atribuye entre otras cosas, el estar lleno del Espiritu
de Dios (2,1 ss; 3,24ss; 11,4ss); debe ser centinela de Israel
{3,17; 33,7); debe hacer propia la palabra de Dios y regre-
sarla al pueblo (2,3ss); debe no s6lo quitar los pecados de

Israel, sino habitar en medio de agquéllos que tienen ojos
para ver y no ven, ofdos para oir y no oyen {12,2ss); ha de
anunciar la venida del buen Pastor, diferente de los malos
pastores {c. 34), la purificacion de los Gltimos tiempos por
medio del Espiritu (36,17), la resurreccion de los muertos
(37,1ss) (13).

El término aparece 69 veces en el NT y siempre en
labios de )esis, para autodesignarse; nadie nunca le nombra
asi, Parece que nos encontramos con un caso de transmision
de las mismisimas palabras de Jesus (ipsissima verba lesu)
(14).

Mais aGin: Parece ser el Gnico titulo que histéricamen-
te Jesds usd para designarse a si mismo (15); los demas lo
nombrardn de manera diferente: Cristo, Hijo de Dios, Profe-
ta, Santo o Consagrado por Dios.

En base a esto planteemos la siguiente hipotesis:

Jestis vive en momentos de agitacion politica y de
expectativas mesianicas que sacuden a todo Israel, pero se
concentran de manera especial en Galilea, su patria, region
donde centra su predicacion del reino de Dios segin Mc
especialmente.

No habia uniformidad en las expectativas mesianicas
ni en la manera de influir en la llegada del reino. Circulos
cercanos a Jesds esperan una venida para juicio contra los
enemigos de Israel (cf Le 3,7-9); muy posiblemente empa-

rentados en algunos puntos con los anteriores, csuban_los
zelotas, que esperaban un mesfas guerrero que restableciera

el reinado de Dios en Israel y que fuera como su lugarte-
niente; para ellos la manera de acelerar la intervencion de
Dios era mediante alzamientos guerrilleros que provocaran
que Dios viniera a salvar a su pueblo; los fariseos suponian
que el reino se aceleraba mediante la purificacion y el aisla-
miento de la corrupcion que habia en el Templo y en los
estratos sacerdotales altos.

En esa situacion, Jesis no encuentra adecuado ningu-
no.de los términos claramente mesidnicos para expresar la
originalidad de su mision y de la manera como él entiende a
Dios y su reinado. Por eso llegard a rechazar abiertamente el
término ‘Mesias’, por la peligrosidad que implica su conno-
tacion politica y por la desviacion que puede generar esa
expectativa (cf Mc 8,30). Con esa misma finalidad buscara
también una cierta clandestinidad en la realizacion de los
milagros, y en los que no se da esa clandestinidad buscara la
proteccion del secreto mesidnico.

Esa es [a razén, a mi parecer, por la que Jests usa un
término oscuramente mesidnico, y desusado en ese sentido,
para designarse a si_ mismo y su mision (16). Pero hay que
anadir algo fundamental: se trata de un término que no
asume Jests puramente en uno de los dos sentidos dados en
el AT (Daniel o Ezequiel), sino que su vida misma y el
cumplimiento de su mision le iran dando densidad y nuevos
contenidos. No se sabe en verdad quién es ese Hijo del
hombre hasta que Jests lo es (17).

Y ese titulo, que Jesas va reinterpretando vy llenando
de contenido, lo usara para rectificar las concepciones me-
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sidnicas equivocadas o incompletas: Cf Mc 8,29 y 31. Pedro
dice: "'TG eres el Mesias". Jesds, después de imponer silen-
cio, corrige: "'EI Hijo del hombre tiene que padecer. . ."
También en Mt 26, 63-64. El sumo sacerdote lo quiere
presionar: “‘Te conjuro por Dios vivo a que nos digas si td
eres el Mesias, el Hijo de Dios”. Jesis responde con un
enigmdtico "'sy legeis” (“Ta lo dices”) que puede tener el
sentido de una afirmacion, como se ha entendido comun-
mente {quizd por un prejuicio cristologico); o mejor atin, a
mi parecer, como un “eso” lo dices t4, no yo'. Jests conti-
nua y rectifica la imagen mesidnica desviada que hay tras la
pregunta; “nada mads les digo esto: ‘Ya verdn que el hijo del
hombre, sentado a la derecha del Todopoderoso, viene so-
bre las nubes del cielo™',

Un elemento fundamental de esta correccion es la
referencia al sufrimiento por el reino y a su propia muerte.
El sufrimiento del Mesias era cosa que no contaba con la
popularidad del pueblo: “‘La Escritura dice que el Mesias
seguird aqui para siempre icomo dices ti que ¢l Hijo del
hombre debe ser levantado en alto? éQuién es ese Hijo del
hombre? " (Jn 12,54). La identificacion del Mesfas con el
Siervo de Yahvé es uno de los elementos originales de la
manera como Jesis se entiende como Hijo del hombre (18).

Finalmente, desde esa reinterpretacién del concepto
del hijo del hombre como sufriente, incluye como conteni-
do nuevo en su mesianidad la identificacién con todos los
sufrientes de la historia.

CONTEXTO DEL PASAJE

Son dos las unidades que pone Mateo como previas :

inmediatamente a la pasion. La primera se inicia con la
entrada de Jesis a Jerusalem y la toma del Templo; y abar-
ca los capitulos 21 a 23, en donde sobresalen las constantes
trampas que le ponen los adversarios, la agudizacion del
conflicto, y la determinacion final de ellos de matarlo (19),
impedidas Gnicamente por su popularidad (Mt 21,46). Jesiis
enfrenta a los fariseos con su propia hipocresia, y al ver el
dano que causan a la gente con esa actitud los denuncia
abiertamente (cap 23).

La segunda unidad se inicia con el abandono del tem-
plo y su condena a la esterilidad. Frente al templo estéril
(21,18-22) Jests inicia una larga instruccion a sus discipu-
los: el cap. 24 es el discurso escatolégico, en el que habla
Jests del fin del Templo y, consecuentemente, del fin del
mundo que estaba cimentado en él. Los discipulos confun-
den ambos fines y le piden mis detalles. Ante esa curiosidad
inatil Jests responde: Ustedes HOY vigilen. Reorienta el
discurso hacia lo esencial: Habrd un Juicio para salvacion o
perdicion. Y dado que es incierto ese dfa, aun para él (Mt
24,36), lo importante es irlo preparando (20).

Después de la pardbola de las diez muchachas y de la
de los millones confiados a unos empleados —en las que
resalta que el premio o el castigo dado esti en relacién con
la conducta guardada ‘mientras era tiempo'— viene la pari-
bola del Juicio. Impresiona la sobriedad de la narracion a
pesar de su clara construccion escatolégica; pero no se pon-
drd la insistencia en elementos apocalipticos, como en el
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capitulo anterior, sino que lo central estard en dos cosas: en
la identificacion del Juez con los desposeidos de la historia,
y en la importancia radical de conductas cotidianas en favor
de ellos. Dichas conductas aparentemente son irrelevantes,
pero son ¢l centro en torno al cual gira el verdadero sentido
de la vida y lo que cualifica la historia (individual y colecti-
va) del hombre.

El Juez de la historia y los sin historia

¢Qué es, pues, lo que afirma Jests en la pardbola del
Juicio?

Jesus se presenta como Hijo del hombre. Ese concep-
to ha sido reinterpretado y dotado de nuevos contenidos a
partir de su conciencia de si mismo como el dGltimo y defini-
tivo enviado de Dios a anunciar el Reino, y a partir de su
propia experiencia de persecucion (21); por eso se juzgard a
los hombres de acuerdo a la opcién que tomen respecto de
€l. Porque en él ha empezado el Reino.

En ese sentido es Juez de la historia. Y precisamente
como Hijo del hombre y Juez de la historia estd identifica-
do con los que los hombres han privado de sitio en fa histo-
ria y los han degradado como hombres y juzgado indignos
de sentarse a la mesa comun. Asi, afirma que se identifica
con los hombres no en cuanto justos o en cuanto cristianos,
sino en cuanto marginados y sin historia. Jests-Hijo del
hombre-Juez de la historia forma con ellos un gran-Yo com-
puesto por tres elementos:

— Por el Yo individual de Jests, constitdido Mesias e
Hijo de Dios en plenitud de poder por la resurreccion de
entre los muertos (Rom 1,2-4);

— por los pobres e indigentes todos de fa historia,

—yporla relacion dialéctica que los integra en una
nueva unidad en la que él y los empobrecidos estin
com-presentes e inclyidos, identificados en historia; y hast
cierto punto, en destino coman. En ¢l ellos son los j
de la historia.

como jueces de la historia, asf en la historia ellos lo
presente hasta el punto que lo hecho con ellos se hace Cof
él (22). Puede decirse que asi como en el AT el patri i
precontenia al pueblo, y éste a su vez era la realizacion del
Patriarca, asi también aqui el Hijo del hombre recapitulaa
todos los pobres, los oprimidos, los explotados, los de ;
dados, los ignorados de la historia y éstos a su vez son %
explicitacion y su presencia. Germinalmente en el Hijo el

incluidos todos los que, como él, son tenidos por ba:
humana; y terminalmente ellos son él.

Por eso lo hecho en favor de Cristo presente en los!
necesitados —sean buenos o malos personalmente— s¢ con
vierte en Juicio de la historia humana. Esto es lo decisiv
mente subversivo del mensaje de Jesis: que los que no U
vieron oportunidad, ni voz ni voto en la historia son f



Jestis, jueces de la historia y quienes tienen [a Gltima pala-
bra y el derecho de admision al Reino, Por eso, y desde esa
misma tradicion, afirma Jests en Lucas: “Usen el dinero
injusto para ganarse amigos; para que cuando les falte, los
reciban en las moradas eternas” (Lc 16,9). Las victimas del
egoismo y del pecado humano son quienes tendrdn al final
la palabra definitiva: “VEN al Reino de hermanos porque
fuiste hermano; VETE del Reino de Hermanos porque no
sabes ni puedes ser hermano” (23). Su miseria actual serd
reclamada entonces a los causantes (directos o indirectos,
conscientes o ingenuos) de ella, porque se trata de una po-
breza correlativa a la riqueza, de una opresion causada por
la explotacion.

Es que rechazando al hombre rechazamos a Cristo y
rechazamos el Reino, sus valores, su estilo de relaciones, su
ley nueva. Solo asi se puede entender que rechazar a un
hombre traiga como consecuencia la pérdida de la comu-
nién con Dios para siempre. Porque afectamos la estructura
misma del Reino y su posibilidad. Porque no es posible
estar ‘en Cristo' si se ha rechazado a aquéllos por los que
JesGs optd preferentemente, aquéllos con los que se identi-
fica y cuya suerte asume: los in-capaces, los in-Gtiles.

Si alguien acusara a estas lineas sobre la ineludibilidad
de la mediacion del hombre para llegar a Dios como anula-
cion de la dimension vertical de la relacion con Dios, no
habrfa entendido nada de la dialectividad existente entre
Dios y el hombre: en Cristo, Dios y los hombres constitu-
yen esa nueva unidad dialéctica en la que permenecen am-
bos como diferentes, pero al mismo tiempo como referidos
necesariamente el uno al otro, el Creador y la creatura. Y
porque ‘a Dios nadie lo ha visto nunca’, si queremos tener la
certeza de la cualidad amorosa de nuestra relacion con El,
solo la tendremos en la verdad concreta de nuestro amor
tangible, historico, eficaz hacia el hombre (1 Jn 4,11-13).

También resalta en el texto el que para nada se men-
cione la intenclonalidad de las acciones, sino 5610 su objeti-
vidad eficaz en favor del otro. Aungue la accion sea tan
ingenua que solo en el Juicio se tome conciencia de que fue
a Cristo a quien se negd ¢l alimento, el vestido, el agua, la
presencia. El pasaje del Juicio es tremendo precisamente
por eso: porque lo que se enjuicia condenatoriamente (o
salvificamente, en la praxis amorosa), no es la injusticia
intencional (cosa obvia), sino la ‘ingenua’, ¢l 'no me di
cuenta’ el "'cudnto lo siento’, ‘si hubiera sabido. . .'

Hay que notar, por Ultimo, que esta opcion por los
oprimidos no es cristiana si se hace por una especie de amor
mistico e idealista a la pobreza, en abstracto, que no tenga
referencia eficaz a los pobres concretos. Si Jests se identifi-
c6 con aquéllos cuya vida es consecuencia viva del pecado
del mundo, de aquéllos cuya opresion es consecuencia dia-
léctica necesaria de los privilegios de los poderosos, no fue
para compadecerlos y ‘pobretearios’, sino para liberarlos y
mostrar, con su preferencia, la gratuidad incondicional y
eficaz de Dios, el Padre, que estd con los sin-méritos, en
contra de la logica mundana. Si se identifico con los pobres
fue para luchar por quitar ¢l pecado del mundo, para lo cual
tenia que enfrentarse con sus consecuencias mortales: la
miseria de aquéllos a quienes la sociedad margina para apo-
derarse de su sitio en ¢l mundo.

Por esta opcion preferencial de Jesis por los margina-
dos, que lo coloco al lado de ellos incluso frente a la Ley y
frente a los otros poderes, Jesis fue juzgado y condenado.
Pero confirmado por Dios en la resurreccion, se convierte
en Juez de los que entonces y también ahora en los oprimi-
dos, lo siguen condenando a muerte.-Y él y los sin-historia
son la clave de la historia y del juicio del hombre.

"Y unos irdn al castigo eterno y los justos a la vida
eterna’ (Mt 25,46).

NOTAS

{ 1) Misericordia y fidelidad son la definicion de Dios en el AT,
Caracteristicas inseparables una de otra. Porque tiene corazén
tierno y sensible ante el que sufre (miseri-cordia) es fiel a sus
promesas; fidelidad eficaz que lo lleva a intervenir prejuiciada:
mente ¢n la historia para liberar al oprimido; y precisamente
como consecuencia de su miseri-cordia y fidelidad. Asi lo en-
tendié Marfa:

“Su misericordia llega a sus fieles de una a otra genera:
cion, (Por eso) subrazointerviene con fuerza y desbarata los
planes de los arrogantes; derriba del trono a los poderosos y
levanta a los humillados; a los hambrientos los colma de bienes
y despide vacios a los ricos. Auxilia a Israel su siervo, acordan-
dose, como lo habia prometido a nuestros padres, de su miseri
cordia en favor de Abraham y su descendencia por siempre™
(Lc 1,50-55).

El tarahumar tiene una palabra con la que se define asi
mismo en cuanto sujeto de relaciones, y que es lo que lo
distingue del ‘Chaboche’ (el blanco no como categorfa raclal,
sino moral, y al que ha dado origen el diablo): ‘natemaame”: el
que tiene consideracion, com-pasion con los demis. De aquf
brota, como de fuente natural, su actitud de compartir, (*kork
ma’ tiene una doble direccion, activa y pasiva: igual significa
pedir que compartamos con ellos lo que tenemos, coma invitar
3 que compartamos lo que ellos tienen). Gracias a estas dos
actitudes, que tanto los emparentan con Dios, han sobrevivido
en un mundo en que todo, incluido el chaboche, les es hostil,

{2

-~

Bien se ha dicho que el que yo tenga hambre ¢s un problema
bioldgico; el que mi hermano tenga hambre es un problema
moral.

{ 3) Presento una muy breve sintesis de lo que amplio en el libro
Iglesia, Cuerpo para el Reino, que seri editado en breve por el
CRT. La bibliografia fundamental para este tema es:
MUHLEN, H: L'Esprit dans I'Eglise, Ed. Du Cerf, Paris, 1969
(Traduccion espafola: El Espiritu en la Iglesia, Secretariado
Trinitario); ROBINSON J A T El Cuerpo: estudio de teologia
paulina, Libros del Nopal, Barcelona, 1968; TRESMONTANT
C Ensayo sobre el pensamiento hebreo, Ed Taurus, Madrid,
1962; PIDOUX G. El hombre en el Antiguo Testamento, Ed
Carlos Lohle, Bs As 1969.

(4

ROBINSON hace notar que la comprension de¢ |a 'totalidad
implicante’ es la clave de comprension de la mentalidad israeli-
ta; igual para PEDERSEN. {Cf El Cuerpo, p 20, nota 4, donde
aporta amplia bibliografia sobre el particular), Hablar de ‘tota-
lidad implicante’ es hablar de ‘totalidad dialéctica’.

{ 5} MUHLEN, o ¢ 4.06,
{ 6] MUHLEN, oc 4.07.3.
( 7) MUHLEN, o ¢ 4.07.

( B) Es importante notar en este pasale la alternancia de sujetos
I6gicos de los distintos miembros de la pericopa:

1) VeTE de TU tierra y de la casa de TU padre: se dirige
al individuo Abraham,
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(9)

(10)

(1)

(12)

(13)

(14)

(15) “Aparece como perifrasis de 'yo':
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2) A la tierra que Yo TE mostraré. De T1 haré una
NACION grande y TE bendeciré: De hecho esta tierra no le iba
a ser mostrada a Abraham-individuo, sino 2 su descendencia, y
5610 en ella le iba a ser entregada a él; la fidelidad de Dios esta
garantizada porque forman un  todo dialéctico Abraham y la
nacion que de €l se origina. El sujeto l6gico aqui ya no es el
individuo sino el pueblo.

3) Bendeciré a quienes TE bendigan: Aqui se trata de un
sujeto doble: tanto Abraham-individuo como Abraham-pue-
blo.

4) " Por Tl se bendecirdn todaos los LINAJES de la tierra”.
El gran-Yo que se inicia en Abraham recibe la promesa de la
mixima expansidon posible, Gal 3,16 dard el salto al nuevo
gran-Yo originado por Cristo: “'Las promesas fueron dirigidas a
Abraham y a su Descendencia. No dice ‘y a los descendientes’,
como si fueran muchos, sino a uno solo: ‘a tu Descendencia’;
es decir, a Cristo. . . Y si Uds. son de Cristo, ya son descenden-
cia de Abraham, herederos segin la promesa'. Para Pablo
~que entiende la realidad como hebreo— Cristo, y nosotros en
€l, somos realizacidn de la promesa hecha a Abraham; y por
tanto, la clave para entender la fidelidad de Dios.

Cf MUHLEN, o ¢ 4,17: Caracteristica tipica de esta nocion es
que no serd algo estatico, sino que se da una fluidez y oscila-
cién dialéctica por la que a veces el acento se pondrd en la
persona, (vg en el patriarca), a veces en la comunidad. Aunque
s0lo se tratard de cuestién de acento, ya que lo tipico de una
nocion dialéctica es que siempre estén compresentes ambos
polos (cf o ¢ 4.14).

La expresion hebrea ben-adam, como la aramea bar-nasha (lit
“hijo de hombre'), significan simplemente ‘individuo de la
especie humana’, "ser humano', ‘hombre’ “(MATEOS-ALON-
SO SCHOEKEL, Biblia Espanola, version latinoamericana, Ed
Cristiandad, Madrid, 1976, p 1923. (En adelante se citari sim-
plemente BE )

“Al usarla (esta expresidn), Jesos acenta una Ifnea del AT
imperfectamente desarrollada: la importancia y el papel del
hombre en la tierra y en la historia seglin los textos citados
anteriormente. Por eso usa a veces ‘el Hombre' en sentido
inclusivo (Mc 2,10; 2,18), designando al hombre en general (cf
Mt 9,6: ‘el hombre'; 9,8: 'los hombres', y 1 Cor 6,2" (B E p
1924).

Daniel nos hablard de ‘una figura humana' a quien le dan ef
poder real y ¢l dominio (7,13-14), cosa que luego se atribuird
al pueblo de los santos del Altisimo; esta atribucion de una
misma propledad a un doble sujeto, individual y colectivo, es
entendible sdlo desde el concepto del gran-Yo que vimos ante-
riormente. B E encuentra ademds otro matiz: “Dn 7,1-14 apli-
ca ¢l dominio del hombre al terreno histérico. La ‘figura huma-
na' (it 'como un hijo de hombre') que aparece en el cielo
(7,13) indica que a los imperios bestiales (basados en la fuerza
bruta) que proceden del mar (caos) (7,1-8), va a suceder, por
obra de Dios, un imperio regido por el hombre, no por la
bestia (7,9-14). Tal es el significado de la visién. Por eso, aun
refiriéndola a Dn 7,13, la expresion ‘hijo de hombre' no admi-
te mds traduccidon que ‘hombre' (B E p 1924).

Quien ha llamado [a atencion sobre ¢l uso del término en
Ezequiel como iluminador de 1a manera como Jesds se lo apli-
ca a sf mismo es SCHWEITZER, E, en su libro 1l Vangelo
secondo Marco, Ed Paideia, Brescia, 1971, pp77-181, en su
comentario al cap 13, en el excurso que tiene sobre este punto.

Es 13 conclusion exegética que saca, entre otros, JEREMIAS;
(cf Teologia del NT, Ed. Sigueme, Salamanca, 1977, pp
291-320),

(Mt 5,11; Cf Lc 6,22; Mt
10,32; ¢f Le 12,8, etc” (B E p 1924).

(16)

(17)

(18)

(19)

(20)

(21)

"Es dudoso que la expresion haya sido interpretada por los
oyentes de Jestis como titulo mesidnico: nuncasuscita opoﬂ-.
cién ni siquiera curiosidad” (BE 1924). Hijo del hombre, ade-
mis, nos remite al lugar privilegiado que, en la concepcion de
Jests, tiene el hombre, el amor al hombre, como camino a
reino: subraya la solidaridad con los demas (cf BE p 1507).

Incluso eso es vilido para ¢l mismo JesGs, quien lo vivirfa de
manera diferente en cada una de las etapas de su accion por el
reino, dividida por la crisis galilea (Mc 8,27-30), aunque sus
inicios estin en 6,1-6a y en 7,1-23: consiste en la puesta en
cuestion de la estrategia de milagros que no ha llevado a la
gente a Ia fe en el reino, sino que los ha centrado en buscar
beneficios de parte de JesGs (cf Jn 6,26-27). El contenido,
inicialmente oscuro y apto, por tanto, para asumir contenidos
nuevos que expresen el mesias diferente que Jesis va a ser,
puede haberse concretado en un primer momento, en varias de
las atribuciones que tiene el Hijo de hombre en Ezequiel, Pero
a medida que avanza el conflicto con los poderosos, Jesis va
asumiento las consecuencias que eso representa para él. El Hijo
del hombre se reviste entonces de las caracteristicas trigicas de
un destino sufriente en favor del reino. Sin embargo, eso preci-
samente es lo que da lugar a la esperanza y certeza de exalta
cion de parte de Dios (Is 52,1315 y 53,12) e incluso el papel
decisivo que jugari en el juicio de los hombres, (cosa que ya se
atribuia a los justos en Sab 2,10-20; 4,7.10.16; 5,1-5). Final-
mente, esto nos remitirfa a la imagen de Daniel.

"“En Mc 9,12; 14,21 (Cfr 8,31;9,31; 10,32-34) Ia expresion se
refiere sin duda alguna a Is 52,13-53,12 (Pasion del Siervo de
Dios), sin alusidon a Dn 7,13" (BE p 1924).

Esta determinacion de matar a Jests es algo de lo que queda
constancia en los cuatro evangelios desde el mismo comienzo
de la predicacion de Jesis. Marcos lo sitda en el 3,6; Lucas ain
mas inicialmente, en el primer sermon de Jesis (4,28-29); Juan
lo pone ¢n un crescendo dramitico, que cobra fuerza va a
partir del 5,16-18 con repetidos intentos de prender a Jesds
(7,1-2.19.26.30.32. 43-44) hasta llegar a un atentado contra s
vida (8,59). Mateo, que ampifa la ensehanza de Jesis en los
primeros capitulos, pone sin embargo la determinacion de ma
tar a Jesis ya desde el 12,14,

Todo el capitulo 25 hay que entenderlo desde dos grupos de
versiculos del cap 24:

— Los vv 36 y 42-44 nos hablan de la incertidumbre de ese dia,
ante lo cual la Gnica actitud sensata que cabe es la pcnnancnu
vigilia,

— Losvy 30-31, 39 y 46-51 nos dicen que lo que se esperaesla
venida del Hijo del hombre para juzgar de esa preparacion de
los hombres; y segln eso fijar un destino permanente.

En sintesis, los contenidos del concepto de Hijo del Hombre,
reinterpretado por Jesis, son los siguientes:

1) Es el Hombre que estd en funcion del pueblo (Eze
quiel, en muchas partes a lo largo de su libro),

2) Es el Siervo que se entrega al sufrimiento inherente al
anuncio del Reino de Dios en un mundo fratricida y que mata
a los profetas. En ese destino esti incluida 1a esperanza de
exaltacion y confirmacion de parte de Dios (Isafas 42,1-9;
49,1-13; 50,4-9; 52,13-15; 53,1-12; 61,1-2).

3) Es el salvador escatoldgico al que se le entrega el po-
der, identificado dialécticamente con los *santos del Altisimo’,
con aquéllos por los que Dios opta (Daniel, 7,1-14).

4) Desde la inminencia del Reinado de Dios, Jesss asume
que su papel es tan definitivo que la actitud que los hombres
tomen ante €l y su mensaje serd determinante en el juicio;
quizd de acuerdo a la tradicion saplenclal respecto del papel de’
10s justos en el juicio (Sab 2,10-16; 3,7-8; 4,16; 5,1-5), Y desde
Ia solidaridad con los sufrientes —primero como manifestativa




(22)

de la gratuidad de Dios, y luego desde su propia experiencia de
persecucion - ve que también estard presente en el juicio la
actitud que ¢! hombre tome frente a ellos y a sus sufrimientos.
Por eso la identificacion que, como Juez de la historia, tiene
con los sin historia.

Recordemos a2 ROBINSON: “Ya no es Uno quien representa.a
muchos. . . es la multitud quien representa al Unico, . . La mul-
titud. . . constituye ahora al Unico" {El cuerpo, p 91). No se
trata de una ‘representacién jurfdica’, ni de una sustitucion,
sino de una identificacién al nivel de realidades tan personales
que no admiten sustitucion posible: “A mi me diste de co
mer... de beber..." iNo es posible realizar este tipo de ac-
ciones en representacion o sustitucidén de otro! Pero si estas
afirmaciones de Jes(is hemos de entenderias en sentido realista
y no queremos caer en el absurdo de un ‘encarnacionismo’
porelque los hombres seriamos ‘encarnaciones sucesivas o

complementarias de Cristo’ {Malmberg), hemos de entenderias

(23)

a la luz que dan las categorias de inclusion y com-presencia del
gran-Yo; a la luz de lo que significa ‘ser Uno en Cristo'.

Es también el mensaje de la pardbola del rico sin nombre y del
pobre Lizaro. Como no tenfa nombre, le pusimos al rico un
apodo: ‘Epuldn’, ‘el Comeldn'; pero ante Dios no tiene nom-
bre. Es cualquiera que no comparta su comida con el pobre y
asf sea causante de su hambre. Es clara la manera de entender
la colaboracidon con el mal para el hebreo: no hacer el bien que
se puede hacer, o no evitar ¢l mal que se puede evitar es ser
causante directo de & (Cf Mc 3,1-6 y par Lc 6,6-11; Mt 6,
6-11; Mt 12, 9-14), Los fariseos no tienen ninguna objecion
tedrica ante el planteamiento de Jesis: ¢Qué puedo hacer con
éste hombre: Le doy la vida o lo mato? Su objecion estd
situada a nivel de poder: con esos planteamientos se opane
Jess a sus comportamientos inmisericordes y los denuncia
Por eso deciden matarlo. Pero no porque el planteamiento
estuviera mal hecho a nivel doctrinal.
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ARNALDO ZENTENO S.J.

MATEO 25 EN
LA EXPERIENCIA CCB
LATINOAMERICANA

Tener hambre, tener sed, estar desnudo, ser forastero,
estar enfermo estar, abandonado, en la circel. . . esto sim-
ple y sencillamente dicho en lenguaje de hace 20 siglos o en
lenguaje de hoy, quiere decir: dolor, opresion, miseria, vida
inhumana. Y “este clamor es cada vez mds tumultuoso e
impresionante” (Puebla 87).

Tener hambre, tener sed, es simple y sencillamente ¢l
grito del hermano que pide ayuda, y ante ese grito podemos
hacernos sordos o responder presurosos. Tener hambre, te-
ner sed. . . no es algo que pasa por “‘mala suerte”, ni menos
porque Dios lo quiera. Unos, muchos —la mayoria— tiene
hambre y sed porque otros —una minoria— acaparan el ali-
mento, el agua, la ropa, las medicinas y explotan al herma-
no. Tener hambre y sed, no solo depende de unas buenas o
malas voluntades, sino del sistema social en que vivimos.

Tener hambre y tener sed, no es algo impersonal. . .
Jestis en Mt 25 nos dice 'Tuve hambre, tuve sed. . ." Es EI,
son los hermanos, sus hermanos muy concretos los peque-
nos, los marginados, los oprimidos. .. son ellos los que tie-
nen hambre y los que nos gritan.

Y en Mt 25 )ests nos expresa algo muy definitivo: el
juicio de Dios y nuestra salvacion eterna. Y esto se juega en
1a respuesta que demos al clamor del hermano, de cada uno
de esos millones de hermanos de Jesis, de hermanos tan
pequenos que son despreciables para los poderosos. Ser jus-
to o inicuo, salvarse o perderse, se decide por el amor de
obras a los oprimidos.

Los hombres del siglo |, con su conocimiento del
mundo, se encontraron con el clamor de los hermanos en la
vida y en lo que expresa Mt 25; y respondieron a su manera
y seglin sus posibilidades. Una de sus respuestas la encontra-
mos en los Hechos de los Apdstoles en la vida de la primera
comunidad. Esa era la respuesta de ellos. Pero hoy écomo
leemos y qué nos dice Mt 257 ¢Qué significa hoy en Améri-
ca Latina tener hambre, tener sed y estar preso? iQué
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respuesta damos desde nuestra experiencia los cristianos de
Ameérica Latina? El tema es muy amplio. Solamente trataré
de presentar unas pinceladas a partir de la experiencia de las
CEB en América Latina, y mds en concreto en México.

Tengo hambre, tengo sed, estoy preso hoy
en América Latina.

En estas sencillas piginas no pretendo presentar mu-
chos datos (que se podrian exponer sobre la miseria en
América Latina); simplemente quiero recordar aquf algo de
lo que estd pasando hoy en América Latina y que los obis-
pos reunidos en Puebla han recalcado:

“Ante el clamor por la justicia. Desde el seno de los diversos
paises del continente, estd subiendo hasta el cielo un clamor més
tumultuoso e impresionante. Es el grito de un pueblo que sufre y
demanda justicia, libertad, respeto a los derechos fundamentales del
hombre y de los pueblos. La Conferencia de Medellin apuntaba hace
poco mas de 10 afos la comprobacion de este hecho: Un sordo
clamor brota de millones de hombres pidiendo a sus pastores una
liberacion que no les llega de ninguna parte (Pobreza 2). El clamor
pudo haber parecido sordo en ese entonces; ahora es claro, creclen
te, impetuoso y en ocasiones amenazante'' (87-98).

TENGO HAMBRE Y NO HAY QUE COMER

Es la miseria del pueblo , es el clamor de Améria
Latina. En México podemos partir de hechos cotidianos y
crueles. Las tortillas van a subir de $ 4.20 a $ 6.30 el kilo.
No hay frijol en las tiendas, ni frijoles al alcance del pueblo
équé come hoy el pueblo? Y si de esa experiencia cotidiana
y actual saltamos a las grandes cifras (que nos confirmari el
censo), encontramos lo mismo: miseria, hambre, vida inhu:
mana. A modo de ejemplo veamos algunos datos.

CRECIENTE BRECHA ENTRE RICOS Y POBRES

En América Latina, el Tofo mas rico de la poblacion,




- percibe el 170/o de ingresos; vienen después los de ingresos
medios y altos, que constituyen un 640/o de la poblacion, y
queé perciben el 530/o de ingresos del pafs. Por dltimo, la
poblacién de bajos ingresos (el 500/0) que percibe sblo el
130/0 del total de ingresos. Es decir, el 1o/o mds rico acapa-
ra més de lo que percibe el 500/0 de la poblacion.

DESEMPLEO

31 Millones de personas en edad de trabajar carecen
de empleo. Es decir, el 300/o de los que ya tienen edad de
trabajar en América Latina, no pueden hacerlo.

PRIVILEGIO DE UNOS POCOS E INFLACION

En casi todos los paises se ha encontrado una salida a
la crisis: echarla sobre los hombros del pueblo trabajador.
La inflacién aumenta los precios de las mercancias, mientras
los salarios tienen un tope salarial. O sea que en la realidad
el salario es bajado cada vez y el trabajador puede comprar
menos cosas. Veamos la inflacion en algunos pafses (1977):
Venezuela 7.30f/o; México 20o/o; Brasil 40o/o; Chile
57.20/0; Argentina 173.20/0. Ademas, en la crisis los que
han sido favorecidos son los grandes consorcios del pais y
las multinacionales. En México cerca de 600 familias son
duenas de los 90 principales consorcios del pafs, tales como
Bancomer, Banamex, Televisa, Cervecerias, etc. De las 150
empresas mas importantes del pais, 60 son extranjeras, co-
mo la Ford, Nestlé, Resistol, Celanese, etc. Y si estas em-
presas invierten cada vez en México, no es que sean muy
buenas, sino porque por cada dolar invertido sacan un poco
mas de dos.

ESTAR EN LA CARCEL

Represion y presos politicos. Ya los obispos reunidos
en Puebla denunciaban la angustia que sufre el pueblo por
la represion sistemidtica, torturas, exilio (No 42), etc. Vea-
mos algunos datos.

GUATEMALA

Se calcula que en los dltimos 20 afios han sido asesi-
- nados 30 mil personas. £/ Salvador. Si vemos lo que esta
- sucediendo actualmente, los asesinatos pasan de 20 por dia.
Hafti. En los aitimos 20 anos, un millon de haitianos ha
dejado el pafs, y pa habido méds de SO mil asesinatos por
motivos politicos. Urtguay. Se calcula en 5 mil el nGdmero
de presos polng::os; existe una represion muy refinada, etc.
A esta represion debemos afadir la compra, persecucion, e
intimidacion de los lideres de organizaciones populares en
toda América Latina. En algunos pafses, como Argentina,
Chile, Haiti, Uruguay, esta prohibido aun la organizacion
sindical. En Brasil toda l1a organizacion sindical es oficial, y
en México predominan las organizaciones sindicales charras
y el control de las organizaciones por el PRI,

Podriamos seguir presentando datos y mas datos so-
bre la cruel realidad de América Latina, por ejemplo en la
linea de como el pueblo esta preso por la ignorancia, el
analfabetismo, los medios de comunicacion social enaje-
nantes, El pueblo es forastero en todos los exilados de Chi-

le, Argentina, Uruguay, etc. La carcel de América Latina a
veces es todo un pais controlado por la dictadura militar.
Todo eso son concreciones de Mt 25 en la realidad de Amé-
rica Latina.

CONCLUSION

A modo de conclusion de esta Primera Parte, pode-
mos tener presentes dos traducciones de Mt 25 al hoy de
América Latina. La primera traduccion nos la presentan los
obispos reunidos en Puebla cuando nos hablan de los ros-
tros que expresan “'la situacion de extrema pobreza generali-
zada que adquiere en la vida real rostros muy concretos en
los que deberiamos reconocer los rasgos sufrientes de Cris-
1o, el Sefior que nos cuestiona e interpela (No. 31), Recor-
demos lo que alli nos dice de los nifios, de los jovenes, de
los indigenas, de los campesinos, de los obreros, de los sub-
empleados y desempleados, de los marginados y hacinados
urbanos. Ante esos rostros, ante esa realidad, loque se nos
exige es conversion personal y cambios profundos de las
estructuras de América Latina. Cambios o que no se han
dado, o que han sido demasiado lentos (No. 30).

Una segunda traduccion consistirfa en retomar lo que
hemos expresado en esta Primera Parte:

Tuve hambre. .. No hay trabajo. No hay pan y tortillas al
alcance del pueblo, Hay carestia de la vida e inflacién que pesa sobre
¢l pueblo todo.

— Tuve sed. .. No hay agua potable para el pueblo, No hay
agua para regar los campos; son Inmensas y angustiantes las zonas de
temporal.

— Soy forastero. . . He tenido que salir de mi pafs por causas
polfticas en Chile, Argentina, Uruguay, Haitf, Soy forastero y perse-
guido en mi propio pais como en Guatemala y El Salvador.

— Estoy desnudo, .. No tengo zapatos ni ropa para defender-
me del frio; yasfvivoenlos Andes o en los altos de la sierra
tarahumara. Estoy enfermo. EI 500/o de la poblacién no tiene segu-
ro social. En los barrios casi no hay médicos para el pueblo, y en las
rancherfas no hay médicos. Y estoy herido al estar luchando por la
liberacion en El Salvador y en Guatemala.

— Estoy abandonado en la circel. Estoy preso en las circeles
atestadas de gente y sin el minimo de higiene. Estoy preso y tortura-
do en las carceles clandestinas de toda América Latina, y estoy preso
en tantas dictaduras y gobiernos gorilas que pisotean al puebio en la
mayorfa de América Latina.

Y quizi todavia algunos serin capaces de preguntar: **iSefior,
cuidndo te vimos con hambre o con sed, o preso, y no te hicimos

caso? " Y la respuesta del Seior es tajante: “Cuando no lo hicieron
con mis hermanos mis pequenos, tampoca lo hicieron conmigo®’.

"Cuantas veces 1o haces con uno de mis
hermanos pequefios, conmigo 1o haces"

Si recorremos [a experiencia cristiana de las Comuni-
dades, vamos encontrando la respuesta que dan a ese clamor
popular de liberacion. Veamos algunos ejemplos:

BRASIL:
En la dictadura estuve preso y me visitaste y me libe-

raste. En Brasil el pueblo ha estado encarcelado por la dicta-
dura desde 1964. En ese ano el gobierno militar descabezd
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todos los movimientos populares y reprimid, torturd y ma-
t6 a los lideres. Prohibié todas las reuniones. La tortura
brasilena fue modelo para América Latina y se hizo para
sacar informacion, aniquilar a las personas e intimidar a los
demds. Y en ese contexto de dictadura y represion las Co-
munidades fueron un drbol pequefio que fue mds fuerte que
la bota que los estaba pisando. Los obispos hicieron la op-
cion por las comunidades y la gente se reunid en las comu-
nidades enfrente de la dictadura. Las CEB fueron el Gnico
espacio donde el pueblo se reunia, se expresaba, reflexiona-
ba en la Biblia y en la Vida. Asi, las comunidades fueron el
espacio privilegiado de organizacion popular; y llegd a haber
50 mil comunidades de Base en Brasil.

En un segundo momento, las comunidades sintieron
la necesidad de trabajar en las luchas populares por la tierra,
por el agua.

En un tercer momento, las comunidades tomaron mds
claramente conciencia de clase y se reforzé particularmente
el movimiento popular. de los obreros. Como legalmente
estaban todos los sindicatos. bajo el control del gobierno y
eran sindicatos charros, lo que se organizé fue la Oposicion
Sindical al interior de los mismos sindicatos. Particularmen-
te las comunidades apoyaron las huelgas prohibidas por la
ley. En 78 y 79 soportaron la represion y aun la muerte,
por ejemplo de Santos Da Silva, uno de los principales
miembros de las comunidades y uno de los principales lide-
res de la Oposicion Sindical. Las gentes de las comunidades
volanteaban, llevaban comida y prestaban todo apoyo a los
huelguistas. Ante la presién popular creciente, las autorida-
des tuvieron que volver a reconocer el derecho de huelga,
aunque todavia muy limitado. Este afio nos hemos enterado
por los periédicos, de la huelga de los metallrgicos, la huel-
ga mds prolongada desde 1964. En ella, tanto los obispos
como las comunidades, dieron todo el apoyo a los obreros.

Actualmente se anuncia el cambio de régimen y el fin
de la dictadura. Claro que la llamada *' Apertura democrati-
ca' quiere seguir con gran control del pueblo. En esta situa-
cion, las comunidades se preguntan como colaborar para
que todo su potencial tenga un peso y energia politico, y
cdmo colaborar para que los partidos y organizaciones poli-
ticas salgan en verdad desde la base. Aunque algunas perso-
nas dicen que las comunidades ya no tienen un papel dada
la ""apertura demaocritica” y la posibilidad de otros grupos
populares, sin embargo, la mayoria reconoce que las comu-
nidades siguen teniendo valor por la dimension explicita de
fe, por la motivacion para las gentes, por la purificacion de
las actitudes en la lucha politica, y porque aun en lo politico
son un espacio de andlisis y reflexion licida mds alld del
sectarismo que suele darse en los partidos.

En todo este proceso se reconoce que las comunida-
des han realizado un trabajo efectivo de despertar del pue-
blo, de educacion, concientizacion, politizacion popular.
Las comunidades tocan el corazén del pueblo y la llave del
corazon del pueblo, que es la religion; y de ahf se han
abierto a las ideas y al trabajo politico. Las comunidades
realizan enlaprictica la unidad entre la fe y la politica.
Antes como que se veia como modelo del buen cristiano al
burgués; y esto sirvié a la explotacion del pueblo. Hoy se ve
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y se vive que no hay que dividir religion y politica, y qu
ser cristiano es comprometerse en la lucha de liberacion,

Nos decian los brasilefios, como resumiendo su expe
riencia, que Jesis no va a Herodes o a Pilatos para conve f-
los, a fin de que venga el cambio, sino que Jesis esti co ‘[
pueblo. Estar con Jesis es estar con los oprimidos, y desde
alli buscar la liberacion de todos; y en este proceso esendl
que se han comprometido las comunidades, en el que &
preséntes en el cambio actual de la dictadura hacia un
bierno que quiere ser siquiera un poco democritico; y
quieren seguir presentes para proseguir el proceso de lib
cion de Brasil.

ECUADOR

Los indigenas exclaman: tuve hambre y me diste d
comer. En Riobamba como en toda América Latina,
en nuestra Patria, los indigenas estin explotados y ab
nados. Las CEB y la pastoral toda de Mons Proano, so‘
comprometido con el proceso de liberacion de los indigenss
para queel pueblotodo sacie su hambre de culwn,, e
palabra de Dios. Oigamos lo que nos dice un albadil
no que visitd esa experiencia:

.

“En el Ecuador las comunidades estin cumpllendon L
parte el evangelio. Un ejemplo son Las Radiofénicas’ que 8
funden la ensefanza a la gente pobre. Otro ejemplo ¢ 4
hospital donde se atiende a los enfermos gratuitamente, A
estin también las cooperativas de produccion, las de ¢
truccion, Las Comunidades del Chimborazo luchan conu
terratenientes y caciques. Las Comunidades de Ciml
atienden 2 los enfermos indlgenas. A pesar de estar tan %
de hablar otra lengua, van a visitar a una distancia de 10 'i
para ver cGmo estdn entre las montafias. Los lndlpnu
cumpliendo con esta responsabilidad”,

PERU

Tuve Sed (de democracia) y me diste de beber. Lif
es un desierto y allf como un viacrucis doloroso estan los]
km. de barrios populares, en lo alto de cerros desé
alli en Lima han brotado las Comunidades Cristianas Pop
lares que han florecido, como en Brasil, en medio ¢
dictadura. Hoy se va volviendo a la vida democrd
este caminar, las CCP han apoyado en la huelga de
y en el Paro Nacional y han clarificado su conciencia de:
un pueblo creyente y explotado que busca la libe
Los cristianos han estado apoyando en preparar la o
cién popular. Pero la pelea es a largo plazo. La fuerza poy
lar es débil. Si ahorita hubiera revolucion, vencerf: :
militares. Ademds, las izquierdas se habfan ido unificandt
Poco a poco, pero ahora en torno a las elecciones sely
vuelto a dividir.

Asi en Per( el aporte principal de las CEP ha sido.
la Iinea ideolégica, en la unidn con el movimiento obr ero.
en el apoyo a las huelgas y al Paro Nacional.

EL SALVADOR

En El Salvador las comunidades han sido un sitig
vilegiado donde las personas han tomado conciencia y |
crecido en un anhelo de liberacion. Ellas y el P Rutilo Gf
de, fueron gran inspiracion en la vida de Mons Romero.



La vida y muerte de Mons Romero estd en la linea del
Obispo Valdivieso, que a principios de la Colonia, di6 su
vida por defender a los indigenas. Los dos Obispos han
alimentado y dado de beber al pueblo con su propia sangre,
como Jests. De Valdivieso se decia esto:

“Sucedid (en 1550), que predicando en favor de la libertad
de los indios, reprendid a los conquistadores y gobernadores,
por los malos tratamientos que hacfan a los indios. Indigni-
ronse tanto contra £, que se lo dieron a entender con obras y
con palabras. . . Ante los soldados que habfan venido del Pe-
rl, a esta tierra mal contentos, fue un Juan Bermejo, hombre
de mala intencidon. Este se¢ hizo de parte de los hermanos
Contreras gobernador de Nicaragua. .. Salid acompanado de
algunos. . .y se fue a casa del obispo, que le halld acompania-
do de su compafiero fray Alfonso, y de un buen clérigo; y
perdiendo el respeto a lo sagrado le dio de pudaladas”.

En 1980, oigamos lo que nos dice un grupo de salva-
dorenos y centroamericanos sobre Mons. Romero:

Todos los domignos, los radios del pais se ponfan en cadena
nacional, -no por decreto del gobierno, sino porque en esos
momentos se abria fa llave que darfa el agua necesaria para
calmar la sed de los sedientos: por las mahanas, la voz de
Mons Romero iba a penetrar en todos los oidos (de los opre-
sores y de los oprimidos). La voz de Mons Romero iba a caer
gota a gota: el opresor tendria que escuchar la fuerte lluvia de
palabras invitindolo a su conversion. A la oligarqufa les recor-
dd que abrieran las manos y se quitaran los anillos; que si no,
les iban a cortar las manos. Las madres y familiares de los
desaparecidos se sentian agradecidas al escuchar el nombre de
sus hijos en las denuncias de Mons Romero.

La palabra de Mons Romero era la palabra esperada todos los
domingos, era la lluvia de mayo que esperaban los campesinos
para comenzar a sembrar el mafz, Desde que llego de Arzobis
PO twvo su contacto continuo con la gente sencilla. La gente
humilde (la viuda y los huérfanos del campesino asesinado,
los desnudos del pafs que son la mayorfa, los enfermos y los
hambrientos del pais) luego de sus homilfas o en el transcurso
de la semana, le llegaban a dejar regalitos por todo lo que él
hablaba en sus homilias.

Con su muerte ha impulsado a muchos cristianos a hacer suyas
las aplicaciones de Mt 25 en nuestros dfas. Clentos y cientos
de cristianos de las comunidades de Base, obispos, sacerdotes
y religiosas han expresado su inquietud por seguir las palabras
de Mons Romero.

Su opcién por los hambrientos, por los sedientos, por los
presos politicos se hace realidad aquel 20 de enero de 1980
cuando pablicamente enjuicia los tres proyectos polfticos del
pais y opta por el proyecto popular, el proyecto donde se
encuentran los sedientos y perseguidos por causa de la justi-
cla.

No solamente opta sino que defiende dicho proyecto, al en-
frentarse al mayor enemigo de las mayorfas salvadorenas: al
imperialismo norteamericano. No sdlo se enfrenta al imperia-
lismo, sino que lo invita a la conversion: “Deje de enviar
ayuda, porque ésta fomenta la represion'.

Solamente el pueblo es capaz de transmitir como
Mons Romero cumplioé Mt 25. Ya el pueblo lo ha manifesta-
do, ya el pueblo ha dicho su opinién escribiendo comunica-
dos, participando en su sepelio, luchando por una sociedad

nueva, . .

NICARAGUA

Era forastero en mi propio pais. Hoy el pais es del
pueblo todo. Es de sobra conocido y por eso basta con
mencionarlo, la participacion que han tenido los cristianos
en las luchas populares de Nicaragua. Ellos, con su vida han
dado un mentis al “dogma" de que la religion siempre es
opio del pueblo. En Nicaragua los cristianos se han hecho
solidarios con todo el pueblo que era extranjero en su pro-
pia tierra; y pasando por el Mar Rojo y el desierto, han
llegado a la etapa actual de liberacion. A lo largo de Nicara- .~
gua estin los pequefios monumentos a los muchachos caf-
dos. Cada monumento ha sido consagrado con su sangre y
celebrado en la Eucaristia; y actualmente los jovenes cristia-
nos participan activamente en la reconstruccion de Nicara-
gua, por ejemplo en la Cruzada de alfabetizacion, Ademds,

en casi todos los templos hay periodicos murales y grandes
letreros en que las comunidades expresan su sentir: *Levan-
temos la produccion, aplastemos asf la contrarrevolucion'’;
"“Alfabetizar es liberacion'';"* Verdaderos cristianos a alfabe-
tizar”; “Ama a tu projimo como a ti mismo: Alfabetiza'’;
"'A la hora de alfabetizar, con Cristo has de estar"'; ““Porque

no sabfa leer, y me ensenaste a leer".

El reto actual de las comunidades es no dejarse espan-
tar por el fantasma que se estd levantando del miedo al
comunismo, y seguir colaborando actualmente en la recons-
truccion de su pais.

MEXICO

i{Como damos de comer, beber y vestir al necesita-
do? Para contestar esa pregunta habria que mencionar si-
quiera lo que hacen las comunidades en fa |linea de las coo-
perativas de consumo y produccion en contra de los inter-
mediarios y usureros explotadores. También habr{a que refe-
rirse al trabajo de alfabetizacion, educacion de ~ jovenes y
adultos, apoyo a la Unién de Colonos en sus reivindicacio-
nes y lo que se empieza a hacer en apoyo al movimiento
obrero y en los casos de represion.

A continuacion quiero presentar directamente algu-
nos testimonios del pueblo y de alglin sacerdote y religiosas
que trabajan con las comunidades. Ellos manifiestan cémo
viven el texto de Mt 25.

a) Testimonio de algunos colonos.

Preparar el camino del Senor (Colonia Ajusco, Co-
yoacdn). Cuando el Rey venga, iqué clase de camino vamos
a tener preparado en la tierra y qué acciones le vamos a
presentar? Pienso que algunos de nosotros pensamos dar
migajas, pero el compromiso es més serio. No tenemos que
irnos con la finta, pues Dios quiere que despertemos, que
no vivamos en la ignorancia. El quiere sacarnos de la opre-
sion, esto quiere decir que Cristosintid estos malestares:
hambre, sed, desnudo, forastero, preso, y que ahora pasa lo
mismo en lo que sufre el pueblo en las torturas, en las
matanzas, en la ignorancia. Cristo se enoja y dice ""Malditos
todos ustedes a los que la riqueza no los hace ver con clari-
dad, e impiden el trabajo de los demids”. Por todas estas
cosas debemos pedirte Sefior que nos hagas ver con claridad
para que no nos suceda lo mismo. Como iglesia no nos
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decidimos por miedo o por no entender claramente lo que
El nos dice. Es claro que nos hacemos los sordos y no
entendemos el “cuando tuve hambre y no me dieron de
comer", porque estoy en problemas y no me quieren ayu-
dar, porque me meto a ayudarles y me dicen que quiero
quedar bien, porque platico con los que tienen problemas y
me dicen guerrillero. En las comunidades tenemos que ser
como los campesinos que entregan hasta su vida por liberar
a su pueblo, como verdaderos cristianos y siguiendo la ense-
nanza de nuestro Senor Jesucristo.

Una conciencia nueva (Nezahualcoyotl). Glaramente
nos dice el Sefor que va a llegar el dia en que nos va a
tomar cuentas de nuestra vida. EI nos dejo en plena libertad
para manejar nuestras vidas, a sabiendas que teniamos que
regirnos por la ley de vernos como hermanos. Esto parece
facil, pero es tan dificil, porque algunos inteligentes se han
encargado de decirnos que solo hay que sufrir aqui para
ganar 1a gloria. Cosa que Dios nunca dijo, pero a algunos
que les convenfa cambiaron todo a su antojo. Eso no quiere
decir que todo vaya a seguir igual. Con nuestros grupos
empezamos a cambiar, porque vemos que para poder llegar
a conocer la presencia’ de Dios, hay que buscarlo desde
ahorita en esta vida, poco a poquito, pero sin desmayar y
con mucha fe y esperanza de que algin dia podamos con-
vencer a nuestros hermanos ricos que somos iguales, que
compartan mds justamente lo que es de todos. Lo que here-
dan a sus descendientes, s6lo les sirve para labrar su desgra-
cla, pues no son fruto Gtil en la sociedad, Nosotros el pue-
blo explotado, sélo tenemos para heredar a nuestros hijos
nuestra lucha, el haber despertado y conseguir que ellos
tengan una mentalidad diferente, que vivan pensando que lo
que ahora iniciamos lo sigan, para que al final de nuestra
vida podamos responderle al Sefior: “‘Si Sefior, tuviste ham-
bre y te dide comer; lo hice cuando junté una despensa
para llevarle a Lupita cuando compré su bebé, y cuando se
han llevado a nuestros jovenes detenidos, ahf te visité, Se-
fior”. Creo que en nuestros grupos empezamos a creer ese
Mandamiento Nuevo que el Sefior nos mandé que nos ame-
mas como El nos amd, hasta dar la vida.

Las Comunidades nos alimentan (Comunidad Cristo
Rey.- Santo Domingo). Cristo nos pide que hagamos obras.
Debemos ser conscientes en hacer el Reino, y el Reino se va
haciendo segiin lo que hagamos con los demis. Los podero-
505 No nos prestan, pues no nos tienen confianza, y nuestro
egolsmo no nos deja vivir. Debemos ser humanos, porque
muchos tienen poco y pocos tienen mucho. Muchas veces
tenemos y no lo damos. Si ayudamos al mas humilde esta-
mos ayudando a Cristo; y tenemos que ver en cada rostro
que sufre las injusticias que a diario se cometen, E| Reino lo
vamos a encontrar metiéndonos en esa lucha para alcanzar
estar a la derecha del Padre. A las personas les damos lo que
nos sobra, y eso no debe ser. En las comunidades se refinen
gentes de diferentes pafses y desde allf nos alimentan cémo
hacer justicia.

Yo creo que los pequedios de que habla el evangelio,
SOmos nosotros. Tenemos poca oportunidad de superarnos,
de tener casa, de comer bien, de tener una casa, de descan-
sar y poder pasear. Lo que hagamos porque estas cosas se
arreglen, eso es lo que va a ver Cristo. El compromiso de las
comunidades es ayudar a los pequenos,
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Hacer el Reino (Ajusco). Dios quiere que compartas
mos lo que tenemos y haciendo esto, estamos preparando el
camino. Ayudar a las personas es ver a Cristo transform
en todas las personas necesitadas. Dios nos invita a hacer e’
Reino, y el Reino se va a hacer con nosotros. No regalarlo
que nos sabra. Ver a las personas como uno mismo.

Forastero (Comunidad del Hoyito). No sélo fo 10,
es el que busca alojamiento, sino también el que quiere ve
la luz del evangelio o sea de convivir. Hambriento es ;
bién el que quiere ver mds claro y entender el valor de ls
sencillez, compartir. Cristo nos habla de dar, no de recibir,

Encontrar a Dios y encontrarse a si en el projimo
(Comunidad Azteca). Cuando tuve hambre y no me diste de
comer. Es duro y es bonito compartir con la persona lo que
necesite. No hay ser humano que no necesite amor. El rey.
nos pide que seamos buenos con nuestros projimos, que
todos nosotros debemos ayudarnos unos i otros. Eos on
los verdaderos amigos. En practicar el amor al préjimo {co-
‘mo ayudar a los enfermos) encontré a Dios y me encontréa
mi; encontramos a Cristo viendo a nuestros hermanos, ha
ciendo buenas acciones, siendo asi responsables,

Entrega total (Colono de Neza). Lo que nos dice M
teo o empiezan a realizar las comunidades. Pero el te
no se ha podido vencer. La iglesia nos ha dado lo que nos
pertenece: la claridad del Evangelio; y esto nos pone un
responsabilidad de ser generosos. Pero por otro lado la ley
civil nos ataca y nos prohibe gritar con libertad que "’
mos hambre, que estamos cansados. Y si queremos Jud H
nos mandan a alguien de arriba que es un impostor pan
acercarse como forastero que pide posada y nos robe, pira
que asi no pueda haber confianza entre el pueblo, El t -
jo que hacemos es dar al pueblo una conciencia de libera
cion. La gente poco responde a la organizacion, por mied
al compromiso politico que los colonos debemos tener O]
cumplir con lo del evangelio de Mateo, porque esto quiet
decir una entrega total (sin por eso descuidar a la familiad
el trabajo para tener para vivir). 3

b) Responder a la Gracia de Dios

Testimonio de una comunidad de religiosas (Coajims
pa). Lo que hagas al mds pequeiio 2 mi me lo hiciste.
palabras se han hecho cada vez mds realidad en la med 1
que hemos tomado conciencia de que pertenecemos 2 Amé
rica Latina, un continente en el que la mayorfa son 21gh
nados. Nosotras como religiosas hemos seguido un procek
tratando de responder a la Gracia de Dios que se nos ha it
manifestando poco a poco; y hemos sentido la respon bi
dad de responder a su llamado en un servicio mas concrel
a nuestros hermanos que sufren el hambre, la sed, la desn
dez, el despojamiento de sus tierras, etc. El compartir y
solidarizarnos con ellos es como hemos tenido la experie
¢ia, la vida de Dios.

Para nosotras ha sido una gracia el estar in
las comunidades, y asi palpar las necesidades de nuest
hermanos.

Creemos que en esta blsqueda el Seior cada vez %
hecho mds palpable, y que los caminos a Seguir se nos h



ido revelando para dar respuesta a esta situacion. También
en este caminar hemos encontrado una manera nueva de
orar mds viva, que parte de los acontecimientos y del en-
cuentro con el hermano.

¢) Los pobres nos evangelizan

(Redescubrimiento de Mateo 25, por un sacerdote).
La convivencia con la comunidad de esta colonia popular,
ha iluminado la lectura del pasaje en que Mateo nos dice
qué hard el Hijo del Hombre cuando venga. Como sacerdote
que intenta acompanar la vida y la lucha con que estos
colonos van trabajando, desde la fe, por su liberacion, he
redescubierto en tal pasaje fundamentalmente tres aspectos
de la Buena Nueva:

El caricter definitivo e historico de lo propuesto ahf
por Jests. Acostumbrado quizd por el catecismo asimilado
‘en la ninez, pude llegar a no ver ahi sino '‘las obras de
misericordia"’, acciones que adornan la vida cristiana. Hoy
lo percibo como el criterio indefectible del seguimiento del
Sefior. Y como una tarea que necesariamente estd ligada al
proceso que vivimos en nuestros dias y en nuestra propia
sociedad. El Evangelio y la vida toda como vida cristiana
cobran nuevo sentido: para eso fuimos ungidos, a eso consa-
gro Jesas su propio quehacer, a causa de ello fue asesinado;
por haberlo vivido él mismo, fue bendecido por el Padre. La
expresion inequivoca del amor y del servicio al Senor es el
servicio al hermano, a este hermano: el que hoy —por el
desempleo, la carestia, la injusticia— pasa hambre y estd
enfermo y es encarcelado.

La manera de anunciar, construir y celebrar el Reino.
Esto me resulta especialmente significativo y fuerte al ser
invitado por la comunidad a participar en la celebracion de
los sacramentos. A modo de ejemplo me fijo en el bautis-
mo: el bautismo de sus hijos, es el momento en que los
papds mismos, como el Padre, tienen prisa en decir ante la
comunidad “Este es el Hijo que amo, en él tengo mi ale-
gria"" Momento en que desean sin mayor explicitacion, que
su hijo sea feliz y sea bendecido por Dios. Ahi ellos com-
prenden y nos ayudan a comprender que esa bendicion solo
se alcanzard si, por medio de los papas el nifio aprende a
vivir el programa de vida trazado asi por Jesus.

La verdad con que los pobres nos evangelizan. Porgue
sin alardes, sin cohocer siquiera este pasaje, acogen en su
propia casa a los ninos que quedaron abandonados por la
muerte o la separacion de sus padres; porque van cayendo en
la cuenta de las causas que provocan hoy el hambre y la
enfermedad y la emigracion y el encarcelamiento; y van
buscando caminos. que rompan con la injusticia social, sin
dejar de poner, literalmente, las acciones que Jesis valora;
porque con pequenas cooperativas, cajas de ahorro, marchas
a Palacio para protestar por un asesinato, recoleccion de
firmas para reclamar un servicio de limpieza en la colonia,
apoyo a las campanas de vacunacion, blisqueda colectiva del
nino perdido, oposicion a la policia que quiere llevarse in-
justamente a los muchachos, momentos de convivencia en
que cada quien pone lo que tiene para que todos coman y
se alegren un poco, nos van diciendo qué debemos hacer

para vivir cada dia lo que Jests pidio que viviéramos. Con
conciencia de que asi se comprueba en nosotros hoy su
amor.

CONCLUSION

En la reunion de Comunidades de Base a nivel lati-
noamericano que se tuvo en Brasil en Marzo de 1980, se
expresaban en una cancion brasilefa el dolor del pueblo; y
al mismo tiempo su capacidad de dar fruto y alimentar.
Creo que ese canto que se llama “El Mandacard”, o “El
Cactus'', expresa muy bien todo lo que llevamos dicho: el
clamor tumultuoso del pueblo y la respuesta que van dando
las comunidades. El Mandacar( brasileno o el Cactus mexi-
cano presentes en el desierto, son, creo yo, un simbolo de
Mateo 25, y de la vida de las comunidades:

El Cactus (Mandacart)

La tierra no tiene sudor

ni ligrimas salen de los ojos que sienten dolor,
Gran verano el cielo prometio:

no hay quien resista tan grande calor.
Polvaredas el viento levanta del suelo

y hace al cielo azul emblanquecer.

El verdor hace tiempo no nace aquf.

{Serd que mi Dios se olvidd de este lugar?

En medio de aquel desierto drido

hay un verde suspendido en el aire

del brazo erguidos pidiendo al cielo:

“Ten piedad de este pueblo; aprendid a rezar”,
Tiene flor y tiene fruto, una tal belleza

estd siempre ahf, sea invierno o verano.

Trae la sombra y la esperanza de un dia cambiar.
Es selal que la tierra todavia tiene corazon.
Un dfa quisieron arrancario de ahi,

El progreso de los grandes no tiene corazon;
nos unimos defendiéndolo de pie:

en el sagrario del pueblo ninguno pone Ia mano.
Entonces preguntaron ¢Por qué tanta fe?

¢Una planta arrogante merece compasion?
Pero el corazdn del pueblo grito:

Mandacard es el pueblo, sufrido, desértico.
Refrin:

Sélo MandacarG - sélo nopal,

solo Mandacar( - s6lo nopal

resistid tanto dolor.



JOSE IGNACIO GONZALEZ FAUS

LA OPCION POR EL
POBRE, ELEMENTO

INDISPENSABLE PARA
INTERPRETAR LA
DIVINIDAD DE JESUS

El escindalo mds radical, y la clave, tanto de la fe cris-
tiana como de la reflexion cristologica, residen en reconocer
al Crucificado como Hijo de Dios {cf Mc 15,39).

Y he agui la curiosa situacion con que nos encontramos
en el primer mundo frente a ese escindalo: ¢l inevitable polvo
de los anos, junto con la resistencia pecadora del hombre que
~como Pedro antafio— “no piensa de Dios como hay que
pénsar’’ (cf Mc 8,33), junto con el innegable y doloroso peca-
do de la Iglesia institucional, van haciendo cadi vez mas invia-
ble ese escindalo. Y lo van haciendo inviable a base de bajar
silenciosamente de la cruz al Crucificado,

En el primer mundo, |esucristo lo es casi todo, menos
el Crucificado. Puede ser “'el Rey" (que hasta tiene guerri-
lleros y todo, segin qué paises); puede ser “‘el Hombre"
(que quiza condensa la proyeccion de todas nuestras huma-
nidades frustradas); puede ser el argumento de una libertad
que aln no esta claro que no sea la libertad para producir
paro, miseria y “tercer mundo” (1); puede ser el “'Dios a
disposicion propia" (un poco en plan del “make it
yoursell" de las revistas americanas) a cuyos representantes
y embajadores ya no se les viste con “el destino del Maes-
tro* (cf Mc 10,24ss; n 15,20) sino con los capisayos del
honor mundano y los uniformes del protocolo diplomiti-
€0. .. La cruz, por su parte, pasa a ser un amuleto o un
objeto decorativo, y todos contentos.

En el mundo desarroliado Jesds puede ser todas esas y
Olras muchas cosas mas. Y algunas hasta sera preciso que las
sea, en una lIglesia que, siendo de la Escatologia, estd sin
embargo en la historia. Pero lo curioso es que Jests parece
que puede Serlo todo menos precisamente El Crucificado.
Como si su cruz perteneciese al pasado como un episodio
definitivamente cancelado. Y como si su Resurreccion, en
vez de fluminar su cruz, sirviera mas bien para eliminarla.

LA GRAVEDAD DE ESTA SITUACION

Y sin embargo, el Crucificado continta hoy bien pre-
sente entre nosotros, ¢n ¢l rostro de todos los crucificados
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de la tierra (cf Mt 25,31ss), de todos aquéllos ante [os cua-
les “'se vuelve el rostro’ como ante el Siervo de Yahvé (cf Is
53,3.4). Y a pesar de eso, entre toda la inmensa floracién
cristologica reciente, s6lo el Documento de Puebla se ha
atrevido a llamar a esos rostros "'rostros de Cristo” (2). Yel
texto de Puebla no es precisamente un texto del primer
mundo: el que no lo fuese, constituyd la gran batalla que
Marco su preparacion, como ya es bien sabido.

En esta situacion, que personalmente me parece gra-
ve, 1a tesis que mueve a redactar estas paginas podria formu:
larse asf:

a) Recobrar ese reconocimiento de Dios en el Crucifi-
tado “ante quien se vuelve el rostro”, es un elemento indis
pensable para las tareas hermenéuticas en que anda emperg
da la cristologia occidental. Y es casi el Gnico elemento que
se estd dejando de lado.

b) Sin ese elemento, la Cristologia del primer munda.
se va a ver cada vez mds abocada a uno de los dos extremos.
que Torres Queiruga ha caracterizado como “‘sindrome Mo
rel o sindrome Galot™" (3).

Me atrevo a sospechar que ambos sindromes yvienes &
personificar los dos mismos escollos que, en olra ocasion,
intenté calificar yo mismo como el Jests idea y o |8
monofisita” (4). Torres Queiruga llega a su calificacion tas
otear ¢l horizonte intelectual y a mf s¢ me impuso fa mfa
tratando de otear el horizonte de una manera mis sociologs
ca. Pero ambos extremos, con todos los matices que sl
quiera poner segan las diversas clasificaciones, marcan lis g
tentaciones concretas que, en mi opinion, amenazan al i ;
nismo del primer mundo, y a toda cristologia que presch
de es52 pieza hermenéutica del crucificado:

—0 no sabrd qué hacer con la divinidad de lesﬁs,
acabard evaporandola o poniéndola en peligro,

~0 s¢ agarrard a una confesion verbal desesperada |
lo Dios sabe si en algin momento interesada) de!
divinidad de Jesis. Un nominalismo que se senl
tranquilo porque ya ha dicho que Jesis es el Hije



Dios, pero que habra significado en realidad: hijo de
Baal, o hijo de Japiter o hijo del Abstracto (5). No
precisamente Hijo del Dios Vivo (cf Mt 16,16).

El segundo de estos peligros ya esta denunciado en
otros lugares (6). En las Iineas que siguen me gustarfa co-
mentar un poco mds el primero de ellos. En cierto sentido
es el mds importante para el posible lector de Christus, es
decir, para todo ese pablico con un sincero afdn de apertura
y de actualizacion de la fe, pero al que puede amenazar este
doble peligro: a) que el deseode no ser *‘reaccionario’’ le
convierta en “‘reaccionista” (y la reaccién siempre significa
caer en un extremo para huir del otro); b) que la necesidad
de defenderse contra los reaccionarios le impida defenderse
también contra los elementos negativos de la modernidad
que, de esta manera, se colarian en ellos camuflados ideold-
gicamente.

Y una Gltima aclaracion, bien obvia por lo demds: no
pretendo quelaopcion por los crucificados sea el dnico y
suficiente elemento de la hermenéutica cristolégica. Creo
sdlo que es un elemento, aunque prdcticamente indispensa-
ble. O dicho de otra manera: la cruz no tiene por qué ser
agislada. Al revés: aislarla es muchas veces una comoda for-
ma de vaciarla de su escindalo. Puesla Cruz de Jesds es la
cruz de guien ha vivido de una determinada manera y ha
sido condenado de una determinada manera. No otra.

LA DIFICULTAD CULTURAL ANTE LA DIVINIDAD
DE JESUS

Digamos antes, que la dificultad que Hlamamos "cultu-
ral"” no es la Gnica. Para ser completos habria que resefiar
otros dos capltulos de dificultades.

En el primero entrarfan todas las dificultades que pro-
vienen de la ciencia positiva y que, en definitiva, traducen el
hecho de que Dios se somete de veras a la historia sin usar su
Divinidad como una ventaja contra ella. Las dificultades que
actualmente plantea tanto la clencia exegética (7), como la
casi imposibilidad de comprender (y de traducir) hoy el fen-
guaje de los concilios sobre Jesucristo.

En un segundo capftulo entrarfan las dificultades que
cabrfa llamar teoldgicas: la dificultad de muchos cristianos
—Yy tedlogos— que, al deshacerse de una divinidad comprendi-
da monoffsitamente, parece que se quedan sin espacio para la
divinidad de JesGs. La piedad popular, ya desde los tiempos
de los docetas, tiene una tendencia innegable a colocary a
concretar la divinidad de Jests en algunas negaciones huma-
nas (negacién de la ignorancia, o de la historia, etc). Y cuan-
do la humanidad de Jesis reconquista con derecho esos cam-
poOs, parece que nos quedamos otra vez “‘sin espacio’ para su
divinidad. Una de las preguntas que mis veces he escuchado
es ésta: (como tengo que imaginar, cOmo tengo que concebir
la divinidad de JesGs? Y mi respuesta habitual, creo que es
algo mds que una evasiva: la divinidad de Jess no tienes que
imaginarla, tienes que creeria. Solo lo humano es imaginable.
Y en Jests no hay ninguna negacion humana, salvo la nega-
cidn del pecado, el cual {seglin NT) es precisamente la fuerza
de lo inhumano. El contacto de los judfos del s | con Jests no
era un contacto consciente con la divinidad, como tantas
veces dejaba entender aquella catequesis catolica de los afos
cuarenta. Y no es ficil pasar desde ahf a la actitud que ya
recomendaban Agustin y Lutero: mirar al hombre, imaginar-
se al hombre. . . y confesar a Dios.

Queden pues enunciados estos dos capftulos por un puro afin
de complecion. Ahora pasemos al jue propiamente nos interesa en
este articulo: fa que llamo dificultad cultural,

La dificultad podria formularse asi: da la impresion
de que el hombre de las sociedades industriales desarrolfa-
das no sabe qué hacer con la divinidad de Jesis; en muy
buena parte le sobra o le viene ancha.

Por supuesto que ‘el hombre de las sociedades desa-
rrolladas’ no existe, como tampoco existe, asi en abstrac-
to, “el hombre moderno'. Lo que existe son una serie de
condicionamientos ambientales que tienden a actuar (y a
veces de forma mecdnica e iterativaj sobre los hombres de
las sociedades industriales desarrolladas. Pero cada persona
es el resultado, no solo de sus condicionamientos y de su
psiquismo, sino también de /o que é/ ha hecho con sus
circunstancias y su cardcter. Por esto hablamos de dificujtad
“cultural. Y esos rasgos ambientales que tienden a configu-
rar al hombre del primer mundo, y a veces en forma avasa-
lladora, serian segin los sociologos los siguientes: fa menta-
lidad técnica, la tentacion de la unidimensionalidad (H Mar-
cuse), el optimismo oficial del progreso y lo que la Escuela
de Frankfurt ha llamado “industria cultural” (es decir, la
cultura convertida no en actividad autocreativa del espiritu
humano, sino un objeto de produccién y consumo indus-
trial) (8).

Pues bien, al hombre que esos rasgos tienden a confi-
gurar, es al que parece que le viene ancha la confesion de la
divinidad de Jes(s. Sospecha que todo quedaria absoluta-
mente igual sin ella, que basta con que Jests haya sido un
gran hombre y un gran hombre religioso, un profeta desco-
munal cuya profecia sigue vigente, puesto que él rompio ese
universo cerrado y unidimensional de la mentalidad de la
era técnica, y nos dejé referidos a una apertura hacia otra
dimension indecible, diferente y nueva. Esto es lo que pri-
mariamente parece necesitar ese "‘hombre de las sociedades
industriales desarrolladas”. Y eso parece bastarle.

Esta dificultad existe hoy en dia. Y existe entre gen-
tes que son, a veces, sinceramente religiosas, que tienden a
ser fieles, y que no se hallan situados precisamente en aque-
llas zonas de radicalidad politica o revolucionaria donde los
obispos tienden a ver los Gnicos peligros actuales de una
reduccion de la fe. Mi impresion cuando me he encontrado
con esa dificultad es que, a través de ella, tiende a expresar-
se toda una contextura psiquica que es la que contribuyen a
crear los rasgos negativos de la modernidad antes citados.
Muchas veces incluso, es esa estructura psicoldgica la que se
vale de los argumentos de tipo cientifico o teolégico anun-
ciados en los capitulos anteriores, Y a eso llamé “crisis de
protestantismo liberal" en el catolicismo del primer mundo.

Pero una cosa me parece clara: esa crisis merece ser
tomada en serio. Y lo que pide una crisis de este género no
es ni una repeticion verbal de formulas (como la que cuen-
tan que le pedia el cardenal Hoffner a H. Kiing), ni un salto
alocado hacia el “sindrome” opuesto, como el que andan
propiciando en estos momentos algunos de los sectores ecle-
sidsticos mds comprometidos con ‘'los poderes de este mun-
do", precisamente (9).

Lo que pide esta crisis seria: positivamente un empe-
fio por explicar lo que significa la divinidad de Jesds, los
contenidos que su anuncio tiene y sélo é (10). Mientras
que negativamente pide mostrar que no es cierto que todo
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quedaria igual en el valor del cristianismo si Jesés fuese sélo
un profeta mds genial, o una especie de “clave cifrada” que
me sirve a mi para una experiencia religiosa de la vida, pero
de la que no sé si, en s/ misma, es o no es “'Dios de Dios,
Luz de Luz y consustancial al Padre". Esto segundo es lo
que intentamos esbozar en el resto del presente articulo.

HACIA UNA COMPRENSION DEL SIGNIFICADO DE LA
DIVINIDAD DE JESUS

Efectivamente, si Jesis no es el Cristo por ser “‘el Hijo
del Dios vivo", entonces no podemos afirmar;

a) Ni la solidaridad de Dios con los hombres “hasta el
extremo” (que £/ mismo ha vivido nuestra misma vida, co-
mo decian en una de las grandes escuelas cristologicas de la
antigiiedad). El Dios-Amor quedaria entonces quizds anun-
ciado, pero sin aquello que para el NT es inseparable de ese
anuncio: su prueba, la que permite repetir aquel ritornello:
*‘en esto hemos conocido. . ." tan tipico del NT.

b) Ni la asuncién del dolor del mundo por Dios, en el
sentido en que la propone Mt 25,31ss, que quedaria enton-
ces reducido a una especie de recomendacion piadosa (11).
Consiguientemente no cabe afirmar ya la horizontalizacién
del cristianismo que es una horizontalizacién “negativa’: lo
que en otro momento formulamos diciendo que el servicio
al dolor del mundo era ¢l lugar de superacion de la eterna
antinomia entre inmanencia y trascendencia (12). No cabe
entonces mds que la horizontalidad “positiva’ del hombre
que se autvafirma a s mismo. O, por otro lado, no queda
espacio mas que para un cristianismo ‘‘vertical", lo cual
significa: un cristianismo interior, y separado de lo piblico.
Interioridad y privacidad son precisamente los lugares en los
que la Modernidad concibe que puede haber un espacio
para “lo religioso'" (son también los lugares desde los que
una religion dejaria de ser conflictiva para el sistema capita-
lista).

c) Ni el valor cristolégico de la historia la cual, vista
desde Dios, quedaria reducida necesariamente a ser lo que
ya entrevid Aristoteles: una especie de “tinieblas exterio-
res’" a Dios. Pero nunca podria tener la posibilidad de ser
“historia de Dios" en el sentido hegeliano del término (aun-
que colocando la paulina "locura de Dios' en lugar de la
hegeliana “‘necesidad” por la que la historia es historia de
Dios).

d) Ni podemos afirmar tampoco el destino absoluto
del hombre que ya no seria, ni estaria llamado a ser de
ninguna manera, lo que la antigua tradicién llamara: “hijos
en el Hijo".

Pues bien, aqui es donde entra la funcion hermenéuti-
ca de la opcion por el pobre: en mi modesta opinién, hom-
bres de las sociedades industriales desarrolladas, no pode-
mos captar el sentido de los cuatro apartados anteriores,
sino desde una profunda conversion a los pobres de la tie-
rra, y desde el cambio radical que esa conversion lleva consi-
go: cambio de mentalidad, cambio de corazon, cambio de
valores, quizds también cambio de vida... Todo eso que
cabe en la célebre palabra griega que traducimos como con-
version (metanoia) y que en hebreo alude originariamente a
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un cambio de camino. Todo lleva a la sospecha de que ¢
hombre de la sociedad postindustrial, adoctrinado por d
optimismo oficial de la llustracién, cree no necesitar, o no
capta la necesidad de esos cuatro elementos citados:

a) Ni de la sofidaridad de Dios, porque el mundo esya
oficialmente bueno, y no necesita de esas solidaridades.

b) Ni de la asuncion del dolor, porque éste quedard
eliminado dentro de muy poco y, oficialmente, ya casi no |
existe.

¢) Ni el valor dado por Dios a la historia, porque m,
valor ya se lo damos nosotros, explicindola como proceso
necesario e irreversibie.

d) Ni el destino cristico del hombre porque todos los
paraisos trascendentales ya han sido hechos superﬂuospor
el paraiso de la modernidad (piénsese como Gnico ejemplo
en la pavorosa apropiacion y secuestro de todas las grandes.
palabras soterioldgicas. . . por los anuncios de la television),
Paraiso de la modernidad en el que el pobre hombre moder:
no goza tan poco que ni siquiera es ya capaz de captarla
asombrosa profundidad de aquellas palabras del Zaratustra
de Nietzshe: “todo placer pide eternidad”. Pero es que enla
industria cultural y en la sociedad de consumo se trata pre-
cisamente de que el hombre goce tan poco, para que pueda
seguir consumiendo.

LA FUNCION HERMENEUTICA DE LA OPCION POR
LOS CRUCIFICADOS DE LA TIERRA

Si por el contrario, nos situamos en eso que moderna-
mente se llama “la dialéctica de la modernidad” o “‘el rever
so de la historia”, entonces quizas se hacen mds compremsh
bles las afirmaciones siguientes:

a) El mundo sblo es asumible y el cristianismo slo
tiene un sentido, si existe efectivamente esa ““solidaridad &
Dios" hasta el extremo de que hemos hablado antes. "Creer
después de Auschwitz" solo es posible asi (13). Sin eso;
creer en Dios seria Simplemente una blasfemia (como he
mos de temer que-sea la fe de muchos que dicen creer en
El). Con esto, quizds sea una locura, pero al menos ya i
resulta blasfemo.

b) El mundo sélo es asumible y el cristianismo sélo.
tiene un sentido, si el Cristo del cristianismo es efectivamer
te el que tiene hambre, sed, frio, desnudez y circel, y nod
que bendice sin querer un mundo de hambre, frio, desn
dez, y cdrcel. Tuve hambre, y te aplicaste a boicotear olin
piadas; estuve en la cdrcel y te marchaste a liberar a Afgani
tdn. . . i

¢) El mundo sélo resulta aceptable y el cristianism)
solo tiene un sentido, si en esta historia nos jugamos ~y %
juega Dios con nosotros— algo definitivo.

d) El mundo sélo es asumible y el cristianismo sok
tiene un sentido, si el destino divino del hombre le da i
dignidad y una grandeza que exugen verse respetadas y gev
minalmente incoadas ya aqui’ y ahora, aunque para ella



haya que retrasar (y hasta sacrificar) otros mil progresos en
¢l campo de la comodidad, del lujo y de fa demostracion del
poder —creador o destructor— del hombre (14).

CONCLUSION

Estos cuatro puntos me parecen tremendamente se-
rios. Cuando nos situamos en ellos ellos se puede natural-
mente, creer o no creer en la divinidad de JesGs, pero al
menos ésta aparece como algo en lo que el cristianismo se lo
juega absolutamente todo. Desde ellos quizas se comprenda
mejor lo que escribimos en otra ocasion:

“que si Jesis no es Dios, no nos ha sido dada en El ninguna
posibilidad de salvacion. El enigma de la historia continia, y
las opciones absolutas son una hybris que el hombre deberd

pagar” (15).

Soy consciente de que, también desde ellos puede
haber peligros para la divinidad de Jesus. Y, para mi, que-
dan claramente formulados en esta expresion: existe el peli-
gro de confundir la cristofania de la justicia con el mito de
la historia. Pero quisiera anadir un par de observaciones: la
primera que, a nivel personal, pocos mitos me resultarfan
mis dificiles de tragar que ese mito de la historia. Y la
segunda, que ese riesgo de confundir la cristofania de la
justicia con el mito de la historia, no es el peligro que
amenaza hoy seriamente a la Iglesia oficial. i0jald lo
fuera! Porque al menos significaria que se ha tomado en
serio la lucha por los hombres y por la justicia. Pero, en mi
opinién, el peligro que hoy amenaza a la iglesia del primer
mundo es el que ha intentado abordar este articulo y el de
que, como defensa contra él, los poderes de este mundo
suministren a la Iglesia la posibilidad de proclamar eficaz-
mente que Jesis es el Hijo. . . de algin dios falso.

{ 1) Las gestiones de Estados Unidos ante el Vaticano, para conse-
guir la eliminacion de Msr. Romero, arzobispo de San Salvador
que s¢ opone con libertad evangélica a la “solucion america-
na" para el trigico holocausto de El Salvador, no son mds que
un Gltimo ejemplo en favor de esta duda.

{ 2) Cf niimeros 31ss,

{ 3) Cf Problemitica actual en torno a la Encarnacién, en ¢l no. 4

de Communio (1979), 45-65 (ver 47ss).

{ 4) Cf Las Imagenes de Jesis en la conciencia viva de la Iglesia
actual, en La teologia de cada dfa, Salamanca 1976, pp.
126-147.

A pesar de los inevitables esquematismos de toda clasifi-
caclon de las realidades sociales, sigo considerando al presente
articulo como una variante de aquél. Allf también se apuntaba
la fatalidad con la que, de un escollo, s¢ va a caer en ¢l otro
como (nica forma de salir de él, cuando falta el elemento
hermenéutico que aporta la opcion por los condenados de la
tierra.

( 5) Sobre la contraposicién entre Yahvé y Baal, ver el interesante
articulo de N. Lohfink, Die davidische Versuchung der Kirche,
en Orientierung 42 (1978) 80-84. Aparece resumido en el no.
73 (1980) de Selecciones de Teologia: La tentacion davidica
de la 1glesia (pp 75ss).

( 6) Vg en Acceso a Jesis (p 27) al protestar contra lo que alli
llamé “uso de Ia divinidad de Jesis para fines polfticamente
conservadores”, O en la reflexion posterior a Puebla, cuando
escribi que la cuestion decisiva de la cristologia actual no es

sdlo la de si Jesis es Hijo de Dios o no, sino también esta otra:
de que Dios es Hijo Jesis. Cfr Diccionario de términos discuti-
dos en Puebla, en Sal Terrae, marzo 1979, p 207.

(' 7) Puede ser Gtil sobre este punto el librito de R. Brown: iLlama
el Nuevo Testamento Dios a Jess? En Jesls Dios y Hombre,
Santander 1973.

También M. Hengel: EI Hijo de Dios, Salamanca 1979.

[ 8) Industria cultural llustracion como engafo de masas. En la
obra conjunta de M Horkheimer y T Adorno, Dialecktic der
Aufklirung, Frankfurt, 1971, pp 108 ss. También H. Marcuse:
Sobre el caricter afirmativo de la cultura, en Cultura y Socle-
dad, Sur, Buenos Aires 1967, pp 45 ss.

A su vez no cabe duda de que la modernidad tiene sus
grandes aspectos positivos que son superconocidosy ~ superja
leados (quizds menos realizados. . .) y que caben en el célebre
grito de larevolucidon francesa o en la triple apuesta por los
derechos del individuo, por la revolucion democrdtica y la re-
volucién social. Pero, aunque ese triple aspecto se formulara
tantas veces en contra del cristianismo, pienso que no constitu-
ye un obsticulo contra él, sino mis bien una especic de praepa-
ratio evangelica, que dirfan los antiguos.

{ 9) Con ocasiéon del fendmeno del nazismo, los autores del Institu-
to de Investigacion Social de Frankfurt, se dedicaron a elabo-
rar un estudio de lo que llamaron “personalidad’autoritaria”
(que es la que, en definitiva, acaba propiciando la aparicion de
los totalitarismos) y de los factores que la hacen posible. Creo
que una tarea urgente en estos momentos, para socidlogos y
psicologos creyentes, seria un estudio de lo que cabria llamar
“la personalidad denunciadora’ y de los turbios mecanismos
quelaponen en marcha. Cuando uno lee papeles que se estin
presentando en Roma en estos momentos (y que siempre aca-
ban por filtrarse), andnimos Ia mayorfa de ellos {aunque con
recursos suficientes como para entrar en todas las trompas de
Eustaquio del Vaticano), no le queda mis que avergonzarse de
ser hombre y exclamar parodiando a Mme, Roland: ioh Dlos.
Cuintos crimenes cometemos en tu nombre!

(10) Algo de esto es lo que intentamos esbozar en el capfltulo terce-
ro de nuestro libro Este es el hombre, Ed Sal Terrae, 1980.

(11) Ver sobre este texto: La Humanidad Nueva, Madrid, 1975, p
645.

(12) Cfribid., p 650.

(13) La expresion “creer después de Auschwitz' o “hacer teologla
después de Auschwitz”, la popularizé Moltmann, si no me
equivoco, y alude probablemente a un sin fin de textos de T
Adorno, mas o menos como los siguientes:

“Después de Auschwitz, la sensibilidad no puede menos
de ver en toda afirmacion de la positividad de la existencia,
una charlataneria, una injusticia para con los victimas. ..
Hitler ha impuesto a los hombres un nuevo imperativo catego-
rico para su actual estado de esclavitud: el orientar su pensa-
miento y accién de modo que Auschwitz no se repita, que no
vuelva a ocurrir nada semejante’ (Dialéctica Negativa, Taurus,
Madrid 1975, pp 361-365).

Pero lo verdaderamente trigico no son estas palabras,
sino mads bien el que ya no tenga sentido hablar de "después de
Auschwitz”, Porque Auschwitz se ha ido perpetuando en el
archipiélago Goulag, en Biafra, Vietnam, Bangla-Desh, Uru-
guay, Guatemala, El Salvador, Camboya. ..y iquién se atreve-
rfa a poner un punto final en la lista de méritos del mundo
moderno?

{14) Sobre este punto es obligado remitir a las maravillosas palabras
de Juan Pablo 1l en la Navidad de 1978: “Navidad fiesta del
hombre''.

(15) La Humanidad Nueva, p 479.
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(3 pocuvENTOS

PRESENTACION

En la originalidad de la revolucién nicaragliense, una de las cosas que llaman la atencién es la
confluencia entre cristianos revolucionarios y revolucionarios no creventes. En nuestro nimero de
septiembre de este afio se pueden encontrar varias reflexiones y documentos sobre este aspecto de la
revolucion sandinista.

En esta ocasion queremos ofrecer a nuestros lectores dos documentos sobre este mismo tema.

En primer lugar, aparece e/ documento oficial del Frente Sandinista de Liberacién Nacional
(FSLN) sobre fa religidn. Se trata de un documento oficial dirigido directamente a los militantes (algunos
de ellos no cristianos) para su estudio y discusién, con cardcter de orientacién por parte de la Direccion
Nacional.  Simultineamente se hizo pablico para todo el pueblo Nicaragiiense, y se ha difundido
ampliamente a nivel internacional.

Publicamos ademds un fragmento del discurso de Fidel Castro pronunciado en Cuba el 26 de Julio
de 1980 (aniversario de la revolucién cubana) y que tomamos de Gramma 31 de Agosto de 1980.

Ciertamente, no es la primera vez que Fidel se refiere al tema de los cristianos revolucionarios. Sin
embargo hay varias circunstancias que le dan a estas palabras un significado especial. En primer lugar, es
quizd la primera vez que Fidel habla asi en el interior de Cuba; y sobre todo en un discurso tan

importante como el del 26 de julio. En segundo lugar lo hace al referirse a su visita a Nicaragua, y

asumiendo una posicién mds avanzada que en otras ocasiones: ya no sélo alianza estratégica entre
cristianos y no creyentes revolucionarios, sino unidad, confluencia, fraternidad (posicion que expreso el
comandante de larevolucién Luis Carrién, y sobre la que conversé en Nicaragua con religiosos y
sacerdotes). En tercer lugar, se refiere a este tema para hacer ver que las circunstancias histéricas de las
dos revoluciones son distintas. En Nicaragua se da la revolucién cuando los cristianos han evolucionado
notablemente respecto a la lglesia cubana de 1959; han recuperado mds hondamente sus raices
evangélicas; el marxismo también ha evolucionado en sus posiciones sobre la religién.

Esperamos que la lectura de estos dos documentos ayude a valorar la originalidad de la revolucién
sandinista, y nos impulse a asumir la responsabilidad histérica que como cristionos tenemos ante los
movimientos revolucionarios en toda América Latina.

1




INTRODUCCION:

Desde hace algin tiempo los enemigos de nuestro
pueblo, desplazados definitivamente del poder, vienen desa-
rrollando una pertinaz campana de tergiversaciones y menti-
ras sobre distintos aspectos de la Revolucion con ¢l proposi-
to de confundir al pueblo. Este confusionismo ideologico
trata de promover temores y actitudes antisandinistas en el
seno del pueblo, al mismo tiempo que desgastar polftica-
mente al FSLN en interminables polémicas que no buscan
jamds la posicion justa sino todo lo contrario.

En estas campanas confusionistas el tema de la reli-
gion ocupa un lugar preferencial, ya que un alto porcentaje
del pueblo nicaragliense tiene sentimientos religiosos muy
arraigados. Los esfuerzos de la reaccion se han encaminado
en este sentido a tratar de vender la idea de que el FSLN
estd instrumentalizando la religion en este momento para
tratar de suprimirla después. Estd claro que el proposito de
esta propaganda es manipular la fe sencilla de nuestro pue-
blo para provocar una reaccion politica contraria al FSLN y
a la Revolucion.

Esta campana es particularmente perversa pues se re-
fiere a asuntos que tocan sentimientos profundos de mu-
chos nicaraguenses. Dada la importancia del tema y para
orientar a nuestra militancia, para clarificar a nuestro pue-
blo y evitar que s¢ siga manipulando sobre este asunto, la
Direccion Nacional del FSLN ha decidido exponer en este
documento su posicion oficial sobre la religion.

LOS CRISTIANOS EN LA REVOLUCION POPULAR
SANDINISTA

Los patriotas y revolucionarios cristianos son parte
integrante de la Revolucion Popular Sandinista no de ahora
sino desde hace muchos anos. La participacion que los cris-
tianos —tanto laicos como religiosos— tienen en el FSLN y
¢n el Gobierno de Reconstruccion Nacional (GRN) es con-

OMUNICADO OFICIAL
E LA

D
| DIRECCION NACIONAL
DEL FSLN
SOBRE LA RELIGION

secuencia logica de su destacada participacion al lado del
pueblo a lo largo de la lucha contra la dictadura.

Una gran cantidad de militantes y combatientes del
FSLN encontraron en la interpretacion de su fe las motiva-
ciones para incorporarse a la lucha revolucionaria y por
consiguiente al FSLN. Muchos de ellos no sélo dieron su
valiosfsimo aporte a nuestra causa sino que fueron ejemplo
de consecuencia, al extremo de regar su sangre para hacer
germinar la semilla de la liberacion. ¢Como olvidar a nues-
tros queridos mdrtires OSCAR PEREZ CASSAR, OSCAR
ROBELO, SERGIO GUERRERO, ARLEN SIU, GUADA-
LUPE MORENO, Y LEONARDO MATUTE, a las decenas
de Delegados de la Palabra asesinados por la guardia somo-
cista en las montanas del pafs y a tantos otros hermanos
nuestros?

Mencion especial requiere la obra revolucionaria y el
sacrificio .heroico del sacerdote catdlico y militante sandi-
nista Gaspar Garcia Laviana en quien se sintetizaron al ma-
ximo grado la vocacion cristiana y la conciencia revolucio-
naria. Todos ellos fueron hombres humildes que supieron
cumplir con su deber de patriotas y revolucionarios sin en-
redarse en largas discusiones filosoficas. Hoy viven eterna-
mente en la memoria del pueblo que jamas olvidari su sacri-
ficio.

Pero la participacion de los cristianos no estuvo limi-
tada al aporte de combatientes en el Frente Sandinista. Mu-
chos cristianos, laicos y religiosos —que nunca militaron en
las filas del FSLN, aunque algunos estuvieron ligados a él—
predicaron y practicaron su fe en correspondencia a las ne-
cesidades liberadoras de nuestro pueblo; incluso la lIglesia
Catolica y algunas lglesias Evangélicas, como institucion,
{fueron participes en la victoria popular contra el régimen de
terror del somocismo.

Los obispos catélicos en diversas ocasiones denuncia-
ron valientemente los crimenes y atropellos de la dictadura,
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particularmente Monsefior Obando y Bravo, y Monsenor
Salazar y Espinoza quienes entre otros sufrieron por ello el
hostigamiento de las bandas somocistas. Fue un grupo de
sacerdotes y monjas quienes denunciaron al mundo la desa-
paricion de 3 mil campesinos en las montanas del norte de
nuestro pafs. Muchos cristianos de diferentes denominacio-
nes llevaron al pueblo un mensaje liberador. Hubo quienes
incluso dieron refugio y alimento a los sandinistas persegui-
dos a muerte por el somocismo; fue en los templos religio-
sos donde el pueblo se reunié a escuchar los noticieros de
catacumba, cuando la represion somocista impidio a la ra-
dio independiente salir al aire.

Por esta valiente participacion en la lucha, la Iglesia
Catélica y los cristianos en general sufrieron persecuciones
y muerte; de la misma manera fueron muchos los religiosos
que sufrieron vejaciones, los que fueron expulsados de nues-
tra Patria, los que vieron obstaculizada de mil maneras el
ejercicio de su fe cristiana, muchos de los templos que fueron
violados, saqueados, bombardeados, asaltados para asesinar
companeros en su interior como la lIglesia El Calvario en
Ledn, y las capillas en las montanas.

Los cristianos han sido pues parte integrante de nues-
tra historia revolucionaria en un grado sin precedentes en
ningln otro movimiento revolucionario de América Latina,
y posiblemente del mundo.! Este hecho abre nuevas e intere-
santes posibilidades a la participacion de los cristianos en las
revoluciones de otras latitudes, no sdlo en la etapa de la
lucha por el poder sino después en la etapa de construccion
de la nueva sociedad.

Los revolucionarios cristianos y los no cristianos de-
bemos abocarnos a la tarea de darle continuidad y proyec-
cion de futuro a esta valiosisima experiencia en las nuevas
condiciones que ros plantea el proceso revolucionario. De-
bemos perfeccionar las formas de participacion consciente
entre todos los revolucionarios de Nicaragua, independien-
temente de sus posiciones filosoficas y sus creencias religio-
sas.

POSICIONES DEL FSLN SOBRE LA RELIGION

I. Para el FSLN la libertad de profesar una fe religiosa es
un derecho inalienable de las personas que el Gobier-
no Revolucionario garantiza a plenitud. Este principio
estd inscrito desde hace mucho tiempo en nuestro Pro-
grama Revolucionario; y lo habremos de sostener efec-
tivamente en el futuro. Pero ademas, nadie puede ser
discriminado en la Nueva Nicaragua por profesar pd-
blicamente o difundir sus creencias religiosas. Tam-
bién tienen este mismo derecho los que no profesan
ninguna fe religiosa.

2. Algunos autores han afirmado que la religion es un me-
canismo de alienacion de los hombres que sirve para
justificar la explotacion de una clase sobre otra. Esta
afirmaciéon indudablemente tiene un valor historico en
la medida en que en distintas épocas historicas la reli-
gion sirvié de soporte teorico a la dominacién pol ti-
ca. Baste recordar el papel que jugaron algunos misio-
neros en el proceso de dominacion y colonizacion de
los indigenas de nuestro pafs.

4. El FSLN como vanguardia consciente de las inmensas:

S. ElI FSLN tiene un profundo respeto por todas las celebra

Sin embargo, los sandinistas afirmamos que nuestra
experiencia demuestra que cuando los cristianos, apo:
ydndose en su fe, son capaces de responder a las nece-
sidades del pueblo y de la historia, sus mismas creen-
cias los impulsan a la militancia revolucionaria. Nues:

tra experiencia nos demuestra que se puede ser cre-
yente y a la vez revolucionario consecuente; y que no

hay contradiccion insalvable entre ambas cosas.

3. EI FSLN es la organizacion de los revolucionarios nicara:
guenses que se han unido voluntariamente para trans-
formar la realidad social, econdmica y politica de
nuestro pais de acuerdo a un programa y a una esira-
tegia conocida. Todos aquéllos que estin de acuerdo
con nuestros objetivos y propositos, y reunen las cua
lidades personales exigidas por nuestra organizacion,
tienen todo el derecho de participar militantemente
en nuestras filas, independientemente de sus creencias
religiosas; y una prueba de ello es que en la Asamblea
Sandinista participan 3 sacerdotes catolicos. Dentro
del FSLN militan muchos cristianos; y mientras exis
tan revolucionarios cristianos en Nicaragua, habrd cris-
tianos dentro del Frente Sandinista.

responsabilidades que han recaido sobre sus hombros,
vela celosamente por la unidad y la fuerza de su orga:
nizacion alrededor de los objetivos para los que expre
samente se ha constituido. Dentro de los marcos parti-
darios del FSLN no cabe el proselitismo religioso, pot-
que eso desnaturaliza el cardcter especifico de nuestra.
vanguardia, e introduce factores de desunion ya que
en el Frente Sandinista se reunen compaieros de dis
tintas o ninguna creencia religiosa.

Fuera de los marcos partidarios, los militantes cristia
nos —sean sacerdotes, pastores, religiosos, religiosas o
laicos— tienen todo el derecho a expresar piblicames
te sus convicciones sin que ello vaya en menoscabo de
su militancia dentro del FSLN, o de la confianza que
por su trabajo revolucionario se hayan ganado.

ciones y tradiciones religiosas de nuestro pueblo, y
hace esfuerzos para rescatar el verdadero sentido de
estas celebraciones, atacando el vicio y las manifests
ciones de corrupcion que les imprimio el pasado. Con
sideramos que este respeto debe expresarse no sola:
mente en garantizar las condiciones para que estas tra
diciones se expresen libremente, sino también en la no
utilizacion de las mismas con fines politiqueros o o
merciales. Si algin militante sandinista en el futuro %
aparta de este principio, desde ahora advertimos que

individuales tratan de convertir las fiestas o actividades
religiosas populares en actos politicos contrarios a &
revolucion (como en ocasiones ha ocurrido en el pass
do), el FSLN declara su derecho de defender al puebla
y a la revolucion también en esas mismas condiciones



6. Ningin militante sandinista en su calidad de tal debe

opinar sobre la interpretacion de las cuestiones religio-
sas que solo competen a las distintas Iglesias. Esas
cuestiones deben dilucidarlas los cristianos entre si. Si
un sandinista que es a la vez cristiano interviene en las
polémicas que se suscitan en este sentido, lo hace en
su caracter personal y en su calidad de cristiano.

7. Algunos idedlogos de la reaccion han acusado al FSLN

de tratar de dividir la Iglesia. Nada mas falso y mal
intencionado que esta acusacion. Si existe division
dentro de las religiones, esto es un hecho completa-
mente independiente de la voluntad y la accion del
FSLN.

Basta examinar la Historia para darse cuenta que alre-
dedor de las grandes coyunturas politicas, los miem-
bros de la Iglesia catélica tomaron siempre posiciones
distintas y hasta contradictorias. A la par de los colo-
nizadores espanoles, vinieron los misioneros a termi-
nar con la cruz la labor esclavizadora que habia co-
menzado la espada, Pero frente a ellos se alzo la firme-
za de Bartolomé de las Casas el defensor de los In-
dios. A principios del siglo pasado hubo muchos sacer-
dotes que lucharon por la independencia de Centro
América, incluso con las armas en la mano; y en el
otro extremo hubo sacerdotes que también con igual
vehemencia defendieron los privilegios de la Corona
en América Latina.

Una vez liberados del yugo colonial, encontramos las
posiciones anti-intervencionistas de Monsenor Pereira
y Castellon llamando a defender los intereses de la
Nacion ante la invasion norteamericana. Durante la
€poca somocista, destaca la figura de Monsenor Calde-
ron y Padilla fustigador del vicio, la corrupcion y el
abuso de poder de los somozas contra los humildes. Y
asi sucesivamente, hasta llegar al compromiso revoluciona-
rio masivo que encontramos hoy en los cristianos re-
volucionarios.

Ya mencionamos antes cudl fue la participacion de
muchos cristianos en la lucha revolucionaria del pue-
blo; pero también tenemos que decir que hubo unos
cuantos como Ledn Pallais y otros, que estuvieron
hasta el final al lado de Somoza. No olvidemos que en
aquella €época hubo sacerdotes que ostentaron grados
militares y cargos oficiales —por cierto a éstos nunca
se les exigio que abandonaran sus puestos—, pero que
frente a esos ejemplos tristes, se alza la figura inmensa
de Gaspar Garcia L y tantos otros madrtires sandinis-
tas de origen cristiano.

En la etapa actual persiste esa situacién. Existe una
inmensa mayoria de cristianos que apoya y participa
activamente en la revolucién; pero también existe una
minoria que mantiene posiciones paliticas contrarias a
la revolucion. Logicamente, los sandinistas somos bue-
nos amigos de los cristianos revolucionarios; pero no
10 somos de los contrarrevolucionarios, aunque se lla-
men a si mismos cristianos. Sin embargo, el FSLN
mantiene comunicacion con distintas Iglesias a todos

los niveles —a nivel de base y a nivel de jerarquia— sin
atender a sus posiciones politicas. Nosotros no estimu-
lamos ni provocamos actividades para dividir las Igle-
sias. Ese es un asunto exclusivamente de los cristianos
y que no les incumbe a las organizaciones politicas. Si
hay division, las iglesias deben buscar las causas dentro
de si mismas, y no atribuir responsabilidad a supuestas
influencias maléficas externas. Si somos francos en
decir que verfamos con buenos ojosuna Iglesia que sin
prejuicios, con madurez y responsabilidad, trabaje en
el esfuerzo comin por desarrollar cada vez mas los
caminos del didlogo y la participacion que ha abierto
nuestro proceso revolucionario.

8. Otro asunto que ha estado siendo debatido ultimamente
es el de la participacion de sacerdotes y religiosos en
el Gobierno de Reconstruccion Nacional. Al respecto
declaramos que es un derecho de todos los ciudadanos
nicaragiienses participar en la conduccion de los asun-
tos politicos del pais, cualquiera que sea su estado
civil; y que el Gobierno de Reconstruccion Nacional
garantiza este derecho que estd respaldado por la ley.
Los companeros sacerdotes que desempenan cargos en
el Gobierno, atendiendo al llamado de! FSLN y a su
obligacion ciudadana, han cumplido hasta ahora una
labor extraordinaria. Enfrentado como estd nuestro
pais a grandes y dificiles problemas, requiere el con-
curso de todos los patriotas para salir adelante, espe-
cialmente de aquéllos que tuvieron la posibilidad ~ne-
gada a la mayoria de nuestro pueblo— de recibir una
educacion superior. Por eso el FSLN continuara de-
mandando la participacion cen las tareas revoluciona-
riasde todos aquellos ciudadanos laicos y religiosos
cuya experiencia o calificacion sea necesaria para
nuestro proceso. Si cualquiera de los companeros reli-
giosos decide abandonar sus responsabilidades guber-
namentales atendiendo a razones particulares, tam-
bién estd en su derecho. Ejercer el derecho de partici-
pacion y cumplir con su obligacién patridtica, es un
asunto de conciencia personal.

9. La Revolucion y el Estado tienen origen, finalidades y
esferas de accion distintas a las de la religion. Para el
Estado revolucionario, la religion es un asunto perso-
nal, de la incumbencia de las personas individuales,
de las Iglesias y las asociaciones particulares que se
organicen con propositos religiosos. El Estado revolu-
cionario —como todo Estado moderno— es un Estado
laico, y no puede adoptar ninguna religion pues es el
representante de todo el pueblo de los creyentes co-
mo de los no creyentes.

CONCLUSION

La Direccion Nacional del Frente Sandinista de Libe-
racion Nacional, al dar a conocer este comunicado oficial,
pretende no sélo aclarar el tema expuesto, sino principal-
mente hacer ver a todos los revolucionarios militantes del
FSLN y a las Iglesias el deber y responsabilidad que les
corresponde en la construccion de nuestro pais arrasado por
159 anos de saqueo, represion y dependencia. Construir el
futuro de Nicaragua es un reto historico que trasciende
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nuestras fronteras, alienta a otros pueblos en su lucha por la
liberacion y formacion integral del hombre nuevo; y esto, es

un derecho y un deber de todos los Nicarsglienses indepens
dientemente de sus creencias religiosas.

CASTRO
HABLA DE

LOS CRISTIANOS
EVOLUCIONARIOS

"Yomereuni no solo con el pueblo, tuve una extensa
reunion con casi 400 dirigentes sindicales de Nicaragua ex-
plicandoles nuestras experiencias en todos los terrenos. Tu-
Ve und reunion con un numeroso grupo de sacerdotes y
dirigentes religiosos progresistas de Nicaragua, que estan
con la revolucion y la apoyan firmemente.

Nicaragua es.un pals donde incluso el sentimiento
religioso estd mucho mds arraigado de lo que estaba en
Cuba; y tiene mucha importancia el apoyo de esos sectores
religiosos a la revolucion.

Nosotros habfamos hablado una vez en Chile y en
Jamaica de la alianza estratégica entre cristianos y marxis-
tas-leninistas, Sila revolucion en Latinoamérica adoptara
un caracter antirreligioso conduciria a la division del pue-
blo. En nuestro pais lalglesia era, en general, la Iglesia de I3
burguesia, de los ricos y de los terratenientes. En muchos
paises de América Latina no es asf, sino que la religion y la
Iglesia tienen fuerte arraigo popular. Las clases reaccionarias
han tratado de usar la religion contra el progreso, la religion
contra la revolucion; y efectivamente, durante mucho tiem-
po lograron esos objetivos. Pero los tiempos cambian; y ya
cada vezsele hace mds dificil al imperialismo, a la oligar-
quiay a la reaccion, utilizar la lglesia contra la revolucion.

Muchos dirigentes religiosos ya no hablan solo o ex-
clusivamente de los bienes del otro mundo y de la felicidad
en el otro mundo; estan hablando de las necesidades en este
mundo y de la felicidad en este mundo, porque ven ¢!
hambre ¢n el pueblo, la miseria, la insalubridad, la ignoran-
cia, el sufrimento y el dolor humano.

el movimiento socialista, el movimiento comunista, el movis
miento marxista-leninista ganaria mucho en la medida e
que dirigentes honestos de la iglesia catdlica y otras iglesia

vuelvan al espiritu cristiano de la época de los esclavos ge

Roma. Y digo, no s6lo ganaria el socialismo y el comunis=
mo: iganaria también el cristianismo!

Y hay algunos dirigentes religiosos en Nicaragua '
nos dijeron que por qué alianza estratégica, y por qué sol
alianza estratégica: ¢por qué no hablar de unidad entre mat
xista-feninistas y cristianos?

Yo no s¢ lo que pensardn los imperialistas sobre
Pero si estoy absolutamente convencido de que la recetas
altamente explosiva. No estd solo Nicaragua; estd El Salva
dor; y alli las fuerzas revolucionarias y [as fuerzas cristiani$
estdn unidas.

Véase como la reaccion, el fascismo asesina sacerdots
constantemente; y asesino al arzobispo de El Salvadord
una manera brutal. Porque los reaccionarios y los fascist
aunque muchos de ellos van a la iglesia todos los dom
cuando les tocan sus intereses, 0 Ven sus intereses amends
dos, les ponen bombas a las iglesias, y asesinan sacerdot
asesinan obispos, y asesinan hasta ¢l Papa si pueden a5
narlo. |




Pero no solo en El Salvador; estd Guatemala, donde se
producen constantemente también represiones, asesinatos,
que incluyen el de sacerdotes. Hay numerosos sacerdotes
que estdn con la revolucion.

Les expreso esto, a fin de trasmitirles una idea de
como las situaciones son cambiantes, son diferentes en cada
pafs; que nosotros no podemos estar pensando en una receta
cubana, netamente cubana, porque nuestra receta es para
nosotros. Y claro estd que las otras recetas tienen muchos
de los mismos ingredientes que tenemos NOSOLros; pero que
serdn recetas absolutamente iguales.

Nosotros nos reunimos también con los dirigentes del
Frente Sandinista: alrededor de 100 cuadros. Eflos nos lo
pidieron, y nosotros les explicamos también ampliamente
nuestras experiencias. Y quiero decirles que en esas reunio-
nes siempre fui muy critico con nuestra propia Revolucion,
porque creo que la honestidad vale mds que nada en el
mundo, y nosotros no podemos ser ni prepotentes, ni vani-"
dosos, ni considerarnos los grandes sabios. Yo creo que no-
sotros somos sabios, sf; pero somos sabios porque sabemos
reconocer nuestras deficiencias; y somos sabios porque so-
mos autocriticos, somos sabios porque somos modestos. Y
nosotros creemos, sinceramente, que de nuestra Revolucion
se pueden extraer extraordinarias experiencias''.
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SANTA MARIA MADRE DE DIOS
(1 de enero)

El tema de la bendicién une las tres lecturas, En la primera, Dios promete su bendicion; en la
sequnda lectura se muestra la bendicion que tenemos en Cristo: somos hijos y herederos; en la tercera
aparece, en sus primeros pasos terrenos, el Mediador de nuestra bendicion. En la segunda y tercera se
recuerda y se presenta a Maria como la madre del Serior. La relacién con el “Ario Nuevo" se puede hacer
desde el tema de la bendicién: todo “comienzo’ cristlano se funda en la Bendicién ya dada y en la
promesa de la Bendicién que se recibird. Bendiciones que al mismo tiempo comprometen a una tarea.

Nameros 6,22-27. Israel vive de la esperanza de una Bendicién prometida por Dios: Dios estard
cerca de su pueblo como protector, dador de paz y de salvacion. La “cercania’ de Dios en el AT es una

realidad y al mismo tiempo un prenuncio de una cercania mayor cuando llegue la "plenitud de los
tiempos"'.

Gilatas 4,4-7. La Bendicion prometida toma su morada entre nosotros cuando llega la “plenitud de
los tiempos". Por medio de Jests, el Hijo enviado por Dios Y nacido de Maria, el hombre recibe el ser
hijo y ser heredero. A la oferta del Padre, nuestra respuesta se realiza en el “Espiritu de su Hijo". Enla
participacion de ese mismo Espiritu se comienza a realizar la liberacién de toda esclavitud. Es importante
la contraposicion que hace Pablo: ser esclavo, ser hijo.

Lucas 2,16-21. La condicion humana de Jesus sefialada por Pablo tiene aqui una forma mds
plastica: acostado en el pesebre. Los pastores testifican que la debilidad de ese Nifio es la Fuerza de Dios
Y la Paz de Dios entre los hombres (“la gloria de Dios en Jos cielos, ya estd en la tierra y es la Paz para los
hombres"). Los pastores hacen un acto de fe y dan testimonio de ella (cuentan lo que han visto y alaban
a Dios). La meditacién de Maria seriala al mismo tiempo el proceso de comprension cristiana; meditar los

eventos salv(ficos es uno de los momentos de la misma historia de Salvacién.

MARIA MEDITABA EN SU CORAZON

Hechos de vida.
Una comunidad que se re(ine a hacer revision de vida.

La celebracién de una eucaristia verdaderamente encarnada.

En este dia, primero del afo, la iglesia nos invita a
celebrar a Marfa como la madre de Jesds. Quiza al oir este
“titulo” de madre de Jesis nos imaginemos cosas
grandiosas y extraordinarias, pero estaremos mds cerca de la
verdad si simplemente leemos con atencion el evangelio.

El evangelio de hoy nos dice con toda sencillez que
Maria, la madre de Jesis meditaba en su corazén las cosas
que le iban sucediendo a su hijo. Y lo mismo nos comenta
después de la pérdida de Jesis en el templo. Entonces Marfa
tenfa la costumbre de meditar en su corazon como quien
trata de ir aprendiendo, profundizando en el significado de
los sucesos. Todo ello a la luz de la palabra de Dios para ir
comprendiendo cudl es en verdad su voluntad.

gA

Un fruto de esta meditacion de Marfa es un canto del
Magnificat. Pero hoy no nos vamos a fijar tanto en el conte
nido de este canto, sino en el hecho de que Maria meditaba,
y en su corazon. En efecto, lavoluntad de Dios no es algo
que se comprende y que se ama de buenas a primeras, Hay
que irla descubriendo en los acontecimientos. Hay que me
ditarla repetidas veces para irla amando. Para que penetre
hasta el corazon, ese centro de nuestra persona desde donde’
salen el sentido y la orientacién de nuestra vida. Por lo
menos eso es lo que hacia Mar(a. ]

Entonces podemos preguntarnos équé tan profunda
mente conocemos la voluntad de nuestro Padre, es decir, o
que su reino y el amor de nuéstros hermanos nos estd pie
diendo aqui y ahora? Y si conocemos esa voluntad de nues
tro Padre iqué tanto de veras la amamos de modo que la
vayamos realizando con alegria? (El anuncio del evangelio,
la solidaridad con los pobres, la lucha por la justicia, |
fidelidad en las amistades, etc). Y segln lo anterior ¢
tanto necesitaremos insistir en la oracion? (Oracion pe

* nal o de grupo? (Consideracion profunda de nuestra y



bajo la mirada de nuestro Padre? Y también junto a nuestra madre Marfa.

EPIFANIA
(Domingo 4 de enero)

La alegria de esta fiesta viene del anuncio de que Dios quiere la Salvacion para todos los pueblos:
Dios obra su salvacién por medio de Israel, peroseextiende a todos los pueblos. Esta salvacion se
presenta en Cristo (2a lectura), y se muestra desde los primeros pasos de su vida terrena (3a lectura). Asil
se flustran los tres momentos de la afirmacién de fe: “‘Dios nuestro Salvador quiere que todos los
hombres se salven y llequen al conocimiento pleno de la Verdad" (1 Tim 2,4).

Isafas 60,1-6. La salvacién prometida a Israel, deberd ser compartida con los demds pueblos (es don
y tarea). Jerusalén debe alegrarse; la causa de esa alegria es que el Serior “amanece” sobre ella (la ilumina
con su presencia), y Jerusalén asi iluminada debe ser luz para los demds. Proyectado al nuevo
testamento: Cristo es luzdel mundo (/n 8,12) y ahora ustedes son luz en el Serior (Ef 3,8).

Efesios 3,2-3a.5-6. Esta afirmacién de que Dios quiere salvar por el Evangelio no sélo a los judios
sino también a los gentiles (a todos los pueblos) Pablo la llama *una realidad maravillosa que va mds alld
de lo que se podia sospechar" (un “misterio”). Dios quiere salvar a todos los hombres y precisamente
por el Evangelio: por la incorporacion a Cristo, “en el cual tenemos acceso al Padre en un mismo
Espiritu" (Ef 2,18).

Mateo 2,1-12 Todo el capitulo sequndo de Mateo forma una unidad que comienza con el pasaje
actual. Su unién con Isalas 60 aparece no sélo en el tema de la luz (la estrella que guia) sino también en
el ser atraidos los gentiles; y en el que la Salvacion sale de Israel, Tres temas tipicos de Mateo aparecen
aqui: Jesds es el Mesias, su mesianismo es rechazado por su pueblo (con Herodes se turba todo el
pueblo), los gentiles son llamados (vimos su estrella en Oriente) y responden (venimos a adorarle). En
Mateo la primera manifestacion de Cristo es a los gentiles y va a entroncar con la proclamacion final:
“vayan y hagan sequidores mios a todas las naciones. . ."" La Iglesia de los gentiles (nosotros) ha visto en
esta visita de los sabios de Oriente el comienzo anticipado de su propia existencia. Todos hemos sido
llamados pero: ¢hasta dénde llega nuestra respuesta?

JESUS, SALVADOR UNIVERSAL (Puebla ofic 192 prov
106)

Hechos de vida.

Varios vecinos que casi no se hablaban comienzan a reunirse para
formar una comunidad.

El Concillo Vaticano Il toma una actitud mas positiva frente a los
protestantes.

Dos uniones de colonos superan fas diferencias que los separaban,
para una mas efectiva defensa de sus derechos.

Ya el ano pasado en esta misma fiesta de epifanfa
reflexiondbamos sobre el cardcter universal de la salvacion
que Jests nos trae. En efecto, con frecuencia vemos a Jests
empenado en romper las fronteras ficticias. Asi vemos co-
mo se acerca a los leprosos, a la samaritana, las prostitutas,
los publicanos, etc. Y en la misma fiesta de hoy recordamos
que los (reyes) magos no pertenecian al pueblo elegido, sino
que eran gentiles. Sin embargo, ¢l Ilamado de JesGs llega
hasta ellos; y cuando ellos responden Jesds los recibe. Jests
sabe reconocer la disponibilidad y la verdadera fe en las
personas que otros suelen despreciar. Y asi también los va
llevando a un crecimiento en la fe.

Con esto nos invita a una doble revision de nuestras
actitudes sobre nosotros mismos y sobre los demds. Fijémo-
nos hoy tan sélo en este segundo aspecto. Para ello pode-
mos retomar lo que vefamos ya el afo pasado, y apreciar
quizd si hemos tenido un avance o un retroceso: “La invita-
¢idn no es a renunciar a nuestro carisma, sino a reconocer
que Dios puede actuar; y lo ha estado haciendo, también en
otras personas y grupos. Tampoco se trata de ignorar sus
defectos. Si tendemos a acentuar éstos, hemos de esforzar-
nos también por reconocer lo que de positivo hacen por el
reino de Dios. Asi podremos colaborar mejor; y lo impor-
tante serd de veras Dios Padre y su reino, una auténtica
fraternidad entre los hombres, y no nosotros y nuestro mo-
do de trabajar.

¢Cudles son esas personas o grupos a los que solemos
enfrentarnos? (En qué consiste la oposicion con ellos?
¢Sabemos reconocer las cualidades que sf tienen en funcion
del reino de Dios? ¢Como seria posible una colaboracion
enesa linea? "
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EL BAUTISMO DEL SENOR
(11 de enero)

Las lecturas desarrollan el tema del “Siervo de [ahveh" que es ungido por Dios para levar la
Salvacién. En la primera se promete la venida del Siervo y se describe su actuacion. La segunda seriala la
identidad de este Siervo con [estus de Nazaret. La tercera lectura nos presenta a Jesus, solidario con el
pueblo pecador, que recibe esa uncién. Las tres fecturas nos presentan la Mision de Cristo y, en El, la
mision del cristiano.

Isaias 42,1-4.6-7. Sin desarrollar la densa temdtica de este cantico, podemos notar cuatro aspectos:
1) Dios elige a su Siervo para que esté a su servicio, para que haga su obra aqui en la tierra. 2) Esa obra
consiste en ser Alianza, cabeza y guia del pueblo, Justicia en la tierra. 3) EI camino no es la violencia
conquistadora, no quiebra canas cascadas; abre los ojos a los ciegos y libera a los cautivos, y €s camino
de fidelidad (no se quebrard). 4) El modo de ser elegido es por la imposicién del Espiritu. Ef contexto de
los cantos nos recuerda que esto se refiere a un Individuo, pero también al Pueblo formado en El.

Hechos 10,34-38. Pedro, hablando a los gentiles en la casa de Corneljo, muestra coémo ese Siervo
prometido es [esds a quien Dios ungié con su Espiritu: Cristo, portador de la paz, pasé haciendo el bien.
El mismo Pedro comprende ahora con mayor claridad que la salvacion ofrecida en ese Siervo es para
todos; Dios no restringe la Salvacién a Israel.

Mateo 3,13-17. £/ bautismo, la teofania y las tentaciones en el desierto forman un triptico en la
catequesis evangélica: el bautismo serala la solidaridad de Jesds con el pueblo pecador y se interpreta
como voluntad expresa del Padre (“es necesario que cumplamos asf toda justicia” v 15). La teofania
manifiesta su unién con Dios, es el Hijo, y su Misiop como Siervo (alusion a Is 42,1) para formar el
nuevo pueblo. Las tentaciones muestran el comienzo de esa Nueva Alianza al superar Cristo, cabeza, las
tentaciones que no pudo superar el antiguo Israel. La solidaridad con los pecadores, Pablo la lega a
expresar con la frase “escandalosa"” de: “al que no conocié pecado, Dios lo hizo pecado por nosotros™ (2
Cor 5,21; comparar con Rom 8,3). La teofania enlaza con la primera lectura, En un marco trinitario, se
presenta la Mision del Siervo: crear el nuevo pueblo (la paloma es “simbolo” del pueblo y simbolo del

amor). La catequesis nos ensefia lo que tenemos en Cristo v lo que debemos ser en El.

JESUS, SOLIDARIO CON LOS PECADORES (Puebla ofic
192 prov 106)

Hechos de vida,

Un hijo de familia 'mis educado’ que no se avergiienza de sus papas
‘ignorantes’,

Un grupo cristiano que vive de veras fa opcion por los pobres,

Un sindicato obrero que se preocupa también por los desempleados.

La solidaridad con los pecadores Jesds la vive desde el
momento mismo de su encarnacion y durante toda su vida.
Y una solidaridad profundamente real, no solo de inten-
cion. Se hace completamente uno de nosotros para correr la
misma suerte, para salvarnos desde el interior mismo de

nuestra historia. No quiere privilegios que le ahorren peli-

gros o sufrimientos. No busca ventajas propias, sino hacer-
nos participes del reino de su Padre. Es una solidaridad
verdaderamente completa y maravillosa.

Ahora la escena del bautismo recalca que esa solidd
dad de Jesis con todos los hombres, es precisamente ¢
hombres pecadores. Con hombres que pecan y que suff
las consecuencias de ese pecado. Con hombres que hanam
do las tinieblas del egoismo, el rencor, la envidia, |z expl
cion del hermano, el abuso del indefenso, la cobardfl
propia seguridad, etc. Jess nos quiere y se solidarizag
NOSOLros No porque Seamos buenos, sino precisamented
siendo pecadores, para arrancarnos del pecado y
hermanos entre nosotros ¢ hijos de Dios.

Vivir una solidaridad como la de )ests esta ciertam
te fuera de nuestro alcance, pero nos muestra el caminog
el que podemos ir creciendo. Primero que seamos realme
solidarios y que no nos limitemos a estar unidos Gnica
en las buenas, sino también en los momentos de dificull
Como quien realmente considera propio el bien y el md
todos los hermanos. Segundo, una solidaridad precisame
con los mds débiles, con los que mas padecen |os abus 508
pecado y de la injusticia, :



SEGUNDO DOMINGO ORDINARIO
(18 de enero)

Las tres lecturas se unen bajo el signo de la misién. En laprimeralectura se presenta fa misién del
Siervo, en la sequnda la mision apostolica; en la tercera la mision de Jesus y de Juon Bautista.

Isafas 49,3.5-6. Este segundo canto del Siervo se encuentra entre los himnos de la Nueva Jerusalén,
en los cuales se promete una nueva grandeza a través del sufrimiento. El v 4, que se omite en la lectura,
tiene especial importancia porque presenta la afliccién del Siervo por la aparente falta de éxito en su
empresa, y Dios, en lugar de “compadecerse” de su Siervo, le encomienda una tarea mayor: no solo
restablecer a Israel sino ser luz para las naciones. Recordemos que el Siervo es un individuo y también la
comunidad de la Nueva Alianza.

1a Corintios 1,1-3. La misién de Cristo se prolonga en el apostolado y en el pueblo de los santos.
La misién apostdlica es fruto de un llamado y un anuncio de Cristo. También el ser comunidad (iglesia)
de Dios es un llamado, una consagracion y una eleccién a participar en todo lo que es Cristo
(consagrados “en Crista"). Esa comunidad estd formada por todos los que invocan el nombre de Jests y
se concretiza en cada una de las comunidades. Para todos se desea el don de la Paz (gracia y paz) y, como
enviados, todos somos “instrumentos” de ese don para los demds.

Juan 1,29-34. Teniendo en cuenta lo visto el domingo pasado, ¢l texto de Juan afiade varios puntos
importantes: 1) el tema del Siervo se une al tema del cordero victorioso que destruye el pecado del
mundo. 2) No se menciona expresamente el bautismo, pero si la teofania; y se afirma la mision de Jesus
como el que tiene y comunica (bautiza) en el Espiritu (prolonga su mision en los suyos). En otros pasajes
se ve como el Espiritu no sélo “santifica” (nos hace hijos) sino que consagra para la mision. 3) Esta
presencia del Espiritu en Cristo y en los que "EI” bautiza, nos recuerda que ya se inauguraron los
tiempos finales. 4) La misién de Juan Bautista es estar atento a los signos que Dios le da y a dar
testimonio de ello. También en Juan Bautista se ve una figura de lo que debe ser la mision del cristiano.

EL. HOMBRE DESCUBRE SU MISION ESTANDO
ATENTO A LOS SIGNOS DE DIOS (Puebla ofic 338 prov
234)

Hechos de vida. )

Monsefior Romero va cambiando {a manera de realizar su apostola

do.
Una familia campesina que sigue tratando de vivir su fe al emigrar a

la ciudad,

Entre las maltiples ensenanzas que nos aporta el evan-
gelio de hoy vamos a fijarnos en éstas dos: el hombre tiene
una mision; y para descubriria tiene que estar atento a los
signos que Dios le va manifestando. No estamos en esta vida
nada mds por azar, sino que somos hijos de Dios. A todos y
cada uno nuestro Padre nos ha confiado una mision por
realizar. No es algo que esté escrito en un papel con todos
sus detalles, sino que tenemos que irla descubriendo en los
signos que Dios nos presenta. Asf vemos como Juan Bautis-
ta tenia la mision de prepararle el camino a |esis, a quien ni
siquiera conocia. Pero estando atento a los signos pudo
reconocerlo cuando Jesds fue a bautizarse con él.

Ahora no hemos de imaginarnos que los signos de
Dios son apariciones especiales o cosas extraordinarias por
¢l estilo. Jests nos lo aclara cuando los enviados de Juan le

preguntan que si ¢l es el Mesias. Las sefiales que da son las
obras que realiza: los cojos andan, los ciegos ven, a los
pobres se les anuncia el evangelio.

Para realizar adecuadamente nuestra mision hemos de
usar nuestra atencion e inteligencia. Asf vemos, por ejem-
plo, que la iglesia latinoamericana va descubriendo cada vez
mds que dada la situacion actual de nuestro continente no
puede llevar adelante su mision evangelizadora sin una decis
dida opcion preferencial por los pobres. Jesds nos viene
recordando de modo especial que se identifica con los que
tienen hambre, estin desprotegidos, presos, etc,

Estos signos que Dios le ofrece a todo hombre no son
para quitarle su libertad, sino al contrario para que vaya
encontrando el verdadero camino de su crecimiento. Para ir
descubriendo esos signos hemos de estar atentos por una
parte a nuestra realidad de todos los dias y por otra a la
palabra de Dios que nos vaya ayudando a discernirlos den-
tro de la comunidad cristiana.

¢Cuéles son los signos que Dios nos ha dado a noso-
tros mas en concreto Ultimamente? ¢Como le hicimos para
captarlos? (Y para saber que verdaderamente provenian de
Dios?
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TERCER DOMINGO ORDINARIO
(25 de enero)

Los temas de este domingo se centran en el Mesias (primera lectura) como fuente de luz, de alegria
¥ de gozo; esta promesa se realiza en Cristo (3a lectura) que al mismo tiempo (nos) llama a prolongar su
obra. Su obra pide de parte del hombre una conversion Y una lucha por la unidad (2a lectura).

Isaias 8,23-9,3(9,1-4). £/ tema se refiere a la deportacién de los galileos y a su regreso del exilio;
pero sobrepasa esta profecia por los versos que siguen donde se anuncia al futuro Mesias. (Y asi lo
interpreta también Mateo en la lectura de hoy). Se anuncia asi la obra de Cristo como luz, alegria,

liberacion.

1 Cor 1,10-13.17. La situacién de discordia en Corinto, lave Pablo como fruto de una vana
ciencia que pone su confianza en el instrumento humano que anuncia o que bautiza, y en Cristo en cuyo
nombre somos bautizados (consagrados, dedicados a Cristo). La divisién indica que no se procede con el
Espiritu de Cristo, pues Cristo es el fundamento de nuestra salvacion (murié por nosotros) y principio de
unidad (todos los bautizados en Cristo forman un cuerpo, un “uno" en Cristo. Cf Gal 3,28).

Mateo 4,12-23. E/ texto tiene cuatro partes. Primera (12-16): el ordculo de Isaias se cumple en
Cristo. Su salvacion se presenta bajo el signo de “luz”, con toda la riqueza que este tema evoca en la
Escritura: Dios es luz, Cristo es luz, el cristiano es luz en Cristo. La 2a parte (v 17) nos indica la actividad
de Cristo como luz, y que pide de parte del hombre una con version, un regreso a Dios ( {a Cristo! ). Este
sumario se amplia en la Gltima parte. 3a parte (1 8-22) Cristo quiere prolongar su obra por medio de los
hombres; por eso los llama: “vengan conmigo, los haré pescadores de hombres” (v 19); la conversién se
presenta ahora como un “‘sequimiento”, v la respuesta de los discipulos seriala para nosotros un modelo
de nuestra respuesta. 4a parte: el tema del v 23 se prolonga dos versiculos mds y nos ofrece un nuevo
sumario de la actividad del Mesias. Es de notar la insistencia de los sindpticos en presentar la curacién de
“toda clase de dolencias” como un anuncio y expresion de la presencia del Reino: lo temporal también
es parte del hombre que ha de ser salvado en Cristo. Se indica asi una dimension imprescindible de la

tarea evangélica.

EL HOMBRE, SIEMPRE NECESITADO DE CONVER-
SION :

Hechos de vida.

Una comunidad de base en peligro de desunirse por dificultades
entre sus componentes.

Un Ifder que comenzd con buenos propositos y luego comienza a
abusar de su poder.

Un grupo que al terminar con éxito un curso intensivo estd muy
entusiasta y luego se va desanimando.

El evangelio nos dice que Jests sabe lo que hay en el
corazon del hombre, que sabe bien de qué “barro estamos
hechos". Nos quiere, pero no se hace vanas ilusiones. Sabe
que siempre estamos necesitados de conversion, que los es-
tragos que el pecado ha hecho en nosotros no se quitan
facilmente. Por eso su invitacion a creer en la venida del
reino va estrechamente acompanada con la llamada a la
conversion. A un cambio profundo en nuestra forma de ver,
pensar y actuar. A ir dejando nuestro criterios mundanos
para aprender a amar de la manera como Dios ama.
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Y si consideramos la historia, sea la nuestra personal g’
la de comunidades, iglesias y paises, nos encontramas conti
nuamente con esa necesidad de conversion. Nos gustaria
ciertamente convertirnos de una vez por todas, que una ve
tomada una trabajosa decision ya pudiéramos permanece
en ella establemente. Pero no somos asi. Hemos de procurar
mantener y profundizar nuestra conversion dia con dfa Y
aqui es muy importante recordar que el convertirse més que
fruto del esfuerzo humano es un don, una gracia que D ’
nos concede. Que hemos de pedirsela y disponernos a regk
birla de su amor constante y poderoso.

¢Sabemos reconocer nuestra necesidad de convel
o preferimos disimular nuestras fallas? Pero es importante
también descubrir en qué quiere nuestro Padre que nos Ve
yamos convirtiendo, porque muchas veces insistimos en. 15
pectos que no son tan importantes para él; y entonces 'f
camos contra la pared. Es importante recordar lo que vel
mos hace ocho dias: la necesidad de estar atentos alk
signos de Dios. ¢Buscamos con perseverancia el camino
ir hacia donde Dios nos llama? ¢Esperamos realmente as
nuestro Padre nos concederd la gracia de la conversion?



CUARTO DOMINGO ORDINARIO
(lo. de febrero)

En las tres lecturas aparece el tema del pobre, del pequerio, del oprimido. Las tres lecturas tienen
como clave de interpretacion el amor de Dios y la Cruz de Cristo. En las tres, bajo diversos oxpeclos se
habla de la “‘justicia’’ de Dios y de la justicia del hombre.

Sofonfas 2,3; 3,12-13. £/ mensaje de Sofonias, predicado entre 640-30 AC, se centra en el "Dia
de Yahvé". Yahvé va a castigar la maldad y la injusticia de Israel y de las naciones vecinas. Sobrevivird el
“resto de Yahvé", los “pobres de Yahvé”, término que en Sofonias, sinperder laconnotacion social,
reviste también y muy marcadamente, un matiz teologico: es pobre el que hace la voluntad de Dios, es
decir el que busca la justicia, el que confia en el Serior, el que no hace el mal. El salmo responsorial (145)
nos describe qué es hacer la justicia.

| Corintios 1,26-31. £/ contexto anterior es decisivo para entender este pasaje: las divisiones entre
los corintios vienen de una vision demasiado humana de la selvacion, de la vision de una “sabiduria”
humana que considera como escdndalo y necedad la Cruz de Cristo. A nivel meramente humano resulta
imposible aceptar el fracaso como camino del triunfo, la muerte como principio de vida, lo débil como
fuerza poderosa de Dios, aceptar a Jesus el Cristo como sabiduria, justicia, santificacion y liberacion. . .
Y lo que se da en Cristo, se da en el cristiano, por comunioén con El.

Mateo 5,1-12a. £n la presentacion de las Bienaventuranzas, Mateo sigue, en parte, la linea de
Sofonias: no niega el aspecto de pobreza sociolégica, pero marca un mayor énfasis en el aspecto ético:
los que buscan la justicia y son perseguidos por hacerlo, los misericordiosos, etc. Lo central estd en que
todo eso es inherente al seguimiento, “en razén de Jesis'. Y Cristo pide que se alegren, pues el

sequimiento se prolonga mds alld de la Cruz, hasta la “recompensa colmada”.

EL HOMBRE, FELIZ 51 BUSCA LA JUSTICIA ( Puebla
proy 224 ofic 326-7)

Hechos de vida.

Un jefe de familia que procura la armonia de su hogar.

Un grupo cristiano que busca que en las fiestas patronales (parro-
quiales) se proceda segin justicia.

Un grupo de colonos que se organiza para legalizar la posesion de la
therra.

El hombre anda siempre en busca de la felicidad. Po-
driamos decir que dicha bisqueda es el motor de todas sus
actividades. Pero junto con esto resulta que el camino para
lograr la felicidad no es muy patente. La diversidad de opi-
niones al respecto es sumamente grande.

Los cristianos creemos en Jesis y nos fiamos de su
palabra. El nos indica en muchas ocasiones cudl es el verda-
dero camino para la felicidad. En el evangelio de hoy nos da
varias pistas: pobreza, misericordia, limpieza de corazon,
justicia. . . Muchas de ellas paraddjicas. Pero )esis hablo
muy claro sobre este punto, no solo con su palabra sino con
su vida toda.

QUINTO DOMINGO ORDINARIO
(8 de febrero)

Quizd la paradoja es mas llamativa en el caso de la
blsqueda de la justicia como camino de felicidad. Jesds nos
advierte con toda claridad que en ese camino encontramos
persecuciones. ilas encontro él mismo y le costaron la
muerte! Sin embargo, siguid adelante por la misma senda.

Jestis conoce lo profundo del corazén del hombre.
Sabe qué es lo que contenta tan solo superficialmente. Y
también cudl es el verdadero camino de la felicidad, de la
liberacion profunda.

¢Cteemos de veras que Jests conoce el corazon del
hombre, y mds en particular que la justicia es camino para
la felicidad? &éNos hemos animado a andar por ese camino?
{En qué ambitos hemos buscado la justicia? éNos hemos
arrepentido de esas luchas?

Cabe aclarar ademds que hemos de acudir a Jests para
aprender qué es la verdadera justicia en todas sus dimensio-
nes. La justicia busca restaurar la dignidad pisoteada de los
hombres. éCudles son las dimensiones auténticas de esa dig-
nidad? Soio lo sabremos siguiendo a Jests.

La primera lectura nos sefiala cudl es el auténtico sacrificio y cudl la participacion verdadera de su
Luz. El tema se retoma en la tercera lectura. La sequnda explicita nuestra participacion en la Luz; Luz
para los demds. Y esto como obra ante todo de Dios, y no nuestra.
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Isafas 58,7-10. £/ texto es parte de un poema mds amplio que explica el sentido de! ayuno y del
culto. Se fustiga el ayuno y el culto hipocrita que une la observancia externa con la opresion del pobre.
£l profeta denuncia aqui una lacra de su tiempo (y del nuestro). Presenta después cudl es ef auténtica
ayuno y sacrificio: liberar al oprimido, dar pan al hambriento, etc. Se afirma, finalmente, que éste es el
camino verdadero de la comunién con Dios y de la participacién en su Luz.

I Corintios 2,1-5. En e/ contexto anterior se presenta el contraste entre la sabiduria “humana” yla
sabiduria de Dios. EI tema se prosigue y se explicita: 1) la validez y la fuerza del Evangelio no viene de lo
humano, sino de la fuerza de Dios; por eso el apéstol tiene total “inseguridad" de si mismo, pero al
mismo tiempo tiene total sequridad en Dios, 2) Se da testimonio y se proclama a Cristo crucificado; por
€so /a verdad de Dios es un escdndalo y una locura para muchos; pero para el cristiano es el don salvador
de Dios, plenitud de vida y de sabiduria. La misma fe es un don del Espiritu a la vez que nuestra
respuesta. Por esa fe se participa de lo que es Cristo, en su Cruz y en su Salvacién.

Mateo 5,13-16. Este breve trozo precisa algunos aspectos de las lecturas anteriores v se debe leer en
el contexto del capitulo So: las bienaventuranzas, la nueva ley y justicia cristiana. El que sigue a Cristo,
es luz en Cristo: asi es como se hace presente el Misterio de la bondad v de la justicia del Padre, entre los
homébres; el cristiano es por vocacién “‘sal de la tierra”. EI modo de ser sal: portarse de tal modo que se
reconozca a Dios presente (glorifiquen al Padre). En forma breve y metaférica (sal, luz) se indica el
sentido de la vocacion cristiana: el cristiano no es para s sino para los demds: brillar para los demds, dar

“sabor de Dios" al mundo.

EL HOMBRE, SAL Y LUZ PARA SUS HERMANOS

Hechos de vida.

Madre Teresa de Calcuta, alguien que irradia alegria en of servicio de
sus hermanos.

Un grupo de cristianos que ha podido inspirar a otros.

Algln compariero cuyo compromiso y claridad de visibn ha servido a
OLros para seguir adelante.

Es evidente que la sal y la luz son indispensables para
una vida llena de sentido. Tanto literal como metaférica-
mente. Mds en concreto, si lo relacionamos con lo que veia-
mos hace ocho dias, la blsqueda de la justicia requiere de
sal y de luz.

La justicia no se logra mediante pura buena voluntad.
Son indispensables acciones lcidas, muy conocedoras de
las circunstancias concretas, que vayan aprendiendo de la
experiencia, a fin de ir obteniendo resultados mdis efectivos.

También es muy importante la sal que le vaya dando
sabor de Dios a toda nuestra basqueda. Sabor que va lleno

SEXTO DOMINGO ORDINARIO
(15 de febrero)

de alegria y de esperanza. Sabor que brota del reconoc
miento del cardcter gratuito del amor que Dios nos tiene,
del sentido de sus beneficios. Sabor que corre el peligro
perderse cuando las circunstancias son muy adversas. Y
también cuando caemos en la tentacién de tomarnos d
siado en serio.

Pues bien, Jesus nos recuerda que los hombres estan
llamados a prestarnos el servicio mutuo de ser luz y sl
De aceptar la luz que otros puedan ofrecernos, y de aportar
a nuestra vez la que hayamos obtenido. De abrirnos a
alegria y a la esperanza de otros buscadores de justicia, de
saborearlas, y de compartir igualmente el gusto y el sentida
de la esperanza que hay en nosotros. '

Sobre la realidad de este mutuo servicio podri
orientar nuestra reflexion. ¢De quiénes hemos sabido reck
bir luz? ¢Hemos sido generosos en aportar la nuestra? iTe
nemos esa luz, o mds bien sentimos vivir en las tinieblas?
Para que la sal condimente la comida, es necesario que s
mezcle con ella y también que no pierda su sabor. ZEstama
cerca de aquéllos que nos rodean? ¢Nos preocupamos
su vida? ¢Hemos podido compartir la esperanza?

)

Cada lectura tiene un tema especifico. La primera nos habla de la libertad del hombre. La sequnda
lectura nos recuerda la necedad y sabidurfa de la Cruz. La tercera nos presenta la radicalidad de la Ley de
Cristo, de su sequimiento.

Sirdcide 15,16-21. £/ tema de este pasaje, leido en su contexto de la libertad del hombre, se fija en
que Dios no quiere la muerte (el mal) de ningin hombre; pero —y éste es el énfasis central— ha dado al
hombre la libertad para escoger hacer el bien o hacer el mal. En términos del NT, podemos decir que la
proclamacion del Reino, invita, apremia, pero no violenta a nadie para que lo acepte.

| Corintios 2,6-10. Se prolonga el tema del domingo anterior: La Salvacién por Cristo crucificado
es una "sabiduria™ que resulta dificil de aceptar para los que “dominan el mundo’; ¥ aun para los
“eristianos” que no acaban de ser déciles al Espiritu, es decir, que no son “adultos" en la fe. Dicho en




EL HOMBRE, LLAMADO A REBASAR LA LEY

Hechos de vida,

Un médico que no se limita a prestar sus servicios en su horario
obligatorio,

Una comunidad cristiana que busca una manera mas plena de vivir la
misa

Una cooperativa que se preocupa no solo por los intereses de sus

socios,

Las normas y las leyes constituyen una realidad con la
que nos topamos todos los dias. Normas de la casa, de la
escuela, etc; leyes de la iglesia, del estado, etc. Esas normas
supuestamente tienen el fin de que se desenvuelvan mejor
las relaciones entre las personas y entre los grupos. Pero hay
muchas maneras-de utilizar las leyes no para el crecimiento
del amor y de la justicia, sino para restringirlos y aun com-
batirlos.

Para facilitar la reflexiébn vamos a fijarnos tan solo en
los “mandamientos de la ley de Dios". Podemos haber sen-

tido que dichos mandamientos en vez de manifestarnos al amor
de Dios y de impulsarnos a una vida mads cristiana, consti-

SEPTIMO DOMINGO ORDINARIO
(22 de febrero)

las cosas como las ve Dios.

la vida entera del hombre y de la comunidad, ¢

que todo pertenece a Cristo y que todo estd
cristiano estd “‘a disposicion’’ de Cristo.

otros términos: dejéndonos conducir por el Espiritu (su mocién o revelacion interior) en el sequimiento
de Jesus, es como llegamos a conocer realmente a Jesds, el Senor de la Gloria.

Mateo 5,17-37. La ley (v los profetas) era para los judios la plenitud de la Revelacion; y asi, la
plenitud del comportamiento pedido reconoce ciertamente el valor de la ley, pero como algo
esencialmente incompleto y limitado. El es y trae la plenitud: plenitud de Revelacion del Padre y que
exlige, por lo tanto, un comportamiento como el del Padbre; sigue en vigor €l "sean santos porque Yo soy
Santo”; pero se entlende menos en forma "lega " o cultual, y mucho mds en el comportamiento con los
demds (sed perfectos... sed misericordiosos. . . amad a los enemigos. . .). La ley es llevada asi a su
plenitud, al profundizar no en la letra, sino en el espiritu de la fey; y llevada a su mds plena exigencia: la
radical y absoluta exigencia del amor; el amor que nos muestra el Padre, el amor que nos tiene Cristo,
Los casos que se presentan 1o son sino ejemplos de ese espiritu y de esa radicalidad.

ian més bien una carga, un obstdculo que nos desanimaba.
O quizd un deber que tenfamos que cumplir @ mds no po-
der. Jes(s nos aclara que tal vision esta equivocada, que los
mandamientos solo son comprensibles en una perspectiva
de amor.

Quizd también en ocasiones hayamos utilizado los
mandamientos para huir de las exigencias de un amor verda-
dero (ponernos a orar para no atender a un hermano, decir
la verdad para ofender a alguien, obedecer a los superiores
para evitar mayores responsabilidades, etc). Jests nos ad-
vierte nuevamente que Gnicamente el amor puede darle sen-
tido a la ley.

El hombre estd lamado a amar. Unicamente el verda-
dero amor constituye un auténtico crecimiento humano.
Amor que es simultineamente amor a Dios nuestro Padre y
a los hombres nuestros hermanos. Tal es el camino que
Jestis nos senala con su palabra y con su vida toda. Frente a
esto, la ley no debe constituir un obstdculo ni una escapato-
ria. Por lo contrario, hemos de aprovecharla en todo lo que
tiene de positivo. El hombre estd llamado a rebasar la ley en
el sentido del amor.

S/ hay una correspondencia entre la primera y tercera lectura, bajo el tema de la santidad en Dios y
en el hombre. La sequnda toca este tema, en cuanto habla de la santidad del pueblo de Dios y de “ver”

Levitico 19,1-2.17-18. La llamada “ley de Santidad" o c6digo de Santidad (cap 17-26) presenta
omo un dcto total de'culto, como un camino hacia Dios.
Para avanzar por ese camino, hay que tener un corazén puro, santo, como y porque Dios es Santo. Esa
pureza, esa santidad consiste ante todo y sobre todo en no tener odio sino amor al préjimo. Las demds
prescripciones legales quieren ser una expresion y una ayuda para vivir este mandato central.

| Corintios 3,16-23. Tres ideas dominan este pasajé: | ) La comunidad es templo del Dios Santo en
el que habita Su Espiritu; a la comunidad la debo tratar como @ una casa sants, como a la propiedad
personal del Dios Santo. 2) En el contexto de los capitulos anteriores se vuelve a Insistir en la necesidad
de ver las cosas (ser sabio) como Dios las ve, y no con una visién meramente humana. 3) Ante la division
de los corintios, originada por una falsa vision {yo pertenezco a Pablo, yo a Apolo, etc), Pablo recuerda
“a disposicién" del cristiano, en la medida en que el
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Mateo 5,38-48. Con cierto paralelismo a lo “ley de Santidad" del AT, los capftulos 5-7 de Mateo
nos presentan la ‘'nueva ley de Santidad’ inaugurada por Cristo. En el pasaje presentado hoy, dos
aspectos aparecen como centrales: 1) la radicalidad de la “nueva ley"' sobrepasa la ley de la venganza (ojo
por ojo) y complementa substancialmente la ley del amor: debe buscarse el bien de todos, aun de los que

nos odian, de los que buscan nuestro dario, y asi devolver bien por mal. 2) Y esto no como algo
complementario, sino como condicién absoluta para ser hijos en el Hijo, para ser hijos de nuestro Padre
(a todos se ofrece la posibilidad de ser hijos, pero no se llega a ser hijos “eutomdticamente’’). En esto
consiste el ser "perfectos’” (santos) como El; expresion que, para nuestra mentalidad, Lucas traduce
mejor como: “'sean misericordiosos como () v porque) su Padre es misericordioso” (Lc 6,36).

EL HOMBRE, LLAMADO A VENCER EL MAL POR EL
BIEN

Hechos de vida.

Una madre que insiste en procurar el bien de un hijo rebelde.

Un profesor que procura acercarse a los alumnos dificiles.

Un sindicato que lucha con constancia y no permite que ¢l odio sea
el movil de sus reindicaciones.

Es indudable que nuestro corazén es contradictorio:
encontramos en él tendencia al bien y tendencia al mal;
simultineamente impulsos de amor y de odio. Capacidad
para llegar a ser hijos de Dios, y también para convertirnos
€N Sus enemigos,

Pero aun cuando nos hemos decidido a seguir el cami-
no del amor y nos esforzamos por adelantar en él, nos
desconcierta la manera como hemos de oponernos al mal.
En una reaccién mds espontinea nos pareceria que es licito
y conveniente combatir al mal con sus propias armas. "'Ojo
por ojo y diente por diente”, como decia la ley antigua.
Pero Jestis nos advierte que ése es un camino equivocado,
que el odio no puede detener al odio, sino que engendrard
mis odio. Jests nos indica mediante su palabra y su vida
toda que el hombre para ser mis hombre debe vencer el

mal, no con otro mal, sino con el bien. En el evangelio
(buena noticia) de hoy nos pone varios ejemplos; y pode-
mos encontrar muchos mds en nuestra vida diaria.

Seguramente brotard la pregunta: Entonces (qué?
¢No podemos defender nuestros derechos? ¢Tenemos.
siempre que ceder ante los demis? iHemos de aguantar
todo lo que nos opriman tanto a nivel personal como de
grupos? La respuesta ciertamente no es facil. La iglesia ha
reconocido el derecho de la legitima defensa tanto de las.
personas como de los pueblos. Lo mds conforme al evange.
lio me parece lo siguiente: Primero y fundamental, procurar
que en todas nuestras acciones el motivo bésico sea el amor
y no otro (venganza, rencor, orgullo, enojo, desahogo, etc). '
Y luego con esta base buscar los medios més adecuados pan
el bien que se pretende. Un ejemplo sencillo podra también
iluminar otros casos. Si un hijo comienza a desviarse del
camino, el padre amoroso tiene dos alternativas: tolerarloo
castigarlo. Entonces tendrd que ir buscando qué es lo mis
efectivo para el bien que pretende. Uno y otro pueden dar
resultado o ser contraproducentes. La experiencia le ird en
sehando qué es lo mejor. Pero no deberi ni tolerar pat
desidia o “por consentir al nifio”, ni tampoco castigario
simplemente porque el pap4 estd enojado. ‘

¢Creemos de veras que lo mds cristiano es el amord
¢Como lo hemos vivido en estas ocasiones conflictivas?
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‘ UN CAMINO PROMETEDOR

Resulta imposible hablar del cine me-
xicano de este sexenio sin tener que
aludir a dos realidades contrarias: el ci-
ne comercial y el cine independiente.

Sabemos que durante el actual sexenio
la produccion cinematografica mexica-
na estd condicionada por el criterio de
rentabilidad. Se trata de una industria,
que ya nada tiene que ver con el arte
ni con la cultura. Unicamente se pro-
ducen cintas que con un minimo de
inversién salgan al mercado y obtengan
las mayores ganancias posibles. Todo
parece estar subordinado a este criterio
de rentabilidad. Esto explica el sinng-
mero de peliculas filmadas del género
cabaretil y la regresion a historias de
caballitos y rancheros enamorados.
Una vez filmadas estas peliculas, se les
da todo el apoyo para su exhibicion y
publicidad, mientras que las pocas pe-
liculas de interés son arrinconadas en
unas cuantas salas de mala muerte con-
denadas al fracaso. Otras peliculas de
interés corren peor suerte: siguen con-
geladas.

Mientras los empresarios y el Estado
sean ¢l canal financiero, y el cine sea
visto como una “buena o mala inver-
sibn"’, no podrin producirse sino cada
vez peores peliculas, dirigidas a un pt-
blico “empeorado’’ por la cantidad de
bodrios que se exhiben,

Ante la inviabilidad de hacer buen cine
por la via empresarial, un camino dis-
1into se va dibujando con mas firmeza:
el cine independiente. Cintas financia-
‘das por cooperativas, por directores y
ctores, e incluso, por grupos y movi-
mientos populares; dichas cintas estdn
rescatando la posibilidad de un cine
mis Jucido, que exponga los problemas
scciales, y pugne por actitudes criticas,
ativas, solidarias. AGn con notables li-
mitaciones y deficiencias, este nuevo
tine —independiente— se revelz como
n camino prometedor.

Durante el mes de mayo fueron exhibidas
cinco peliculas, en un ciclo organizado
por la Unién de Colonos y la Bibliote-
ca Popular de la Colonia Estado de Mé-
xico en ciudad Netzahualcoyotl. Estas
peliculas, si bien no son del todo re-
presentativas, son un reflejo de lo que
el cine independiente quiere ser.

La primera pelfcula del cicio fue MEZ-
QUITAL, de Paul Leduc. Este docu-
mental fue realizado en 1976, con un
guion del mismo Paul Leduc y Roger
Bartra. Esta coproduccion mexica-
no-canadiense es un testimonio de la
situacion de etnocidio que vive la po-
blacion del Valle del Mezquital, en el
Estado de Hidalgo. En orden alfabéti-
co, expone una descripcion y andlisis
de los diferentes problemas que sufre
el pueblo otomi. En este documental
se recoge el testimonio de quienes es-
tin padeciendo la explotacion y repre-
sion. Es admirable la valentia de sus
declaraciones y el manejo de un marco
tedrico que ubica y senala la gravedad
de la problemadtica otomi en el Mez-
quital.

CHIHUAHUA: UN PUEBLO EN LU-
CHA fue la segunda pelicula que se
exhibi6. Esta pelicula, producida en
1975 por el Taller de Cine Octubre,
testimonia la lucha del Comité de De-
fensa Popular que se did en la ciudad
de Chihuahua, principalmente durante
los anos de 1972 y 1973, Por medio de
declaraciones, entrevistas, fotografias,
canciones, recortes de periddico, etc
logra exponer con claridad los hechos
ocurridos. Hay conciencia clara del
riesgo de perder |2 vida en la lucha. Se
enfrenta esta realidad y se asume como
tal. A los enemigos del pueblo “les re-
sulta natural derramar sangre’', "'se ha-
ce costumbre asesinar al pueblo”, Esta
pelicula es una acusacion a la burgue-
sfa y al Estado (se presentan rostros y
se dan nombres) de ser enemigos 'del
pueblo. Se instaura el Tribunal Popular

y se juzga la situacion. . . Este testimo-
nio de la lucha en Chihuahua, es una
palabra que invita al didlogo y a la con-
frontacion. Es un esfuerzo por comba-
tir una experiencia de lucha con todos
aquellos grupos populares que también
aspiran a la construccién de una socie-
dad justa y libre.

La tercera exhibicion comprendia dos
cortometrajes: SALMO XVIII y POL-
VO VENCEDOR DEL SOL. El corto-
metraje de produccién alemana SAL-
MO XVIilpresenta —en base a secuen-
cias filmadas en vivo de los aconteci-
mientos de 1973 en Chile— a la Junta
Militar Chilena que se hace "bendecir”’
por ¢l arzobispo, Contrastan las se-
cuencias de violencia con la “devo-
cion" de los militares durante la misa.
Este cortometraje. de seis minutos de
dnracién, wimina con los versiculos
42 y 43 del Salmo 18. Este es un claro
testimonio de que la Iglesia no es ni
puede ser neutral.

En POLVO VENCEDOR DEL SOL,
Juan Antonio de la Riva, muestra la
esclavitud a la que es sometido el tra-
bajador que vende su fuerza de traba-
jo. Un grupo de trabajadores jovenes se
rebela contra esta situacién que empe-
quenece sus vidas. Los alcanzard otra
esclavitud, la prisién, quizd menos
cruel que el sometimiento cotidiano
que han vivido. Esta pelicula es nota-
ble por su sencillez y espontaneidad,
asf como por las reflexiones que susci-
ta.

Por Gltimo, se presentd la pelicula LA
MADRE, dirigida por Felipe Casanova
y Angel Madrigal, producida por el Co-
lectivo de Cine y Teatro A C en 1979.
La cinta esta basada en la novela ho-
ménima de Maximo Gorki y la adapta-
cion teatral de Bertolt Brecht. La cinta
nos presenta el ambiente del Distrito
Federal en que se mueven los trabaja-
dores (fabricas, barriadas, el metro, los
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camiones completamente lienos, multi-
familiares, etc) para abordar, de lieno,
¢l problema de una huelga que es repri-
mida. Al seguir el proceso de toma de
conciencia de Rosaura Martinez, la
cinta se hace pedagbgica y nos invita a
recorrer, junto con la Madre y un gru-
po de obreros, el camino dificil de la
organizacion del pueblo. Tiene un rit-
mo emotivo que favorece la compren-
sion.

El cine independiente es un serio es-
fuerzo por tocar los nudos problemati-

cos de nuestra sociedad y aportar algu-
na luz sobre ellos. Sin embargo, debe-
mos reconocer- con honradez, que no
siempre se ha dirigido a las verdaderas
victimas de la situacion que se denun-
cia. Pueden ser muy variadas las razo-
nes por las que este cine no ha llegado
siempre al pucblo: la enorme dificul-
tad que hay para su exhibicion (cerra-
do al acceso a las salas comerciales), el
teoricismo de sus discursos, la simbolo-
gia utilizada, el simplismo de sus con-

Inform
sistema

latinoamericano, contenida en los 12 més importantes diarios mexicanos.

¥ INFORMACION CLASIFICADA en un sistema mensual organizado de acuerdo a los siguientes panoramas:

® INTERNACIONAL Y LATINOAMERICANO

® NACIONAL: Econbmico
Politico
Campesino
Laboral

Urbano popular

Educativo cultural

¥ INFORMACION CRONOLOGICA En sus dos cuadros cronolégicos, —nacional e internacional — que siguen diaa

dfa los acontecimientos estratégicos Cel'mes.

# UNCOMPLETO SISTEMA DE NOTAS E INDICES que permite:
® Tener acceso inmediato a la informacion contenida en la publicacion

® Expandirse paralaconsultadirectade | os periddicos sintetizados, en los 300 parrafos mensuales de la publicacion,
¥ INFORMACION BIBLIOGRAFICA de las principales revistas especializadas del panorama nacional e internacional.

¥ INFORMACION SISTEMATICA ES UN BANCO DE DATOS ESTRATEGICOS SIEMPRE A LA MANO

SUSCRIPCION ANUAL (12 NUMEROS)
Republica Mexicana: $ 1,200.00 (M.N.)
Resto del Mundo: $ US 80.00

Informacion Sistematica a. c.

Valencia No. B4, Col. Insurgentes Mixcoac. México 19, D.F.

ion
ica

# INFORMACION DE PRENSA. Informacion econdmica, politica y social del pais, en su contexto internacional y

Continente Americano: $ US 65.00
Namero suelto: $ 110.00 (M.N.)

Apdo. Postal 19-308.

clusiones, etc. Todavia no hay un cine
para el pueblo. El cine independiente
tiene posibilidades para llegar 4 serlo.
Para evitar que este cine sea elitista,
debe estar al alcance del campesino,
del colono, del obrero para que éste lo
califique y lo rehaga. Es necesario un
cine encarnado en la realidad de explo-
tacion que vive nuestro pais, que
afronte los graves problemas de nues
tro continente latincamericano. Pero,
al mismo tiempo, es necesario un pue
blo capaz de reconocerse y expresarse,
también, en lenguaje cinematogrifico.

Tels. 598-60-43, 598-63-25




“EL TROQUEL", S. A.
Casa Proveedora de Articulos de Iglesia
Religiosos.

Apdo. Postal No. 524
2a. Rep. Venezuela No. 50
México 1,D.F.

Tels.: 522-59-94 y 522-29-66

Tenemos en existencia un buen surtido de Ex-
pedientes Parroquiales con redacciones apro-
badas por la S. Mitra.

Block o certificado de bautizo y matrimonio
canénico, in facie ecclesiae, exhortos y supli-
catorios, informaciones matrimoniales, libros
para actas de bautizo y matrimonio, recibos
de misas. Inciensos importados y perfumados
en cajas de 330 gramos: “Ldgrima”, “Excel-
sis"’, ““Angelus”, y “Solemnis”, pajuelas de in-
cienso perfumado, carbén tardio e instantd-
neo con 100 panes y en cajas.

G CHRISTUS

Diciembre—Enero
NUMERO DOBLE

ESPIRITUALIDAD DE LA LIBERACION
Participacion de siete Revistas Latinoamericanas

Jon Sobrino — ECA (El Salvador),
Pedro Trigo — SIC (Venezuela),

Sergio Cobo — CHRISTUS (México),
Juan Herndndez Pico — DIALOGO (Guatemala),

Leonardo Boff — REB (Brasil),

Luis G. del Valle, Alfonso Castillo, Radl H.
Mora — CHRISTUS (México),

Segundo Galilea — MENSA JE (Chile),
PAGINAS (Peri).

HAGA SUS PEDIDOS

$ 7000

AUGUSTO RODIN 355 .,
MEXICO 19, D. F.
TEL.598-4708

ARTE SACRO

ARTICULOS RELIGIOSOS

IMAGENES, CASULLAS,  RECLINATORIOS, ALTARES,
SAGRARIOS, AMBONES, CANDELEROS, COLUMNAS,

CRUCIFIJOS, PALIOS, FLOREROS, MADONAS,

Juan Fabre R,

FCO. I MADERO No. 53 DESPS. 204 ¥ 203
“EDIFICIO IDAROF" - SEGUNDO PS5O
TELS $10-15-17 $83-35-90 MEXICO 1. O.7.




LA PASCUA

manual de semana santa

AUGUSTO RODIN 355 MEXICO 19, D. F. APARTADO POSTAL 19 213. 5-98-47-08

LO MEJOR EN CALIDAD Y SERVICIO

VELAS

LITURGICAS
LIMPIAS
PERFECTAS

CIRIOS PASCUALES
VELAS DECORADAS,
INCIENSOS,
VELADORAS,
ACEITE,
ENCENDEDORES,
CARBON,
CAPITELES,
PORTAVELAS, ETC.

LAMPARAS OLEOCERINA, APROBADAS
PARA SAGRARIOS

TELEFONO: 5-47-02-30
Wy Q

W WiLL & BAUMER.S.A. W

FABRICA DE VELAS"LA MODERNA!

69 CLAVEL 224
Mexico 4,0 F.




EDICIONES CRT
SERIE CIENCIAS SOCIALES

I. Castillo, s.j. San Pueblo, Alienacidn y Utopia
Y

(Un estudio serio y ameno sobre la religiosidad popular)

180 pags. $168.00 8 dls.

0. Maduro Religidn y Conflicto Social
228 péags. $155.00 7 dis.

E. Dussel El Episcopado latinoamericano y
la Tiberacidon de los pobres.
180. pégs. $295.00 13 dls.

F. Betto 17 dias de la Iglesia latinoamericana.
(Una narracién ligera del acontecimiento CELAM en Puebla)

180 pégs. $195.00 9 dls.

Ofrecemos un descuento del 35 % sobre precio de lista a

todos nuestros suseriptores.

SUSCRIBASE O RENUEVE
SU SUSCRIPCION A :

G CHRISTUS

Precios y condiciones de la suscripcién
(10 nGimeros al afo)

Para México: Para el extranjero:

Suscripcién de apoyo $1,000.00 ) I8
Suscripcion ordinaria $ 420.00 Correo aéreo (Latinoamérica)
Nimero suelto $ 45.00 Correo aéreo (otros pafses)
Namero suelto

Nimero atrasado $ 45.00 .
Namero atrasado

AUGUSTO RODIN 355 APARTADO POSTAL 19-213 MEXICO 19 D F TEL: 5-98-47-08




