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Presentacion

El profetismo de la vida religiosa es el tema del cuaderno de
este nimero. En teoria la frase es un pleonasmo. La vida re=
ligiosa nacio como profélica. Vida religiosa entendida en el
sentido de la vida de las drdenes y congregaciones religiosas
desde sus antecedentes en los eremitas que se fueron al
desierto para dejar el sistema econdomico y social en que vi=-
vian, y luego los cencbios y los monasterios, y luego otras
tormas como los mendicantes o los clérigos regulares. For-
mas diversas de salirse del sistema. Al principio sin intencién
ninguna de cambiarlo ni de influir en &l ni en la estructuracidn
o modelo de Iglesia. Luego y de diversas maneras algunos
influyeron en cambios estructurales de la sociedad y de la
iglesia por opcion deliberada o sin pretenderlo, por el simple
cantraste entre &l modo de vida evangelico y el de este
mundo en gué vivimos.

El profeta pronuncia su palabra desde el proyecto de Dios:
gque los humanos se recongzcan enfre si y vivan como
hermanos, y de esa manera lo reconozean a El como Padre
universal y dnico. Palabra que es también juicio sobre lo que
de hecho se vive que no es de ninguna manera la
fraternidad; juicio conira el fundamento de nuestra actual
sociedad, gque es la ganancia en todas las situaciones.

La vida religiosa nacié profetica. Vale la pena ahora
reflexionar en base a la pregunia sobre si lo sigue siendo. Y
esto es lo que los articulos del cuaderno de este nimero van
haciendo. ¥ en dos formas: por medio de discursos
docirinales y por medio de experiencias. Todos los aulores
son de la vida religiosa. Remito a |a introduccion al cuademo
para gue el lector vea en lo concreto una descripcion somera
de los articulos mas doctrinales y de los dos mas
experienciales. jPuede ser profélica una orden o
congregacion religiosa que se ha instalado ya en el sistema
econdmico y social? En esta pregunta se expresan las
consideraciones principales que atraviesan (000 el cuaderno:
sl la vida religiosa se ha instalado ya y si en esas
condiciones puede sequir siendo profélica.

Estan tambien dos colaboraciones:

Una de Viclor Codina sobra la Iglesia y el poder. En cierto
modo esla dentro del tema del cuaderno, aungue visto desde
el reverso. wicomo 5& concilia esta vision de Iglesia poderocsa
con el evangelio, con la opcién por los pobres, con la
kénosis de Jesis (Fip 2,7), con su mansedumbre y
humildad (Mt 11,29), con su enfrada en Jerusaléen en un
poline como Meslas manso (Mt 21, 5), con su misterio
pascual hecho de cruz y de resurreccion?= Esta es la
pregunta central.

La oira es de caracter testimonial sobre el conjunto de la
vida vislo desde una edad avanzada. Los editores de la
ravisla Sal terrae le pidieron a cualro personas «sabias y
maduras» que relataran los principales cambios de su vida
con breve explicacién de los modos como los afrontaron.
Una de esas personas fue Luis del Valle, y ésta es su
colaboracidn, que ahora publicamos también aqui.

Las ayudas para las homilias vienen de la Misién por la fra-
ternidad, que pidid lo de cuaresma a Sebastian Mier y lo de
Pascua al mismo equipo de Cuernavaca que ya nos ha ayu-
dado en la preparacién de las homilias desde hace mas de
un afo, casi dos. Sus nombres: José Luis Calvillo Esparza,
Ignacio Martinez Espinoza y Angel Sanchez Campos. (3

En este nimero

Beblisbeca "Clavigno 5, J.°
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Editorial

El Foro Social Mundial (FSM) se celebrd en Mumbai,
India del 16 al 21 de enero de 2004. Tres veces se
habia celebrado en Porto Alegre, Brasil a un ritmo
anual. O sea, los afios 2001, 2002 y 2003, Es un fo-
o internacional formado por gente de la sociedad
civil que comparte el comdn deseo de ‘otro mundo’
oponiéndose al neoliberalismo y dominacidn del
mundo por el capital o cualguier otra forma de im-
perialismo y comprometida a construir una sociedad
planetaria centrada en la persona humana. Como
tal, el F5M no es una organizacién ni una platafor-
ma bien definida con deliberaciones comunes con
las cuales los participantes deban de estar de acuer-
do. La idea bésica, més bien, es crear un espacio pa-
ra discutir alternativas, para intercambiar experien-
clas b ':[]I'.:L|L'f.'l3‘| o i[]:'.:’-il?. entre :‘.'I[Z"'.'i.’"-IL"-][';:'_-. S0Cia-
es, organizaciones de trabajadores, OMNGs. Ser una
oportunidad para todo aquel que respete tal espa-

cio de encuentro.

Muchos son los aspectos y perspectivas
encontrar en este tan
acontecimiento. Agqul nos limitamos a sélo uno: Es

eficaz, o sea, logra o puede lograr lo que pretende?

que se

!'_'Ijl_'l'_j-_"l'l importante

cambiar las relaciones sociales sin

violencia. Ser eficaz v no forzar a nadie,

Pretende

La fuerza del FSM estd en que pueden participar
todos los que estén interesados. Parece una
contradiccion decir que se trata de organizar la no
organizacion. Lo que estd detrds de esto se va
entendiendo una alternativa a las
organizaciones de los poderes establecidos, en sus
finalidades y en sus métodos y formas. Puesto que
estos se mueven por intereses particulares de los
mismos poderes, el FSM convoca y congrega a
guienes buscan los intereses de todos; {asi es el
wotro mundo posibles) y de modos gue incluyan a
todos sin violencia ni coercién que

ve| A | i
sobre los demas

como

ejerzan unos

Reto formidable porque organizar parece gue es |le
var a todos a un mismo fin ¥y por un camino deter-
minado por guien organiza. Pero se trata de organi-
zar la no organizacidn, en el sentido de que se ofre-
Ce un [_"_\'.FJ;!II._LLE- ¥ 52 ensayan k.,].""&i‘.'ll_i-'_-. gue no -L'I'Z:Ii-(f!'l
ten a quienes por otra parte iran confluyendo en
construir esa sociedad planetaria centrada en la per-
sona humana y en contra de toda dominacién.
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El formato del FSM 2004 contemplé actividades au-
to-organizadas ademads de las propuestas por los or-
ganizadores. Que las actividades organizadas oficial-
mente fueran el marco para las auto-organizadas al
propio modo, como foros, encuentros, didlogos y
otras manifestaciones no pre-vistas que surgirian (y
de hecho surgieron) como espontdneamente.,
Esta tensidn de organizar-no organizar se manifesté
ya desde el principio en dos propuestas. Un grupo
de observadores lo expresan asi:
Todos los discursos de apertura han compartido
la critica al orden econdmico y politico interna-
cional. 5in embargo, los enfoques y estrategias
de los ponentes han sido diversos. Entre los
contrastes mds interesantes esti el del brasilefio
Whitaker, uno de los padres del FSM vy la escri-
tora india Arundhati Roy.

Whitaker
concibe el
F5M como
un [‘_"\.[Il.:l(_il'.]
de debate,
intercame-
bio de ex-
periencias
y blsqueda
de alterna-
tivas. Su in-
tervencion
sefald que
existen
multitud de
movimien-
tos socia-
les. Mu-
chisima
gente en
todo el mundo estd en contra de la globaliza-
cion y aspira a construir otro mundo mas justo.
Se trata ademds de personas organizadas en
multitud de movimientos sociales, ONGs, etc. El
problema actual no es pues de cantidad. El pro-
blema es como actuar juntos, como ser fuerza
social a nivel nacional y global. Las dificultades
provienen de la multitud de movimientos e ins-
tituciones existentes, la diversidad de las situa-
ciones de exclusién y pobreza que enfrentan y
la diversidad de estrategias de actuacion (las
hay, por ejemplo, que atienden los efectos y las
hay que optan por ir a las causas). El reto ac-
tual, en su opinién, es como puede articularse la
sociedad civil organizada para incidir en las
politicas econdmicas que gobiernan el mundo.

Frente a la visién del Foro como un espacio de
andlisis e intercambio, Arundhati Roy hizo una
llamada a actuar como mavimiento. Con un dis-
curso cdlido y claro que gustd en general al au-
ditorio, centrd su discurso en un atagque feroz al
orden econdmico que gobierna el munde. En-
frentados a las victimas de la globalizacion, tes-
tigos de la exclusion que produce, los movi
mientos sociales no pueden seguir limitandose a
criticar la globalizacion sino que es la hora de
decir jBASTA! y pasar a la accién. Es necesario
ir dando pasos y conseguir logros concretos. En
esta llamada a la movilizacion, formulé una
propuesta concreta: el boicot a las principales
empresas que se han beneficiado de la recons-
truccion en Irak. Para ello, ha propuesto difun-
dir en el FSM el nombre de dichas empresas y
sus sedes en todo el mundo,

Y i : | i
tan formi
dable de lo-
grar gque

cambien las
politicas pu-

blicas en
modos  de-
mocraticos
con la parti-
cipacion de
las  multitu
des y mayo
rias de los
mas pobres,
de los sin
casta, se vio
también en
la presencia
en gran cantidad de los adivasis y Dalits de la India

sin voz en los foros y con su propia y potente voz de
su humanidad.

No es previsible todavia cdmo proseguird este
Foro. Quizd genere muchos otros foros o
acontecimientos de otra forma y confluyentes
hacia el otro mundo posible. La grandisima
rigueza y diversidad cultural de la India fue muy
patente. Y la del continente asidtico todo. La co
laboracidn entre América Latina y Asia se impo-
ne. Y por eso quizd habrd necesidad de mas y
mds variados encuentros ¥ ya no sélo con el |
mato del Foro Social Mundial como ha
hasta ahora.[3

“ T
}

sido
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Introduccion al cuaderno

En el articulo Mundo de hoy y profetismo de la vida
consagrada, Camilo Maccisse, hasta hace poco Gene-
ral de los Carmelitas, retoma algunas propuestas de|
documento Vita Consecrata de Juan Pablo Il y del
Documento de Puebla v, a partir de ahi, enfatiza el
dinamismo simbélico de la vida religiosa —signo e
instrumento—, y su correlato fundamental: la abolu-
tez de Dios y su Reino. Queda claro, con esto, que
las ¥ los religiosos tienen una impronta profética
gue los impulsa a anunciar y denunciar, Siendo todo
ello algo propio del Pueblo de Dios, en la vida reli-
giosa se vive de una manera particular y, a su vez,
esta peculiaridad ha ido adquiriendo diversos ros-
tros, segun los momentos histdricos y el lugar social
en que se concretiza.

Uno de los elementos que, en opinién del autor, ca-
racterizan a la nueva situacién es la necesidad de
una snueva éticar que responda mds responsable-
mente a los vertiginosos cambios del momento pre-
sente

A través de los votos, la vida religiosa reenfoca hoy
sus canales de expresidn: ante la secularidad, el se-
cularismo y los movimientos de revival espiritual de
caracter light, debe testimoniar las consecuencias
solidarias y «terrenass del amor cristiano; ante los
movimientos de liberacion, debe reafirmar esta di-
mensidn central de la vida cristiana; ante un mundo
dividido e injusto, la comunidades religiosas se con-
vierten en signo de fraternidad y solidaridad; al in-
terior de la Iglesia estédn llamadas a testimoniar los
auténticos valores evangélicos y proclamar que el
amor, el mayor de los dones carisméticos, es el gran
principio rector del conjunto de ministerios, lo cual
no excluye la realidad del conflicto.

En la reflexion, intitulada Profetismo y vida consa-
grada: Ser profeta en un cielo sin estrellas, Luis Artu-
ro Garcia Davalos, Misionero del Espiritu Santo, par-
te de las aportaciones centrales de los profetas bi-
blicos: criticar, desmantelar v dinamizar, desde la
perspectiva del restablecimiente de la justicia, espe-
cialmente en favor de los pobres, los huérfanos y las
viudas. Ello le lleva a la pregunta acerca de cudl es
la forma de profetismo que le corresponde encarnar
a la vida religiosa en la situacién presente.

Al reflexionar sobre esto, el autor encuentra que en
este tiempo es corriente que sobrevengan dudas e
inseguridad que llevan a posponer las decisiones;
dudas que se refuerzan por el rechazo al conflicto
gue cada persona experimenta en su interior,

cuando decide enfrentar estas cuestiones vitales
Ademas, la radicalidad evangélica es un don y no un
objetivo programable. Otros enemigos son la rutina
W el aburguesamiento de las mismas
congregaciones,

El autor considera que, en este momento, hay tres
grandes cuestiones que salen al paso de la vida
religiosa. En primer lugar esta el problema del
lenguaje més indicado para hablar de Dios y de
Jesucristo en una forma comprensible y atractiva, en
esta situacion de transito cultural radical,
direccién no parece cabalmente definida. En
sequndo lugar salta la pregunta acerca de como se
puede hablar de Dios en un escenario de pobreza
generalizada y de iniquidad estructural. Lo tercero
es la situacion de pluriculturalidad ¥
plurireligiosidad que caracteriza a la situacion
presente, que lleva a preguntarnos por la presencia
o ausencia de la revelacién y la salvacion en otras
tradiciones religiosas y, consecuentemente, acerca
del modeo de entrar en relacién, comao cristianos, con
ellas.

cuya

Para poder ser signos creibles del Reino de Dios, los
religiosos enfrentamos algunas exigencias: estar
atentos a los cambios histdricos; identificar
cuidadosamente los rasgos propios de nuestros
interlocutores; encontrar el lenguaje adecuado para
hablar de Dios; fomentar la autocritica; penetrar
mds a fondo en el fenémeno de la globalizacidn.
Ante los desafios del mundo actual la Iglesia
arrastra algunos lastres que le impiden entrar en
contacto. La vida religiosa no se encuentra en mejor
situacioén, y el autor enumera algunas de las rémoras
que le impiden ofrecer su modesta y, al mismo
tiempo, trascendente contribucién, asi como
algunos de los desafios que enfrenta.

La siguiente reflexion, denominada Vida religiosa y
radicalidad evangélica, escrita por Raul Cervera, je-
suita profesor de teologia y pastoralista, gira en tor-
no a la tesis de que esta radicalidad no consiste pri-
mariamente en la profesién de los tres volos gue
han caracterizado desde siempre a la vida religiosa,
sino en la practica del amor a Dios, a los demas se-
res humanos, v a la naturaleza, como aparece clara-
mente en el Muevo Testamento. Y ello se debe, ante
todo, a que la radicalidad evangélica es un aspecto
irrenunciable de la vocacidn al seguimiento de Jests,
al cual esta llamado todo cristiano, es decir, todo el
Pueblo de Diaos.
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En este cometido el discernimiento cumple una fun-
cién indispensable. Con su ayuda se hace posible,
por ejemplo, determinar como debe vivirse en cada
momento concreto la epobreza de conviccione, uno
de los rasgos centrales de todo sequidor de Jesucris-
to. Discernir, en definitiva, no es otra cosa gque estar
siempre atentos a la voluntad de Dios para realizar-
la, vy en esto consiste,
fundamentalmente,

la obediencia,

Desde esta
perspectiva pusde
entenderse mejor el
significado  histérico
de la vida religiosa v,
mas especificamente,
de los votos gue en
ella se emiten. Entre
ptras Cosas,
desempenan un papel
simbélico que
pretende,
precisamente, |lamar
la atencibn a un
mundo cada vez
menos sensible, para
que perciba la
presencia efectiva del |
don escatoldgico del
Espiritu al interior del

Pueblo de Dios, ¥
como lo alienta y
dinamiza,

capacitdndolo  para
recrear en los
diferentes momentos
de la historia los

rasgos de Jesuls. Esta @8
es una de las formas B
centrales en las que §
la wvida religiosa §
ejerce su profetismo.

Talitd kum, es el

pero también de gue las crisis pueden ser el inicio
de un nuevo esplendor,

El carisma de la vida religiosa ha presentado, a
través de los siglos y en el momento presente, una
diversidad asombrosa, que cada dia va siendo mejor
comprendida y valorada. Una fundamental es la que
proviene de las diferencias de sexo y género.
Acallada durante
siglos, es uno de los
temas fundamentales
en esta etapa de la
historia

Pero, para poder
atinar en los caminos
de futuro, e

necesario  enfrentar
sin reservas los
problemas actuales.
Uno fundamental es
el del miedo
gEﬂE‘fﬂﬁiU por aponer
en practica nuestro
derecho a vivir el
evangelio como
personas adultas vy
en mayoria de

edads, y que se
experimenta, al
menos en las
congregaciones

femeninas, ante

guienes representan
a la autoridad.

La prioridad absoluta
de la vida religiosa
es el sequimiento de

titulo de la siguiente
contribucién. Su
autora es Georgina
Zubiria, Religiosa del Sagrado Corazén, profesora
de Teologia. El titulo estad tomado del Evangelio de
Marcos, 5, 41: «Y tomando (Jesus) la mano de la
nifa le dice: «Talitd kumns que quiere decir:
emuchacha, a ti te digo, levéntates.

1os y meditaba

La exposicién parte de que la vida religiosa no se
encuentra en una de sus mejores épocas, cierto,

San Ignacio de Loyola en su convalecencia, leia vadas de san-|

£ Jesis y, para ello,
hay gue tener
presentes las
relaciones de éste
con Dios, con sus

[ contemporaneos,
— especialmente los

{que no contaban en

|su tiempo, y con sus
discipulos y discipulas. De Jesis nos sorprende su
poder de transgredir leyes, las instituciones —por
ejemplo la familia patriarcal-, para poner por
encima de todo los deseos de Dios. También nos
lama la atencidn su poder de atraccion vy
fascinacion que le lleva a formar un grupo de
discipulos y discipulas, desde una perspectiva muy
incluyente,




Jests realiza su misién a través del ejercicio de su
sensorialidad vy la de otros, y constantemente
desarrolla su capacidad de gozo y celebracién. Su
seguimiento, particularmente en el caso de las
religiosas, exige la superacidn de los estereotipos
femeninos y las represiones que la
cultura patriarcal ha impuesto a
las mujeres,

Ha habido una serie de cambios
sociales que han impactado a la
vida religiosa. Uno es la
diversidad de oportunidades de
realizacion profesional, social vy
personal que se han abierto a las
mujeres en el presente. También
comienza a contar el surgimiento
de la perspectiva de género y la
paosibilidad de sacar a la luz las §
injusticias y abusos gue se han
cometido contra las mujeres vy, en
particular, contra las religiosas. La
experiencia de autonomia
financiera de muchas mujeres del
presente  lleva consigo otras
decisivas consecuencias, entre
otras, la posibilidad de libertad y
autodeterminacion, Todo ello
impacta profundamente a la vida
religiosa

Las transformaciones gue se experimentan en la
identidad de la vida religiosa afectan a Ia
espiritualidad, la practica de los ministerios v la
liturgia. Varios rasgos de la identidad femenina,
corporal vy espiritual, contribuyen a delinear
aspectos centrales de la relacion con Dios, con los
seres humanos y con la naturaleza. De este modo
crece la conviccidon de que las mujeres y, por ello,
las religiosas son la expresion de la dimensidn
fermenina de Dios. Su receptividad corporal, el ser
portadoras del principio de la vida, su dimensidn
eucaristica las lleva a vivir el ministerio de la
interioridad, la apertura, el discernimiento y la
verdad.

El cuaderno no termina con las anteriores contribu-
ciones. Aparecen a continuacidon dos escritos mas
breves, caracterizados por su caracter testimonial. El
motivo para incluir este otro género es que, si bien
las elaboraciones doctrinales pueden ayudar a poner
en orden nuestras ideas acerca de la identidad v la
nisién de la vida religiosa, las experiencias concre-
tas de algunos religiosos y religiosas del presente
nos pueden inspirar ¥y mover a seguir caminando en
nuestra practica del discipulado cristiano.

En el primero, El Cristo que ha cruzado mis fronte-
ras, Flor Marfa de la Trinidad, sacerdote escalabri-
niano y por tanto dedicado al trabajo pastoral con
toda clase de migrantes, comparte cémo el servicio
a los obreros y a los y las migrantes, en varias par-
tes del mundo, ha ido configuran-
do su identidad como religioso.
| Ha captado el fendmeno de la mi
gracion como la frontera de los
atrevidos, del mads alla. El estar «in
betweens (en medio), segunda na-
turaleza de toda persona gue se
aventura fuera de su patria, hace
de él un receptor ideal del miste-
rio de Dios que nos rebasa.

Es un Dios que rompe con toda
tentativa de hacer de El un museo,
desde el sagrario hasta las esta-
tuas, desde las rdbricas hasta las
tradiciones. Es un Dios que sale
del sagrario para asentarse en el
sagrario de sus hijos, que trasfor-
ma los templos en esquinas del
encuentro en el peregrinar de sus
hijoss. El contacto intimo con los
migrantes hace que quien lo expe-

San |q.lq,:,ciﬂ de Lnynl_p, Pﬂ[p{)gh[}ll’imt‘ﬂtﬂ se convierta en un extran-
General de la compania de Jesis

jero para muchos y un ciudadano
del mundo y conciudadano de los
santos. Los votos religiosos adguieren entonces un
sentido nuevo, muy profundo. Y la vida religiosa, de
motivo de gloria, pasa a ser motivo de sospecha, de
rechazo o de mofa.

En seguida nos adentramos en el mundo de quienes
viven y sobreviven en las calles del centro de la ciu-
dad de México, realizando muy diversas actividades
¥ ocupaciones: edrogadictos y dogradictas,
sexoservidoras, indigentes, nifios v nifias de la calle,
ladrones, vendedores de sustancias psicoactivas,
etc.». En esto nos conduce Betty Herrera, hermanita
de Jesds. La presencia de la vida religiosa femenina
en este medio pretende encontrar alternativas que
eviten todo paternalismo, que traten a las personas
como agentes de su propio destino, y como capaces
de vincularse con los demas mas alld de la mera re-
lacién de dependencia. Todo ello va imprimiendo
una huella imborrable en la vocacién a la vida reli-
giosa, ¥ esta experiencia es lo
compartir con los lectores de Christus:
votos no es cuidarme y apartarme de los peligros
del mundo, sino vivir el Amor en toda su plenitu

gque la dautora -.".-',:."F'l:-‘.

avivir los

relacion con mis hermanos v hermanas, con todo el
aporte y amenaza que esto conlleva».[3
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Mundo de hoy y profetismo de la

vida consagrada

El profetismo cristiano vivido y testimoniado en la
vida consagrada se ha puesto de relieve en la refle-
xion teoldgico-pastoral de la época posconciliar. Es-
te aspecto de la vida consagrada fue subrayado es-
pecialmente durante el Sinodo dedicado a ella, en
1924, vy aparecio en el documento postsinodal Vita
Consecrata, La tercera parte del mismo le dedica el
sequndo apartado con el titulo: Un testimonio pro-
fético ante los grandes retos. Se trata, segin el do-
cumento de suna forma de especial participacidn en
la funcién profética de Cristo, comunicada por el Es-
piritu Santo a todo el Pueblo de Digs.» '

La raiz de este profe-
tismo particularmen-
te acentuado en la vi-
da consagrada se en-
cuentra en el segui-
miento radical de Je-
siis y «en la entrega a
la mision que la ca-
racteriza» y ase mani-
fiesta en el testimo-
nic profético de la
primacia de Dios y de
los valores evangéli-
cos de la vida cristia-
nas, * La vida consa-
grada es, hablando en general, un grupo de creyen-
tes en el que la dimensidn profética del cristiano se
ha concentrado con fuerza caracterizadora. Desde
sus origenes los religiosos buscaron manifestar el
absoluto de Dios v del Reino. El Concilio Vaticano 1
reconocio el significado profético de la vida consa-
grada cuando afirmé que ella simboliza, prefigura,
manifiesta, representa y proclama los valores del
Reino, convirtiéndose asi en «simbolo que puede y
debe atraer eficazmente a todos los miembros de la
Iglesia a cumplir sin desfallecimiento los deberes de
la vida cristianas. *

Por el bautismo los creyentes son enviados a traba-
jar por el Reino de Dios. Se les envia scomo pueblo
profético que anuncia el evangelio o discierne las

1 Vita Consecrata (VC) B4,

) Lumen CGentium, (L), 44
ol L
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voces del Senor en la historia. Anuncia dénde se ma-
nifiesta la presencia de su Espiritu. Denuncia dénde
opera el misterio de iniguidad mediante hechos y
estructuras que impiden una participacion mas fra-
ternal en la construccidn de la sociedad v en el goce
de los bienes que Dios cred para todos». * La perso-
na consagrada es un creyente bautizado que partici-
pa ya de esta consagracidn a Dios que le confiere
una misidn profética. 5in embargo, a través de la
profesion de los consejos evangélicos quiere consa-
grarse mas intimamente al servicio de Dios v de los
hermanos. * Esta profesién de los consejos evangéli-
COs no es otra cosa sino un
modo peculiar de seguir a
Jess.

El testimonio profético de
este seguimiento peculiar
de Jests se ha ido revistien
do de formas diversas de
acuerdo con las circunstan-
clas histdricas, pero siempre
| para presentar de un modo
u otro la alternativa del Rei-
no; las exigencias radicales
dE‘ un l:_i]”'l;}rﬂ:‘:‘.i[:':} COn sus
valores; el radicalismo de
una disponibilidad para la
vanguardia evangelizadora. El problema no esta en
el contenido del testimonio profético sino en el mo-
do de presentarlo en las circunstancias cambiantes
de la historia. Estas son diferentes en la misma épo-
ca ¥ van desde las de sociedades de abundancia y
consumo hasta las de sociedades explotadas donde
la injusticia mantiene en condiciones infrahumanas a
amplios sectores de la poblacidn.

Al reflexionar sobre la dimensién profética de la vi-
da consagrada en el mundo de hoy hay que evitar el
caer en una mera conceptualizacion del sentido y de
los alcances de su vocacion profética. En efecto, su
profetismo se hara realidad sélo en la medida en [a
gue desde el proyecto de Dios, la vida consagrada v
cada consagradofa, con su vida y con su compromi-

4 Documento de Fuebla, 267
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so evangelizador proclamen la Buena Noticia de Je-
stis y cuestionen todo aquello que se opone a ella.
Trataremos de analizar, en primer lugar, los princi-
ales r'r-*s.»*l"'m gue presentan el mundo vy la 'Q'“Siﬂ
=‘!-'- para de este modo, poder comprender cud-
les son en el momento actual las exigencias précti-
cas de un profetismo de la vida consagrada.

l. Principales desafios del mundo a la

iglesia de hoy

profetismo de la vida consagrada estd llamado a
manifestarse —con todas sus limitaciones e imper-
fecciones— en la realidad concreta de cada época v
-'.:'L:- cada ambiente socio-cultural y eclesial. De otro

nodo se reduciria a una simple teoria sin inciden-
cias practicas. Por eso, es importante tener una vi-
sidn de lo que caracteriza el mundo y la Iglesia de
hoy. Se trata de los signos de los tiempos y de los

Un mundo en cambio y transformacién
permanentes

Los cambios en el mundo, como nos recuerda Gau-
dium et Spes en su introduccidn, son rdpidos: hoy se
dan en poco tiempo mutaciones gue antes
requerian siglos; universales: afectan a todo y a
todos: profundos: alcanzan todo el ser humano vy su
realidad personal, familiar y social. Se puede hablar
mas que de una época de cambios de un cambio de
caracterizado por la modernidad vy la

ostmodernidad, por el subjetivismo y las
ideologias en crisis.

epoca

A

Aparecen también otras tendencias positivas como
la conciencia del valor de la persona y de sus
derechos fundamentales, la bisgueda de una nueva
armonia entre el ser humano y la naturaleza,
proteccién v defensa de la misma, la sensibilidad
frente al problema de la vida, de la justicia vy de la
paz, la conciencia del valor de las propias culturas,
la blsqueda de un nuevo orden econdmico
internacional, el sentido creciente de Ila
responsabilidad del ser humano frente al futuro, una
nueva situacién de la mujer en la sociedad, una
mayor sensibilidad de las experiencias religiosas vy
misticas como medio para un proceso de liberacion
¢ de crecimiento personal, y al mismo tiempo un
deseo auténtico de rﬂpuvnuahdad

En particular se dan alqunr:--a fendmenos como la se-
cularizacidn, la liberacidn, la globalizacidn y la nueva

La secularizacidn trae consigo una transformacion
de la relacion del ser humano con la naturaleza, con

los otros y con Dios. Es el fendmeno de la
desacralizacion que afirma la legitima autonomia de
la persona, de la cultura y de la técnica. Esto origina
algunos desequilibrios entre la autonomia del ser
humano y la pérdida del sentido de la trascendencia
(lo que conduce al secularismo), entre los valores
religiosos y los nuevos mitos e idolos. Por
parte, se constata con frl'r'ik"l'l'
del mundo el fundamentalismo religioso que
consigo la negacion de la libertad y la ¢
la persona, de la cultura y de la
persecucion de las minorias religiosas

otra
ia en diversas partes
lleva
autonomia de

técnica, asl como la

Otro fendmeno que no puede ignorarse es el de la
liberacidn. Personas, grupos, pueblos y culturas no
quieren ser objetos en mano de aquellos que
detentan el poder. Desean ser protagonistas en una
situacion de igualdad, responsabilidad, participacion
y comunidn, La toma de conciencia de la dignidad
de la persona humana impulsa a buscar caminos de
realizacion de la misma a través del ejercicio de sus
derechos fundamentales eficazmente reconocidos,
tutelados y promovidos. En este campo hay que
insertar también el movimiento feminista que busca
dar a la mujer el espacio que le corresponde en la
sociedad y en la Iglesia. ¥ esto se vive cuando
surgen nuevas formas de opresién, marginacion vy
explotacion de los mas débiles, y frecuentemente se
ven forzados a abandonar sus tierras y encontrarse
como refugiados.

También caracteriza el momento actual el
fenémeno de la globalizacién, tecnolégica,
economica, politica, cultural. El mundo vive hoy un
proceso de unificacion a causa de la creciente
interdependencia en todos los ambitos. Aspectos po
sitivos de la globalizacidn: la posibilidad de una gran
interconexion mundial, el acceso a la informacion vy
la disminucién de las distancias gue puede mejorar
la calidad de la vida humana. Aspectos negativos: la
biusqueda desmedida de la ganancia econdmica que
reduce la persona a consumnidor, que fuerza a los
pobres a emigrar en busca de una vida digna, la
creciente brecha entre ricos v pobres, la fractura de
las culturas v de los modos de vida que la
mundializacién trata de uniformar. Frente a esto, la
Iglesia, especialmente en sus documentos sociales,
ha subrayado la dignidad de la persona humana v la
dimensién familiar de la humanidad. Esta, wa pesar
de estar desfigurada por el pecado, el odio y la
violencia, estd llamada por Dios para ser una sola
familia.» ® Por ello el concepto de la individualidad
de la persona debe ser completado con los de
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solidaridad y responsabilidad comin, especialmente
en relacién a los pobres. De ahl que los bienes
tengan una hipoteca social, es decir una intrinseca
funcion social, «basada y justificada precisamente
por el principio de la destinacién universal de los
bienes.n © La globalizacién actual es una nueva
manifestacion del encuentro de los pueblos, que
trae consigo esperanzas y temores, posibilidades y
peligros. Puede ser un instrumento de didlogo o un
instrumento de dominacidn.,

A la base de los cambios estd la crisis de la ética del
pasado y la bisqueda de una nueva ética al margen
de las instituciones religiosas. Una ética que relega
Dios y la religion al ambito privado. Asistimos al
de la biogtica con las grandes
posibilidades de la ingenieria genética, Se hace
urgente una €tica fundada en la dignidad de la
persona humana creada por Dios, el dnico absoluto.
Esta ética, partiendo los  principios
fundamentales de la fe cristiana, debe ser una
moral en actitud de bisqueda vy reflexion desde el
didlogo para acompafar a las personas en la toma
de decisiones; una maoral gue escuche el clamor de
los pobres y gue sea profética, capaz de denunciar
lo que se opone al proyecto de Dios y, al mismo

anunciar valores alternativos de la fe

desarrollo

de

liempo de
cristiana como fuente de amor vy libertad auténtica.

Una situacion nueva en la iglesia y en la

vida consagrada
La iglesia, si exceptuamos los tres primeros siglos
de florecimiento en el Medio Oriente, ha tenido
rostro europeo hasta principios del siglo
XX. Ahora, en cambio, casi tres cuartas
partes de los cristianos viven en los palses
Esto trae consigo la
actitud h

en via de desarrollo
de paso de
religiosa,
pluricentrismo en estos

exigencia un una
monocéntrica

[eologica, a un

campos; un paso de la unidad como ¥

uniformidad, a la unidad en la

pluriformidad. Los mismos evangelios
: ~

testimonian este pluralismo y abren a Ja
continua inculturacion. Otro tanto acontece
vida consagrada: que

con la hay

inculturarla.

La vida consagrada, sdon divino, que [a @
iglesia ha recibido de su Sefiors,
npertenece.., a su vida y santidad.» ® existe en la
Iglesia y para la Iglesia. Por eso, el modo de

BENDICION
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entenderla y de vivirla depende en parte del modelo
de iglesia que prevalece en una época. El Vaticano i
nos ensefié a considerarla como parte del Pueblo
de Dios, que vive en comunidn, teniendo presente
la revalorizacion de los laicos y el papel de la mujer
en ella

Teniendo en cuenta estos desafios culturales dados
por una situacidon de exilio y esperanza, por un mun-
do en cambio y en permanente transformacion, vy
por una nueva situacion en la iglesia podremos com-
prender mejor en qué sentido v bajo qué condicio-
nes se puede y debe vivir la dimension profética de
la vida consagrada

Il. Caracteristicas del profetismo de la

vida consagrada hoy

El testimonio profético de la vida consagrada tiene
algunos canales de expresién gue responden a los
desafios ¥ que ayudan a enfrentar los retos del
mundo y de la Iglesia de hoy. Estos canales tienen
una dimension personal y, sobre todo, comunitaria
Ambas se realizan en la experiencia de la limitacidn
y de la impotencia frente a las tareas que desafian a
gquienes desean Y }_'IL:'S.I'_r!:'l comprometerse en el tra-
bajo por anunciar ] proyecto de Dies v por hacerlo
realidad en la historia. En la experiencia de su po-
breza las personas consagradas descubren gue su
vocacion profética se hace realidad en su papel de
signo e instrumento pobre y débil para la realizacidn
del plan de Dios sobre la humanidad. El protagonis-
mo de la vida consagrada y de sus obras en el pasa-
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do, especialmente en ambientes de cristiandad, ha
disminuido notablemente, Crece la conciencia
que lo que puede hacer es muy poco y que la vit
I.LUH"J.*EI_.IFHLL:I necesita renovarse desde las
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w:‘rmellcd& y de sus origenes. «5i la vida religiosa
ha de recobrar su ser, es imprescindible entender
gue su primer templo ha n:ﬁ*.c.'-a y que el sequndo es
endeble hasta la médula. Es imprescindible entender
nos llama a un compromiso mds nuevo v adn
mas profundo que el de hasta el presente; que esta-
mos llamados a salir ge nuestro escondite y entrar

n la casa de Dios; de una piedad y purfuu_l(_l. per-
'\.L.!1.!|.-.-.d a una oracion profunda; del estado clerical
al compromiso cristiang; del cendculo al pie de la

uz. ¥ no volveremos a pr GSIZI"I.]I' hasta que [r'_'ll"“-
i-|- n nosotros vayamaos ahi.»

e e
JUEC 3

El testimonio profético de una
es::iritua!idad evangélica

El fendmeno de la secularizacion pone de relieve la
autonomia de Ia realidad terrena y es algo legitimo
151 autonomia de la realidad terrena quiere decir
que las cosas creadas y la sociedad misma gozan de
propias leyes y valores, que el hombre debe descu-
brir, emplear v ordenar poco a poco, es absoluta-
mente legitima esta exigencia de autonomia. No es
 la reclamen imperiosamente los hombres
de nuestro tiempo. Es que ademas responde a la vo-
luntad del Creador.a "'

La secularizacidn puede desembocar y de hecho ha
sucedido asi, en el secularismo, es decir la negacidn
de toda otra realidad que no sea la material y visi-
ble. Eso trae consigo el declive de |a religiosidad, es
decir, de las creencias y de las practicas religiosas.
Por otro lado, y con sorpresa, se asiste hoy al fené-
meno de una regresidn hacia formas mas elementa-
les y primitivas de lo religioso. Existe la fascinacion
de las ciencias ocultas. Magos, videntes, ;“.&trf}ui-:}t_]:'ms
pululan en las sociedades desarrolladas

Ante esta dohlc- vertiente de la negacion de lo tras-
cendente y de la blisqueda de lo sagrado que con-
duce a una espiritualidad «light» ¥y «a la cartan, la
vida consagrada estd llamada a testimoniar las exi-
gencias de la auténtica espiritualidad cristiana en la
gue la experiencia de Dios se da en la vida e implica
un compromiso con el hermano; en la que la oracidn
es una escucha de Dios para servir al préjimo; en la
que lo natural estd unido a lo sobrenatural, lo perso-
nal a lo social

La vocacién profética de la persona consagrada le
exige testimoniar la presencia de Dios en la hsamrua.
En lo positivo y en lo negativo. Una presencia-pre-

i0 J. CHITTISTERE, 0SB, La calda del t
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sencia en lo que hay de bueno; en los signos de es-
peranza; en los momentos de plenitud. Una presen-

cia-ausencia gue cuestiona e interpela en las situa-
ciones de muerte. En ellas aparece como el Dios de
la vida. Una presencia por ausencia también en el
triunfo aparente del mal. Alll aparece Dios como al-
guien totalmente diverso e incomprensible. De ma-
nera particular, la persona consagrada debe ser hoy
alguien gue experimenta la presencia cuestionadora
de Cristo en las personas, especialmente en los mas
pobres (cf. Mt 25, 31-46). Ellos reflejan —cualquiera
que s€a su ﬁi['.];iiil.’?h mmni— *':l rostro humano v osSi-
friente de Jesds y recuerdan sus opciones concretas
que destruyen las vanas ilusiones de un falso espi-
ritualismo. Por eso la presencia de Jesds en los po-
bres evangeliza a los evangelizadores y los capacita
para un testimonio profético desde la esencia del
evangelio, que se resume en el amor a Dios y al her-
mano. Asl podrd ser auténtico profeta gue no se li-
mita a transmitir verdades o dogmas sino gque comu
nica y proclama la experiencia del Dios de nuestro
Sefior Jesucristo v sus exigencias. «La espiritualidad
privatizada no servird. En cambio si gue hace falta
una gran espiritualidad, una vida de oracion rm*u n-
da y regular, ¥ gquizd mas que nunca el apoyo de
una comunidad espiritual.»

El testimonio profético del compromiso
con la liberacién integral

Los anhelos de libertad vy liberacion, fruto de la con-
ciencia de |a dignidad humana, exigen un compro-
miso de todas las personas de buena voluntad en la
defensa y promocion de los derechos humanos. La
vida consagrada, si quiere ser fiel a su profetismo,
no puede permanecer ajena a estos desafios y debe
trabajar por la defensa de la dignidad de las perso-
nas, creadas a imagen de Dios y llamadas a la trans-
formacidon en El. San Juan de la Cruz invita a consi-
derar la grandeza del ser humano que tiene esta vo-
cacion de vivir la vida divina, por eso afirma; sun so-
lo pensamiento del hombre vale mds que todo el
mundo, por tanto, sélo Dios es digno de éls.

En la profesién de los consejos evangélicos vividos
con madurez humana y cristiana en su aspecto de
CGI’IS(!q!dLIOI‘I Y lii[f r'.l'SIOI'"I la []’E"f‘u")!.:. Consac H:.Ll'r] ex-
perimenta la fuerza liberadora de Jesucristo y puede
comprometerse con los procesos de liberacion inte-
gral. La consagracion religiosa permite tener una
disponibiligdad para correr los riesgos del anuncio y
de la denuncia proféticos y una libertad evangélica
para realizarlos: «Gracias a su consagracion religio-

%
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sa, ellos son voluntarios y libres para abandonar to-
do y lanzarse a anunciar el Evangelio hasta los confi-
nes de la tierra [...] se les encuentra no raras veces
en la vanguardia de la misién afrontando los més
grandes riesgos.n ', La consagracidn religiosa per-
mite y exige que el religioso esté presente en el de-
sierto donde de hecho no estd nadie, en la periferia,
donde no hay poder sino impotencia y en la fronte-
ra donde mayor puede ser el riesgo y donde més
necesaria es la actividad profética. '

La radicalidad de la consagracidn religiosa es, en sl
misrma, un anuncio y una denuncia proféticos. El vo-
to de pobreza que lleva a compartir los bienes vy a
trabajar por la justicia anuncia la funcién de las co-
sas materiales que es la de ser lugar de encuentro
los hermanos. Denuncia, al mismo
el uso gue de los bienes se hace para presti-
gio y poder en la sociedad. Esto va contra el plan
de Dios que otorga los bienes al ser humano para
utilidad de todos. '® Esta pobreza evangélica antes
aln de ser un servicio a los pobres scontesta enér-
gicamente la idolatria del dinero, presentdndose co-
mo voz profética en una sociedad que, en tantas zo-
nas del bienestar, corre el peligro de perder el sen-
tido de la medida y hasta el signiticado mismo de

las cosas.» '

con LIos ¥y Con

tiempo

La castidad consagrada al servicio del Reino anuncia
la alianza liberadora de Dios con el ser humano vy su
llamado a la fraternidad y denuncia todo lo que se-
para de ella y se opone a la solidaridad universal de-
formando el sentido y las exigencias del auténtico
amor. ' En un mundo donde se abre paso la cultura
hedonistica, que separa la sexualidad de cualquier
norma moral objetiva y la reduce a mero juego y
objeto de consumo que favorece la idolatria del ins-
tinto, la castidad consagrada, vivida como don
ofrece el testimonio profético de un amor radical y
universal, ague le da la fuerza del autodominio y de
la disciplina necesarios para no caer en la esclavitud
de los sentidos y de los instintos.» "

La obediencia religiosa, vivida en su dimension de
bisqueda comunitaria de la voluntad de Dios junto
con quienes tienen el servicio de autoridad, puede y
debe aparecer como el anuncio del camino para re-
solver evangélicamente el problema que surge en-

14 vangalii nuntiandl, &3,

| { SOBER :_-. Eeasurreccidn da la verdadara [aglasia
(Santandar, 1281), p. 355

& Cf. Documento de Fuebla, T47.
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18 Cf. Documento de Fuebla, TA9,
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tre una libertad individualista v una autoridad totali-
taria en las relaciones humanas. Comprometiéndose
en la bisqueda fraterna de los caminos de Dios, la
persona consagrada denuncia ese tipo de libertad vy
de autoridad. Testimonia que la auténtica libertad
debe tener en cuenta el bien de los otros y que el
sentido de la autoridad es el servicio para que todos
puedan crecer en su dignidad de hijos e hijas de
Dios. © Ante el uso deformado de la libertad que
conduce a la injusticia y a la violencia, la obediencia
consagrada testimonia que no hay contradiccién en-
tre obediencia v libertad cuando se trata de imitar a
Cristo, abierto a la obediencia a los caminos del Pa-
dre. En efecto, la actitud de Cristo, sdesvela el mis-
terio de la libertad humana como camino de obe-
diencia a la voluntad del Padre y el misterio de la
obediencia como camino para lograr progresiva-
mente la verdadera libertad.» *

Vistos de este modo, los votos se sitian profética
mente dentro del proyecto de Dios: la obediencia
como testimonio de la necesidad de vivir como hijos
de Dios en el cumplimiento responsable de la propia
vocacion ¥ mision y como trabajo por los derechos
humanos y por la defensa de la dignidad de las per-
sonas; el voto de castidad como concretizacion de la
nueva fraternidad en Cristo ¥ como empeiio
lucha por la igualdad en las sociedades discriminato-
rias; el voto de pobreza como austeridad, solidari
dad v libertad en el uso de los bhienes y, al mismo
tiempo, como compromiso con la justicia en la so-
ciedad.

en ia

El testimonio profético de la fraternidad

en un mundo dividido e injusto
La dimensidn profética de la vida consagrada exige,
igualmente, comunidades mas evangélicas como ex-
presion de la presencia del Sefior que crea la comu-
nidn entre los creyentes. La comunidad fraterna de
los religiosos puede ser un signo profético y un fer-
mento de comunidn entre los seres humanos v de
co-participacion de los bienes de Dios. #  «Situadas
en las diversas sociedades de nuestro mundo —fr-
ecuentemnente laceradas por pasiones e intereses
contrapuestos, deseosas de unidad pero indecisas
sobre las vias a seguir— las comunidades de vida
consagrada, en las cuales conviven como hermanos
y hermanas personas de diferentes edades, lenguas
y culturas, se presentan como signo de un didlogo
siempre posible y de una comunidn capaz de poner
en armonia las diversidades. Las comunidades de vi-

20 Cf. Documentp de Fuekla 74.
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da consagrada son enviadas a anunciar con el testi-
monio de la propia vida el valor de la fraternidad
cristiana v la fuerza transformadora de la Buena
Mueva.n

En la linea profética, se requiere que las comunida-
des tengan un estilo de vida mas simple y que, al
mismo tiempo, estén cercanas al pueblo para que su
testimonio se purifigue y se haga inteligible. Junto
con la sencillez y cercania en relacién con el pueblo,
a comunidad de vida consagrada necesita vivir rela-
ciones mas profundas entre sus miembros. ¥ una ca-
ridad realista y concreta gue, en un mundo de
egolsmo, injusticia, odio y division, anuncie la pre-
sencia vy la accién de Dios que reconcilia y fraterniza
y denuncie las divisiones y opresiones. Al renovar
cotidianamente, en medio de las inevitables y nece-
sarias dificultades de la vida fraterna, el ideal de co-
munién de amor, la comunidad de vida consagrada
ofrecera un testimonio profético y dard razén de su
esperanza, senalando a los demas la meta a la que
Dios nos llama en Cristo

El testimonio profético de la vida

consagrada en la lglesia

testimonio profético de la vida consagrada es
también un servicio dentro de la Iglesia, pero debe
vivirse en una perspectiva de comunidn eclesial que
no se ve libre de tensiones y dificultades. Con realis-
no espiritual y sin pretensiones de exclusivismo las
personas consagradas estdn llamadas a proclamar
valores esenciales del Evangelio que
la Iglesia no puede olvidar y a denunciar lo que en
la misma lglesia puede oponerse a ellos

. |~
con su vida lo

T ares .
enemos en la

g , por voluntad del Sefor, dos
aspectos inseparables y necesarios, el aspecto insti-
tucional y el aspecto carismdtico-profético. Ambos
son fruto de carismas dados por el Espiritu gratuita-
nte para el bien de la comunidad. Carismas son
tanto los ministerios institucionales como los no-insti-
icionales. Son dados para la edificacién del Cuerpo
le Cristo. Por ello, no se puede atacar lo institucio-
un falso espiritualismo, como
tampoco aplastar los carismas no-institucionales en
nombre de un orden y organizacion juridicas

nal en nombre de

or cristiano, que es el mayor de los carismas (1
12,31), viene a ser el gran principio coordinador

: s dones que comunica el Espiritu. Este
amor lleva a reconocer en los carismas de los demas
es reales del propio v a no estimarse

onviene

(cf. Rom 12,3). Una coordi-

le los carismas requiere también de la direc-

cidn apostdlica. A la autoridad en la Iglesia corres-
ponde el juicio sobre su autenticidad y ejercicio

Esta coordinacion y union entre los carismas no ex-
cluye el contraste y las tensiones entre ellos. Cada
don es diferente. Lo que uno tiene no lo posee otro
De ahi que el ejercicio de los carismas lleve consigo
la cruz y el sufrimiento. Un don es limitado por
otros dones. El mismo Espiritu que suscita los caris-
mas permite la oposicidn a ellos para la purificacidn
de quienes los han recibido y para que adqguleran la
dimension pascual, signo de autenticidad evangeli
ca. De aqui surge la necesidad de desdramatizar los
conflictos y tensiones y de asumirlos sin amargura y
con una esperanza activa y un sano sentido del hu-
mor.

Hay gue vivir una espiritualidad de las tensiones y
del conflicto. Hay que aceptar las tensiones no
crearlas y admitir que ellas pueden ser fruto tam-
bién de nuestros pecados. Todos debemos hacerlo:
obispos, sacerdotes, religiosos/as vy
unidad en lo necesario, libertad en lo dudoso, cari
dad en todo.» “ Para ello se requiere un didlogo en
tre.todos los miembros de la Iglesia.

laicos. wHaya

Carismas e institucidn se necesitan mutuamente. Hay

que integrar las tensiones entre estas dos realidades
complementarias poniéndolas al servicio de las tres
grandes dimensiones del Espiritu: comunién, liber-
tad v parresia y abriéndose al ecamino mds excelen-
tes del amor (1 Cor 12,31)
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Profetismo y vida consagrada: ser
profeta en un cielo sin estrellas

El profetismo

Conviene precisar que, asi como en otros tiempos al
referirmos a la vida consagrada se hablaba para ca
racterizarla de contemplativa y activa; secular o cle-
rical; de coro o legos, etc., sin que dejen de existir
esas caracterizaciones, hoy la vida consagrada se va
caracterizando mds por la perspectiva de género. La
vida consagrada femenina tiene elementos comunes
gue la caracterizan y va tomando autonomia de la
vida consagrada masculina que la configuré —a ve-
ces tan negativamente— a lo largo de la historia. Por
es0 creo gue es importante tener en cuenta que las
presentes reflexiones son vistas desde una perspec-
tiva masculina, que busca incluir también a nuestras
hermanas consagradas, las cuales nos desafian siem-
pre con su entrega sencilla y su profetismo.,

El punto de referencia para calibrar la buena rela-
cion del pueblo con Dios es el bienestar de la nacion
entera, es decir, la salud del pueblo todo, en térmi-
nos politicos, econdmicos, sociales y religiosos; la
coherencia de cada uno de estos elementos con res-
pecto a los demds significa una situacion de justicia,
rectitud, fidelidad, misericordia y paz, situacién gue
se celebra religiosamente en el culto como reconoci-
miento de que todo viene de Dios, de que el pueblo
se sabe religado a su Dios, de que la alianza tiene vi-
gencia y cumplimiento por ambas partes.

Los profetas constituyen el bardmetro o calibrador
de esta relacidn en momentos coyunturales de la
historia del pueblo. Desde lo mas profundo de la
tradicion recibida y experimentada (es decir, vivida,
mds gue escrita), leen la coyuntura de su tiempo,
son sensibles a los sintomas de ruptura y sus
consecuencias, y pronuncian el reclamo de parte de
Dios.

Todo reclamo de justicia pretende ante todo, el res-
tablecimiento de la justicia, lo cual significa
suspension del mal desde su fuente hasta sus
consecuencias ultimas v particulares (en el pobre, la
viuda y el huérfano)

El profetismo en su realidad simbolica, con una
fuerte carga existencial, y que implica tres verbos
que le son esenciales: critica, evidenciando los
dinamismos de muerte que le rodean; desmantela:

Luis Arture Garcia Davalos, MSp5
Coordinador de la pastoral de «EL ALTILLOw

encarnando en primer lugar en la vida del profeta,
una nueva jerarqula de valores, que vislumbra son
los que Dios le exige a él y a su tiempo; y dinamiza,
proponiendo un imaginario alternativo con sus
consecuentes modos IZ'JI.'J rl'.'lffll."uf.."l'l a partir de esos
valores, sobre todo con acciones simbdlicas que
sacuden violentamente el imaginario de su tiempo
(Ct. Jer 1,10),

La vida consagrada por origen, historia y vocacion
estd llamada a ser profética. Y el profetismo, como
vemnos en los testimonios de la Escritura, no es una
vivencia univoca, sino multiforme, Tampoco es una
experiencia «light», sbuena onda». Supone un drama
existencial de carga y desgaste, aungue sea para
consolar y animar a un pueblo desgastado por la lu
cha. Por tanto, surge la pregunta de qué tipo de mi-
nisterio profético estamos por vocacion los religio-
sos llamados a construir ante los desafios de un
mundo globalizado, que nos hace a veces sentir gue
estamos llegando tarde.

El consagrado como profeta

Cuando reflexiono sobre mi profetismo como reli-
gioso, tengo que reconocer que mis limitaciones no
estdn en la capacidad critica de comprension de la
realidad, ni en la capacidad receptiva de los demas.
Las limitaciones provienen mas bien de mi propia
inseguridad acerca precisamente de estas intuicio-
nes, acentuadas por el cambio de época en gue vivi-
mos. Descubro que soy tan burgués y obstinado co-
mo cualguiera de las personas con las que pueda
ejercer mi ministerio profético. Que, al igual que la
mayoria de ellos, tampoceo yo estoy seguro de gue
el camino del acomodamiento seguro sea el adecua-
d'{} Vi I,'_;|'._JF_' d VECLES T{H'I"Ii_'.l‘.}li:':'_] f"S[l:l'T' '5‘.’[;_:[”{] Eit' que ia
comunidad alternativa que incluye a los pobres, a
los hambrientos y a los atligidos sea verdaderamen-
te el signo del futuro de Dios. 5e nos aplica lo de
que wcomo sea el pueblo, asi serd el sacerdotes (Os
4, 9)

Esta es muy probablemente hoy la situacion de mu-
chos de los que somos consagrados, con deseos de
ser profetas, y no hay forma de salir proféticamente




sin experimentar un profundo dolor. Lo cual nos re-
vela un dato que a veces no SOmMos muy conscientes:
Jamds un profeta ha dado a luz un mensaje sin librar
una batalla consige mismo, sin un conflicto serio
consigo mismo, incluido el propio Jesds (Lc 6,22-
23). Y esto, ademads, nos recuerda que una fe tan ra-
dical, de ser una especie de opinién publica, no es
algo gue se conquista, porque, si asi fuera, bastaria
con desearlo para realmente ser radical. Es mas bien
un don, donde a nosotros nos toca dejarnos condu-
cir, superar nuestros miedos y por fidelidad al Dics
que nos llamd, manifestar lo que descubrimos no va
de acuerdo a su proyecto.

El profetismo de la vida religiosa
sufre hoy el desgaste ocasionado
por la rutina cotidiana de un acti-
vismo gue no podemos ignorar,
fruto del adelgazamiento del per-
sonal disponible para sostener las
obras congregacionales; tal vez
esa tension diaria pueda reducirse,
pero en ningln caso puede ser ig-
norada. Ademds el profetismo tie-
ne que darse desde congregacio-
nes burguesas, cuando no absolu-
tamente inflexibles, en las que no
se da una especial apertura o si-
guiera blsqueda al ministerio pro-
fético, sino mas bien el signo es el
del miedo y el de un retorno a la
seguridad institucional del cole-
gio, el centro de pastoral, el hos-
pital, las obras propias, etc.

Una imagen de lo que puede pa-
sar a la vida consagrada —y temo
gue ya estd pasando— es lo que
podemos ver hoy en Francia, en lo que fue la es-
plendorosa abadia de Cluny, cuna de la reforma clu-
niacense del siglo X, que buscd revisar las estructu-
ras de la vida mondstica para evitar la relajacién y la
acumulacién del poder. Sin irse a fondo, en el siglo
X1, en la misma abadia surge una nueva reforma im-
pulsada por San Bernardo de Claraval. Para el siglo
XIX Cluny ha desaparecido y hoy el camino a la villa
de Cluny pasa intencionalmente por en medio de lo
que fue la nave de la abadia. Creo que algo pareci-
do nos puede pasar a los religiosos hoy. Que la ca-
rretera de la globalidad pase por en medio de nues-
tras estructuras decadentes que sélo queremaos reto-
car levemente,

En América Latina y el Caribe afortunadamente hay
hombres y mujeres que reflexionan y proponen con
su vida sobre nuestro profetismo. Como dice Elsa

Tamez eaunque parezca paraddjico, es posible
hablar de «inmensidads en medio de la Ausencias' y
esto es lo que humildemente les comparto?

Muestro profetismo como religiosos quiere ser la
respuesta de Jesds y su Evangelio, interiorizado a la
luz del Magisterio de la Iglesia, a las preqguntas gue
agitan a la humanidad en el contexto de los cam-
biantes tiempos, lugares y ambitos culturales. El
planteamiento de las preguntas (condicionara en al-
go las respuestas, pero no condiciona la respuesta,
gue es ser memoria viviente del modo de ser de Je-
sucristo) exige de nosotros una nueva bilsqueda de
las cosas nuevas y antiguas
gue tiene el arca de la Buena
Moticia (Mt 13,52).

Cuando cambian las
preguntas, se renuevan y en
cierto sentido también
cambian las respuestas. Por
eso, importa a la vida
consagrada de inicios de
milenio identificar cuales son
los grandes interrogantes que
la emergencia de una
conciencia planetaria y de un
mundo globalizado le dirigen.
Identificadas las preguntas,
entonces ‘:.i ..'_‘.l._;'{f!'_ir'.j'ﬂ ||:]‘.'|}':‘.r'>f_’
en la busqueda de respuestas
proféticas capaces de hacer
de la Palabra de
salvacion para nosotros hoy’.
Tres grandes preguntas al
profetismo emergen  de
nuestro mundo globalizado:

Dios

1. ¢Coémo hacer comprensible la Buena Nueva del
Reino de Dios a la humanidad en el mundo de la
increencia? ;Cémo hablar de Dios en el contexto
de un mundo globalizado y de una modernidad
en crisis? JCudl es el lenguaje adecuado capaz
de comunicar el acontecimiento salvador de Je-
sis hoy?

En América Latina la teclogia de la liberacién buscéd

hacer comprensible la fe en el contexto del Conti-

nente. Sin embargo, como es una teclogia que se

1 TAMEZ ELSA, Leyende [a Biblia en un cielo sin estre
llas an Comentario Biblice Latinpsmericano (Nusv
Testamento), Yerbo Diving, Estella 2005

2 CFf. CELAM: Globalizacidn v Nusva E &
Amdrica Latina ¥ el Caribe, Coleccibn Docy 5 1ok

Bogotd 2003, nn. 350-414

% CF. CONC, ECUM. VAT. Il, Dgi Verbum, 1
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de lo econdmic

articula desde una racionalidad moderna, ahora en
crisis, también ella se quedé corta en muchos aspec-
tos para iluminar y responder a los nuevos interro-
gantes. Por eso la encontramos hoy buscando nue-
vas formas de expresidn del cristianismo desde la
nueva racionalidad emergente, que sobrepasa los li-
mites de la razén—técnica—instrumental, que busca
integrar |q-mln'|e-n[t la razén subjetiva y comunica-
cional, en especial la alteridad como gratuidad y la
dimension sabatica de la existencia.

2. jComo hablar de Dios en un mundo de acrucific-
adoss? jCoOmo entender la Historia de la Salva-
cion en la historia humana marcada por la injus-
ticia? jQué tiene que ver el cristiano con el po-
bre? jQué tiene que ver la fe cristiana con una
pobreza estructural? j;Como predicar la Resu-
rreccién a quienes su vivencia del presente les
ha robado la esperanza de un futuro me;pr? La
experiencia de Dios y la reflexion sobre El, que
guiere sacar a su pueblo de toda esclavitud, y
gue culmina en la instauracion de su Reino y de
su justicia —Reinado de Dios en jJesucristo—, es
ya también patrimonio teologico de otros conti-
nentes.

Particularmente en América Latina, urge ampliar el

concepto de pobre de modo que pueda abarcar to-

do el mundo de la insignificancia, de aquellos gran-

I

des contingentes humanos de los cuales el mundo

;uoha-izado prescinde. Se trata de las victimas de

toda suerte de exclusidn y discriminacién, ademds

o, por cuestiones de lengua, cultura,

procedencia, edad, sexo, etc,, que prolongan la pa-

sion de Cristo en el mundo de hoy. Habria que tener
en cuenta también a los esclavos del consumismo,
del materialismo, del relativismo ético, de la corrup-
cion, de la angustia y del secularismo. Esta pregunta
desafia a la Iglesia a no tener miedo de seguir mos-
trando que el sufrimiento, el dolor y la muerte son
camino de resurreccion. Desde esta perspectiva fun-
damenta cobra nueva fuerza la credibili-
dad del propio Evangelio en cuanto avida en pleni-

tuds (Cf, Jn 10,10).

3. La cuestitn de pluralismo cultural y religioso. La
globalizacién presenta las diferentes culturas y
religiones como realidades presentes desde hace
siglos o milenios y de gran relevancia. Ademas,

somos conscientes de la libertad de conciencia y

de la libertad religiosa. Ese pluralismo invade,

primero virtualmente y después realmente, a un

I.'JI'II nente l:lli_’ h,!ll".'.f"u cristianas. Por e50, nds pl':'

guntamos en qué forma el pluralismo cultural y

religioso, propio también del fenémeno de la

globalizacién, introduce dudas en la fe de los
cristianos. De otra parte, sabemos gque en las

de la fe,

otras culturas obraba y obra el Espiritu de Dios.
Sabemos que la busqueda de Dios en otras reli-
giones era alentada por el Espiritu Santo. Pues
bien, ;Como se dialoga y evangeliza en el
to a las culturas y a las otras religiones? ;Como
ocurre el proceso, triple y simultdneo, de evan-
gelizacion de la cultura, de gestacién de una
nueva cultura y de inculturacién del

rp-}F-:r..

Evangelio?
Para encontrar ¥y mostrar las estrellas en medio de la
oscuridad. Actitudes proféticas para hoy.

Ademads de lo anterior, los religiosos latinoamerica-
nos y caribefios, fieles a la tradicidn profética que
nos ha distinguido eén las Gltimas décadas, estamos
||§HT"r:if,'|fJ$ a asumir r]lf_]'”'ln:-]'ia ﬂ‘"’l'li“f'l(_i-;‘.ﬁ
que nos habiliten para ser 5|gr|.-'}5 creibles en tiem
pos de globalizacidn; estas exigencias abren cauces
para que Evangelio y mundo globalizado entren en
un dialogo fecundo e iluminador. Entre otras, sefia-
lamos las siguientes:

ineludibles,

+ Ser sensibles a los nuevos contextos histdricos y
socioculturales, para situarnos licidamente vy
hacer un camino solidario a favor de la sociedad
actual en lo gque tiene de evangélica. Esto mismo
la lleva a sintonizar con las corrientes profundas
gue atraviesan a cada generacion.

« |dentificar a los interlocutores de la misidn,
reconociendo sus interrogantes y sus esperanzas,
sus experiencias profundas y sus situaciones
vitales, sus resistencias, limites y posibilidades
La mision no puede dar por supuesto aguello que
constituye la originalidad de cada época y de
cada grupo humano, pues eso significaria que no
toma en serio a las personas o gque la dindmica
dl:f :.{E I:'I'If_{‘.lr"l{ti'l"i'l no €5 pau 1a I'II'IIH'I'Ir3'|I'\.r_] II1I§_" sl
accion,

* Establecer una auténtica comunicacién de fe. Uno
de los problemas mads serios que tenemos es que
tenemos mensaje abundante, pero carente de
lenguajes apropiados (verbales-no verbales,
racionales-simbdlicos, légicos-existenciales) que
toguen los centros vitales de nuestros
ir':lE‘-'lE]{l]ll'.','I[['_“\.

= Promover la practica habitual de la autocritica en
todos los miveles de Iglesia, incluidos los
jerdrquicos, pues la globalizacion, con su fuerte
carga de provocacion, exige situarse de otro
modo, pensar y actuar de otra forma, si se
quiere ser protagonista historia y no
simples espectadores. Una actitud

profética sin
autocritica continua no impacta ni
credibilidad.

= Investigar

humanas y

de la
suscita

la globalizacidén con el subsidio de las

ciencias discernimiento de la misma




con los principios emanados de la Revelacién. Esta
€5 una exigencia permanente para afrontar la
globalizacién en toda su complejidad, con
sentido critico y a la vez esperanzador. La mision
evangelizadora de los consagrados descubre la
presencia del designio de Dios en la ambigliedad
de las situaciones histéricas.

Hacia un nuevo profetismo

MNuestro mundo enfrenta desafios graves, a los
cuales la Iglesia y su tradicidn en vida consagrada
de cuio occidental permanece alejada y sumida en
un mundo ajeno, rodeada de intransigencia
doctrinaria, obsesién disciplinaria y autoritarismo,
donde Incluso las experiencias de avanzada parece
que van mds en retroceso. Esta es la noche donde
no se ven las estrellas.

La vida consagrada de hoy parece més preocupada
por hacer arqueologia de su carisma, por buscar
wsantas y excelentes vocacioness, por mantener ele-
fantes blancos llamados aobras propiase, la fiesta

del santo fundador o su canonizacién, pleitos por
amarrar nuestros proyectos e inquietudes, por que-
dar bien v no hacer enojar al pastor en turno, aun-
que con esto nos hagamos codmplices y cerremos los
ojos a practicas mas propias de un pagano, rayanas
en el escandalo, que ser fieles al Dios de Jesucristo.

La vida consagrada se vislumbra en los dolores de
parto que no sabemos si nos llevard a una revolu-
cién evangélica que algunos llaman srefundacidns o

©

a un nuevo Exodo. Los religiosos de esta y de la
proxima de generacién tienen que plantearse con
lucidez y valentia para no quedarse fuera de lo qué
pide Dios con respecto a sus estructuras remanentes
y obsoletas del monacato benedictino (liturgia de
las horas, habito, clausura, etc,). Definirse sin ambi-
gledades con respecto al celibato, el papel de la
mujer y del laico en la Iglesia, descubrir y respetar
al hombre no occidental y, sobre todo, no europea
Esto no es facil, exige capacidad para enfrentar el
conflicto, pues si los religiosos queremos tocar la
conciencia y escuchar el miltiple corazén de los hu-
manos en el mundo de hoy, tendremos que bajarnos
de nuesiros pedestales carismaticos modelados por
un E]rr]]‘lih:l centenario, fl."‘!l'IIJf‘.{iu:ir d nuestro estatus
de poder con todo su aparato, aprender a hablar en
otra lengua y a instruirnos en el servicio humilde
por amor. Ahl no caben religiosos aliados con due-
fos de casinos,
que se hacen
complices de es-
candalos o co
mercian con lo
sagrado, qQue se
sienten  duenos
de un rebafo, o
desesperados
par amarrar
puestos en la bu-
rocracia eclesial
0 congregacio-
nal, ni los que
ven por encima
de los humanos
El camino de la
vida religiosa si
quiere ser profé-
tica es otro, y
también es otra
la condicién de
la humanidad de
hoy. Estamos tocando fin a una cultura cristiana de
corte occidental que iniciaron religiosos admirables co-
mo San Benito de MNurcia, pero que hoy su propuesta
estd desfasada, con signos evidentes de descomposi-
cion de un aparato estructurado en dogmas, [erar-
guias, habitos, sotanas, seminarios, conventos, coro,
refectorio, fundadores, obras, etc. No es Dios el que
estd en cuestion, sino la vida consagrada estructurada
en el poder. Dios nos precede en nuestro camino y sin
duda alguna nos sobrevivird a esta noche sin estrellas.(3
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Vida religiosa y radicalidad

evangelica

«De manera oue el primer escaldn sea de mi-
ouezas, el 2° de honor, el 3 de soberbia, v
destos Tres escalones induce a los orros vi-

cios» (EE 143)

Vida religiosa y pueblo de Dios

La «vida religiosa» ' ha presentado variados rostros
a lo largo de la historia. En los primeros siglos las
virgenes son tenidas en alta estima, segin atesti-
guan varios Padres de la Iglesia. Aparece, a partir
del 5. lll, el eremitismo, impulsado por Pablo de Te-
bas (nacido c. 234) y por Antonio el ermitafo
(+356). Posteriormente se suceden, entre otras di-
ferentes formas, el cenobitismo de Pacomio [+ 346),
el monaquismo de Benito (+543), los candnigos re-
gulares (5. VIl ss), las 6rdenes redentoras y las mili-
tares (5. Xll ss), los mendicantes de Francisco
(+1226) y de Domingo (+1221), los clérigos regu-
lares de Ignacio de Loyola (+1556), las congrega-
ciones laicales dedicadas a la ensefanza (Juan B. de
la Salle, +1719; Marcelino de Champagnat,
+1817), las sociedades misioneras, los institutos se-
culares. Las mujeres, por su lado, constantemente
fueron constrefiidas a una vida rigidamente mona-
cal. Ultimamente se habla, entre otras experiencias,
de comunidades mixtas, en las que casados y célibes
se esfuerzan por recrear la radicalidad cristiana. ?

Igual, las concepciones que han justificado estas pe-
culiaridades de la existencia evangélica han sufrido
mutaciones importantes. Lo cierto es que antes del
Concilio Il del Vaticano aparecia por acd y por alla
la opinién de que los miembros de las Ordenes y
Congregaciones religiosas representaban la clspide
de la vida cristiana. Por ello, seglin esa concepcidn,
proporcionaban la escala con la que se tasa el valor de

! Preferimos emplear esta expresion, porqua nos pa-
rece menos equivoca que la que se ha instalado diti-
mamenta, la vida €consagrada», puesto que todos
loa cristianos hemos sldo consagrados para el culto
y &l sarvicio por &l bautismao.

Cf. Alvarez ., J. Historia de la vida religiosa
(tres tomos), Madrid 1967-1290 ; A Masoliver, His-

toria del monacato cristiano (tras tomos) Madrid

Radl Cervera
Teadlogo del CRT, Pastorista

otros modos de ejercitar los principios del evange-
lio. ?

El Concilio, por su parte, se encargd de dar la vuelta
a las cosas, ¥ asentarlas de nuevo sobre su base *, En
efecto, propusc que todos los fieles, de cualguier
estado o condicion, estan llamados a la plenitud de
la vida cristiana v a la perfeccidn de la vida cristiana
y a la perfeccién de la caridad Una misma es la san-
tidad que cultivan, en los multiples géneros de vida
¥ ocupaciones, todos los que son guiades por el Es-
piritu de Dios (LG 40)

Para explicar este giro pensamos gue, en el Conci-
lio, la discusidn sobre estos temas se beneficid enor-
memente con los avances teoldgicos representados
por la doctrina del Pueblo de Dios (LG 11). En efecto,
la expresion «todos los fieless, en la que se encuen-
tran comprendidos tanto los jerarcas cuanto los lai-
cos, fue aplicada por la asamblea para senalar esa
dimension de la vida cristiana anterior -no cronold-
gica, sino ontoldgicamente- a la aparicion de los ser
vicios de autoridad. En ese plano se encuentra
concentrada y agotada la identidad cristiana. No
hay que buscar ninguin faltante por ningdn otro
lado.

Los servicios de direccion, correspondientemente, re-
presentan una diferencia con respecto al plexo minis-

] A. Peinador afirma qus &l compromiso dal voto «e

ntrafia la posasion de la caridad an grado de supera-
rogacion? ng es posibla llzaar a las renuncias sfecti
vas quea impona la [:‘r-','rl'g.‘fﬂ{‘lﬂ, sin haber sscslado s
esas alturas adonds no legan todos los que aman a
Dios sobre tadas las cosasw: Teologla moral de los
sstados de perfeccidn, Madrid 1959, 174, Fara lo
mismo A. Bride, Eeligieux et raligizuses: DThi Xlli-2
(1937) 2158, El autor de estas lineas, en clerta oca-
sidn, escuchd a un predicador ldentificar las difersn
tes medidas de la cosecha de la pardbola de Mt 13,
&, an orden ds mas a menos, precisameants con la vi-
da religiosa, &l sacerdocio fsecular® y la condicion
laical, respectivamente.

4 Como sabamos, K. Marx habia hecho yva de esta cla-
se de desplazamlsntos el gje de su relacién con la he-
rencia hegeliana: «En & (Hegel) la dialéctica estd
pussta al revés. Es necesario darle vuelta® (El capi-
tal, Epilogo a la segunda edicidn, 24 ds enero de

1873).




terial constitutivo de la comunidad eclesial, puesto
gue uno de sus cometidos propios consiste, precisa-
mente, en |a avigilancias sobre ese conjunto (episko-
peo). Ello hace que se ubiguen en un plano dife-
rente *

Conectada con esta doctrina se encuentra la inten-
cion de la asamblea episcopal de mantener la tradi-
cién ® gue descartaba cualguier otra distincion es-
tructural al interior de la Iglesia, como no fuera la
que acabamos de citar . Asl, podemos afirmar que

2 For ello pensamos que los ministerios de autoridad,
hablando con mayor propiedad, no partenscen a la di-
mensién del Fusblo da Dies. Quienas los ajarcan, por el
contrario, 31 forman parte da alla. lqualmante suceda
con el =lalcadow, vocablo referido también a8 una d
mensidn mdstente en la lglesia, y no a los sujstos a
quienes adjstiva. Asl entandldo, ¥ como contraparts
lbgica de los ministerios de autoridad, tampoco es un
componante dal Fusblo de Dics. En este sentido no
s deban (dentificar ambos términos. En una palabra,
los ministerios de autoridad v el laicado, son elemen-
tos integrantes de la lglesia, pero se encuentran an
un plang diferente de esa dimansion danominada «Fu

eblo da Dios». Estos vocablos no implican un juicio

como g8 sjercen esos ministerios, Este
g5 un tema diferente. Cf. mis trabajos anteriores:
o6 Humanos-Derechos D

a lglesia Christus &6/724 (may-jun

vings, Derachos

B-17: Farticipacidn Ciudadana y Comunida
dea Eclesiples de Bass. Una Herencia Conciliar

Alternativas 9/22-23 (ene-jun 2002) 155-174; Cavi

onas acerca de las comunidades eclesiales de
Base: www cebmedico.ora.
En &l Cédigo de Derecho Candnico del 1917 la vida re-

ligiosa esta ubicada en un apartado ri:'f.-":r-:.- e

hal lo teatifica ol siguisnte texto de la 0.7

tado comstituldo por la profesion de los consajos

j entre sus miembros areligiosos» y los «sec-
ulares» no existe la misma distincidn que
encontramos entre «laicos» y aclérigos». La
insercion de los creyentes en la Iglesia bajo
estas ultimas categorias los ubica en dos
modos diferentes de pertenecer a la estruc-
B tura organizativa de la comunidad. Las fa-
milias religiosas, por el contrario, acogen
en su seno a quienes se sienten llamados
# sencillamente a vivir los valores del evange-
lio, a la par de todo cristiano, mas algunos
matices particulares que no desplazan esa
igualdad basal, sino, por el contrario, la
) acentdan.

En definitiva, la perspectiva conciliar impli-
ca que el camino para comprender adecua-
damente lo que significa la vida religiosa inicia feliz-
mente con la consideracion de su esencial relaciona-
lidad con respecto a la vocacién evangélica de todo
el Pueblo de Dios -sin ninguna distincidn estructu-
ral-, y ello, tanto por lo que toca a su identidad cris-
tiana, cuanto a su misidn en el mundo

La radicalidadcristiana es algo

inherente al pueblo de Deios

Y es que la radicalidad cristiana es algo constitutivo
de todos los miembros del Pueblo de Dios. Veamos
cdmo puede entenderse esta afirmacidn.

La radicalidad fundante de la vida cristiana se ex-
presa, sin ambages, en el precepto de Lc 10, 27:
«Amaras al Sefior tu Dios con todo tu corazén, con
toda tu alma, con todas tus fuerzas y con toda tu
mente; y a tu projimo como a ti mismon °,

El amor a Dios es inseparable de la entrega del pro
pio ser, humilde y confiada, a sus disposiciones so-
beranas (jn 14,31; cf. Mt 6, 10b; |n 4, 34; 6, 38). Y
se extiende hasta los limites mismos de la propia
existencia (Heb 5, 8; cf. Mt 26, 39.42; Jn 8, 27-30;
10, 17-18; Fil 2, 8). Esta radicalidad fue preanuncia-
da ya por la sumisién a rajatabla del padre comiin
en la fe (Gén 22, 1-19). Una obediencia asi es la ex-

r"e'!!"llfl"."i'\'.ii:-. aungue no partanace a la estrucbura
jerdrquica de |a dlegla, peritanass, sin amMPargo, e

mansra indiscutibla, a su vida v santidady (43]

CIC, por su parte, dice: Status sorum, qui in huius

modi institutis consilla evangelica profitent

ad vitam £t Ecclesiae pertinety

sanctitatem

o Tomds de Aquino lo expresa con las slquisntes pala
bras: Per se quidem et essentisliter cons t
perte ctio chr anse CLas aritate Jrima
Theolpaica, 2-2, q. 184, a. 2
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presion operativa del amor a Dios -sin olvidar que el
agradecimiento lo externa también, pero mas desde
la perspectiva de la gratuidad.

La radicalidad del amor a los demas ha sido desarrolla-
da también por los evangelios. Se expresa, por ejem-
plo, en un respeto ilimitado, exterior e interior, a la
dignidad de los otros (Mt 5, 22.28.32); en el cuidado
de su integridad fisica, que preludia el pacifismo y la
no violencia radicales (Mt 5, 32); en la estima generosa
de sus capacidades (Rom 12, 10b). Implica una mirada
profundamente compasiva y acomedida hacia todo ser
sufriente (Lc 10, 29-37); reacciona con bondad incon-
mensurable ante guien le estd produciendo un dafo
[Mr 5, 50-42); alcanza la sublimidad de la benevolencia
v la thgﬂl ia por los enemigos mds encarnizados [MT 5

44-48). Llega, incluso, a la entrega de la propia vida (In
15, 12-14; 1 Jn 3, 16). En todo ello aflora el parecido
con el Padre, con su amor, de acabado perfecto (Mt
5, 48),

sCompartiendo las necesidades de

practicando la hospitalidad

Bendigan a los gue los persiguen, no maldigan

Alégrense con los gue se alegran, lloren con los

que lloran

Tengan un mismo sentir los unos para con los

otros

Sin devolver a nadie mal por mal, procurando ¢

bien ante todos los hombres, en paz con todm

los hombres.

Mo tomando la justicia por cuenta suya, queridos

mios, dejen lugar a la ira (divina)

Si tu enemigo tiene hambre, dale de comer, ¥ si

tiene sed, dale de beber

Mo te dejes vencer por el mal, antes bien,

vence al mal con el bien» (Rom 12, 13-21).

05 santos;

Quiza el eje de la radicalidad cristiana se encuentra en
el amor gue los empobrecidos, estigmatizados y ex-
cluidos se tienen a sf mismos y a los demds (Jn 13,
34-35; Mt 19, 19), que los lleva a afanarse por derri-
bar todas las barreras que distinguen y separan a los
seres humanos (Lc 4, 18-19), con la confianza pues-
ta, en primer lugar, en es0s Magros recursos con los
gue cuentan (Mc 6, 38). De agui brota el amor pre-
ferencial que otros estratos sociales pueden llegar a
experimentar por esas mayorias despojadas, que les
lleva, no sélo a actuar en su favor, sino a luchar jun-
to con ellos, primordialmente con sus limitadisimos
medios, y, para hacerlo mas plenamente, a compar-
ir, incluso, su suerte (Mt 8, 20; Lc 8, 3).
En cuanto al amor a todo lo creado, podriamos afir-
mar que los evangelios preludian ya y exceden la
pr‘r':'.ijl“l.'[i'u':l ecolbgica. Los bienes deben ser utilizados
con frugalidad y en la medida en que son necesarios

1 uuu -

(Mt 6, 11), sin ninguna mentalidad acumulativa (Mt &,
19-20; Lc 12, 16-21); y esto, por una conviccidn acen-
drada (Mt 5, 3), que relega los condicionamientos so-
cioeconomicos, favorables o desfavorables, al plano de
lo secundario e instrumental (Mt 6, 24) °. La libertad in-
terior y la serenidad ante lo perentorio de las necesida-
des mds elementales sdlo se explican por la confianza
ilimitada en el Padre (Mt 6, 25-34) e, inseparablemente
de ello, por la capacidad de compartir los bienes pro-
pios con los demas (Mt, 25, 35-36; Lc 11, 41; 12, 33-
34: 18, 22;: In 6, 1-14: Hech 2, 44-45; 4, 32, 34-35: 11,
27-30; 2 Cor 8-9). Ello exige una actitud fundamental
de distancia emocional e, incluso, de renuncia a las po-
sesiones individuales (Lc 14, 33), en aras de la anhelada
abundancia universal (Jn 6, 13).

El discernimiento, un eje de la

radicalidad cristiana

El amor a Dios -lo hemos recordade- se materializa,
entre otras cosas, en el ejercicio de su voluntad. Las
actitudes evangélicas que acabamos de recorrer
muestran las grandes mojoneras por donde discurre.
Sin embargo la vida, en su concrecion y complejidad
infinita, nos pone ante el desafio de escoger entre
miltiples modalidades que puede adoptar el servi
cio a los demas, tanto en un plano mas amplio y
abarcador, cuanto en el de lo cotidiano. Ademds
nuestra inteligencia, limitada de por si, se encuentra
obnubilada en ocasiones por intereses muy oscuros.

De alli que el creyente necesita emprender y mante-
ner a lo largo de su existencia el camino del discer-
nimiento (Lc 12, 54-57; 1 Cor 12, 10; 1 Tes 5, 19-
21; 1 Jn 4, 1-3), bajo la guia del Espiritu, don esca-
tolégico por antonomasia.

R
Border Pil rumage
"’\Joa rney ofJ {ope &

x _San Dlego El Poe

*‘tu

=] En la antigliedad clisica se expresd asi

arva bensw [#5e vive bisn con poco®)

a3

16,13




El amor a los préjimos, por su parte, implica el apoyo
de unos para con otros en la bilsqueda de las disposi-
ciones divinas (Hech 11, 1-18; 13, 1-3; 15, 1-29; 21,
15-26; Gal 2, 1-14) -que puede degenerar en estorbo
(Mt 16, 22-23). Este es uno de los ejes de la comunita-
riedad intrinseca a la vida cristiana. Nos reunimos a fin
de discernir, en comin, lo que Dios quiere de cada uno
y del grupo mismo.

Bienes materiales y criterios

ignacianos

Como hemos dicho, la realidad nos desafia constan-
temente con multiples cuestiones gue sélo pueden
ser abordadas, en cristiano, desde el ejercicio del
discernimiento. El tema que estamos reflexionando
obliga a que abordemos una: el uso de los bienes de
este mundo

El evangelio, como hemos visto, proporciona las co-
ordenadas decisivas que deben iluminar las decisio-
nes relativas a la utilizacion de los bienes de la crea-
cidn. Queremos presentar a continuacién una lectura
de la espiritualidad de San Ignacio de Loyola que, a
nuestro juicio, ayuda a particularizar de manera
operativa ese marco mas amplio.

En primer lugar ayuda evocar la distincién entre me-
dios de vida y medios de trabajo. Los primeros son
los gue se utilizan directamente para satisfacer las
necesidades personales y colectivas de tipo material
o espiritual. Claro que, indirectamente, redundan
también en el servicio apostdlico. Los gue se utilizan
directamente para realizar el servicio apostélico son
los medios de trabajo. Otra distincién importante es
la que disocia medios de poder y medios propios de
los pobres. Los primeros, a la inversa de los seqgun-
dos, son los que sélo se encuentran al alcance, nor-
malmente, de las clases medias altas, y altas.

La apobreza de espiritus o de conviccidn, consiste,
fundamentalmente, en la inclinacién (que ha llegado
a hacerse) espontdnea a utilizar, tanto en el rubro
de los medios de vida, cuanto en el de los medios de
trabajo, aquellos recursos que se encuentran al al-
cance de las familias modestas.

Esto implica que, situados o no -para el caso da lo
mismo- en la posibilidad de ascender en la escala so-
cial, para lo cual es indispensable aumentar las po-
sesiones materiales, los discipulos de Jesus tienden,
espontdneamente, a permanecer en un estilo de vi-
da sobrio, sencillo y modesto, con lo necesario para
vivir dignamente, pero sin cosas que vayan mas alla
de este limite.

La motivacién que impulsa a esta actitud es cua-
druple, aungue en diferentes niveles: a) El

camino de los medios de poder, legitimo en de-
terminadas circunstancias, estd lleno de autoen-
gafios y pseudojustificaciones (Dos Banderas, EE
139); b) En conexion con lo anterior, la pobreza
de conviccion constituye una base fundamental
para el discernimiento de lo que Dios quiere de
cada uno (lbidem, 135); c) El avance en el sequi-
miento de Jesds se logra a través de un estilo de
vida consecuente con ella (lbidem, 146); d) Lo
gue mueve, en definitiva, es el amor a Jesucristo
gue quiso adoptar este modo de proceder, y el
amor a los pobres (Ibidem, 147).

Podemos decir que, como todo lo que tiene gque
ver con la vida cristiana, en el fondo de estas
actitudes ¥y motivaciones se encuentra una sensi-
bilidad particular, fruto de la accién del Espiritu,
que capacita para percibir la realidad con
matices especificos y para actuar en consecuen-
cia. Empleamos el término sensibilidad para refe-
rirnos a ese sentido de la fe (sensus fidei) que el
Concilio considera patrimonio de todo el Pueblo
de Dios (LG 12). Con ello pretendemos subrayar
sus aspectos sensibles, y evitar comprenderlo co-
mo algo meramente intelectivo '°.

A partir de esta actitud cardinal es posible tomar
decisiones evangélicamente acertadas, tanto las
que afectan a la persona en planos fundamenta-
les -vgr. las decisiones acerca del «estado de vi-
da»-, cuanto a las que somos constrefiidos en el
dia a dia. La inclinacidn que conduce
espontaneamente al uso de medios propios de
los pobres no exime del discernimiento sobre ¢6-
mo usar los bienes en cada caso particular, a par-
tir de las circunstancias concretas y del criterio
del mayor servicio al Reinado de Dios (Principio y
Fundamento, EE 23; El Llamamiento del Rey
Temporal, EE 98). De este modo, en
determinadas circunstancias, el uso de recursos
de poder -tanto en los medios de vida, cuanto en
los de trabajo- serd lo indicado (Lc 22, 35-36).
Pero, igual, lo sera el adoptar un nivel de sobrie-
dad y sencillez. El seguimiento cordial de
Jesucristo es definitorio en este dltimo caso ',

10 Esta sensibilldad no pusde ser inducida voluntaris-
tamanta !"h'l_',llHF rensitl= para algunos, se reflsja an
ese pasaje de |a vida de Francisco de Asis an el que

s& encusntra con un hombra muy pobre y

sus hermanos: «E8 para mi una gran vergie
cusnbro con ung que &5 mas pobre que yo. He escog
do a la santa pobreza para h aceria mi sefora For

cuando hallo otro

o, debo santir verglen mas Por

bre aus yor (Layenda da Farusa, 115)
11 Los EJJ,-r-_'.n;_'l-_'l-_- o Formulan de la slauiante mansra

Ademas de la actitud fundamental que hamos das-
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En este sentido, la radicalidad evangélica no con-
siste primordialmente en una vida hermosamente
desprovista de superfluidades, sino en la mencio-
nada inclinacién, como actitud fundamental, v.
simultdneamente, en el discernimiento, como ca-
mino para llegar a resoluciones concretas. Por
medio de ambos se constituye la pobreza de con-
viccion. Y ésta es propia de todo seguidor de Je-
sucristo "%,

Pensamos que el horizonte en que se ubica esta
actitud lo constituye la certeza de que todos los
seres humanos merecen vivir dignamente y en
armonia consigo mismos, con los demds, y con la
naturaleza. Por ello la consigna evangélica no lle-
va a abstenerse de los bienes materiales por el
merc hecho de hacerlo, sino a utilizarlos con so-
briedad (cf. las «Reglas para ordenarse en el co-
mers, EE 210-217) y, sobre todo, a compartirlos
con los demads (cf. las «Reglas para el ministerio
de distribuir limosnas», EE 338-344); razones po-
derosas por cierto, si partimos de la hipdtesis de
que las cosas creadas no serdn nunca suficientes
para todos si la actitud que priva es el individua-
lismo, el cual, sumado al fomento indiscriminado
de superfluidades devenidas anecesidades», aviva
la sed de acumulacion **.

crito anteriormants, cuando sa trata ds tomar deci-
siones, hay que tener presente y dar pricridsd al cri-
terio del mayor servicio al Eeino de Dios (Frincipio y
Fundamento, EE 23; El Llamamiento del Rey Tempo
ral, EE 9&: Tras Maneras da Humildad, EE 167). De
aste modo, cuando el mayor sarvicio sugiers al uso da
medios pobres o, por &l contrario, de poder, no hay
que darle mas vusitas al asunto y hacer lo que co-
rresponda. En los casos en los que se obtiens el mis-
mo servicio al Reino con el uso de medios de podear @
con los proplos de los pobres, sl amor a dstos y a Je-
sucristo inclina la balanza a favor de sste segqundo
tipo de medios (Tercera Mansra de Humildad, EE
1"!'::-?‘:

12 Esta propussta supons, por lo misma, una suparacion
de la sntropologia dualista, prasente de un modo u
otro en casi todas las épocas del cristianismo. Enca-
balasdo sobre ésta ha podido sostsnerse la teoria
ds due la pobreza de 5<5pfril:u consiste adlo en el des-
prendimisnto intarior da los bignes terranos, aundgue
se posean y s utilicen de manera superflua (CF. A
Feinador, op. cit., 175: «El clérigo tiena obliaacién de
ser pobre de espiritu, pero no de serlo en realidad,
porgqus puade posear y disponer libremente de lo su-
Yo ),

13 Ests razonamisnto no pretende ignorar el papel qus
los macanismos soclales estructurales hacen en a8s-

tos procesos de acumulacidn,

La radicalidad de los religiosos

si, come hemos acordado, la radicalidad es un rasgo
definitorio de todo seguidor de Jesucristo, entonces
podria preguntarse por lo especifico de la vida reli-
gliosa. En las someras indicaciones que esbozaremos
a continuacion nos cefiiremos, sobre todo, a lo que
tradicionalmente ha servido para describir la identi-
dad de este estilo de vida, y dejaremos de lado, por

14

el momento, lo relativo al servicio apostélico

A) La obediencia como bisqueda conjunta
de la voluntad de Dios

La obediencia ha sido comsiderada como un voto pecus
liar. Tomads de Aquino la denomina la promesa princi-
pal («praecipuume) porque, explica, contiene en si a las
otras dos, pero no viceversa ',

De hecho, se encuentra en la ralz de la vocacidn reli-
giosa, por lo que hemos dicho anteriormente acerca
del amor a Dios, siempre docil a su voluntad. Supone-
mos, por ello, que constituye la motivacidn central en
la adopcion de un género de vida celibatario y sobrio.
Pero debe estar también a la base de las ulteriores de-
cisiones que van concretizando y medulando en lo coti-
diano estas opciones fundamentales .

Ademds se encuentra en la ralz de la formacién de la
comunidad. Pues, como hemos apuntado también, la
sumision practica a los proyectos del Creador pasa por
el discernimiento, como practica normal de la vida cris-
tiana. Y el amor a los demés se traduce en el apoyo

144 Asunto que, por ser decisivo para la configuracidn
misma de la identidad de los religiosos, no pusde de-
jar de estar, siquisra implicicamente, en el horizonte
de lo que a continuacion se diga. Queda, sn todo ca-
&0, como tema para otra reflexion,

15 Summa Theologica 2-2, q. 186, a. B.

5] For ello, la pretansion de lograr, través de medios ju-
ridicos, que los religiosos que han caido en la relaja
cidn vivan cohsrantamanta &l celibato o la sobriedad
26 algo lusorio, Esta g6 una de las seflales del inicio
de un quisbre decisivo da |a institucionalidad de la vi
da religiosa, que culmina cuando se vuslve contra el
carisma. Incapazr de garantizar la conviccldn vy la
préctica de la radicalidad cristiana a través de los
mecdios de los que dispona en su cardcter de institu
cién, o sucumbe a la tentacidn de la solucién autori-
tativa, que recrea las estructuras legalistas de
otros tiempos, u opta por la via de una medioeridad
qus uniforme sin conflictos a la totalidad de sus
mismbros; impidiando, tambifn autoritativaments o
por la via de los hachos, a quisnas desean vivir asa
radicalidad, realizar sus Intenclonas




mutuo en el camino, a veces arduo, del cono-
cimiento de su voluntad.

En este sentido, el voto de obediencia no dife-
rencia, fundamentalmente, a los religiosos de
los demas cristianos, porque consiste, ante to-
do, en el sometimiento a Dios.

Lo que ha aportado la vida religiosa son fér-
mulas concretas de realizacion de la impronta
esencialmente comunitaria del discernimien-
to, surgidas de la conjuncidn de |as configura-
ciones historicas que han adoptado las igle- |
sias particulares, v de los condicionamientos
histdricos gque las potenciaron y constrifieron.
Veames algunes de los grandes hitos. Al prin- S98

cipio la comunidad religiosa se cataliza en tor- REES

no a un guia de la vida en el Espirity, y la [Say Francisco cuida [a vida

obediencia tiene un sesgo importante de di-’
reccion espiritual ''. Pronto, el régimen monacal, en un
entorno eminentemente verticalista y autoritario, pre-
coniza la blsgueda grupal de la voluntad de Dios ",
Francisco de Asis, por su parte, en la Primera Regla,
describe el papel de la autoridad con las siguientes ex-
presiones:
«Todos los hermanos que son constituidos minis-
tros y siervos de los otros hermanes, distribuyan
a éstos en las provincias y lugares donde estén,
visitenlos frecuentemente y animenlos espiri-
tualmente. Y todos los otros mis benditos her-
manes obedézcanles prontamente en lo gue mi-
ra a la salvacion del alma y no esta en contra de
nuestra vida Todos los hermanos gue estan bajo
los ministros consideren razonable v atentamen-
te las conductas de los ministros y siervos; y si
vieren que alguno de ellos se comporta carmal y
no espiritualmente en conformidad con nuestra
vida, ¥, que, después de una tercera amonesta-
cidn, no se enmienda, dendncienlo ¥ si entre los
hermanos, estén donde estén, hay alguno que
quiere proceder segun la carne y no seqgun el es-
piritu, los hermanos con quienes esté amonés-
tenlo, instriyanlo y corrijanlo humilde y diligen-

1 Codina, ¥.-M, Ceballos, V

teologla, Madrid 1987, 29-30

ida religiosa. Historia y

- La regla de 5. Benito formula les cosas de la si-
auisnts manera: «Siempra que en &l monasterio haya
de tratarse un asunto de importancia, el abad con
vocard a toda la comunidad y expondra &l psrsonal-
mente de qué se trata. Una vez oido ol consajo de los
harmanos, raflexions a solas y haga lo qus juzgue
mds conveniante (lik 1-2). En la Orden de Predicado-
res g2 eligen a las autoridades y se toman las daci-

Si0nas comunss a [-:"H'H-'!:"J de rt‘F-‘F!‘-’.-EF.'.-.'-Il'I[-f!- -!"|!'-:_;!I£|:'?t-

por los files,

temente lgualmente ninguno de los hermanos

tenga potestad o dominio, ¥ menos entre elloss

(C. V).
Ignacio de Loyola, célebre, entre otras cosas, por la
severidad de la obediencia que impone a sus religio-
sos (wcomo si fuese un cuerpo muerto... como un
bastén de hombre viejor (Const. 547) escribid los no
menos célebres Ejercicios Espirituales, en los que se
capacita a la persona para, por si misma, ebuscar y
hallar la voluntad divina» (EE 1) mediante el edisce-
rnimiento de espirituse (lbid., 313-336). Al comen:
zar a formar parte de la Compafia de Jesis, una de
las actividades centrales que se prescriben al joven
novicio es, precisamente, la practica de los Ejercicios
Espirituales. Junto con ello, el santo impone a los su-
periores la obligacion de escuchar a sus compafieros
en un plano personal e intimo, a fin de poder acer-
tar en las misiones que puedan encomendarles
(Const. 91-92; 551). Esta triada -discernimiento per-
sonal de la voluntad de Dios, didlogo entre el supe-
rior y cada jesuita, decision reservada al superior-
constituye una de las expresiones histéricas de la
bisqueda conjunta de la voluntad de Dios.
Estas dos o tres menciones historicas nos llevan a
pensar que la obediencia en la vida religiosa
constituye un conjunto de modelos, historicamen-
te condicionados para bien y para mal, que pre-
tenden traducir una de las funciones basicas de
toda comunidad cristiana: el apoyo fraterno de
cara al esfuerzo de sintonizar la vida y la accidn
de los individuos y los grupos con los designios
amorosos de Dios, mediante el discernimiento,
En este contexto, el papel de los ministerios de
autoridad consiste, precisamente, en propiciar y
facilitar esta aventura fascinante.
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B) El uso sobrio y solidario de los bienes, de
manera estable

La tradicion secular que ha acufado la vida religiosa
nos permite afirmar que el uso de los bienes solo ex-
presa con propiedad la radicalidad cristiana cuando,
guienes la profesan, adoptan, individual y colectiva-
mente, un nivel socicecondmico gue les posibilita com-
partir, solidariamente, la suerte de las familias modes-
tas -0 mas empobrecidas-, y esto, como una condicion
normal y estable que no admite sino concretas excep-
ciones. Parece que muchos fundadores y fundadoras
han sostenido con firmeza este principio por lo que to-
ca al Ambito de los medios de vida %,

El capltulo de los medios de trabajo, por el contrario, se
configura de muy diversas maneras en cada familia re-
ligiosa e, incluso, en diferentes épocas de cada una. Es-
te pluralismo admite, con entera libertad interior, el
uso de medios de poder. Como en toda vida cristiana,
para tomar decisiones en esta materia se juzga decisivo
el recurrir al discernimiento constante y a las disposi-
ciones interiores que lo posibilitan, segin hemos visto
anteriormente,

Este voto se inscribe en el contexto de los condiciona-
mientos socioecondmicos y culturales que afectan a la
vida cristiana, ya para potenciarla, ya para arruinarla.
Asi, aungue los miembros del Pueblo de Dios en su
conjunto han de tender, espontaneamente, a un géne-
ro de vida sobrio y profundamente solidario, y, por lo
mismo, éste deberia ser el cauce normal de toda voca-
cion cristiana; sin embargo, como hemos dicho ante-
Sajourné, Voeux de religiom DThC XV-2

Como botdn cf. «La Esalay da

LaS eConatitucionss
10, 18, 26. Ests ran-
onstituys, sin lugar a dudas, la cara de la vida

religiosa an al Ambito piblico. P

or ello agui se visibili-
zan los periodos de relajscion que la afectan ciclica
meanta. En efecto, a los momentos fundacionales, lla-
nos de inspiracion y radicalidad, se sucedan atapas
de mediocridad -virtuosa o viciosa- que, sventual-
ments, e degrada en l":':.l‘.'l-:'ii-':l'l' vy decadencia. Ello

rerdura hasta que aparecs otra F.'-‘"-'-ﬁlr'.ﬂ dagd o gru-

¥

po car smatico que, an cont inuldad o ruptura con lo
antaror, iINCLa una Nueya fl'F'-"l':! da ssplendor. Por su
pussto que sn estas fluctuaciones desempeafian tam-
bién un papel nada despreciabla las circunstancias

eclesiales v socigles mis amplias. (u zé, a ralz de

e fendmenos, lanacio de Loyola, hablando da la
pobreza, aconssjaba a sus |[dvenss religiosos: €Qus
donde los primeros de la Compafia han passado por
es5las necassidades ¥y mayoras panurias C-l'"-"[-‘!T"rﬂ:-“%.
los otros que viniersn para slla, deben procurar por
allzgar quanto pudieren adonds los primeros llsgaron,

o mas adelante en gl Sefor nusstroe [(Ex 81).

riormente, el mayor servicio al Reino, en el contexto de
determinados condicionamientos sociales, podria acon-
sejar en algunos casos o en ciertos momentos la adop-
cidn, discernida, de un nivel sociecondmico superior

La socbriedad estable de los religiosos, por su parte,
aungue contrasta con lo anterior, brota, en definitiva,
de esa esencia de la vida cristiana,

En efecto, consideramos que esta dltima no es sélo un
ideal programdtico, sino una realidad que vive, efecti-
vamente, el Pueblo de Dios. Con esta afirmacidn no
nos referimos a la estratificacion social que impone
condiciones socioecondmicas extremadamente duras a
los estratos bajos v, sobre todo, lo hace de manera ex-
trinseca a sus deseos y decisiones -lo cual, socioldgica-
mente es verdadero-; sino a la presencia de ese conjun-
to de disposiciones interiores, que hemos denominado
pobreza de conviccidn, en tantos hombres y mujeres
gue forman el corazén de ese Pueblo: los pobres con
espiritu . Estos son los primeros que, con un estilo
propio, llevan adelante la lucha por la igualdad entre
los seres humanos, vy los primeros gue, con ese mismo
objetivo, se suman a estrategias diferentes a las suyas.

La sobriedad estable de los religiosos, cuando no se re-
duce a un rétulo sin contenido real, es un fruto, una
participacién y un signo que sefiala hacia esa sobreabun-
dancia escatoldgica *'.

De este modo constituye una voz que visibiliza lo que,
de otro modo, es relegado al apartado de lo inexisten-
te, por la insensibilidad del materialismo en que vivi-
mos. Ademas, desarma sabiamente las opiniones que,
por desconocer la presencia de la pobreza de convic-
cidn en muchas gentes de condicion modesta, suelen
atribuir esta dltima a una inveterada holgazaneria. Por
otro lado, matiza fuertemente las interpretaciones so-
ciolégicas que dnicamente perciben, en un estilo de vi-
da sin superfluidades, la explotacién de los podero
505 -lo cual, desde un punto de vista, es exacto.

La sobriedad estable de los religiosos constituye tam-
bién una critica profética a los indeseables fendmenos
de derroche y opulencia que surgen en las sociedades
montadas sobre la idolatria de los bienes materiales,
20 Al utilizar sata expresion incluimos explicitamente a

miambros de |a J.-r.-lr.u_l.fu Sabemos también que hay

gentes que adoptan este género de vida mediante un

compromiss semajants a los votos de los religiosos
Estos, por tanto, no detentan la sxclusividad de a5
ta forma da vivir la fe cristiana.

21 De ahi qua los movimisntos de reforma de las fam

lias religiosas incluyan, an diversas formas, sxperisn

cias de insercidn entre los grupos marginales. Imver-
samente, los periodos de aburguesamisnto y relajs
cion de |la pobreza suslen astar consctados con una
pérdida de este contacto vital,




de manera particular, cuando este cdncer comienza a
carcomer a las comunidades cristianas y a sus autorida-
des. Asi se puede explicar el hecho de que las primeras
expresiones de ascetismo anacoreta y cenobita apare-
cieran precisamente cuando el cristianismo va logranto
una mayor insercion en las clases
altas y las estructuras de poder del
Imperio, en si plausible, y, al mis-
mo tiempo, comienza a asimilarse
a sus estilos y convicciones,

C) El celibato

Por lo que hemos estado viendo,
éste es guizd el Gnico rasgo que
distingue a los religiosos de los de-
mas cristianos -y aun asi, no es ex-
clusivo de ellos. Probablemente
por ello éste es, también, el primer
signo de lo que después se llama la
vida religiosa, que los historiadores
rastrean en los tres siglos iniciales
del cristianismo . Y es que en esas
circunstancias muchos cristianos vi-
vian en comunidades reales, con
bastantes elementos de cercania al
ideal evangélico -discernimiento de

F. ".""Ji'.ll":ad d":' Di.ﬂ":-. ':.Cll':riE'dﬂd ’:-l:‘ll' [Sﬁ"l Fﬂiﬂ.ﬁ'ﬁ_—.i‘{:[} I].[ 'H"..'qdﬂ A UN |I.|;inﬂ'.iﬂ

daria permanente. ;Por qué apare-
ce lo que se ha llamado avirginidad consagradas?
Pensamos que, a diferencia de la sobriedad estable,
aqui entran en juego, en un primer plano, los mecanis-
mos psiguicos que, igual, configuran, potencian y, si-
multineamente constrifien de muchos modos a la vo-
cacion evangélica. En particular, la belleza y santidad
del amor de pareja, fuente de tantos gozos y satistac-
ciones, no son capaces de eliminar totalmente, ni las in-
certidumbres que por momentos presionan a toda ex-
periencia verdaderamente amical ®, ni la perentorie-
dad que manifiestan, en muchas ocasiones, las pulsio-
nes instintivas, componentes inseparables del amor au-
téntico.
En este contexto, el celibato aparece como un desbor-
damiento de la radicalidad cristiana -el amor a Dios v al
préjimo- que fermenta en el corazén del Pueblo de
Dios, y que atestiguan, con su estilo y su conducta fra-
K. Frank, Ménchtum: LThK 7 (1298]) 400.

Una manifestacidn sociorreligiosa de sstas prasio

nas la constituye &l ancratismo -2n SUs variads

nifastacionas- aus importund al cristianismo, sobre

todo de procadencia judsica, en los primeros siglos:

cf J

J. Danislou-H.l. Marrow, Nueva Historia de |a

Desde los orfgenas 8 San Gregorio

id 1964, 1523-162,

terna vy solidaria, muchos hombres v mujeres de toda
condicién .

Por otro lado, la fuerza terapéutica y plenificante del
Espiritu que actda en las comunidades sigue invitando
a muchas personas a consagrarse al amor conyugal «en
Criston, y las acompana, sostieng
y vivifica a lo largo de la vida,
permitiéndoles  remontar  las
amenazas que, desde el interior
de cada quien y desde el ambien-
te mas amplio, acechan constan-
temente a la practica del amor

En todos lo casos gue hemos cita-
do, junto a la fruicion de las be-
llezas del amor, son inevitables
las renuncias dolorosas v una
cierta muerte a s/ mismo,

La vida celibataria es un signo de
la accidn escatoldgica del Espiritu
en los dmbitos del amor y la se-
xualidad **. De este modo, hay
tres condicionantes gue actuan
directamente sobre ella. Se sos-
tiene, ante todo, por la experien-
cia, gozosa y abnegada, del
amor de y a los demas, tanto al

.
|interior de la propia comunidad
religicsa, cuanto hacia fuera de la
rmisma, Situada, de hecho, en la voragine de los proce-
sos histdricos, adquiere una profundidad inusitada
cuando se nutre, de manera particular, del amor prefe-
rencial a los pobres. Vive también del contacto profun
do y la participacién acomedida en las angustias vy los
gozos de quienes han sido ungidos y ungidas para el
amor conyugal.

Indirectamente constituye una denuncia profética de
los casos en los que la propaganda pretende convertir
el placer sensual en la dnica o més valiosa manifesta-
cion de la relacion de pareja; estrategia ligada a dife-
rentes maneras de manipulacion y explotacion sexual
que son regenteadas con gran éxito por poderosos in-
tereses economicos.[8

24 laual gue lo que pasa con &l voto de pobreza, &l com

promiso callbatario no 2s exclusivo da los religiosos vy

raligiosas, Hay miambros del Fusblo de Dios gue han

.r-:ra:.ri:..:-i.-'i.rr de esta forma su respuesta de fa.

25 Esta explicacién no pretende, er

tar el significado dal celibato por el Eeino de los cie-

los, Como todo SIAND &5 'r';_,rl-.'if'f-"éi-"-".-ii Q Y. en Arie
manifissta aspectos muy mos Y divarsaos do la
Idad as !1[:!"I‘"| SSUMmMe GO ) 5L ae i
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«Talita kum»

Muchacha, a ti te digo: jlevantate! (Mc 5, 41)

La vida religiosa femenina en el

lo XXI

Una mirada rapida a la historia, particularmente a la
historia de la vida religiosa (VR), nos impide caer en
el riesgo de la ingenuidad y, también, en la desespe-
ranza. Somos conscientes de que en el amanecer del
siglo XX| nuestro mundo atraviesa por un impactan-
te cambio de época. La vida religiosa, que quiere
estar al servicio del evangelio en y desde el mundo,
también estd siendo acicateada por las transforma-
ciones que vemos en los diversos ambitos de la vida.
Podemos decir, sin temor a equivocarnos, que la VR
no estd ni en tiempos de estabilidad ni en época de
esplendor’: la realidad muchas veces nos habla de
envejecimiento, deserciones y disminucién. En oca-
siones nos encontramos con torpezas, confusion y
dolor. jNo sera acaso gue, como en otros momen-
tos de la historia, estamos en tiempo de crecimien-
to, purificacién y cambio?

amanecer del si

En algunas circunstancias se ha llegado a decir que
la vida religiosa es un modo de vida obsoleto y
prescindible; que los elementos que por siglos la
han caracterizado han perdido vigencia y significa-
do para las nuevas generaciones y que, incluso, hay
religiosas y religiosos que con mayor o menor con-
ciencia sobreviven en su opcidn en un estado de ina-
nicign, a la espera de la muerte, Es verdad que en
ocasiones se percibe cierto desdnimo escéptico que
debilita el deseo de totalizar la vida en Dios ¥ en su
querer, Sabemos que la resignacién, la pasividad o
la indiferencia son buen caldo de cultive de frustra-
ciones y amarguras que alcanzamos a percibir en
hermanas y hermanos que se sienten atrapados en
un compromiso que han hecho para toda la vida.

Si bien es cierto que la VR pasa por dolorosas turbu-
lencias; también es cierto que, como nos lo muestra
la historia, la crisis transforma y genera vida nueva®,

1 Simdn Pedro Arnold no duda en afirmar que la crisis de |a
vida consagrada «ss, ants todo, la erisis dal pruf:'.!,mm(:m
En El remacer de la vida religioaa como axperiencia
profética. Revista CLAE No. 231, Marzo-Abril 2003, p-5

2 Jesis Alvarez Gomez ha reslizado una seris de estudios
sotra la historia da la vida rr-l-.glns:-.'i. Ura busna sintesis sa
encuentra an La vida religiosa ante los rates de la his-

toria. Madrid. Muy intsresante &l estudio que ofrece

Georgina Zubiria
Tedloga Religiosa del Sagrado Corazdn de |esis

Las diferencias de género

Hoy sabemos que, a pesar de las fuertes presiones
por homogeneizar la VR, siempre ha sido rica en su
diversidad de expresiones, de estilos y de carismas.
A partir del Vaticano Il las diferencias no sélo se han
visibilizado sino que cada vez més se acogen como
manifestacién de la riqueza de los dones del Espiri-
tu.” No nos referimos solamente a la clasica diferen-
ciacion entre vida contemplativa y vida apostdlica
A pesar de que en América Latina la VR tiene un
marcado acento occidental, apreciamos con gratitud
las diferencias propias de la inculturacién y la inser-
cidn, de las tradiciones de cada instituto, de los ca-
rismas fundacionales, de los lugares de presencia y
de la diversidad de miembros gue congrega. Todos
éstos son factores a considerar en la capacidad no
s6lo para sobrevivir al cambio sino también para
participar con dinamismo y creatividad en el proce-
s0 de transformacién,

Una diferencia que es imprescindible abordar es la
gue se deriva de la consideracién del sexo y del gé-
nero. A lo largo de los siglos la vida religiosa feme-
nina (VRF) ha asumido formas masculinas que se le
han impuesto en el proceso de institucionalizacidn.*
Un aspecto decisivo en favor del cambio es nuestra
capacidad para pensar, estructurar y vivir nuestra
opcidn desde la perspectiva de género y para supe-
rar cualquier forma patriarcal presente tanto en la
teoria, el fundamento o visién de la VR, cuanto en
las précticas cotidianas y concretas.®

Qst3n1:—!1.d Hostie en Vida y muerte de las drdenes reli-
giosas, Estudio psicosocioldglco. Victor Codina y Noé
Zevallos en su libro Vida religiosa. Historia y teologia.
Madrid, nos la ofracen incluyendo la perspectiva lating
amearicana.

2 L. Ferrectas Caritatis (FC) Mo 1; Vita Consecrata (V)
Mo. 1.

e

Me parece muy interesante sl aporte de Mercedes Nava
rro recogido por la CIEM en la Memoria ds la IV Semana de
Vida Consagrada: Eeconstruir &l rostro de la vida con-

sagrada desde [a parspectiva hombre/mujer. México.

tn

Tambign los hombras comisnzan a aportar su reflexién so-
P

bre la forma de vivir la masculinidad desde la vida religiosa.
Cf. Madera Vargas, |, Nusva r:-:prﬂ--:'ir.' de la masculini

dad en la VE, En revista CLAE Mo, 223, noviembre-diciam-




Para colaborar consciente y libremente en el cam-
bio, para gestar con responsabilidad y lucidez la no-
vedad en 'fidelidad creativa'™, para ser sujetos cons-
tructores de la historia, incluida la historia de la VR,
es necesario desenmascarar, nombrar y erradicar los
pecados que encubren algunas estructuras que en
otro tiempo dieron identidad a la VR, particular-
mente a la VRF.

En un intento por concentrar con densidad esos ma-
les encuentro que, al menos en la VRF, hablar de 'e
miedo’ es hablar de un mal que efectivamente nos
paraliza; me parece gue el miedo original es aquél
que se desprende de la tensién que genera poner en
prdctica nuestro derecho a vivir el evangelio como
personas adultas y en mayoria de edad.’ Este miedo
ha tomado formas y estructuras en reglas y consti-
tuciones, edificios y obras, relaciones y alianzas que
hoy, en el mejor de los casos, sofocan a las personas
y amenazan al Espiritu creador.

Es triste, lamentable y doloroso que una préctica
frecuente sea la de protegernos de quienes hoy
prestan el servicio de autoridad al interior de nues-
tros institutos y al interior de la iglesia. Nuestra vo-
cacion madura, se paraliza o se frustra entre tensio-
nes y conflictos con las superioras, los pdrrocos, los
obispos que pueden silenciarnos, castigarnos o, in-
cluso, excluirnos. «Vete con prudencias, saguantan,
scallates, Hay una consigna velada para ser compli-
ces del miedo y asi evitar el conflicto propio del
profetismo®. jNo serd que aseguramos la paz a cos-
ta de vivir la radicalidad evangélica en un mundo

bre 2001, Sempronl E, Vida religiosa masculina, CLAR,
Mo, 231, Marzo-abril 2003,
& V.C . 37
Si bien es clerto que esto deriva de una comprension an-
drocéntrica ds lo bumano, también &8 clerto que las muja-
res hamos colaborado para perpstuarla a través de gran-
das institucionss como son la familia, la ialesia, la sscusla,
st

globalizado y necliberal que estd generando tanta
muerte prematura e injusta?®

Como la hija de Jairo, después de doce afios
de vivir muriendo, escuchamos a Jestis que nos dice:
ulLevantaten. Nos invita a no tener miedo de vivir
como mujeres adultas, capaces de participar en las
decisiones que nos afectan. Esta invitacion de Jesds
implica un cambio en nuestra mentalidad, en nues-
tros afectos v en nuestros comportamientos. Que el
evangelio de Jesis sea la regla dltima de la VRF im-

g plica valentia, riesgo, pasién y capacidad para reco-

nocer el error y vivir el conflicto.'

Tu sigueme

Seguir a Jesus hoy nos exige recorgar, en primer |u-
gar, sus relaciones prioritarias, situadas entre su
gente, en medio de su pueblo, en su propio contex-
to histérico. Su relacion fundante, como sabemos,
es la relacién con Dios; Dios trascendente gue se
ofrece como principio v fin de la historia, como per-
severante misericordia, como fuente de vida en ple-
nitud y en comunidn; Dios inmanente gque como Es-
piritu y como impulso, habita su persona y le empu-
ja a crear la comunidn ¥y a anticipar signos de la to-
tal plenitud en Dios. Dios encarnado en su condicidn

& Mes raferimos al profetismo de Jesls, de los profetas y
profetisas del AT, y de los hombres y mujeras gus en sa-
auimiento ds Jesds han anunciado con su testimonio & in-
cluso con el martirio, que el mal sigus Teniendo poder sobre

nuasstra hislkorua,

9 «¢la propia iglasia catdlica, sobre todo en algunas de sus
Jerarquias y de sus movimientos, ha renunciado al anuncic
y & la prictica de los valores evangélicos, v s ha instalado
comodamente an &l sistema del gqua racibe pinglies bensfi-
cios, y ha llevado a cabo una inversidn de los valores hasta
hacer irreconocible al mansaje y la praxis de Jests da Ma-
zarst. Ha sustituido |la defensa de la ortopraxis por la or-

todomia, al Evangslio por los dogmas, la obediencia a la au-

toridad de las victimas por la obedianc

Giega a las auts
ridades religiosas, la adoracidén a Dios por la papolatria, la
libartad F:{}r la "_'l-\,_ll""“&!-fll."ll la f& .‘_’,l‘ft—‘.ﬁ.l por la f{ |'.r."'.‘rf'..'|:-]. Al
gaauimisnto ds Jesucristo por |a aplicacidn rigida dal Codi-
4o da Deracho Canbnico, &l perddn y |a misericordia por el
anatema, la construcciin del reino de Dios por 18 construc-
cifin de una lglesia jerdrquica..» Mensaje del XXl Congresc
de Teologia: «Cambio de valoras y cristianismo® (Madrid,
4T de f-rp[l:rrl'-re: de 2003). Eclesalia, & de septismbre
da 2003, httpdfwww.cibsriglesia.nst/eclesaliahtm

I eLa norma ditima da (a vida religiosa 25 8l seguimiento da
Cristo tal comp e propons en el Evangalio, 8sa ha de te

nerss por todos los institutos como regla suprema. P.C, 2
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plenamente humana; Jesds, al relacionarse consigo
mismo fue descubriendo procesualmente y desde su
realidad, el modo de ser transparencia de Dios en
la historia

Otra relacién esencial que observamos en Jesis es
la que mantuvo con su pueblo, particularmente con
las mayorias marginadas, los empobrecidos, las per-
sonas enfermas y pecadoras, las mujeres, las nifias y
los nifios gue entonces no contaban. Desde estas
preferencias relacionales, Jesds dialogd con perso-
nas de otros grupos de su tiempo y, por defender la
vida de guienes la tenfan més amenazada, también
tuvo relaciones conflictivas con las autoridades poli-
ticas y religiosas de su tiempo.

La relacidon de Jesds con su grupo de discipulos y
discipulas para €l fue muy importante; era necesa-
rio ayudarles a mirar el mundo desde los intereses y
las preocupaciones de Dios, capacitarles para conti-
nuar su misién, para realizar signos de la presencia
de Dios. Jesus, con su grupo, compartio el aconteci-
miento pascual.

Sequir a Jests hoy nos obliga a reconocer sus pode-
res, sus capacidades concretas, sus propios recursos
v su manera de ponerlos al servicio de la causa de
Dios. Al contemplarle como Iniciador y consumador
de la fe,"" llama mucho nuestra atencion su poder
de transgresion, el poder que nace de su tremenda
libertad para defender, a costa de lo que sea, los
deseos de Dios. Como nos dicen los evangelios, Je-
us viold las leyes del sdbado, del ayuno, de la pure-
za... El mismo cuestiond estructuras fundamentales
de su tiempo como la Ley y el Templo. También re-
lativizé realidades muy valoradas por su cultura co-
mo la gran familia patriarcal ante la que propuso la
comunidad de hermanas y hermanos que escuchan y
ponen en practica la palabra de Dios. Subording,
bajo esta misma causa, la maternidad y descarto en
su proyecto de vida el matrimonio y la reproduccion
tan apreciados en su tiempo

Es sorprendente, también, su poder de atraccidn, su
capacidad para seducir e impulsar a dejarlo todo pa-
ra seguirle a él y para apropiarse de su causa. Jests
convoca a las multitudes de diversas regiones; llama
a un grupo de hombres para que estén con é| y para
enviarles a predicar; atrae a un grupo de mujeres
gue desean permanecer con €l y con su grupo para
compartir el mismo proyecto de vida,

Finalmente, de entre los poderes de Jesds, es nece-
sario destacar su enorme capacidad de inclusion, Je-
A TL INCorpora en su grupo a gente que entonces era
despreciada y marginada. Come con publicanos y

pecadores, incluye a las mujeres en su grupo; reinte-
gra en la sociedad a quienes ella desecha. Jests tie-
ne una gran capacidad para crear la comunién que
favorece la vida en plenitud.

Confesar a Jesds en nuestra cultura posmoderna nos
lleva a celebrar los placeres de Jesis. Hoy es motivo
de alegria reconocer cémo disfruta con el desplie-
gue de su sensorialidad. Porque tiene capacidad de
sentir ¥ solidarizarse con el dolor ajeno, goza cuan-
do ayuda a superarlo y, segin el testimonio de los
evangelios, muchas veces lo hace con el ejercicio de
sus sentidos: toca a las mujeres, a los enfermos, a
los pecadores, a quienes a otros les causan repug-
nancia; mira con ternura y confianza a los desacre
ditados de su tiempo; escucha a guienes se les ha
negado la palabra; come y comparte la mesa con
los excluidos; se deja tocar, mirar, escuchar por
guienes le buscan, por quienes desean la vida.

Obviamente, Jeslds goza intensamente y confiesa en
publico su alegria por las preferencias de Dios y
porque estas preferencias son comprendidas preci-
samente por la gente sencilla, por los pequefios, por
los y las destinatarias primeras de la Buena Nueva
de Dios.

Jesids también disfruta con los gozos de su gente, de
su pueblo, de sus amigas y amigos. Participa en sus
fiestas, en sus bodas, en sus banguetes. Come con
ellos, comparte el vino de la alegria y les ama hasta
el extremo de gastar su vida toda en favor de la Vi-
da que ama Dios.

Las consecuencias las sabemos. Sus gestos, sus
palabras, sus actitudes profundamente humanas
molestaron a las autoridades politicas y religiosas
de su tiempo. Por eso lo mataron en la cruz. Pero
Dios, al resucitarlo, lo confirmé en sus relaciones
prioritarias, en sus poderes para la vida, en su
placeres junto, con y en favor de quienes la
sociedad podia prescindir.

Por lo tanto, si ahora queremos colaborar en la
transformacién de nuestro mundo, de la iglesia y de
la vida religiosa en seguimiento de Jesus, es necesa-
rio considerar las oportunidades que se nos ofrecen
desde lo sencillo y lo cotidiano. Para 'levantarnos’,
como lo hizo la hija de Jairo, es preciso que las mu-
jeres religiosas comencemos por cuestionar y trans-
formar los estereotipos femeninos que, desde nues-
tra cultura patriarcal, hemos aprendido como ética-
mente buenos: la sumisién y el silencio, la ignoran-
cia y la dependencia, el sentimentalismo y la resig-
nacidn, la pasividad vy la obediencia ciega, la nega-
cién de nuestra sensorialidad y la represién de
nuestra sexualidad, el rechazo del placer y la nega-
cidn de nuestro cuerpo.
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Para colaborar activamente en el renacer de la VR y
en la recuperacion de nuestra identidad, para parti-
cipar con lucidez en la creacion de nuevas realidades
y de relaciones nuevas, es necesario gue nos pre-
guntemos: jQué significa hoy ser una buena religio-
sa? jCudl es la ética que proclama el evangelio?

Aportes de la conciencia de género a

la vida religiosa femenina

Consciente de que son muchos y diversos los factores
gue influyen en la transicidn, quiero subrayar la impor-
tancia que la revolucidn sexual, el feminismo y los es-
tudios de género estan teniendo sobre la VRF,

Todavia hace tres
décadas, incluso des-
pués del Vaticano I,
muchas mujeres se
veian obligadas a
gir entre la mater-

nidad fisica dentro
del matrimonio v la
maternidad  espiri-

tual desde la vida re-
ligiosa. La influencia
de la ideologia pa-
triarcal sobre el de-
terminismo bioldgico
era dominante a pe-
de algunas pe-
quefas fisuras que
permitian visualizar
otras alternativas de
realizacion para las
mujeres. Ahora, en
los comienzos del si-
glo XXI, no sélo se aprueba socialmente una amplia
gama de posibilidades profesionales, sociales y fa-
miliares para las mujeres sino que se considera facti-
ble la eleccion desde las preferencias sexuales entre
las cuales el celibato no es, precisamente, de las mas
cotizadas. En este contexto las vocaciones femeninas
se han reducido de manera considerable. Este dato, en-
tre otros, viene a confirmar que en ocasiones las muje-
res elegfan la vida religiosa para interrumpir la cadena
de dominaciones gue se vivian al interior de la familia
patriarcal,

sar

También vemos que desde la experiencia personal,
el ministerio pastoral y el compromiso con diversas
ONG, muchas religiosas latinoamericanas nos hemos
acercado al dolor generado en razon de nuestro se-
x0 v hemos apreciado los estudios de género." Asi
es como, junto con otras mujeres, las religiosas nos

2 McNamara, J. A K, Hermanas an armas. Barcelona

aventuramos a reconocer las estructuras patriarcales
presentes en nuestras historias familiares, congrega-
cionales y eclesiales, vy nos apoyamos en el trabajo
por transformar formas machistas de relacién que, a
lo largo de los siglos vy a lo ancho de los continentes,
'}iguen {__j'l?ﬂl.':‘n'fl Hd() muerte.

A pesar de que decimos esto en unos cuantos ren-
glones, el impacto que la conciencia de género ejer-
ce sobre la VRF es enorme, La conciencia, como sa-
bemos, tiene un valor muy grande pues hace posi-
ble que nos realicemos como sujetos de la historia
—individual y colectiva— en libertad y con lucidez.
En este marco, la con-
ciencia de género apor-
1a datos que, ademas
de acrisolar nuestras
motivaciones ',"L]'La.'.:.'i‘.!'
nales, fortalecen nues-
tro derecho a ser trata-
das con dignidad y en
condiciones de igual
dad."

En el camino recorrido
con ?'I‘._"fﬂlr]l'l.h‘t ae
585 congregaciones se
constata, con profundo
dolor, gue algunas de
las wocaciones femeni-
nas que surgen en I|
turas patriarcales y ma-
chistas llevan, en oca-
siones, la marca del
abuso sexual. En las
motivaciones de algu
nas hermanas se
cuentra muy hondamente escondida una herida ge-
nerada con violencia. Es verdad que Dios permite e
nacimiento de grandes manantiales a través de esas
heridas'* v también es verdad gue, desde aqui, la

diver-

12 Hernando, J. El carisma de ser mujer. e una hist
ria de opresi in & una realidad libera Madrid
62

14 «Cisrtamente no es posible desconocer lo fundade de mu
cRas de& |'_|'_;- réanvindicacionas ﬂ{”.f B Fararan a I 1 | RCION a&
la mujer en los diversos Ambitos sociales v eclesiales...

o U & Friljer &r
laramanta au idant
misidn v su responsabilidad, tanto ¢ i
como en la vida cotidiana» V.C., 57
15 9,34 pues da la misma manara, del costado da Je
8l i una lanza surgs ur il insgotabls da
15




740

\\

conciencia de género encuentra fundamentos soli-
dos y amplias resonancias con el evangelio.

Si en ocasiones los motivos para optar por la vida
religiosa nacieron mezclados de temor y de dolor,
ahora no sélo se clarifican vy atienden sino que se
confrontan y confirman para trabajar en favor de la
vida y para romper el silencio cdmplice ante abusos
injustos. Damos testimonic de que el dolor y la in-
dignacién se pueden transformar en energia creado-
ra para defender la vida y la dignidad desde la vida
religiosa institucionalizada y, también, desde la vida
religiosa vivida mas alld de las congregaciones reli-
giosas.'.

Ya deciamos en pdrrafos anteriores que el abanico
de oportunidades de profesionalizacién para las mu-
jeres se ha ensanchado; incluso, al seguir las reco-
mendaciones del Vaticano 11!, las religiosas comen-
zamos a conquistar espacios de formacidn profesio-
nal y teolégica. Simultdneamente constatamos que
con la flexibilizacion de la censura social sobre la
solteria femenina la eleccion del estado de vida es

16 Hay muchas harmanas que, sin partenscer a una ordan re-
ligiosa, confiasan su fa an Jesds v gastan su vida dando
testimonio del evangelio. Cresmos que tambidn ellas, de
otra manara, han hacho una nrs—.‘:iﬁn por vivir como laicas

religiosas,
3

17 PL.18.

mas tardia. Por eso al optar por la vida religiosa
muchas mujeres ingresan a nuestras congregaciones
con la experiencia de autonomia financiera, Saben
gue no necesitan hacer méritos para tener derecho a
comer del dinero del papa o del esposo, no necesi-
tan depender del companero o de la ecénoma para
cubrir sus gastos, no necesitan autorizacion para
gastar algunos pesos en el transporte colectivo o en
la compra de un helado.

La experiencia profesional y la autonomia financie-
ra, a la vez que replantean nuestra concepcién del
trabajo gratuito y del derecho a una vida digna,
propia de las personas adultas, cuestionan la tradi-
cional comprension que se tenia de las religiosas co-
mo ‘'mano de obra barata' o como servidoras de los
sacerdotes. Ciertamente todavia hay personas y ge-
neraciones enteras con una mentalidad mas bien
conservadora pero, con el tiempo, irdn desapare-
ciendo asi como van surgiendo formas nuevas tanto
del trabajo compartido en justicia y dignidad, como
de la participacion corresponsable en la economia
comunitaria. Encontramos algunas hermanas que vi-
ven como deber religioso el mantenerse al servicio
de los hombres en los trabajos domésticos o secreta-
riales, —sobre todo si se trata de presbiteros—, sin
percibir un salario, sin posibilidades de desplegar
otras potencialidades y sin alcanzar un reconoci-
miento plblico de su colaboracion. Sin embargo,




también celebramos que existan equipos de trabajo
conformados por religiosas y religiosos que compar-
ten en igualdad la responsabilidad sobre el trabajo
comiin, gue conjuntamente generan pensamiento y
se comprometen en acciones solidarias y que distri-
buyen equitativamente los ingresos para colaborar
en el autofinanciamiento de sus respectivas comuni-
dades.

Intimamente vinculada a la experiencia de autono-
mia financiera esta la practica de la libertad. Al no
depender economicamente de otras personas, mu-
chas mujeres han descubierto su poder para decidir
el rumbo de la propia vida y asumir las consecuen-
cias de su opcidn. Antes las mujeres éramos conoci-
das y adquiriamos identidad por nuestra pertenen-
cia a un hombre: 'es hija de..., hermana de... esposa
de...' Al ejercer nuestra capacidad para autoposeer-
nos, sabemos que tenemos el derecho y el deber de
decir nuestra palabra en cualquier decision que nos
afecte. Ademads, desde la fe, confesamos que el Es-
piritu nos habita v que también a nosotras dirige su
palabra creadora. Con esto, las religiosas estamos
cuestionando la idea que se nos habla introyectado
de que Dios se comunica en linea vertical y directa
con la superiora —si no es que con el capellan o el
padre protector— y nos estamos ejercitando en la
participacitn, el didlogo e, incluso, la disensidn.

Al coincidir la creciente autonomia de las mujeres
con la disminucién de los capellanes, las religiosas
estamos recuperando el poder que inconsciente-
mente hablamos entregado sobre nuestras concien-
cias y con ellas, de manera especial, el poder que les
hablamos dado sobre nuestros cuerpos y nuestra se-
xualidad. Si bien es cierto que en los intentos de
muchas religiosas por recuperar nuestros cuerpos ha
habido confusién, desconcierto y frustracién, tam-
bién es cierto que vamos siendo mdas duenas de
nuestras acciones y mas conscientes de la vincula-
cidn e interdependencia entre todo lo que existe. Es-
to, a la vez que profundiza el conocimiento y la va-
loracién personal, fortalece la creacidn de relaciones
de amistad profunda con personas de ambos sexos
v nos impulsa a trabajar en favor de la vida v de la
integridad de todo lo creado.

Poco a poco vamos creyendo de verdad que tene-
mos derecho a decidir lo que queremos hablar y lo
gue gueremos callar, gue nuestra conciencia es co-
mo ‘un sagrario’ que nadie puede violar" y que la
confesién de nuestros pecados requiere un clima co-
munitario de perdén y de didloge profundo que,
por diversos motivos, rara vez se encuentra en los
confesionarios. Al mismo tiempo, se ensancha la so-

1B GSHNo. 16y 17

lidaridad entre mujeres, se profundiza la sororidad y
se practica comunitariamente el ministerio de la
compasion, el perddn y la fiesta.

La vida misma va empujando la historia —y dentro
de ella a la iglesia y a la vida religiosa— hacia una
organizacion mas comunitaria y menos jerarquizada,
hacia un trato justo y equitativo que deslegitima pri-
vilegios reclamados en razén de un servicio vivido
como poder sobre las demas personas. La experien-
cia nos ensefia que la autoridad se reconoce, se
agradece y se celebra cuando se procede con cohe-
rencia evangélica,

Las nuevas relaciones con nosotras mismas, entre
nosotras, con los companeros, con la iglesia, con la
historia ¥ con la creacion posibilitan el cambio de
nuestras imagenes de Dios. De un dios castigador,
autoritario y lejano a un Dios cercano, compafero
misericordioso. De un dios masculino, justiciero y
prepotente a un Dios gue rebasa los reduccionismos
andromdrficos y que ofrece su rostro compasivo, su
cuerpo traspasado, su vida identificada entraiable v
radicalmente con quienes sufren desprecio y margi-
nacion en razon de su sexo, su raza, su condicidn so-
cial, su cultura o su religion. Creemos que asi, poco
a poco, podemos confesar con la vida al Dios en
quien Jesus creyd.

El aporte teclégico de un ndmero creciente de muje-
res es ya importante, a pesar de tantos siglos de si-
lencio y marginacién. Ahi encontramos los funda-
mentos teologicos de la VRF, ahi encontramos nues-
tra propia experiencia de Dios hecha pensamiento,
ahi encontramos la sistematizacién de la reflexién
que muchas mujeres vamos haciendo de nuestra vi-
da como religiosas laicas y como laicas religiosas."

La conciencia que tenemos sobre el derecho a reco-
nocer nuestra propia experiencia de Dios v a decir
nuestra palabra teoldgica nos ha llevado a confesar
su realidad femenina. Con gozo confesamos que
Dios es mucho mds que un varén y que, por lo tan-
to, también podemos hablar de Ella como fuente de
vida Intimamente vinculada a la tierra. Con gratitud
reverente podemos dirigirnos a Dios como madre,
como amiga, como amante.” Con certeza compro-
metida podemos proclamar que con Jesds se inicid
el discipulado de iguales en el que, tanto los hom:-
bres como las mujeres, recibimos la gracia de la vo-

19 Se pusdsn consultar, sntre otros, El rostro oculto del
mal, wonna Gabara, Trotta: Asl vemos a Dips, lsabel Gb-
meaz Acebo (Ed.) DDB: She who is, E. Johnson; The image
of God, Rari Elisabeth Porresen (Ed.)

20 Cf. Modelps de Dies, Sallie McFagues, Sal Terrae.
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cacion a la vida y el compromiso de trabajar por de-
fenderla, cuidarla v alimentarla.®

Ministerios en perspectiva de género

La interaccion gue se da entre los cambios que ex-
perimentamos en la comprension y vivencia de la
VRF, en nuestras imagenes de Dios y en nuestra
practica pastoral modifican, de manera sustancial,
nuestra espiritualidad, los ministerios que de ella se
derivan y las liturgias en las que celebramos plblica
¥ comunitariamente nuestra fe,

j abundante bibkliografia sobra el tema: La mujer en la

lglesia primitiva, de Esperanza Bautista, V.D: Jesds y
las muferas, de Maricarman Pracamontss, Schols; Las

s de Jesds, Ana Maria Tepedino, Narcea; Tam-
bidn [as mujeras seguian a Jesds, Suzanne Tunc, Sal Te-
rras,

Las mujarss reunidas en 2l || Sinodo Europeo comparten
sus resolucionas 2n torno a la r;';pil‘-f. ualidad: «Las aqul

presentes co

eramos que la espiritualidad es central
en nusstras vidas, una sspirituslidad diversa en su origen

y expresiin v conectada con nuestra {'orn-:.n oe -:':-C;:,:':"i"m:"ﬁ-

Lar la viga como "ﬂJ__ﬂ."G'.'l. MNOS ::frl'l1FIFr_'ll'f"I:Ei_'l'ﬂL}=j a:

Explorar y compartir en red intereses y necesidades eapl-
ritualass

2.  Acompafarnos y apoyarnos mutuamantea an el desarrollo

da la autoe:

Animar a las mujeres de las religiones tradicionales a uti-

lizar sausllo gue les sea Otil y & abandonar cuanto las re-
sulte opresivo. Fensar por nosotras mismas con concien-

cla eritica y desaflar cualquier tendancia de fundamenta-
lismo religioss.
4, Danunciar todas las formag de abuso y, particularmenta,

los abusos sexuales en nuestras comunidades de fa, y a

pedir Apoyo y compensacifn para las afectadas
salebrar y vivir nusstra sspiritualidad en comunidadas in-
clusivas y atiertas
&. Exiagir a las religiones/figlesias:
1. Formas alternatives da culto
2. La utilizacién de un lenguajs inclusive, también para la
divinidad
3. (ue scapten y acojan en vez ds culpar y condsnar
4, (due permitan accader a las mujeras a todos los minks-
Lerios,

En: Eesoluciones Finales del Il Sinodo Europeo de Mujeres

Barcelona del 5 a8l 10 ds agosto de 2003, Eclasalia, & da
saptiombra de 2005

http:/fwaw.ciberiglasia.nst/eclesaliahtm

Al recuperar nuestra identidad de mujeres y al cre-
cer en conciencia de género, las religiosas integra-
mos en nuestra espiritualidad tanto la comunién
fuerte y libre con la trascendencia como la realidad
de nuestro mundo que clama a Dios. Percibimos, si-
multdneamente, gue esta espiritualidad genera una

transformacidn interior que se nota en nuestros
cuerpos —individuales, corporativos, sociales y cos
micos— ¥ que se explicita en comportamientos éti-
cos que promueven, alimentan y defienden la vida,
sobre todo cuando se encuentra amenazada.

Creemos, ademds, que debemos desechar la idea de
gue los hombres son el sexo opuestor ya que asi
hemos perpetuado relaciones de oposicién, inequi-
dad e injusticia. Asi como nosotras estamos llama-
das a potenciar dimensiones humanas que se han es-
tereotipado como ‘masculinas’, ellos también estdn
llamados a desplegar la dimensién femenina que les
habita.

Desde estas convicciones hoy confesamos que:**

Porque Dios libremente nos cred a su imagen® y de-
cidié derramarse como amor para habitarnos,” es-
tamos llamadas al ministerio de la bondad, la belle-
za y la santidad. Sabemos que nuestro ser y nuestro
quehacer, si asi lo elegimos, puede ser expresion
corporal de la dimensién femenina de Dios creador
y amante de la vida; puede reconocer, dejarse
atraer y vincularse solidariamente con toda realidad
que exprese, simbolice y represente a Dios en nues-
tra historia; puede acoger y asumir los deseos, los
dolores y las preferencias de Dios.

Porque fuimos construidas por la mano de Dios des-
de lo mas profundo de lo humano® y desde lo mas

23 Este apartado estd inspirado en la reflaxiin que ofrece
Ma. Teresa Porclle en La mujer, espacio de salvacion,
Montevidag, p. 256,

24 C&nl, 27

25 FRomB. 5

26 Gn2, 22




fecundo de la tierra,” estamos llamadas al ministe-
rio de la comunién, la solidaridad v la armonia para
subsanar la solitariedad alienante vy el individualis-
mo egoista con el didlogo y la valoracién de la ri-
gueza de lo diferente. Nuestro cuerpo y nuestro es-
piritu pueden sentir, gozar y sufrir con los gozos y
los dolores de la humanidad, de la |-.'__;|r_~5.ia, de la his-
toria, del universo; apasionarse y consagrarse de
manera totalizante a la defensa de la vida, a la soli-
daridad con lo humano, a la armonia con la crea-
incorporarse e incorporar todas, todos, todo
en la comunidén con Dios

Por el lenguaje receptivo de nuestro cuerpo estamos
llamadas a vivir el ministerio de la interioridad, la
apertura, el verdad.
cuerpo entero puede dialogar con el Espiritu de
Dios gue nos habita, nos fecunda vy nos recrea per-
manentemente; L'Hlli'.h:!r. r'J".'Z][_]l."l' \ [ilﬁ-"‘?r."'.lr los 'i.'lrJ'
es de la creacidn en sus trabajos de parto;®® de-
oponer actos creadores de pleni-
tud de Vida en r*.‘[[]ll[".l'.c'tl Y
amar con ternura los intentos de la humanidad que
anhela un cielo nuevo vy una nueva tierra en la gue

discernimiento v la Muestro

ear, proyectar y pr

comunion;*® recibir,

vivamos relaciones equitativas, dignas y libres,
Porque en el interior de nuestro cuerpo guardamos

una semilla de vida, las mujeres y los hombres po-
demos vivir el ministerio de la alteridad, la transfor-
macion v la transfiguracién, La espiritualidad de
nuestro cuerpo nos permite reconocer, alabar y ce-
lebrar la experiencia de la alteridad y la convivencia
con la divinidad dejidndole permanecer misterio irre-
ductible en su entrafable cercania; transformar ca-
da gesto, cada palabra, cada hecho, en germen de
vida y esperanza; transfigurar los dolores de nuestra
historia en tiempos de dar a luz vida nueva, relacio-
nes hermanadas vy realidades solidarias; convertir
nuestra pasidn en compasién por cualquier vida
amenazada.

Porgue en nuestro cuerpo estd inscrita la dimen-
sion eucaristica de la existencia,” podemos
vivir el ministerio de la entrega, la gratuidad y
la fiesta. La espiritualidad de nuestros cuerpos
nos permite alimentar, cuidar y defender la vida
con afecto, calidez v entrega gratuita; optar por
gastar nuestra vida en favor de la vida, a la ma-
nera de Jesus; celebrar, cantar y compartir la

30 Jn 1, 2lss.

alegria de Dios en cualgquier signo de vida
resucitada.’

Porque nuestro cuerpo estd hecho para
conservar y dejar crecer en nuestro «centros la
vida, nuestro ministerio sera el de la memoria
del corazén. Nuestra memoria afectiva, sensual
v sensorial nos permite hacer de nuestros senti-
dos las puertas gue vinculan la historia con el
corazdn de Dios; orientar nuestros placeres
nuestros poderes en la direccién de los amores
y las preocupaciones que Dios, en Jesds, ha mos
trado en la historia

Por toda la estructura de nuestro ser comc
cio de acogida, comunion y comunicacion de vi-
da, las mujeres podemos vivir el ministerio de |
transparencia de Dios Trinidad que se abre y se
derrama sobre el mundo. Por la espiritualidad
que posibilita la estructura de nuestro ser,
podemos reconocer que Dios Trinidad escucha
con indignacion apasionada el llanto de los ino-
centes; agradecer su decisién de transformar la
historia con la colaboracién de mujeres y
bres de fe; confesar y proclamar que, en Jesus,
Ella nos muestra el camino hacia la comunién de
vida en plenitud

Por la convergencia de nuestro ser y guehacer
con la Sabiduria, las mujeres tenemos un
ministerio sapiencial, lidico y pedagdgico. Por
nuestra espiritualidad sapiencial las mujeres po-
Ij-:-f!'l[]"_-. convocar, preparar, {II'ITT'I'!‘.-r!f'lll Y
participar en el banguete del mundo, con una
amesa abierta en la que se comparten el pan y
la palabra vy en la que Dios mismo enjuga las la-
grimas que surgieron de tanta opresidn, injusti-
cia, violencia y divisions;** por nuestra
experiencia sapiencial, podemos gozar con los
gozos de Dios gue se recrea con los gozos de la
humanidad y con la risa alegre de la creacién;
orientar, acompanar y explorar las posibilidades
de lo humano para colaborar con Dios en la
administracién de su casa cosmica; contemplar,
disfrutar v descansar en todo signo amoroso y
entrafable de Dios.

Por nuestra familiaridad con la Ruah divina, po-
demos vivir el ministerio de la profecia. Como
amantes apasionadas de Dios, las mujeres pode-
mos denunciar las violaciones de su proyecto,
clamar por los ultrajes a sus deseos y los
rechazos a su amor; consolar al mundo herido y

21 Zubiria, G., Dimensidn Eucaristica de la vida desde la

espiritualidad de las mujeres. En Eev. De Espiritualidad,
Ha. 13, Diclembra 2001-Febrero 2002.
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anunciar su amaor, cantar sus DIE!.:ETEI'ICi-E‘IS Y

celebrar sus victorias.

jLevantate y come que el camino es
largo!**

Los caminos recorridos, las experiencias vividas,
las personas amadas, los estudios realizados han
ido arraigando en nosotras profundas
ConNvICCIOones

Por un lado, la certeza agradecida gue nace de
la relectura creyente de la historia y gue nos
lleva a confesar que Dios escucha el clamor hu-
mano, mira el sufrimiento, se conmueve ante el
dolor v actda pa-
ra transformarlo.
Por otro lado, la
constatacién do-
lorosa de que la
VRF estd claman-
do a Dios por la
marginacion vy
opresion de que
ha sido objeto,
por sus rezagos
ancestrales, por .
los obstaculos
para su forma-
cién, su creci-
miento y su par-
cidn, por la§
historica
discriminacion

ticipa

gue ha sufrido
en razon de su

sexo. Por tanto,
Dios también es-
el clamor i
: VRF,
enjuga sus lagri- §
nas y actua para

I
transformaria

N
il ||l

[enemos, ade-
mas, la convic-
cidn que nace de
la relectura
histérica de la
VR. Se trata de§
la confiada

e que la

VR es creacion
del Espiritu guien, a la vez que trasciende lo hu-

mano, lo incorpora en su proyecto

¥y o

plenifica. Muchas mujeres religiosas laicas, y lai-
cas religiosas, experimentamos la irrupcién del
Espiritu que hace las cosas nuevas. Hay muchas
busquedas e intentos. Hay VR con diversas
expresiones y modalidades. Tal vez algunas de
ellas, como la semilla, tienen que morir para
gue nazca la vida nueva. Tal vez, otras,
con gozo ¥y esperanza las transformaciones
necesarias para su refundacidn.

suiriran

Finalmente, la Intima seguridad de que Dios, para
actuar, ha guerido contar con lo humano. Y por eso
genera en nosotras insatisfaccion, inconformidad,
deseos de vivir con radicalidad el evangelio y una
gran necesidad
de
Dios—cor
tras. CLreemos,
confesamos v
celebramos
nuestro derecho
a nombrar a
Dios
§ experiencia que
e

§ 53U presencia nos

il reqala y nuestro
'ﬁde!}el de hacer
i de la VR un cau
"% ce humano de
suU querer El
mundo,
mundo,
profundamente
herido por la in-
A }Uﬁ“{i:] v la divi-
B sidn; la realidad
de pobreza ge-
neralizada y de
riqueza acumu-
lada por unas
cuantas
nas, s escanda-
losa. Clama
Dios! asi que te-
nemos la certe
za agradecida
de que la VR si-
gue siendo uno
de los cauces
humanos con los
que Dios cuenta
y a través del cual Dios actia para empujar la his-
toria a la comunién de vida en plenitud.(3
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El Cristo que ha cruzado mis

fronteras

Macido en lralia en 1944, ordenado Sacerdore en el
1969, Licenciado en ilosofia y reologia ex la Universi-
dad Gregoriana de Roma, F alos como sacerdore
obreno en los barcos de canga, 10 afios en Alemania
enTre los migrantes, 19 alos en Mixico en la fronrera
Morte v Sur de Mixico con uma pausa de 4 afos en
Alrica, siempre en frosteras. El dlvimo afio con el IRS
(lesuit Refugee Service) en Angola.

Se escuchd un dia en medio del caos de una ciudad
sitiada o tal vez en el desierto de Judea un grito que
podia ser el encuentro de dos enamorados o el filo
de una navaja gue corta tu vida: me has seducido,
Sefior y me dejé seducir (Jer. 20,7)

El irrumpir de Dios en la historia de alguien tan defi-
como Jeremias, nacido en Anatot, hijo de Jel-
cias, durante el reinado de Amén, de la tribu de
Benjamin y bajo la sombra de la capitulacién de Je-

nido

-

|5.n.nm Dﬂulm;,_n- Fundadon de ln Onden de predicadores J

P. Flor Maria de la Trinidad

rusalén con la consiguiente deportacién de su pue-
blo, se repite en la vocacion de quien acepta ser tes-
tigo del y para el Reino. Yo también tuve un padre
¥ una madre, naci en una frontera, entre los truenos
de una guerra que volcaba Europa y durante una
dictadura. La seduccion pasé en mi vida por parte
de Aquél que rompid la primera frontera del tiempo
y del espacio y se hizo tienda plantada en medio de
nuestra humanidad: un tal Cristo de Nazareth. Des
de entonces fue cruzando fronteras.

El rompi6 las fronteras de la légica, naciendo en un
pals sin pasaporte, vasallo del Imperio, ni siquiera
conocia su lengua y sus tradiciones. Nacid moreno,
y dentro de esta tierra de Palestina, escogio la dlti-
ma de las aldeas. Vivié de forma rara, en contra de
expectativas y termina muriendo afuera del muro,
como extranjero. No vino como extranjero, pensaba
encontrar a los suyos,' puesto que eran imagen y se-
mejanza de Aguél que lo habia enviado ¥ lo consi-
deraron un alien. Este Cristo extranjero en la histo-
ria, hoy seria un ilegal en medio de nosotros, me ha
seducido.

Misionero de frontera

Mi consagracion nace dentro de una congrega-

en la historia el
campana

cibn que quiere encarnar
carisma de una tienda de
mueve con aquella parte del pueblo de Dios que
por x causas deja su tierra.

gque g

Desde el dia en gque sagué a los israelitas de
Egipto, y hasta el dia de hoy, no he habitado en
casa alguna, sino que he andado de acd para
alld, en una tienda de campana. (2 Sam 7,6)

Es el resultado de la lectura sapiencial que de la
migracién masiva de finales del siglo XIX hizo

nuestro Fundador Mons. ). B. Scalabrini. E
divis6 la migracion como la frontera
postmoderna de la humanidad vy el locus

teologicus y diria también locus ecclesialis de
los siglos venideros. Le hace eco Juan Pablo 11 al
comienzo de su pontificado cuando define la
iglesia del 2000 como iglesia de migracién
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Este concep-
to de fronte-
ra, intima-
mente rela-
cionado a la
migracién,

ha sido el
corte viven-
cial de mi di-
mensién del
Reino como
consagrado.
No todos
pueden ep-
tenderlo, si
no aquéllos a
guienes e
les ha cance-

dido enten-
derlo.
(Mt.19,115.)

[Bearo Miguel Agustin Pro, fusilado en| e  concebi-
México el 25 de noviembre de 1927 | do la vida re-
— _____ligiosa como

una frontera, la vertiente entre el va y todavia
no, entre el aqui y el mas alli, pero mas que na-
da como una invitacién a atreverme sobre la
zanja fijada por la cultura, la tradicién, el esta-
blishment en la osadia de la locura de quien ha
sido seducido. México,* y su historia me han de-
finitivamente marcado por aquellos barcos que-
mados a nuestra espalda: para el migrante y el
religioso no hay marcha atrds. Desde afuera
cada quien, periodistas o politicos, consideran
la migracién como un fendomeno econdmico, so-
cial, a veces de huida de una situacién de emer-
gencia (guerra civil, hambruna, sequfa, persecu-
cién religiosa o ideclégica etc.); para mi, que
me he sentado con los migrantes y he comido
con ellos, tratando de hacerme diaconia de la
escucha y samaritano del camino, la migracién
es la frontera de los atrevidos, del mas alla.
Es lo visto, ofdo y tocado con mano en las vere-
das, en los cruceros, en los terminales de
autobuses ¥ trenes, en los desiertos, y especial-
mente en los albergues de los misioneros scala-
brinianos de la frontera norte y sur de México v
en zonas de conflicto como entre Mozambique y
Africa del Sur, Angola y Congo, lo que ha mol-
deado mi consagracidn.

Cuando alguien decide cortar con las raices mas
profundas de su ser, desde la familia, la tierra

Sa

giin la tradizidn Herndn Cortés lagando a Veracruz que-

md los barcos diciande: np hay regresoe para Espafla

donde nacid y crecié, es como nacer y cortar
todo corddn umbilical. El mundo se trasforma
en tu patio y tu, sin pasaporte, eres de repente

ciudadano del mundo. El migrante que he
conocidc y me ha contagiade es el
indocumentado y el refugiado, que depende tan
solo de la misericordia de cuantos encuentra en
su camino y de su apuesta sobre el futuro vy
sobre el hecho que hallarad alguien que le tienda
una mano o le haga un campito. Las historia de
las noches pasadas en el monte, bajo un

tejaban, agradeciendo a Dios tener una piedra

como almohada y una tortilla como pan del
camino han marcado mi consagracidon,

Mi vision de la vida religiosa se injerta aqui: es
una profesién de libertad, donde no limosneo
un espacio, sino gue me apodero de él, porgue

vivo mas alla de la ley en el sentido paulino e
invento mi liturgia, mi eucaristia o la vida
comunitaria en la soledad como en medio de
muchedumbres,

El Cristo otro - El Dios otro

Confieso |a impresién que me causd la vista del
primer Cristo negro en Africa: pelo rizado,
labios y nariz aplastada, ojos de luz en el marco
de una piel curtida por milenios de sol. Podia
haber sido tan sélo una representacidn artistica,
hasta que me di cuenta que ese mismo Cristo
hablaba con su Dios otro lenguaje, tenia otras
categorias, se expresaba con danzas, batugues
y colores fuertes. No conocia mis categorias
filosoficas y también su teologia tenia otro sa-
bor.

En mi peregrinar con los migrantes, descubri un
Dios que habla muchos idiomas, que es hombre
¥y mujer, que tiene otros nombres, que se ha
revelado de formas distintas y en tiempos
distintos (Hb.1,1s), es Dios del pasado y Dios
del futuro, Dios de nuestro aqul y ahora.

La migracién rompe con la tentacion de apode-
rarnos de Dios, de hacer un Dios a nuestra ima-
gen y semejanza, identificado y muy sequido
enjaulado en nuestras culturas, filosofias, pollti-
cas y economias. Es un Dios que el migrante
lleva consigo que ha escogido la pobreza como
su morada, que anda todavia libre... Escuchando
a los migrantes de otros credos me di cuenta de
como hemos vuelto a Dios intocable, definido,
encerrado.
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La experiencia de estar in between,’ quiere de-
cir entre fronteras en todo nivel, hace del
migrante un receptor ideal del misterio de Dios
gue nos rebasa.

Es un Dios que rompe con toda tentativa de ha-
cer de El un museo, desde el sagrario hasta las
estatuas, desde las ridbricas hasta las
tradiciones. Es un Dios que sale del sagrario
para asentarse en el sagrario de sus hijos, que
trasforma los templos en esquinas del encuentro
en el peregrinar de sus hijos.

De aqui se ha ido fraguando en milel manda-
miento de la caridad: no puedo afirmar conocer
v menos amar a Dios si no he entrado en comu-
nién con el otro, el extranjero. Esta ha sido la
revolucién copernicana de mi vida consagrada:
el ser extranjero para muchos, siendo un ciuda-
dano del mundo y de los santos. En contacto con
tantos credos religiosos y con tantas divisiones
entre las ovejas del unico redil de Cristo he
llegado a lo esencial de mi credo y de mi
relacién con Dios. Podria decir que mi caminar
con ellos ha sido como el exilio de Israel en
Babilonia; he salido con mi Dios encadenado co-
mo deportado hacia el destierro y he regresado
libre con el Dios universal, superadas las viejas
fronteras.

El éxodo de un consagrado

Recién llegado a Tijuana hace 20 afios escuchaba los
corridos del Norte, donde se cantaban las aventuras de
los wetbacks (espaldas mojadas), y se parecian a las an-
tiguas historias de los trovadores, motivo de gloria pa-
ra el pueblo. Luego se empezd a hablar de indocumen-
tados, mas tarde de ilegales y ahora de posibles crimina-
les y terroristas. Esta degeneracion del lenguaje con to-
das sus consecuencias de sospecha, discriminacién y re-
chazo se ha vuelto en mi éxodo hacia la Pascua. Ha si-
do morir con mi pueblo discriminade hasta quedarme
a veces solo en la barricada de la dignidad, con la ban-
dera levantada de la esperanza. Es tal vez el camino al
cual estamos llamados los consagrados, tras haber sido
corsiderados los perfectos de la santidad somos hoy
signo de contradiccién. Mas y més me siento indocu-
mentado en el mundo, delante de su mentalidad, de
una globalizacién econdmica y virtual donde td pasas a
ser un simple nimero o factor exponencial en las gran-
des planeaciones. De motivo de gloria el consagrado
ha ido pasando a ser motivo de sospecha, de rechazo o
de mofa. Los faraones de nuestros dias siguen con un

% Es of concepto teoldgico desarrollado sobre todo en Asia,
donde el pluralismo religioso te invita a ponarte en una po-

sicion de madio

proyecto de muerte, van regalando los bozales del si-
lencio, la persecucion callada justificada por la sequri-
dad nacional. A veces me he sentido indocumentado
dentro de la misma iglesia, cuando los tuyos no te re-
conocen y no te acogen. jQué facil es también en nues-
tros dias pasar de largo delante del hombre que baja-
ba de Jerusalén a Jericd y cayd en manos de los bandi-
dosl

Profesion de los votos en solidaridad

Desde el noviciado aprendi a vivir mis votos para ser
comunién con Cristo. Hoy mismo, lo encuentro en los
caminos de extravio con todo un pueblo en marcha, Mi
obediencia se ritma sobre esta gente que no tiene ni el
derecho de opinar, de quedarse con su familia v que e
ha vuelto misionera sin fronteras. La castidad se empa-
pa de una fidelidad cobijada de soledad contemplativa,
donde me hago comunién con tantas viudas que gque-
dan atrds, con hijos huérfanos por una temporada o
mas. Y mi pobreza es la celebracidn de un Dios que no
posee nada porgue es lo todo; como seguido me dicen
ellos Después del huracan Mitch un joven papa hondu-
refio queria guitarse la vida porgue lo habia perdido
todo, desde su casa hasta su esposa v su nifa. Su ma-
dre vendid una pequena television y con 300 lempiras
lo envid al Norte. El me decia: 300 lempiras, padrecito,
le dieron rostro a la esperanza.

Desde que en un campo de refugiades, uno de ellos
me dijo triste: éste ya es un cementerio sin cruces, mi
consagracién ha querido ser sembradio de cruces de
resurreccidn, plantar el amanecer del tercer dia en
aquel jardin ya vacio.

Profetas del manana

América latina se entiende desde su marfana. Esta afirma-
cidn me movid el tapete recién desembarcado en Tijua-
na. Y es el marco referencial de toda vida consagrada,
por lo menos de la mia. Nos entendemos desde el ma-
fiana, desde aquella parusia que vislumbramos porque
brincamos las certezas de la mayoria y nos atrevemos
més alld del cerco. La tentacidn de encerrarmos en una
patria. (que el migrante en las palabras de Scalabrini,
conoce tan solo en el servicio militar obligatorio y en
los impuestos) se parece mucho a la tentacidn de lsrael
de regresar a comer carne y cebollas en Egipto. En la
esclavitud hay siempre guien te paga. En el consagra-
do de frontera se repite la misién del centinela como la
encontramos en Ezequiel. Cuando un migrante ha cru-
zado la primera frontera, es un hombre libre y disponi-
ble para cualquiera otra frontera, inclusive la del dolor
y de la muerte. El migrante me ha amenazado de liber-
tad y contagiado de resurreccion.(3
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Hermanitas de Jesus

Les comparto mi experiencia con el mundo de la ca-
lle con el cual trabajo desde hace 3 afios y medio.

Lo hago con mucho gusto esperando que ayude un
poco a pensar en estas personas desde otro paradig-
ma, ¥ cambie la representacion social gue tenemos
de ellos v ellas, como las y los spobrecitoss que no
saben lo que hacen ni tampoco pedir lo que necesi-
tan. Para recorrer este camino a mi me ha ayudado
mucho tener presente la manera como Jesds se rela-
ciond con los excluidos de su tiempo: reconociéndo-
les su dignidad de personas y reinsertdndolos a su
comunidad.

Empezaré por
ubicar nuestra co-
munidad y el por
qué estamos en
ese contexto. En
una segunda par-
te compartiré so-
bre mi trabajo y
la manera como

ante esa realidad.
Hace tres anos y
medio que esta-
mos en la frater-
nidad de La Can-
delaria, en el
Centro Historico,
Llegar aqui significé tode un proceso.

Por carisma y por opcidn compartimos nuestra vidas
en lugares marginales, a través de inserciones gue
nos permiten vivir las mismas condiciones de vida
gue nuestros vecinos y vecinas. A través del estar
alli, de la presencia respetuosa, la amistad y el com-
partir, nos revelamos mutuamente gue Dios es Vida.
Buscando justamente la vida que Jesds nos ofrece
plena para todos y todas, decidimos ir al centro de
la ciudad, donde sabemos que se han encontrado
desde el tiempo de la colonia, hombres y mujeres
de todas edades para vivir en la calle, en condicio-
nes inhumanas.

Muestra insercién desde un inicio estuvo marcada
por dos ritmos: un trabajo compartido con gente
gue gana su vida en la calle y otro hecho con institu-
ciones presentes entre esas personas profundamen-

Betty Herrera
Hermanita de |esis

te marcadas por la experiencia de vivir en la calle:
drogadictos, sexo servidoras, indigentes, nifios y ni-
fias de la calle, ladrones, vendedores de sustancias
psico activas, etc.

Muestra oracidn y compartir comin fueron y son es-
pacios privilegiados en los cuales ponemos en las
manos de Dios y de nuestras hermanas, lo que vivi-
mos con esta gente y su mundo,. Toca lo mds hondo
de nuestro ser y nos vulnera al igual que a ellos y
ellas. Creemos que desde ese compartir vivimos la
Buena Moticia que nos da vida y nos convoca para
ser testigas de
su Amor
En mi paso por
las Imstituciones,
he trabajado
i con  diferentes
modelos de in
tervencion y re-
CONDZCO que con
| algunos he con-
B tribuido a man
_ﬂ‘: tener la situa_-
cion gue ellos vi-
B ven en la calle
en vez de ayu-
darlos a salir de
ella.

Hace ya un arnio
y medio gue tra-
bajo con el modelo ECO2, (Epistemologia de la Com-
plejidad y Etica Comunitaria). Me ayuda a situarme
en la comunidad en la cual intervenimos, con una
mirada més amplia. Trabajando no sélo con la gente
emala» que es el chivo expiatorio de la comunidad,
sino también con la comunidad misma. Hemos he-
cho primero un diagndstico de la realidad de la co-
munidad y desde ahi hemos pedido ver por donde
trabajar y 6omo articular las personas. No llevamos
jamas la solucidn desde fuera. Prioritariamente tra-
bajamos en red con otras Instituciones que estan en
la zona y con la Parroguia.

Con la gente que vive en la calle desde el afo
pasado, hemos abierto una carpa en el Jardin de
La Soledad (La Merced), a donde vendemos café
o chocolate con galletas por la cantidad de
$2.00. Es el mismo precio que tiene una «monan
de activo (solvente) para drogarse y que por ser




barate, la mayorfa en la
zona lo usa,

En este lugar las reglas som:

no introducir droga ni
mochilas, no violencia fisica
ni verbal, no robo, no armas Bl
y pagar el café, Con el fin
de gue las personas que
deu_m entrar, puedan

estar seguras dentro de La
Carpa. Acogemos a toda la|
gente gue guste entrar Yy
acepte las reglas. Dentro te-
nemos mesas ¥ sillas para quien guste quedarse
a platicar; lo escuchamos con respeto y carifio.
De esta manera proponemos alternativas de
vida, después ellos hardn sus demandas si es
gue tienen el deseo de salir de ahi.

Frases textuales que indican lo que ellos piensan
lel espacio. «Me iba a comprar una mona, pero
mejor me echo un cafecitos. «suponte que no
haya comido en todo el dia por echarme unas
monas, pero ya con el cafecito y las galletas,
algo tengo en mi cuerpecito y me calientan.

Cuando una persona deja en la entrada su
mona, activo u otra sustancia y decide guedarse
a platicar, vemos cdmo se le bajan los efectos
de la droga y la transformacién que va
teniendo. Esto nos permite encontrarla de otra
manera.

Llegar a este punto nos costdé un afio ¥y medio
de hacer recorridos y sentarnos a platicar con
ellos y sobre todo de no regalarles nada, para
gue pudieran ver gue ellos tienen la capacidad
de relacionarse de otra manera ¥y no solo a
través de sentirse dependientes de lo que los
otros le quieran regalar. Muchas veces nos han
dicho que somos emala onda» gue no somos «la
banda», udrale, luego nos veremos» y todo por-
gue no hacemos lgual gue los demas. Mantener-
nos con nuestro objetivo, ha sido a través de
revisar qué efecto nos hace que nos digan las
emalas» e insistir que hay otras formas de rela-
cién que dignifican mads.

Diariamente vienen diferentes Instituciones y
particulares a regalar comida y ropa, lo cual les
da chance a las personas de pedir o robar
dinero solo para drogarse, ya que lo otro lo tie-
nen resuelto.

El respeto con el cual se concibe a la persona en
este modelo, lo conecto con la importancia que
tenia la persona, los hijos e hijas de Dios, para
Jests. El no los necesitaba enfermos para ser

Pl

bueno, les devolvia la
salud y su reinsercién a
la comunidad

Con este
aprendido:

1. Mi ser de mujer
consagrada se re-
crea en este com-
partir. Para mi vivir
los votos no es cui-
darme y apartarme
de los peligros del
mundo, sino vivir el

Amor en toda su plenitud en relacién con

mis hermanos y hermanas, con todo

aporte y amenaza que esto conlleva.

trabajo he

mi opcidn por trabajar con esta poblacién,
revela algo de mi historia personal que creo,
puedo escuchar y sanar en la acogida respe-
tuosa de cada persona

No soy la salvadora de toda esta gente y no
lleve la selucién en mis manos, por lo tanto
puedo reconocerme igual gue las personas
heridas con la cuales trabajo.

Trabajar solo conm buena voluntad sin una
formacion que me |leve a conocer la
realidad de este mundo de la calle, es contri-
buir a que la situacién no cambie, sino que
persista.
El apoyo de mi comunidad y un trabajo de
equipo, me ayudan a no perder |la
objetividad y a guardar una distancia sana
gue me permite, realmente ofrecer alternati-
vas.
Hermanas y hermanos éste es mi compartir,
deseoc realmente que contribuya a |la
reflexion en la blsgqueda de una respuesta
diferente tanto dentro de la vida consagrada
como la vida laical,
Para comentarios, aclaraciones o reclamacio-
nes nuestra direccidn es:
Hermanitas de Jesls
lera. Cerrada de Miguel Negrete # 32-1

Colonia 10 de Mayo tel. 5542-7604

Del. Venustiano Carranza C.P. 15290

Correc-e betyhabibi@hotmail.com

Un gran abrazo a cada un@®. Beatriz Herrera A(3
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Colaboraciones

Iglesia y poder

Victor Codina

A lo largo de la historia, la Iglesia ha adquirido los
rasgos de una institucion de poder «Con la Iglesia
hemos topados dice el Quijote a Sancho, para
indicar que han tenido un encontronazo con una
institucidn poderosa.

Estados pontificios, cruzadas, guerras de religién,
inguisicion...son algunos de los topicos del poder de
la Iglesia. La Iglesia aparece mas como poder que
como carisma, para utilizar el titulo de la conocida
obra de Leonardo Boff. El wextra

ecclesiam nulla saluss ha sido una forma &

de poder, violento, con respecto a los no
cristianos. La conciencia de poseer la
verdad produce un distanciamiento de
las otras Iglesias y religiones.

Dentro de la Iglesia, el poder lo detenta [t
sobre todo la llamada jerarquia que estd
investida de una ssacra potestass:

«Para apacentar el pueblo de Dios ¥y
acrecentarlo siempre, Cristo instituyd en
su Iglesia diversos ministerios ordenados
al bien de todo el cuerpo. Porque los
ministros que poseen la sacra potestad
estan al servicio de sus hermanos,

a fin de que todos cuantos son
miembros del pueblo de Dios y gozan
por tanto de la dignidad cristiana,
tiendan libre y ordenadamente a un
mismo fin y lleguen a la salvaciére (LG 18).
Pero a pesar de que el Vaticano 1l ha definido a la
Iglesia como pueblo de Dios (LG Il) practicamente se
identifica a la Iglesia con la jerarquia y la jerarquia
con el poder mundano. De ahi que la Iglesia, sobre
todo la jerarquia se codee con los poderes
mundanos de la historia, de poder a poder, de
sociedad perfecta a sociedad perfecta.

Pero jcomo se concilia esta vision de Iglesia
poderosa con el evangelio, con la opcién por los
pobres, con la kénosis de Jests (Flp 2, 7), con su
mansedumbre y humildad (Mt 11, 28), con su
entrada en Jerusalén en un pollino como Mesfas
manso (Mt 21, 5), con su misterio pascual hecho de
cruz y de resurreccidn?

Precisamente a lo largo de la historia de la Iglesia
los movimientos proféticos y carismaticos, sobre
todo laicales, que han surgido, atacaban este poder
de la Iglesia y pedian una vuelta a la Iglesia del
evangelio. El hecho de que algunos de
movimientos acabasen fuera de la
eclesial no es obstdculo para detectar su
profético frente a una Iglesia poderosa.

e510s
;I'J”'l'..l'li'\.',':-f':
valor

Y es gue el poder que Jesis quiso para la Iglesia no
es mundano sino espiritual, evangélico. Jesus

advierte a sus discipulos de no ser como los grandes
de este mundo ni como los reyes de las naciones
gue oprimen Yy
bienhechores:

avasallan y se hacen llamar

eUstedes no deben ser asi. Al contrario, el mas
importante entre ustedes se portard como si fuese el
tltimo y el que manda como el que sirves(Lec 22, 26).
Jests es el modelo :¢Asl como el Hijo del hombre no
vino para que lo sirvieran, sino para servir y dar su
vida como rescate de una muchedumbres{Mc 10,
45).

El lavatorio de los pies, como acto de servicio
humilde a los discipulos, es una sintesis de lo que ha
sido su vida y de lo que deben sus discipulos
ejercitar {Jn 13),

Jests asume el papel del Sierve de Yahvé que muere
por entrega amorosa a los demds (Is 53). El poder
de Jests es poder {exousia) de entrega, de amor, de
servicio, de pro-existencia, de muerte en cruz. La
fuerza gloriosa de la resurreccién es inseparable de




su muerte en cruz .El resucitado es el crucificado.y

mantiene las cicatrices de sus llagas En su vida

terrena v sobre todo en su pasion la divinidad se
oculta, de modo que Jests se hace semejante en
todo a nosotros menos en el pecado. Cristo es el

Jesis pobre y humilde. Sus mismos milagros son

ocasionales en el evangelio. Jests vence en el

desierto las tentaciones de poder econdmico, social

y religioso (Lc 4, 1-13). Su mesianismo no es de

poder, sino de servicio. La transfiguracion es un

episodio puntual en la vida de Jesds{Lc 9, 28-36)

La Iglesia, por su parte, se orienta al Reino de Dios

que es lo definitivo. Tiene un cardcter provisional,

de signo y sacramento (LG 1, 9, 48).

El poder de la Iglesia que, podemos llamar

carismadtico, simbdlico, sacramental vy estd ligado al

sacramento del orden. Es el poder del Espiritu gue
el Sefior comunica a los pastores de la Iglesia.

Tradicionalmente este poder se ha dividido en tres

funciones:

- poder de evangelizar con autoridad a todas las

gentes(Mt 28,19-20), que incluye lo que se llama el

magisterio o la capacidad de ensefiar con autoridad

a los fieles (LG 25)

-~ poder de celebrar los misterios del Reino y de
santificar a los fieles (Mt, 28, 19-20; Mt 16, 15;
Mt 18,18;Lc 22,19), que incluye toda la actividad
litdrgica , sobre todo la eucaristia{LG 26)

— poder de apacentar las ovejas (In 21, 15-17), que
incluye el ministerio de gobierno pastoral.(LG
27)

Esta triple potestad que es don del Resucitado y que
implica un carisma del Espiritu, debe ejercitarse en
orden al Reino, es decir no como los que tienen
autoridad en este mundo, sinoc como ministerio, es
decir como servicio, para mostrar gue la Iglesia es
una comunidad alternativa donde se viven ya los
grandes valores del Reino, en koinonia, en
fraternidad y comunién, con sencillez y humildad,
con una predileccion especial para con los pobres, a
guienes se dirige de modo peculiar el evangelio de
Dios (Lc 4,14-22).

Asi se ejercio este poder en el NT y en la Iglesia de
los primeros siglos e incluso hasta el fin del primer
milenio, donde los cristianos conviven
fraternalmente (Hch 2, 42-47;Hch 4, 32-37) , el
Papa Gregorio Magno se califica como servus
servorum Dei, los fieles participan en la eleccidn de
los obispos , hay autonomia de las Iglesias locales y
se vive la recepcidn o sea la participacidn activa de
los bautizados en las disposiciones de sus pastores .
Gracias a esta recepcidon activa se determina el

canon del Nuevo Testamento, se reciben los
concilios, se adoptan normas litdrgicas, se canonizan
santos. La pneumatologia estd presente. La Iglesia
es ante todo comunidad, cuyo centro es la
eucaristia: la Iglesia comunidad hace la eucaristia y
la eucaristia hace la Iglesia comunidad.

Aun en medio de innegables tensiones y de pecados
(los Padres hablan de la casta meretrix) la Iglesia del
primer milenio vive una eclesiologia de comunién

Pero desde el Constantinismo y sobre todo a partir
del sequndo milenio, con la reforma gregoriana de
Gregorio VI, todo cambia: la Iglesia pasa a ser la
religién oficial del Imperio romano, se cambian las
catacumbas por las basilicas, los obispos tienen el
rango de prefectos, los reyes francos dan al Papa
territorios gue luego serdn los Estados pontificios, la
Iglesia jerdrquica se convierte en autoridad y poder
mundano con superioridad sobre los poderes de
este mundo porque lo espiritual esta por encima de
lo temporal, el gobierno se centraliza, desaparece la
teclogia de la Iglesia local, el papa pasa a ser de
Vicario de Pedro a Vicario de Cristo y Vicario de
Dios, Jefe de la Iglesia y del Estado Vaticano (para
la Iglesia primitiva el Vicario de Cristo es el Espiritu).
La Iglesia ha ido adoptando en su gobierno interno
los métodos de la sociedad -absolutista
predemocrdtica. Y se ha ido cerrando a la
modernidad democratica.

Precisamente los movimientos contestatarios vy
proféticos de que habldbamos antes tienen lugar en
este segundo milenio contra la Iglesia de
Cristiandad: cataros, albigenses, valdenses, pobres
de Dios, humillados, mendicantes, la reforma
protestante etc Piden una vuelta a la pobreza, al
evangelio sin glosa, a la Iglesia comunitaria, al
respeto a los laicos. En el fondo piden una vuelta a
la Iglesia de comunidn del primer milenio.

Las cruzadas, las guerras de religion, la inquisicion,
de las cuales Juan Pablo Il pidié perdén en el jubileo
del 2000, son tipicas de esta Iglesia de poder y
autoridad.

De esta época son también las grandes rupturas
eclesiales, la del Oriente v la de la Reforma. A la
Iglesia romana le ha costado muy caro el haberse
convertido en Iglesia de poder y autoridad.

El Vaticano Il ha wuelto a la eclesiclogia de
comunién, a la eclesiologia del primer milenio, a la
Iglesia de la Trinidad, comunidad de fieles
consagrada por el Padre, el Hijo y el Espiritu.(LG 4)
El Vaticano Il ha dejado la categoria de Iglesia
clerical para abrazar la eclesiologia del pueblo de
Dios(LG 1l). Ha abandonado una eclesiologia
triunfalista para admitir una Iglesia peregrina que
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camina hacia la escatologfa del Reino (LG VII). Y ha
sustituido el concepto juridicista de Iglesia sociedad
perfecta por el de Iglesia sacramento de salvacion
(LG 1, 9, 48)

Pero el Vaticano Il no ha llegado a arbitrar
suficientes estructuras de comunion, que hicieran
posible el paso real de una eclesiologla de poder a
otra de comunidn

No ha tratado del poder del Estado Vaticano del
cual el Papa es jefe de Estado, ni ha reformado la
forma de eleccién de los obispos, ni ha tocado el
estatuto de los nuncios vy de los cardenales, ni ha
convertido los sinodos episcopales en decisorios, ni
ha establecido normas para la opinidon publica
dentro de la Iglesia.

e desconoce lo que
significa la recepcion.
Las mismas
conferencias
episcopales cada vez
tienen menor vigencia
teolégica y se han
{D:‘I‘.‘t"f[l[i[] en meros
centros de
administracion. La curia
romana cada vez tiene
mads poder y se
interpone  entre  los
obispos y el Papa. Se
frenan las voces
proféticas de la Iglesia
(tedlogos, religiosos-as
e incluso obispos), se
frena el ecumenismo y
la inculturacién, hay
una clara tendencia a la
involucidn, a volver g la
eclesiologia del segundo milenio, a una eclesiclogla
de poder y de autoridad, a una Neocristiandad. Los
viajes del actual Papa son un despliegue de poder
eclesial v temporal a la vez. Se ve necesario hablar
de la practica de los derechos humanos dentro de la
Iglesia. Surgen millones de firmas ( por ejemplo en
el movimiento Somos Iglesia) pidiendo otra forma
de ser Iglesia. Hay una fuerte contestacion sobre
todo en el mundo occidental sobre la moral sexual
del magisterio eclesial y sobre la discriminacién de
la mujer. Hay voces que piden un nuevo concilio
para resolver cuestiones que van mas alla de lo que
pueden decidir los sinodos. El mismo Juan Pablo I
sofiaba con un encuentro pancristiano para el afio
2000 en Jerusalén (Tertio millenio adveniente
53.55)

Es sintomdtico de esta situacién el hecho de que el
papa Juan Pablo Il se haya dado cuenta de que el
modo actual de ejercer el primado de Pedro no
responde al evangelio ni al ecumenismo ni a las
exigencias de nuestros tiempos y ha pedido a
tedlogos que revisen y reformulen este carisma
petrino. (Ut unum sint 95) Los trabajos de Quinn son
un intento de repensar el primado petrino para
nuestros dias (Cf John R. Quinn, La reforma del
papado, Barcelona 2000; Véase también el estudio
de Carlos Schickendantz ;Addnde va el papado?
Buenos Aires 2001). El primado petrino que deberia
ser signo de unidad entre los cristianos, como ya lo
reconocio con dolor Pablo VI, se ha convertido en el
mayor obstdculo para la unidn de las Iglesias.

Pero en la Iglesia, junto
al poder jerdrquico, hay
otras fuerzas eclesiales
que también constituyen

poderes evangélicos
Pensemos en la misidn
sacerdotal, profética vy

regia de los laicos (LG
V), o en el poder
carismdtico y profético
de la vida religiosa. (LG
VI). Precisamente las
grandes corrientes de
vida religiosa han nacido
en la |Iglesia como
respuesta profética a
situacion de
endurecimiento de la
g gran Iglesia ante las
diversas crisis histdricas.
| Hoy dia los laicos, sobre
todo las  mujeres,
despiertan de su letargo
secular y comienzan a hacer escuchar sus voces en la
Iglesia.

Son fruto del Espiritu para el bien de la Iglesia,
como lo es la misma jerarquia. No hay que oponer
poder a carisma sino que hay gue reconocer que
todo poder evangélico en la Iglesia es un carisma
del Espiritu para el bien del cuerpo eclesial .Hay
pluralidad de carismas y aunque le toca a la
jerarquia el discernir sobre su autenticidad, no se
puede extinguir el fuego del Espiritu: «No apaguen
el Espiritu, no desprecien lo que dicen los profetas.
Examinenlo todo y quédense con lo bueno» (1 Tes
5, 19-20; cf LG 12)

Precisamente una de las tentaciones de la jerarquia
es no atender a estos carismas que surgen del
Espiritu en la Iglesia vy que constituyen su




dinamismo mdés profundo. Por otra parte estos
carismas no jerdrquicos tienen el peligro de
constituirse en islas al margen de la jerarqula.
Carismas jerdrquicos y carismas no jerarquicos
deben complementarse ¥ corregirse
dialécticamente, Corresponden, en el fondo, a los
principios cristoldgico y pneumdtico de la Iglesia
Entre Cristo y el Espiritu no hay contradiccion, sino
mutua relacion y complementariedad. El Esplritu
la obra de Cristo, Cristo comunica el
Espiritu v el Espiritu del resucitado lleva adelante la
obra de Cristo que es la lglesia. Estamos ante el
misterio de las relaciones intratrinitarias, ante la
f._"L'[E-_|'I[I'J‘.E-':.I3 gue une amorosamente Y LD[H;}E‘TIE_‘[.’GI.
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al Padre con el Hijo y el Espiritu.

prepara

Otra consideracién merece la relacion de la Iglesia
como totalidad con los poderes de este mundo.

lglesia no puede presentarse al mundo como una
stitucion poderosa en competencia con el poder
mundano de la sociedad, a pesar de gque tenga sus
estructuras , sus centros, sus templos, su
organizacion. No es este su lugar, a pesar de gue
muchas weces se equiparen las autoridades
lesidsticas a las civiles. El poder de la Iglesia es
simbdlico  y sacramental, sus riquezas son los
pobres, su fuerza el evangelio. No se sitda al lado
de los poderes de este mundo a pesar de estar en el
mundo. La Gaudium et spes es clara a este respecto

(GS 73-76).

Precisamente la vida religiosa, con su acentuacion
de la pobreza, es una forma de no identificacion con
el poder mundano de la Iglesia. Francisco de Asis es
una critica profética a la teocracia pontificia de
nocencio Ill, quien a pesar de todo aprueba su

carisma.

No se puede negar que la Iglesia necesita de
instituciones para poder cumplir su  misidn
encarnada en la historia. No podemos caer en un
zlismo  peligroso. Pero estas estructuras han de
ser la minimas y siempre justificadas al servicio del
Reino v de los pobres, S6lo un discernimiento podra
ver si estas estructuras estdn realmente al servicio
del Reino y de los pobres. Cuando fueron
martirizados los jesuitas de la UCA de El Salvador se
vio claramente gque su estructura universitaria
estaba al servicio del Reino y de los pobres

Lo que la Iglesia pide a la sociedad no son riquezas
ni privilegios, sino libertad para poder ofrecer un
sentido a la vida. Libertad para anunciar el
evangelio, es lo Unico que Juan XXIll pedia en la
apertura del Vaticano Il a los poderes de este
mundo.

En un mundo secularizado y globalizado, la Iglesia
no puede presentarse como poder ante la sociedad,
en competencia con los poderes mundanos y
temporales Su misidn es anunciar el Reino de Dios y
alzar su voz profética ante los nuevos signos de los
tiempos, como oferta de sentido y de
alternativa.

En una sociedad pluralista la Iglesia no puede
pretender gue su voz sea la Gnica que se escuche, ni
Jue sus opciones pasen a ser las de todos. No puede
impedir la Iglesia, por ejemplo, gue la sociedad civil
regule el divorcio o incluso las casas de prostitucion,
aungue para los catdlicos estén descartados ambos
supuestos.

Vvida

La Iglesia ha de dialogar con un sociedad civil
pluralista, que busca una ética de minimos, aunque
ella tenga una ética de maximos.

En un mundo pluralista en lo religioso, la Iglesia no
puede arrogarse el derecho de poseer privilegios ni
de condenar a los demds, sino que ha de tener una
actitud de didlogo con las otras confesiones
religiosas, buscando [a paz, la justicia y Ia
salvaguarda de la creacion

Pero de hecho la Iglesia aparece como poder junto a
otros poderes temporales. Y la Iglesia que predica
igualdad y respeto a los derechos humanos es una
sociedad verticalista, machista, clerical vy
centralizada, que anora el poder temporal de otras
épocas ¥ no respeta los derechos humanos en su
seno.

Es necesario que el polo profético de la Iglesia
ejerza una critica desde el evangelio a este poder
mundano de la lglesia, para que vuelva otra vez a
los cauces evangélicos. Todos sofiamos con una
Iglesia tal como se pedia en Medellin:

«Que se presente cada vez mas nitido en
Latinoamérica el rostro de una Iglesia
auténticamente pobre, misionera, pascual, desligada
de todo poder temporal y audazmente
comprometida en la liberacion de todo el hombre y
de todos los hombress(Medellin 5,15,)

Es lo que Juan XXl y Pablo VI intentaron con el
concilio Vaticano Il. Pero el Vaticano 1l todavia no
ha sido plenamente recibido por la Iglesia, Hemos
de recoger el testimonio de los mdrtires vy los
profetas de nuestros dias para operar una
verdadera conversion de la Iglesia al Reino de Dios
Otra Iglesia es posible (3
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Por supuesto que he cam-
biado. Jesuita y Tedlogo:
mi persona y mi Actividad.

Luis del Valle.
Tedlogo del CRT

Articulo publicado en la revista SAL TERRAE,

ocrubre de 200%

1) Jesuita, mi persona: entre la ley v la libertad. De
la amistad s6lo con Jesucristo a amistad con muchos
mds. De la vida de Dios como gracia sobreanadida a
la naturaleza, a la vida humana como la vida divina

comunicada al humano.

Il) Tedlogo, mi actividad: Quiebres y continuidades:
La teoclogia escolistica y la —lamémosla
asi—rahneriana. Antes y después del Concilio
Vaticano Il. Antes y después de Medellin. Nuevos
sujetos de la teologia.

) Algunas reflexiones sobre caridad en |la
pasividad, paternidad-filiacién, temor y obediencia
a Dios

i,

1.- Mi formaciéon como jesuita sucedié en los
tiempos anteriores al Concilio Vaticano II. Y me toca
empezar mi actividad como profesor de teologia en
abril de 1963, entre la primera y la segunda sesién
del Concilio.

Mirando hacia atrds encuentro que fui formado en
dos vertientes por lo menos divergentes, y en
ciertos momentos opuestas.

Entré al Noviciado con toda la buena voluntad de
quien quiere incorporarse a la Compafifa de Jesds y
dejarse moldear por ella. ¥ me encontré en una
estructura de vida en la que todo estaba definido.
Muy claras las relaciones de autoridad v la vida toda
organizada en todos sus tiempos cada dia y a través
de las actividades que se iban desarrollando.

S5e nos decia, v lo viviamos con toda naturalidad,
que estdbamos en la vida religiosa para cumplir la
voluntad de Dios y gue eso lo realizabamos
continuamente dado que cumpliamos en todo
momento con lo gque é| queria manifestado en las
Constituciones, ordenaciones de los Padres
generales, orientaciones del Provincial, dérdenes del
faestro de Novicios (luego del Rector de la casa)
expresadas muy concretamente en el reglamento
del Noviciado, en las costumbres escritas y recibidas
por tradicion. Sablamos —qué maravilla— en todo
momento qué es lo que queria Dios que hiciéramos.
Ni la menor duda. Y parecia que eso iba a durar

toda la vida. No siempre seria facil, podriamos
fallar, pero siempre estaba clare lo que debiamos
hacer. Y el ser fiel asi y cumplidor en todo momento
y por toda la vida era heroico, propio de los santos.
Precisamente San Juan Berchmans fue canonizado
como quien no hizo nada mas que cumplir fielmente
con todo lo de la vida ordinaria. Se nos citaba una
maxima de &l «Mea maxima poenitentia, vita
communis» (Mi mayor penitencia, la vida comuin), y
se nos decia sage quod agis» (Esmérate en cumplir
con lo que estds haciendao).

Aunque el desec de hacerme jesuita se h
alimentado con las realizaciones de jesuit
misioneros en «lejanas tierrass (lei una coleccién de
libros titulada «Desde lejanas tierrass), en el tiempo
del noviciado y de la formacién no debiamos pensar
en el futuro, en lo que hariamos o seriamos a
terminar la formacién. Eso vya wvendria, los
superiores nos mandarian a nuestros
apostélicos para los que por e

trabajos

momento

nos

preparabamos. No habia ninguna necesidad ni
utilidad en que tuviéramos contacto con lo gue
sucedia en el mundo en general. Hasta nos
estorbarfa porgque nos distraeria de nuestra

importante tarea de prepararnos para el futuro
Cada etapa con su finalidad precisa vy sus actividades
apropiadas. Saldriamos de las varias etapas como
jesuitas solidos en la espiritualidad ignaciana,
formados en el contacto en su lengua con los
grandes humanistas greco-latinos, con buen manejo
de la lengua castellana, conocimientos de otras
lenguas y capacidad retdrica para convencer a los
auditorios, con dominio de LA filosofia perenne y
por tanto muy bien formados en lo intelectual ¥ con
mds cualidades que adquiririamos luego como
maestros en alguno de nuestros colegios y todo eso
coronado por la teologia: conocimiento de la
Doctrina de la Iglesia desde las fuentes de la
revelacion.

Este era el plan desde el principio para la formacién
y con sus adaptaciones para la vida apostdlica de
después. No lo vivl asi siempre. Al principio si por
la aceptacién incondicional de lo que se nos dijera y
ensefiara. Después de un tiempo—unos afios—
funciond la otra vertiente de formacion, divergente
y €n momentos opuesta.

También nos dieron los ejercicios de San Ignacio
Nos edabans los ejercicios, pero poco a poco los fui
haciendo yo mismo conforme ful superando la
actitud de sdlo aceptar y asimilar las platicas que
nos proponian como «puntos de meditacidne. Y
también el ir entrando yo mismo en el texto y
sentido de los ejercicios con ayudas de quienes




hablan ido de nuevo a su fuente en las cartas de S.
Ignacio vy los primeros comentarios. Y asi descubrf
que los ejercicios son la preparacién para recibir de
Dios el don de su libertad. jesucristo nos vino a
hacer libres. Eso es lo que Dios nos comunica al
crearnos. Y es lo que nos cuesta trabajo asumir, o lo
que no gueremos vivir. Y los ejercicios son una
pedagogia para que
vayamos gueriendo vy
de hecho gqueramos
aceptar en nosotros el
don de la libertad de
Di nosotros
percibido primero
quizd como simple
plural: en cada uno de
nosotros, ¥ luego
como verdadero
colectivo, como un
nosotros-pueblo de

Y
LOS

Dios. En un

Dentro de mf{
chocaban las dos
dinamicas; la de

encontrar la voluntad
de Dios en las leyes,
reglamentos,

CoOsTumbores e
indicaciones concretas
la de ir
descubriendo mi

libertad en la de Dios.
Ir participando de la
libertad de Dios; ir
haciendo mia la
libertad de Dios como
regalo suyo. Y esto en
el mundo real en gue
vivimos comao
individuos y como
sujetos colectivos. No
alejado de ese mundo
hasta gque me tocara

Un articulo del P. Estanislac Lyonnet, Libertad
cristiana y ley del Espfritu, publicado en el primer
nimero de la revista francesa de espiritualidad
cHrisTus me dio la expresion de lo que yo ya habia
llegado a sentir, saber y persuadirme.

Cristo nos vino a liberar de la ley, ;De qué ley?
Lyonnet responde que se ha dicho que de la ley
judia, pero hace ver
que de toda ley. Que
la ley de Dios no es
propiamente ley. Y
el papel de la ley es
el del pedagogo, el
esclavo  encargado
de educar a los nifios
hacia la adolescencia
y edad adulta. La ley
nos

conduce hacia la
libertad de los hijos
de Dios..

prepara

Lo digo muy
rapidamente, pero
esa lectura armé

dentro de mi lo que
yo habia ido
sintiendo vy viviendo
desde hacia tiempo
sin formularmelo
con toda claridad.

Fue una
desmitificacion de la
autoridad para
ponerla en su lugar
Poco después el
Concilio Vaticano |
nos harfa wver gue
llegamos a conocer
la voluntad de Dios
de muchos modos y
no solo por medio
- ————de la autoridad.

recibir el envio hacla |Ew Ignacio de Loyola fundador de [a compafia de Jesis

él, cuando ya
estuviera preparado para afrontar cualquier reto de
la realidad al terminar la larga formacion.

Desde luego no fue un proceso corto ni que haya
comenzado muy pronto. Y aun después de
comenzado ¥ de que se fuera realizando dentro de
mi, tomé conciencia de él poco a poco, primero
confusamente y luego con claridad.

| Conocemos los
designios de Dios
escrutando los signos de los tiempos.

Y ahora las dos dindmicas siguen existiendo en la
Compaiia ya formada. Oposicién frontal algunas
veces, Y oposiciones no frontales, pues también
fuimaos aprendiendo que las leyes tienen limites, que
las hay meramente penales, que la epiqueya es la
virtud por la que se atiende en las leyes a su espiritu
mds que a su letra, que las leyes pueden dejar de
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serlo, que ningln legislador puede prever todo el
ambito sobre el que legisla, etc.

Mirando la historia de la orden encuentro que las
dos dindmicas han estado en ella de diversas
maneras por épocas y lugares. La impresién mas
general es que los jesuitas han sido los sacerdote o
religiosos como deben de ser, que cumplen muy
bien su papel. ¥ también los que han abierto
caminos y roto moldes. Figuras institucionales y
figuras carismaticas. Grupos institucionales y grupos
carismaticos

Puedo decir de ml que se dio el proceso de
comenzar en la obediencia natural y sencillamente
vivida en un ambiente separado del mundo y poco
problematizado para poco a poco después de un
tiempo irme haciendo duefio de mi mismo: el
proceso de buscar a Dios sélo mirando hacia arriba
en el campo de la autoridad, a irme integrando a mi
alrededor con los compaferos, amistades, entorno
social para ir encontrando a Dios y sus designios alli
también. PFroceso tensionante vy liberador. La
introyeccion de toda autoridad como norma dltima
del actuar me hubiera dejado nific toda la vida si no
hubiera sido cuestionada por la irrupcion del don de
la libertad de Dios en la libertad mia v de todos v
cada uno de los humanos, hijos de Dios. Hay
momentos en gue la libertad deslumbra tanto, que
guisiera uno que no existiera la ley, ninguna ley y
guedarnos en la anarquia. Pero la libertad es
también responsabilidad. Me atrevo a glosar la
famosa frase de Agustin «Ama, v haz lo que
guierasy, diciendo «5é libre y haz lo que quierass. Y
no es glosa sino equivalencia en cuanto que el don
de Dios es Dios mismo, Dios es amor gratuito y
libre.

mie

Se dieron en’'mi otros dos procesos que enuncio
rapidamente,

De vivir sin amistades a gozar de la amistad de
muchas personas, jesuitas y no jesuitas, mujeres y
varones, grandes y chicos. Lo cual ha sido una
fuente de grandes gozos y también tristezas por
compartir los dolores de otros y por las despedidas
cuando hay separaciones fisicas o cuando han
muerto. En los 40s se nos decia que como religiosos
jesuitas éramos hermanos, pero no amigos. Que
cuiddramos nuestros afectos para entregar todo
nuestro amor a Jesucristo, sin mermarlo dando parte
de nuestro corazén a otros amores terrenos. Pero
con el tiempo descubri que el amor no es una
cantidad que se disminuye cuando se da. Y que el
llamado de Dios es a amar como &l ama, en

gratuidad y libertad y sin limites en cuanto nos es
posible.

De saberme creatura a la que luego Dios quiso
regalarle el don de su gracia sobrepatural, a
saberme hijo de Dios por el mismo hecho de ser
creatura humana.

Una vez me senti muy licido explicando cémo es
es0 de que la verdadera es la vida
sobrenatural, frente a la cual la vida natural no vale
nada: s«La vida sobrenatural es la que procuramaos y
aumentamos o disminuimos y hasta perdemos con
los actos meritorios o demeritorios (y pecados) gque
hacemos bajo la guia y control de la fe. Y para esto
tenemos la vida natural, para hacer méritos, y por lo
que la fe nos dice nos conectarmnos con el mundo
sobrenatural. Podremos muchas virtudes
naturales, pero no valen absolutamente nada en el
mundo sobrenatural, como una superficie que v
cero en un mundo de tres dimensior
ver un cuadro que represente por ejemplo un
paisaje con muchas profundidades. Pero por mds
que lo parezca en la realidad es cero de
profundidad. Parecerd maravilloso, pero no es nada
Asi una gran virtud de filantropia por la que somos

vida

tener

es. Podemos

bondadosos con los demds, si por la fe no la
convertimos en caridad fraterna no  vale
absolutamente nada.s Hasta aguli mi ldicida

explicacion de como viviamos al principio la

relacién con lo sobrenatural,

Pero el Evangelio nos dice que si hacemos el bien
(dando de comer, visitando al preso...) al préjimo
seremas de Jesds el Sefior, sin necesidad de tener en
la conciencia que lo estamos haciendo por €l. Ahora
puedo referirme al pasaje de la descripcién del
juicio final (Mateo 25, 34 ss) v en él expresar que
vivimos la vida divina comunicada gratuitamente
por El al crearnos. Nuestra vida es amar.

Este proceso de creerme que vivia en la dualidad
del plano natural y del sobrenatural a reconocerme
como hijo de Dios, participante de su vida desde el
mismo comienzo y origen humanos, se dio en mi
como persona, pero fue también un proceso de mi
teologla. Y aprovecho esto para pasar a hablar de
mi como teélogo, de mi actividad.

2.- Cursé la teologfa durante los afios 1955 -1958
Los textos de teologia publicados en la sac por
profesores Jesuitas eran la guia de nuestro
curriculo. MNuestros profesores no eran meros
repetidores de esos textos, pero fundamentalmente
eran de la misma formacién y tendencia. Fielmente
escoldsticos, Muy pocos de nosotros entendiamos
alemdn, pero circulaban ya traducciones de escritos




de Karl Rahner y accediamos a traducciones al
francés; también lefamos autores franceses vy
belgas, pues si leiamos francés. Esto nos abria la
mente a otra teologfa, a otro método ademds del
estrictamente escoldstico; a examinar las cuestiones
sin haberlas prejuzgado ya en la misma definicién
de los términos. 5¢ me fue haciendo claro gue el
método escoldstico es un método de exposicion y
no uno de investigacion, ¥ nuestro estudio no debia
ser siguiendo el método de exposicién, si queriamos
investigar y aprender por nuestra cuenta y no sdlo
repetir lo de las clases o lo de los libros de texto.

Se nos abrian nuevos panoramas ademds de las
propuestas de nuestro teologado en el método vy
también en un planteamiento basico: el tratamiento
de las relaciones entre lo natural y lo sobrenatural.
Se dan estas relaciones desde la unidad entre el
orden de «creacibn «<¢on el orden de
salvacién-redencion. Y el mismo lenguaje cambiaba.
Se iban dejando esos términos de natural y
sobrenatural para hablar mds bien de la vida divina
en estas humanas creaturas, individuos v colectivos.
Esta corriente que ha recibido el nombre de «la
nouvelle théologies suscité sospechas y llamadas de
atencion por el temor de que estuviera negando la
gratuidad del don de Dios. La enciclica Humani
Generis puntualizd que no se puede afirmar que
Dios no pueda crear seres inteligentes sin que les
comunigue su misma vida

Varios de los tedlogos de esa corriente fueron
llamados por obispos como sus asesores teoldgicos
en el Concilio Vaticano Il ¥ su pensamiento
fundamentado en las
fuentes de la revelacion y ? :
en la tradicién primera de i

la Iglesia estda en el 1
trasfondo de los
documentos del Concilio.

Después de la licenciatura
en teologia vino el
doctorado en la
Universidad gregoriana de
Roma. Tenia ya la misidn
de ser profesor en el
mismo teclogado de
México donde habia hecho
la licenciatura, Yo concebia
esa mi futura tarea con la
ormulacién apredicar el
Evangelic como profesor
de Teologfan Me quedaba :i‘-"
claro que la ciencial
teoldgica estd al servicio de

la fe. Lo primero no es la ciencia y la erudicién sino
la fe vivida y comunicada.

Regresé a México y comencé mi labor de ensefianza
el 22 de abril de 1963, después de haber tenido la
fortuna de estar en Roma durante la primera sesién
del Vaticano II.

Tiempos de grandes cambios. Teniamos el reto de
reformar la ensefanza de la teoclogia para
responder a los signos de los tiempos. Asi busqué
junto con otros ensefiar con métodos activos de los
alumnos. Que aprendieran teclogia haciéndola. Fui
cambiando de ser catedratico a coordinador de
talleres de produccion. Como catedrético preparaba
lo mejor posible los temas que iba exponiendo
durante la mayor parte del tiempo con unos
minutos para resolver dudas. Comeo coordinador de
taller les sefialo a los alumnos una carga de lectura
apropiada al tema del dia y les pido que presenten
sus preguntas Yy comentarios y sobre eso
conversamos y discutimos. En momentos explico
supuestos o malos entendidos si la conversacién-
discusién lo postula, o doy informacién si veo que
les falta. Es un taller de produccidn en el que cada
uno aporta lo suyo. El profesor trae, ademas de sus
inquietudes, lo que sabe y su experiencia
acumulada, Taller de produccion y aprendizaje de
teologia, de ciencia al servicio de la fe.

Muestro cambio fue no sélo pedagdgico. También
epistemolégico. Los alumnos deberfan trabajar
pastoralmente para que comunicaran su experiencia
de fe y la teclogia que la expresa, la hace
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comunicable, y para que también se alimentaran de
la fe del pueblo. Fue una opcién epistemolégica en
el sentido de poner en practica que las realidades se
conocen cuando uno trabaja en ellas y de alguna
manera las Hdr'l')fDTI'I'IE].

La reunion episcopal latinoamericana de Medellin
(1968) impactd nuestra ensefianza. La opcidn por
los pobres configurd también nuestro teologizar. No
slo como un contenido que estudiar, sino sobre
todo el impulso a considerar la vida toda desde la
dptica de los pobres.

Después de los ajustes segln esas tres opciones, la
pedagogica, la epistemolégica y por los pobres,
vinieron varios afos en que se consolidd esa forma
de cultivar y comunicar la teclogfa en las clases,
seminarios, encuentros, escritos

¥ la teologia en relacién con el pueblo, con los
grupos mas en la base, pretendia también que fuera
seglin esas opciones. La teologia y la vida de las
iglesias se entrelazaron. S empezo a dar un
proceso del gue no se cayd en la cuenta al principio;
los tedlogos se hicieron pueblo y el pueblo se hizo

tedlogo. O matizando; los tedlogos se hicieron al
pueblo y el pueblo fue haciendo teologia a su
modo.

Los obispos y los tedlogos, cada quién en el papel
que les toca, asumieron el ser voz de los sin voz.
Para ello pastores y tedlogos nos dimos a la tarea
de recoger de los pueblos las narraciones de sus
experiencias  de Dios. Y despues las
sistemnatizdbamos y relaciondbamos con las fuentes
de la revelacion y con la teologia ya elaborada y les
devolviamos a esos pueblos «su teologias.

Por un buen tiempo ese fue el planteamiento hasta
que poco a poco nos fulmos percatando de que los
pueblos, y los pueblos pobres en particular, si
tienen voz. Sélo que no tenemos nosotros oidos
para escucharlfa. La conciencia de la diversidad de
culturas y de la necesidad del didlogo intercultural
nos —y me— fue acercando a recibir de los pueblos
pobres su experiencla de Dios como ellos la
expresan y hacer a un lado la postura de que sélo si
la expresan segun nuestros sistemas de organizar
pensamientos y de relacionarlos a nuestra manera
con las fuentes de la revelacion como nosotros las
comprendemos, solo asi es teologia. Como nosotros
la hacemos es teologia; como ellos la hacen es
teologia. Lo que sigue es el didlogo entre esas
diversas teologias, no para llegar a la tnica teologia
después del choque de todas, sino para que cada
cultura corrija y potencie la suya aprendiendo y
ensefiando a las otras.

Y esta es, como ahora me parece, mi etapa
teolGgica actual. No  desconociendo ni
descalificando las anteriores sino haciendo que la
teologia como la he hecho antes dialogue ahora en
plan de igualdad con otras teologias de otros
nuevos sujetos. Y superando la tentacién de imponer
las reglas del juego en la intercomunicacion, aunque
tampoco permitiendo que las impongan otros. El
didlogo debe abarcar también las condiciones y
modos del mismo dialogar. Quizéa habrd que
encontrar en cada didlogo el modo de hacerlo. Cada
guien ha de exponer a su modo su experiencia de fe
con su propia elaboracion y expresion, pero
teniendo en cuenta que se comunica con
diferentes y por tanto sin hacerse esotérico.

oiros

Con esto me expuse como jesuita ¥y como tedlogo,
mi persona y mi actividad. He ido mostrando
continuidades y quiebres. Cada uno de estos
quiebres ha significado dificultad interna primero
para discernirlo y asumirlo. Ayudas han sido los
amigos, pues mo fueron rupturas individuales, Y
después dificultades externas por buscar algo
desacostumbrado. En general se tiene miedo a lo
desconocido. A quien lo propone se le ignora,
cuestiona y ataca. El ambiente postconciliar fue
aliento a los nuevos vientos y apertura a lo
cambios. Una treintena de anos de primavera en la
que broto nueva vida

3.- Algunas reflexiones.
Reflexidn sobre la caridad en la pasividad

Toda la vida ha sido actividad y pasividad, dar y
recibir. No creo que sea tipica de la edad avanzada
la pasividad. Suceden cambios que
lentamente y por eso no se notan de pronto, comc
cuando va uno subiendo una ladera y de pronto ve
uno el paisaje hacia abajo y entonces cae uno en |a
cuenta que se estd arriba, en otro plano. Asi en la
vida. En un momento dado me veo en otro plano, a
pesar de que los cambios en el ser y en las
actividades van siendo graduales entre ruptura y
ruptura y estas mismas no parecen tales hasta gque
las miro desde este nuevo plano. Ahora sé que mi
papel es el de asesor y consejero desde la
experiencia acumulada y la historia vivida. La carga
de las decisiones y la responsabilidad de que los
asuntos marchen ya debe de ser de otros. Pueden y
deben pedir y escuchar el consejo de quienes los
hemos precedido. Un deber de ellos que nosotros no
hemos de exigir. 5i no lo hacen se privan de una
muy buena ayuda. A nosotros no nos toca
imponerles nada. Si nos hemos ganado autoridad
ante ellos intervendremos aportando experiencia,

vienen
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consejo e historia.
cidad

Mucho tendréd gue ver con la
que habremos tenido de hacer amistades
hecho los nuevos dirigentes
amigos necesariamente. Pero si
capacidad de esas  amistades
también nos habremos sabido

cap

acionales, De
nuestros
tuvimos la

niergenerac I".l.':-:lll."‘:.I

ganar | fr"",\i".l-'"'f'f:- Ii-"':' PErsonas -:',!E:' otras -:,'f_'nr_'r.'j-:i(_'lnl?s

cada vez seamos menos requeridos. Parece

muestran a los que loman
endencia a la autosuficiencia,
oca de autoritarismos en lo civil vy en
en niveles locales y mundiales, en lo
lo politico. Lo que observamos en
otros foros :iﬁ los poderasos con

tiempos

e Tl ST
QECIHIONES LU

Estamos en e
lo ecles
BCONGN

Seattle y

1as r-w.
1CO Y en

iuego gn

sus contraforos con protestas y propuestas da
cuenta de la tendencia autoritaria y ademds del

a y libertaria de muchos grupos
una incdgnita sobre las bases sociales.
Ya no nos toca a nuestra edad estar activamente en
505 movimi Pero si alentarlos v apoyarlos y
la historia v en lo posible ayudar a que
caucen los arrebatos juveniles sin reprimirios ni

a democrd

numanos y

entos

ordarles
en
suprimirlos.

Reflexidn sobre la paternidad-filiacién

mis
ncia
participo de
moao 50
En

que hubo fruto

muchos de
y la experie

vida
Reviven
Qmo J--'i.-.l;'.-'n.'l no

alturas de la
son abuelos

le la paternidad. (

A estas
coetaneos
tencia. A su
rperiencia de |a paternidad.
nia del sembrador que sabe

tengo la
parte es la

siembra,

pero no lo puede determinar ni
VEC

es me he sorprendido ante las
varios en distintas €pocas de
mi vida que me han dicho que su vida ha sido
otra desde su encuentro conmigo. Esto es, a mi
modo de ver, experiencia de paternidad

filiacion. Eso si nos referimos a individuos. La

experiencia de paternidad es a fin de
cuentas la de participar del amor de Dios
gue es gratuito, donacion que nada pide.

pide que lo amemos, no responde a que
hayamos amado. El es origen (y no
al) de todo amor. No nos amd para
amaramos ni porque lo habiamos
Y al comunicarnos su amor nos da
dmica de amar igual, en gratuidad, n
que nos amen ni porque nos han

¥ ésta es la verdadera paternidad.
que desligar a Dios del
y de Padre como suelen tenerlo los |
Y saber que Dios es
y de todo amor gratull:n v libre. En
es padre, madre, amigo, amiga,

nanos todos.

pring I"II

ese xr.'nrl-.lu

amante. El es amor. 51 nos amég,
todos los uno(a)s a los otrofa)s.
de recibir de Dios v
Fillacion-paternidad-filiacién

e la fe y el

amémonos
La experiencia

L8 r.«rnur':i.r_f}r un amor asi s ia

Reflexidn sobr temor vy obediencia a
Dios
Dios me relacioné mucha sencillez
Era la fe de mis papés. Su teologia
catecismo del F:'. Ripalda. 5i su
hubiera correspondido a sus teorias
teologicas, no habrian sido ndadosos y
carinosos que fueron junto con un gran sentido
comun. El temor a Dios ml como
discurso, pero no como realidad. A mi mama le
_:rn:'r_]um.; una de sus nietas que por qué hemos
de tener temor a Dios si nos ama. Y la
respuesta; «a lo gue le hemos de

d ND QUETET a Dios.»

Con
desde
era la

con
nino.

de|
practica
lo bo

gstaba en

fener temor es

sencillo vy

Y en toda me

vida
con Dios

mi 25 reacionar
sin aspavientos ha sido un
en las crisis de fe en cuanto que
y traiciones de los hombres, vy
uponia gque representaban a
repercutir en crisis de fe
pero luego se
humano tiene el

a roca firme
las desle:
de los que se
Dios, querian
Y de pronto lo eran,
.um..:r* en su IJ""'. P—.‘il'li_]_l'lr‘.
lugar de Dios H.ngn."c: absolu-
Los ajustes de Iz vejez

todavia el

yddes

= P e e
tamente

ninguno. 5On

para poner mas centro de la vida en
ese Dios-amor
siendo cada vez menos tomado en
nto dado seremos carne

decisiones propias; y aun antes, los no ar

comunicado, ¥ saber que va uno

cuenta, en un

mome de hospital, sin
"'-i':._||.'l"- ]
no aran
oirnos, en que ya somos viejos y chochos

| U
de Dios fue, es y sigue.d

Cercanos encontr ['!Il."f'Z,'Z:'.:-ZZI parg no

Pero
el amor
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Christus y los libros

«El futuro de la vida religiosa»

José M. Casiillo. El futero de la vida
religiosa. De los origenes a la crisis
acrual, Madrid: Editorial Trotma, 200%.
221 pp. 22 x 14.7 cm

Mo es la primera voz la de José Maria que nos
alerta sobre la crisis de la vida religiosa. Y no se
necesitan esas voces, porque los ojos también
descubren esa realidad. Ver que los conventos vy
casas religiosas se van vaciando porque los nue-
vos adeptos no cubren el nimero de los que van
muriendo o dejando ese estado de vida.

El autor bucea en los origenes de la vida
religiosa para comprender qué la generd y por
eso gué es lo que la podra hacer vigente en otras
circunstancias. Su interés no es sélo la vida reli-
giosa. Va mds alla hasta la vida de la iglesia y de
la sociedad, dado que la vida religiosa ha sido
tan determinante en la vida de la iglesia. «De
manera que sin exageracion de ningdn tipo, se
puede decir que si la iglesia tiene que afrontar
hoy serios problemas, en buena medida es por-
gue la vida religiosa estd metida en una crisis sin

j:le' ?

ce-

i

1Hﬁﬁu

No seguiremos aqui todo el desarrollo del libro.
Esta es una invitacidn a leerlo todo con deteni-
miento y ponderacion, no para simplemente
aceptar sus propuestas, pero si para tomar y re-
flexionar sobre esa problemética y buscar res-
puestas.

Termina el libro con tres preguntas. Y son las
gque ahora destacamos:

1. jPuede hacer algo verdaderamente eficaz,
para modificar el sistema injusto y violento
en que vivimos, una institucion gue vive
integrada en ese sistema?

La pregunta es muy seria. La vida religiosa
nacié con quienes se salieron del sistema
econdmico y social y por eso escogieron el
desierto. Y es un hecho que la vida religiosa
actual esta integrada en el sistema econdmico
y social.

2. jDebe ser nuestra preocupacion fundamental
ver como seguimos manteniendo lo que
venimos haciendo o no seria mas iluminador
y estimulante ponernos a buscar en serio otra
forma de vivir y también otra forma de ser
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en este mundo que nos ha tocado vivir?




Muy légico que sea preocupacién de los
superiores y dirigentes de las obras de los
religiosos la de que esas obras sigan. Pero
eso a la mejor distrae toda la atencidn para
no pensar mas que en el obrar, en el ser de
los religiosos y de sus obras.

3. Qué hacer de inmediato y mientras la vida y
el paso de los afios no nos vayan aclarando lo
que tenemos que hacer?

No es féacil por el sobrecargo y apremio de
los asuntos ordinarios que se encuentre el
espacio humano y el sosiego para entrarle a
los problemas de fondo que nos plantea hoy
la crisis de la vida religiosa.

«Las ordenes religiosas»
Su mision en un futuro proximo como

testimonio vivo del seguimiento de
Cristo

En 1977 Juan Bautista Metz se ocupd del tema de
las érdenes religiosas con el subtitulo: su misién
en un futuro proximo como testimonio vivo dell

sequimiente de  Cristo. Pronuncié  una
conferencia ante los superiores mayores de
Alemania. Quiso destacar lo gque para los

religiosos tocaba a partir del documento del
sinodo alemdn de los obispos. «Muestra
Esperanza. Una confesién de fe para la época
actuals,

Johann Baprist Merz. Las Ordenes
religiosas. Su mision ev un  fururo
proximo como Testimonio  vivo del
seguimiento de  Cristo. Barcelowa:

Editorial Herder, 1978. 121 pp. 19 x 12
c™.

Todo cristiano es un seguidor de Jesis. En las
drdenes religiosas se pretende el seguimiento
radical , y eso es lo que las constituye. Sus
miembros son verdaderos cristianos. aTodo
cristiano estd llamado al seguimiento. Pero la
actual situacién eclesial requiere un empujon,
una especie de shock en direccion al
sequimiento. Y ;de ddénde ha de venir este
empujén radical, si no es de las ordenes?s...[las
érdenes religiosas] son, al mismo tiempo,
correctivos, una especie de 'terapia de shock del
Espiritu Santo’ para la gran Iglesia. Proclaman la
radicalidad del evangelio en wuna Iglesia
amenazada del peligro de excesiva adaptaciéns
(P4g. 104)

Metz hace muchas mas preguntas que Castillo.
Mo las vamos a transcribir todas. Aqui sdlo
algunas en relacion con lo gue acabamos de
citar:

«iDénde se muestra hoy la tensién, necesaria vy
fecunda, el antagonismo vital entre drdenes y
gran Iglesia? jDonde estdn hoy las tensiones que
marcaron los orfgenes de casi todas las érdenes
religiosas? ;No se han situado estas dérdenes, en
el tiempo transcurrido desde su fundacidn,
demasiado en aguel 'centro' en el que todo se
equilibra ¥ se modera; no se han acomodado en
cierto modo a la gran Iglesia y se han dejado
como cercar por ella? jDénde esta hoy aquella
capacidad de shock intraeclesidstico de las
ordenes?s

26 afios separan los dos libros. Y sus preguntas
son semejantes. Con una diferencia, parece. Metz
pregunta en el presupuesto  de  que
fundamentalmente la drdenes si cumplen en
general su rol profético que las tensiona con la
gran Iglesia, aungue es bueno cuestionar si de
veras lo hacen. Castillo asiste a una crisis de la
vida religiosa y sus preguntas eguivalen a I|a
disyuntiva: o las drdenes y congregaciones
religiosas vuelven a ser proféticas o ya no tienen
nada que hacer en el futuro.
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La Palabra a fondo

Misidm por la Frareanidad encargd lo de cua-
resma v domingo de pascua a Sebastidn Mier
y los domingos después de pascua al eguipo
pastoral de Cuernavaca, cownstitvide pom
lost Luis Calvillo Esparza, Iguacio Manrtines

Espinoza v Angel Sanchiéz Campos.

En el tiempo de cuaresma la liturgia invita de
modo especial a que profundicemos nuestr

Esta ha de significar no
quitar la cizafia, tambié
incrementar el trigo. Asi conviene dar u
tiempito mas largo de reflexi6n personal (de
2 a5 minutos) entre la invitacidn al acto peni-

conversion,

solamente sino

tencial y la recitacion comin del pedi
perdon. En esa invitacién sugerimos ir
revisando diversos aspectos de nuestra vida
para descubrir en ellos tanto la cizafia coma
el trigo; la cizafia para pedir perdon y tratar
trigo para agradecerlo e
intentar aumentarlo. La invitacién a revisar

la vida es para

de corregir, el

hacerlo brevemente en la
misa misma y con méis amplitud en algunos
momentos a lo largo de la semana. Los aspec-
tos de la vida pueden ser: trabajo, oracidn, fa
milia, iglesia y sociedad.

Luego retomamos esos mismos aspectos en
cuatro partes de la misa: 1 para pedir perdén
al imicio 2 para incluir algunas peticiones al
respecto en la oraciéon de los fieles 3 para
subrayar ese aspecto al darnos la paz 4 para
una accion de gracias después de la comunidn.

29 Feb 2004:
1er Domingo de cuaresma
Dt 26, 4-10 Rom 10, 8-13 Lc 4, 1-13

Monicién antes de las lecturas:

En el tiempo de cuaresma hemos de disponer-
nos de modo especial para la conversién conti-
nua que siempre necesitamos. Ese es el simbo-
lismo del retiro y la oracién de Jesis en el de-
sierto. La primera lectura nos invita a una acti-

Mision por la fraternidad

tud de confianza al recordar el amor de Dios a
su pueblo y los beneficios que le ha
concedido, la segunda dirige esa confianza ha-
cia un deseo de alcanzar la salvacion que Dios
nos ofrece y el evangelio nos advierte contra
las tentaciones que pueden desviarnos de ese

caminao.

Sugerencias para la homilia:

son una invitacion a
desviarnos del camino que Dios nos sefiala.

Las tentaciones
Dios nos seifiala el camino del amor. Las tenta-
ciones nos invitan al egoismo, a veces de una
manera méds burda como robar o matar; pero en
de un modo mis
diciéndonos que el pan y el poder son bienes
necesarios, y haciéndonos pasar de ahi al

muchas ocasiones sutil




deseo de acaparar los bienes e imponer
nuestra voluntad arbitrariamente sobre los de-
mis. Para hacernos esta invitacién desviada no
se nos aparece un diablillo, sino que la encon-
tramos en las tendencias de nuestro corazdn y
en ¢l ambiente social. Asi en nuestros dias,
nuestro ambiente y en particular la televisidn
nos inclinan a tener mas a consumir mis y con
mayor lujo y a sentirnos mds que los demis
(«totalmente Palacio=).

Jesiis, reconoce que el pan (la justa

satisfaccion de las necesidades materiales) es
sefiala otro

necesario para vivir; nos

camino para ser felices: escuchar y realizar la

!'I[" I

palabra de Dios. Esta palabra nos convida a
otra actitud y nos recuerda que hay otro Pan.
La actitud cristiana no es acaparar el pan o in-
cluso despojar de él a los otros; sino
compartirlo. Asi en la oracién que Jesiis nos
regald nos ensefia a pedir el pan no mio, sino
nuestro: que tengamos si los bienes necesa-
rins (vivienda, alimentos, salud, educacitn...)
pero compartiéndolos con los demds, de modo
particular con los més desprotegidos.

Jestis sabe ademds que nuestro corazom es
débil y que muchas veces le faltan fuerzas
para vencer ¢l egoismo, la envidia, el miedo,
etc. Por eso nos deja tambiém el alimento
espiritual de su propio cuerpo, el pan de la Eu-
caristia. No como un premio para los que se
portan bien o simplemente para que lo
sintamos bonito en nuestro interior; sino para
que aprendamos a amar y compartir con la

misma generosidad y valentia con la que lo

hizo b

7 Marzo 2004:
o de cuaresma

22Domin

Gn 15, 5-12,.17-18

Flp3,17-4,1 Lec9, 28-36

Monicién antes de las lecturas:

Dios ha querido hacer una alianza con su pue-
blo para regalarle la verdadera liberacion. La
alianza

lectura recuerda la

Abraham, padre del

primera nos

celebrada con pueblo

israelita y el evangelio hace alusion a las reno-
vaciones de esa alianza mediante Moisés y los
profetas y nos recuerda algunos aspectos
importantes de la realizacién definitiva en la
persona de Jesucristo. La segunda lectura nos
invita a seguir el ejemplo de guienes han sido
fieles al Dios de la alianza v a evitar lo que

nos aparta de ElL

Sugerencias para la homilia:

Esta manifestacién especial de Jesas a los
apbstoles junto con Moisés y Elias significa la
continuidad y renovacion de la alianza de Dios
con su pueblo. Moisés y Elias son dos de los
principales personajes que colaboraron con
Dios para dar a su pueblo la liberacion y la es-
peranza durante la primera alianza, y por eso
aparecen de nueve para recordarnos la
fidelidad de Dios que esti realizando una
alianza aan mds profunda por medio de su
mismo Hijo: Jesucristo nuestro Hermano Ma-

yor.
Dado que a esta nueva alianza se oponen los
poderosos del pais que desean mantener sus
privilegios, que no estin dispuestos a
renunciar a ellos para vivir la fraternidad,
Jestis prevé que va a padecer la persecucion y
la muerte. Por eso se manifiesta con esta clari-
dad a sus ap6stoles para fortalecerlo en la fe y
prepararlos para los momentos dificiles.

También nosotros tenemos muchos momentos
de sufrimiento y de lucha ardua en nuestra
vida personal ¥ como comunidad. ¥ por eso
también Jesds se nos sigue manifestando a no-
sotros que hemos de ser sus apéstoles en la ac-
tualidad. Se nos manifiesta de distintas mane-
ras, y lo podemos reconocer si tenemos fe,
atencién y cuidado. Una de esas maneras debe-
rian de ser las misas, las eucaristias. Pero -co-
mo acabamos de advertir- es necesario partici-
par en ellas y realizarlas con fe, atencidon y cui-
dado; de modo que no sean tan sbélo una
obligacién que cumplimos, sino un verdadero
encuentro con Jesis y con los otros hermanos.
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Y asi podemos preguntarnos jcudles maneras
de celebrar la eucaristia nos han ayudado mas
a nosotros para sentir este encuentro con nues-

tro Hermano v los hermanos?

Ahora bien si hemos experimentado en la misa
la manifestacion de Jests y la comunidad, ello
debe impulsarnos a vivirlo también en todos
los ambitos de nuestra vida, y hoy vamos a in-
sistir en la construccion de una economia soli-
daria, en la que no cada uno se rasca con sus
ufias para tener vivienda, alimentos y trabajo;
sino que nos echamos la mano también en eso
en la medida de nuestras posibilidades.

14 Marzo 2004:

3er Domingo de cuaresma

Ex,1-8.13-15 1 Cor 10, 1-6.10-12 Lc13,1-9

Monicion antes de las lecturas:

La semana pasada recordibamos como Dios ha
querido hacer alianza con toedos nosotros que
somos su pueblo y el evangelio aludia a la
llevada a cabo por medio de Moisés. Ahora la
primera lectura nos presenta de lleno un mo-
mento importante de ella. La segunda lectura
nos advierte que no basta estar inscritos en la
lista del pueblo de Dios, sino que es necesario
vivir conforme a las exigencias amorosas de la
alianza y Jesds en el evangelio nos insiste en
la necesidad de producir frutos en el amor y la

justicia.

Sugerencias para la homilia:

En toda vida tenemos la dimensién personal y
la colectiva, y asi en la vida cristiana Dios nos
llama a ser hijos suyos y también pueblo suyo.
Hoy nos vamos a fijar mas en este llamado de
Dios a convertirnos en su pueblo. La lectura
del libro del Exodo nos recuerda una y otra
vez que nuestro Padre-Madre conoce la condi-
ciones de esclavitud en las gque vivimos, la
mas refiere a la

descripcion expresa se

situacion de los israelitas

hemos de referirlo también a nuestras circuns-

en Egipto; pero

tancias actuales.

La carta de los obispos mexicanos del afio 2000
nos seftala varios aspectos de esa esclavitud
actual, entre ellos vamos a fijarnos hoy en tres:
por una parte hay sectores de poblacién gue
aian viven en una tremenda miseria tanto en el
campo como en la ciudad, y por otra el estilo
imperante de la economia, las grandes tiendas
y la televisidn nos invitan consumir cada vez
mis todo tipo de productos; y junto con esto
ha aumentado la dificultad para tener un buen

empleo.

La semana pasada mencionibamos a Moisés, y
la primera lectura de hoy nos recuerda precisa-
mente como Dios lo llamé para ser un lider
que ayudara a su pueblo a organizarse a fin de
caminar hacia su liberacion. También nosotros
hemos recibido un llamado en esa linea --aun-
que tal vez no del mismo tamafio-- para dar
colaboracién. Y
conectar el
preguntarnos

nuestra agui hemos de

del

rendido el fruto gque

pasaje evangelio ¥
Jhemos
nuestro Padre y su pueblo esperan de nosotros
o hemos sido +vid infecunda? Y nuestra
respuesta ha de ser a la vez realista y sincera:
quizai por

talento recibido, gquizd hemos rendido un mo-

de plano enterramos miedo el
desto treinta por uno... Y entonces volvemos a
preguntarnos ;no tengo y tenemos capacidad
para producir méds? Y jqué podemos hacer para

lograrlo?

Como lo hemos hecho en los domingos
anteriores, conviene que también ahora revise-
mos nuestra manera de vivir la eucaristia.
Muestra asistencia a misa puede ser el abono
que estemos recibiendo para ver si ahora por
fin producimos el fruto anhelado; pero no es
algo que funcione automidticamente, que baste
con que estemos presentes y ya cumplimos.
Hemos de revisar si de +veras nos esti
impulsando a vivir mis plenamente nuestra fe
en Jesiis en todos los dmbitos de nuestra vida
¥, en esta ocasion, si en particular en estos as-
pectos de la economia de nuestro pueblo pode-

mos hacer mas.




21 Marzo 2004:

42 Domingo de cuaresma

Jos 5,9-12 2 Cor 5,17-21 1Lc 15, 1-3. 11-32

Monicion antes de las lecturas:

La primera lectura nos presenta otro momento
de la alianza de Dios con su pueblo, ahora me-
diante Josué: es el momento de la entrada en la
tierra prometida, cuyo rendimiento va a reque-
rir la colaboracién fraterna de todos. La
segunda lectura insiste en la necesidad de esta
para
reconciliacién entre nosotros sea mas efectiva
¥ Jests nos recuerda con tierna elocuencia los

rasgos de nuestro Padre, el Dios de la alianza.

colaboracidn fraterna que la

Sugerencias para la homilia:

Seguramente ya hemos escuchado este pasaje
del evangelio muchas veces y hasta nos lo
sabemos casi de memoria; pero no se trata
tanto de conocerlo, sino de vivirlo. Y asi
hemos de preguntarnos si verdaderamente cre-
emos en la inmensa misericordia de nuestro
Padre, si tenemos confianza en que El nos per-
donard cuando le hemos fallado, si creemos
que su amor es mas grande que todas nuestras
miserias, si confiamos en que El es capaz de
darnos las fuerzas que necesitamos para levan-

tarnos y seguir luchando...

Y todo esto no solamente para nosotros, sino
también para nuestros deméis hermanos; por-
que, si no, seguramente estaremos cayendo en
la actitud del hermano que no era capaz de ha-
cer fiesta junto con su Padre por el regreso del
descarriado. ;Sabemos perdonar, ofrecer otra
oportunidad a quien nos ha fallado? Cabe acla-
rar aqui gue no es lo mismo perdonar que se-
guir soportando los abusos de quien no tiene
intencitn de cambiar. Frente a los abusos tene-
mos que aprender a ponerles un alto, de la ma-
nera mds eficaz posible: Pero hemos de tender
la mano a quien
esfuerza por corregirse, aungue no lo logre a

reConoce su e€error y s

la primera,

51 en este examen descubrimos con sinceridad
gue nuestras actitudes no son las que desea Je-
slis para sus seguidores, entonces serd impor-
tante que aprovechemos nuestra participacién
en esta eucaristia y en particular el momento
de la comuni6n para pedirle a Jesis que nos dé
un corazén semejante al suyo. Si necesitamos
Dios
confianza vy

suficientemente en

recibir la misericordia de que nos

devuelva la
detenernos

autoestima,
ello. Si
necesitamos comunicar esa misericordia hacia
los demds buscar los medios mds eficaces para
realizarlo no s6lo de manera individual; sino
mejor en organizacién lo méis amplia posible.

28 Marzo 2004:
o de cuaresma

52 Domin

Is 43,16-21 Flp 3,7-14 Jn 8§, 1-11

Monicion antes de las lecturas:

La primera lectura nos presenta un nuevo mo-
mento de la alianza de nuestro Dios con noso-
tros, su pueblo; ahora en la dificil época en la
que
segunda lectura nos recuerda la excelencia de

nuevas esclavitudes lo afligian. La
la nueva alianza realizada en Cristo Jests y

nos confiesa cimo Pablo encontré en ella
nueva luz e impulso vigoroso. El evangelio
nos presenta al vivo rasgos fundamentales de
ese Jeshs de quien Pablo escribe con entusias-

mao.

Sugerencias para la homilia:
En el evangelio de este domingo volvemos a
encontrar en Jesfis las mismas actitudes funda-
mentales de hace ocho dias: confianza enorme
en el perdén que nuestro Padre desea otorgar-
nos e invitacién a saber igualmente perdonar.
Encontramos incluso algunos detalles que lo
hacen afin mds profundo. En la paribola del
hijo prodigo, Jests propone una comparacion
hermosisima que mnos revela el inmenso
corazén del Padre; frente a la pecadora encon-
misma

tramos a Jesis mismo ejerciendo esa

misericordia. Y con ello superando

dura ley de Moisés vy

expresamente la
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poniendo de manifiesto la hipocresia del «he-
rmano enojado» que no sabe perdonar. Y ade-
mds nos da un ejemplo de que perdén no

5ignlfica tolerancia de abusos.

Estd bien la prohibicién del adulterio porque
causa un gran dafio a la familia; por eso Jestis
le dice a la pecadora perdonada que ya no
peque mas. Pero también pone Jestis de mani-
fiesto la excesiva dureza de la ley de Moisés y
la hipocresia de quienes pretenden aplicarla
contra una mujer indefensa sin caer en la
cuenta de que ellos mismos son pecadores y
que no se tratan con la misma dureza.

En este mismo sentido hemos de entender los
pirrafos de la carta de Pablo a los filipenses
que hoy leimos. El exfariseo Pablo estuvo apli-
cando la dureza de la ley de Moisés contra los
cristianos que seguian a Jesis; pero tuvo la
apertura de corazbén para acogerse a la miseri-
cordia de Dios manifestada en Cristo y
entonces todo lo anterior lo considerd sin va-

lor.

Una adecuada participacién en las distintas
partes de la eucaristia (penitencia, palabra,
ofertorio, memoria de la Cena, comunibn...)

deberia impulsarnos a una continuada conver-

sion de este estilo: apertura a la misericordia
divina, para recibirla y para comunicarla.

Y =como hemos de insistir repetidamente- no
sé trata de comunicarla tan sélo en la celebra-
cion eucaristica; sino de ahi llevarla a toda la
vida.

4 Abril 2004: Domingo de Ramos

Lc19, 28-40 Is50,4-7 Flp2, 6-11 Lc 22, 14-
23, 56

(Nota: en este domingo sugiero una monicion
mas larguita que ayude a una mejor escucha
de la lectura prolongada de la pasién, y una

homilia breve que tome eso en cuenta.)

Monicion antes de las lecturas: Ya acabamos
de recordar como Jesds entrd en un burrito a
Jerusalén como Mesias enviado por Dios para
la alianza definitiva, lo seguimos teniendo
presente  en donde
comenzamos a adentrarnos de nuevo en el mis-
terio de su pasion. Las tres lecturas se refieren

esta celebracion

a ella. Isaias sefiala ese rasgo sufriente de los
servidores del Dios del amor y la justicia,
Jestus lo realiza plenamente en fidelidad a la

misién que le confié su Padre de anunciar su




misericordia y denunciar las
opresiones, y Pablo Ilo

comunidad primitiva como el camino para

injusticias y
recuerda a la
participar de la resurreccién. Al recordar
cudnto nos amd Jesis solidaria y agradecida-
mente tengamos también en nuestro corazén a
guienes hoy siguen siendo victimas de la

injusticia.
Sugerencias para una breve homilia:

Ya antes de las lecturas recordibamos el
sentido de la pasién y muerte de Jesas: «fidel-
idad a la misi6én gque le confié su Padre de
anunciar su misericordia y denunciar las
injusticias y opresiones» en un mundo en el
que los poderosos no estin dispuestos a cesar
sus abusos en contra de la gente desprotegida,
sino mds bien a eliminar a quien se oponga a
sus injustos intereses. Jests lo realizé con
amor generoso y valiente, que el acompafiarlo
hoy ¥y
fortalezca para reconocerlo y servirlo en todos

sus hermanos que hoy siguen padeciendo

a lo largo de toda la semana nos

hambre, sed, soledad, esclavitudes...

8 Abril 2004: Jueves Santo

Ex12,1-8.11-14 1 Cor 11, 23-26 Jn 13, 1-15

Monicion antes de las lecturas:

Las lecturas de hoy nos recuerdan que es

importante celebrar sacramentalmente la
liberacién que nuestro Dios nos ha otorgado
para que ello nos ayude a continuar colaboran-
do con ella en nuestra vida diaria. La primera
lectura se refiere a la cena del cordero pascual
entre los israelitas, la segunda a la eucaristia
entre los seguidores de Jests y el evangelio
nos sefiala la necesidad de vincular los sacra-

mentos con el servicio.

Sugerencias para la homilia:

A lo largo de toda su vida Jesis nos ha ensefia-
do distintas dimensiones del amor. Desde su
nacimiento, en su nifiez y juventud ocultas,
curando enfermos, expulsando demonios, ali-

mentando multitudes, denunciando todo tipo
de injusticias y opresiones... El jueves santo,
un dia antes de afrontar su pasién y muerte,
insiste en el servicio sencillo y cotidiano y nos
deja su cuerpo y sangre como alimento y bebi-
da. Todos ellos estrechamente relacionados en-
tre si; no como si pudiéramos escoger uno y re-

legar los otros.

Esto hay que advertirlo en particular en
referencia al sacramento del cuerpo y la sangre
de Cristo Jestis, porque ha sido y es muy
comiin presentarlo de una manera parcial. Es
una verdad de fe que este sacramento constitu-
ye un regalo sumamente especial que Jesds
nos ha dejado; pero ello no significa que
pueda suplir las otras dimensiones del amor.
Como si dijéramos: hay dos caminos para creer
en Jesis, uno es aceptar con fe su presencia en
la eucaristia y acercarse a comulgar, y otro en-
contrarlo en el amor fraterno («dar de comer al
hambriento...»). Los dos caminos son insepara-
bles. Jesiis no dijo «éste es mi cuerpo y ésta mi
sangre; ahora vengan y adérenme agui y ya no
se preocupen por los demds»; sino «mi cuerpo
y mi sangre serdn entregadas por ustedes»,
invitindonos asi a entregar también nuestra
vida en el servicio a los hermanos como Jesds
mismo lo simbolizé al lavar los pies de sus
discipulos y mandarnos que siguiéramos su
ejemplo.

Entonces si en todas nuestras misas y en parti-
cular en la eucaristia del jueves santo, admira-
mos el inmenso amor que Jesiis nos ha tenido
al punto de dejarnos su persona
(«cuerpo y sangre») como sacramento y se lo
todo

también hemos de pedirle que al comulgar con

misma

agradecemos con nuestro corazom,

él transtorme ese corazdém nuesiro que adn
tiene mucho de egoista, envidioso, mezquino,
miedoso, selectivo, injusto.. y nos vaya
conformando un corazén semejante al suyo
que sabe amarnos a todos, incluso a sus enemi-

EOS.
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Introduccion General a la Pascua

El tiempo Pascual es el mas antiguo, Desde el si-
glo VIIT hasta antes del concilio Vaticano [T se
componia de 56 dias, incluyendo la octava de Pen-
tecostés. Con la Reforma Litdrgica recupert su
sentido y tiempo original de cincuenta dias exac-
tos. En los primeros siglos se le conocia como
Quinguagesima, Quinguagesima paschalis, (Cincuente-
na pascual) o laetitiae (de la alegria) o, sencillamente,
Pentecostés. Esta altima expresidn, originada a
partir del libro de los Hechos de los apdstoles 2, 1,
le da un nuevo contenido a esta fiesta judia, fiesta
agricola o de la cosecha. Con el tiempo, esta fiesta
se transformd en la fiesta de la manifestacidon del
Seiior en el Sinai. Dios establece una Alianza libe-
radora con su pueblo. La espiritualidad de este
tiempo estd marcada por la caridad. Asi la Misidn
por la Fraternidad quiere ayudar a dejarnos con-
ducir por el espiritu propio de este tiempo, expre-
sado en el lema: Servir v compartir en la mesa y en la
Misa.

Vivimos cincuenta dias de gozo como si se tratara
de un solo dia. La Pascua de Cristo no sélo es el eje
central del afio litGrgico sino de toda la vida cris-
tiana y, por lo mismo, de la vida sacramental de la
Iglesia. Seria una buena catequesis para la comu-
nidad el hecho de realizar la celebraci6n de todos
los sacramentos en este Hiempo: 1° Bautismos (sus-
pendidos durante la Cuaresma); 2° Primeras Co-
muniones; 3° Confirmaciones; 4° Sacerdocio; 5°
Matrimonio; 6° Uncién de enfermos ;: 7° Reconci-

liacién y 8° Reunidn de toda la Iglesia parroquial.

11 Abril 2004;

Domingo de Resurreccion
Hech 10, 34. 37-43 Col 3, 1-4

In 20, 1-9

Monicién antes de las lecturas:

En este tiempo pascual las lecturas quieren
ayudarnos a comprender y vivir el sentido de
la resurreccion de Jesis. El discurso de Pedro
en el libro de Los Hechos nos hace ver la conti-

nuidad entre toda la vida de Jesfis, su muerte y
su resurreccion, y el testimonio que hemos de
dar sus seguidores, la carta de Pablo insiste en
este dltimo aspecto y el relato del evangelio
nos invita a recuperar la fe en la experiencia
de Jesis resucitado.

Sugerencias para la homilia:

Celebramos hoy, después de la pasion vy
muerte de Jesias, la victoria de su resurreccidn,
pero hemos de aclararnos mas ;qué significa
que Jesis haya resucitado? ;Qué nos dice de

Jests mismo? ;Qué nos dice de nosotros?

Durante su vida Jesis luché por el reinado de
Dios, confié en su Padre, trabajo por la
fraternidad entre los seres humanos, combatid
la injusticia, proclamé la verdad, etc. Pero los
resultados no siempre eran los esperados. De
modo que podria dar la impresién de que se
trataba de esfuerzos indtiles. Mias aln de un
equivocado. Lleno de propdsitos
hermosos, pero al fin y al cabo equivocados.

camino

La resurreccién de Jesds viene a mostrarnos
que su camino es el acertado, el que conduce
al Reino. Que el Reino no es tan s6lo un suefio
atractivo, sino una realidad que Dios quiere
hacernos posible. Que a pesar de todas las apa-
riencias en contrario, el amor no es iniitl, la
lucha por la verdad y la justicia no son en
vano, etc. Mis aiin la resurreccién de Jesias nos
muestra que ese hombre extraordinario, sin
dejar de ser humano y hermano nuestro, es al
mismo tiempo Dios. Que la vida que &l mismo
vividé v a la cual nos invita, no es meramente
humana; sino, al mismo tiempo, divina. Que
Dios, el tres veces santo, ha querido hacerse
presente en nuestra vida, en nuestra historia.
5i la imagen de Jesds mds comin es la que lo
representa crucificado, ella nos recuerda lo
grande de su amor en su entrega y lo grande
del pecado y de la injusticia que fueron
capaces de arrancarle la vida. Pero Jesis es
también el resucitado, el que vencié a la
muerte y el pecado, Aquél cuyo amor, después

de haber entregado la vida, la recupera triun-




fante. No es un amor derrotado, sino victorio-
&0,

Sin embargo la victoria de Jesucristo sélo es
perceptible en la fe. Es una victoria cierta,
pero no del todo evidente. Es una victoria que
fundamenta nuestra esperanza, pero que re-
quiere de nuestra fe.

(Alcanzamos a creer en la resurreccién, en el
triunfo de Jesucristo? ;Creemos que su amor
no silo fue grande para impulsarlo hasta
entrega total de su vida, sino mds aan para de-
volverle la vida de una manera definitiva?
(Confiamos en el amor que Dios nos tiene y
que se manifiesta sobre todo en Ila
resurreccién de JesGs ;Le da esta resurreccibfn
esfuerzos diarios y a

sentido a nuestros

nuestras luchas?

8 Abril 2004: 22 Domingo de Pascua

«Yo soy el que vives

Introduccion

Si les congresos eucaristicos nacieron para
comunidad a centrarse en la
litiirgica, y mno obstante se
quedaron en la mera devocién; este afio, con

ayudar a la
celebracifn

motivo del 48 Congreso Eucaristico Internacio-
nal (Guadalajara, octubre 10-17), podriamos
aprender a celebrar la Eucaristia.

Hechos 5, 12-16; Salmo 117; Apocalipsis 1, 9-
11. 12-13. 17-19; Juan 20, 19-31

lluminacion

La resurreccibn de Jesds no hizo de los
discipulosfas una iglesia perfecta, sino una co-
munidad de gente honesta, gque inicié un
aprendizaje de ser gente resucitada y gente re-
sucitadora. Los cinco versiculos del texto de
Hechos constituyen uno de tantos resiimenes,
digamos, fotogrificos del perfil de la comuni-
dad habitada por el Espiritu de Jesds. Si los le-
yéramos separados de los textos que los prece-
den, tendriamos una visién perfeccionista,

triunfalista y, por eso, falsa de la comunidad.

Convendria, entonces, tener presente que los
versos 4, 32-37, son la presentaciéon luminosa
de una comunidad de participacién de bienes
que tiene también, como su contraparte de
sombras, en 5, 1-11, el episodio de la pareja
tramposa de Ananias y Safira. El texto es muy
honesto: en la comunidad de resucitados/as
habia luces y sombras; gente recta, como
Bernabé de Chipre, y gente torcida, como la

susodicha pareja de esposos.

El Espiritu del Resucitado no suprime las con-
tradicciones; capacita a los/as creyentes para,
precisamente a través de ellas y no a pesar de
ellas, hacer bondad esencial
inherente al visitado por la
Gracia. Por eso, en nuestro texto, vemos a los
apfstoles de Jesis, los mismisimos que otrora

relucir la

ser humano,

se habian mostrado, en su compafiia fisica, co-
mo timoratos, amantes del poder, incrédulos,
siendo ahora transmisores generosos de la
fuerza de Jesds, resucitadora de la dignidad
del pueblo. Al autor de Hechos le interesa
mostrar a Pedro casi como calca de Jesis, el ha-
cedor del bien y liberador de oprimidos. Asilo
dird Pedro, en 10, 38, definiendo a su Maestro:
«Dios ungit con el Espiritu Santo y con poder
a Jestis de Nazaret, y ... éste anduvo haciendo
bienes y sanando a todos los oprimidos por el
diablo, porque Dios estaba con él.» Quien se
deja resucitar por Jests se convierte en fuente
de sanacion-liberacion. La
resurreccion desencadena un proceso de com-

abundantisima

partir salud-liberacién-salvacién a raudales.
Tanto asi que inclusive la sombra, y no sélo la
luz, de los humanos, visitados por la Gracia,
recrea a quien ha caido.

El texto de Apocalipsis nos muestra a Juan,
otro discipulo de Jesis, en la postracién del
cautiverio y del exilio, hablindoles a otros/as
en la misma situacién, siendo tocado por la vi-
rica en simbolos, del Resucitado,
«semejante al Hijo del Hombre», siendo tam-
bién revestido de la mision de revelar por

gifn,

escrito «las cosas que has visto, y las que son,
y las que han de ser después de estas.» La
clarividencia profética es don concedido por

740



740

Jesis a quienes han compartido su
sufrimiento. Del sufrimiento de la prisién y
exilio en Patmos, como de su cuna, se levanta
la misién profética del pueblo que sufre. Juan
es modelo de aquella alqguimia que hace que el
dolor se transforme en dignidad e inocencia,
transformadoras a su vez de la historia. A esto
dias,

«gmpoderamientos del pueblo oprimido como

s8¢ le llama, en nuestros

sujeto de transformacién de la historia.

El texto de Juan insiste en que la resurreccitn
de Jesi(s tiene un lugar privilegiado para su
reconocimiento y acogida, a saber, las llagas
del (de los y las) crucificadosfas. Pero, claro,
hay diferentes maneras de tocar llagas. Tomas
las queria como pruebas para creer; Jesls se
las ofrece como el camino que él siempre
habia anunciado como el fGnico apto para
resucitar. Las llagas no dan certeza racional,
dogmaitica; son lugar para dejarse tocar por la

Gracia resucitadora del Dios de la vida.

Memoria Eucaristica martirial

En 1537, Francisco Marroquin, fue el primer
obispo ordenado en Ameérica. Entre las obras
gue realizd destacan las escuelas y hospitales

que fundé en Guatemala.

Sugerencias litlrgicas

1. Mientras se proclama el pasaje del Apoca-
lipsis, se puede sostener en alto el evange-
liario, rodeado por siete velas encendidas;
y al final de la proclamacion levantarlo to-
davia mas, mientras alguien dice: «Yo soy
el primero y el dltimo; yo soy el que vive.
Estuve muerto y ahora, como ves, estoy

vivo por los siglos de los sigloss».

P2

Se puede despedir diciendo: «Como el
Padre me ha enviado, asi los envio yo». Va-

yvan en paz, Aleluya, Aleluya.

3. En la puerta del templo se puede rociar, a
quienes salen, con agua bendita perfuma-
da.

Conversién
Compartir, cada domingo, el pan y el vino, sa-
del del
Resucitado, lejos de hacer de la Iglesia una
triunfalista, le

cramentos Cuerpo y la Sangre

institucién ofrece la buena
noticia de que sus llagas y debilidades son lu-
gares de encuentro con su Sefior. Recibirlo en
la comunién no es ni diploma, ni medalla, ni
trofeo, otorgado a los victoriosos, sean santos
o puros o perfectos. Como Iglesia, tenemos
que compartir las heridas y llagas que la vida
dejado en todo

viviente. En ese compartir solidario, la Iglesia

dura de este mundo ha
hara que su palabra sea creible, relevante, pro-
fética, ante el mundo. Ni podemos esconder
llagas, ni las podemos mostrar con cinismo. Al
mostrar a Jess «destazado por los poderosos»,
0 sea, como Cordero de Dios, la Iglesia se pone
ante los ojos el camino seguro del seguimiento
mas intima

de Jestis., La comunién es la

identificacion con el crucificado-Resucitado.

25 Abril 2004: 3er Domingo de Pascua

«Traigan algunos pescados de los que acaban de

PESCAT »

Introduccion

La figura de Tomés, el apéstol de Jesis, apoda-
do «gemelo», nos sirvié de indicador para
saber reconocer al Jesiis Resucitado. Las llagas
son distintive de Jesis, las lleva como trofeo
de la victoria sobre la muerte, toda muerte,
que le puede suceder al ser humano; Tomis
queria tocarlas y Jesds se las mostrd para que
se convenciera de que precisamente tocando
llagas de gente herida es como se le da vuelta
a la llave que abre la vision del Resucitado.
Quien se hace solidariofa y aprende a tocar lla-
gas, es como alguien que aprieta el botdén co-
rrecto para verlo. La actitud simpédtica de
Tomds sirvido también para gue Jesas hiciera
clara una férmula que ayuda a entender el pro-
ceso del seguimiento de Jesds: Mo hay que
pedir milagros para tener fe; sino, al contrario,

hay que tener fe para hacerlos brotar de la
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dura realidad, nada milagrosa, que vivimos.
Asi fue como, a partir del reconocimiento de
«Sefior mio y
transformd, a su vez, en resucitado y en resuci-

Jests, Dios mio», Tomis se

tador.

Hechos 5, 27-32. 40-41; Salmo 29; Apocalipsis
5, 11-14; Juan 21, 1-19

Huminacién

Para entender mejor el texto de Hechos, conviene
leer desde el v.17 y terminar hasta el v.42. El texto
de Hechos nos presenta a Pedro y a los apdstoles
dotados de un ejercicio de palabra marcado por la
libertad. Su palabra no puede ser aprisionada ni
prohibida. Asi lo manifiesta su liberacién de la
circel por manos del dngel (se pueden comparar
otras narraciones de liberacién de la circel en los
capitulos 12 6 16). En este dngel uno puede imagi-
nar que en la circel habria gente simpatizante de
ese nuevo «camino de vida» que los apbstoles an-
daban estrenando y ensefiando. El dngel del Sefior
eran las manos concretas de gentes metidas en el
gobierno que cultivaban en secreto el nuevo cami-

no para ser humanos.

Gamaliel era un doctor judio gue, segin se ve en
los v. 34-39, simpatizaba profundamente con ese
nuevo estilo de vida que estaba surgiendo. Asi lo
manifiesta mds claramente la afirmaci6n contun-
dente de Pedro cuando comienza su discurso ante
el consejo de los saduceos y el sumo sacerdote. Pa-
ra entender lo que estaba sucediendo era necesario
hacer una distincién: las cosas de Dios y las cosas
de los hombres. Precisamente en los discipulos la
resurreccion de Jesis les habia producido, por asi
decirlo, una resurrecciébn de su conciencia. «Hay
que obedecer a Dios antes que a los hombres» (v.
29) es una frase que coincide con la légica de Ga-
maliel, en los v. 38-39. La nueva conciencia los ca-
pacitaba para distinguir entre Dios y los hombres
v hacer opcitn.

Segun el texto de Juan, los discipulos continuaron
su trabajo de pescadores, aun después de haber
visto a Jesiis resucitado (v.2). Ese mismo trabajo
cotidiano para ganarse el pan es el lugar de la ma-
nifestacion del Resucitado. Jesas no se aparecia en

el templo, sino en los lugares donde se desarrolla-
ba la vida diaria de su pueblo. Juan sitGa aqui lo
que Lucas 5,1-11 coloca como el factor decisivo que
hizo que aquel grupo de gente del pueblo se hicie-
ra seguidor de Jesiis. Lucas pone la pesca abun-
dante como principio del ministerio de Jesis y
Juan la entiende como el principio decisivo del
ministerio de la comunidad resucitada. Tal vez nos
pueda ayudar pensar que el namero de pescados
era 153 y que, segin la simbologia judia, ese ni-
mero remite a una Iglesia en la que nadie quede
excluido/a. La tarea consiste, entonces, en acabar

con los grupos excluyentes,

A Jesas se le reconoce por su preocupacion y
prictica de partir y repartir el pan y, en este
caso, el pescado asado (v. 9. 12). La pregunta
sobre la identidad de Jestis sale sobrando
puesto que ese gesto es su caracteristica (ver
Lucas 24, 30-31). Los v.
de Jesis
reconciliado a la comunidad y en el que es in-
vestido de

hermanos. S5u autoridad de servicio llegarad a

15-19 narran el didlogo

con Pedro en que éste gqueda

como servidor-presidente suS
su plenitud cuando realice la total entrega de
su vida, en imitacién de su maestro amado.
Asumiendo la tarea de amar-liberar a sus her-
Pedro se convierte también

manaos, en

discipulo amado de Jesis.

Hay que tener en cuenta que el nuevo camino
de resucitados que presenta el texto de hechos
no consiste s6lo ni se reduce a un comporta-
miento religioso; se trata mis bien del nuevo
camino encontrado por losfas seguidores/as
del
consecucidn

resucitade gue los guia hacia la
de una manera més eficaz de
llegar a ser humanos, libres y en plenitud.
Agqui viene a la mente algo muy querido por
Monsefior Romero en sus afios de profeta. Re-
cordemos cuando amonestaba a los soldados,
que eran mandados por el gobierno a reprimir,
con muerte, al pueblo salvadorefio. En nombre
de Dios les mandaba dejar de matar al pueblo
y les citaba exactamente esas palabras de
Pedro: «Ante la orden de matar dada por el go-
bierno, es necesario obedecer primero a Dioss,

clamaba. El 6 de enero de 1980, en su homilia
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de Reyes, decia wuna frase que repetia
constantemente: «Cada hombre (y mujer o
pueblo [nota nuestra]) tiene en la intimidad de
su ser como una cdmara secreta donde Dios
baja a hablar con el hombre y donde el

hombre decide su propio destino»,

Para este santo mdrtir, el pueblo debe cultivar
y desarrollar su conciencia como el «lugare
mds sagrado donde la Palabra de Dios resuena
con mayor claridad. Un pueblo sin conciencia
no llega a ser mds que un montén de gente
manipulable. El problema viene cuando, de tal
manera el pueblo se hace consciente de la
oposicion entre los caminos de Dios y los de
los poderosos, el pueblo se hace rebelde a lo
que se les manda. Entre mds conciencia se
tenga sobre lo que Dios manda, mds rebelde se
hace un pueblo ante los que lo han mandado
siempre.

Memoria eucaristica martirial

En 1667, nacié Pedro de Betancourt, que
formard parte de la orden franciscana, y se dis-
tinguird por su servicio a los pobres en Guate-
mala. Fue beatificado el 22 de junio de 1982,

Sugerencias liturgicas
Al
de la procla-

momento

macitin de fe

o credo, se
puede hacer
con las pre-
guntas de la
noche de
Pascua y res-
ponder: wS-
efior, ta lo
sabes todo,
ki bien

sabes que te
quieron,
Después se
puede hacer
la aspersi6n

Lon agua.

* Tomemos en cuenta la fecha del Dia del
Nifio (30 de abril). Ademas de otro signo, se
puede invitar a las nifias y nifios a rodear el
altar y tomados de las manos decir o cantar
el Padre Nuestro.

Conversion

Sin duda, que los/as discipulos/as resucitados
de Jestis llegaron a
MNosotros/as debemos buscar la manera para

tener conciencia.
revisar por dénde anda nuestra toma de con-
ciencia de nuestra situacién y de la misién
que, como pueblo de
tenemos. Comentemos en esta reunién algdan

resucitados, también

indicio que nos muestre que el reunirnos con

losfas hermanosfas cada semama nos +va
dejando como resultado la toma de conciencia,
Y que, ademds, vamos siendo capaces de
cuidarla.

Preguntemos si nos impresiona que el cuerpo
resucitado de Jesas lleve todavia las llagas tan
visibles. Comentemos lo que significa para no-
sotros ese juego de frases: «No hay que pedir
milagros para sino pedir

creer; fe para

hacerlos nosotros/as mismos/as».




— Muestro préximo ndmero

Marzo-Abril

En la raza humana comviven personas de iodas las edades
Se entrelgen s accones, ideales, recuendos, lusiones,
senimenios, lantaslas de s padres y Ios hilos y los nielos;
de los ancianas v oS ninos v Ios venes v s adulios

Los roles de los padnes y de los hijos, da los adultos v de los
jovenes v de los nifos, eshvieron muchos Bempo een
eslablecidos. Era claro que los jvenes, a pesar de loda la
rebeldia adolescente, entrarian al mundo y modo de ser de
los adulios. El hio o hija de familia se sabla sometido a la
disciplina famiksr gobermada por & papd o por el abuel o
patrianca, Las mujeres vigilaban por que todo sucedera asll
En las Igiesia iguaimente & presupuesio era & mismo: os
jovenes pasaran al mundo de los adulles para inlegrarse a &l
sin mas. Enfretanio se les ofrecla estudio, formacion y
esparcimienio bajo & conrol de los adulios y mayores. Se
sabia muy ben o caming hacia of matrimonio.

La pastoral juvend lenlz sus cauces claros. Se trataba de
e & mundd o8 s adulos se reprodugera Al cusal
Frecuente que los hios sgueran o modo de vida de sus
papas. Y sl no necesanamente la profesion, sl s mMEmos
valores de convivenda y nommas de conducta

Las cosas han cambiado. A Ios venas ya no les inleresa
entrar al mundo adullio como ko ven. Puede gque ni plensen
en eso. Se sienten fdvenes para sempre. O si se han de
hacer adullos, ND Sera COMo Vien que 0 S0n oS que los
preceden. Y por ofra parte el mundo de ios adlios no oS
acoge. Mo hay empleo para lodos los [ivenes que quisieran
enirar de ese modo a la sociedad adulta

Los pvenss ahora se agrupan al margen y en contra del
controd de los acdulos SlF.‘np‘e 10 hicesron O creyeron gue o
hicieron v se apandilaban con cierto nivel de travesura v de
escape. Pero ahora se reunen de muy dversas maneras
por s mismos. No S8 escapan da los adultos. Simplemeante
no kes nleresan

La pastoral juveni sara o lema del cuademo del priximo
nismero, En olla repuercuten las siluaciones v problemas que
hesmas enunciado.

Pagos

Moneda Nacional

Hacer un deposito para abonar nuesira cuenia:
Santander Serfin, N%: 65501043917 a nombre
de Centro de Reflexion Teoldgica AC. (e
pedimos que nos envie copia del deposito junto
con una copia del cupon de renovacion por fax)
Mandar giro postal o bancario a nombre del
Centro de Reflexidn Teoldgica AC., Apdo.
Postal 21-272 Coyoacan 04021 México, D.F.

Dolares

Emviar cheque o giro bancario avalado por un
banco estadounidense a nombre de Centro de
Reflexitn Teologica, A.C.

Importante

Emvié una copia del cupdn de renovacidn con el
comprobante del pago para que sepamos de
quien es la suscripsidn a renovar

LCudl e la prisa?

LVald la pena?

Analzar la realidad en América Latina
17 dias de ba iglesia Latincamenicana
Apocalipss

Cratecismo en comunidad
Comentarios al Evangelio da Marcos
Con Dios y con ios pobres

Chiapas. Buena nieva a pesar da iodo
De & tragedia a la esperanza
Dnamicas

Dios e5 bueno

Dics y los obreros

El agro mexicana ; siempre o misma?
El caming de la hisiona

El caming de [as comundades

El Dios de Jes(s

El Dios de Jasls, destrucior de todos kos idolos

El Episcopado LA Y la Bberacion

El Muevo Testamenio

El Padra Pro, mérir

El rostro indio de Dios

En busca de la iratemidad

El sermidn del monie (#4)
Engrandecer & corazdn de la comunidad
Espiritualicad de la Bberacan

Eslo 85 un grilo

Galilea aho 30

Guila para f caleguisia

Hablar de Dios diversas voces

Hacia la civiizacion del amor

Hisloria de un gran amaor

Hurmanidad en ky no humano
Indicadores de la modemidad
Hinerano espiilual an ta opcidn por o8 pobres
Jesucrsio Sberador

Jesi(s. Manual para leer el Ev. de Mo
Jes(s Hombra en Conficio

Jesls inlerprela Bs escriliras

La aveniura de un crisianc

La buena noticla desde la mujer

La espirilualidad de la Mueva Ev.

La lormacidn da la Mueva Ev.

La voz de los desplazados (ESc0 compacto)
Lechura oranie de la Bibka

Lectura prolética de la historia
Liurgia el plietn Creyenis

Lios comienzos del caming

Los pobres y los nediberales
Malahareando

Maria en el evangelio liberador
México; Estados y Sindicalos
Mepantia

Para vivir el mensaje de Guadalupe
Pequefio vocabulano de la Biblia
Pers. Lal. de San Juan de la Cnz
Chue fluya la justica

Recelas catequelicas

Sabiduria y poesia del pueblo de Dics (#12)
San Andrés

San Marcos

San pueblo

Seguir a Jes(s: Los evangelios (#13)
Taller de Vida y Espintualidad

Todos calequistas como Jesis

Tu Palabra me da vida (# &)

Estos precios ya incluyen

C. Rodriguez

J. Marins y equipo
A. Mara

Frel Betio

M. morales

B. Amecha

J. Maleos

o. JUTRENEZ

CRT

Augrbach/Rodriguez

J. Marins

J. L. Caravias
C. Rodriguez
J.F.Cortes

J. Saravia

J. Saravia

J. L. Caravias
J. Pefia

E. Dussal

oJ. Saravia

F. Azuela
Varos

JA Gonzdlez
J. Maleos

F..J. Ali Modad
Vigh'Casaldabga
C. Rodriguez
C. Bravo

B. Ameche
Varkos

A, Goneilez
R. Falla

L. Garcia Orso
R. Mora

J. Mandoza
J. Sobing

A, Méndes

C. Bravo

J. Saravia

I. Tellechea
A, Méndez
C. Maccisa
CLAR

Coro de Acteal
CRB

CRB

F. Azunda

J. Saravia
Coedicidn

D. Femandes
S, Neer

Max COrtega
J. Garibay

A, Méndez
W. Guen

C. Maccise
Alejandro Rosillo
B. Ameche
LHE

CRT

M, Morales

CRB
Ernesto Martines

J. L. Caravias

el 20% de descuento

en pedidos y en nuestra libreria

MNuestros libros

360
.20



DEL PROFETA ISAIAS
iClama a voz en cuello, no te detengas, alza tu voz como una trompeta!l jAnuncia a
mi pueblo su rebelion y a la casa de Jacob su pecado! Ellos me buscan cada dia v
quieren saber mis caminos, como gente que hubiera hecho justicia y que no
hubiera dejado el derecho de su Dios. Me piden justos juicios y quieren acercarse a
Dios. Dicen: «iPor qué ayunamos y no hiciste caso, humillamos nuestras almas y no te
diste por entendido?y. Porque en el dia de su ayuno ustedes buscan su propio
interés y oprimen a todos sus trabajadores. Porque ayunan para contiendas vy
debates, y para herir con el puno inicuamente; no ayunen como lo hacen hoy,
para que su voz sea oida en lo alto.
sEs este el ayuno que yo escogi: gue de dia aflija el hombre su alma, que incline su
cabeza como un junco y haga cama de telas asperas y de ceniza? sllamarén a
esto ayuno y dia agradable a Yavé? El ayuno gue yo escogi, zno es mas bien
desatar las ligaduras de impiedad, soltar las cargas de opresion, dejar ir libres a los
qguebrantados y romper todo yugo? sNo es gue compartas tu pan con el
hambriento, que a los pobres errantes albergues en casa, que cuando veas al
desnudo lo cubras y que no te escondas de tu hermano? (Isaias 58, 1-7)

El dia 15 de diciembre de 2003 el Sefior ManueL Cusas MAzA nos dejod llamado
por Dios nuestro Padre.,

Acompanamos en esta pena y esperanza a su hija MAGpALENA Cusas CARLIN,
quien por tantos anos ha colaborado generosamente en el Centro de

Reflexion Teologica y en la revista CHRISTUS.

Don Manuel, abogado y hombre cabal, supo propiciar el amor vy el carino en
su familia, y apoyar las causas que considerd mas humanas y por lo mismo, en
el corazén de Dios.

Dona Magdalena, su esposa, le sobrevive. El amor mutuo entre ellos fue la
base de los lazos familiares y de la apertura de todos a familiares, amistades y
mas alla a donde han visto que pueden ayudar a que este mundo sea mejor.
Quienes colaboramos en el crt y la asociacion civil no sélo acompanamos en
sU pena y esperanza a su esposa y familia. También sabemos de la pérdida
del amigo en este mundo.






