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GEDITORIAL

Consulta Ciudadana en el Distrito Federal

El domingo 16 de mayo pasado se verificé en el Distrito
Federal (D.F.) una consulta ciudadana sobre una reforma
politica del mismo D.F. Se invitd a todos a que expresaran
una opinién sobre el de la entidad federativa que llamamos
D.F. Esta, por ser la capital de la federacién ha sido tratada
en lo juridico sin la autonomia que tienen los Estados. Y sin
autonomia no hay democracia.

Los ciudadanos ya elegimos por voto directo al jefe de
gobierno del D.F. y a su asamblea legislativa. Un principio
de avance hacia la democracia. Pero insuficiente. Si no se
completa resultard casi en una burla. El D.F. tiene sus
6rganos de gobierno propios, pero no se puede gobemar a
si mismo.

ZSobre qué verso la consulta?

:De qué sirve que la Asamblea pueda hacer sus
presupuestos si no tiene control sobre sus ingresos?

Bien que el jefe de Gobierno del D.F. sea elegido por los
de la entidad, pero jcon qué libertad actuara si puede ser
removido por el senado de la republica a iniciativa del
Presidente? ;Ante quién es responsable? No ante la
ciudadania, sino ante el Senado.

Todos los Estados tienen su propia Constitucién. El D.F.
no. Se rigen por la Constitucion Federal, Es el piso de arriba
pues es la norma fundamental del pacto federal. El piso de
abajo son las Constituciones de los Estados. ;C6mo puede
funcionar juridicamente el D.F. con sélo un segundo piso
sin su base?

Los nombramientos del procurador de justicia y
del jefe de la policia del D.F. son hechos por le
presidente de la Republica, no por el jefe de
gobierno del D.F.

Para el 2000 los Delegados serdn electos
directamente, pero no estdn definidas ni sus
facultades ni los recursos con que ejerceran. Se
prepara una situacion cadtica.

Resultados

Grande fue el entusiasmo de quienes se fueron
enterando durante la preparacién. Y muchos
ofrecieron su trabajo voluntario, ademds de unas
cuantas personas que le dedicaron tiempo completo
con un salario posibilitado por un magro
presupuesto. El dia de la consulta todo el trabajo de

e

las mesas de recepcién de opiniones fue voluntario. Quienes
pusieron la mesa lo hicieron con sus recursos. Un calculs
arroja un total de 196,780 horas-hombre dadas en la fase
final. El tiempo que dieron y los gastos que asumieron &
calcula que habria costado en dinero 2,703,533. Se hizo un
fideicomiso que tuvo un desembolso de 4,423,000 pesos
De los que 3 millones y medio se gastaron en volantes
materiales de apoyo y publicidad.

ZRespondié la ciudadania?

Los que se enteraron en gran mayoria y con entusiasmo.
Pero relativamente a la poblacién del D.F. se enteraron
pocos. Al momento de escribir estas lineas no hay datos’
globales. Indicios y tendencias que indican algo asi como
por cada millar. ;Apatia? Algo de eso hay, pero la ciudad
que se conmueve y actéa incluso al margen de sus
autoridades en momentos de emergencia conocidos por
todos (como en 85, cuando el terremoto) no &
precisamente apatica. Es mas bien el problema de k&
comunicacién ciudadana acostumbrada a los medios de
propaganda y sin medios propios de verdadera
comunicacion. El radio, la prensa, la Television se dirigen &
los ciudadanos, pero los beneficiarios de eso no son ellos
sino los anunciantes en sus intereses particulares.

Prensa, Radio y Televisién colaboraron en general en k2
medida en que fueron pagados. En la Prensa hubo
articulistas y reporteros que se interesaron, y algo se logré
de comunicacién. Y en esa medida la respuesta fue enorme,

Ademds de que es necesaria la reforma politica del D.F.,
aqui aprendemos que hay también otra tarea para b
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jen de sus pos al fado de los pobres” resoné una y

nocidos por tedral de don Serglo presidida ahora por él
) no es
ema de la
_medios de
verdadera
se dirigen a
10 son ellos
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| & misa del funeral y nos dirigiamos a la
tar los restos mortales de don Sergio

el sitio escogido por él. Oi no lejos de
los concelebrantes preguntaba ante las

2neral en la presente, ante tal himno
ensa hubo stimacién, amor y entusiasmo por don
go se logré “tenfa don Sergio que no tenga yo?”
ue enorme. a respuesta que otro le dio- en muchos

cadel D.F., 4
pa para la uy alto, de gran estatura. Todo un

de su corazon y de su inteligencia y

- primero y fuertemente me resalta

corazén sencillo, afectuoso vy
vez, amigo siempre. Y verdadero
| testimonio narrando el principio

la liturgia. En la etapa ya
necesaria porque atendiendo a
de su sentido litdrgico fue que
Admirar y alabar ahora a don
alabar al pionero que se

i6r por muchos anos atados.
1CIONE sobre las formas de

Iglesia. y de la humanidad en ella. Unas fueron
institucionalmente organizadas y llevadas adelante por
Obispos y Superiores religiosos en casas cuya vida se
centraba en el Oficio divino. Otros buscaron la adecuacién
de los simbolos y los rituales a la vida ordinaria y luchas de
los grupos humanos que celebraban litdrgicamente su fe.

Ante un plan y primeras experiencias de renovaciones
litdrgicas me pidié mi Superior Provincial que las pusiera
bajo el reconocimiento y conduccién de un Obispo. Y asi
comenz6 mi amistad con don Sergio. Era muy natural que
ese Obispo fuera don Sergio. Desde antes del Concilio habia
mostrado gran lucidez; lo tenia cerca. Asi que un dia le llevé
mis planes y le narré mis primeras experiencias. Me escuchd
atentamente; me hizo varias preguntas y al fin me dijo que
podia hacer en su diécesis lo que le proponia, y que
recordara que al entrar a ella gozaba de todas las facultades
de decir Misa, confesar y predicar. Para la experimentacion
litdrgica me ponia una condicién. Cada vez que hiciera algo
de eso deberia luego dejarle en el buzén de su casa
episcopal un escrito con la descripcién de lo que habia
realizado, con quiénes, de qué manera... Varias veces lo
hice. No muy seguido porque yo no vivia en su didcesis.
Después de unas seis o siete cartas mias, me mandé llamar.
Fue una larga y agradable conversacion. El habia leido mis
comunicaciones, las habia reflexionado; les habia dado
seguimiento a algunas de ellas informandose con algunos
de los participantes y concluyé: “Te pedi que me lo
escribieras todo porque querfa ver en detalle lo que hacias,
los frutos que se lograban, los inconvenientes que podian
surgir, etc. Ahora que veo lo que has hecho y lo he
probado, tienes toda mi confianza. Sigue haciendo las cosas
omo te pareza y ya no es necesario que me sigas
escribiendo cada vez." De tiempo en tiempo lo busqué en
Cuernavaca, y de tiempo en tiempo me buscé él en México
desde la casa de sus sobrinas, que curiosamente tenfan un
apellido como el nombre de una editorial de libros
litdrgicos: “Benziger”. Y fueron encuentros y conversaciones
que rebasaron el asunto concreto por el que comenzaron
para ir cultivando y alimentando una amistad en la que vi y
experimenté su fidelidad.

Don Sergio fue siempre fiel. Las diversas opciones que
fue tomando y que marcaron, por asi decirlo, diversas
etapas de su vida fueron firmes. Siempre fiel. Con una
fidelidad siempre firme para no desdecirse de ella y para ser
firme siempre con él y con los demds. Supo ser amable,
comprensivo, pero siempre coherente.

Cuando en mi vida de profesor de teologia me toca
pensar y hablar del amor de Dios, gratuito y libre, la
persona de don Sergio me resuena en mi interior como uno
que lo transparenté para mf y para tantos otros que de Dios
tuvieron la gracia de aprender de él que Dios es fiel porque
su amor es gratuito, anterior a todo mérito o demérito
humano. Que su amor es firme porque nace de él mismo. Y
que sélo serd verdadero nuestro amor si es como el de Dios
gratuito y libre. (Testimonio de Luis G. del Valle)(3
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A la comunidad se pertenece con “alma vida y corazén". En la organizacién se estd, se inscribe uno 3
ella, se compromete con ella. Si decimos que se pertenece, sélo serd en un sentido muy disminuido.

Pertenecer es algo nativo. Lo que sucede en la organizacion es algo derivado, posterior.

Esto es el tema recurrente en este cuaderno. Referide a comunidades y organizaciones civiles, religio-
sas, indigenas y mestizas... Dondequiera buscamos unimos en comunidad y luego organizarnos en so-
ciedad mas o menos mejor organizada.

La Comunidad es el horizonte de toda asociacién cuyos miembros son capaces de negarse a si mismos,
en lo que tienen de individualidades excluyentes de los otros, e identificarse con una realidad que los
abarca. Luis Villoro desentrana las tensiones entre asociarse y ser comunidad en todo tipo de sociedad,
politica, familiar, religiosa, o la que sea. Con claridad y método nos lleva a reflexionar sobe Libertad y
fraternidad, Comunidad y poder; La pérdida y recuperacion de la Comunidad; Democracia y Comuni-
dad. En esta reflexién ocupan un lugar importante las comunidades indias.

Tanto en el individuo como en la sociedad se dan estadios distintos de la vida ética segun los valores
que se consideren superiores: el orden, la libertad, la fraternidad. Estadios que se han dado histérica-
mente en una progresion que no es lineal ni irreversible. Y vamos hacia la integracién de los tres bajo.
la hegemonia del tercero que es la fraternidad que incluye, en sintesis, el orden y la armonia como re-
sultado de una libertad plena.

Este articulo es un muy buen marco de referencia para apreciar y poner en su justo valor a las demas’
lecturas que ofrece este nuestro cuaderno.

Lucas nos ha acostumbrado a valorar el ébolo de la viuda. La pequefia moneda ofrecida con todo el
corazén. Ofrenda total, aunque sélo sea una monedita.

Los pueblos indios nos ofrecen a todos en México y en el mundo todo lo que son, por mas que se les
suela mirar como a la insignificante viuda del Evangelio.

Un don creativo y creador porque ellos aportaron lo sustancial. Otros, desde la cultura no india, apor-
taron también, traduciendo, dando forma y precisién conceptual a la sabiduria indigena

Justicia como reintegracion arménica del transgresor a la vida comunitaria. Libertad como el propio
dominio de si mismos de individuos en comunidad, no de individuos asociados. Y alli se radican todos
los derechos. Democracia como la conjuncién de justicia y libertad en las relaciones de autoridad y de
colaboracion entre todos. Y todo esto enraizado en la fe brotada del didlogo profundo con nuestro
Dios en la historia. ;Aceptamos el reto de enriquecernos todos con el ébolo de los pueblos indios, que
nos invitan con su vida a ser comunidad en la libertad y la justicia?

Para celebrar la vida de hoy y de mafana narramos nuestros origenes y luego cémo hemos ido siendo
hijos de la vida. Nuestra cultura cientifica lo intenta con las leyes de la evolucién desde la gran explo-
sién primitiva pasando por sus diversos estadios claramente deslindados desde la teorfa.

JXel nos platica que los Tseltales celebran la vida narrando liricamente sus origenes y sus pertenencias a
la Tierra y a los caminos y a los rostros y a los corazones. Por siglos hemos descalificado esas narracio-
nes por nuestra ceguera etnocéntrica, por nuestro egoismo cultural. Atrevdmonos hoy a enriquecernos
culturalmente con estas narraciones e intimidades de la selva.

Don Sergio Méndez Arceo, signo de contradiccion, como todo personaje senero. Fue creciendo en li-
bertad y compromiso real con la historia de México y de los pueblos latinoamericanos y del mundo.
Hombre de Iglesia. Por 30 afios Obispo de Cuernavaca fue viviendo, comprendiendo y expresando ca-
da vez con mas hondura su pertenecer a la Iglesia. 1982 y los primeros meses de 1983 fue el final de
su presencia episcopal en Cuernavaca y en el mundo desde Cuernavaca. Después desde su solidaridad
planetaria. Sus palabras piblicas de aquellos meses nos muestran a la Iglesia como merecedora de
nuestro amor, orientadora de todos en medio de las ambigliedades y fallas, comunicadora no imposi-
tiva de los designios de Dios.

Esperamos que vea la luz un conjunto de escritos sobre la practica, palabras y vida de don Sergio. Este
articulo formara parte de ese conjunto.

.
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Estos son gritos interiores, ansia de comunidad del Chavo banda, del de la calle, aplastado por la ciu-
dad. Captar sentimientos del que se siente solo y se agrupa en la banda como defensa contra la ciu-
dad, el monstruo que aplasta y arroja a los sérdidos rincones a quienes le son extranos porque no la
adoran. Este es el propésito de dos jovenes que consuenan con sus hermanos, los despreciados por
tantos otros.

Escuchandolos y sintiendo con ellos alcanzamos a ser tocados por la alegria de sus juegos y su ansia de
romper sus oscuridades y su soledad para pertenecer, para ser con otros... para ser comunidad.

Pertenecer verdaderamente a la comunidad es sélo real si la comunidad lo es no sélo de nombre. La
democracia es la piedra de toque para saber si se es comunidad verdadera. Esto es lo que desde su fe
nos ensena el presbiterio de Iguazy al dirigirse como pastores a sus diocesanos. Y se ve lo cercanos que
son a ellos, y al mismo tiempo que tocan situaciones humanas también de nuestros pueblos. Nos hace
falta la democracia fincada en la opcién por los pobres, y por eso podemos leer esta carta como tam-
bién dirigida a nosotros.

El Vaticano 11 nos ilumind sobre el ser y el quehacer del laico en la Iglesia. Lo cual fue logro y tarea
gue se ha ido desarrollando, pero que en este punto concreto del laicado sélo en los conceptos y en las
teorias. En la prictica y en el sentir comin mas generalizado el laico sigue siendo el que no es sacerdo-
te o religioso pues se sigue concibiendo a la Iglesia como el conjunto de sus autoridades o pastores.

Lo que falta no es que se piense mds claro. Lo que falta es que se cumpla con lo que ya hemos oido,
reflexionado y recibido como ensefianza tantas veces. Lo que falta es que los laicos se asuman como
mayores de edad en la Iglesia y asf se porten en ella.

Mientras en el mundo avanza la idea y la palabra democracia, en la Iglesia se le trata con desconfian-
2a. Pero la cosa misma estd en ambas partes sometida a presiones y ambigledades que hay que dis-
cernir.

De lo que se trata no es de introducir la democracia en la Iglesia. Importa que la Iglesia se consagre
cada vez mds a su misién fundamental. Poniendo en juego la colegialidad y la sinodalidad junto con la
subsidiariedad, habré una democratizacion en la Iglesia. Hay muchas resistencias hasta seculares. Pero
ya es imposible impedir desde lo que la Iglesia ha predicado y desde sus practicas sacramentales que
se de ese movimiento de democratizacién. Lo cual es providencial y ahora toca a todos vigilar para que
la libertad cristiana sea mas y mas el don de Dios a la humanidad. 3
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EL PODERY EL VALOR:
LA COMUNIDAD

UN LIMITE DE LA ASOCIACION!

personas situadas, sujetos de redes sociales

concretas, en los lugares donde viven y donde
trabajan. Un conjunto de personas situadas, ligadas por
vinculos de pertenencia comin a una totalidad, pueden
formar una comunidad. La democracia radical es una via
hacia la comunidad.

La distincién entre sociedad (Gesellschaft) y comunidad
(Gemeinschaft) proviene de F. Tonies pero, para nuestros
propésitos, nos resulta mas atil partir de la definicién de
Max Weber: “Llamamos comunidad de una relacién social
cuando y en la medida en que... se inspira en el sentimien-
to subjetivo (afectivo o tradicional) de los participantes de
constituir un todo”.?

'[ ]'na democracia radical conduciria al poder de las

La comunidad puede considerarse un limite al que tien-
de toda asociacién que se justifica en un vinculo ético. En
efecto, si un individuo se considera a si mismo un elemento
de una totalidad, al buscar su propio bien, busca el del
todo. Ahora bien, el signo de que un valor es objetivo y no
exclusivo de un sujeto, es su manifestacion como un bien
deseable para todos los miembros de una asociacion. Po-
demos considerar ese bien en dos respectos: como lo bueno
para todos y cada uno de los sujetos de la asociacién o para
el todo en cuanto tal, considerado como una unidad limita-
da (cap. 10). En este segundo caso la relacion del individuo
al todo es el de una comunidad. Una asociacién es confor-
me al valor cuando hace coincidir los intereses particulares
de sus miembros con el interés general. Cuando esa coingi-
dencia es cabal y cada quien vela por el bien del todo de la
misma manera que por su bien personal, cuando todos los
sujetos de una colectividad incluyen en su deseo lo deseable
para el todo, entonces no hay distincién entre el bien co-
mun y el bien individual: la asociacién se ha convertido en
una comunidad.

! Villoro, Luis, El poder y el valor; Fundamentos de una ética politica.
México: Fondo de Cultura Econdmica; El Colegio de Méxi-
<o, 1997. Reproducimos el capitulo 16 de esta obra aqul
con permiso del autor,

! Weber, Max. The Metodology of the Social Sciences, The Free Press,
N. York, 1949. Pag. 40.

Luis Villoro

Filosolo

En una asociacién, por més que intentemos desprender-
nos de nuestros intereses excluyentes, siempre subsistira
una distancia, y por lo tanto la posibilidad de un conflicto,
entre aquélios y los intereses del todo: en la comunidad, en
cambio, se eliminarla el conflicto, puesto que todos inclui-

rian en su propio interés el de la totalidad. Al sujeto de la
comunidad, la coincidencia entre lo que él desea y lo deseable
para la colectividad le esta dada; no tiene dificultad en justificar-
la; por lo contrario, requiere de un esfuerzo racional para opo-
ner al interés colectivo el propio. En la comunidad, nadie se
plantea, por lo tanto, la posibilidad de sacar beneficio de un
bien comtin sin haber contribuido a él. En ella no puede haber
“polizones™. En las comunidades tradicionales fa identificacién
entre el interés personal y el colectivo suele estar basada en
razones incorporadas en la moralidad social colectiva, transmiti-
das por la tradicién y la costumbre; no es dificil hacerlas expre-
sas, la adhesion a ellas es fundamentalmente emotiva. (Por eso
Weber sefala que el sentimiento comunitario es “afectivo o
tradicional”). El bien comin es término espontaneo de las acti-
tudes positivas de los individuos. El individuo no necesita pre-
guntarse si el interés de la comunidad a que pertenece choca
0 no con el suyo, porque su deseo incluye también el bien del
todo. “Yo soy parte del todo, piensa, lo que le perjudique me
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amente a si mismo; tal, en la servidumbre de
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estrecho con otras libertades, elige la consecucién de un fin
comun, al que sélo pueden contribuir varios arbitrios libres.
La cooperacion entre libertades se presenta como valor
comun.

La servidumbre, sin embargo, si implica dominacién.
Cuando el fin comin le es impuesto al sujeto, cuando su
servicio, arrancado, es dictado por el otro, cuando ya no es
don sino coaccién. El compromiso que constituye el servicio
puede, por lo tanto, ser o no sujecion. En el primer caso es
una relacién de dominacién, en el sequndo, da lugar a la
comunidad en la cooperacion.

Cuando la relacién de servicio es libremente decidida
constituye una eleccidn de vida en que la persona se realiza.
El don de todos a una totalidad colectiva, el servicio
reciproco, crea un dmbito para el comportamiento donde
pueden desarrollarse virtudes que no hubieran aparecido
sin esa triple relacion entre el sujeto, el receptor de su
servicio y el servicio mismo. Las virtudes inherentes a esta
relacion forman una constelacién que deriva de una actitud
germinal en todas ellas: el don de si, figura del amor. La
constelacion la forman virtudes tales como: generosidad,
entrega, desprendimiento, abnegacion, sacrificio, fidelidad,
solidaridad, humildad, fraternidad.

Pero la relacion de servicio puede dar lugar también a
los antivalores contrarios. Entonces se convierte en servi-
dumbre. Esto puede suceder en varios casos. El mas obvio
es cuando el servicio no es libre sino impuesto, ya sea por la
fuerza o por la necesidad. El sujeto acepta su servidumbre,
no por don de si, sino por miedo o por necesidad de so-
brevivencia. Otro caso es cuando la aceptacion del servicio
obedece a una forma diferente de coaccién: la sujecién a las
convenciones sociales, la inercia o la ignorancia. En ambos
casos el sentido de las relaciones de servicio estd determi-
nado por el otro, el don no es tal sino yugo, y la comuni-
dad se transforma en dominacién. En lugar de florecer las
virtudes del don, aparecen los vicios que las remedan: de-
yeccion, humillacidn, servilismo, resentimiento, envidia. Asi,
la condicién de una auténtica comunidad es la libertad en el
don.

La comunidad libre constituye un nivel de relacién que
supera la asociacién. En la comunidad se cumplen tanto los
valores de la familia del orden como los de la libertad. En
efecto, puesto que cada individuo quiere y actda en vistas al
beneficié del todo, le es ajena la ruptura del orden por los
intereses particulares en pugna; por otra parte, puesto que
su servicio es don, su accién con vistas al todo responde a
su libertad y otorga a su vida individual un nuevo sentido.

Pero la comunidad es inestable y arriesga continuamen-
te caer en dos escollos antagénicos. El primero es el indivi-
dualismo: el valor de las libertades individuales se pone por
encima de cualquier servicio a la colectividad: celoso de sus
prerrogativas, el individuo se opone a toda limitacion en
favor de una mayor igualdad. El modelo “liberal® de aso-
ciacion resulta asi incompatible con la comunidad. El escollo
opuesto es la absorcion de la libertad individual por las
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exigencias colectivas. Al convertirse el servicio en coaccion y
el don en imposicién, se destruye el movimiento libre que
da lugar a la comunidad; el individuo es aplastado por un
todo que deberia dar sentido a su vida. Porque la comuni-
dad sélo existe alll donde cada servicio del individuo es a la
vez un refuerzo de su identidad y una realizacién més plena
de su vida personal,

La asociacion para la libertad pretende regirse por los
principios de la justicia. La justicia establece la igualdad de
derechos y obligaciones de todos. La comunidad supone
dicha igualdad, pero anade algo mas a la justicia. A nadie
puede obligar el don de si mismo. El servicio libremente
asumido .no es asunto de justicia, responde a actitudes y
sentimientos que la rebasan: la entrega solidaria, la ayuda
desinteresada a los otros son actitudes “supererogatorias”;
por dimanar de la graciosa voluntad de cada quien, no
pueden exigirse a nadie. La comunidad no es obra de la ley
sino de la gracia. Por eso su valor supremo es la fraternidad.

En la comunidad no rige solamente el criterio de justicia
de la asociacién para la libertad ("De cada quien segln sus
obligaciones, a cada quien seg(n sus derechos”); la permea
también la atencion a las necesidades particulares de cada
sujeto, que pueden diferir de las de cualquier otro; porque
cada persona es objeto de cuidado. La famosa férmula de
justicia, propuesta por Marx para el programa de Gota, no
responde, a mi parecer, a un requisito de justicia sino a una
relacién de comunidad: “De cada quien segin sus capaci-
dades, a cada quien segin sus necesidades”. El primer
enunciado supone la disposicion de cada quien de dar lo
mejor de si, sin exigir que su contribucién se mida por
algin derecho. Es la féormula del don que no espera retri-
bucién. “A cada quien segin sus necesidades” no sefala
mas criterio para recibir los beneficios de la comunidad que
las carencias. Y éstas pueden variar en los distintos sujetos.
Sélo quien se identifica con el otro, sélo quien es impulsado
por un sentimiento de fraternidad hacia él, puede cumplir-
lo.

COMUNIDAD Y PODER

El vinculo comunitario, tal como lo he descrito, pueds
darse en ciertas relaciones interpersonales, previas a &
constitucién de un poder politico.

La relacién de pareja puede ya estar orientada a la reale
zacion de una comunidad fundada en el amor reciproca.
Puede tender a la construccién de una comunidad afectivé
en [a que cada individuo se realiza en su unién con el ooy
cada quien se ve en los ojos ajenos. El bien del otro o &
otra no se distingue del propio, ni el de ambos, del todo,
En la auténtica relacion amorosa no hay oposicién entre e
bien comdn y el bien individual; cada elemento conside
que se realiza a si mismo mejor cuando la pareja se realiza.

La comunidad de la pareja puede ampararse en la famé
lia. La familia constituye otra comunidad limitada,
valores comunes. Sélo cuando hace plenamente suyo ¢
todo familiar, el individuo la vive como una comunidag

auténtica comunidad y replantear la oposicdn
entre intereses particulares y comunes, Por h
general, la pareja y la familia permanecen en
tension constante entre la relacién de comunidad
¥ a la que pueden advenir, y la asociacién voluntatﬁ
. de intereses contrapuestos.

Otro tipo de comunidad, previa al poder politis
€0, ya no estd basada en el afecto mutuo sino en
el consenso en los valores superiores que dan un
sentido a‘la vida. En todas las épocas ha habido
comunidades morales y religiosas, mas o menos

cerradas, en las cuales una fe y una decision de
vida une a todos los miembros. No se trata de una
simple asociacién, porque cada individuo hace
suyo el bien colectivo, lo considera conducente a-
su salvacién personal y esta dispuesto a sacrificarse por él,

Pero, para nuestro propdsito, me interesa ahora una
forma distinta de comunidad: la que tiene relacién con ¢
poder politico. Se refiere a sociedades mds extensas que la
familia o las comunidades religiosas; sin embargo, tienen
con la primera la analogia de estar basadas en sentimientos
de afecto y en lazos de cercania, y con la segunda, guardan
como semejanza la participacion en ciertas creencias que
dan sentido a la vida en comin. Pero de ambas se diferen-
cian en que tienen relacién con una estructura politica.

La comunidad seria el antidoto del poder particular. Si
poder es la capacidad de imponer la propia voluntad sobre
los demas’, la nocién de comunidad implica que ninguna
voluntad particular se imponga sobre la del todo, luego, si
se realiza cabalmente nadie puede imponer su voluntad

3 Villoro, Luis. Op.Cit. cap. 3
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\ cualquier poder particular se opondria
poder” constituido por las voluntades concer-
os los miembros de la comunidad. Pero enton-

2

scrito, puede

previas a l& perfecta no admitiria el Estado.

| ites han demostrado que el poder
da a la reali- a la sociedad. Puede haber comuni-
O reciproco. W. Lapierre* establecié un orden en fas
ldad afecma basado en el estudio de las sociedades

, con el otnr’ ar a un tipo de culturas que no presen-

A 0. Algunas sociedades humanas, en
sin enemigos exteriores. Esto les per-
un poder politico interno. Pero es
Clastres quien describe la “sociedad sin
la comunidad en su pureza. Desde el
ros descubridores europeos del Brasil
0s Tupinamba como “gentes sin fe, sin
'es carecian de todo poder®, En esos y
tes, la funcion del jefe, en tiempos de
contraria a la del dirigente en tiempos de
e trata de dos individuos distintos.

cién querrera, el jefe designado para di-
ientes goza de un poder casi absoluto; lo
regresar la paz. Entonces queda some-
consejo de ancianos, el cual puede desig-
 para tiempos normales. Este tiene una fun-

\ ﬁmhpazyhamonfadel grupo. Debe

presugio estd justamente en n relacién con su
> dar. la persona designada para gobernar
de todo, en beneficio de los demds;
convierte en el mas desvalido de los
ibu. Su poder se mantiene mientras dure
vicio de la comunidad, sin obtener ningtn
~descubre asf un rasgo caracteristico
a: “la generosodad que parece ser mas

Clhs mantienen el prestigio del jefe
su funcnén Pero el prestigio pende

dos por su capacidad para realizar una tarea concreta: en
tiempo de caza, el mejor cazador, en tiempo de guerra, el
mas valiente, en la paz, quien posee los dones de elocuen-
cia y generosidad, quien sabe organizar las fiestas y mante-
ner-la concordia. Asf, concluye Clastres “el jefe esta al servi-
cio de la sociedad —lugar verdadero del poder— la que
ejerce, como tal, su autoridad sobre el jefe".”

Clastres se enfrenta a dos nociones de “poder™: coactivo
0 no coactivo. Pero no acierta a concebir esta dltima forma,
basada en el prestigio y no en la coaccion. “El poder, en su
esencia, es coaccion” escribe?. De alli que, cuando hay po-
der sin coaccion, sélo puede expresarle por una paradoja:
se tratarla de un poder sin autoridad™ o de un “poder im-
potente”.'® La solucion estd en la distincion que avancé en
el capitulo 3 entre un “poder impositivo”, que utiliza la
coaccion, y un “poder expositivo™ que se ejerce como un
servicio hacia la comunidad,

Al poder impositivo de una persona o un grupo sobre el
todo, se opone el contrapoder del todo sobre cualquier

poder particular.

Queda, naturalmente, por explicar el origen del poder
particular, el paso de la comunidad sin Estado al Estado.
¢Por qué se origina un poder coactivo sobre la comunidad?
Las hipétesis varian, Puede originarse en la prolongacién de
una situacién de guerra o en un proceso de conquista; o
bien en catastrofes naturalgs, sequia, penuria radical. En
uno u otro caso se requiere la concentracién del poder, ya
sea en el guerrero o en el sacerdote, para hacer frente a la
situacion. El jefe designado conserva entonces su poder,
aun cuando la emergencia desaparezca. El origen del poder
particular puede estar también en conflictos internos: el jefe
tradicional fracasa en alcanzar acuerdos, amenaza entonces
la lucha entre todos; tiene que imponerse, por la fuerza,
una autoridad. A esas causas pueden anadirse otras: la
expansion demogréfica, que vuelve imposible el control de
los jefes por la comunidad; la necesidad de planificar una
produccién econémica creciente que rebasa las necesidades
de subsistencia, etc. Cualquiera que sea el origen del Estado
(y puede ser multiple) el poder particular nace del conflicto,
de la lucha abierta que rompe el consenso de la comuni-
dad: Marx ya lo habia visto, y Hobbes antes que él.

COMUNIDADES INDIAS

En muchos casos, en Africa, Asia y América Latina, los
Estados nacionales conservan en su seno estructuras locales
donde adn rige la comunidad. Esto es patente en la Améri-
ca india. En toda América los antiguos pueblos indigenas
han mantenido, pese a los cambios que introdujo la colo-

7 bid. Pag. 176
* Ibid. Pag. 40
3 Ibid. Pag. 26
1© Ibid. Pag. 20
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nia, el sentido tradicional de la comunidad, en coexistencia
con las asociaciones politicas derivadas del pensamiento
occidental. La estructura comunitaria forma parte de la
matriz civilizatoria americana; se mantuvo, en su base, aun en
la formacién de los grandes Estados teocrdticos de la América
precolombina. Los imperios precolombinos ejercian en efecto,
un dominio puramente tributario y no reemplazaron a las
comunidades locales. Fue la conquista europea la que cons-
tituyo una amenaza de su desintegracion. Pero aun bajo las
nuevas leyes, lucharon por permanecer y ahora, cinco siglos
mas tarde, reivindican de nuevo sus derechos.

Las civilizaciones que se remontan a la época preco-
lombina estaban basadas en una idea de la comunidad, del
todo diferente a la asociacién por contrato entre individuos
que prevalecié en la modernidad occidental. Con mayor o
menor pureza, esa idea permanece como un ideal por al-
canzar. A menudo se encuentra adulterada por nociones
derivadas de la colonizacién. La comunidad originaria se
corrompe a veces por las ambiciones de poder ligadas a las
estructuras propias del Estado nacional: otras, coexisten sin
mezclarse las autoridades representativas del orden comuni-
tario tradicional y las del nuevo poder dimanado del Estado
moderno. Pero la comunidad permanece como un ideal de
convivencia que orienta y da sentido a los usos y costum-
bres de los pueblos.

En ellos, persiste la prominencia de la totalidad sobre los
intereses individuales. El individuo adquiere sentido por su
pertenencia a un todo: la comunidad humana en que vive,
la totalidad de la naturaleza misma también. La relacién
con los otros entes no estd basada en el dominio sino en la
reciprocidad de servicios. Nadie tiene un poder particular,
la autoridad siempre es delegada; la asamblea o el consejo

de ancianos expresan el poder decisorio Gltimo. Las decisie:
nes se toman por consenso del pueblo reunido. Por ot@
parte, las autoridades ocupan un cargo por tiempos del
dos y no perciben remuneracion alguna por su funcidn. &
todos los pueblos, se mantiene, en efecto, un “sistema de r.'-
gos” por el que la aulondad esté ligada a un sefvicio presta

principio de “"mandar obedeaendo Una frase de Jai i
Martinez Luna'' podria resumir la idea de comunidad:
comunidad, como denominamos nuestro comportamiento,
descansa en el trabajo, nunca en el discurso. El trabajo pare:
. la decision (la asamblea), el trabajo pa
la coordinacion (el cargo), el trabajo par
la construccién (el tequio) y el trabajo
para el goce (la fiesta)".

se econémica, Marcel Mauss habia senz
lado cémo el don constituye, en mu
pueblos, una alternativa al intercambio
basado en la adquisicion de bienes.

Quien da sin pedir nada a cambio,
pone en deuda al otro; el otro debe, a
vez, dar en reciprocidad. Pueden consk
derarse las ideas de Dominique Temp
como un desarrollo de esa idea seminal,
aplicada a las comunidades indigenas
americanas,

El vinculo de la comunidad seria una
economia de la “reciprocidad”. *“La
economias del Tercer Mundo —escribe R,
Vachon comentando las ideas de Tems
ple'?— si bien no ignoran el intercambio,
estan casi todas organizadas por el siste:
ma de valor de la reciprocidad y no del
intercambio... La reciprocidad se define’
como la reproduccién del don, y el don’
ya no puede ser considerado como una forma primitiva def*
intercambio, sino como su contrario”. La reciprocidad de bienes:
0 servicios no tiene por fin, como el intercambio, satisfacer e
deseo de cada una de las partes de poseer y acumular; ‘R
economia de reciprocidad, al contrario, esta motivada por la
necesidad del otro, por el bien comuin, entendido no como I3
suma de los bienes individuales (la colectividad) sino comao ¢l
ser comunitario, ese tercero incluido e indivisible que no &
reducible a la suma de las partes y que no puede ser propiedad
de nadie"13. Citando a Marx, sentencia D. Temple14: “El inter
cambio empieza cuando la comunidad se termina”; nosotros
decimos “la comunidad empieza donde el intercambio se
termina”.

" Martinez Luna ). “Es a2 comunidad nuestra identidad™, en Opciones
de El Nacional, enero, nim. 1. 1992

2 Temple D. Estructura comunitaria y reciprocidad, Hisbol, Chitacolly;
La Paz, Bolivia, 1989.

'3 Ibid. Pag. 14
4 Ibid. Pag. 46.
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nomia de la reciprocidad, tiene mas prestigio
8. El poder no corresponde a quien mds
) fa economia de intercambio reemplaza a la
d, s ura a la vez la propiedad privada y
es la historia de la colonizacién. El
 se basa en un enorme equivoco:
an, en espera de reciprocidad, los
an, para adquirir bienes y poderes, el

‘las caracteristicas de la vida comuni-
s campos de las relaciones econémi-

i)enlplo La descripcion que hace C. Len-
Vi 2y el pensamiento de los to;olabales un
. en México, puede servnrnos para

entre todos pues cada qunen cumple una
- caracteristicas distintas; son iguales en sus
relaciones son semejantes a las de los
a familia extensa: si bien todos estan vincu-
su pacimiento, cada quien lo esta en

' a cambio,
) debe, a su
edeu cons!-

itica se basa en las decisiones tomadas en
a todos toman la palabra y discuten;
ion un anciano interpreta y resume la
2 llegado. Anuncia: “nosotros pensamos
cir —escribe Lenkersdorf'’— ‘nosotros
. gracias al hecho de tener cora-

3 expresado por la palabra ‘nosotros'.
nos demuestran la mtersubjetmdad

todo el respeto porque saben articu-
anto de la comunidad y, en ese sentido, obe-
| ;'Como algunos dicen, “mandan obe-
mandando™"*. Hay que distinguir

‘: nidad. La vida en la comunidad no es

6n a ningtin poder particular ajeno a
orcibe como libertad. “La condicion de
... €5 la existencia de la comunidad

integrados”.'®

mbres verdaderos. Voces y testimonio tojo-
México, 1996.

PERDIDA Y RECUPERACION DE LA
COMUNIDAD

La comunidad tradicional correspondia a un tipo de so-
ciedad basada en la necesidad del trabajo colectivo; prime-
ro, en la recoleccion, la pesca o la caza, luego, en el cultivo
de la tierra o en la ganaderia. Las formas de vida comuni-
taria que han llegado hasta nosotros pertenecen a socieda-
des fundamentalmente agrarias. El trabajo colectivo exige
en ellas igualdad y cooperacién. Para ello se requiere que
todos tengan contacto personal con todos, en un dmbito
comin. La comunidad tradicional estd ligada a un espacio
local, a un suelo.

Esas condiciones se rompen al pasar a una forma de vi-
da “moderna”. Podemos intentar sintetizar en algunos ras-
gos la oposicién del pensamiento y la forma de vida mo-
dernos, a las condiciones que hacen posible la comunidad
tradicional.

En primer lugar, la transformacion del territorio. Ya no
es concebido como el d&mbito comin de relacidon al que
pertenecen todos los individuos y que establece un vinculo
entre ellos. No es ya la liga con el presente comun, el lugar
donde estdn enterrados los antepasados y que frecuentan
los espiritus de la tribu, la parte del mundo que nos ha sido
asignada para nuestro cuidado o en la que todos, plantas,
animales, hombres, nos integramos. El “territorio” sagrado
se convierte en “tierra”. La tierra es susceptible de ser posei-
da, vendida al mejor postor, expoliada, dominada para
disfrute personal. La compra y venta de los territorios para
convertirlos en tierras de propiedad privada es la primera
amenaza contra la subsistencia de la comunidad. Cuando la
“madre tierra” se convierte en objeto, la liga mas profunda
entre todos los entes que estaban a su cuidado se rompe,

La destruccion de la comunidad tradicional se completa
con la desaparicion del arraigo estrecho del individuo a un
espacio local. La comunidad agraria estd indisolublemente
enraizada en un suelo, restringida a un territorio limitado.
La transformacién de la sociedad antigua en la moderna
empieza con el traslado de los hombres de las localidades
agrarias a los burgos. Los habitantes de las ciudades ya no
tienen un contacto directo y permanente con los otros
miembros de su ciudad: carecen ya de la pertenencia a un
ambito local en el que los individuos reunidos puedan lle-
gar a consensos. La vida comunitaria se vuelve imposible.

Con la desaparicién del ambito comunitario aparece
también el individuo aislado, sin un lugar fijo en la sociedad
distinto al que él mismo se trace. El hombre nuevo, que
inicia la modernidad, no tiene un lugar fijo donde radicar.
Hoy puede vivir en una localidad, mafana en otra; para él
poca es una tierra.

En la comunidad antigua, el individuo se atiene a las
reglas heredadas, a los “usos y costumbres™ de siempre;
solo en ellos se descubre a si mismo. Sin embargo, no acce-
de a la vida ética quien siga ciegamente, por simple miedo
o inercia, las creencias convencionales. Debe justificarlas en
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razones; discutir su pertinencia para mantener la armonia
colectiva; fundar su validez en valoraciones personales. En
las comunidades tradicionales las decisiones se toman gene-
ralmente después de una discusién y argumentacién entre
todos, en la asamblea publica. Por otra parte, cada quien
puede justificar por sf mismo, en la practica, el valor de la
cooperacién en el trabajo y de las actitudes comunitarias.
Mientras la adhesion a los usos tradicionales sea impuesta,
mientras no pase la prueba de esa justificacion racional, no
ha surgido adn la ética. Cuando, en cambio, el individuo se
percata de su valor objetivo y asume su adhesion a ellos,
fundado en razones personales, alcanza un primer nivel de
ética: una ética del orden. Concibe entonces su libertad
como servicio dentro de la vida comunitaria.

En el mundo moderno, en cambio, el individualismo re-
emplaza a la nocién de integracion en la sociedad. El indi-
viduo ya no adquiere sentido por su pertenencia a una
totalidad, es él mismo la fuente de sentido y valor de esa
totalidad. Tiene, por lo tanto, que descubrir su
propia identidad en un proceso de critica y oposi-
Cion a las ideas heredadas.20 El individuo se pone a
si.mismo como instancia de decisién sobre su plan
de vida y pone en cuestién las formas de decisién
comunitarias. Su libertad implica negarse a servir por
decision ajena.

La aparicion del Estado-nacién moderno, con-
cebido como una asociacion voluntaria de indivi-
duos libres e iguales, marca la oposicién a la idea
comunitaria tradicional. En el Estado homogéneo,
todos los individuos son semejantes: no puede
admitir, por lo tanto, en su seno comunidades
distintas. Las comunidades deben ceder su poder a
la burocracia estatal, impersonal, desgajada de sus
ambitos locales.

Pero en el ocaso del pensamiento moderno,
revive la nostalgia por la comunidad perdida. El
debilitamiento del Estado-nacién tiene otra cara:
el resurgimiento de pueblos, etnias, nacionalidades, guar-
dianas adn de un sentimiento de comunidad. La falta de
sentido en que desemboca el individualismo moderno nos,
hace volver la cara a la comunidad antigua como una forma
de recuperar el sentido. Sin embargo, no hay regreso posi-
ble. Después de haberse transformado por la modernidad,
la sociedad no puede volver, sin mds, a formas de vida
anteriores. ;jPodriamos renunciar a los valores de la igual-
dad y la libertad personales, en aras de la adhesién a la
colectividad? ;Seriamos capaces de prescindir del pensa-
miento critico frente a la tradicién, para volver a sequirla?
No. Solo podemos recuperar los valores de la comunidad,
levantandolos al nivel del pensamiento moderno.

Frente a la destruccion de ese pensamiento, cabe su re-
novacién. Renovar la modernidad quiere decir superarla en
una traza nueva: recuperar el momento de verdad del pen-

% Villoro, Luis. Op. Cit. cap. 9.

samiento y la vida pre-modernos, sin renunciar a los valores:
fundamentales de una asociacién para la libertad.

Podemos imaginar un nuevo modelo de comunidad
Mientras la comunidad tradicional se justificaba en la obe
diencia a los usos y costumbres heredados, la comunida
nueva tendria por condicién la posibilidad de rechazarlos
libremente. La colectividad no podria exigir, como requisito
de pertenencia, la practica del servicio ni la vivencia de h
Maternidad; sélo podria promover la libre adhesién a esos
valores. La comunidad no seria algo dado, con lo que s
encuentra al nacer el individuo, sino un fin libremente
asumido para dar un sentido superior a su vida: la comuli
dad serfa la construccién de un mundo otro, por la voluntag
concertada de todos.

Esa forma de comunidad implica una nueva manera de
concebir el sentido. El sentido de algo ya no estd dado p
su pertenencia a una totalidad (como en las comumdades

tradicionales), tampoco por la decisién individual de la
propia libertad {como en las sociedades modernas), sino ot
la integracién de cada individuo en una totalidad, tal que-
en esa integracion se realiza plenamente como persona. la
fuente del sentido no es el todo, ni el elemento individual,
sino la integracién de cada elemento en un todo en el que
descubre su propia realidad. Esto es valido en cualquiera de
las manifestaciones del eros. En la relacién amorosa inter-
personal, en la que cada persona se realiza plenamente en
la pareja; en la comunidad, en la que cada quien se descu-
bre a si mismo al vincularse con los otros; en la unién con el
todo cdsmico, en la que el yo puede descubrir su verdadero
ser en lo Otro.

La rebelién de las comunidades indigenas de Chiapas,
en México, puede interpretarse, en mi opinién, como un
llamado a la recuperacién de los valores de la comunidad
en el seno de la sociedad moderna.

No es una guerrilla revolucionaria de viejo cufio. Hunde
sus raices en el viejo universo indigena y, a la vez, asume
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tad e igualdad individuales de la socie-
es0 llama a la sociedad civil para la reali-
ocracia participativa. No quiere el poder
todos. “Todo para todos, nada para noso-
Propone adelantar hacia una sociedad

el servicio reciproco, serfa el fin comun;
Séc: ad:sol: donde el poder estaria controlado por la
de toda autoridad “mandar obedeciendo”.
n lo que se
libremente
: la comuni-
la voluntad CIAY COMUNIDAD
los valores comunitarios en la sociedad
_manera de movimiento inverso al que condujo al
." dado por

n favor ¢ de un poder central, la diversidad en
-.gh nogeneidad; se trataria ahora, en cam-

d . poderes hacia las organizaciones de
etar las heterogeneidades. En el Estado, el

é\ﬂdo que la “democracia radical”. En pala-
Eﬁeva"' “El proyecto popular parte del

extgimos respeto a todos los pueblos y
‘que han de asumir como premisa en su
idad y la no superioridad de ninguna de ellas
nas. Al mismo tiempo queremos gobemamos a
nos: que el pueblo puede ejercer en todo mo-

‘para resolver los predicamentos colectivos.

ad de autogobierno de cada una de
 nacionalidades que componen un

;I;“ 'el q“ 25 a a constitucion de la nueva na-
;m:a'e:: 05 nacionales que surgen de la
amente 'son previos al Estado nacional

stituciones. Por el contrario, la cons-
de reflejar un convenio libremen-
a la decision auténoma de los pue-
En todos los palses independientes
tion europea, las constituciones
de un grupo dominante; se aproba-
pueblos que habitaban el territorio

. [a ley suprema del Estado-nacién
Na NOFMA impuesta por un grupo a ser

fﬁ:lltadopor el autor). (1997)

el resultado del convenio libre entre pueblos. Para ello debe
reconocer el derecho a autodeterminarse de dichos pueblos,
en estatutos de autonomia que determinen sus competen-
cias de autogobierno y consagren su adhesion auténoma al
Estado nacional.

El reconocimiento de las autonomias de los pueblos di-
versos que componen un Estado no es mds que una mani-
festacién de un movimiento mds general que favorece la
creacion de espacios sociales en que todos los grupos y
comunidades puedan elegir sus formas de vida, en el inte-
rior del espacio unitario de la nacion-Estado. Esto lo ha visto
el movimiento zapatista de México al proclamar que su
reivindicacion de autonomia para los indigenas “puede
igualmente aplicarse a los pueblos, a los sindicatos, a los
grupos sociales, a los grupos campesinos, a los gobiernos
de los estados, que son nominalmente libres y soberanos
dentro de la Federacion”. La lucha por la autonomia es una
forma de la lucha por una democracia participativa en
todos los ambitos sociales.

En el llamado Tercer Mundo, se conservan adn muchas
formas de comunidades tradicionales. La politica de la
“modernizacion” las ha visto como una rémora y ha tratado
de remplazarlas por las estructuras de un Estado uniforme,
burocrético, copiado de los paises occidentales. Pero apenas
ahora empezamos a percatamos de la cara oscura de la
modernidad.

¢Estamos dispuestos a repetir los errores a que condujo
en otros palses? No. Cabe apostar por otra alternativa: la
modernizacién de nuestros paises evitando sus resultados
nefastos. Para ello contamos con el caudal de las
comunidades que contrarresten el individualismo y el desam-
paro a que conduce la modernizacion de la sociedad.
Nuestra politica podria ser la de recuperar los valores de la
comunidad; en lugar de combatirlos, fomentarlos, aprender
de ellos en los pueblos en que ain existen. Pero a la vez,
procurar la transformacién de las comunidades tradicionales
para que incorporen libremente a sus antiguos valores, los
de la asociacion para la libertad: respeto a los derechos
individuales, igualdad y libertad para todos en el marco de
la fraternidad antigua. Los pactos de autonomia serian la
garantia de incorporar a los usos y costumbres de las co-
munidades existentes, la plena realizacion de la igualdad y
la libertad de los individuos.

Pero en los paises en vias de desarrollo, la vida comuni-
taria ya se ha perdido en la mayoria de su teritorio. La
politica democrdtica se dirigia entonces a reproducir espa-
cios locales de encuentro, donde una comunidad pudiera
surgir de nuevo comités de barrio, secciones sindicales,
gremios profesionales’ asociaciones mdltiples, consejos
obreros en los lugares de trabajo.

El fin dltimo, alcanzable en el largo plazo, seria la re-
duccién del Estado-nacidn a un lugar de comunicacion y de
coordinacion de los espacios de poder locales. Las férmulas
concretas, las instituciones que lo integrarian, habria que
inventarlas. Pero sus funciones se reducirian a la promulga-
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cién del sistema normativo que permitiera la convivencia de
los poderes locales, a la coordinacién arménica de sus acti-
vidades y a la relacion con los Estados-nacién exteriores que
aun subsistieran.

El movimiento de difusién del poder hacia la base de la
sociedad puede aprovechar las estructuras de las institucio-
nes democraticas de los Estados existentes. En muchas na-
ciones, el federalismo va en un sentido semejante. La des-
centralizacién de recursos y poderes, la disminucion del
control de la burocracia federal, acerca las decisiones colec-
tivas a los lugares donde puede ejercerse una participacion
real del pueblo. Pero sobre todo son los municipios la es-
tructura politica encargada de convertirse en la correa de
transmision del poder del Estado a las comunidades. Una
politica democrética tendria que propugnar por el acrecen-
tamiento de los recursos del ambito municipal. En los palses
de lengua castellana, tanto en América como en la Peninsu-
la, los cabildos tienen una importante tradicién histérica
como sede de un poder popular. Fueron vistos siempre
como el centro de las libertades ciudadanas; el absolutismo
nace, en Espana, de la derrota del movimiento comunero;
en América, los movimientos de independencia tienen su
sede en los cabildos de las ciudades coloniales; y en todas
partes la tradicion del municipio libre siempre se opuso a
un Estado autoritario. El municipio podria ser la estructura
politica del Estado existente, para la transferencia del poder
a las comunidades locales. "El municipio seria simultanea-
mente escribe Esteva,”? un espacio de coordinacion y con-
certacion entre todas las comunidades que lo integrasen,
incluyendo la o las de las cabeceras, y el gozne en que se
pondrian en relacién dos estilos radicalmente diferentes de
gobierno: el local y el estatal o nacional; el de la democra-
cia radical (como gobierno por la gente) y el de la demo-
cracia de representaciéon (como gobierno para la gente)”.

El fin seria el trdnsito del Estado homogéneo a una nue-
va forma de Estado multiple, respetuoso de su diversidad
interna. El nuevo Estado no naceria de la destruccién re-
pentina del Estado-nacién, actual, sino de un lento proceso
de reforma de las correspondientes instituciones. La demo-
cracia radical no es una utopia; no es una sociedad nueva
que brotara de la destruccion de la actual; es una idea ge-
neral, destinada a servir de norte para la accién paulatina
de redistribucién del poder. Por eso, el trdnsito a la nueva
concepcion del Estado variard en cada sociedad segin sus
circunstancias especificas y solo se consolidaré cuando se
convierta en préctica social corriente. En t0dd el periodo de
transicion, el Estado-nacién, destinado a disolverse, tendrd
que guardar su fuerza, si esta regido por la voluntad politica
de cambio. Debera fincar su poder en las fuerzas sociales
que tengan por fin la democracia participativa. Su lucha por
una mayor igualdad en la libertad y una aceptacién mayor
de las diferencias, conducird paulatinamente a la recupera-
cién de una comunidad en la libertad.

2 |bid, Pag. 49

LOS TRES ESTADIOS DE LA VIDA ETICA

Llegamos al final del recorrido. Hemos hallado tres g8
neros diferentes de asociacién politica, segén la familia d
valores que consideran superiores: el orden, la libertad
fraternidad. Corresponden a estadios distintos de la vid
ética, tanto en el individuo como en la sociedad. No §
refieren sélo a las formas que puede revestir el orden polit
co; cada persona, cualquiera que sea el tipo de sociedad
la que pertenezca, puede recorrer los tres estadios. De he
cho, la vida moral o religiosa de muchos individuos b
alcanzado el estadio més elevado, aun en el seno de sooe
dades represivas que no rebasaban el primero. Ni el Buds)
ni Francisco de Asfs tuvieron que esperar el advenimient
de una sociedad fraterna para practicar ellos mismos &
fraternidad hacia todo ser viviente. 1

No obstante, podemos preguntarnos por los valores g
pretenden justificar éticamente, ya no el curso de una vide
personal, sino un orden politico. Entonces, volvemos &
encontrar los tres estadios al nivel de la asociacién.
parece que la historia repitiera a escala colectiva las ¢
morales que puede recorrer una vida individual. El prime
estadio corresponderla a las sociedades antiguas, despué
del nacimiento y consolidacién del Estado; el segundo, ak
modernidad, tal como empieza a aflorar en el Renacimient
europeo y se realiza en las sociedades resultantes
revoluciones democraticas; el tercer estadio estaria aj
anunciado en la actual crisis de esa modernidad. Si
bargo, la progresién no es lineal ni irreversible. Tampoco st
lleva al cabo en todos los sectores de una sociedad.
estadios pueden coexistir en una etapa y lugar. P
encontrar comunidades fraternas enclavadas en so
impositivas y, a la inversa, sectores autoritarios y dogm
cos en sociedades donde, en general, predomina la libe
y la tolerancia. Se trata sélo de tres posibilidades de &
asociacion, que conocen muchas variantes intermedias, i
que caracteriza a una sociedad, en ese respecto, es solo e
tipo de valores superiores que rigen a la vida en comn de:
la mayoria de sus miembros y que da la ténica a la sociedad
entera, '

Los tres estadios pueden verse como intentos progrese
vos de dar sentido a la vida individual y colectiva, impulsa
da por el deseo y justificada por la razoén.

El primero, parte de la percepcién del sin-sentido d¢
existencia aislada. Ese es el mal radical. Alli estd el
existir de algo, irreferente, imponiendo su presencia,
relacion con ninguna otra cosa. No sabemos por qué &t
alli, cudl es su funcién ni su destino; sélo sabemos
existe, aislado, encerrado en si. Asf percibe el individuo
reiteracion de su existencia centrada en si mismo, sin f
parte de nada que lo rebase. Aislamiento, deyeccién,
dono; o bien, terror ante la agresion del otro, defensa an
un mundo ajeno al que no pertenece. Nuestras acciones s¢
disuelven entonces en la arena, no tienen asidero, se pt
den al reiterarse en gestos que nadie mira; o bien, se
rran a su existencia, al rechazar la agresion ciega que
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e fuera; solo saben decir “no” a cualquier otra
aislamiento y la agresion son las dos caras de
1a sin sentido.

gresion al otro. Una primera forma de razén
referir, vincular la propia existencia a su relacién
a cada ente su lugar y su funcién. Ninguna
3, ninguna niega a fa otra; toda cosa existe
todo esta en relacion con todo en una estruc-
yence al caos estableciendo la forma. El ais-

dual es vista ahora en su pertenencia a
| mds amplia. Adquiere identidad y peso
tion en ella. La vida colectiva es com-

valores superiores que vencen el sin-
N variaciones de la pertenencia: paz, ar-
ridad, orden.

forma de mal. Puede ser que el lugar
jamos en el todo no corresponda a nuestros
frustre nuestras necesidades. Puede suceder
da deje fuera lo que consideramos
nosotros y en lugar de acoger nuestra
Ia oprima. Entonces, el sujeto se percata
situacion en un orden no es mas que una
I mal sequndo es la falsia, la separacién
hombre real y el papel que juega en la
“£s también la opresion que el todo ejerce
mgl individuo, el aplastamiento del individuo
Q ¢l orden al cual se supone pertenecer, El

de autenticidad es el impulso por liberarse de la

N

3200 que responde a ese deseo tiene otra funcidn:
los verdaderos valores, los que corresponden al
’nal. ‘detrds de los valores proclamados por la
gad. Leva asi al descubrimiento de la inagotable
~ é Iy individualidad, reprimida y oculta por la
ga @ un orden. Los valores que toman primacia
que integran la dignidad irremplazable de la
libertad, autenticidad, responsabilidad, igualdad.
0 de la vida ya no estd dado por la pertenencia a
5ino por la decision auténoma. El individuo es
¢ todo sentido.

si todo adquiere sentido por el hombre ;cudl es el
iido de ese donador de sentido? La pertenencia a un

 habla vencido la deyeccion de la existencia, pero
individualismo puede dar lugar a una nueva ver-
‘mal radical: el sin sentido de una suma de existen-
3, 0 en perpetua pugna con el mundo ajeno. La
del yo puede conducir de nuevo al encierro en si
0, Ia autonomia personal a la desintegracion del todo.

Pero la fuerza del eros persiste. Impulsa ahora a la reinte-
gracién en el todo-otro. Pero ya no puede ser una reinte-
gracién que ignore el momento en que la libertad indivi-
dual se descubrid a si misma. El tercer estadio tiene que
integrar, en una sintesis, los dos anteriores: el orden y la
armonia, como resultado de una libertad plena. Los valores
supremos por realizar son ahora los derivados del don libre
de sl mismo. Pero no de un don que destruya al donante
sino de aquel en que cada quien se realiza plenamente al
ponerse libremente al servicio de lo otro. El individuo ad-
quiere valor y sentido al formar parte de una totalidad, que
no estd dada previamente, sino que se construye al negarse
cada quien por mor del todo.

El modelo que llamé “igualitario” intenta ya acceder a
una asociacién, basada en la igualdad y la cooperacién,
afinando la diversidad de todos; es el transito necesario al
tercer estadio, porque sus valores s6lo podrdn cumplirse
cabalmente en una nueva comunidad. En la comunidad
cada sujeto adquiere su sentido al realizarse en el seno de
una totalidad. Sélo entonces descubre su ser verdadero.
Porque el ser real de cada persona esta en la liberacién del
apego a si mismo y en su unién liberada con lo otro, como
en la relacién afectiva interpersonal, cuando cada quien
llega a ser realmente al hacer suyo el destino del otro, co-
mo en la armonia del universo, donde cada ente adquiere
su verdadero sentido en su vinculo con el todo, como en la
vida espiritual, en fin, donde cada quien descubre su ver-
dadero yo en la negacién del apego a si mismo.

Atravesar los tres estadios es, tanto para el individuo
como para la colectividad, cumplir con el designio del
amor: realizarse a si mismo por la afinacién de lo otro. (3
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EL OBOLO DE LOS PUEBLOS
INDIOS PARA EL TERCER

MILENIO

Las cosmovisiones indias ante un mundo sin
salidas

I titulo pretende abrir el horizonte. £l OsoLo pe

L0s PuEesLos INDIOS, nos evoca el valor de la

limosna aquella de la viuda del evangelio de
Lucas (21,2-3). Desde su rica pobreza nos lo ofrecen. Es mas
precioso tal vez, mas necesario hoy, si lo visualizamos desde
la enormidad de muerte o de vida que puede acumular este
milenio nuestro que ya llega. El simbolo del ébolo evangé-
lico nos confronta casi violentamente si lo proyectamos asi,
a largo, a tan largo plazo. Gracias a ustedes pues, por el
tema que me pidieron tocar. Da para sofar, da para cam-
biar, da para la esperanza,

Por ello, por lo simbélico del titulo, a lo barroco incluyo
un subtitulo que, cumpliendo con su oficio, quiere afinar la
intencién de estas palabras. Las maneras indias de concebir
el universo, a la humanidad en él y a Dios con él, pueden
hoy resultarnos legado indispensable. Su cosmovisién pues:
su ecologfa, su antropologia, su sociologia, su filosofia, su
teologia, su sabiduria en fin, nos ofrecen salidas para este
mundo —laberinto del caos— y su futuro.

1. Desde la Tarahumara y mas alla

Quiza a todos, a mi definitivamente, esos saberes indios
—ya aprendidos y gustados en la Tarahumara— que un dia
florecieron en San Andrés Sakamch'én, me han cambiado la
vida.

Para exponer lo que creo tomo tan sélo algunos ejem-
plos de la vida cotidiana, de esos que de algin modo a
todos nos alcanzan y nos tocan, 0 nos preocupan, 0 nos
estrujan, o nos ultrajan.

Tal vez aclaren mi creencia en los Pueblos Indios y desde
ahi en Dios, algunas palabras sobre su sentido y practica de
la justicia, de la libertad y de la democracia. Tal vez nos
ayude considerar el contraste ante nuestras, quiza decaden-
tes, concepciones y costumbres. Tal vez el ébolo indio de
hoy se aclare si recurrimos a sus raices teolégicas.

Ricardo Robles 0

Por esos rumbos —de justicia, libertad, democraca §
teologla— trataré de caminar, con un temeroso riesgo. Tal
vez —a contrapunto— estas palabras que quieren ser rega:
lo, confesién mia de lo indio, aprendido y conservado con
cariio, no logren su intencién y resulten molestas. Perdon,
por si asf fuera. Espero que mas bien nos comprendamos e
el didlogo. Nunca nos gusta que lo més personal, lo
querido, termine siendo menospreciado.

La palabra de los Pueblos Indios

La palabra india —antes tan ausente— va siendo cada
vez mas proclamada, mds escrita, mas escuchada y publ
da. Esto ya es un fendmeno caracteristico de este fin d&
siglo. En México cobra fuerza especial Gltimamente. A partit
de esos 500 afios que tomaron tantos nombres y que los:
Pueblos Indios llamaron “de resistencia”, el movimiento
indigena latinoamericano, de suyo antiguo, cobré fuera y.
presencia sobre todo en el sur de América. Pero en México,
cobré un vigor decisivo desde el primero de enero de 1994
con el levantamiento del EZLN. La claridad de sus deman-
das y su innegable indole indigena, asi como los didlogas
de paz que se siguieron luego, fueron determinantes.

Podemos afirmar sin duda que el pensamiento, no sﬁb
nacional, avanzé y profundizé creativamente en los temas.
de indios. Ellos aportaron lo sustancial. Otros, desde la°
cultura no india, aportaron también, traduciendo, dando
forma y precisién conceptual a la sabiduria indigena.

Me apoyaré en esa palabra para lo que diré. Cada \ni
me va pareciendo mds inoportuno hablar sobre los indios,
lo que hace falta es escucharlos a ellos. No destacaré las’
citas sino eventualmente. A veces los citaré exphmameme..
otras veces aludiré a ellos y algunas otras compartiré tan
s6lo mi experiencia.

En Tarahumara me habia tocada ir saboreando la sabl
durfa indigena desde tiempo atras. De ahi tomaré algunos
textos, los de mi primera conversién. Luego, por gracia, ful
invitado a participar en los didlogos que buscaron la pazen
San Andrés. San Andrés nos llevé a consultar a todos los
Pueblos en el Foro Nacional Indigena —del que nacié el
Congreso Nacional Indigena— y en el Foro Especial para la
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"WSTITUTO UBRE DE FLOSORA Y cieNgins, o ¢
BIBUOTECA '

provistos de sus varas y con una solemnidad que

\del Estado. De esos y otros momentos tomo los
habria parecido ridicula si no rayara en lo sublime”

De \Wendel Bennett y Robert M. Singg tomo una des-
cripcion escrita hace mas de sesenta aros que refleja, como
la anterior, la realidad actual.?

“Un Tarahumara que desea justicia, se presenta
ante el gobernador para expresar su queja. Este
funcionario envia a un capitan para que aprehenda
al delincuente...

“Los juicios entre los tarahumaras cristianos, gene-
ralmente se realizan los domingos o durante alguno
de los dias de fiesta, cuando casi toda la gente esta
ya reunida. Entre los gentiles, que no tienen ese ti-
po de reuniones, el gobernador envia a sus mensa-
jeros, quienes llaman a la gente para que asista al
juicio.

“Los procesos se llevan a cabo con grave circuns-
peccion...

“Practicamente no se produce ninguna confusion y
hay pocas manifestaciones de emocion... El culpa-
ble sufre su castigo estoicamente, y en teoria, recu-
pera, desde ese momento, en adelante, su anterior
status social... Despues de aplicado el castigo, el
demandante y el acusado se dan la mano, las le-
vantan unidas sobre sus cabezas y se dan tres

iendo cada apretones de manos. Luego repiten el rito con cada
) y publica- uno de los funcionarios.
este fin de

“Una de las sanciones que los tarahumaras consi-
deran muy eficaz es el sermén o reprension. Se es-
tima que es un castigo severo el recibir un “fuerte”
sermon por parte del gobernador.”

te. A panfr

Hace anos ya, en 1973, entre las reflexiones de un
‘circulo de cultura’, decia un rardmuri, Guarupa Reyes:’

“Creo que ya entendi, mira, en todos los juicios
siempre hay tres. Siempre esta él que hizo algo
malo, esta también él que salid perjudicado y esta
el que juzga.

2 “Los blancos no saben hacer justicia porque, mira,
de Carl Lumholtz nos describe pintorescamente algu- lo que pasa con ellos es que él que saca dinero es

entos de los juicios de entonces, y de ahora adn.' el juez; paga, el que hizo mal, una mordida, y el

na. hay indio que intimado a comparecer ante los perjudicado que es el raramuri, sale pagando multa.
. Cada vez! por un emisario armado de su vara, se atre- No:saben hacer justicia.

Ios indios, desobedecer la orden, y los mas desesperados “Mira, entre los raramuri es muy diferente, el juez

stacaré las #S acuden mansamente, siguiendo a menu- nunca saca ningln pago, es el gobernador que ha-

citamente, simple muchacho que lleva en el cinto un ce gratis su servicio, él que paga es él que hizo mal

partiré m cillo de juguete, cuyas cintas rojas le van y le paga al que habia perjudicado. Toda la comu-
nidad ve que eso sea derecho. Los raramuri si sa-

- Un tribunal de los lugares civilizados impone ben hacer justicia.”
do la sabi- ”‘reapeto y obediencia como el constituido por
léalgu!los'- hombres que con sencilla gravedad se

m al pie de la pared que amenazaba ruina,
? Los tarahumaras. Una tribu india del norte de México. Wendell C.
Bennett y Robert M. Zingg. (1935).

: desconocido. Carl Lumholtz. Edicién facsimilar, Colec- * Circulo de Culra, Grabacion transcrita. Sisoguichi, Chih. enero-
3n Cldsicos de la Antropologia, INI, No 11, 1904. p.138. febrero de 1973. Archivo personal de Ricardo Robles O,
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No es extrano encontrarnos con estas formas diferentes.
La Concepcion misma de justicia es muy otra, se apega mas
a la etimologia de la palabra, los que es justo, lo que ajusta,
lo cabal. Desde ahi que vivan un sistema para la igualdad,
para que a todos se mida con la misma medida, para ser
hermanos. Por eso la ausencia de venganza o castigo y la
finalidad fundamental de toda justicia en la reconciliacién,
la reintegracién del transgresor a la vida comunitaria en
armonia.

Guarupa tipifica su realidad. Tal vez la generaliza de
mas, para nosotros que no estamos acostumbrados al atro-
pello. Pero desde la vida indigena, desde el campo, las
cosas cambian. Muchas veces he vuelto sobre estas palabras
suyas porque dicen verdad.

No es novedad decir que nuestros sistemas de seguri-
dad, de justicia y de reintegracion social van fracasando y
estdn por explotar.

Desde que, siguiendo los pasos del tardio imperio ro-
mano, adoptamos las normas sociales codificadas en leyes,
desistimos de la pluralidad y peculiaridad de las personas y
optamos por la uniformidad, en el fondo injusta. Hasta
hemos llegado a pensar que esa es la nica manera racional
de concebir lo justo.

La administracion de justicia se ha convertido alarman-
temente en la ‘venganza' de la sociedad contra quien trans-
grede los cédigos. Se hace justicia castigando y ese sistema
se corrompe a conveniencia muy facilmente. La justicia
‘vindicativa’ —vengativa— se ha vuelto un arma politica
mds para atemorizar, asegurar el orden o imponer leyes,
desde el poder y contra el débil.

Anado, todavia sobre justicia, algunos textos indigenas.
Los Raramuri, en su ponencia para el Foro Nacional Indige-
na dicen, por ejemplo:*

“Se pide una ley que respete tierras, animales, vi-
vienda, cultura de los raramuri por parte de los cha-
bochis.”
Y destacan una intervencién del gobernador de Noroga-
chi en la que dice:

“Que la justicia sea Auténoma. Que los raramuri
hagan sus propias leyes. Que las leyes mexicanas
respeten la autonomia del raramuri. Que se respete
el sistema que tiene el raramuri para hacer justicia.”

Ante los contrastes que nuestro sistema les presenta ven

. la urgencia de su autonomia juridica y politica, no para

segregarse del pafs sino para integrarse con estos sus apor-
tes de cordura.

Precisa esto, por ejemplo el Foro Nacional Indigena.”

¢ Aportacién Rardmuri al Foro Nacional Indigena. Transcripcion de
los escritos de los secretarios en cada grupo de trabajo. 16
de diciembre de 1995.

“1. Reconocimiento del derecho indigena ente
éste como el conjunto normativo que regula la vz
de nuestras comunidades y pueblos.

"2. Reconocimiento del pluralismo juridico Esl
implica que en el Estado mexicano conviven distin
tos sistemas normativos.

“6. Que se reconozca que los pueblos indig
elaboren sus leyes con sus costumbres y leng

se hagan cargo de hacer justicia en sus propios ‘e
rritorios.”

Estas demandas indias no vienen de la imaginacin n
del vacio. En el Foro Especial para la Reforma del Estado
nos presentan su andlisis que da fundamento a sus de
das:®

“En México, nunca hemos vivido un estado de
derecho, entendido éste como la plena aplicabilidad
del sistema legal...

“..la administracién de la justicia ha
subordinada a los intereses politicos del ejecuts
en tumo, y a los intereses econdmicos de Io
grupos dominantes. La justicia siempre ha estz
lejos del pueblo por los costos que representa,

complejidad de sus procedimientos y lo impredeck
ble de sus resultados...

..la procuracién e imparticion de justicia esta
completamente rebasados, debido principalme
mecanismos de corrupcion al servicio de inter
econdmicos y politicos.

Que el orden juridico de las comunidades indigenas
y campesinas se reconozca y se adhiera a la legis-
lacién del Estado... y terminar de una vez por todas
con el colonialismo juridico de que son victimas:
desde hace mas de quinientos afnos. *

Asi, los Pueblos Indios de invitan a la conciencia nacio-
nal a repensarse,

“...con el objeto de establecer un nuevo pacto so-
cial, emanado de la soberania real del pueblo, en’
donde se reconozca que todos tenemos derecho 3.
tener derechos.”’ .

Adelfo Regino, abogado Mixe, lo expresé con claridad”
en los tiempos en que esperabamos la respuesta del ejecutis
vo al texto de reformas constitucionales propuesto por &
COCOPA: ®

* Foro Nacional Indigena. Documento “Garantias de justicia® en s
apartado sobre Pluralismo juridico.
* Foro Especial para la Reforma del Estado. Grupo 8: Justicia y.
Derechos Humanos. Documento “En el Transito a la Deme-
cracia” Apartado: Estado de Derecho y Derechos Humanos.
! Foro Especial para la Reforma ded Estado. Ibidem. Introduccién

* Regino Montes, Adelfo. jPor qué los Derechos Indigenas?
Articulo escrito durante los trabajos del Cuerpo de Asesores
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“En cierto sentido, el reconocimiento de los dere-
¢chos indigenas se presenta como una forma de
romper con los esquemas tradicionales del derecho
oceidental, pues no plantea derechos individualistas
ni normas al servicio del estado. Se apunta clara-
mente al reconocimiento de un régimen juridico que
refleje la pluralidad del Estado Mexicano. *

Por estos rumbos se expresan los Pueblos Indios ofre-
indo su sabiduria ancestral, invitando a repensar nuestras
35 en lo juridico, a imaginar un mundo diferente,
ano, para ese al que llamamos ahora ‘milenio’.
dicen de otras formas pero saben que llega una era

lodo para todos, nada para nosotros”, o sea que la
frata de lo parejo, lo cabal para todos. Es esta una

|
Libertad india para el mahana

12 libertad del pueblo Raramuri es proverbial. Se sabe
nifios nacen libres, con sus responsabilidades y
j propias. Se sabe que libremente se van de este
yasi lo expresan: “Ya se quiso ir”, “ya se regresé alla

'l nifio tarahumar nunca es un adulto en formacion,
UNGa es persona a medias, nunca estorba en una reunién
'de adultos. Puede decidir aun sobre su vida aceptando o no
curacion, y se le respeta. Dispone de sus animales reci-
105 0 ganados en el pastoreo y puede, si quiere, malbara-

del EZIN en San Cristébal de Las Casas. Diciembre de
1996.

tarlos. Son suyos y se le respeta. Puede intervenir en las
asambleas y lo hace eventualmente desde que tiene unos
once anos. Puede o no hacer sus trabajos pero sufre y ve
sufrir a la familia las consecuencias de no cumplir. Y asi se
va formando por decisiones libres y no impuestas, sin casti-
gos, sin mds sanciones que las que da la vida por si misma.
Por eso a los dieciséis anos de edad es capaz de vivir por si
mismo y formar una familia. Esos son los rumbos de su
educacién para la més tajante libertad.

Tanto son libres, que es extrano que una sociedad de
personas tan libres logre ser comunidad. El secreto de ellos
estd en es0, en que son precisamente comunidad, no indi-
viduos asociados. Miembros que no pueden existir sin el
cuerpo comun. Por ello, libremente buscan y provocan un
estado de armonia, de equilibrio, de igualdades. Cada cual,
con sus opciones y valores peculiares, aporta lo suyo al
cuerpo social, la comunidad. Cada cual puede ser auténo-
mo en la tradicién ancestral de todos.

Por ello los Rardmuri, en su ponencia
para el Foro Nacional Indigena, escrita
antes que todos los otros documentos que
cito, ya sostenian el derecho a la libertad
de su Pueblo. Los documentos que luego
citaré solo confirmardn desde otros pue-
blos indios las mismas exigencias, aunque
en formas mas acabadas quiza. Decian los
Rardmuri en 1995:*

Autonomia;

Ser Autonomo, tener sus propias
Autoridades. Que se nos deje vivir
COMO nOsSotros queremos, como
siempre ha vivido.

Como Pueblo nos da derechos a la
Autonomia. Que el estado reco-
nozca y respete el Territorio Cultu-
ral, sus recursos naturales que es
parte de la vida del raramuri. Ade-
mas al raramuri no se beneficia en
nada en la explotacién de los re-
cursos naturales.

Se respete la libertad de nuestras decisiones en las
formas de gobierno y organizacion en sus dife-
rentes formas:

Religioso: danzas, creencias, diferentes ritos, en
las diferentes fases de la vida del raramuri. Son
ritos diferentes, de nacer a morir, hay que respetar,

Politico: Libertad para nombrar los integrantes del
aparato de gobierno raramuri, sin intromisién de
personas ajenas a la comunidad indigena de que
se trate.

Social: Respeto a las diferentes maneras de vida, y
trabajo segun la costumbre. Que ninguna institucién

# Aportacion Raramuri al Foro Nacional Indigena. Op. Cit.
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envie personal que la comunidad no acepte. Que
no impongan.

Asi dicen ellos. Yo retomo el comentario que sobre este
texto hice en otra ocasién.'®

En los dos primeros parrafos definen la autonomia, ese
1érmino recientemente adoptado por ellos para rescatar sus
derechos ancestrales. De entrada reivindican su derecho a
su autogobierno “tener sus propias Autoridades” y a su
cultura: "Que se nos deje vivir ... como siempre ha vivido".

Fundamentan en el hecho mismo de ser Pueblo su dere-
cho a tal autonomia: “Como Pueblo nos da derechos™. Y yux-
laponen, como equivalente, el reconocimiento y respeto del
estado a su “Territorio Cultural, sus recursos naturales, que

es parte de la vida del raramuri”. Es clara su concepcién. El
territorio cultural es mas que la tierra de labranza, a la que
incluye, es base de cualquier autonomia.

En el tercer parrafo aclaran el fundamento de la auto-
nomia. Usan términos mas tradicionales para apelar a su
derecho a la libre determinacién: “Se respete la libertad de
nuestras decisiones en las formas de gobierno y organiza-
aon”, que detallan en tres puntos. Lo religioso, subraya el
derecho a diferencia, a su cosmovision: “ritos diferentes, de
nacer a morir”, Lo politico, como democracia “sin intromi-

'“ Robles, Ricardo. El Territorio Cultral. Ponencia en el Segundo
Cologuio-Cultura e Historia Socicambiental de México.
México DF. 23 a 25 septiembre 1998,

sion”. Lo social, exigiendo respeto a cualquier institug j:
“Que no impongan".

Todo esto no es teoria raramuri para reclamar a ...~~
es lo que ellos viven en las actividades cotidianas. Lo vemd
claramente en el trabajo agricola, por ejemplo. Es un ejes
cicio de ayuda mutua para la vida de la comunidad.

En un texto narrativo, escrito originalmente en raramut;
dice Feliciano Espino:"

“Cuando otro quiere hacer algo, dice: “si qui
ayGdame por favor...” y se van juntando tod
luego empiezan a trabajar en lo que tienen gue ha-
cer’.

El relato describe @
modo en que esa a” !
mutua se pide y ofred
“si quieres”, (
“ayadame, por favert
Queda claro el respeto
otro y a su libertad,
no puede exigir a olro %
humano. |

Asi piensan los-
blos Indios. Sus de
son suyos, de sus pue
desde los origenes, P
ello no aceptan abands
nar su vida comunitana
Es, al fin de cuentas, §
dnica manera genuin
mente humana de
acuerdo a sus cosmovs
nes milenarias.

En textos excepcion
les otros pueblos de
dios mexicanos exp
este su apego a la |
que es apego a su h
ria, a sus valores, &
cosmovision. El Congres
Nacional Indigena ha
producido textos muy bellos, de indole poética en v --1
De ahi tomo dos parrafos de su ‘Declaracion “Nunca mas us
México sin Nosotros"'?

Declaramos:

“Que honramos hoy, como siempre, a quienes
hicieron pueblos y nos han permitido mante

! Cf.: Robles, Ricardo "Asi seremos rectos... No yendo en fal
Una aproximacion a la Etica Raramuri, Revista Chiis
México. Septiembre de 1996.

'* Congreso Nacional Indigena. Ciudad de México, 8 Al 12 de
octubre de 1996. Declaracidon “Nunca mas un México sin -
Nosotros™
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todo y contra todos, nuestra Libre Determi-
ue honramos a quienes nos ensefiaron a
do lo que somos y a mantener la espe-

cederemos nuestra autonomia. Al defen-
deremos la de todos los barrios, todos
' s, todos los grupos y comunidades que
n también, como nosotros, la libertad de de-
propio destino, y con ellos haremos el pais
podido alcanzar su grandeza. El pais que
0 grupo voraz sigue hundiendo en la ig-
la miseria y la violencia.”
ndantes de su libertad como pueblos y per-
autonomia para la libertad de los hijos de Dios.
que denuncian ausencia de libertad. No sélo la
ara ellos, fieles a su sentido de la justicia buscan
a todos. Esto exige un pals plural, tolerante,
s la libertad que nos inspiran desde sus

Lontramos estos reclamos y propuestas en la
3 de Chiapas. Escribi un dia:"?

sa, nunca antes dicha asi, era su propues-
le que no pretendia tomar el poder, que
3 arrebatar la autoridad ni dirigir la historia
_que queria solamente que todos pudieran

los diferentes.”

| anterior, el Foro Nacional Iindigena -que con-

EZLN para consultar con los Pueblos Indios lo que

i

s corresponden por nuestra diferencia, se
‘condiciones para poder disfrutar todos los

a nadie que nos otorgue autonomia.
ido y la seguimos teniendo. Nadie pue-

esa capacidad de ser nosotros mismos y
mar nuestros pensamientos y nuestros

rme a nuestra propia vision del mundo.
‘no hemos podido ejercer a plenitud esa
ad, ni en el régimen colonial ni en el México
\dependiente. Hemos tenido que hacerlo siempre

tdo. Teologia India e Insurgencia en México. Tercer
entro. Latincamericano de Teologfa India. Vinto,
Bolivia, 24 a 30 de agosto de_ 1997. Christus
unio 1998 pags, 44,49.

Indigena. Mesa sobre Comunidad y Autonomia:

“No aceptamos ya seguir siendo discriminados y
excluidos de una patria que es tan nuestra como de
todos los demas mexicanos y mexicanas; esta pa-
tria se ha construido sobre nuestras espaldas, con
nuestras manos y nuestros esfuerzos. Queremos
gozar de entera libertad para seguir siendo lo que
somos. Queremos crear las condiciones para que
eso sea posible. Creemos que México solo sera li-
bre cuando nosotros lo seamos en plenitud.”

Por eso, y con los mismos fundamentos, no es sorpren-
dente que demanden el reconocimiento de derechos nue-
vos —para ellos y nosotros- como son los derechos a la
comunicacion de la cultura desde los medios de nuestros
tiempos.'*

"Millones de hombres y mujeres queremos escu-
char la voz antigua, nuestra voz, la palabra verda-
dera, la palabra de nuestra tierra, queremos pro-
nunciarla y escucharla en todos y por todos los
medios y queremos hacerlo siempre, queremos que
los pueblos indios también posean medios de co-
municacion para la defensa y el desarrollo de su
cultura y para construir un dialogo que haga posible
una nueva nacion donde la libertad, la justicia y la
democracia sean una realidad.”

£sta su libertad, tan ancestral como actual, es otro brillo
del ébolo que ofrecen a la humanidad toda. Bien nos ven-
dria adoptar su alegria, la de la fiesta que reconstituye a la
comunidad. Por ello, termino de comentar su vision de la
libertad con una bella frase de los Odame, Tepehuanes de
la sierra de Chihuahua, escrita durante un taller que reunia
a Gobernadores y otras autoridades tradicionales de la
Didcesis. Es una especie de oracién narrada o de versiculo
de su credo ancestral. Dicen asi:'®

“Dios nos dejo esta alegria que todos los anos ha-
cemos nuestra Fiesta en todos los pueblos de los
Odame, ellos van a cumplir a su lglesia tanto los
abajefos como los arribefios para que Dios nos dé
libertad"”.

Dan ganas de terminar diciendo: Amén.

Democracia india para hoy

De nuevo, inicio este tema de la democracia evocando a
los Rardmuri de Chihuahua.

La libertad vy la justicia que comentamos ya tienen mu-
cho que ver con la nocién raramuri de democracia, casi se
confunden con ella porque la incluyen y se incluyen en ella.
Al fin de cuentas, la democracia es un concepto nuestro,
como los anteriores, como el de Autonomia. Adopto aqui
esos términos porque nos ilustran a nosotros, no porque
sean los mas claros o definidos para ellos.

'* Foro Nacional Indigena. Documento Final. 8 de enero de 1996,

'® Memoria del Taller con Gobernadores y ayudantes. Sisoguichi,
Chih. 10 a 13 de junio de 1998.
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Lo que podriamos, pues, llamar democracia raramuri es
mas que nada el respeto a la persona en comunidad, a cada
miembro de la comunidad, en su libertad y en el marco de
la cosmovision comin que exige lo cabal, lo justo, para
todos y cada uno. Ahi, el servicio de la autoridad, o de los
cargos mejor dicho, es la ayuda mutua que la comunidad
requiere para subsistir y reproducirse culturalmente. Dicho
de otra manera, la democracia electoral existe en los Pue-
blos Indios, pero les queda muy corta. Para ellos la demo-
cracia es mucho mds.

Resulta dificil, por ello, recurrir a algin ejemplo. Es
grande el riesgo de parcializar, de hacer creer que su demo-
cracia estd, por ejemplo, en los juicios que ya comentamos,
en los que vimos indirectamente y en la que podriamos
abunda mucho més. Podriamos verla en la libertad, como
ya la insinuamos, pero no bastaria.

Podriamos hablar de la educacién y de cémo se refleja,
en sus propias aspiraciones, su propia democracia. Dicen al
respecto los Rardmuri en su ponencia para el Foro Nacional
Indigena:'’

“La escuela tiene que ser para las necesidades de
nosotros, no para cambiarnos a otras costumbres.
Que ahi se respeten los valores culturales.

“En la escuela las autoridades indigenas deben
participar para ver qué hacen y como deben traba-
jar los maestros. Deben tener autoridad, capacidad

de decision™.
En esta propuesta, la democracia debe abrirles espacios,
no para elegir a quien los manda sino para ser ellos mis-
mos. Debe ser interaccién entre él que gobierna y el gober-

"7 Aportacién Rardmuri al Foro Nacional Indigena. Op. Cit.

nado, tratese de la Sec
de Educacion Piblica o de
maestro. Ellos todos, tienen
todo caso un cargo y deben
como dicen los insurgentes de
Chiapas, "mandar obedecien
do”; es decir ser en verdad
“servidores pablicos® a B
ordenes de quien los puso &
el cargo. Lo importante en i
democracia es que 10dos en i
peculiaridad tengan espacios
para decidir su vida, comunita:
ria y personal.

La crisis mexicana, que &
ratos sofamos que  apunt
hacia una transicién a la demo-
cracia, nos deja ver la trascens
dencia de esta aportacion
indigena, inspiradora para e
cambio necesario. No se @
de votos que den poder para i3’
arbitrariedad, que legitimen ¢!
olvido de las ofertas de cam!
pana y las propuestas politicas de los candidatos. Nuestros
sistemas politicos, sin duda en crisis, parecen otorgar en "
practica poder sobre vidas y haciendas, para decidir par
todos el futuro y la historia de todos. Eso se llama despo-
tismo, no democracia. Los comicios no legitiman [a arbi
riedad, ni la prepotencia, ni los caminos de la corrupcidn.

Designacién de cargos

Por eso, pese al riesgo ya dicho de caricaturizar y achi @
la democracia india y, supuesto lo anterior, comento sobe
los sistemas de designacién de cargos sobre el poder que
conservan las comunidades ante la autoridad y el respets
que ésta merece,

Desde los cuatro siglos de presencia colonial en la Siem
Tarahumara —que no de otro modo ven la situacién actual
los indigenas—, pese a los esfuerzos gubernamentales para
controlar la eleccién de autoridades, la administracion de
justicia, la practica sobre la salud y de las curaciones, 8"
educacion, el idioma, las formas de trabajo y economia, los™
asentamientos humanos, o la celebracion de las fiestas,
ellos, los indios siguen viviendo su vida a su manera. Todo
ello y mas estd incluido en su democracia. Esa autonomia,
ellos la conservan y gozan, la rescatan y exigen.

Para vivir todo eso tienen una organizacién social y po-
litica interna. Reconocen la organizacién externa —nacional,
ejidal o municipal, por ejemplo— sélo cuando no les queda
de otra y pagan ese precio para poder sequir viviendo 3
propia organizacion india.'®

'8 Cf.: Robles, Ricardo “El Sistema Juridico-Politico de los Ra-
ramuri”, Chihuahua, Chih. 26 de noviembre a 5 de diciembre d&
1998.
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' organizacén suya tienen cargos. El cargo de
d —servicio— es el del Gobernador entre los

ﬁenephzo fijo su servicio. Dura el tiempo que
Termina el dia en que el Gobernador re-
unidad acepta, o el dia en que la comuni-
: o esta cumpliendo con el servicio y nombra

mador debe ser, normalmente, una persona rec-
able. Pierde, por ejemplo el derecho a juzgar
‘mismo cometié en el pasado si asi lo reclama
en un juicio. Se le suele retirar del cargo por
otros, como regaiar sin suficiente motivo.

ionoones para elegir a un Gobernador. Hay

sughiendo en circulos vecinales y cada vez
f ’dﬁ en que la comunidad se redne para nom-

ello es, por ejemplo. él que quien resulta
para al final en la lista de los que fueron
propuestos en el proceso previo. Siempre se

0. De todos los anteriores se dice algo en
) descartados. Al final, el ya consensuado

i fiesta, etcétera. Todas las autoridades pueden
aunque tengan plazos fijos de servicio, Algu-

R
s de los Pueblos Indios pueden, de nuevo,
tud de la democracia a la que aspiran, de

y democratica. Mucho tenemos que dar a
misma de la democracia, una demo-
ativa que venga de abajo, de las pro-
> nuestra sabiduria milenaria, de

able voluntad por pervivir y resistir.
estamos de paso en estas tierras,

quieren para todos, los ofrecen a todos. En el Documento
final de la V AsamsLea DEL CNI: “Por la Reconstitucién Inte-
gral de Nuestros Pueblos™ dicen:®

“Para garantizar una nueva relacién entre el Estado
nacional y los pueblos indigenas debe partirse de
una democratizacion de la vida politica nacional,
que dé fin al sistema de partido de Estado y asegu-
re el establecimiento de un verdadero Estado de
Derecho, basado en el pluralismo juridico, que de-
bera articular el derecho del Estado con el derecho
indigena. Las reformas constitucionales pertinentes
seran la base para garantizar la representacion po-
litica plena de nuestros pueblos en el Congreso de
la Uniodn, los congresos locales y otros espacios de
gobierno.”

Pero van mas lejos atin. El Foro Nacional Indigena afir-
mé la necesidad de cambios mayores para que la autono-
mia consolide la unidad nacional:*'

1.Instaurar un gobierno de transicién a la democracia
que dé fin al sistema de partido de Estado.

2.Elaborar una nueva Constitucién.

Proponen la reconstitucion Integral de sus Pueblos en
“lo social, econémico, politico, cultural y espiritual”, y esto
en todos los &mbitos: “comunitario y regional” para fortale-
cer sus raices y construir su autonomia, en el dmbito “estatal
y nacional” para ofrecer su palabra creadora a todos en la
patria toda, y en el “ambito internacional” para enfrentar al
sistema globalizador que trata de eliminarlos. Al tiempo que
amplian el horizonte profundizan en su ser.”

Los partidos politicos han avanzado en su camino hacia
la democracia electoral. Ha sido frecuente que para ello se
hayan aceptado las reglas del juego convencional, las ne-
gociaciones cupulares, las ‘concertacesiones’, las transas e
impunidades exhibidas, pero ha faltado la capacidad de
proponer soluciones de fondo. Al parecer esto les va que-
dando grande a los partidos. Otros van afrontando esos
desafios desde las ‘organizaciones no gubernamentales’,
sindicatos independientes, organizaciones de colonos, de
mujeres, de minorias excluidas. Esos han ido tejiendo redes
y convocando solidaridades ante retos emergentes, esos son
la sociedad civil de que se habla, esos van jugando su hora
que es la de México cuando van sabiendo abrir el corazén,
aprender mutuamente del distinto, captar la razén de otras
luchas y apoyar. Esta hora es de utopias o suefos. No es
hora para espectadores de la historia.

Los Pueblos Indios quieren que esto pueda ser para to-
dos, los invitan, lo ofrecen. Dicen: Al afirmar nuestra
identidad afirmamos la de todos””, en coherencia con

% Congreso Nacional Indigena. Por la Reconstitucion Integral de
Nuestros Pueb®s, 12 de octubre de 1998,

%! Foro Nacional Indigena. “Garantias de Justicia”.

¥ (f.: Robles, Ricardo “La reconstitucion Integral de los Pueblos.
Una Utopia Aplicada”. Christus, México. Octubre de 1998,

# Congreso Nacional Indigena. Por la Reconstitucién... Op. Cit.
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la amplitud de lucha que se proponen. Buscan tenazmente
la unidad de los diversos en una casa grande donde que-
pamos los todos que somos, en libre determinacién de
nuestros Pueblos.

La reconstitucién de los Pueblos Indios supone nuestra
propia reconstitucién, nuestro propio fortalecimiento, nues-
tra propia democracia rescatada en libertades y justicia. El
mismo mal social nos afecta a todos. Todos necesitamos
rescatar nuestra identidad profunda para poder caminar en
el rumbo de una misma utopia. Su palabra sigue siendo
inspiracion, sigue despertandonos de la resignacién, sigue
abriendo caminos para todos. Desde su pobreza, en la que
se agudizan los males sociales, tienen més capacidad de
imaginar, de buscar, de sonar. En el fondo, hoy son ellos
los Gnicos capaces de formular la necesaria utopfa que urge
a nuestra historia de todos. Es asi como nos entregan su
valioso corazén en ofrenda.

2. Las raices del Obolo Indio vienen de la Fe

A lo largo de este trabajo he ido iniciando cada aparta-
do con las ensenanzas de los Rardmuri. Lo mismo hago en
esta ultima reflexion. Ahora, no obstante, insistiré en el
proceso que se dio en Chiapas durante el Glitimo medio
siglo, aunque sin bajar a tantos detalles como quisiera.
Considero que ahi se dio un proceso excepcional de refle-
xién teolégica en didlogo profundo con nuestro Dios de la
Historia. Creo que de ese proceso han tomado los demas
Pueblos Indios un impulso para su propia espi-
ritualidad. Los chiapanecos han hablado para
todos pero han tocado, antes que otras, las
sensibles fibras indias de sus Pueblos hermanos.
Si, parece obvio que sus diversas cosmovisiones
son mas compatibles entre ellas que con la
nuestra.

Los Pueblos todos estdn siempre en conti-
nua evolucién cultural. Hemos visto a lo largo
de esta reflexién cémo viven su autonomia los
Rarémuri. El sistema de cargos actual viene en
buena parte del periodo colonial, del siglo XVI
en concreto, No podemos entrar en esa historia
pero los titulos de los cargos: ‘General’,
‘Capitdn’, ‘Mayora', ‘Alguadil’... lo delatan. En
su origen, fueron cargos impuestos para control
politico, para reprimir su autonomia. No obs-
tante, en torno a esos cargos estd estructurada
su sociedad y ahi su sorprendente autonomia
actual. Asumieron esas nuevas estructuras ante
nuevos cambios en el pasado. Pero la reflexion
que han hecho sobre ello es reveladora. En un
trabajo reciente la exponia asi:**

“En algunas de las narraciones o leyendas que de
vez en cuando se escuchan a los viejos, se cuenta

* Robles, Ricardo “El Sistema Juridico...” Op. Cit.

que desde el principio del mundo Dios le dio a los
raramuri algunas gentes para que los pastorearan
los cuidaran, como los gobernadores, los capi
los mayoras. Pareceria que al ir pasando los
se le olvidé al pueblo el origen represor de
ganizacion actual. No obstante, esos relatos ¢
la razén. No les faita memoria. Dicen algo muy s&
bio. Su estructura actual ya es raramuri, no ya 8
que fue impuesta. Su sistema actual de cargos m
tiene ya el tufo colonial, tiene mas bien el estilo del
Dios de sus origenes. El le dio esos pastores a esié
Pueblo cuando le dio capacidad para crearos
cuando le dio corazones capaces de transformar 3
imposicion en libertad o el control en autonomia®.

Asi se dio la reflexién teoldgica de un Pueblo ya evas
gelizado -aunque imperfectamente, sf, como todos- que
sabe encontrar los designios del mismo Dios de la Histori,
desde su propia experiencia histérica. El mismo Dios que
desde antiguo les hablé a sus antepasados, era el que con
la evangelizacion les daba rumbos nuevos, ante los cambios
inevitables. Supieron escucharlo, asumir su Palabra y mak
dearla en su propia cultura. O sea que, sabiamente supieron
inculturar el evangelio recibido. No me detengo ahora en
este proceso de los Rardamuri. Tan sélo digo que, a mi e
tender, esa es una honda reflexion teoldgica, la que se da
en didlogo con Dios, desde la vida de los hijos de Dios §
para una vida mas plena de su Pueblo, de sus Pueblos o'
Iglesias: particulares. A esa sabiduria estoy llamando’ aqul

Este proceso de interpretacién de la vida, de su historia
desde Dios, que se da entre los Rardmuri, se dio, decia, de
modo especial en el Gltimo medio siglo entre los diversos
Pueblos Indios chiapanecos. Perddn, si ahora trazo en unos
cuantos rasgos algo tan respetable, tan lleno de dolor en
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anza. Perdon, digo a los Pueblos Indios de
que a nadie,

ﬁ. solo transcribo y retoco fragmentos de una
previa para la que habia trabajado este tema.”

L2

‘opresion a la Biblia

2ién chiapaneca fue peor que otras. Nos quedan
de esas fotografias en las que van los Tzeltales,
es 0 los Choles cargando cuesta arriba en las
silla a la espalda donde cémodamente van los
tronas, las familias. La opresién de los escla-
muchos hasta bien entrado este siglo. Si
viva o adormecida la esperanza, no podemos
05 suponer, y solo eso, que en sus corazones
lvaba de la muerte gracias a una teologfa y
ad de resistencia, que sus antiguos mitos y
, que tal vez recordaban, confirmaban
que esperaban quiza sélo para otra vida
acion a que podian aspirar... A mi entender no
pturar mas.

1 cambios estructurales y econdmicos en la re-
a se impuso a la agricultura, muchos que-
- dos de las “fincas’. Vino, asf, la emigracién a

la selva virgen.

25105 cambios vino {a buena noticia de un
5¢0 que rescataba su dignidad, que los llamaba
de su propia historia. El Exodo de Israel les
muchos textos, para descubrir la salva-
sus abuelos en la historia de sus propias
propio éxodo a la selva,

desde la sabiduria india

igrado solos. Su Dios iba con ellos y asi lo
o y madurando. Pero no habia emigrado
cto y organizado, con una misma tradi-
o chiapaneco habian llegado juntos, de
los Tzeltales, los Choles, los Tojolabales,

s pero diferentes. Desde ahi se abri6 el
wchos. Ahi tuvieron que organizarse plural-
in que anorar sus formas propias de organi-
taria, lo que quedaba de ellas. Tuvieron que
neras de convivir buscando en sus antiguas
r comunitario, su dignidad de Pueblos del
. La nueva realidad los convocaba a actualizar
adicidn en un didlogo nuevo con otros pueblos
o Dios. Ahi rescataron el secreto comin del

. Teologia India ¢ Insurgencia en México. Op. Cit.

AR TV v UDE U MLuaUria

MATNAD, A L.

“mandar obedeciendo” para vivir organizados como her-
manos.

Fue un tiempo de tomar conciencia con mas profundi-
dad, desde sus raices mas antiguas que seguian vivas en sus
corazones. Fue tiempo de redescubrir la sabiduria de sus
mas antiguos abuelos y de encontrar en ella la luz de su
camino nuevo. Fue tiempo de abrirse al diferente y admirar
su verdad y compartirla, y también de adoptarla. Si, fue ese
tiempo una ocasion de ver que se puede edificar “un mun-
do donde todos puedan caber”.

Desde su tierra nueva regresaban a veces a los antiguos
pueblos donde nacieron o donde estaban sus abuelos. Alla
llevaron el didlogo entre culturas, la pluralidad que habian
ido construyendo, la apertura del corazén, el cambio siem-
pre ambiguo de las viejas costumbres. Alld también com-
partieron su hambre de justicia pensando en todos los
pueblos indios. El “Todo para todos, nada para noso-
tros” fue fruto de este didlogo intercultural que brotaba
desde la raiz ancestral de su ser comunitario a la luz de la
Biblia. Desde ahi aprendieron a pensar no solo en ellos, sino
en todos los pueblos de la tierra, y en todos nosotros.

El encuentro con el Dios de todos

En la lucha por familiarizarse con la selva y con los dife-
rentes, compartieron los idiomas de los distintos Pueblos,
sus tradiciones, sus celebraciones, sus historias de salvacién.
Y en esa especie de Babel chiapaneca, al aceptarse, encon-
traron al Dios de todos. Por eso no pueden ahora ser secta-
rios, por eso son hasta la médula ecuménicos. No es extra-
no, pues, que sin vivir en la indiferencia religiosa, no se
expresen en términos confesionales que, dicen, podrian ser
motivo de divisién. Por eso, cuando hablan de lo trascen-
dente, lo hacen en el lenguaje simbodlico de sus antiguos
abuelos. Por eso, les resulta natural esa su manera poética,
ese su lenguaje de simbolos, donde la naturaleza esta viva y
se dialoga con ella, donde un arcoiris es puente entre cultu-
ras o donde su sabiduria ancestral puede ofrecer pautas a
nuestro presente.

Tras el depurado lenguaje que usaran mas tarde en sus
comunicados redactados por Marcos, esta la selva, estd la
novedad antigua de su propio pensar y su decir, de su
entender el mundo y transformarlo, de vivir la fraternidad a
su manera y convidarla a todos. Hay ahi una honda refle-
xién teolégica desde la palabra de Dios, desde raices de
sabiduria maya, y desde las mejores buenas nuevas que han
ido descubriendo en su didlogo abierto con el mundo de
hoy.

Teologia para el cambio historico

Desde su historia de salvacién habian encontrado a los
diferentes y habian encontrado al Dios de los Pueblos, al de
todos. Y visto desde los designios de ese Dios, desde los
suefios de esos Pueblos, el mundo no funcionaba.
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No era un mundo donde pudieran vivirse la justicia, la
libertad o la democracia aprendidas entre todos en la vida
de la selva. £l mundo individualista era sélo de algunos y
de sus allegados. A donde menos llegaba la riqueza era a
los ricos territorios indios. Los que quedaban fuera de las
decisiones que podian cambiar al mundo eran los pueblos
indios. Las culturas discriminadas eran las de los indios. Para
ese mundo ya iban sobrando ellos, les negaba la posibilidad
de ser ‘hombres verdaderos’ ante Dios.

En su lucha fueron agotando todas las instancias en bus-
ca de justicia. Seguian queriendo construir ese mundo en el
que todos los diferentes podamos caber. Los tiempos se
habian cumplido para la justicia. Era ya la estacién de la
cosecha. Era tiempo de recoger liberaciones.

Cerradas todas las puertas del ‘derecho’, la hondura de
su antiguo y renovado pensamiento los llevé a decir: “Ya
Basta™. Asi recuperaron la utopia para un mundo resignado a
perderla. Los pueblos pobres de Chiapas nos despertaron de la
pesadilla fatalista del cambio imposible. Nos devolvieron fa
esperanza en una tierra nueva, donde brille la justicia.

Cuestionamientos

Me han dicho que detrés de las afirmaciones chiapane-
cas no hay una teologia propiamente dicha, que se extrana
un lenguaje conceptual més explicitamente religioso. Me
parece que se extrafia el reflejo y los términos de la propia
y particular teologfa. Debo confesar que me resulta eviden-
te, transparente, una teologia ecuménica, nacida de su
didlogo plural, interreligioso, intercultural, transhistérico.
Ellos, nos ofrecen para el milenio esta sabiduria suya, y para
ello han logrado convocar a las tendencias mas plurales
para hablar y escuchar y sonar.

Me han dicho también que su pensar es sélo poesia,
que se reduce a unas pocas afirmaciones sugerentes pero
carece de programas, de organicidad o de realismo al fin.
Creo que al pensar asi estamos queriendo aprisionar su
pensamiento simbélico en el nuestro abstracto, su eficacia
comunitaria en nuestros supuestos métodos de excelencia,
su regalo de suefios en mercadotecnia... La historia nos va
diciendo que su sabiduria no resulta banal o intrascendente,
que su ‘palabra verdadera' es incluyente, dialogante, ecu-
ménica. Sélo asi se explica ese poder de convocatoria na-
cional —y aun internacional— de los indigenas pobres de
Chiapas.

Se ha querido desprestigiar su ecumenismo. Se dice que
es en Chiapas donde se estdn dando las luchas y expulsio-
nes por motivos religiosos. La verdad, vista de cerca, es que
esos problemas son provocados por ‘caciques politicos’ o
por los ‘paramilitares’, con apoyo -al menos- de los go-
biernos estatal y federal, que son tacticas de contrainsur-
gencia en la actual guerra de baja intensidad.

No podemos predecir la historia que vendra. Pero una cosa
si podemos decir ya: el siglo nuevo —el milenio— nacera

bajo el signo de esta sabiduria india. Aunque los exterms
nen ahora, marcardn la historia. Ya la han marcado. S
teologia naci6 de la apertura al otro y crece abierta tambiés
al diferente. Acogedora y fascinante resulta ser esta sabid

ria nacida del pasado y del dolor, madurada en la

Lacandona a corazén abierto, destinada al futuro y la es
ranza.

En testimonio

Empecé diciendo del Obolo de la Viuda, hoy de
Pueblos Indios. Ofrecido desde la pobreza. El todo que
tiene. Lo mucho que nos vale, si queremos siquiera mi

Dije que por gracia se me dio compartir con los
muri lo Gtil de mi vida, y hacia su final, con los Chia
cos, su busqueda de futuro y de Paz. Los Raramuri me
laron su mundo diferente, su cosmovisién, su corazon,
fin. Ellos, sin pretenderlo, hicieron posible mi encuentro can
muchos Pueblos Indios en el proceso de los Didlogos de n
Andrés. Ellos, desde lo cotidiano de la vida suya, me allz
ron la senda del entendimiento cercano y cordial con s
chiapanecos. De cerca he sido testigo de su ofrenda d
futuro, desde cerca puedo decir que es la de los més diver-
sos Pueblos Indios, y hoy, aqui, de cerca, he pretendido
compartirlo con ustedes, ofrecer mi testimonio. No 6 si o
he conseguido.

Y no quiero olvidar que también dije que esperaba
molestar, perdén si no lo logré. Lo que quise expone
me viene de la vida, se me ha impuesto desde el n .. 0
proyecto de vida de los Pueblos Indios.

" No son, estas palabras, una verdad necesaria, son fai
solo la mia, la de mis tristezas y plenitudes entre ellos
mo tal la he confesado. Por ello, espero que pueda
recibida como lo que es: otra palabra, diferente quizi, per
palabra amiga.

Lo digo de otro modo. Tengo en mi cuarto una mania
bordada por las mujeres de Guadalupe Tepeyac, ese puebk
invadido, hoy fantasma. Me lo ofrecieron en uno de It
viajes a la Selva Lacandona. Arriba, estan Moisés Mm
Tacho, abajo, un pensamiento suyo, ‘6bolo’ para el miler io
que dice:

“Muchas Palabras caminan en el Mundo.
Muchos Mundos se hacen. 3
. Muchos Mundos nos hacen. Nosotros hacemo
Mundos verdaderos.”

Los indios me han regalado su palabra sin imponerla
Me han confirmado que nadie en el mundo es duefio de &
verdad. Me han ensefiado que es bueno dejarnos marcar
por el diferente, y necesaria la propia identidad. Me ha
dado ejemplo de libertad para proclamar lo que de veras
NOs creemos: nuestros ‘mundos verdaderos'. Desde ahi he
hablado.(3
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CONFESIONES E INTIMIDADES

jXel Ts'ahc’ (Jeronimo Hemandez)
Palenque, Chis

montanas del Patiwits, y le gusta adornarlos con un pren-
dedor de chispitas de luna. Su sonrisa es bellisima: amplia,
fresca y generosa como las cascadas del Paxilha' (que en
castilla le llaman Agua azul). Cuando sonrie, o cuando llora,
de alegria o de dolor, escurren por sus mejillas unos rios tan
cristalinos y salpicantes como las aguas transparentes del
T'ulilha’, del Chocolha’ o del sac chic chic stonalha’. Sus
labios son carnosos y dulces como los mameyes que se
comen los saraguatos en las copas de los drboles. Su pecho
y su vientre es tibio y humedo. Es caliente su vientre. Si lo
escuchas de cerca con tus oidos pegados a ella, se perciben
los sonidos que tiene por dentro; como que Cruje, como
que canta, cOMO Gue toca su son, como que se mueve. Se
sienten sus latidos. Ya empuja. Ya juega. Ya patalea por
dentro. Mis hermanos tseltales la llaman “jNantic Lum
Qu'inal. Es, de veras, hermosa.

2 * CONFESION: EL AMANTE APASIONADO.

Quiero confesarles que no, no soy yo el verdadero
amante. Si, la amo y me ama. Pero el verdadero amante, el
amante apasionado es otro. El es el mero principal. El que
le da cada dia y cada noche sus regalos. El que le da caricias
con sus vientos, le da besos con sus lluvias y le da calor con
sus brazos de sol. Tiene varios sus nombres, pero mis her-
manos ch'oles le llaman “Lac Ch'ujultat”.

3* CONFESION: EL HIJO AMADO.

Quiero confesarles que..., yo...soy su hijo. Yo, su hijo
amado. Yo, su pueblo. Su pueblo amado. Mi nombre que
me dio es “jLumaltic”, nuestro pueblo.

4®* CONFESION: LA COMUNIDAD (LA OTRA
TRINIDAD?)

Quiero confesarles que jNantic Lum Qu'inal —nuestra
Madre Tierra—, y Lac Ch'ujultat —nuestro Padre del Cielo—
, y te jLumaltic —nosotros-nuestro pueblo—, somos Comu-
nidad. Estamos unidos en tres que no se pueden separar,
como la “me’ yoquet”, que es el banco de tres patas donde
se pone el fogdn en la cocina. No puede faltar una pata.
Tiene tres.
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5% CONFESION: LA PALABRA VERDADERA.

Quiero confesarles que esto que les digo, no lo digo yo
solo por mi propia palabra. No porque yo lo vi ya. Un poco
si, lo he visto. Pero la mayoria lo digo porque me lo dije-
ron. Si, asi lo cuentan los ancianos que lo saben. Y ellos lo
saben porque asi se los contaron mds antes sus abuelos.
Aungue nosotros no todo lo hemos visto, pero sabemos que
asi es, de verdad, porque nuestros ancianos tienen palabra
verdadera. Porque no la mentira es nuestra. La mentira y
los enganos no son de nuestros pueblos. Nuestros pueblos
no saben de mentira; tienen palabra verdadera.

somos los hombres de maiz. Pero a otros pueblos les puso
un su corazon de frijol, por eso son mas oscuras sus pieles
tienen mas fuerza en sus trabajos. Y hay otros que tienen un
su corazén de arroz, y son mas suaves, pero aguantan mas
las lluvias. Y otros tienen su corazén de uno que le llaman
rigo, y parece que por eso son mas delicados. A todos nos
quiere el Ch'ujultat. Hay otros que tienen su corazon de
piedra, una piedra de “taqu’in” que le llaman “metal”. f§
muy duro y frio su corazén. Hay que quererios mucho par
ablandar su corazén. Pero en veces se puede, y en veces m
se puede. Es muy duro y frio para ablandar.

6 * CONFESION: LA SIEMBRA DE LOS
PUEBLOS.

9® CONFESION: LAS SOMBRAS, LOS
DOLORES, LA MUERTE.

Quiero confesarles que en nuestros pueblos creemos
mucho en la palabra de los viejos. justedes quieren saber
qué dicen nuestros viejos?..,

...Cuentan los ancianos, los mas viejos de los viejos, que
desde que el Cielo y la Tierra se nacieron, los dioses prime-
ros pusieron su semilla en el vientre de la Tierra, y de ahi se
sembraron y se nacieron también, poco a poco, nuestros
pueblos.

...Cuentan los ancianos que pasaron muchas lunas... y
muchos soles y estrellas se pasaron y, asi, nuestros pueblos
se siguieron sembrando y se fueron creciendo... Y la Tierra
se fue llenando de colores... y de rostros... y de gjos... y de
pieces (si, de pieces, sic.) y corazones.

7 * CONFESION: LOS MUCHOS CAMINOS.

...Cuentan los ancianos, que los dioses primeros, los que
nacieron el mundo, soplaron un suave viento de amor sobre
la Tierra, y de ahi, nuestros abuelos comenzaron a andarse
en sus caminos. Cuentan que desde entonces, jdesde cuan-
do! —dicen—, se abrieron sus pasos por las montanas. Y
dicen que asi se llenaron de pasos los valles y los montes;
los dias y las noches, Hombres y mujeres, ancianos y nifos
los caminaron, si, pués!, y aprendieron caminando que
tenian que llenar el mundo de caminos para que otros mas
después también los caminaran.

8" CONFESION: LOS MUCHOS CORAZONES.

Se liend, pués, el mundo de caminos, y de pasos, y de
rostros y de corazones, Nuestro pueblos eran muchos, y
cada uno tenia sus caminos, pero todos caminaban en un
sélo corazén para cuidar la Tierra que nuestros viejos y
nuestros dioses nos dejaron. En un sélo corazén, pero a
cada uno nos pusieron el nuestro.

...Dicen los ancianos que a nosotros, el Ch'ujultat nos
puso un Co'tan Ixim, un corazén de maiz, porque es dulce y
resistente, y da mucha energla para el trabajo. Por eso

Dicen los ancianos que a estos del corazdn de metal no
muy los conocfan los abuelos primeros. Parece que no son
de acd sus ancianos. Parece que llegaron del mar. Vinieton,
parece, de otros pueblos, o de otros mundos, y nos quita:
ron el rostro. Nos taparon el camino. Nos amarraron a luna

30 CHRISTUS May.-Jun. 1999 [712]

Confesiones e intimidades de la selva




0S

‘metal no
Ie No son
Vinieron,
10S quita-
on la luna

| para que no camindramos mas nuestros caminos. Y ahi se
on las muertes y los dolores, y nuestros pueblos per-
gigron mucho sus caminos y sus alegrias.

tros ancianos que el sol y la luna no se
detuvieron y nuestros pasos siguen
caminando entre los montes, y nuestros
pueblos siguen vivos, y no dejaremos
que muera, ni hoy ni nunca, el fuego
nuevo que encendieron nuestros pue-
blos desde antiguo; desde que el sol se
nacio de la noche y se colocd en lo alto
para iluminar los caminos de nuestros
pueblos.

12 * CONFESION: DEL DOLOR
A LA ESPERANZA.

Quiero confesarles que mucho he-
mos sufrido y seguimos sufriendo,
porque nos siguen matando nuestro
pueblo. Mucho nos duelen las muertes
Mucho nos duele que nos quiten de la
Tierra, nuestra jNantic lum Qu'inal.
Mucho nos duele el hambre y la en-
fermedad. Nos duelen las carceles. Nos
duelen las carnes maltratadas. Nos
duelen las masacres, como en el Acteal.
Nos duele esta querra de exterminio.
Nos hace quebrar el llanto y temblar el
corazdn. Pero aunque el dolor nos
duele tanto, hoy sabemos que ya es
tiempo de seguir caminando en los
nuevos caminos que los viejos anuncia-
ron. La esperanza es nuestra, porque
nosotros sabemos que cuando la noche es mas oscura, es
que ya viene pronto la nueva madrugada.

~ 10°* CONFESION: LOS CAJCANANTIC Y EL
; HIJO DE CH'UJULTAT.

13 CONFESION: LO QUE HEMOS VISTO Y
0IDO

Pero parece que con los hombres de corazén de metal,
dicen, también vinieron otros que llamaban “misioneros”
5 nos hablaron del Hijo del Ch'ujultat y su comunidad,
como nosotros. Y sabemos que El si defendia a
pueblos. Y por eso ahora sabemos que es nuestro
ilal", nuestro Hermano mayor, y los “Cajcanantic”
250N Sus companeros, los que guardan nuestros pueblos, y
“también les llamamos “nuestros santos patronos”.

11" CONFESION: NUEVAS LUCES, NUEVOS
PASOS, NUEVOS FUEGOS.

- Quiero confesarles que nosotros sabemos estas historias
guardamos en nuestro corazén. Quiero confesarles que
ros seguimos viviendo como nos ensefiaron nuestros
‘padres y abuelos, a quienes honramos y respetamos hoy,
{¢omo siempre. Quiero confesarles que sabemos por nues-

Quiero confesarles que lo que hemos visto y oido de
nuestro pueblo, es lo que hoy les hemos querido compartir.
No es solamente mi palabra. Es la palabra de nuestros
pueblos. Esta palabra verdadera es nuestro regalo que
hemos traido para ustedes; para que también ustedes crean,
y agranden mas su corazon, y caminen con nosotros,

Esta es hermanos nuestra palabra, Esperamos que no
haya ofendido el corazén de nadie. Si fue asi, nos discul-
pen. Sélo esto es nuestra palabra. Sélo esto lo que tenemos
que decir.(3
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SadLuviaes

LA IGLESIA EN LA PRACTICA Y
PALABRAS DE DON SERGIO

Introduccién: La catedra en la catedral

La catedral renovada

En los primeros anos de su ser Pastor en la Iglesia de
Cuernavaca, don Sergio Méndez Arceo renové su catedral
segin lo que fue asimilando, viviendo e impulsando del
movimiento litdrgico, principalmente centroeuropeo, que
precedié a la celebracion del Concilio Vaticano I,

Cada elemento tomd su lugar en la catedral, de manera
que la arquitectura del edificio fuera también una cateque-
sis, segun la antigua tradicion medieval. La catedra, o sillén
del Obispo fue el lugar de su comunicacién con el Pueblo
que domingo a domingo asistié a sus homilias.

La catedra es un elemento. Hay mas. La misién del
Obispo no se reduce a ensefiar desde ese lugar al pueblo
encomendado a la caridad (el amor que Dios nos comunica)
de su corazén, pero sefiala que esa tarea es importante.

Ocupada con asiduidad por 30 anos, desde alli confirmé
e ilustré en la fe a las hermanas y hermanos que asistian;
confirmé su esperanza, motivé su amor y les indicé caminos
de ponerlo por obra en la historia en que estaban inmersos.

Recopilacion de homilias y otros
documentos (1982-83)

Gracias al esfuerzo editorial del Centro de Estudios Ecu-
ménicos y de la Editorial Nuevo Mar y al trabajo de conser-
vacién y recopilacién de otros como Gabriela Videla y més
nombres que no conozco y de quienes prepararon los indi-
ces, tenemos acceso fécil a las homilias de don Sergio de los
anos 1980-1982. Quiza no son todas, pero si la mayoria.
Junto con las del afio 82 estan algunas del 83 ya que su
sucesor, el sefior don Juan de Jestis Posadas tomé posesién
de la di6cesis el dia 15 de marzo de 1983. Esta también la
homilia pronunciada en la parroquia de San Pedro Mértir
en su “nueva” catedral: no determinada iglesia, sino una
catedral espiritual donde estemos todos unidos.

Su dltimo afio como Obispo residencial de Cuernavaca
fue el de 1982. Rastrearemos en este articulo lo que pode-
mos llamar la eclesiologia de don Sergio. No propiamente
su ensefianza formal y directa sobre lo que es la Iglesia.

Luis G. del Vale

Tedlogo del CR!

Pero si lo que dice de ella, cémo la concibe por lo que di
y <émo la vive y la manifiesta en sus palabras y en fo:
chos referidos por ellas. Y esto no en la evolucién de su
de Pastor, sino en ese ano en que por cumplir 75
presenté su renuncia. Esta limitacion metodolégica dejas
fuera sin duda aspectos que se pueden inferir de otras fues
tes y enfoques. '

Pero antes una consideracion a propésito de la catedm
remodelada. ;La habria configurado igual a como
después de la evolucién que tuvo en su visién de la
No lo sabemos. Quiza habria distribuido por toda
de la Iglesia las siete lamparas que representan Ic
dones del Espiritu Santo para expresar mas claramente
el Espiritu se derrama sobre toda la Iglesia y que la Ig
es todo el pueblo -el pueblo de Dios- con los ministro
primero de ellos, el Obispo, como primer servidor de
Y a la mejor habria buscado la manera de expresar
junto a la Biblia -la palabra de Dios escrita- estd tam|
palabra de Dios acontecida. Fue su catedral el primer | {
plo, al menos en México, en el que la Biblia tiene un lugs
publico permanente expreso e importante. -

Preparaba las homilias

Preparaba su homilia por escrito. Anotaba lo que per
saba decir y comentar y para asuntos especialmente delica
dos, importantes o sutiles escribia un texto y no séln :
apunte de lo que diria. Y si antes de la Misa de 11 encor
traba a alguien que pudiera ayudarlo le comentaba lo
iba a decir, y si tenia algo sobre lo que hubiera esc
texto completo se lo lefa. Sus amigos saben de esta ¢
bre. Y no porque se sintiera humanamente inseguro, ind
por su natural bonhomia y conciencia precisamente de &
condicién humana. 3

El 28 de octubre, dia en que cumplia los 75 afios les d
ce a los que lo escuchan en catedral:

...he vivido mi sacerdocio de la manera mas inte:
y prolongada, como obispo y durante treinta
juntos hemos ido viviendo el misterio de la union
Cristo en el Espiritu Santo, descubriendo su proyé
cién a lo cotidiano en todas sus consecuencias.

Nuestro caminar ha sido azaroso, yo en cuanto a i
se refiere me lo describo como de “tentaleo” en con-
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inua bisqueda, sin mas seguridad que la decision
L’. | constante de seguir a Jess.

Juntos aprendimos a renovar nuestro culto, a recu-
pyaf la palabra de Dios. Muchas sorpresas nos
ofrecio el estado de Morelos. Vivimos el Concilio
- como algo entrafable de nuestra vida cristiana ...Me
acompafiasteis en el testimonio, el riesgo y el com-

b hn sin oomprenderme sin haber obtenido vuestro
F"e' Va"e ~ gonsenso previo no me abandonasteis en la expre-
go del CRT sion libre de mis pensamientos, nunca ligeramente
'.mbodos ni irresponsablemente expresados.

) que dice

los he- Lo mas significativo con todo ha sido la paulatina
;le su vida -~ aceptacion de las exigencias del Evangelio contra la
: 75 anos idolatria de la riqueza. ..Después de treinta afios
[ca m podemos decir que lo es la diécesis es pobre delibe-
tras fuen- " radamente en seguimiento de Jesus.

i catedral r como obispo

o lo hko.
!_lg.l.e_sla?.-}
a la nave

los Slﬁte

L33 homilias de don Sergio muestran su concepcién de
y de Obispo. Alguien que con toda honestidad y
presenta sus reflexiones maduradas en el estudio,
Gon y consulta, ante su pueblo. Expone sus persua-

Rae; s y también sus dudas. Sabe también ejercer su papel
b lgm dor, siempre en el presupuesto de que todos ca-
nisu'os, ef s juntos, bajo la guia del mismo espiritu en la bus-
g:a?do;“'-‘ ) de la voluntad del Padre.

lmblégz& “Que uno constituido en autoridad exponga sus dudas no
mer tem- -5 frecuente, Don Sergio aprendié a hacerlo. Qigamoslo (2

“de mayo de 1982):

. {Qué puedo decir yo, si no sé todavia si me he con-
“vertido al final de los treinta afos de obispo, del
resto de mi vida sacerdotal y de mi vida de especial
loouimtento desde que decidi

entrar al seminario? Yo no puedo

“hacer un relato asi como el que

e leyo en la Escritura, por mas

que sea variado lo que dice el .
"Apbotol en diferentes ocasiones .
¥ lo que dice aqui el libro de “Los
‘Hechos®, pero yo no puedo ha-
-*w un relato de mi conversion.
Rx €50 mismo, que no sé si to-
~ davia estoy convertido a las exi-
~ gencias del Evangelio, a la bis-
queda y seguimiento de Jesus.
Es cierto que no he rechazado
ﬂ.lbemdamente ver lo que el
“Sefior quiere. He tentaleado, en
\as decisiones en que le he
pedido al Sefior que me ilumine:

' lantas cosas que he dejado de
acer por no tener idea clara.

y una cosa cierta también,
~ que en eso estamos solos delan-
te de Dios. Los que estaban en
" lomo a Pablo no se daban

un lugar

cuenta, Estamos solos. No porque crea ser un hom-
bre aislado. He tratado con los hombres, mis her-
manos; pero ese proceso interior, por mas que se
comuniquen las dudas, las busquedas, al fin que-
demos solos ante ese Sefor que llama.

Palabra escrita y acontecida

Sus homilias suelen ser reflexiones que se refieren pri-
mero a la Escritura. Comenta las lecturas del dia, Luego
sobre sucesos internacionales, nacionales y locales de More-
los seglin van sucediendo y la importancia que a su parecer
van teniendo para la vida y vida plena del pueblo que lo
escucha y de todos, incluida por supuesto la iglesia.

Esta es la forma como pone en practica lo que muchas
veces expresd con la formula de aténder a la palabra escrita
y acontecida. En las homilias del afio 82 encontramos tres
formulaciones de ello:

El 20 de junio dice:

...aqui cabe la referencia a la fundacion de la Uni-
versidad Pontifica Mexicana el préximo dia 29. ..
Habra de ser una palestra del pensamiento cristiano
en la libertad de los hijos de Dios por medio de la in-
vestigacion “desde la opcion preferencial por los po-
bres” de la palabra de Dios escrita y de la accion de
Dios en la historia mediante los métodos cientificos
a la mano e inventados en el futuro.

El 15 de octubre:

Los cristianos estamos creciendo en este acompa-
farles (a propdsito de los familiares de los desapa-
recidos) ... porque la Iglesia ha recuperado la pala-
bra de Dios, la palabra de Dios escrita y porque la
Iglesia se ha hecho cargo también publicamente a
través de documentos; ha tomado conciencia que la
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palabra de Dios tiene que ser leida por nosotros,
tanto en la Biblia como en los acontecimientos.

£l 4 de julio:

Porque la voluntad de Dios se nos manifiesta en la
palabra escrita, pero después de que se nos acaba
la palabra escrita, se nos manifiesta en los aconte-
cimientos. Y gcémo leerlos? ;Como escrutarios en

los ministros principales de la accion profética, de
accién real, de la accién sacerdotal parbapoda
Cristo por todos los bautizados.

Somos presidentes de la comunion de la caridad ef
cada iglesia particular, miembros con el Papa de
Consejo Apostdlico.

gran humildad, sin estar seguros que vamos a salir
con el conocimiento exacto? Y sin embargo, tene-

Para servir y no para dominar ni imponer

mos que anunciarla en su ambigiedad. Me impre-
siona mucho esto.

Cayetano de Lella lo entrevisté el 29 de octubre. Y le di-
ce don Sergio:

.. JesUs no nos ha hablado del tiempo posterior a él

y. sin embargo, debemos vivirlo al “modo” de Jests,
tentaleando en la blsqueda de la voluntad de Dios
en la palabra escrita y con los mejores métodos de
analisis de |a realidad presente, de acuerdo con
nuestra tradicion y confiando en la iluminacion del
Espiritu. Esta busqueda no es anarquica: se ha rea-
lizado eclesialmente.

La Iglesia somos todos

En varias de las palabras de don Sergio que hemos leido
vemos que la Iglesia somos todos. Ha hablado de caminar
juntos, pueblo y él. Y no como frase aislada de un dia. El 4

Y queda mas claro que no se refiere sélo a los sacerdd
tes en lo que comunica el 21 de marzo de 1982:

Con mas amplitud indica el para qué de esa comunion
de la caridad, el 17 de enero de 1982:

Hace pocos dias reflexionabamos con todos 0 §
cerdotes sobre la vocacion de la dibcesis oou“
obispo al compromiso con el pueblo mayoritan
Desde los primeros momentos hubo clarividencia &
no ser gestores del pueblo, sino solidarios con &

Los cristianos hemos de ser conscientes de quels
participacion en la lucha no puede tener por movilla
direccion, en cuanto tal, del proceso revolucio
La Iglesia jerarquica ha de aceptar que los proc
de una sociedad nueva no pueden ser quimi
te puros y que hemos de acompanarios p3
mente sin pretensiones de poder en enfrentamie
Son caminos inéditos de servicio profético.

Ni la direccion de los procesos, ni el propio prestigio &
lo que ha de buscar la Iglesia que somos todos. Encuents
don Sergio unas palabras del socidlogo Luis Lefiero y las lee"
ante todos en completo acuerdo con é! (3 ene 82);

de julio a propdsito de lecturas sobre profetismo dice:

La Iglesia tiene Ia palabra profética, es decir todos
nosotros, esta comunidad, tiene que presentar sus

cartas (de presentacidn como profeta), sus creden-
ciales. (Qué cartas va a presentar? La carta de la
fe, del descubrimiento de Ia voluntad de Dios y de su
cumplimiento.

Pide oracién por los Obispos mexicanos reunidos en
asamblea y anota (14 nov. 1982):

La Iglesia no somos solo los Obispos, pero somos

“Para renovarse la iglesia en México necesita atre-
VErse a generar en’su seno o mas aun hacia a ey
de si misma, un movimiento plural, profético, e
gelico, libre y de busqueda del misterio y de su sm-
tido trascendente en la vida humana independ
temente de su propio prestigio como institucion laml
poral” Esta muy bien dicho, muy bien resumido. :
Iglesia no debe pretender preshgao D: -g
anunciar, para que crean por el prestigio.
Este fue uno de los elementos que ene
monte de las tentaciones Jesus recl
como elemento de su accion. Esto hoy
rece claro.

Y més sobre no pretender dirigir procesos pa-
liticos, pero si entrar en ellos (18 jul. 82):

.. Celebramos nuestra fe con referenciaa
la fe de nuestros hermanos cristianos dé.
Nicaragua. Ellos, al ir descubriendo la pro-
yeccion politica del Evangelio, se han ido
integrando al proceso revolucionario, ain
con el riesgo de mancharse con las impu-
rezas de todo proceso humano, para con-
tribuir desde dentro a su perfeccionamien-
to, no como quien impone, sino como
quien se entrega, seguros de que las igle-
sias, particularmente la catolica, no pierde
asi su identidad, antes bien la recobra al
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e de la pretension de dirigir y legitimar al
| despojamiento por parte de la Iglesia de su
en el poder politico no se verifica sin
dolom de parto, desgarramientos inter-

Ante otros obispos y diécesis

de la presidencia de los cristianos en esto
amos didcesis de Cuernavaca y frente a la
€ todos los que pueden mirar, frente a las

ones de todos los que quieren mterpretar

as Hace una colecta de solidaridad con las
1a frontera sur {14 mar 82);

e la Cuaresma los he invitado a ser especial-

Ugiados. Ya salié un primer camion colmado de vi-
vestidos, medicinas, hacia San Cristébal las
iapas. Se han enviado unos $150,000 pe-
Seamos generosos en la interpretacion del
cuaresmal, mas alla de lo prescrito, para pri-
e satisfacciones y asi ayudar a nuestros

‘don Setgio a los feligreses a ser generosos en la
Los habia dispensado en su papel de legislador
la abstinencia de carnes. Por razones que tienen
Ja inhumana comercializacién ademds de lo
s expresiones religiosas. (28 feb. 1982)

era razon, la toma de conciencia y la denun-
fos. mecanismos generales de comercio, y la
la Iibe:tad de espiritu frente a las expresio-

!obre todo en este afo, nos permite poner

leve como signo formal el ayuno, no solo
tos conforme a las normas minimas, sino
 generosa de muchas satisfacciones para
3 en la colecta permanente en favor de las
fronlaanzas con Guatemala para auxiliar a
lados de aquella nacion hermana.

Su solicitud por todas las iglesias también se manifiesta,
junto con su libertad de espiritu, en sus comentarios en
torno a otras diécesis y obispos en el propio pais y mas alla.

Obispos de la region pacifico sury
Arzobispo y obispos de la ciudad de
México

El 9 de mayo de 1982 presenta y opina sobre dos do-
cumentos episcopales: uno de casi todos los obispos de la
regién pacifico sur “Vivir cristianamente el compromiso
politico” y otro del arzobispado de México firmado por el
Arzobispo y los obispos auxiliares: “Cristianos por un partido
marxista”.

Expone ambos. Apoya el primero y se distancia critica-
mente del segundo. Hace ver que el primero tiene fuentes
muy serias, habla largamente de las ideologias y en especial
del marxismo y la violencia y propone que las ideologias
son distintas de los partidos que las propugnan y por eso el
cristiano ha de atender tanto a la ideologia de un partido
€omo a su practica.

Sobre el segundo dice:

El segundo categdricamente afirma que “votar por
un partido que se inspira en la filosofia marxista es
votar contra la fe cristiana. No es posible ser cristia-
no y marxista”

...Ahora pongo de relieve el diferente método y los
diferentes resultados en la busqueda de la voluntad
de Dios en la orientacion pastoral al servicio del
pueblo mayoritario. Yo si creo que segun las plata-
formas politicas se puede votar por un partido mar-
xista y que, mas auin, en la variedad dialéctica del
pensamiento marxista se puede ser catélico fiel a
Jesucristo y marxista.

Consejo de Presidencia del episcopado
mexicano y arzobispo de Xalapa

El 27 de junio de 1982 alude a una exhortacién del
Consejo de Presidencia de la Conferencia episcopal a parti-
cipar en las elecciones:

El Consejo de Presidencia de la Conferencia Epis-
copal Mexicana exhorta desde el afo pasado a par-
ticipar en las elecciones. Ustedes han escuchado en
varias ocasiones recientes mis reflexiones como un
servicio autorizado del obispo.

Y en este contexto presenta con apoyo Yy critica el men-
saje Pastoral del arzobispo de Xalapa:

El mensaje pastoral firmado el 13 de mayo por el ar-
zobispo de Jalapa es detallado y funcionalista, pero
respecto a la participacion de los cristianos en las
opciones partidistas tiene la apertura de la exhorta-
cién episcopal conjunta del afio pasado.
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También de otros dos obispos:

No conozco el texto de dos recientes exhortaciones,
una del obispo de Nuevo Casas Grandes, Chihua-
hua, otra del arzobispo de Puebla, Rosendo Huesca.
Parecen coincidir en la prohibicién de votar por los
partidos socialista, marxistas.

Pluralismo y opinién piblica en la Iglesia

Ante estas distintas opiniones y la suya contraria nos da
su doctrina sobre pluralismo en la Iglesia:

No es en realidad cuestion de diferencias de opinién
entre obispos mexicanos solamente, pues las dife-
rencias existen entre obispos, sacerdotes y laicos en
el mundo justificadamente aun de acuerdo con dife-
rencias en los mismos documentos pontificios. Es
falso que los documentos pontificios den lugar a ca-
lificaciones desiguales para las voces de los obispos
al decir palabras no definitivas como servicio pasto-
ral

Esta diversidad de opiniones es en el concreto a propdsi-
to de una invitacién del PSUM (Partido Socialista Unificado
de México) a los cristianos a votar por el PSUM. El asunto
fue ocasion para que don Sergio hablara de la opinién
publica en la Iglesia (20 jun. 82):

.. la invitacién “Cristianos, a votar por el PSUM" al
provocar una respuesta del Cardenal arzobispo de
México y sus auxiliares sigue generando dentro de la
coyuntura electoral un cierto movimiento de opinion
publica...

Una Iglesia sin opinién publica es una Iglesia muer-
ta, se atrevio a decir el Papa Pio XII.

Emparentado con la opinion pablica en la Iglesia escu-
chamos lo que dice sobre el didlogo en el caso concreto del
didlogo de las autoridades de la Iglesia (de Nicaragua en el
caso)

Con el obispo Barni reconociamos la urgencia de un
didlogo sincero y esclarecedor para que no queden
resentimientos oscuros. ...Con monsefior Barni con-
versamos sobre el dialogo y sus exigencias como
camino insustituible para construir la unidad reco-
mendada por el Papa. Asi se podrian reducir los
acontecimientos a sus justos limites coyunturales,
sin pretender que en cada desacuerdo se estan juz-
gando los ultimos principios. (Entrevista hecha por
Carlos Fazio, publicada en Proceso el 13 sep. 1982)

Encontramos otras manifestaciones de don Sergio sobre
escritos o acciones de otros obispos o episcopados.

Sobre los obispos de los EE. UU. (5 dic. 82)

... la semana pasada estuve reunido en la zona don-
de abundan los hispanos, California, con un grupo
de obispos, de sacerdotes y de fieles. ... Ahi toma-
mos una decision, entre algunas otras, la de mani-
festar a nuestros hermanos los obispos de los Esta-

Sobre el Cardenal Casariego (19 sep. 82)

Sobre el episcopado argentino (20 mar.

Sobre las didcesis de Chilapa, Cd.

dos Unidos nuestra solidaridad en la busqueda 12
liente, generosa, de una posicién de la Iglesia fren
al armamentismo del propio pais. 4
Han venido estudiando, reflexionando una declara
cion acerca de Ias armas nudeares Estan

puede llegar hasta la condenacién profética aﬁn [,
la construccion y conservacion unilateral de las a
mas nucleares. ... afrontan adn la posible acus
de anitpatriotas, pero la Iglesia crece en la credi
dad por el desprendimiento de los privilegios y por s
fidelidad al Evangelio.

Sobre el episcopado holandés (19 sep. 82)

Ejemplarmente el Episcopado holandés tiene una
Comision Episcopal para América Latina. Esta to
mision, junto con el Consejo Nacional Catélico
las Misiones, ha publicado el 1° de septiembre dos
valiosas declaraciones sobre Guatemala y El Salva
dor

En contraste, el conocido cardenal Casariego,
bispo de Guatemala, regreso de Roma diciendo que
el Papa recibié complacido (sic) la invitacion del re-
presor Rios Montt para visitar Guatemala. Es eviden-
te que si el Papa va invitado por Rios Montt, es me

jor que no venga.

83)

Vi con grande satisfaccion que el Episcopado ar-
gentino, al menos el cardenal de Buenos Aires, ha
dicho que la Iglesia en Argentina no olvida a los de

saparecidos; también dice que hay testimonios
los documentos episcopales. Yo no podria hacer
comprobacién, pero haciéndola diré a mi hemmz
que lo felicito, o le exigiré cuentas si no respondea
la realidad. -

Altamirano y Acapulco (27 feb. 83)

Les pido también que acompafiemos en su gozo §
esperanza a las diécesis de Chilapa, Ciudad Alta
rano y Acapulco, pues la realidad geopolitica,
némica y religiosa ha sido tenida en cuenta
integradas en la nueva provincia eclesiastica
Acapulco. Asimismo felicitamos a la diocesis dé
Chilapa y a su nuevo obispo, José Maria Hernandez

sacerdote de Celaya.

Antes, el 8 de agosto de 1982 habia pedido oraciones
por el anterior obispo de Chilapa:

36 CHRISTUS May.-Jun. 1999 [712]

La iglesia en la prictica




isqueda va-
glesia frente

na declara-
stan siendo
jue su pais
astadora. ...
imiento que
tica adn de
| de las ar-
2 acusacion
la credibili-
jios y por la

sep. 82)

tiene una
3. Esta co-
Catélico de
embre dos
y El Salva-

p. 82)

iego, arzo-
ciendo que
ion del re-
Es eviden-
ntt, es me-

mar.

opado. ar-
, Aires, ha
3 a los de-
nonios en
a hacer la
i hermano
2sponde a

3)

SU gozo y
ad Altami-
itica, eco-
nta al ser
astica, de
jcesis de
ernandez,

‘oraciones

Finaimente, les digo que mi
‘hermano el obispo de Chilapa,
 don Fidel Cortés, esta muy grave
en Morelia por un cancer gene-
ralizado. Quizas aqui haya algu-
nos feligreses suyos.

Sobre el obispo Aparicio de
El Salvador(10 y 31 oct.
82)

.. en este momento no puedo
menos que denunciar a mi her-
mano el obispo Aparicio de El
Salvador, de San Vicente, como
€s posible que saliendo de una
reunion con los poderes civiles y
militares que son la misma cosa,
haya salido a denunciar a los
sacerdotes que acompafan al
pueblo hasta por su nombre co-
mo para echarlo mas a las fie-
fas, eso es grave, como fue gra-
ve dejar abandonado, echado a las fieras al arzobis-
po martir, 2 don Oscar A. Romero, solo, aislado. Es
una complicidad con los asesinos. (10 oct. 82)

Después el 31 de octubre:

Les digo cuan grande fue mi gozo por la represion
del Papa al obispo salvadorefio Aparicio por su de-
nuncia de sacerdotes y de la universidad catdlica
como colaboradores de la insurgencia. Esperamos
que este acto del Papa sirva para abrir los ojos a las
iglesias latinoamericanas a la comprensiéon de los
acontecimientos en Centroamérica, pues no todos
los obispos de esos paises nos pueden servir de
guias,

~ Sobre el obispo mexicano Genaro Alamilla

(29 ago. 82)

En su articulo Juan Pablo Il éscribe a Nicaragua
publicado en La Prensa del 30 de agosto, mi herma-
no el obispo Genaro Alamilla Arteaga se refiere a mi
con agresividad gratuita.

No es facil sujetar el discurso en una réplica para
que sea perspicuo a todos los lectores. En las répli-
cas hay que ser conscientes de que palo dado ni
Dios lo quita. Pero replico por servicio a los lectores.

documentos, uno de Pax Christi y otro
de cinco obispos secretarios de
conferencias episcopales y el CELAM:

.. Se ha publicado una carta nada fraternal y poco
!undada del CELAM contra el obispo de Ivrea, Italia,

- Mons. Luigi Bettazi censurando el espléndido infor-

me elaborado por Pax Christi sobre América Central
en los meses Ultimos y primeros de 1981 y 1982. Es

muy distinto y, bajo muchos aspectos, muy superior
al informe de unos obispos secretarios de Confe-
rencias episcopales. (16 may 82)

En estos dias la prensa de México esta recogiendo
de las agencias internacionales la denuncia del
CELAM contra el informe de Pax Christi sobre Amé-
rica Central circunscribiéndose a Nicaragua, opo-
niéndole al informe de cinco secretarios de confe-
rencias episcopales, éste ultimo marcado por el an-
timarxismo. (22 may. 82)

Loa analistas politicos ya han caido en la cuenta de
los intentos de desestabilizacion por parte del
CELAM al oponer un dictamen apresurado y ten-
dencioso de cinco secretarios de conferencias epis-
copales al informe de Pax Christi laboriosamente re-
dactado y preparado. (18 jul. 82)

Y mas sobre el CELAM

Quisiera hacer un analisis de como, en el fondo de
este momento conflictivo juega un papel muy decisi-
vo la interpretacion que el CELAM (Consejo Episco-
pal Latinoamericano) hace de los acontecimientos, y
su proyecto eclesiologico que no pudo imponerse en
Puebla. (15 ago. 82)

Creo que el CELAM tiene mucha culpa de lo que
esta pasando, pues ha dado muchos pasos que han
provocado el agravamiento de las diferencias. Da la
impresion de que fuera interés suyo ir a Nicaragua,
aunque se diga que fue porque se lo pidieron los
obispos; manda inmediatamente representantes
dizque para organizar la catequesis, como si no su-
pieran catequesis alla en Nicaragua; y multiples ini-
ciativas de ese tipo. Ademas, haber mandado a
unos obispos a que investigaran la situacién de
América Central y, sobre todo, el grave error de pu-
blicar el informe, cuando estos obispos habian dicho
alla, tanto en El Salvador como en Nicaragua, que
no iban a hacer un informe, sino que ellos iban a in-
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formarse, a tomar conciencia de lo que estaba pa-
sando alli. (En entrevista hecha por Gabriela Videla,
publicada en Correo del Sur, el 5 de septiembre de
1982)

A varios obispos y conferencias
episcopales (14 nov. 82)

Pide a Obispos que en carta publica al presidente Rea-
gan se opongan a la invasion de Nicaragua (14 nov. 82):

Yo me atrevi a mandar a muchas conferencias epis-
copales, al mismo CELAM y al Secretario Episcopal
de América Central (SEDAC) sendos telegramas de
un tenor semejante: "Suplico carta publica Reagan
contra inminente intervencion Nicaragua”.

Ante el Papa (6 mar. 83)

Ante el Papa, ademds de darle su lugar de presidente de
la caridad universal de la comunion de los cristianos expresa
también su dolor por las diferencias. Le agradece y apoya
sus actuaciones en favor de la unidad, pero también sabe
expresar sus diferencias. Un momento especialmente dolo-
roso fue el de la visita del Papa a Nicaragua.

Me quiero referir ahora al jaloneo experimentado en
mi corazéon. Amo a mi Iglesia y al Papa. También
amo al pueblo nicaragliense y a la Revolucion..

.. Sélo me quiero referir a la expectativa popular de

una referencia a los 17 jovenes asesinados en la
frontera con Honduras, sepultados dos dias antes.
Las madres se encontraban en la Plaza 19 de julio
durante la celebracion de la misa con los retratos de
sus hijos. El clamor popular, recogido por el coman-
dante Ortega en su discurso del aeropuerto, pedia
exigentemente una repulsa contra el perturbador de
la paz con su apoyo econémico, de asesoria y de
armas a las bandas somocistas con santuarios en
Honduras. El Papa se refirid genéricamente a la paz,
pero no a los Estados Unidos...

.. Si, se produjo enfrentamiento entre el Papa que
no supo, no pudo, 0 no quiso satisfacer un deseo
exigente, y el pueblo.

El Papa repitié su carta del 29 de junio y apoyd in-
condicionaimente al arzobispo de Managua.

Los revolucionarios tienen en general formacién y
analisis marxista de los acontecimientos y de las
soluciones; pero son sandinistas.

Podria haber acompanamiento y dialogo.

El enfrentamiento de la Iglesia con la Revolucion ha
trascendido, se ha polarizado. La administracion
Reagan lo utilizara. (6 mar. 83)

Quiero decir una palabra sobre aigo de lo que se ha
acusado tanto: que yo he ofendido al Papa, porque
hice reflexion sobre la presencia del Papa en Nica-
ragua. No creo haberlo ofendido ni siquiera en el
modo. En esto siempre he pensado mas desde la

primera vez que me dirigi al Papa en el primer afi¢
de mi presencia aqui. Yo dije al Papa que iria
como Pablo a Pedro, con la misma libertad y
mismo amor. Se me dira que Pablo era apéstol
es verdaderamente secundario. Pablo era un con
pafiero de Pedro, y Pablo era un cristiano con
dro. Y por esto Pablo, en la busqueda del Se
esta de acuerdo en algin momento con la b
del Sefor que hace Pedro. Y por esto se lo
lo veo yo de sencillo, de inteligible.

Por eso también he podido decir que no estoy d
acuerdo con mis hermanos los obispos que
el desagravio, los obispos de Panama y de (
Rica. Asi se transmitié en todos los medios de co
municacion, que ellos anunciaron un desagravio a
Papa. Yo dije que tal cosa es echar lena al
Por qué desagravio, si el Papa es el repres
del padre de la parabola del hijo prédigo. ;Cé

desagraviarlo de un encuentro con sus
g_Cémo desagraviario ni del abandono del hijo prod
go ni de la petulancua del hermano mayor? ;Cé
desagraviarlo si es un encuentro buscado por
Desagraviarlo es ahondar los problemas, (13
83)

Otros rasgos del concepto de Iglesia

¢Qué concepcion de iglesia hay detras de la Iibenad Cof
que apoya don Sergio y también critica su propio 2
como obispo y de otros obispos y el del Papa?

Encontramos dos pistas. Una en las caracteristicas de i
mision eclesial; otra en que la iglesia es sacramento del
Reino.

Sobre lo primero dice el 11 de julio de 1982;

El Evangelio de hoy (Mc 6, 7-13) nos presenta las
caracteristicas esenciales de la mision, la co -
dad, la desalienacion, la pobreza. El texto de Amas
nos sitUa de nuevo ante la autenticidad de la
profética.

Y sobre lo segundo (21 nov. 82):

La Iglesia, sacramento del Reino, no el Reino m
mo, tiene una historia y una realidad presema

manas. Las realidades culturales, juridicas, econd
micas, sociologicas, y aun politicas de la Iglesia
de ser consideradas como tales, mediaciones n
perfectas del sacramento del reino, aunque i
cindibles, provisionales y relativas.

El mejor comentario han sido sus palabras y su prac
Se ha tomado en serio no sélo que los hombres de ig
son santos y pecadores, sino que la iglesia misma es sa
pecadora a la vez. No se escandaliza, aunque le duele,
el Vaticano se haya visto involucrado en un escandalo =
nanciero.

Los textos biblicos nos invitan a detenemos en pll-
mer lugar frente a unos acontecimientos dolos
para la comunidad cristiana: el suicidio de un
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- quero, acusaciones de homicidio, malversaciones en
los dineros en la Curia Romana. La complejidad del
aparato del gobierno fuertemente centralizado de la
ldwia nos puede ayudar a quienes tenemos amor
“al Papa como sucesor de Pedro a no exagerar las
mponsabulldades de las personas en la Curia Ro-
mana y a pensar en descuidos, irreflexion y aun in-
capacidad en el manejo de los dineros. Pero la cre-
‘diblidad de la Iglesia, incrustada totalmente en el
- sistema capitalista, sufre un terrible bajon, como en
los peores tiempos de su historia. La Iglesia no sélo

| sino con apariencias de pobre, aferrada a las
:szo":x la:vanwranzas se ve como una utopia irrealiza-
' de Amide “ble. Los pobres sélo cubriéndola como a Noé pue-
4% sccibn d!ndamar a ella con esperanza.
. Por esto nos duele tanto el escandalo inaudito de
la banca en el Vaticano. Quienes lo comentan cris-
f h‘nmente desean que el "escandalo no haya sido
leino mis-~ “envano” (13 feb. 83)

Vivencia y descripcion de la Iglesia

‘Sin duda que otros ojos mas perspicaces encontrardn
5905 de la Iglesia en la vida, practicas y palabra de
10. ¥ también desde otras fuentes que no se hayan
2 las palabras recopiladas de los afios 82 y parte
que fue un limite metodolégico de este escrito.
formular en frases breves lo que hemos ido
uchando y viendo de don Sergio, a riesgo de dejar fuera

DS matices, expresamos lo que sigue:

=Merece y tiene todo nuestro amor por ser el sacramen-
gl Reino de Dios, centro de las ilusiones y proyectos del

INSTITUTO LIBRE DE FILOSGFIA Y CIERCIAS, A. C.
SIBUOTECA

corazén de Jesus de Nazaret,
el Cristo. Un amor hondo
por el que vivimos en ella y
participamos ilusionadamen-
te en su misién, y por el que
nos duelen sus fallas.

~-Todos somos Iglesia,
€on encargos Yy tareas diver-
sas en ella en la misma mi-
sidn por la que somos libres
para promover y recibir del
Padre el don de su Reino.

-Es una comunidén en la
caridad presidida universal-
mente por el Papa y local-
mente por el obispo del
lugar. Su atencion y preocu-
pacién incluso desde lo local
es universal, con una opcion
preferencial por los pobres.
Enraizados y bien situados
en nuestro lugar nuestra
solicitud se extiende a otras
iglesias locales, a otros luga-
res en el propio pais y en los otros.

~Sus autoridades, con verdadero poder de conduccién
para guiar y juzgar y legislativo, son ministros -servidoras-
de todo el pueblo de Dios que peregrina en un mundo de
realidades sociales, econdmicas y politicas.

-Por la ambigiedad y lo relativo de las mediaciones
sociales: econdmicas, politicas, culturales ante el dnico
absoluto que es Dios y su designio caminamos orientados
por el Sefor y en busquedas y tentaleos en los que
necesitamos y damos el apoyo y la critica a los hermanos de
la propia comunidad y de otras y de los que no son de la
Iglesia, De aqui la libertad ante otras opiniones, apertura a
recibirlas y la necesidad de una opinion publica en la Igle-

sia. o
~Su servicio es de propuesta con la fuerza de la Palabra

y voluntad de Dios que se propone y no se impone, sin
buscar para ella ni prestigio ni poder. Su servicio es dialogo
acompanamiento, y solidaridad con los que la necesitan.

-La Iglesia toda, pueblo de Dios y sus ministros, esta
continuamente llamada a ser fermento de caridad en un
mundo que se rige por el poder, a ser garantia e impulsora
de la libertad en un mundo de opresiones y dominaciones.
Su principal instrumento es la Palabra de Dios escrita y
acontecida continuamente meditada, reflexionada y expues-
ta como servicio ofrecido a todos.(3
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EL CRISTIANO Y LA POLITICA

CARTA PASTORAL

palabra “democracia”, tal vez para mostrar que no

existe en nuestro lugar de trabajo, en la familia,
en la escuela, etc. Muy rara vez decimos “en este o en aquel
grupo se practica la democracia” y menos atn, hablamos de
algun pais donde realmente se viva un régimen democréati-
co.

Todos. en alguna ocasiébn hemos mencionado la

Para algunos la democracia consiste en que haya elec-
ciones y la gente vote; en otros, significa que todos opinen
y entre todos se tome decisiones.

El tema de la democracia es muy amplio, y el NO defi-
nirla evita poder encasillar en un concepto, algo que princi-
palmente debe ser una practica de vida, de respeto, de
accién transformadora de la sociedad y de las personas, que
garantice la solidaridad y la justicia

Presbierio de la Didcesis de lguaal

Todo ello y mucho mas no ha podido destruir la
ranza de nuestro pueblo; pero eso si, lo ha hecho pa
sumiso, y hasta muchas veces incapaz para reclamar por si
derechos primordiales de trabajo, salud y educacién. Fsto
ha llevado a muchos miedos y, a veces, a seguir sosteni
do que; “mas vale malo conocido que bueno por conocer™s
también; “éstos ya se llenaron, si vienen nuevos serd peol
porque solo pensardn en llenarse”; que ya quizas ya no &
posible un cambio: que siempre ha habido ricos y pobe
opresores y oprimidos, “que la politica es slo para I
corruptos”. '

2. DEMOCRACIA Y FE CRISTIANA

1. LA REALIDAD

Es asi, como tampoco podemos definir la esperanza del
pueblo, que no desfallece a pesar de la dura realidad que le
toca vivir:

— Falta de trabajo

— Despidos masivos y tercerizacién (podemos
mencionar a una empresa que, de mil __
doscientos obreros, dejé solo cuatrocientos | L e
de planta; los demds pasaron a depender
de los contratistas).

— Explotacion de los obreros forestales y ta-
referos.

— Sueldos bajos que no condicen con la
dignidad humana.

— Precios de hambre para los pequefios pro-
ductores.

— Promesas incumplidas en relacion a los ti-
tulos de tierra.

— Atropellos de parte de quienes deben
administrar la justicia.

— Bombardeo de la propaganda oficial de
que vivimos un régimen democratico, que
la gente elige libremente a sus gobernan-
tes, que no existe la miseria, que el analfa-
betismo ha sido superado, que todos son
iguales ante la ley, etc. etc.

La fe cristiana puede y debe reconocer hoy, en el sisi
ma y los procesos democraticos, oportunidades y exigencias
evangélicas impostergables. Esto aparece claro cuando nos
tomamos en serio:

— La unidad de los seres humanos.

— la practica de Jests de Nazaret, basada al mismo®
iempo en la interpelacién profética, en el respetoa i@
libertad de los hombres, y en la tolerancia antes s
enemigos. i

- 3 ,
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Critica de Jesds a la concentracién de las riquezas y
B €N pOcas manos y su espiritu de servicio y

de oportunidades y exigencias para la fe, y
entidad entre fe y democracia, y, menos atn de

a aistiana”, porque la fe cristiana apunta a una
: itiva que estd mas alld de los sistemas politi-
Pero hablamos de oportunidades y exigencias
ISTERGABLES, porque los valores de la fe deben
en las situaciones concretas con un maximo de
discernimiento y audacia.

Democracia y practica de Jestis

ctica de Jesds es ciertamente profética, con todo
de anuncio, de denuncia, de urgente interpela-
al mismo tiempo es una practica seriamente
de la libertad e de los hombres; expresamente
con lo que es, o parece ser, la cizafia en medio del
todo esto con una certeza y conviccion total de que
ef@ la salvacion puede forzarse por encima de la
dpacion de los hombres, Por esa practica proféti-
8 la vez respetuosa, Jesus llegé hasta la cruz.

dindmica de servicio y participacién igualitarios.
€sto, Jests no estaba pensando en lo que hoy

sino para servir y dar la vida en rescate por
" (Mateo 20, 25-28).

ante claro que Jests pensaba a la comunidad de
iidores como algo ALTERNATIVO, que critica lo que
¢ al reino, y que “vive y propone el servicio al mun-
of ello que, si consideramos el sistema y los proce-
ticos como cauces que deben permitir que se
| comparta el poder, es decir, que se socialice, el
Jests tiene claras potencialidades y exigencias
on estas indicaciones no queremos resolver,
itear, los multiples y complejos problemas
ticos y economicos) de la democracia, pero si,
: dicar que los cristianos, si superamos los errores
, 81 nos liberamos de nuestros miedos, podemos y

omamos en serio la democracua y reconocer en

3- DEMOCRACIA Y OPCION POR LOS POBRES

El reto de hoy, pese a la importancia histérica y cristiana
de la democracia, es mucho més rico y complejo. No hay
duda que el llamado central de toda nuestra época no tiene
como primera palabra, o preocupacién “democracia”, sino
“opcién por los pobres”, Asi queda claramente exprésado
en el siguiente texto de Puebla: Y porque creemos que la
revision del comportamiento religioso y moral de los hom-
bres debe reflejarse en el dmbito del proceso politico y
econémico de nuestros paises, invitamos a todos, sin distin-
cién de clases a aceptar y asumir la causa de los pobres,
como si estuvieran aceptando y asumiendo su propia causa,
la causa del mismo Cristo. Todo lo que hicieron a uno de
estos mis hermanos mas pequenos a mi me lo hicieron
(Mateo 25, 40) (Mensaje de Puebla, 3, 14)".

4- DEMOCRACIA Y SUS EXIGENCIAS

Si la DEMOCRACIA es el poder del pueblo para el pue-
blo, es necesario comprender que el poder no se delega ni
se regala o entrega, sino que se construye a través de la
participacién ciudadana y también de la critica constructiva.
La democracia no puede reducirse simplemente al acto
electoral, sino que debe desarrollarse de forma que, los
representantes consulten al pueblo, legislen a su favor y no
en su contra; que no se distancien ni se olviden del pueblo.

En el actual contexto en que vivimos, generalmente el
pueblo vota para elegir a los candidatos para que desarro-
llen los programas prometidos en las campanas electorales.
Pero la triste realidad, nos muestra que, muy dificilmente
esto se cumple. Los motivos pueden ser dos:

= Por corrupcién o por falsedad de los candidatos elec-
10s, para quienes les da lo mismo cumplir o no lo
prometido;

— La dependencia que tiene lo politico en relacién a lo
economico, es decir, “hoy deciden los grandes grupos
econdmicos internacionales”, apoyados a su vez por
sus representantes nacionales, e imponen en definitiva
las politicas sociales, laborales, educativas, etc.

Si la politica es la accion para el bien comun, el pueblo
tiene el derecho y el deber de protestar contra todo lo que
impide el “bien de la sociedad”, llegando incluso a desobe-
decer las leyes que contradicen “el bien comun™,

Actualmente, los candidatos elegidos duran un periodo
de cuatro anos en sus mandatos, y se mantienen tranquila-
mente en el cargo, hayan o no cumplido sus promesas
electorales. Una verdadera democracia deberia contemplar
la revocacion del mandato, y el pueblo deberia quitar la
confianza y el cargo a los que no cumplen lo prometido, o
atropellan la justicia y la libertad. Ademas, esto evitaria
soportar la impunidad de quienes se alejan de toda ética,
responsabilidad en el logro del “bien comin”, y que incluso
medran y se enriquecen con el dinero del pueblo.
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El poder politico tiene ademds, como funcién, crear la
unidad del pueblo y no dividirlo; es decir, tiene un papel
integrador que debe cohesionar las instituciones y compartir
el poder con ellas. El pueblo debe exigir esa participacion a
través de sus organizaciones a fin de que sea SUJETO DE SU
PROPIA HISTORIA, superando a la vez el partidismo, que
muchas veces es sélo un sentimiento que nada tiene que
ver con un ideal politico o con el bien comdn. El pueblo no
puede reducir su esperanza de cambio al triunfo de un
partido, sino que debe aprender a ver mas alld del parti-
dismo politico, y apostarle mds a la honestidad que a la
causal de una persona o grupo politico, que muchas veces
solo busca el triunfo electoral para olvidarse de los pobres.
Para decirlo mas crudamente: los pobres deben dejar de ser
los “idiotas utiles” que sélo tienen la libertad de elegir a
quienes los van a oprimir por un periodo determinado; o en
el mejor de los casos serdn los destinatarios (OBJETOS) de

una accion politica beneficiaria.

5- DEMOCRACIA Y ELECCIONES

5.1 Condiciones previas o anteriores al
voto.

Creemos que resulta de mucha utilidad comenzar @
cambiar estas condiciones que podriamos describir de
forma siguiente: el ciudadano elector o votante, cuando 8
acercan las elecciones, comienza a “recuperar su valo(
cree que es la oportunidad para pedir lo que necesita. P
otro lado, el ciudadano candidato, cuando se acercan’ ‘--
elecciones, también cambia de actitud: mueve sus in
cias en el partido para lograr algo (chapas,
remedios, colchones, etc.) para la gente; por sups
también, que a cambio de algo. Asi, més @
menos, se dan las condiciones previas al voto:

Y ESTO ES LO QUE DEBERIA CAMBIAR, D&
¢imps que deberia cambiar porque, de lo con
trario, el que tiene mds para repartir, gt
mente es el que obtiene el apoyo del pue
cuando muchas veces, no es él mejor candidato.
Ademds, aqui deberiamos aclarar que, el que*
pone mas dinero (que por supuesto no. es suyo
sino de los contribuyentes por los impues
todavia nos quiere hacer creer que lo pone &
bueno y generoso.

Toda esta dindmica desarrolla una
dad que podriamos llamar “uso de las pe
nas”: le damos valores a nuestras relaciones
funcién de lo que podemos lograr, con lo
dejamos de buscar: el “bien comin” y nos
jamos del objetivo verdadero de la poli
Cabe mencionar también que una gran |
cién de estas condiciones previas es que,
el ciudadano votante como el candidato,
profundizan sobre el modo que ambos, d
sus capacidades y roles, deberian colaborat
la basqueda de soluciones de los problemas
pueblo.

5.2- Condiciones después del
proceso electoral.

Ya deciamos més arriba que para un efective
compromiso politico de los cristianos {ver pu
N° 4), es necesario cambiar la mentalidad
que la democracia es igual a voto, Esto i
rrumpe el proceso de participacion ciudag
ya que las personas se limitan a votar como
unica responsabilidad civica; luego lo politice
pasa a ser responsabilidad exclusiva del que i
resultado electo. Con lo que se favorece a que.
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n asumido una responsabilidad (presidente, go-

ndente, concejal), y al no tener mecanismos
parte de los ciudadanos, se olvidan de las
hicieron y facilmente caen en la inoperancia
pcion. Es entonces que surge en el pueblo el
cia todo lo politico; y a ello siguen muchas
smo ¥y la indiferencia. Y con ello el cristia-
dades y exigencias evangélicas imposter-

7?’ )COMENDACIONES QUE NOS AYUDAN A
ELEGIR

as de los partidos politicos se expresan
as concretas que se tomaran para lograr un
do fin, que generalmente son las politicas de
; tanto las del plano municipal, como provincial o
L Esto, exige un andlisis profundo que permita
% valores que se defienden o proponen con el
sentado. Ponemos a continuacién lo que
anos cristianos debemos tener presente:

programa politico defiende la lucha por la jus-
en todos los érdenes de la vida, asi como la jus-
ribucion de los recursos humanos, materiales y
rituales. Que en nuestra provincia significaria
distribucion de la tierra, reconocimiento de
justos en relacion a los productos de los pe-

productores familiares. Y sobre todas las co-
una politica justa en cuanto a la educacion y la

programa politico descarta toda violencia en la
cucion de los fines y valora la paz como bien

e proteja la vida en toda su extension, desde la
pcion hasta la muerte.

valore la familia, defendiendo sus derechos e

deﬁenda y promueva la proteccién del medio
ente y los recursos naturales como garantia pa-
ﬁ_muo de las nuevas generaciones.

adOple una postura firme, procurando la con-
acién de la deuda externa, que hace gque nues-
pueblos nazcan, vivan y mueran endeudados; lo

£

‘equivale a decir que se limitan sus condiciones

bien a la hora de elegir nuevos candidatos. En este ano
claramente electoral, les proponemos las reflexiones si-
guientes: Si un candidato nos mintié varias veces, demos
por cierto que lo seguird haciendo. Si promete mas de lo
que puede dar, es seguro que no lo va a cumplir. Si lo
Unico que sabe es hablar mal del préjimo; si es grosero, se
enoja, se pone nervioso y grita, es senal de que no tiene la
razén.

—Si no es capaz de gobernar su propia casa, mal podra
poner orden en esta casa mds grande, que es el mu-
nicipio, la provincia o el pals.

—Si no fue fiel a Dios y a lo que le promedié a su espo-
sa, hay que dudar de que le sea fiel a lo que le pro-
metié a la gente,

—Si quiso comprar nuestro voto con dinero, regalitos o
soborno, por propia dignidad, no lo debemos votar.

— Si gasta mucho dinero en la campana electoral, quiere
decir que; "o lo ha robado, o lo piensa robar des-
pués”.

—Si nunca se preocupd de los pobres antes de la cam-

pana, seguro que se va a olvidar apenas ésta se ter-
mine.

—Si se rodea de muchos malandras, aunque é| sea bue-
no, terminard actuando como los demas,

—Si toda la gente buena se retira de la politica, por su-
puesto que se la vamos a dejar al diablo y sus sequi-
dores.

—Si el mejor gobierno del mundo se prolonga dema-
siado, es seguro que se va a corromper. Si el candida-
to robd, o se enriquecié mas de la cuenta. en su pri-
mera gestion, (o en cualquier otro cargo publico), es
seguro que seguira buscando la forma de aumentar
sus caudales.

—Si votamos mal, luego no nos quejemos, nos la ten-
dremos que bancar por cuatro anos mas.

Conclusion

IECOMENDACIONES PARA ELEGIR
: CANDIDATO

s veces hemos dicho como iglesia; “Cuando les
deben hacerlo bien, ya que hay tiempo de
0, ! , que se callen la boca y no vuelvan a que-

queremos hacer un nuevo llamado a pensar

En este ano en que se nos invita a mirar y reflexionar la
misericordia de Dios nuestro Padre, abramos nuestro cora-
26n, buscando el bien comin, por encima de partidismos y
conveniencias personales, a fin de construir una patria mas
justa, mas fraterna y solidaria para todos; una patria en que
todos sean escuchados y puedan reclamar por sus derechos
de pan y trabajo, salud y educacién,

Que Santa Maria del Iguazd, nos acompane en este pro-
ceso electoral, a fin de que, como familia cristiana, todos
seamos servidores para la construccién de un mundo nuevo,
donde no haya opresores ni oprimidos; ricos ni pobres, sino
solo hermanos y amigos.
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SER CRISTIANO SIN
COMPLEJOS DE

INFERIORIDAD:

Modelos de iglesia
Los pastores tienen miedo que no seamos los

seglares prudentes y responsables. No termina-
remos de crecer suficientemente, nos miran
omo a mocetones que pueden equivocarse en cualquier

, momento™ (Accién Catdlica italiana).

A las puertas del ano 2000, si hiciéramos una encuesta
sobre la Iglesia, no seria dificil constatar que creyentes y no
creyentes coincidirian en identificar la Iglesia con los curas,
los religiosos o la jerarquia, a lo mds alguno incluirfa en su
concepto de Iglesia, el edificio material donde tienen lugar

EL LAICO

José Luis Trec
Licenciado en Teologia Mo

las ceremonias religiosas. No es raro leer o escuchar fras
como: “La Iglesia opina sobre tal tema...”; “No estoy de
acuerdo con la Iglesia...”

¢Qué idea de Iglesia subyace? Segiin el concepto que
tengamos nos situaremos e implicaremos de distinta ma
ra con ella. No es s6lo un problema teérico, sino que en &
misma practica cotidiana se traduce este planteamiento!
¢Qué ocurre en las parroquias? jen nuestras didcesis? /0
lugar ocupan los creyentes en la organizacién eclesial? Hag
ya casi treinta afios, el Papa Pablo VI con motivo de la cele
bracién del Concilio Vaticano 11, lanz6 la siguiente preguntai
¢lglesia que piensas de ti misma? La respuesta la dio &l
Concilio en su Constitucién Dogmaética “Lumen Gentium®. &
Concilio define a la Iglesia como “Misterio%
“Sacramento”, “Cuerpo de Cristo”, y “Pueblo dé
Dios”. Destacamos algunas consecuencias de e
definicion:

Misterio

De esta manera, se afirma su dimension huma-
na y divina (visible y espiritual), con lo que &
sobrepasa el marco estrecho de la Iglesia como
institucién. No olvidemos que durante siglos se
mantenido la idea de la Iglesia como “sociedad
perfecta®, que acentuaba su visibilidad, caracter
societario e institucional,

Asi para algunos, por ejemplo el cardenal Be-
larmino, la Iglesia era una realidad tan visible:
como la Republica de Venecia, y por ello debia:
tener territorios (Estados Pontificios), posesionss,
etc.

Sacramento

La Iglesia es “signo e instrumento de la unién
intima con Dios y de la unidad de todo el género’
humano” (LG 1). Por tanto, al ser “signo e instru:
mento” no es fin en si misma. Es “luz de las gen-
tes” (LG 1). No puede vivir para ella misma, ence
rrada en si, sino para el evangelio ya que es contis
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fa mision liberadora de Cristo. Se traduce en
n positiva de las otras religiones y un nuevo
extra ecclesiam nulla salus™ (fuera de la Iglesia
). Segin el Concilio, siendo fieles a un
ico, todos se salvan en Cristo pero no nece-
Iglesia (aunque ésta es un camino privile-
acion). A su vez, ha de ser “signo creible”, de
la necesidad de “rebautizar” o convertir a los
0! pafa que den testimonio.

uerpo de Cristo

| de un cuerpo, se resalta la unién entre los
5 guiados por el Espiritu, y donde la vida de Cristo

ica por los sacramentos y los dones o carismas:
ministerios (LG 7). Evita toda posible identifi-
la comunidad con Cristo. Rechaza la teologia
( concebla la Iglesia como “la prolongacion
nacién”, “Cristo que continda viviendo™, con lo
una critica a la jerarquia o al Vicario de
se confundiria con un “ataque a Cristo”.

ieblo de Dios

riza el papel de la comunidad y del pueblo
0 caracteristico de la Iglesia. Es este titulo el
a desarrollar en el articulo. El Vaticano Il supuso
mbio de rumbo, si bien muchas de las ideas
“en los escritos sin haber visto su realizacién

N DEL LAICO SEGUN EL VATICANO II
¢QUE ES UN LAICO?

brmino laico deriva del griego “laos™ (pueblo). Por

laico serfa el que pertenece al pueblo, miembro
“El Concilio definiré la Iglesia como “el Pueblo
se es miembro de este Pueblo de Dios a partir
y la confirmacién.

teologla del Vaticano Il encuentra que no hay
) para definirlo. El laico se define como “el
s clérigo (sacerdote) o religioso™. Curiosamente, no
d por si mismo sino que se afirma por lo que
de a una realidad determinada: la eclesiologia
Vaticano Il se ha olvidado del laico. Tradicional-
1érmino “laico” tenfa una gran carga despectiva.
el que pertenecia a la plebe, la masa analfabeta,
)€, ni cuenta para nada. A partir de ahora se
cia de la situacion y se quiere dar una visién
 laicos. Algunos tedlogos incluso propondran
de la palabra, por lo que representaba.

i6n del laico sélo serd posible a través de un
de la teologia del bautismo y la confirma-
: del laico se fundamenta en su bautismo.
de él se incorpora plenamente a la Iglesia. El

INSTITUTO LIBRE DE FILOSOFIA Y CIENUIAS, A. C.
BIELIOTECA

“consagrado” es el que ha recibido el bautismo, ésta es la
consagracion esencial. Tradicionalmente, se habfa reducido
a la vida religiosa, asi al emitir los votos religiosos se cam-
biaba el nombre (connotacién con un “nuevo bautismo”). El
mismo Papa cambia el nombre al ser elegido para esa mi-
sion.

Desde ahi se plantea una igualdad en la misién de la
Iglesia: igual dignidad, igual responsabilidad, igual voca-
cién a la santidad, por encima de las diferencias de carisma
y de tarea entre los diferentes miembros del Pueblo de
Dios. Desde un punto de vista teoldgico-dogmatico, todos
somos laicos, miembros del Pueblo de Dios, y desde ahi se
desarrollan distintos estilos de vida en la Iglesia. Antes que
sacerdote o religioso se es un bautizado.

El laico tiene como misién especifica el mundo. Lo ca-
racteristico del laicado es la mundaneidad, la insercién en
las realidades profanas “religdndolas™ con Dios. Tiene como
objetivo, volver a unir la obra de Dios a su creador. El laico
es perito en la dificil tarea de poner sal y luz evangélicas en
la entrana de los asuntos temporales. La eclesiologia que
subyace en la idea de Pueblo de Dios es distinta a la reali-
dad que impera. Generalmente se entiende como una pi-
ramide, en cuya base estaria el pueblo y segin se va as-
cendiendo se situarian en los escalones los distintos grados:
ministerios menores, vida religiosa, diaconado, sacerdocio,
obispo y en la cispide el Papa. El Concilio rompe ese es-
quema: parte de lo que es comin (todos somos laicos) y de
ahi surgen segun las necesidades de la comunidad los dis-
tintos ministerios o servicios a esa comunidad (lector, diaco-
nado, presidencia de la comunidad, obispo, etc.).

UN POCO DE HISTORIA

La teologia del laicado en el Vaticano Il supone una dis-
continuidad con el proceso de clericalizacion anterior. Esbo-
zamos algunos momentos claves que dan lugar a esta si-
tuacion: Se inicia en la época patristica (s.1ll), donde se
establece la distincion entre “clérigos y laicos™. Anteriormen-
te, la comunidad era el Pueblo de Dios que participaba del
unico sacerdocio de Cristo. Una comunidad que se siente
toda ella y en cuanto tal comunidad, Pueblo de Dios (1 Pe
2,9- 10). Con la conversién de Constantino (afio 313) se
instaura un régimen de Cristiandad, en el que se traslada a
la comunidad eclesial el esquema de sociedad propio del
imperio romano. Se empieza a formar la concepcién pira-
midal y societaria de la Iglesia. Al mismo tiempo, se produ-
ce una evolucién del concepto de sacerdote. Adquiere con-
notaciones propias del Antiguo Testamento: sacralizacion,
aspecto sacrificial relacionado con el culto, etc. A su vez, se
comienza a producir una concentracién de las funciones
magisteriales y de liderazgo en manos del presbitero-
obispo. Este proceso de clericalizacion dard lugar a que en
el siglo 1X “la Iglesia de Dios” se conciba como “la Iglesia de
los sacerdotes”. Frente a esta vision institucional y clerical
surgen hacia finales del S. XI y principios del S. X!, movi-
mientos mas o menos heréticos, en su origen laicales, que
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protestan contra la iglesia institucional (cataros, valdenses,
etc.). Estos grupos se levantan contra una eclesiologia do-
minada por la categoria de poder, contra una Iglesia de
clérigos que habia sido favorecida por la reforma gregoria-
na. Esta protesta llega hasta la Reforma. Lutero afirma el
sacerdocio de los fieles como sacerdocio existencial tnico. El
sacerdocio ministerial no es en su esencia, distinto del sa-
cerdocio de los fieles cristianos. Niega el dualismo clero-
laicos. Hay una afirmacién de continuidad en estas defini-
ciones con [a Iglesia antigua, en su intento de romper con la
concepcion de Iglesia como institucién sacerdotal. La Con-
trareforma supondrd una acentuacion del esquema eclesio-
I6gico medieval. Una concepcién de Iglesia en la que la
estructura jerarquica y el centralismo en torno a Roma reci-
be un fuerte impulso. El sacerdocio de los fieles queda
minimizado y el sacerdocio ministerial realzado, asi como su

vinculacién al culto. Se establece una nueva situacion en el
siglo XX. A partir de Pio XI se configura el movimiento laical
de Accidn Catdlica. Inicialmente se plantea desde una pers-
pectiva clericalizada: los laicos participan en el apostolado
jerdrquico. A través de un mandato se “delega” en los laicos
para que desarrollen un ministerio “hacia fuera”, en la so-
ciedad. Con Pio XII se empieza a hablar no sélo de delega-
cién y mandato sino también de "colaboracién™. Concepto
mas amplio que participacién, y deja entrever la parte per-
sonal de iniciativa y autonomia relativa que compete al
laicado. A su vez, se plantea que los movimientos de Accién
Catdlica no se pueden comprender como concesion de la
jerarquia a los seglares. Hay que tener en cuenta la actua-
cién individual y colectiva de éstos que los hace auténomos
en virtud del bautismo. El laico tiene no sélo el derecho
sino la obligacién de colaborar en la misién de la Iglesia y
ello tiene una base sacramental (por ser bautizado). La

consecuencia es la autonomia de los laicos y de los ma
mientos laicales en la accién temporal. El “conciliario” pas
a ser no un asesor sino un animador espiritual del grupe
Resultan confirmados por textos que insisten en el pro
gonismo de los laicos (LG 30-35). Llegan a afirmar que s
laicos tienen mas competencia que los pastores para juzg
los asuntos temporales.

MINISTERIOS LAICALES

El sacerdocio de los laicos.

El Concilio define el sacerdocio cristiano laical como un:
sacerdocio existencial, por el que toda la vida del crist
se convierte en un
espiritual: “los laicos come
adoradores en todo lugar §
obrando santamente -
gran a Dios al mundo
| mo"(LG 34). El cristiang

secularizacién, no se trata dé
reconciliarse abstractamenté
con el mundo, sino de trans
formarlo y cambiario, ha
ciendo que Dios se haga
presente donde apa
mente estd ausente, a td
de un estilo de vida ¢
lleven al cristiano a ser cohes
rente con su fe en medi
la sociedad. El cristiano no
anula su humanidad y capa
cidad de participacion en las
luchas y dificultades de su§
contemporaneos, siendo ung
mas se hace distinto por si
capacidad de orientarlo 1od
hacia Dios. Por ello, el sacerdocio del bautismo es el consus:
tancial de la vida cristiana. Es decir, el sacerdocio en si, en
su esencia (en lenguaje teoldgico se dice “ontolégico”) es e
del bautismo y el funcional es el ministerial (se trata de un
sacerdocio de distinto grado y no un supersacerdocio).

La funcién profética

El Concilio conecta el testimonio de vida y de palabm
del cristiano en medio del mundo con la dimensién proféti
ca de Cristo. Subraya que ese testimonio profético nnptica
expresar la esperanza cristiana a través de las estructuras
seculares, lo cual conllevard un forcejeo continuo con los
poderes de este mundo (LG 35). Estd en conexion con &
idea de que la Iglesia es peregrina en la tierra, testigo de
Cristo, con su vida y sus palabras y portadora de una espe

48 CHRISTUS May.Jun. 1999 [712]

Ser cristiano sin complejo de inferioridad: ef laico




ismo de la Iglesia es inherente a su misién:
fética o deja de ser auténtica.

5 funciones caracteristicas del profetismo es el
€omo superacion de la Iey y la sumision a la
ne una condicién necesaria para lograr una
edad del laicado en la Iglesia y una asuncién
papel profético que ha de asumir el cristia-
mundo. La experiencia del espiritu capacitara al
para un discemlmnemo en medio de los signos de
empos, sin permanecer en una actitud meramente
 y asimiladora.
a profética sélo es posible a partir de la com-
de la Iglesia como comunidad, como Pueblo de
i ‘;construyendo un proyecto de hermandad. A
peranza en un mundo mejor estd intimamente
; tgobgfa de la persecucion y lleva al com-

Itural, al apoyarse la cultura imperante en
al mensaje de Jess.

o del Reino

1 Concilio establece que el laico tiene la misién de ex-
g1 ¢l Reino, impregnando el mundo vy librdndolo de la
de la corrupcién (LG 36). Se resalta que hay
er un orden justo, fraterno, universal y equitati-
el Spes 12). El Concilio rechaza todo dualismo
istinguir entre el compromiso terreno y mun-
10 del cristiano y su compromiso de fe, con esto se pone
‘espiritualismo que propugne la “fuga mundi”
mundo) (GS 43).

acién biblica postula una creacién inacabada, en
espeta que el hombre asuma su puesto orde-

hombre libremente asume la tarea de la his-
en este mundo un infierno o el Reino de
Iaical esta en asumir con todas sus conse-

' -‘nngvm‘os DE LA JUSTICIA:

Cada uno de nosotros tiene que ser
gém enardecido de la justicia, de
os humanos, de la libertad,
1 l‘nlldnd pero mirdandolos a la luz

febrero de 1978

8 ll- Arnulfo Rome

La construccion del Reino de Dios pasa por el compro-
miso del laico con las realidades terrenas y muy concreta-
mente con el problema de la injusticia en el mundo. El
documento posterior al Sinodo de 1987 “Los fieles laicos”,
incide en esta idea: “Hoy no se puede ser santo sin un com-
promiso por la justicia y una solidaridad con los pobres”. De
manera que para los cristianos, el compromiso temporal se
engloba cada vez mas en la accion por la justicia.

CONCLUSIONES

1. Es necesario volver a definirlo no como
una carencia sino como una plenitud.

El laico es un creyente, un bautizado, cuya condicién
bésica es ser secular, vive en el mundo y estd inscrito en las
condiciones ordinarias de la vida. Desde ahi, participa en la
misién de la Iglesia, comunicando a Cristo a los hermanos y
ordenando las realidades temporales segun el plan de Dios.
Los laicos son sujetos protagonistas de la vida de la Iglesia
ad intra y ad extra, y por ello han de tener atribuciones y
competencias en ella. Se han de potenciar posibilidades
para una plena integracién. No por mera delegacién jerar-
quica sino porque estan bautizados y son Iglesia.

2. A pesar del espiritu del Concilio, de la
teoria al hecho hay mucho trecho.

A nivel intra y extraeclesial, la Iglesia se concibe como
una “propiedad"” de un reducido grupo: “los consagrados”.
El término laico sigue teniendo una gran carga despectiva
en la teoria y en la practica: ;Tiene importancia la opinién
de los laicos en la organizacion eclesial, en las directrices
pastorales de la propia didcesis o en la parroquia? No es
extrano que ante un bautizado que abandona el ministerio
ordenado se afirme “que es reducido al estado laical” el
componente peyorativo salta a la vista (algunos incluso lo
comparan a “la traicién de Judas”, realizando una exégesis
errénea: “poner la mano en el arado y no mirar nunca
atrds”, se refiere al seguimiento de Cristo, no al ejercicio
presbiteral).

3. Gigante dormido

Ante la importancia del tema, se volvié a reflexionar so-
bre él en el Sinodo de 1987, en el que de nuevo se reafir-
ma la eclesiologia de comunién: todos somos iguales en la
Iglesia, si bien la forma de estar en el mundo no es la mis-
ma para todos. El Sinodo calificé al laico como un “gigante
dormido™, En relacién a lo de gigante, teniendo en cuenta
su dimension cuantitativa en la poblacién eclesial, no esta
mal la comparacion. Sin embargo, respecto a estar dormido
se pueden dar diversas matizaciones, ;Quién es la pequena
minorfa que estd despierta? ;C6mo es posible que no co-
munique ese mensaje de vida a la gran mayoria que duer-
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me? ;No interesa tal vez que
siga dormido? Puede que se
cumpla aqui el dicho de
Napoleén sobre  China:
“Dejad que duerma que
cuando despierte el mundo
(léase, la Iglesia) temblara”.

4. Se ha de aceptar
la “mayoria de
edad del
laicado”.

Es necesario elaborar una
teologia pastoral que lleve a
esa mayoria de edad. No ha
de ser un mero receptor de
lo que digan y quieran los
clérigos. Tiene derecho a
presentar propios interro-
gantes a la lIglesia. No es
sélo “Iglesia discente” (que
escucha y es ensenada), sino
también "docente” (que ensena), ensefia en virtud de la
experiencia espiritual que tiene porque es discipulo de
Jesus. Es necesario realizar un replanteamiento de las estruc-
turas eclesiales y de la mentalidad religiosa. Dios se comu-
nica a través de la experiencia del espiritu que tienen los
creyentes (no sélo la jerarquia). Es necesario eliminar la idea
de un Dios lejano y ajeno a la historia y asi los sacerdotes
“estando mas cerca de éI°, servirian de intermediario
(puentes) entre Dios y los hombres. Todo laico es mediador
entre Dios y los hombres. Lo cual no quita que en la comu-
nidad se realicen distintas funciones: presidir la comunidad,
eucaristia, servicio, lector, etc.

5. Son necesarias nuevas actitudes eclesiales para creer-
nos de verdad la idea de la Iglesia comunién.

El laico no es el sustituto iddneo cuando ya no hay mas
remedio. Por ejemplo, la incorporacién a algunas activida-
des (colegios, etc.) jes por opcion eclesial o porque ante la
crisis vocacional ya no hay religiosos o curas que puedan
cumplir ese objetivo?

6. El laico debe salir de su actitud pasiva
que en el fondo es comoda, y ser
consecuente con su vocacion.

Dificilmente podra comprometerse en una renovacion si
previamente no es consciente de su situacién. ;Cudntos
laicos conocen la Lumen Gentium? Es necesaria una forma-
cion teologica adecuada. Muchos creyentes, bien formados
profesionalmente, no han superado teolégicamente el nivel
de la catequesis de primera comunién. ;Por qué no hay
tedlogos seglares?

en nuestras celebraciones casi lo Unico que abunda son

7. Si hay una marginacion del laico en la
Iglesia, ¢qué decir de la mitad de ese
colectivo?

La mujer ha sido la gran transmisora de la fe. Adn hoy

mujeres. Sin embargo ;qué papel ocupan en la Iglesia? No.
es raro ver que la edad media de las que asisten a nuestros
templos es elevada, por ello algunos se preguntan si ahom
la Iglesia, por no saber dar una respuesta adecuada, des.
pués de haber perdido a la clase obrera, a los intelectuales
y a los jovenes, va a perder también a la mujer.

Es fundamental superar las antinomias (clérigo-laico; &
grado-profano) tedrica y vivencialmente. De lo contrario, &
seglar se mantendra ignorado en la comunidad eclesial, Ad
el laico seguird estando al “laico™ del cura, y esa es una:
situaciéon que no nos podemos permitir.

Reproduccion de: SIC No. 612, marzo 1999, Tambien:
en htp://www.guamilla.org.ve/archivoSIC/mar.99/laico.htm,

G
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UE CLASE DE DEMOCRACIA

Paul Valadier
Prof. de Teologia sistematica

Introduccion

™\ esde nuestra perspectiva histérica, la premisa,
'\* egqun cual la monarquia constituye la mejor
¥ forma de gobiemno es, como minimo, discuti-
! nuestros contemporaneos cambiarfan la
la vuelta a la argumentacion. Después
democracia el régimen menos malo, sino

» twvo, pues, que haberlo querido para su

o es que la iglesia, tanto en su sistema de go-
en su organizacién interna ha adoptado prac-
sistema monarquico. Tan "natural” parecia la
1an apta para un buen gobierno, que no se

para ni ajustarse a un modelo politico

como el Papa se le consideré como un monar-
lesia como una inmensa pirdmide, en el vértice
figuraba un soberano todopoderoso. Hoy vemos
qué punto la sumision a un modelo ajeno aten-
justa eclesiologia.

$1a es también la razén por la que se abre camino hoy
jlesia el deseo de una mayor democracia interna.
an, El modelo mondrquico esta condicionado
Su estilo autoritario de gobierno induce una
hace que los fieles no asuman su propia
idad y muchas personas se aparten de una
sue se ajusta a practicas de otros tiempos y es
s claras exigencias evangélicas. Asi, ese siste-
las palabras de Jesus sobre el sentido del
‘sus discipulos. Este ha de ser un servicio frater-
de adoptar la forma de la sumisién a una auto-
ce sentir su peso (Mc 10 42-45).

da de democratizacion parece, pues, legitima.

manda presupone que sabemos lo que el con-
] acia incluye. En la realidad la filosofia
tra que el término democracia nos es
e el concepto tiene distintos niveles que impor-
Si lo hacemos, aparecerd claramente que, la
existen algunos elementos incompatibles con la
‘de la iglesia y otros que son perfectamente

1. COMPLEJIDAD DEL CONCEPTO DE
DEMOCRACIA

Hoy en dia, el calificativo se aplica tanto a una forma de
sociedad y a un régimen institucional, como una “cultura”.

Una forma de sociedad

Esta aceptacién amplia del concepto de democracia se la
debemos a Alexis de Tocqueville. En su libro De |a Démocra-
tie en Amérique (Sobre la democracia en América) se propo-
ne demostrar que “el hecho generador™ de la democracia
forja el conjunto de las relaciones sociales a largo plazo
mediante un proceso de igualdad de condiciones. La base
de todo esto es el individualismo que impulsa a cada uno a
“considerar que su destino estd —todo él— en sus propias
manos”. Esta "Gran revolucion”, de la que el analiza las
consecuencias en los Estados Unidos, debe ser asumida por
todos aquélios (especialmente por la Iglesia) que han con-
tribuido a su desarrollo y que pueden evitar que degenere
en despotismo. Aqui se trata, pues, de un sistema social,
cuyo principio individualista se extiende progresivamente al
conjunto de las relaciones humanas.

Un régimen politico

Més corrientemente se entiende por democracia una
forma institucional de gobierno. Pero también aqui estd
referencia implica varios niveles que importa distinguir.
Para poder clarificar la «demanda» de democracia que exis-
te en la Iglesia, habrd que distinguir seis niveles distintos.

1. Gobierno del pueblo. Si por democracia se entiende
«gobierno del pueblo, por el pueblo y para el pueblo» uno
presiente que esto entrafa una desconfianza hacia toda
forma de autoritarismo o de arbitrariedad. Segun esta for-
mula ideal, sélo el pueblo esta capacitado para gobernarse
a si mismo. De hecho, las democracias occidentales han
encontrado su movil fundamental en la critica a las monar-
quias absolutas, que estaban expuestas a las decisiones
arbitrarias de uno solo. No obstante, uno barrunta que un
poder, incluso muy tradicional en su ejercicio, pueda ser
controlado por grupos de gente sabia y prudente o por
tradiciones. especialmente religiosas, sin conocer los com-
plejos sistemas de nuestras sociedades. En todo caso, este
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primer elemento de la democracia se
apoya en este a priori de vigilancia, o
sea, de desconfianza, hacia todo poder.

2. Control del poder. Esta descon-
fianza implica una determinacién con-
cepcién del poder. Sin suponer que
todo poder sea malvado, la mentalidad
democratica te teme el ejercicio del
poder. Y por esto lo controla, exige que
dé cuenta de sus decisiones, que las
justifique y que asuma la responsabili-
dad de las mismas ante la sociedad. Al
aceptar esa exigencia, uno reconoce
que no es todo poderoso. Segun esto,
hay que preever que el poder pueda
ser juzgado y, eventualmente, sancio-
nado. Este es el segundo elemento, que
se desprende del primero, y que puede
traducirse de las formas institucionales
mas diversas.

3. Régimen representativo. Una ;
tal desconfianza hace que surjan instituciones que canalicen
el poder —elecciones y division de poderes—, lo cual, se-
gun las distintas tradiciones sociales y culturales, implica
distintas modalidades (parlamento, senado, tribunales, etc.).
Mediante esas instituciones, el apueblo» transmite el control
a sus representantes. ;No implica esto el riesgo de que los
representantes traicionen a los representados? ;No consti-
wirdn ellos una categorfa de profesionales que, poco a
poco, se escabullird del pueblo y se impondra a él como
una jerarquia inamovible? ;Es real el control? ;Puede serlo?

Este tercer elemento es tan caracteristico que algunos
proponen hablar menos de democracia y mas de régimen
representativo,

Pues el elemento de representacion es esencial y consti-
wtivo.

4. Freno del poder por el poder. Nunca se estd sequ-
ro de que el poder no escape al control del pueblo. De ahi
el cuarto elemento. Dada la tendencia de todo poder a
acrecentarse mas y mas, importa —segin la formula de
Montesquieu— “frenar el poder con el poder”. Esto significa
separacion de poderes. Para prevenir una acumulacién
incontrolada de poder, se le fragmenta en instancias que
deben evitar las extralimitaciones, exigiendo que toda deci-
sion esté bajo el derecho de examen del otro: el ejecutivo
bajo el legislativo y los dos bajo la vigilancia del judicial.
Con esto, la democracia intenta neutralizar el poder en sus
eventuales extralimitaciones.

5. El Estado de derecho. Pero ese “freno” del poder
por el poder sélo es posible, si la distribucién de poderes se
realiza bajo el régimen de la ley y el derecho. Todo poder
ha de someterse a la ley y ha de dar cuenta de sus actos
ante ella. También el pueblo ha de obedecer a la ley, a
condicién de que pueda reconocer libremente lo bien fun-
dada que esta. La democracia se remite, pues, al Estado de

derecho, que constituye un conjunto de instituciones
ladas por el derecho. E

Al obedecer a la ley, no se obedece a un individuo yasf
sé evita el riesgo de arbitrariedad. En democracia, el pod
promueve la obediencia, porque es anénimo, idéntico
todos en sus exigencias, y porque puede justificar sus
ante los ciudadanos. Pero sélo puede haber obediencia
el ciudadano sabe que es respetado en su dignidad y en
derechos. De ahi el estreché vinculo que existe entre ¢
cracia y sistema de justicia, que ha de descartar, al
la arbitrariedad mediante procedimientos que garanticen
todo lo posible, juicios justos y recursos. !

El poder, “lugar vacio”

La articulacion de todos esos elementos darfa el comples
to de democracia. Nos hallaremos ante un régimen demo-
crdtico cuando, mediante las distintas instituciones a las
nos hemos referido, se acepta que ,el poder no pett
nadie en un doble sentido: porque se distingue entre px
derecho o ley y conocimiento, y porque se acepta
poder constituye un «lugar vacior. Nadie ocupa
mente el lugar del poder, sino que lo ocupa por des
cion. De entrada, él no puede pretender saber més g
cualquiera lo que ocurre con lo social o lo que constltuye
verdad del hombre o el sentido de la historia.

La democracia rehusa por principio basarse en
ideologia, en una religién o en una verdad que sea p
obligado de referencia en la toma de decisiones. Admite ¢
pluralismo de opiniones existentes en la sociedad y
relativismo respecto a los fines tltimos, sobre los que o
dera no deber pronunciarse y que remite a la ded
personal de cada uno.
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el poder no se apoya en el saber, se sigue
peracia es un régimen de debate. Pues, al no
lo verdadero que sélo sea verdadero y el bien
sea bien, debe buscar sin tregua una aproxima-

debate, de todos y, en la medida de lo posible,
De ahi la libertad de expresidn, la necesidad; de
in publica, de un sistema pluralista de prensa, etc.
ntido, cabe hablar de un régimen de indetermi-
0 a lo que acontece y en permanente critica de
Pues nunca tal régimen puede pretender haber
perfeccién de su forma institucional, por més
e en aproximarse a ella.

aste democracia sin un conjunto de reglas o pro-
de control del poder, ;cémo ignorar que el
reglas presupone en el pueblo toda una
la democracia descansa sobre un conjunto de
No existe democracia sin demdcratas, o sea, sin
0$ que hayan interiorizado la cultura democratica.
osicion de las reglas democrdticas a pueblos que
- han interiorizado esos valores acaso daria a unas
nes importadas la apariencia de un estilo demo-
esta apariencia ocultaria unos comportamien-
5 muy poco democraticos.

¢ho, la democracia supone que se acepta la impor-
8l respeto a las reglas (sistema electoral, reconoci-
derecho de las minorias, etc.). Y en toda su
encuentra su base sino en la aceptacion de los
‘cuales a su vez entranan una forma muy ela-
relacionarse con los demds y con el Estado, del
3 que, sin recaer en el Estado paternalista y
ice los derechos.

II. £&Y EN LA IGLESIA?

s de una Iglesia “democratica”

tudes democraticas. Esa serie de distinciones,
os de sefalar nos ayudard, hacer un discer-
lo que se refiere a la iglesia Catdlica a eludir la
ica del todo o nada. Ante todo, hay que decir que,
mensa;e evangélsco inculcado a todo bauti-
a contribuye a interiorizar una cultura de
de la igualdad de todos y de la fraternidad.
en las palabras y en la actuacién de Cristo un
cer la autoridad que pasa por el servicio y el
0, no por el autoritarismo y la imposicion.

| hay que reconocer una profunda afinidad
evangélicas y virtudes democraticas. Y es ahi
surge la paradoja: por su mensaje desa-
unas virtudes que tienen mucho que ver
democraticas, pero sus estructuras, histori-
‘marcadas por una concepcion mondrquica de la

jerarquia, estan en falso respeto a las expectativas que los
fieles podian concebir. Asi resulta que la Iglesia contribuye
a inculcar unos valores democraticos que ella no respeta en
su vida interna. Ella introduce las condiciones culturales de
una democracia que ella misma rechaza en sus estructuras
institucionales. ;Cémo hacer frente a esa contradiccién?

2. Sociedad de iguales ante Dios. Pero la iglesia, no
s6lo contribuye a desarrollar una cultura democratica, sino
que, como forma de sociedad, tiene mas que ver de lo que
de lo que se piensa con una democracia. Ya Tocqueville
indicaba que la iglesia habia abierto el camino a la igual-
dad de condiciones. “Es por medio de la Iglesia —afirma—
que la igualdad comienza a penetrar en el seno del gobier-
no: el que, como siervo que era, hubiese vegetado en una
eterna esclavitud, como sacerdote se sitia en medio de los
nobles...”. Después de todo, nadie, en la Iglesia ocupa un
puesto o disfruta de un estatuto especial por derecho de
nacimiento o por privilegio, sino por todos y cada uno
gozan, por el bautismo, de una igualdad radical. Que luego
el acceso a determinadas funciones se haga a partir de
cualidades o de titulos propios no oscurece la idea de
igualdad de condiciones, de la misma manera como, en
democracia, el acceso a cargos publicos requiere determi-
nadas aptitudes sometidas a reconocimiento por parte de la
sociedad.

Pero, aunque es necesario no descuidar las observacio-
nes precedentes, la demanda de los fieles no va en este
sentido, sino en el del "régimen” de poderes y de gobier-
no. Y aqui hay que recordar lo dicho anteriormente sobre el
poder como “lugar vacio™. Si la democracia es un régimen
de indeterminacion, abierto a lo que acontece y relativista
por principio, parece imposible aplicar a la Iglesia esa cate-
goria. Pues ella no se basa sobre la libre discusion de una
sociedad indeterminada que busca, mediante el debate,
abrirse a un futuro sensato, pero del todo relativo. La Igle-
sia se remite a una Palabra fundadora —la de Cristo— y
esta totalmente legitimada y estructurada en la medida en
que difunde y es fiel a ella.

3. Sociedad de gracia y poderes. Sin embargo, jes
que con esto queda zanjada la cuestién? . En realidad, la
objecion hace aparecer una idea-fuerza que no hay que
olvidar jamas. La Iglesia puede comprenderse a si misma
como una sociedad politica, sino como una sociedad de
salvacion y de gracia. No existe ningln régimen politico
que, como tal responda a la naturaleza de la Iglesia. Ni la
monarquia ni la democracia pueden, como tales construir
la referencia obligada de su propia vida. La Iglesia se
comprende a partir de su vocacion fundada sobre la mision
que Cristo le ha confiado: difundir la Palabra de misericor-
dia y amor a todo ser humano. Sus estructuras deben refle-
jar su mensaje y responder a su origen. Ahora bien, sus
fuentes son apostélicas y, por consiguiente, colegiales. Y
esto la distancia de todo tipo de imitacion de una monar-
quia.

Los fundamentos de la iglesia descansan sobre el grupo
de los Apdstoles enviados por Cristo. Y, si Pedro es el prin-
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cipio de unidad de ese grupo y los preside en la caridad,
ejerce su cargo en el seno del grupo, ni por encima ni al
lado. La Iglesia debe dar testimonio de la comunién de sus
miembros en las comunidades eclesiales de participacién y
le vida. De ahi la colegialidad y también la subsidiariedad.
Pues el espiritu se ha difundido sobre la comunidad de
creyentes como tal y no sobre algunos privilegiados. La
jerarquia tiene un poder de confirmacién de fe comin, no

de implosién de unas verdades que le son propias.

Pues bien, es justamente siendo auténticamente fiel a su
naturaleza y respetando sus elementos constitutivos
(colegialidad, subsidiariedad ) como la Iglesia encontraria
una organizacién y un funcionamiento de sus poderes
internos que podria responder mejor a las expectativas
democréticas de los fieles. Enfonces, en vez de importar un
régimen en la totalidad de su concepto, podria sacar parti-
do de los elementos fundamentales indispensables para su
vitalidad y su credibilidad. Podriamos aquf reasumir uno a
uno los elementos que hemos desarrollado. Pero, dado, que

_la democracia se caracteriza por el control del poder, ese

serd el hilo conductor de nuestras observaciones.

4. La iglesia, el derecho y los poderes. Ante todo, la
iglesia es una sociedad de derecho. Esto a menudo se en-
tiende mal, como si el derecho fuese contra un justo ejer-
cicio de la libertad. Todo el mundo sabe hasta qué punto el
Derecho canénico ha constituido un punto de referencia en
el advenimiento de los Estados de derecho. Por esto intere-
saria que ese Derecho hiciese justicia a los derechos fun-
damentales de los fieles, que éstos puedan apelar a él en
los abusos de poder, que los que son procesados, especial-
mente tedlogos, puedan beneficiarse de todas las garantias
elementales, tales como ser escuchados, poder defender su

causa, conocer las razones de las criticas que se les dirigen
etc., todas ellas demandas que por hoy estén lejos de sef
satisfechas. Esta referencia constituye un compds de espera
para un control mds efectivo de los abusos y para umd
proteccién mas real de las libertades de los fieles. '

Avanzando algo mas, importaria que el pueblo de Dios
fuese més consultado sobre la vida de la iglesia y sobred
nombramiento de sus e
ponsables. Aqui se impone
de nuevo responder a &
demandas democraticas. ¥
no por ideologia, sino po
que el nombramiento ¢&8
obispos sin el aval de lo¢
fieles, incluso contra
voluntad expresa
(ilactualmente  no faltan®
ejemplosl), conduce 2 ¥
pardlisis de la autoridad’
Aungue en materia religio!
es particularmente d
tener que “dar cuenta”, esio’
permitiria un control de los*
poderes. ;Por qué en B
Iglesia se les dispensaria 8%
los responsables de justificas
su pastoral o de estar abéer
tos a las propuestas cons:
tructivas de los fieles? Es el
propio Derecho candnico ¢
que, en su dltima redaccion ¥
de 1983, a prop&sito de la
designacion de los obisposs
recuerda el antiguo aforismo quod autem omnes uti singulds
tangit, ab omnibus approbari debet (lo que atafie a todosy
cada uno debe ser aprobado por todos). Pero ;quién s
preocupa de urgir Ja aplicacion de una regla como éa?
¢Son fieles a su misién las autoridades cuando establecen
una regla que ellas no aplican? Aqui la exigencia democr-
tica coincide con una exigencia de fidelidad a la fe catélica.

5. Unos poderes equilibrados. A la vista de la larga
evolucién histérica que ha desembocado en una centraliza-
cién paralizante y nefasta y que ha sobrevalorado el papa:
do a expensas de la colegilidad episcopal, resulta claro que
un inmenso y dificil camino se le abre a la Iglesia catélica:
También aqui se aseguraria una mayor fidelidad a su misién
asumiendo deliberadamente otros elementos democraticos:
El principio de que “el poder debe frenar al poder” no &
desconocido en la Iglesia. Prueba de ello son los sabios
consejos de la Regla de San Benito, en los que se le dice al
Abad que no deje de delegar y que no se ocupe de todo,

Pero hay que sustituir la monarquizacién excesiva del
papado por una diversidad de poderes, la cual impida que,
tanto en materia doctrinal como disciplinar, demasiadas
cosas esenciales dependen de la voluntad de uno solo. £n la
Enciclica Centesimus Annus, afirma Juan Pablo 1, siguiendo a
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es dirigen,
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) faltan
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wutoridad,
1 religiosa
e dificil
nta“, esto
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é en la
ensaria a
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es? Es el
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' todos y
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stablecen
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la larga
entraliza-
el papa-
laro que
catblica:
u mision
)Craticos,
" no es
s sabios
e dice al
todo.

siva del
ida que,
nasiadas
lo. En la
;uiendo a

o0 Al, que “la organizacion de la sociedad en tres po-
peidn realista ‘de la naturaleza del hombre” y, por

P usstro) poder quede equilibrado por otros poderes y por
L Dlias competencias que le mantienen dentro de sus justos
mites™ (44). iMagnifico programa para la iglesial Pues, si
100 <€ le pone por obra, el poder exorbitante de uno solo

15¢ phieguen pacientemente bajo los toques de atencién y
2108 textos oficiales y prosigan —impertérritos— su propio
Samino. Ya se sabe: la monarquia vive a menudo en buena
Bamonia con formas sutiles y abiertas de anarquia.

-

La libertad en el espiritu

Ya hace mucho tiempo que unos Papas han deseado
"N opinion publica viva en la iglesia. He aqui otro ele-
wlo de democracia que establece una especie de condi-
4000 cultural y social a todo régimen democratico. Este
'eb'mnto entrafia un clima real de libertad, el reconodi-
‘miento de un sano pluralismo en el seno de la iglesia,
wralismo que ya existe en la diversidad de vida de las
istintas comunidades religiosas y en las escuelas teolégi-
£ legitimamente diversas. En lugar, pues de negar ese
fpluralismo en nombre de una concepcién parcial de la

¥no colocar a priori bajo sospecha ha todo lo que diverge
hﬁrerge s6lo de una teologia romana, también ella parti-
whr y a menudo unilateral. Semejante clima sélo puede
it 5| la establecen de nuevo y con firmeza unas reglas
*due(ho dirigidas contra los abusos de poder. A fin de
uentas, este elemento democratico resultaria una simple
posicion de la concepcion evangélica del poder, para
cual la autoridad es servicio a la comunidad y no estruc-
@ pagana o0 monarquica que subordina a si misma la
mwldad y desconfia de sus iniciativas.

£n realidad, no existe incompatibilidad entre jerarquia y
gmocracia, pues una democracia se ingenia también en
8r unas autoridades y la jerarquia halla su sentido
#nayudar a la Iglesia a vivir de la libertad del Espiritu, por
onsiquiente, en permitir la libertad més amplia posible
gentro del respeto a la unidad. Este dificil ejer(icio requiere

0 comroies ¥y unas condiciones juridicas precisas, que el
\spiritu democratico puede ayudar a reconocer.

—legislativo, ejecutivo y judicial— (...) refleja una §

Ntonsiguiente, “que es preferible que todo (subrayado M

%13 frenado, a no ser por la capacidad de los fieles que g

mdad convendria aceptar sinceramente dicho pluralismo |

Conclusion

. Huelga decir que no se trata de introducir la democra-
o en la iglesia. Lo que realmente importa es que la iglesia
8 consagre cada vez mas a su mision fundamental y sea fiel
bque la constituye esencialmente. Si ella pone realmente
81 Juego la colegialidad y la sinodalidad, que le son esen-
ales, asi como la subsidiariedad, quedara claro que podia
@ determinados elementos democraticos y dar asi
slaccion a las legitimas expectativas de los fieles, Que

esta perspectiva suscita fuertes resistencias, cae de su peso.
En realidad, se trata a la vez de superar pasividades y de
alterar habitos seculares, Pero esas resistencias no lograran
que fa cultura evangélica inculcada por la predicacion y por
la praxis sacramental de je de provocar, como minimo, un
movimiento ineluctable de democratizacién. Basta conside-
rar el camino recorrido durante algunos anos para aperci-
birse de que existe ahi un “hecho providencial”. Y conven-
dria que los responsables, a todos los niveles, de la vida de
la iglesia, mas que ignorar ese hecho o intentar frenarlo, lo
abonen y los conduzcan a su verdad. Pues la democracia
consiste también en que cada uno, esté donde esté, afirme
sus derechos, cumpla sus obligaciones y se mantenga vigi-
lante a fin de que la libertas cristiana —la de los hijos,
emancipados del miedo y de las falsas sumisiones— sea
honrada (Ga. 5,1).(33
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pular y modernizacion capitalista, 1996. 407 p

Mark Platts, (comp) SIDA : aproximaciones éticas, 1996.

Garcia Silberman, Sarah Medios de comunicacidn y vio-
lencia, 1998. 517 p

Iteso, Guadalajara

Juan Pablo |l Mensajes de Juan Pablo Il en Cuba 1998.
122 p.

Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana

Molina Melid, Antonio Los matrimonios que nunca existie-
ron : causas de nulidad, 1998. 114 p

Océano, México

Smith, Huston Las religiones del mundo, 1997

Paidés; UNAM, México; Buenos Aires

Cabrera, Isabel El lado oscuro de Dios, 1998. 207 p

PPC, Madrid

Pontificio Consejo “Cor Unum” El hambre en el mundo :

un reto para todos: el desarrollo solidario, 1996. 97 p. Colec-
cién Documentos ; 25

Comisién Social del Episcopado Francés SIDA, la sociedad
en cuestidn, 1996. 93 p.. Coleccion Documentos ; 23

Maldonado, Luis Celebrar la eucaristia : nuevos lenguajes,
1997. 111 p

Martini, Carlo Maria La cena del senor, 1997. 219 p.
Nouwen, Henri J.M. En el nombre de Jests : un nuevo

‘modelo de responsable de la comunidad cristiana 4a. ed.,

1997.87 p.; 19 cm.
Siglo XXI, México

Camp, Roderic Cruce de espadas : politica y religion en
Meéxico, 1998. 507 p

Universidad Iberoamericana, México

Luhmann, Niklas Teoria de los sistemas sociales : articulos,
1998. 196 p.

Lonergan, Bernard Filosofia de la educacién, 1998,
Universidad Pontificia de México

co, 1998., 265 p.

Delpero, Claudio Génesis y evolucién del método teoi@-

Carlos Macie! del Rio, (coord) El espiritu santo miradas §
acercamientos, 1998. 144 p

PRESENTACION DE LIBROS

Porcile Teresa, Con ojos de mujer, Ed. La Cruz,
1998, 224p

Los articulos se agrupan en dos areas: por un lado, mi
jer y espiritualidad; por otro, mujer y reflexién teolégica e
América Latina. Tienen que ver con una nueva espiritual
dad, cuando decimos “nueva”, mas que en lo noy
pensamos en algo que quiere ser nuevo desde el Espinity:
esta Ruaj que quiere hacer nuevas todas las cosas.

Aspectos del mundo de la teologia desde una perspect
va de mujer: la figura de Maria es rescatada como d
del evangelio y punto de unién entre los cristianos.
muestra la importancia de la contemplacién para la 2
de la presencia femenina en la humanizacién del mundo. e
ofrecen los pasajes del evangelio de Juan donde hay
res que encuentran a Jesus...

Teresa Porcile es laica, uruguaya, pedagoga, prof
de filosofia y doctora en teologia. Participa en seminarios
de formacién permanente para laicos y religiosos en varios
paises de América y Europa.

Rossi Laura, £l desarrollo de la Ensefianza Social de los
Obispos de Paraguay (1940-1993). Un compromiso g
sivo con la dignidad humana Pontificia Universidad Gre
riana 1998, 302 p

Es una disertacion que presenta el desarrollo de la ¢
nanza de los obispos de Paraguay, que se origina en s
interaccién con el contexto histérico. Encuadra en su épg 2
y analiza los diversos documentos. Y va haciendo ver come
el dinamismo que ellos incluyen nace de la respuesta que
comunidad eclesial ha dado a los problemas concretos qu -:
los hombres encontraban en el curso de su historia, P
blemas diferentes a lo largo de los afos. En la base de 08
documentos esta presente una preocupacion creciente p
el hombre paraguayo, en particular, por el hummada_,
disminuido en sus derechos. El estudio va de 1940 a 1 ?
en el primer periodo se percibe una relacion escasa entre
los acontecimientos y la doctrina; pero poco a poco
creciendo la implicacién de la iglesia con el hombre para
guayo y con su historia. R

Laura Rossi es italiana, pertenece a la comunidad
demptor Hominis, desde 1984 labora en Paraguay. .3
trabajo es su tesis de doctorado en ciencias sociales.
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GPALABRA

30 de mayo 1999

- HECHO: La caridad como limosna.
CONSTATAMOS:

1. Con frecuencia oimos la stplica lastimera de un
potdh)sero una caridad, jpor el Amor de Dios!”

* 2 Cuando hayamos desgracia publica y se pide
muchos traen cosas viejas, medicinas caduca-
18, la ropa que les estorba.

3, En las campanas teletonera muchos se alzan el
‘tuello con ayudas aparentemente cuantiosas pero a
“tambio de “recibo de deducibilidad” o sea que ellos
mdan nada, es el pueblo el que aporta el donativo.

La lista puede ser interminable;: en todos los casos
lacaridad se entiende como DAR.

NOS CLARIFICAMOS: con la palabra de Dios,
Juan 3, 16-18

1. La fiesta de hoy: La Santisima Trinidad o la
“Divina Providencia nos lleva también a ver en la
ykhta cristiana esa misma caricatura de la caridad:
"3l Divina Providencia le enciendo una veladora y le
;‘oytres moneditas para garantizar que ella NOS DE
CASA-VESTIDO-SUSTENTO. ;Qué imagen, una
yuﬂhdera caricatura de Dios y de su amor por noso-
tros!

A 2 Los textos de las 3 lecturas de hoy nos dan una
“Mea muy distinta de Dios COMUNIDAD DE
MMOR formada por el PADRE-HIJO-ESPIRITU.

* Exodo 34, 4.6,89: Dios dice a Moisés quién es: el
Senor “compasivo, y clemente, paciente, misericor-
dioso y fiel” que esta con su pueblo “cabeza dura”
al que sac6 de la esclavitud egipcia (es

- MANUEL).

# Juan 3, 16-18: Tanto ama Dios a los humanos
que nos “entrego a su Hijo iinico, para que todo el
que crea en El no perezca, sino que tenga vida", sal-
vando no condenando (por eso es JESUS).

Abel Fernandez
Lic. en Teologia Pastoral

* [I Corintios 13, 11-13: por eso los cristianos te-
nemos que vivir “en paz y armonia” ya que en
nosotros se manifiesta la "GRACIA de Nuestro
Sefior Jesucristo, el AMOR del Padre y la
COMUNION del Espiritu”,

3. La Trinidad o Divina Providencia tal como nos
la ensend a vivir Cristo-Jesis-Manuel es, pues, algo
muy distinto a esa caricatura de Seguro Social barato
(a cambio de tres monedas), o de la caridad entendi-
da como limosna, pues Dios no solo nos da cosas
sino que sobre todo se nos da El mismo en forma
total. Asi debe ser nuestro amor o caridad: darnos
unos a otros de manera total, solo asi podremos
decir que intentamos tener la VIDA DEL AMOR

Palabra a fondo
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DIVINO que aceptamos vivir en el Bautismo; vivir
éste, es vivir la JUSTICIA DIVINA.

NOS COMPROMETEMOS:

¢Queremos de verdad parecernos al Dios que nos
reveld Jesucristo?

¢Como estoy manifestando que trato de DARME
A Mi MISMO y no s6lo doy cosas?

(Como  estoy demostrando que vivo en
COMUNION con otros cristianos?

6 de junio 1999

AMAR COMO DIOS: CON MISERICORDIA
HECHO: LOS PRIVILEGIADOS.
CONSTATAMOS:

1. Que en la familia a los hijos “dificiles”, en
cualquier sentido, se les hace a un lado o se les carga
la mano; el afecto es para “el bueno”.

2. Que se privilegia socialmente al que tiene in-
fluencias para el trabajo, los estudios, etc.

3. Que a los “bien situados" econémicamente o
de salud, se les visita y atiende; muestras que se
marginan al pobreton, al enfermo.

4. Que los catélicos hacemos gran alboroto por
una falta de respeto al Santisimo Sacramento y nos
quedamos tan campantes ante la violencia, la margi-
nacion, la explotacion, la cultura de muerte que nos
va ahogando.

NOS CLARIFICAMOS CON LA PALABRA DE
DIOS:

Oseas 6, 3-6 y Mateo 9, 9-13

1. Estos 2 textos de la 1* lectura y el Evangelio nos
evidencian qué tan lejos estamos de la manera de
amar como el Padre-Dios que nos revel6é Cristo: se-

_guimos siendo “rocio matinal” que desaparece con

los primeros rayos del sol: de la vida pecaminosa que
nos invade. Seguimos siendo como los fariseos (los
que practicaban mejor el culto y cumplian los Man-
damientos hasta los minimos detalles) que se escan-
dalizan de que Jesus escoja para ser uno de sus
apdstoles a un publicano: Mateo.

2. Es el propio Mateo quien hoy narra su propia
vocacion al apostolado: era un pecador pablico pues
trabajaba cobrando los impuestos para pagar al
ejército romano invasor; todos lo consideraban por

eso: traidor, hereje, pues estaba al servicio
extranjeros y ladrén ya que pagaba por adela
los romanos y cobraba a sus paisanos en abonils
faciles con “médicos” intereses. Jestis da como razd)
de la eleccién que ha hecho: “no son los sanos los gt
necesitan médico” y les recuerda lo que decia
Dios "quiere amor-misericordia y no sacrificios”,

3. Es una leccién para nosotros que venimosa N
sa y cumplimos los Mandamientos. Nuestro
peligro es el fariseismo: que pensamos que son ess
cosas; practicas y normas por las que estamos
ciendo lo que Dios quiere y nos olvidamos del
dadero MANDAMIENTO DE JESUS: Amense
yo los he amado. El nos am6 con misericordia
pecadores. Nuestra predileccién tiene que &sm f
los que consideramos pecadores, es a ellos a quiene
tenemos que buscar.

NOS COMPROMETEMOS:

¢(Cuiiles son los pecadores publicos que hay
en nuestra colonia 6 en nuestra familia?

¢Qué vamos a hacer para hacerles sentir nuestr
amor, carifio y respeto?

Como se los vamos a manifestar?

13 de junio 1999

ENVIADOS A AMAR A LOS ALEJADOS
HECHO: LA MARGINACION.
CONSTATAMOS:

1.Que vivimos marginando a quienes no tienes
nuestra religion o nuestro partido politico, a quienes
no piensan como nosotros, a quienes no
nuestro idioma, a los que no viven su sexualidad
como nosotros, a quienes no son de nuestra
social, etc., etc.

2. Que justificamos esas marginaciones buscando
“razones” hasta en Dios. '

3.Que los marginados buscan apoyarse unos a
otros formando grupos cerrados que dan prete: nj
para que se les margine mas.

NOS CLARIFICAMOS CON LA PALABRA DE
DIOS: Mateo. 9, 36; 10, 8

(NOTA: Iniciamos la lectura del capitulo 10, que
nos guiara por tres domingos. Es el sermén misional:
para quiénes es el envio y condiciones de los n-
viados. En el contexto de los dos domingos anterio-

58 CHRISTUS May.-Jun- 1999 [712]

Palabra a fondo




o de los
lantadoa
~abonitos
mo razon

s los que
ia Oseas;
105",

nos a Mi-
tro gran
son esas
mos ha-
~del ver-
ISe cComo
a siendo
estar en
quienes

ay aqui

nuestro

) tienen
quienes

hablan
ualidad
ra clase

1scando

unos a
retexto

RA DE

go que
isional:
los en-
anterio-

n El Dios-Amor en quien creemos, y la esencia
el cristiano: ser testigo de la misericordia del Sefor,
y del domingo 4 de julio: la actitud caracteristica del
"mstnno la mansedumbre, que enlaza el sermén
del capitulo 10, con el sermén de la Pardbo-
del Reino del capitulo 13, que nos guiara los tres
1..... 0§ domingos de julio)

1. Exodo 19, 2-6. El antiguo pueblo de Dios, el ju-
“dip, que se constituye en el desierto en torno a la
nza, tendra como tarea, le dice Dios a Moisés, ser
ante el mundo, de la obra liberadora que el
“mismo Dios oper6 en aquel pueblo al liberarlo de la
itud egipcia. A través de ese testimonio se
luye todo el pueblo en “Reino de sacerdotes y
“Hna nacion consagrada™ a ese Dios que puede decir
foda la tierra es mia™. El es el Gnico Duefiq y Sefior.
“Los “reyes" y “sacerdotes” son so6lo instrumentos
“para poner en obra la justicia del Sefor.

~ 2Romanos 5, 6-11. Ese Dios que hizo Alianza con
3 il pueblo antiguo es el que se nos revela en Jesucristo
"que muri6 por los pecadores”, no es el juez, ni el
Vﬁdugo, ni el comerciante interesado, sino quien nos
del “castigo final”, pues “cuando éramos ene-
s de Dios, fuimos reconciliados”, para partici-
par “de la vida de su Hijo ™.

3 Jesis en los 12 ap6stoles -sustitucion de los 12
patriarcas del pueblo antiguo- inicia la formacién del
0 pueblo. Los 12 apéstoles son la respuesta de
5 a su COMPASION (padecer con) por las multi-
fudes que “estaban extenuadas y desamparadas
- C0mo ovejas sin pastor™: Ese es el campo de trabajo

que les senala: Las multitudes ex-
tenuadas y desamparadas, -no los
buenos, ni los satisfechos, ni los
que se piensan justos porque
cumplen la ley o realizan el culto
en el templo-. Los invita a centrarse
en las “ovejas perdidas” para de-
volverles la esperanza del Reino,
en los leprosos y demas enfermos
para que los curen, para que re-
suciten a los muertos y echen fuera
a los demonios. “Gratuitamente
han recibido este poder; ejérzan-
lo, pues, gratuitamente”, con ge-
nerosidad, como respuesta de en-
trega a la entrega que Jests hizo
por ellos.

4. Es en este pueblo nuevo del
que formamos parte por el Bautis-
mo y en ese mismo acto aceptamos constituir el nue-
vo pueblo o reino sacerdotal, la nacién consagrada a
realizar en este mundo de final del segundo milenio
el mismo programa que les traz6 a los 12 apéstoles:
compadecer a las multitudes... sin pastor... con es-
piritus impuros... enfermos... o0 muertos al amor.
Reintegrar a todos ellos al pueblo, a la familia de
Dios.

REVISAMOS NUESTRO COMPROMISO:

¢Soy consciente de que he recibido gratuitamente
el don de formar parte del pueblo de Dios y que ten-
g0 que comunicarlo gratuitamente a otros?

¢En qué estoy manifestando o dando testimonio
de que me compadezco (padezco con) de las ovejas
perdidas... enfermos... con espiritu inmundo... lepro-
sos... muertos al amor... que hay en mi calle, barrio,
oficina o escuela?

¢Quién me ve vivir reconocera, a simple vista,
que amo a los "alejados™.

20 de junio 1999

ENVIADOS A UN MUNDO HOSTIL: NJUSTO.
HECHO: EL MIEDO AL COMPROMISO.
CONSTATAMOS:

1. En las luchas populares: mientras esta a la vista
el conseguir lo urgente: casa, trabajo, vias de comu-
nicacioén, es facil contar con mucha gente, pero cuan-
do se trata de organizar, de asumir responsabilida-
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des, del esfuerzo conti-
nuo por lo mas profun-
damente humano, viene
la desbandada.

2. En la vida religiosa:
los miles que asisten a
misa dominical y guar-
dan su traje de cristiano
en el vestibulo del templo
para volvérselo a poner
ocho dias después, pero
que se niegan a compar-
tir, convivir, perdonar,
servir organizadamente
al grupo humano en que
viven, “eso es mocheria o
para metiches” dicen.

3. El desaliento de los
lideres sociales o cristia-
nos: ante la poca respues-
ta de fondo o ante la per-
secucion, incomprension u oposicion de quienes
tienen el poder o de quienes esperan tenerlo.

NOS CLARIFICAMOS CON LA PALABRA DE
DIOS: Mateo 10, 26-33

1. Nota importante: Para comprender el texto, te-
ner en cuenta todo el capitulo 10 e invitar a la co-
munidad a leerlo todo para éste y el siguiente do-
mingo.

2.El ministerio de Cristo nos muestra cémo El
mismo constato lo dificil que es que la gente vaya a
lo profundamente humano; lo dificil que es ir mas
alla de la practica religiosa y de la observancia de
normas para llegar a un nuevo estilo de vivir; el peli-
gro de dejarse llevar por la desilusion ante la poca
respuesta o por el miedo a la reaccién de los podero-
sos que han hecho este mundo injusto. Jestis previene
a sus apostoles de todo esto: no les dora la pildora
para que lo sigan, les hace sentir toda la crudeza de
lo que significara el seguimiento y el apostolado. “El
discipulo no es mas que el maestro... si a éste le
llaman demonio, no esperen algo mejor”, dice el
verso 25... "seran perseguidos, odiados hasta por los
mas intimos”.

3. Jeremias 20, 10-13 (1° lectura) Es el prototipo
de los profetas injuriados, difamados, perseguidos,
sabe que Dios estd a su lado que sélo El es la fuente
de su paz profunda que lo fortalece para seguir su
cometido. Es la misma razon que les da Jests a sus

discipulos para perseverar en la mision que les -:!»
confiando: “No tengan miedo, si el Padre cuida de
los gorriones... y hasta los cabellos de su cabeza
estan contados... ustedes valen mas que muchos
gorriones...".

4. La incomprension, persecucion y oposici(m
testimonio del amor a las ovejas perdidas, a las mu
chedumbres extenuadas, a los leprosos, enfermos g
muertos al amor y a la resistencia a que se pueda)
demostrar que hay una manera distinta de vxvuy de
organizar la vida como el sistema injusto de los pt
derosos la ha organizado, esa incomprension, 5
tencia, oposicién y persecucién es el termometro
que se es fiel a la manera de cumplir la mision de
Jesas. No hay otro termémetro.

REVISEMOS NUESTRO COMPROMISO:

¢Qué tanto voy al fondo de los problemas, o me
quedo en lo superficial, en lo inmediato o en lo ma-
terial? A

(Qué tanto vivo seguro de la FUERZA o
ESPIRITU de Dios en mi para enfrentarme a los
problemas de fondo?

¢Qué tanto acepto la tarea de vivir el amor como
Dios quiere que lo viva, a pesar de las dificultades,
incomprensiones o de la oposicion?
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27 de junio 1999

JENVIO EXIGE DEJAR TODO
ECHO: DORAR LA PILDORA
ONSTATAMOS:

cadotecnia nos ofrece productos que na-
que ver con lo que la propaganda dice;
lo dejan a uno embarcado, amparado en
pta con letra casi invisible.

nuevas religiones, tipo Nueva Era o las
'y otras sectas, se presentan advirtiendo
ceptarlas ti no dejas de ser catolico, ni menos
Incluso, dicen a veces, no somos una reli-
queremos mejorar la salud, o la manera de
| formacién humana mas integral, etc., etc.
s entrando te van metiendo argumentos
tra de lo fundamental del cristianismo.

mexicanos entramos al ano “politico-
r excelencia. Vamos a estar constante-
eados por los partidos con sus ofertas
ra que les demos nuestro voto.

CLARIFICAMOS CON LA PALABRA DE
: Mateo 10, 37-42

0 €s un pésimo mercado-técnico: empieza
a sus apostoles que lo dejen todo: padres,
mismos, y les ofrece: su cruz y la muerte.
ible de lo humanamente constatable. Les
recompensa de justo o de profeta y una
" a cambio de la propia vida. -Le falt6 a
raduarse en Harvard. Su tnico doctorado lo
¢l PADRE-DIOS-AMOR.

ymanos 6, 3-11. Pablo nos éxplicé lo que Jesus
a a Nicodemo con la comparacién del “nuevo
nto”. Por el Bautismo nos incorporamos (nos
nos) a la muerte y a la resurreccion de Jesus:
on El, para vivir con EL Aceptamos morir a
ia, a toda manipulacion, a toda explota-
demostrar testimonialmente -hasta la

este “ano electoral”, como ciudadanos, te-
p ser conscientes de que se va a usar toda la
ecnia para arrancarnos nuestro voto. Si,
5 que votar, pero tenemos que hacerlo cons-
emente, no manipulados, sabiendo el compro-
#50 que significa votar. Este afio también es el ano

de la "misién 2000" que tenemos que realizarla al
estilo, cono la pedagogia de Jesis: a base del contacto
personal y del testimonio.

REVISAMOS NUESTRO COMPROMISO:

(Qué tanto, en nuestro trabajo pastoral, en los
grupos o en la familia nos dejamos llevar por la mer-
cadotecnia o seguimos la pedagogia de Jesus?

(Qué tanto estoy poniendo mi vida en juego al
presentar la Doctrina de Jestis o pienso que esa
“doctrina” es como un detergente 0 una medicina
que hay que repartir casa por casa a como dé lugar?

4 de julio 1999

ENVIADOS A VIVIR CON MANSEDUMBRE
HECHO: ;Portador de paz o de guerra?
CONSTATAMOS:

1. Cuando llega a una ciudad un gran personaje
(ahora hasta si se trata del Papa), miles de policias,
soldados, agentes secretos que se mezclan entre la
multitud, se ocupan las azoteas de los edificios y se
revisan los departamentos, todo para que el persona-
je pase velozmente en un carro blindado o con vi-
drios antibalas (no s6lo el papamovil)

2. En las ciudades, los barrios residenciales se
amurallan y los de la clase media se cierran con rejas
en cada esquina, se ponen alarmas en cada casa.

3. Sale uno a las carreteras y se encuentra con re-
tenes en que se revisan coches, autobuses, equipajes
y se cachea a las personas, y ve uno a los lados los
destacamentos militares, o cada cierto tiempo pasa
un convoy tanqueta y camién con soldados con sus
armas apuntadas a todos lados.

4. Se empiezan a colocar detectores de armas
hasta en las escuelas.

Las cosas no se pueden arreglar
con represiones, con violencias. Es
necesario profundizar en un dialogo
que sea verdaderamente dialogo, no
monologo en defensa de un solo
modo de pensar, sino didlogo en el
cual se va dispuesto a buscar la
verdad y a deponer actitudes por
mas queridas que parezcan
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NOS CLARIFICAMOS CON LA PALABRA DE
DIOS: Mateo 11, 25-30

1. En la antigiiedad habia dos medios de trans-
porte: el caballo y el burro; si un rey llegaba a una
ciudad en caballo era sefal de que iba en son de gue-
rra, de conquista o a castigar; si llegaba en burro
significaba que iba en son de paz, a festejar y convi-
vir. Asi entenderemos a Zacarias 9, 9-10 y la entrada
de Jests a Jerusalén: “Tu Rey viene a ti, justo y vic-
torioso, humilde montado en un burrito”. Cuando
vamos a provincia y podemos dejar en la noche y en
el dia la puerta de la casa abierta, entenderemos.

2. El préximo viernes celebraremos el Coraz6n de
Jestis, imagen y devocién que nos recuerda lo que
hoy nos dice: “Vengan a mi todos los que estdin fati-
gados y agobiados... aprendan de mi que soy manso
y humilde de corazén y encontrardn descanso..”
“Este es el corazén que tanto ha amado y que no
recibe mas que desprecio”, le dijo el Corazon de Jests
a la vidente. No necesita mucha explicacion el texto.

3. En este tiempo de secuestros ha habido Obispos
que han dado la consigna: “Ni un centavo por mi
rescate”.

i
Jih

g

En este mundo de violencia tenemos los cristia-
nos, que poner en evidencia que es el apoyo de unes
a otros, la verdadera solidaridad y el dar la cara por
los demas, el salir del individualismo y organizamos
lo que nos devolvera la seguridad, no las armas, las
rejas o las murallas que nos encarcelan. Por otra
parte, la organizacién nos permitird también luchar
porque el sistema social econémico y politico res-
ponda a las exigencias legitimas del bienestar de las
mayorias y la supresién de la pobreza y la miseria

que parecen ser causas de la violencia y la inseguri-
dad.

REVISEMOS NUESTRO COMPROMISO.

4

¢{COomo me presento ante los demas: en caballo 0
en burro? ;Soy un tanque de guerra o un bicitaxi?
¢{Me impongo porque jyo soy el que mando!, o invi-
to, reflexiono con, doy ejemplo?

¢{Qué podemos cambiar en la forma de presentar
el Mensaje de Jests para que invite a vivir en paz y
fraternidad?

¢Qué estamos haciendo para crear, en el ambiente
de violencia y miedo de nuestra sociedad, formas de
vida de paz, armonia y solidaridad?
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11 de julio 1999

EL REINO NECESITA SEMBRADORES SEGUROS
DE SI

. NOTA: Estos tres domingos de julio, el capitulo
13 de Marcos nos presentaré las “paribolas del Rei-
' sea de las actitudes necesarias para “entrarle
no”. Lo propio de este género literario de la
la es encontrar en cada una de ellas las dos
les, una que propicia la construccién del Reino,
que lo obstaculiza, sin entrar en los detalles del
0 que pueden desviar la atencién del asunto
: el Reino. En cambio, la alegoria es un género
i0 en que cada detalle tiene su significado. Por
0 el texto que hoy escuchamos, la pardbola
mente dicha va del verso 1 al 9 y, después
la alegoria del verso 18 al 23. Si nos fijamos, el
b que se da es totalmente distinto en la pardbo-
el de la alegoria. Por eso en la presentacion a
idad hay que tener cuidado de no mezclar
géneros literarios que estin yuxtapuestos en
) que nos ha llegado de Mateo. Pero, si es-
amos hablando de parabolas, la educacién en la fe
EXige ser precisos y tratar la pardabola como parabola,
¥y no mezclar otro género literario.

HECHO: EL DESANIMO ANTE LOS
OBSTACULOS.

' CONSTATAMOS:

Lo frecuente que es para los agentes de pastoral
promotores de organizaciones especiales desa-
se ante la poca respuesta de aquellos a quienes
uiere llevar el mensaje o invitar a organizarse.

2. La diversidad de actitudes con que se recibe el
saje 0 la invitacion desde los que se cierran to-
ente hasta los pocos que se abren con alegria.
Esta constatacion contribuye al desanimo del agente.

- NOS CLARIFICAMOS CON LA PALABRA DE
- DIOS.

1. Isaias 55, 1-11: Como la lluvia no se evapora sin

wlar la tierra, asi también la “palabra que sale de
et o volverd a mi sin resultado, sino que hard

luntad y cumplird su mision”. Es decir, la Pala-

Dios, de por si, es siempre eficaz, como lo

ta el Salmo 64.

2 Mateo 13, 19 (atendiendo sélo la parédbola
mente dicha). El acento esta en la contraposi-
%ion de la actitud de aquel que siembra con la certeza
e gue (independientemente de la cerrazén de las

personas que escuchan la Palabra) esa Palabra siem-
pre es eficaz, y la actitud de quienes de desaniman
ante la poca respuesta aparente. Cristo anima a tener
la primera actitud y a superar la segunda si se quiere
ser constructor del Reino de la fraternidad.

3. Romanos 8, 18-28: El desafio para el sembrador
es poner toda su esperanza en el Sefior pus solo El
hara fructificar sus sufrimientos y esfuerzos para
poner su testimonio de esperanza en la superacion
del desorden y esclavitud a que nosotros los huma-
nos y la naturaleza mismo, estamos sometidos.

REVISAMOS NUESTRO COMPROMISO:

(Qué tan seguro vivo de que es Dios quien actia
cuando siembro su Palabra?

(Qué tanto me dejo desanimar por las resistencias
que las personas ponen al amor?

¢Qué tanto me crezco con los problemas o dificul-

tades?d@

Palabra a fondo
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