PRESENTACION

iFelicidades,
Tehuantepec!

Oaxaca y

Ambas Dibécesis cumplen en
diciembre cien anos de fundadas.
Su compromiso por los indigenas ha
sido claro. También son conocidas
de nuestros lectores los
sufrimientos y la incomprension
que sus proyectos pastorales han
padecido Gltimamente. Su fe hasido
probada en la cruz de las amenazas,
de la represion, de las sospechas en
diferentes instancias. Y han seguido
firmes.

Don Bartolomé Carrasco,
arzobispo de Oaxaca, ha aportado a
la Iglesia universal un trabajo
sumamente importante: con Mons.
Llaguno fueron coordinador y
relator de la comisién que prepar6
el documento sobre la Opcién por
los pobres.

Don Arturo Lona ha sido un
luchador por los derechos de los
indigenas y porque reciban en
verdad buenas nuevas; ha sido
amenazado y se ha fogueado en la
adversidad por el Evangelio.

Son, sin duda, obispos de la Iglesia
de los pobres, esa que esperaba
Juan XXIII que naciera, esa que ha
predicado en Brasil el papa Juan
Pablo II. Esa que muchos quisieran
ver muerta. Pero para eso
necesitarfa morir ¢l Evangelio.

No s6lo les deseamos felicidades;
les agradecemos su testimonio y el
ayudarnos a creer con su
COMPromiso.
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| (H EDITORIAL

Justicia secuestradora. El P. Joel
Padron.

El P. Joel lleva 26 anos de trabajo sacerdotal
en la Dibcesis de San Cristébal de las Casas. Desde
1982 trabaja en favor de los indigenas tzotziles, los
mas pobres entre los indigenas de esa regién chiapa-
neca. Decir "los més pobres” equivale a decir "los mas
despojados, los més explotados”. Y cuando hay un
despojo y una explotacién hay un explotador y uno
que despoja.

La Selva chiapaneca ha sido desde hace
tiempo convertida en terreno ganadero; quemada,
arrasada, convertida de bosque en pastizal, es tierra de
latifundios, tierra de caciques. Simojovel ha sido esce-
nario de conflictos por la tenencia de la tierra. Tierra
que para los indigenas significa sobrevivencia, y para
los ganaderos significa sobreexplotacion y enriqueci-
miento. Desde el 19 de enero de 1989 es un munici-
pio sitiado. Llegaron entonces 350 policias... para una
poblacién de 10-12,000 habitantes. Uno de los lugares
en los que la estructura agraria esta mas atrasada y en
los que mas tensiones hay entre terratenientes € indi-
genas.

Con los pobres de la tierra ha echado su
suerte el P. Joel. Buscé la manera de organizar coope-
rativas, programas de salud, educacion, ayuda técnica.
Abri6 su casa a jovenes estudiantes que buscan prepa-
rarse para ayudar un poco mejor a su pueblo.

El apoyo al pueblo en su organizacion es mal
visto por los que se aprovechan de ellos: grupos de co-
merciantes, ganaderos y pequenos propietarios quisie-
ran que la Iglesia fuera garante del (mal) estado de la
propiedad de la tierra. Le reclaman el que denuncie
proféticamente las violaciones a los derechos huma-
nos en la represién sistemética que se realiza contra
los indigenas, y no reclame con la misma fuerza las in-
vasiones de tierra que el hambre lleva a cabo.

Esos grupos ya habian acusado al obispo D.
Samuel Ruiz ante el Papa en costosos desplegados de
plana completa en la prensa nacional y han pedido re-
petidas veces su 'destitucién’. Entrados a teblogos, se-
cuestraban textos de la doctrina social de la Iglesia en
favor de la propiedad y contra la lucha de clases y los
convertian en principios absolutos en favor de sus in-
tereses.

Ahora, en un desplegado de péagina entera
en varios periédicos de circulacion nacional, los gana-
deros y pequenos propietarios, apoyados por el PRI,

cuyo logotipo se encuentra al pie de la pagina, dicen,
entre otras cosas, lo siguiente:

«El 10 de mayo de 1990, aparecieron publi-
cados en el periédico Excelsior de circulacion nacio-
nal, sendos (sic) desplegados dirigidos al Papa Pablo
(sic) Il, con motivo de su visita a México, denunciando,
por un lado (sic) 18 asociaciones ganaderas, el activis-
mo del clero politico con sede en el obispado de San
Cristébal, que patrocinaba enfrentamientos y convoca-
ba al odio de clases en lugar de concertar soluciones
de unidad. Pedian, entre otras cosas, la destitucién del
sacerdote de Simojovel.

«Por otra parte, 20 comisariados ejidales de
Venustiano Carranza, denunciaban Invasiones a pe-
quenas propiedades, despojo del patrimonio a familias
enteras y el establecimiento de un clima de odio, con-
fusion y resentimiento, responsabilizando de ello al
obispo de la Diécesis de San Cristébal de las Casas, a
la cual pertenecia antes de ser detenido, Joel Padrén
Conzélez...

«Este tipo de conductas se inscriben en el
padrén (sic) de la lucha de clases que promueve la teo-
logfa de la liberacién, de la cual otros teSlogos afirman
que, ni es teologia ni libera. Conocida por sus hechos
la afiliacién del cura Joel Padrén Gonzélez, es obvio
que no solamente incurrié en violaciones al orden juri-
dico que nos rige, sino que también ignor6 el orden
moral que regula su vocacion religiosa.

«No se trata pues de una confrontacion poli-
tica, histéricamente liquidada. Ante los hechos y las re-
acciones, es evidente que la conducta del péarroco, no
solamente es reprobada por la ley desautorizada (sic)
por sus feligreses, sino particularmente, condenada
por la mas alta jerarquia religiosa a la cual pertenece
como siervo de Dios.»

A continuacién se meten a tedlogos socia-
les, citando fuera de contexto frases de Enciclicas
pontificias, fundamentalmente respecto de la lucha de
clases. Una cita dicen ser de la Quadragessimus An-
nus (sic), cuya autoria atribuyen a Juan Pablo Il

La detenciéon

La detencién del P. Joel estuvo colmada de
irregularidades por parte de quienes se supone que
defienden y ejecutan la justicia. El dia 18 de septiem-
bre cuatro personas armadas, sin identificacion y sin
presentar orden de aprehensién, se lo llevaron. Eso se
llama secuestro en cualquier parte del mundo.




Después de unas horas se le localizé en la
carcel de Cerro Hueco, en Tuxtla Gutiérrez, capital de
los poderes del Estado de Chiapas. O sus secuestrado-
res fueron enviados por autoridades mas altas, y en-
tonces las irregularidades de su aprehension recaen
sobre ellos, o procedieron por su cuenta, y entonces la
irregularidad de ese secuestro y la impunidad con que
se les permitié proceder, recae sobre las autoridades
involucradas en el hecho. Las declaraciones de su-
puestos testigos son copias al carbdn, ni siquiera origi-
nales cada una, firmadas con huellas digitales por per-
sonas que no pudieron leer lo que se les hacia firmar.
Las copias, --fieles cual debe serlo una copia-- repe-
tian incluso una equivocacién mecanogréfica: se acu-
saba al P. Joel de hacer cursillos de guerrilla, mismos
que distribuye para que se reparatan (sic) a todos los
campesinos.

La reaccién del pueblo es inmediata. Pero
no en la linea de la violencia que se atribuye a la predi-
cacién del parroco. Al darse cuenta de que se lo lleva-
ron hacia Tuxtla, echaron las campanas a vuelo y to-
maron el templo para evitar que pudieran introducir en
€l propaganda o armas como pruebas para compro-
meter al sacerdote. Y los tzotziles deciden permanecer
en oracion y en ayuno, para conseguir la libertad de su
parroco. Los ganaderos siguen con su cantinela: «los
pulpitos han' servido de instrumento para incitar a la
violencia».

Gonzalo Lopez Camacho, lider de los gana-
deros, acusa a los catequistas de ser los principales
impulsores de la violencia; acusa a la Diécesis de San
Cristobal de lo mismo. Pero no tiene pruebas. No pue-
de aportarlas porque, dice, la gente se calla.

El juez tercero del ramo de lo penal, Edgardo
Robles Sasso, en cambio, no quiso oir a los testigos de
descargo que presenté la defensa del péarroco, y que
querian hablar... Eran testigos de que, el dia en que lo
secuestraron, el padre se encontraba muy lejos del lu-
gar de los hechos que se le imputan.

Las condiciones de liberacién

El secuestro del P. Joel sucede durante la
ausencia de D. Samuel, que se encontraba en Europa,
para entrevistarse con agencias internacionales de
apoyo que ayudan a la Diécesis.

Cuatro dias antes, D. Samuel Ruiz, obispo de
San Cristébal, habfa denunciado por enésima vez la
cada vez més grave violacion de los derechos huma-
nos en Chiapas. Cuando regresa, busca una entrevista
con el secretario de Gobernacién, y con el presidente
de la Comisién Nacional de Derechos Humanos. Pero
deja muy en claro que no existen condiciones para el
didlogo con el Gobierno.

El Gobierno busca una salida a esa situacion
que se vuelve tensa y embarazosa; y pone condiciones
para liberar al parroco. Las condiciones son
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D. Samuel califica esta..
cilar: «Estamos ante un suceso dor
hén, un chantaje y un pliego petitorios.
que la Iglesia le resuelva al Estado un proble
de reparticion de tierras, que es de su compet
pero que choca con su incompetencia-. Un ch
para que la Iglesia le limpie el rostro a la injusticia. Y en
su pliego petitorio el gobierno exige que la Iglesia se
confiese responsable de dirigir a las organizaciones
campesinas en las tomas de tierras. Y con la misma
claridad evangélica el obispo notifica al gobernador del
estado:

«Si ademads de la expulsién arbitraria del Pa-
dre Marcelo, es también ahora este hecho otro precio
a pagar por contribuir con nuestra denuncia al mejora-
miento en el respeto a los Derechos Humanos, conti-
nuaremos pagando esa cuota en beneficio de quienes
se encuentran sin capacidad de defensas.

La injusticia en este proceso ha sido tan evi-
dente, que motivé la condena unénime de la Confe-
rencia Episcopal Mexicana. Ante la creciente presion
de la opinion publica el gobierno reacciond aislando al
sacerdote en una celda de méaxima seguridad y prohi-
biendo toda visita, fuera de la de su abogado y uno de
sus hermanos. «Por érdenes superiores» se prohibié la
entrada incluso al obispo de Tuxtla, Mons. Aguirre
Franco, que iba acompanado de un obispo brasilefio,
Mons. Smith. Igualmente se impidié a D. Samuel en-
trevistarse con su sacerdote.

La voz de los indigenas

Para el 18 de octubre, los indigenas ya se
habian cansado de esperar la libertad del P. Joel. Y de-
cidieron ponerse en marcha hacia Tuxtla Gutiérrez.
123 kilbmetros de marcha desde Simojovel hacia la
capital del Estado. Porque eran demasiadas promesas
de que se iban a acelerar los tramites de su libertad, y
ya habia pasado para entonces més de un mes.

(Sigue en la pagina 82)
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INTRODUCCION AL
CUADERNO

Este CUADERNO trata de la conciencia
cristiana de que seguir a Jesis tiene una
dimensioén eclesial. Aceptar a Jests como la
manifestacién definitiva del compromiso de
Dios con su creacién, nunca puede ser un
acontecimiento exclusivamente individual.
La fe en la resurrecciéon de Jesiis conglutina
en comunidad, convoca a vivir en Iglesia.

Los autores afrontan los aspectos
probleméticos, cuando el conflicto interno se
ha hecho huesped de la vida eclesial.
Propician la reflexién en los grupos
apostélicos que viven su pertenencia con
tension.

Para los lectores mexicanos las aportaciones
de este CUADERNO tendrén unaresonancia
particular, ahora que en el pafs se plantea la
renovacion de las relaciones de la Iglesia con
el Estado. Podran ayudar a poner en su
contexto més teoldgico las discusiones que se
han venido a propésito. Para todos los
lectores servirdn también a situar asuntos que
cuestionan dolorosamente a lo largo del
continente, como el de la presencia
desintegradora de las sectas.

Hoy el cristiano que vive su fe como un
compromiso con Dios y con el pueblo en las
luchas populares se siente marginal a la
Iglesia. Algunos prefieren no estar afiliados a
ninguna confesién. Luis del Valle, en su
aportacién, hace algunas afirmaciones
generadoras de reflexién sobre el sentido
profundo de pertenencer a la Iglesia.

El articulo de Francisco Lopez hace luz sobre
lo que la Biblia, particularmente la obra
lucana, dice sobre la eclesialidad. Tanto en el
evangelio como en los Hechos de los
Apbéstoles encontramos que la invitacion de

Jesiis a su seguimiento es ciertamente
eclesial, como una tarea redentora (curar y
echar demonios), con un destino (cargar la
propia cruz) y con una modalidad inevitable
(el conflicto).

Alvaro Quiroz vuelve a leer algunos textos del
Vaticano II, como quien se encuentra ante un
acontecimiento afin vivo y que sigue
aportando vida a nuestra Iglesia, a la que ya
ha ido enriqueciendo.

Javier Jiménez Limé6n dejé unas reflecciones
valiosas para el tema que nos interesa,
especialmente para los cristianos que viven su
ser Iglesia como una experiencia de
«periferia, desierto y de frontera».

Si la pertenencia eclesial resulta para algunos
cristianos comprometidos una fuente de
tensiones ¢qué sentido tiene el que la
mantengan? Sebastidn Mier ofrece varias
fuentes de respuesta a esta pregunta.

La aportacién de Jos¢ Ma. Rambla apunta
algunos elementos que mantienen a la Iglesia
en actitud de peregrina, de quien avanza,
dejando atrés el camino: la Palabra de Dios,
el sentido de lucha por los més pobres, el
movimiento comunitario...

Una auténtica vivificacion eclesial se traduce
espontdneamente en nuevas manera de
servir. El trabajo de Alberto Parra muestra
cémo el servicio eclesial (los ministerios)
requiere hoy transformaciones de fondo, y no
sOlo retoques.

La reflexi6én sobre el ser Iglesia en
Latinoamérica nos pone inevitablemente
ante una situacién problemética: la presencia
casi arrolladora de las sectas. Antonio
Gonzéiles Dorado se pregunta qué podemos
aprender del éxito que han tenido las sectas.

Mis alld del CUADERNO pero en el mismo
tema, CHRISTUS presenta una seleccién de
un documento muy valioso: Seguir a Jesucristo
en esta Iglesia, de los obispos de Pamplona y
Tudela, de Bilbao, de San Sebastidn y Vitoria.
Es un ejemplo de c6mo el magisterio eclesial
puede venir a responder a situaciones y
problemas que viven los crisitanos.

S




INVITACION A LA
ECLESIALIDAD*

Luis G. del Valle
Director del Centro de Reflexién Teol6gica

0s reunen aqui dos intereses, dos compromisos,
N dos constelaciones de valores. El interés por Dios
y por el pueblo; el compromiso con, Dios y con el pue-
blo; los valores del Reino de Dios y los valores de una
sociedad justa.

Digo esta frase y, aunque me suena y es ver-
dadera, como que queda hueca. No nos re(ine una
percepcidn intelectual; nos redne algo vital. Es interés,
es compromiso, es constelacion de intereses... Pero
nosotros, cada uno y en totalidad, estamos involucra-
dos. Poseidos de lo que nos mueve a los humanos.
Nos mueven nuestros amores. Nos retine el amor de
Dios y el amor de nuestro pueblo. Movimiento de Cris-
tianos Comprometidos con las Luchas Populares
(MCCLP) es un titulo que dice precisamente los dos
amores: cristianos comprometidos con las luchas po-
pulares; en movimiento. Cristianos: hombres de fe. Fe
recibida y aprendida de nuestros padres, en la familia,
en los ambientes en que crecimos, sabiéndonos de la
Iglesia. La mayoria en la Iglesia catdlica; algunos en
otras Iglesias cristianas. De la Iglesia y en la lglesia reci-
bimos la fe en Jesucristo por la que somos cristianos.

En nuestros andares en lo que hemos visto,
vivido, luchado contra la injusticia, también participado
en ella (pues también nos sabemos pecadores) la Igle-
sia se nos ha desdibujado. A unos de una manera, a
otros de otra. Hay quienes se confiesan cristianos sin
lglesia. Los hay que se confiesan catdlicos, lo de tal
otra Iglesia (metodistas, presbiterianos, etcétera), con
vinculos més o menos débiles con ella. O con vinculos
mas estrechos.

Puesto que estoy persuadido de que no se
puede en realidad vivir a la larga y transmitir la fe en
Jesucristo sin Iglesia y con la conciencia de que hoy
no es fécil ser de la Iglesia y estar en un compromiso
con luchas populares, presento estas reflexiones que
son, espero, a la vez invitacion a que seamos eclesiales
€ Invitacion a la Iglesia a que también lo sea.

Si nosotros recuperamos nuestra eclesiali-
dad como cristianos comprometidos con las luchas
populares, y si la iglesia recupera su eclesialidad de es-
tar al servicio de la fe cristiana que se vive en comuni-
dad y se operativiza por la caridad, viviremos més crea-
iva y constructivamente la tension que de todos

modos significa ser fieles a la Iglesia en una fidelidad
critica. Aqui recuperar no lo he dicho en el sentido
fuerte de volver a adquirir lo que se ha perdido, sino de
volver a adquirir la brillantez, la calidad de lo que se ha
visto disminuido en eso.

<Cudl es nuestra situacién respecto de lo
eclesial’No he preguntado simplemente cuél es nues-
tra situacién en la Iglesia. Podria equivaler la pregunta
a nuestra situacion en lo eclesial. Pero generalmente
siluacién en la Iglesia se refiere al orden juridico. Si-
tuacién en lo eclesial pregunta por todas las dimen-
siones que tengan que ver con la Iglesia: la dimensién
juridica, la dimensién de tendencia finalistica, la di-
mension afectiva, etcétera.

La fe cristiana que profesamos incluye, o por
lo menos incluy6 en algin tiempo, el ser de la Iglesia
(cada quien de la suya). Esto fue lo normal y natural
hasta que algin factor o varios juntos disgregaron
nuestra fe de nuestra pertenencia a la Iglesia. Y no to-
dos los factores actuaron en el caso de cada uno. Qui-
z4 algunos factores en unos, y otros en otros.

La predicacién dominical en los templos nos
fue pareciendo cada vez menos relevante: abstracta,
alejada de la vida, o quizé s6lo preocupada de la vida
material del templo. La confesion perdié sentido sea
porque no nos parecié que tenemos que humillarnos
confesando nuestros pecados ante un hombre igual
que nosotros, sea porque conocimos pecados de los
confesores, o por ambas cosas. O nos ha dado ver-
guenza confesarnos catélicos ya que la ciencia ha de-
jado atrés a la religion. O nos hemos rebelado contra
un dios que siendo todopoderoso, deja que los huma-
nos suframos simplemente porque le encanta el dolor.
O sin que nos hagamos ning(in razonamiento simple-
mente hemos ido dejando de practicar en la Iglesia,
con lo que eso haya significado en la tradicién de cada
uno: ir a misa o al servicio dominical, confesarse, co-
mulgar con més o menos frecuencia, hacer oracién
antes de acostarse, bendecir la mesa, rezar el rosario; y
hemos dejado de cultivarnos en lo religioso, conten-
tandonos con lo que aprendimos, sea para la primera
comunién en alguna catequesis, sea lo que estudia-
mos en el colegio si estuvimos en uno de orientacién
religiosa, o en la escuela dominical mientras asistimos
a ella.

Muchos de estos motivos y razonamientos
son los mismos o parecidos a los que han hecho que
otros mexicanos se alejen de la Iglesia y/o de la reli-
gioén. Pero creo que hay otros que son méas propios de
la mayoria de los que nos hemos reunido aqui bajo la
convocacion del MCCLP.

Nos confesamos cristianos. Y lo méas comiin
es que lo seamos desde ninos. Nos consideramos ca-
tolicos, o respectivamente metodistas, o de nuestra
Iglesia en la que nacimos. Nos consideramos algo
marginales en la Iglesia, o sea, no identificados con los
planteamientos, visiones, juicios de la mayoria de las
las autoridades de nuestras Iglesias, ni con los de la




mayoria de nuestros correligionarios, en materia social
y politica. Pero estamos conscientes y podria decir or-
gullosos (en el mejor sentido de la palabra) de ser cris-
tianos. De ser hombres de fe. De sabernos con una
vocacion que nos viene de Dios por Jesucristo. Una
vocacion a vivir ya en lo posible el amor de hermanos
con los deméas hombres y a ir logrando que lo vivan
cada vez mas y mds hombres. Y con ese impulso nos
hemos comprometido con las luchas populares.

En otros momentos ya hemos examinado la
relacion entre la fe y ese compromiso social y politico.
Y lo que ahora creo que nos queda claro es que la fe
como impulso de Dios, como carga utdpica y como
modo de actuar en el seguimiento de Jesuis, no nos da
ni propone un proyecto de convivencia humana con-
creto. Pero si nos exige que cualquier proyecto sea
congruente con la utopia a la que nos impulsa Dios y
con el ideal humano que es Jes(s. Este es el sentido
en que la fe es para nosotros instancia critica de nues-
tros proyectos. Porque siempre estara con la pregunta:
cEs de veras lo que te propones signo de amor de her-
manos y va hacia ese amor vivido por todos? Y cuando
la fe nos pregunta por el amor nos esta preguntado si
nuestro amor, el que vivimos y el que buscamos para
todos, es como el de Dios: gratuito.

Otros también se confiesan cristianos, pero
Su compromiso no es con los movimientos populares.
Sus simpatias y apoyos son para otros caminos de
buscar la utopia del amor fraterno entre todos los hu-
manos. Ellos estan en la Iglesia. Algunos de ellos inclu-
so piensan que el compromiso con los movimientos
populares es incompatible con la fe de la Iglesia. Y en-
tre los jerarcas y fieles de nuestras Iglesias mexicanas
(la catdlica y las otras) son muchos los que asi pien-
san, porque a su parecer las luchas de los movimien-
tos populares estan fincadas sobre el odio de clases, o
porque esas luchas no tienen en cuenta los derechos
de Dios y de su Iglesia, o porque al estar inspirados en
el marxismo en realidad se esta luchando por el ateis-
mo, y por otra parte, €l pueblo es ignorante y no puede
saber qué es lo que realmente le conviene; el pueblo
es envidioso y de suyo sélo buscarad apoderarse de los
bienes que no tiene y de los que disfrutan legitima-
mente aquellos ricos que lo han conseguido con su
trabajo honrado. Quien si puede saber qué es lo que le
conviene al pueblo para que lodos realicemos mejor el
Reino de Dios son los actuales rectores de la sociedad,
si se imbuyen de los valores del Reino tal como los ex-
presa la doctrina social de la Iglesia.

Y se suele valorar esta situacion por medio
de juicios globales y acriticos. Entre otros: La jerarquia
eclesidstica es el aparato ideoldgico de reforzamien-
lo del sistema vigente; siempre ha estado del lado de
los poderosos y de los enemigos del pueblosiempre
ha [renado el avance de la revolucién y de la ciencia.
Y esto hace incémoda la pertenencia a la Iglesia. Y
para algunos lan incomoda que simplemente se afir-

man cristianos sin afiliacién a ninguna Iglesia, o afi-
llados a la «<Iglesia de Cristo» ideal, no existente.

Haré ahora algunas afirmaciones, que
someto a su consideracién, y de las que yo estoy con-
vencido. En ellas expreso de alguna manera lo eclesial
de mi fe.

1.- Por la Iglesia la fe cristiana se conserva y se trans-
mite.

La afirmacion no es exclusiva. La fe cristiana
se conserva y transmite por otras mediaciones tam-
bién. Sélo que a final de cuentas sin la Iglesia las otras
mediaciones dejarian de existir. La experiencia de la
mayoria de nosotros es que recibimos la fe cristiana en
la Iglesia y por la Iglesia. Si queremos que la fe se con-
serve en el mundo es necesaria su institucionalizacién.
Y precisamente la institucionalizacién de la conserva-
cién y transmision de la fe cristiana es la Iglesia. Sin
duda que toda institucionalizacion esta sujeta a la con-
dicién humana: lal limitacién, la tendencia nunca cul-
minada de recibir el designio del Dios siempre mayor,
y el pecado. Pero es la Gnica condicién de posibilidad
humana de que el don de Dios persevere a través de
las generaciones. Por otra parte profesamos desde los
principios que creemos en la Iglesia. Esto es, que las
comunidades cristianas cuando empiezan a producir
formulaciones de su fe incluyen la fe en la Iglesia. La
lglesia es la comunidad de seguidores de Jesis en
continuidad histérica con €l. Y esa continuidad histori-
ca esta garantizada por la Iglesia y sélo por ella.

2.- En la Iglesia la fe cristiana es pablica.

La fe cristiana no es individualista. La expe-
riencia religiosa de Jesis, que es la que nos rob6 el
corazébn y la mente para hacernos conscientemente
cristianos una vez que nos fuimos haciendo adultos, es
la de ser Hijo de Dios. Y nos la comunica revelandonos
explicitamente la realidad: que somos hijos de Dios.
Que Dios, su Padre, es nuestro Padre. Padre de todos
los humanos; y todos los humanos, hermanos entre
nosotros. Envié, y sigue enviando, a sus seguidores a
que hagamos discipulos de él a todas las naciones,
pueblos... Discipulos de Jesus, seguidores de Jesis
significa adoradores como hermanos de un solo y mis-
mo Dios y Padre. La fe que no hermana, no es fe cris-
tiana. Y hermanar es necesariamente pablico. No bas-
ta publicar lo privado. Ha de imbuir de espiritu fraterno
a todas las relaciones sociales, y no meramente en
abstracto. También en los concretos institucionales. Y
esta fuerza pablica de la fe s6lo puede prosperar si es-
t4 enraizada en lo Institucional de ella: en la Iglesia. Por
supuesto que no estoy postulando con esto que el en-
vio de Jesucristo a todos es a que hagamos de todas
las instituciones, instituciones confesionales. Asi lo
entendié el régimen de cristiandad; y asi lo quieren en-
tender los regimenes de neocristiandad. De lo que se
trata es de que por la Iglesia (jerarquias, fieles, grupos,
individuos ...) las instituciones todas sean interpeladas
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para ser fraternas en el reconocimiento de un solo
Dios y Padre. No que queden sujetas en alguna mane-
ra a la iglesia.

3.- En la Iglesia la fe cristiana es histérica.

Nuestra fe es histérica en varios sentidos,
Histérica porque es respuesta a la interpelacién que
nos hace Jesls de Nazaret, personaje historico. Histo-
rica porque esa interpelacion nos llega por la sucesion
histérica de una tradicion. Histdrica porque nuestra
respuesta es en la historia (no en el puro pensamien-
o). Hay en consecuencia una conexion histérica entre
Jesis con su inteprelacién y pregunta sobre el desig-
nio de Dios y sobre la tarea del hombre, y nuestra res-
puesta. Y esa conexién historica es la Iglesia.

Con estas tres primeras lesis respondo a la
pregunta: cPor qué estoy en la Iglesia? Con las que si-
guen a: cComo estoy en la Iglesia? <Coémo es la Iglesia
en la que estoy y como me situo en ella? Si estoy en
ella, si vivo de ella, si alli encuentro la mediaciéon de mi
fe cristiana, pablica e historica, por eso mismo digo -y
decimos- que le soy fiel. Pero con una fidelidad critica
y también criticada por mi, puesto que como toda re-
alidad humana, es limitada, incapaz de comprender al
Dios mayor, y pecadora.

4.- La lglesia que Jestis queria no existe co-
mo tal; no subsiste en su perfeccion en ninguna Igle-
sia. Pero todas tienden hacia aquélla dentro de la reali-
dad humana de ser santas y pecadoras.

5.- Hay grupos religiosos que se dicen cris-
tianos y que no son Iglesia normada por la Iglesia que
Jesids queria. No son Iglesias, sino sectas. Nos importa
por eso eslablecer criterios por los cuales discernir si
un grupo es Iglesia cristiana o no. Estos ayudaran tam-
bién a discernir las tendencias internas de la Iglesia a
hacerse secta. La Iglesia -cada una de ellas- es al mis-

mo tiempo catblica y sectaria. Encontraremos en no-
sotros y también en otros la tendencia a sectarizarla
desde distintos horizontes,

6.- La Iglesia actualmente en su realidad his-
térica no es una. Vemos la variedad de confesiones.
Pero ademas cada una de ellas esta también fractura-
da en su propio interior puesto que diversas corrientes
propugnan proyectos sociales y eclesiales distintos y,
en aspeclos, contrarios entre si. Analizando las raices
de esas discrepancias sabremos respetar y colaborar
en pluralismo al enriquecimiento mutuo de las legiti-
mas pretensiones diversas y apartarnos € incluso opo-
nernos contra las ilegitimas.

7.- La Iglesia esta edificada sobre el funda-
mento de los apostoles. Esto significa configurar su vi-
da y mision conforme a los consejos evangélicos (rela-
cién con las cosas, relacion con las personas, relacién
con el poder). Pero también ha centrado su tarea en
conservar un depésito sélo doctrinal sin su necesaria
referencia al estilo de vida apostélica de las primeras
comunidades. La Iglesia es apostélica y burocratizada

Con estas siete afirmaciones, propuestas
aqui a manera de tesis, profundizéndolas, matizdndo-
las, corrigiéndolas, reformulandolas, en la reflexién de
cada uno y en el intercambio entre nosotros podremos
y de hecho afianzaremos mas, espero, nuestros lazos
de pertenencia y de amor a nuestra Iglesia, siempre fiel
y siempre necesitada de reforma. Sabiéndonos siem-
pre pecadores, amados por Dios gratuitamente, impul-
sados por €l a luchar contra el pecado poniendo por
obra cada vez mejor nuestro doble amor: a Dios y a su
pueblo.

*“Texto de una Conferencia pronunciada en una reunién del Movi-
miento de Cristianos Comprometidos con las Luchas Populares.
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INTRODUCCION

® A qué eclesialidad nos invita Lucas? A la misma a la
que invitaba a sus contemporaneos.

Nos invita a vivir la pertenencia a una comu-
nidad que es la mediacion escogida por Dios para lle-
var adelante la proclamacion y construccién del Reino,
en continuidad con la obra de su Hijo Jesus.

La lglesia no es un brote fortuito de un gru-
po de exaltados, sino una mediacion pretendida por
Dios en un Plan Salvifico muy concreto.

Nos invita Lucas a pertenecer a una Iglesia
en movimiento, en discernimiento de la voluntad de
Dios en la historia. Le da un énfasis particular a uno de
los momentos mas trascendentales de la vida de fe en
Jests, lo cual conlleva la traumética ruptura con el ju-
daismo.

Y esto dltimo pone de relieve otro rasgo de la
eclesialidad a la que invita Lucas: es una eclesialidad
conflictiva. El tiempo de la Iglesia es un tiempo de tri-
bulacién, de conflicto. La Iglesia lo vive desde fuera,
con el judaismo y con el imperio. Pero, més doloroso
aun, lo vive desde dentro. El discernimiento de la vo-
luntad de Dios en la historia no se puede hacer de ma-
nera no conflictiva. En esta doble forma, Lucas invita a
seguir al Senor Jesis en la Pasién, dentro de la Iglesia.

Pero ahi esté el Espiritu, garante por un lado
de que la Iglesia viva en movimiento y de que ese mo-
vimiento vaya en la direccién querida por el Padre. Ga-
rante, por otro lado, de que los cristianos tendran la
fuerza necesaria para salir adelante en la tribulacién.

Finalmente, nos invita Lucas a una eclesiali-
dad encarnada, concreta, y eso supone la asuncion de
lo eclesiastico. Es cierto que Lucas no describe con
detalle este aspecto de la Iglesia, pero ahi esta la co-
munidad cristiana, con sus grupos diversos, sus jefes,
sus estructuras. A esa Iglesia necesariamente organi-
zada se nos invita.

DIOS QUIERE A LA IGLESIA COMO MEDIACION
DEL REINO

Aportacion eclesioldgica esencial de Lucas

Parece posible afirmar que Lucas ha querido
presentar a la Iglesia, ante todo desde el punto de vista
de la historia salvifica; més ain que desde el punto de
vista de la organizacion.

A Lucas le importa, més que nada, hablar de
la Iglesia como de la continuadora del trabajo de jests
en cuanto al Reino de Dios. Y eso, como una realidad
bien ubicada en la historia. )

Se puede afirmar que Lucas, en los Hechos
de los Ap6stoles, pasa del Jesis que predica el Reino,
a la Iglesia que predica a Jests y al Reino.

No se substituye -como a veces se dice- la
predicacién sobre el Reino por la predicacion sobre
Jestis. Més bien se hace ver que, asi como Jesus fue el
proclamador del Reino antes, ahora lo es la Iglesia.

Lucas empieza el libro de los Hechos dicien-
do que: «(Jes(s) les hablé (a sus discipulos) del Reino
de Dios, actuando y ensenando» (He 1, 1.3: poiein te
kai didaskein, legon ta peri tes basileias tou theou), y
termina el mismo libro constatando que: «(Pablo) pro-
clamaba el Reino de Dios y ensenaba lo referente al
Senor Jesucristor» (28, 31: kerysson ten basileian tou
theou kai didaskon ta peri tou kyriou lesou Xristou).

Entre |os dos extremos de esta inclusion vie-
ne el relato de cémo la Palabra se ha expandido «<hasta
el extremo de la tierra» (1, 8).

Muestra Lucas cémo la comunidad se ha
abierto a los paganos, a partir del hecho doloroso de la
cerrazon de los judios y los judalzames].

Se ensena, pues, lo de Jests: la gran nove-
dad de la Historia de la salvacion, la concretizacién del
Reino de Dios. Se nos dice que Felipe «anunciaba la
buena noticia del Reino de Dios y del nombre de Je-
sGs» (8,12). En esta fase, tanto reino de Dios como
nombre de Jests dependen de la misma preposicion
peri: to Philippo euvangelizomeno peri tes basileias
tou theou kai touo onomatos lesou Xristou. Asi pues,
la buena noticia tiene ese contenido Gnico que se des-
dobla: el Reino de Dios y el nombre de Jesus.

De ninguna manera resulta que «Cristo pre-
dicé el Reino de Dios y en su lugar aparecid la Iglesias,
como han dicho algunos, siguiendo a Loisy”.

Es decir, no se puede contraponer el surgi-
miento de la Iglesia a la predicacién del Reino por Je-
sus. Creo que Lucas muestra magistralmente en los
Hechos la relacién entre ambas realidades. Nos hace
ver como la comunidad de Jes(s se autocomprende
como la portadora del mensaje sobre el Reino. No lo
hace en una ruptura inmediata con el judaismo. En los
hechos captamos el proceso por el cual se fue inde-
pendizando la comunidad cristiana, la «secta de los
Nazarenos» (he ton Nazoraion hairesis, He 24, 5), de
la comunidad judia.
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En este sentido decimos que la Iglesia no
surgié como un accidente lamentable, efecto de una
mala comprension de lo que Jesis queria. Ciertamen-
te, Jesis no penso directamente en la Iglesia. El con-
cebia a su comunidad, no como un substituto de Is-
rael, sino como una representacion simbdlica de todo
Israel. Pero su idea era claramente la de convocar a to-
do Israel a la reunién escatolégica. Asi lo ha mostrado
ampliamente G. Lohfink, al estudiar detenidamente el
pasaje de Mt 5, 13-16. Dice ahi: «Cierto, Jests no ha-
blé de la Iglesia. Pero reunié en Israel y para Israel, per-
sonas en torno a si; personas que eran para €l la nue-
va familia de Dios, el verdadero Israel, la escatolégica
ciudad de Dios”.

La Iglesia es, segin Lucas, la mediacién
querida expresamente por Dios para llevar adelante su
plan salvifico. Esta comunidad, con todas sus limita-
ciones, es una pieza clave en la continuacioén de la ta-
rea de Jesis. Y esto lo quiere decir Lucas a sus con-
temporaneos, cuando ya la Iglesia habia vivido terribles
conflictos internos y externos, cuando ya se empezaba
a ver desgarrada por el sectarismo”,

En los discursos de los Hechos, Lucas trata
de mostrar la continuidad entre la Historia salvifica del
Antiguo Testamento y la vida de la Iglesia. El esquema
de dichos discursos tiene como elemento clave la
«profecia que se cumple en Jesuss. Y la Iglesia es pre-
cisamente la continuacion de este Jesis en quien se
cumplen las profecias.

Veamos dos esquemas de discursos, como los presen-
tan Wikenhauser y Dodd.

Wikenhauser (Hechos) Dodd (La predicacion...)
1. Mensaje de Cristo: 1. Profecia que se cum-
Vida-Pasién-Muerte ple
2. a) Promesa a David
2. Prueba de Escritura b) Vida de Jesiis
Muerte-Resurreccion c) Muerte
d) Resurreccion
3. Exhortacién a peniten- 3. Exaltacién
cia 4. El Espiritu
5. Parusia
6. Exhortacién

El esquema profecia-cumplimiento pervade
los discursos. Asi que la Iglesia no es vista por Lucas
como un accidente, sino como un acotecimiento cla-
ramente pretendido por Dios en su Plan.

Es interesante que E. Hanchen, hipercritico
en muchos aspectos, defienda esta continuidad contra
Kasemann y Wilkens. Dice Hanchen que para Lucas,
un poderoso arco se extiende desde Abraham hasta la
Parusia, y que nuestro tiempo (y el de Lucas)..., en el
cual la ‘Palabra de Dios', la proclamacion cristiana, se
difunde victoriosa por toda la tierra, pertenece... al
plan_salvifico de Dios, tanto como el tiempo de Je-

95!'.18:5.

Postura de Lucas respecto a la Iglesia

Es, segn vamos viendo, més <histérico-sal-
vifica» (heilsgeschichtlich) que descriptiva de las «es-
tructuras eclesiales» (vedse mas adelante).

Lucas crea todo un marco histérico-salvifico
(con elementos de la historia religiosa y la historia pro-
fana) y en él ubica a la Iglesia:

Antiguo Testamento (Profetas)-Jesus-Iglesia-
Parusia.

La conexién entre Jesus y la Iglesia son los
«testigos presenciales» (Lc 1, 2; He 1, 21-22). Pedro
da testimonio del Reino, como Jes(s: con predicacién,
milagros y reuniendo a la comunidad. Pero, ademés,
predica a Jes(s como cumplimiento de las promesas.
Pablo, por su parte, contintia (no en estricta sucesién
ev‘isdentemenle) la obra de Pedro, de la misma mane-
ra’.

La conexién entre la Iglesia de los afios 80-
90 y Jes(s es la Iglesia primitiva. Asi, Lucas conecta la
historia contemporédnea con la historia pasada, en el
marco de una misma historia salvifica.

En este contexto, Lucas ubica la caducacién
del judaismo (cosa que la comunidad judio-cristiana
fue entendiendo con mucha dificultad).

Dios, pues, actia ahora privilegiadamente
por la Iglesia, como lo hizo antes por Israel. Ella es el
espacio privilegiado desde el cual proclamar el Reino
de Dios: «campo de dominio y 6rgano en el mundo de
Cristo ensalzado1 hasta su retorno en majestads, dice
Schnackenburg'.

La Iglesia esté llamada a ser ella misma con-
cretizacion del Reino, fundamentalmente por la koino-
nia sobre todo: hen kardia kai psyjé mia. Esta koino-
nia incluye la oracién comin, en especial la klasis tou
artou, el «partir del pan». Este acto es seguramente la
Eucaristia, que ya en el Evangelio se senalaba como la
memoria de Jests, «hasta que (la comunidad de me-
sa) llegue a su forma definitiva» en el Reino (Lc 22,
16.18.30a). Asi pues, la Iglesia tiene el encargo de ha-
cer presente a Jesis y a todo lo que él significé: su
amor al Padre y a los hermanos hasta dar la vida por
ellos (cf. Jn 15, 13), su trabajo por el Reino, sus exi-
gencias, y todo ello precisamente en la Eucaristia.

Evidentemente, la koinonia se manifiesta
también en la comunidad de bienes (en panta koina),
de manera que «a nadie le falte lo necesario» (He 2,
42-47; 4, 32-37; 5, 12-16). Asi, la Iglesia cumple la
bendicién del Deuteronomio: «no habré pobres en tu
medio» (Dt 15, 4s). Se confirma, pues, que la Iglesia es
una concretizacion del Reino.

Es obvio, por lo tanto, que Lucas no preten-
de invitar a sus contemporéneos a reproducir sin més
las experiencias que haya podido tener la primitiva Igle-
sia como quiera que se deba entender la cuestién de
la comunidad de bienes, la cual aparece estilizada en
la narracién lucana. Conzelmann tiene razén al decir
que Lucas no presenta a la Iglesia primitiva como un




modelo por reproducir. Entre otras diferencias, la Igle-
sia contemporéanea de Lucas ya habia consumado la
separacion respecto al judaismo.

Con todo, tampoco se puede aceplar que
Lucas presente a la Iglesia primitiva con una intencién
tan neutra. Es decir, en cierta forma si la presenta co-
mo la Utopia, al menos en cuanto a las vivencias y ac-
titudes fundamentales. Por ejemplo, la insistir tanto en
el Evangelio en el compartir los bienes, seguramente
lo hace teniendo a la vista la situacién de la Iglesia en
la cual él vivia. Tiene razén Fitzmyer al decir que Lucas
«obviamente no estd satisfecho con lo que ha visto
respecto al uso de la riqueza en su comunidad eclesial
y utiliza dichos de Jests para corregir actitudes que en
ella se daban»".

Notemos que Lucas ofrece estos elementos
de fe en la Iglesia, a cristianos que sin duda conocian
desigualdades socioecondémicas entre ellos mismos.
No podemos pensar que el problema se hubiera res-
tringido a Corinto (cf. 1 Cor 11, 17-34).

Hemos hablado de fe. Lucas presenta, ante
todo, a la Iglesia que cree en Jesuds, en Dios y en su
Reino. Desde ahi despliega su vision histérico salvifica.
Pero, cinvita Lucas a la fe en la Iglesia? Conzelmann
observa que en Lucas, ni la Iglesia ni su historia apare-
cen claramente como objetos de fe. pero, afirma, «el
requisito previo para ello ha sido creado... al describir
la existencia de la Iglesia como historia, con las cate-
gorias de la historia de la salvacion »,

De hecho, Lucas afirma que a la Iglesia se
accede por la fe en Jesus, que en ella se recibe al Espi-
ritu, que el Espiritu es quien la conforma y la mueve.
Lucas presenta el profundo nivel en el que se sitda la
pertenencia a la Iglesia y esto no significa como quiere
S. Schulz, una subordinacion de la cristologia a la
eclesiologia.

Schulz afirma que, en Hechos, la eclesiolo-
gia pasa al centro del relato, con la tradicion y suce-
sién apostdlicas. Por lo tanto, la vida de Jes(s se capta
como un fenémeno del pasado. De esta manera, la
cristologia se subordina a la teologia y, sobre todo, a la
eclesiologia. Esta es una concepcion contraria a la de
Pablo.

Sin embargo, como lo hace ver G. Schnei-
der, no hay tal subordinacion de la cristologia a la ecle-
siologia'o. En Hechos es el Senor Jesis -ahora exalta-
do- el que interviene en la propagacion del Evangelio.
Jes(s dice a Pablo: «Anda que yo te enviaré lejos, a los
gentiless y «Animo, pues como has dado testimonio
de mi en Jerusalén, asi debes darlo también en Roma»
(22, 21; 234, 11; cf. 9, 4-6; 18, 9s). El logion de Lc 16,
16 no se debe entender en el sentido de que el tiempo
de Jests pasa y deja lugar al tiempo de la Iglesia, del
cual no seria méas que una preparacion.

Para Lucas es el tiempo de la Ley y los pro-
fetas el que prepara el tiempo de Jests (Lc no habla
de un tiempo de Jesis, sino mas bien del anuncio de
la buena noticia del Reino de Dios). Jesis sigue pre-

sente en el tiempo de la Iglesia, la cual reconoce que
no hay otro nombre merced, al cual podamos salvar-
nos (He 4, 12). El iempo de Jes(s es, pues, el definiti-
vo. El tiempo de la Iglesia continGa el tiempo de Jesis
por la accién del Espiritu como ya hemos mostrado,
tanto el tiempo de Jesis como el de la Iglesia estan in-
timamente unidos por el anuncio del Reino de Dios.
Jests anuncia el Reino, la Iglesia‘anuncia el Reino en
Jesus.

Quizé convenga precisar cémo entiende Lu-
cas el Reino de Dios en los Hechos. Lo primero que

hay que decir es que nunca explica directamente el

contenido del término. Sin embargo, si da elementos
para captar el contenido que él le da. Menciona el Rei-
no (de Dios) en los siguientes pasajes: He 1, 3; 8, 12;
14,22; 19, 8; 20, 25; 28, 23.31.

En 1, 6 dice qué no es el Reino de Dios,
cuando hace frente a la expectacién de los discipulos
por la instauracion del Reino de Israel. Ese no es el
Reino por el que ellos van a trabajar. En cambio, debe-
rén ser lestigos de Jests por todo el mundo (1, 8).
Aqui tenemos una transiciéon lucana, del Jesis que
predica el Reino a los discipulos que predican a Jesas
y al Reino. En el Evangelio de Lucas el Reino de Dios
tiene basicamente el mismo contenido que en Mateo-
Marcos (aunque con matices propios de Lucas, que
ahora no es del caso explicar). Por otra parte, Lucas
refleja la idea de Yahvé como Rey, idea recibida del
Antiguo Testamento.

Ya en 16, 16 Lucas se planteaba la necesi-
dad de una respuesta radical ante el anuncio del Rei-
no: «se anuncia la buena noticia del Reino de Dios y
todos se esfuerzan por entrar a él».

En Hechos seguira ofreciéndose el Reino de
Dios como parte del kerigma -aunque no aparece en
los discursos de Pedro, sino solamente en boca de Fe-
lipe, Bernabé y Pablo.

¢Cuadl es, pues, el contenido del término Rei-
no de Dios en Hechos? Tanto Felipe como Pablo li-
gan, en la predicacion, el Reino de Dios con Jests («el
nombre de Jes(s», lo de Jesus: 8, 12;28, 31). Tene-
mos asi, que Jes(s, su vida muerte resurreccion, son
el contenido del Reino de Dios. En 4, 12 se habla del
«nombre de Jests» como fuente de salvacion. Hablar
del Reino es, por lo tanto, hablar de salvacion, la salva-
cion que viene de y en Jesas. Ademds, los discursos -
forma en la que Lucas expresa de manera privilegiada
el kerigma apostdlico- hablan de la salvacién que nos
ha llegado en Jesis, como cumplimiento de las pro-
mesas. Ahi se hace un breve recuento de «lo de Je-
sts», su vida (ministerio) muerte y resurreccién. O sea,
se confirma que el Reino en los Hechos significa la sal-
vacion que llega en Jesas'!,

Otro elemento que muestra como a la Iglesia
se accede por la fe, es el tema del camino. Varias ve-
ces en los Hechos se llama al cristianismo, a la Iglesia,
camino (hodos). Se identifica al «camino» que es la
Iglesia (o la fe de la Iglesia) con el «camino del Senors,




o el «camino de la salvacién», o el «camino de Dios»
(He 9, 2 par; 16, 17; 18, 25.26). Este camino es objeto
de la fe. Naturalmente, es un objeto de la fe subordina-
do a Jests, a Dios y su Reino, los objetos fundamenta-
les de la fe. Ya mostramos antes la conexién entre el
Jesiis que proclama el Reino y la Iglesia que proclama
a Jesus y al Reino.

Dios quiere una Iglesia en movimiento

Dios no quiere una Iglesia anquilosada y es-
tatica, sino en movimiento, en bisqueda, en discern-
imiento de su voluntad en la historia.

El gran reto que se le presentaba a la Iglesia
era la eleccién entre: 1) Quedarse donde estaba, al
abrigo de lo ya dado -el judaismo, la Ley, la circunci-
sién. O bien, 2) salir hacia los paganos, a la inseguri-
dad, a lo nuevo, al riesgo -y el dolor, el conflicto.

Podia quedarse en la conservacién de la tra-
dicién, incorporando a ella el mensaje sobre Jesis, o
bien podia dejar actuar al carisma profético -que dis-
cierne la voluntad de Dios en la historia- y dejarse
cuestionar tan a fondo como fuera necesario.

Una vez mds, era la disyuntiva entre ser una
religion del status quo o, fiel a la herencia israelita pro-
fética, de un profundo sentido histérico, optar por la
apertura al cambio, al avance.

La Iglesia, en medio de un fuerte conflicto
teolégico-cultural (como veremos més adelante), aca-
ba por reconocer la voluntad de Dios en la apertura a
los paganos, El carisma profético se va imponiendo.

Al igual que muchas veces sucedi6é con los
profetas del Antiguo Testamento, en este caso la tradi-
cién sirvié al impulso profético como plataforma de
lanzamiento para el cambio -que cuestionaria aspectos
importantes de la misma tradicién... Es en la tradicion
donde algunos cristianos veréan la llamada de Dios a
una mayor apertura -esto, obviamente, a la luz de los
acontecimientos presentes, es decir, del flujo de paga-
nos hacia la nueva comunidad.

En el Concilio de Jerusalén, Santiago mues-
tra c6mo la entrada de los paganos al nuevo pueblo de
Dios no es algo accidental, desconectado de la historia
salvifica de Israel. Lucas nos muestra a Santiago argu-
mentando a partir de un texto de Amos -segdn la ver-
sién de los LXX- que modificaba substancialmente el
original hebreo (Am 9, 11-12). El hebreo decia que, al
fin, «Dios daria a Israel la victoria sobre Edoms, su per-
petuo enemigo. El texto griego, por su parte, dice que
«todos los hombres buscaran al Sefors. Asi, resulta
que Amos ya profetizaba la entrada de los paganos a la
fe de Israel. Y esto se cumple Gltimamente con la en-
trada de los paganos a la comunidad cristiana.

Pero ésta no es la Gnica modificacién que
sufre el texto, en su emigracion del texto hebreo a los
Hechos, pasando por los LXX. Lucas enmarca el dis-
curso de Santiago en una inclusién con la idea de que
todo esto ya lo tenia Dios previsto desde antes (proton,

v. 14), y de que su proyecto es conocido desde siem-
pre (ap'aionos, v. 18). Esta Gltima frase la anade Lucas
por cuenta propia al texto de los LXX, para hacer la in-
clusién mencionada.

Otra muestra del apoyo en la tradicién la te-
nemos en los discursos de los Hechos. Si los tomamos
en su conjunto, vemos que contienen dos lineas en el
uso de la tradicién (a veces, las dos lineas estdn pre-
sentes en el mismo discurso).

1) Unos conectan a la naciente comunidad
con Israel y las promesas. Asi, los discursos de Pedro
en 2; 3; 4; 5; 10; de Pablo en 13; 24 (de pasada); 26.

2) Otros senalan cémo el plan de Dios era la
entrada de los paganos a la fe en Jesis, a formar parte
del nuevo Pueblo de Dios. Asi, Pedro: 10; 11; 15; San-
tiago: 15; Pablo: 22; 26; 28.

En estos discursos, Pedro se muestra conci-
liador. Pablo, en cambio, polémico, de manera que
alude a la ruptura con el judaismo, especialmente en
28, 25-29, donde cita a Is 6, 9-10 (alusién al endureci-
miento de Israel): «iBien hablé el Espiritu Santo a sus
padres por el profeta Isaias que dice...!» «Sépanilo,
pues, es a los paganos a quienes se ha enviado esta
salvacion de Dios; ellos escucharéns (28, 25.28; cf. Lc
7, 22; makarios estin hos ean me skandalisthe en
emoi «feliz en el que no se escandalice de mis).

No se trata, pues, de eliminar la tradicién, si-
no de aprovecharla como elemento dinamizador en la
bisqueda de la voluntad de Dios en la historia. No se
ve en ella un freno, ni se la maneja como tal.

Con toda razén podemos considerar los ca-
pitulos 10 y 15 como el centro del libro de los Hechos.
Ahi se muestra cémo el papel mediador de la Iglesia lo
€s con respecto a toda la humanidad. Y esto, precisa-
mente en obediencia a la voluntad de Dios, manifesta-
da desde siempre (ap‘aionos): Dios ya al principio in-
tervino para procurarse entre los gentiles un pueblo
para su nombre «El hace que estas cosas sean conoci-
das desde la eternidad» (He 15, 14.18).

Aunque Lucas no presenta la oposicién en-
tre Fe y Ley con la misma fuerza que Pablo, la sostiene
inequivocamente. Lucas admite alguna componenda
en los Acuerdos de Jerusalén. Pablo es més dréstico
en la carta a los Gélatas, si bien esboza una concep-
cién dialécticamente integradora en Romanos: «Pues
Dios encerr6 a todos en la desobediencia, a fin de te-
ner misericordia con todos» (11, 32; cf. 9-11).




Podemos representar asi la dinamica de la
vida y actividad eclesiales, en los Hechos:

Il - CLIMAX
La Iglesia se lanza a los paganos

P

| - INICIOS

La Iglesia se constituye y crece
- al amparo del judaismo

- en paz interna

Il - DESENLACE (abierto)

La Palabra llega «<hasta el fin de la
tierra»

- en conflicto interno

- y externo

Una lglesia, pues, en bsqueda de la volun-
tad de Dios, de un Dios siempre mayor, lantas veces
sorpresivo y que muchas veces exige el sacrificio del
propio hijo, como a Isaac. Esta es la Iglesia que Lucas
nos presenta.

El Espiritu, impulsor del movimicnto eclesial

En el Evangelio de Lucas, el Espiritu impulsa
a Jesus a la mision. Jesis estd «lleno del Espiritu San-
tos cuando va del Jordan al desierto. Es «conducido
(hacia alld) por el Espiritus (Lc 4, 1). Ird a Galilea «por
la fuerza del Espiritu» (4, 14). Y, en la «presentacion
programéticas de la misién de Jesdis, de nuevo apare-
ce el Espiritu: «el Eszpirilu del Senor esta sobre mi... me
ha ungido» (4, 18)'

De igual manera, el Espiritu sera quien im-
pulse la accion de la Iglesia. Los autores han hecho
notar la frecuencia con que se menciona al Espiritu en
los escritos de Lucas (17 veces en el Ev; vs. 6 en Mc;
12 en Mty 57 veces en He).

Ya en el Evangelio, Jess promete a los dis-
cipulos que serdn «revestidos de fuerza de lo altos. En
He 1, 8 se retoma la promesa: recibiran «la fuerza... del
Espiritu Santo» (lempsesthe dynamin lou hagiou
pneumalos; cf. Lc 24, 49: endysesthe ex hypsous diy-
namin; 4, 14: en le dynamei tou pneumatos). En Pen-
tecostés se cumple esa promesa (He 2, 1-4). JesGs,
que lo ha recibido del padre, lo corpunica (He 2, 33).

En la Iglesia se da, se difunde el Espiritu. In-
cluso, se hace presente con vinculacion a los jefes. Pe-
dro: 8, 14-17; 10, 44-48; 11, 15; 15, 8 (cf. 1-2); Pablo:
19, 6. Fitzmyer dice que «en los Hechos aparece con
claridad que el Espiritu se da solo cuando los Doce es-
tan presentes o un miembro o delegado de los Doce
esta en escenar

El Espiritu impulsa a la comunidad a la mi-
sién. Pedro predica «lleno del Espiritu Santo» (4, 8). La
comunidad toda se lanza a predicar, «habiendo recibi-
do al Espiritu» (4, 31; cf. 2, 4). Esteban habla con la
fuerza del Espiritu (6, 10). El Espiritu impulsa a Felipe
hacia Samaria (se le llama también «angel del Senors:
He 8, 26.29.39). Dirige a Pablo y Silas (16, 7: aqui se le
llama «Espiritu de Jests» por Unica vez).

Pero queremos hacer notar que el Espiritu es
quien impulsa a la Iglesia a la apertura, al cambio. En
He 10, 19-20, el Espiritu anima a Pedro a tomar una
posicién abierta a los paganos. En la redaccién luca-
na, es primero un dngel el que habla a Cornelio (v. 3).
A Pedro, al principio le habla una voz (w. 13, 15). Pe-
ro, cuando se trata de explicar la visién, aparece el Es-
plritu, el cual asume la responsabilidad de lo que
acontece: «soy yo quien los envia (a los hombres)s
(19-20). Mas adelante, es el Serior el que envia el men-
saje. Luego, Pedro atribuye todo el asunto a Dios (que
es imparcial). Y, finalmente, se explicita el centro del
mensaje: «la buena noticia de Jesis, Senor de todos
los hombres» (v. 36). Lo menos que se puede decir so-
bre el papel del Espiritu es que, a nombre de Dios, im-
pulsa a Pedro hacia la apertura.

Es también el Espiritu el que avala los acuer-
dos logrados en el Concilio de Jerusalén, que daban
carta de ciudadania a los paganos en la Iglesia: «nos
pareci6 al Espiritu Santo y a nosotros» (He 15, 28).
Notese que el Espiritu era el que habia iniciado el im-
pulso misionero de Bernabé y Pablo (13, 1-4: «... Dijo
el Espiritu Santo: «separenme ya a Bernabé y a Pablo
para la obra a la que los he llamado»). Pero el Espiritu
no actia solo, toda la Iglesia queda involucrada en la
decisién: «apoéstoles, presbiteros, hermanos... de
acuerdo con toda la Iglesia» (15, 22-23)‘4

El mismo Espiritu, pues, que lanz6 a la co-
munidad hacia fuera de si misma, hacia la mision (He
2), es el que la seguird impulsando a caminar «hasta el
extremo de la tierras -en sentido primariamente geo-
gréfico, pero también racial, cultural. El Espiritu lleva a
la Iglesia a romper con todo etnocentrismo (entonces
era el etnocentrismo judio, después serian otros etno-
centrismos...).

El Espiritu ayudara a los hombres a superar
sus vacilaciones, como lo hace con Pedro que se reha-
sa a comer (He 10, 13-16), o con Pablo y Silas, a los
que invita a pasar a Macedonia (16, 7-10). Esto nos
hace recordar como el Espiritu ha guiado a muchos
otros cristianos en su itinerario hacia el cumplimiento
de la voluntad de Dios. Por ejemplo, a Ignacio de Lo-
yola en su peregrinacién desde Espana hasta Roma,
via Paris... El Espiritu interviene en los momentos en
que los agentes humanos necesitan ser iluminados P2
ra acertar o impulsados para vencer las vacilaciones 2

Finaimente, es el Espiritu el que da a los
cristianos las palabras que han de decir ante los ene-
migos. Asi, a Pedro ante el Sanedrin (5, 29.32: «noso-
tros somos testigos... y también el Espiritu Santos). A




Esteban: «no eran capaces de oponerse a la sabiduria
y al Espiritu con los que hablaba= (6, 10; cf. 7, 55; 4,
8). Esto ya lo habia prometido Jesis a sus discipulos,
nos dice Lucas en el Evangelio (12, 11-12; con todo,
Lucas parece atribuir un papel mas activo a los disci-
pulos que Mt 10, 20 y Mc 13, 11).

En la Iglesia se siguc a Jesas en la Pasion

El «tiempo de la Iglesia» esta marcado por la
cruz: persecucion desde el exterior y conflicto al inte-
rior. Con esto, no queremos mistificar el conflicto in-
traeclesial, como si €ste fuera un bien en si mismo. Je-
sis no buscd el confiicto por el conflicto. Este vino
cuando Jes(s emplazé a sus oyentes a una definicion
ante (pro o contra) el Reino de Dios. En la Iglesia, nin-
guno de nosotros es Jesas. Pero tenemos el derecho y
la obligacién, de comunicarnos nuestros puntos de
vista, ndestros atisbos de verdad, con la tinica finalidad
de ayudarnos unos a olros a ser fieles a Jes(s y al Rei-
no del Padre. Ahi, es inevitable que surja el conllicta. Y
este conflicto es un sufrimiento eclesial. Y lo ha de
asumir a Iglesia como un aspecto de la cruz de Jesds,
que se encuentra en su seguimiento.

Pero, sucede a veces que unos Iinfligimos a
otros injustamente algin sufrimiento, cuando estos
honesta y proféticamente nos comunican una visién
mas evangélica de las cosas y nosotros la rechazamos.
En este caso, el que padece injustamente el sufrimien-
to, padece por el Reino, lleva la cruz de Jesis. Este ti-
po de sufrimiento deberia evitarse, aunque de hecho
resulta inevitable en la Iglesia.

Ambos tipos de conflicto se dieron en la Igle-
sia primitiva y, en ambos, alguien padecié conflicto por
el Reino.

Ya el Evangelio habla del seguimiento de Je-
sus por parte de los discipulos; un seguimiento hasta
la cruz: «si alguno quiere venir en pos de mi, niéguese
a si mismo, tome su cruz cada dia y sigame» (Lc 9, 23;
21, 12-17, etcétera).

ahora se realiza en concrelo ese seguimiento
en la cruz, los seguidores de Jesus irdn experimentan-
do, uno a uno, ese aspecto del seguimiento.

Asi sucederd con «los Apostoles» (He 5, 41);
con Esteban (c. 7); con los Helenistas (8, 16s); con
Santiago el Zebedeo (12, 1-2s); con Pablo (pass.). La
Iglesia es una institucién creada y equipada para el
tiempo intermedio, que lo es de tribulacion. Ella hace
posible la perseverancia. Se puede decir, con Conzel-
mann, que «constituye un elemento esencial (del con-




cepto de Iglesia) la elaboracién de una ética del marti-
rio:‘

Este serd un tiempo de vigilancia (Lc 12, 35-
38). Por otro lado, y paraddjicamente, es la persecu-
cién la que desata el impetu misionero. En concreto, el
martirio de Esteban es el detonador de este lanzamien-
to misionero. «Los que se habian dispersado iban por
todas partes anunciando la buena noticia de la pala-
bra» (8, 4; cf. 8, 1-11.26).

Pero, ante todo, la Iglesia sufrird por el con-
flicto interno. Este fue muy real y muy fuerte. Aparece
suavizado por Lucas, ciertamente, pero no tanto como
algunos han afirmado. Lucas pone claramente el he-
cho y los elementos del conflicto. Incluso subraya la
fuerza que llega a tomar. En 6, 1s, el conflicto entre
helenistas y hebreos, por el servicio a las viudas. En
15, 1s, al narrar como los de Judea pretenden inquie-
tar a los hermanos. En 15, 5, los ex fariseos insisten en
el punto. En 15, 7, «la discusion se torna agudas. En
15, 36-40, Pablo y Bernabé entran en conflicto y rom-
pen como equipo misionero. En 21, 17s, Santiago alu-
de al conflicto que habia entre Pablo y los judaizantes.

No parece, pues, que Lucas oculte o suavice
demasiado los conflictos. Si bien, es cierlo que no es-
cribe las cosas con la vehemencia de Pablo -y esto,
por una razén obvia: Lucas no fue participante directo
de los acontecimientos, como Pablo.

No podemos negar que el especial interés
en el conflicto interno a la Iglesia es quizd més nuestro
que de Lucas. tal vez se podria decir que a Lucas le
impresionaban mas los conflictos con el mundo exte-
rior a la Iglesia (pero sdlo tal vez...).

Hay que subrayar que es precisamente el
discernimiento de la voluntad de Dios en la historia lo
que lleva al conflicto. Puede ser que, en ocasiones, se
diera una verdadera lucha por el poder. Pero, muchas
veces, también, el conflicto nacié de visiones legitimas,
sinceras y comprensibles, pero encontradas'’.

En otro lugar he tratado de precisar las ten-
dencias que se daban en la lglesia en cuanto a los
avances pedidos por la misién'®. Ahi me he filado mas
bien en las actitudes con que se enfrentaban los retos
de la mision y las actitudes con que se enfrenté el con-
flicto. Pero haria falta un estudio psico-sociolégico, pa-
ra clarificar otros aspectos.

De hecho, el tiempo fue avalando una de las
tendencias cémo la mas correspondiente al Plan de
Dios: la de Esteban, Pablo y seguidores. Pero, en el
momento de la blsqueda inicial, fue inevitable el con-
flicto. Hay, quizé, que reivindicar a los judio-cristianos,
en cuanto a lo comprensible de su posicion y aun de
sus temores e Inseguridades'g. Lo mismo vale para
Pedro en sus esfuerzos moderados y conciliadores, y
sin embargo, sin los cuales se habria roto el puente
entre los judio-cristianos y los gentil-cristianos. Como
hemos dicho, el futuro estaba con Pablo.

Pablo, por su parte, parece tener unos co-
mienzos més intransigentes y polémicos (especialmen-

te visibles en la Carta a los Gélatas). Luego se le ve
més moderado, en las maneras, ya que no el fondo de
la cuestién (cf. Rom 14-15). Algunos, como Hanchen,
han dicho que Lucas hace a Pablo més judaizante de
lo que era en realidad. Yo no creo que Lucas nos pre-
sente una figura falsa de Pablo. El mismo Pablo tiene
momentos conciliadores, que coinciden con la imagen
que de é| nos da Lucas; confiere con «los notables»,
para ver si no corria en vano; busca la comunién con
«las columnas» (Santiago, Cefas y Juan; Gal 2, 2.9);
manifiesta un gran respeto hacia los «débiles en la fes
(Rom 14-15; cf. 9-11).

Esto no implica el negar que, con las buenas
intenciones se habran mezclado la falta de lealtad y la
mezquindad, lo cual llevaria a Pablo a llamar a los «ju-
daizantess, «falsos hermanos»s, pseudoadelfoi (Gal 2,
4).

Tenemos, pues que decir, que el paso mas
importante que dio la Iglesia primitiva estuvo envuelto
en el conflicto. Muy importantes fueron las actitudes
con que los cristianos enfrentaron dicho conflicto. Vis-
lo desde una perspectiva histérico salvifica, el conflicto
llevé a dar un paso adelante: la Iglesia se abrio, la fe en
Jesus se extendié. Pero el Espiritu no entré a resolver
las cosas como un deus ex machina; los problemas
eclesiales no terminaron..., ni han terminado.

Una lglesia con estructuras

Lucas no se fija mucho en este punto. No lo
desarrolla especialmente. No era su interés principal.
Incluso, parece presentar diversas concepciones de
comunidad. De hecho, presenta al menos dos tipos: la
de Jerusalén y la de Antioguia.

No es, pues, Lucas un «catdlico temprano»
a (friihkatholik). En este punto, hay que superar las
posiciones, tanto de la apologélica protestante, como
de la catdlica.

Es un hecho que Lucas no presenta desarro-
llada la estructura tradicién-sucesion. Pero si presenta
la incipiente organizacién de la Iglesia primitiva. iY no
presenta la, sin duda més compleja, organizacién de la
Iglesia contemporanea a él!

En la Iglesia hay jefes, «lideres»: Pedro, San-
tiago, Pablo. Hay un grupo especialmente significativo:
«los Doces. Ellos son el vinculo con el Jesas histérico
(y, en este sentido, garantes de la tradicién). Lucas es
muy cuidadoso, ademéas en el uso del nombre de
apostol: «Matias... fue agregado al nimero de los doce
apOstoles (Mc 1, 26). Apéstoles son solamente los
«testigos presencialess. Por eso, para Lucas, Pablo no
alcanza el titulo de apéstol (cf. 1, 2.26; 2, 37.42; 4, 33;
16, 4; en 14, 4.14 tenemos dos «descuidos lucanos»
en el uso del térmlno)zo.

Hay también un liderazgo colectivo en Jeru-
salén: «los ancianos» (14, 23; 15, 6.22-23; 20, 17).
Nos recuerdan a los ancianos de la sinagoga. Sus fun-
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ciones serian similares a las de los ancianos de las co-
munidades paulinas.

Es interesante la omisién del cargo de «dia-
conos», funcién que seria ya conocida cuando Lucas
escribia (cf. Cartas Pastorales 1 Tim 3, 8.12; 4, 6). Lu-
cas menciona el servicio que prestaban, pero no usa el
término diakonos (cf. 6, 1s).

Hay en la Iglesia diversos carismas: profetas,
los que sirven a las mesas, los que predican la pala-
bra. Se podria decir que Lucas, ni minimiza los cargos
de la Iglesia tanto como Juan, ni los enfatiza tanto co-
mo las Pastorales.

Nos presenta las estructuras eclesiales coma
sirviendo a la «edificacién» de la comunidad. Nos pre-
senta una comunidad que interviene activamente en
las determinaciones de la misién. «La Iglesia de Jeru-
salén» envia a Bernabé; «los discipulos» de Antioquia
envian a Bernabé y Saulo; los «apéstoles y presbiteros
(deciden) de acuerdo con toda la Iglesias (He 11,
22.29-30; 15, 22).

Proyecto de Dios

Para terminar, nos preguntamos cuél es el
Proyecto de Dios, segin Lucas, tanto en el Evangelio
como en los Hechos. Este Proyecto, en el fondo, mira
a todo hombre, a la humanidad. Ahora bien, la Iglesia
tiene un lugar en ese Proyecto de Dios. Trataremos,
pues, de explicitar, aunque sea de manera breve, la
doble vertiente del Proyecto de Dios: respecto a la hu-
manidad y, mas en relacién con nuestro tema, respec-
to a la iglesia.

a. La Humanidad

Dios se ha propuesto enviar a su Hijo, Jesis
dird: «para esto he sido enviados (epi toulo apestalen,
Lc 4, 43; segiin Marcos, Jestis dice: «para esto he sali-
dos, eis touto gar exelthon, 1, 38). El Padre ha ungido
a Jes(s para enviarlo: «El Espiritu del senor esta sobre
mi..., me ungib..., me ha enviado» (Lc 4, 18; cf. Is 61,
1-2). cPara qué lo ha enviado? Fundamentalmente, pa-
ra anunciar el Reino de Dios» (Lc 4, 43; ¢f. 16, 16). Ha
de anunciar el Reino a los pobres: «A dar la buena no-
ticia a los pobress (Lc 4, 18). «Los pobres reciben las
buenas noticiass (Lc 7, 22). «Felices (ustedes) los po-
bres, porque de ustedes es el Reino de Dios» (L¢ 6,
20), y esa buena noticia consiste en dos cosas: expul-
sién de demonios y curacion de enfermos (Lc 4, 40-4;
7, 18-22; cf. Mc 3, 13-17). Es decir, la buena noticia es
que Dios esté por la vida, en todos sus aspectos, en el
sentido mas total del término. Jesds ofrece, de parte
del Padre, la vida contra la muerte, la verdad contra la
mentira, la luz contra las tinieblas; y esto, en el sentido
mas pleno de estos términos.

b. La Iglesia

Aqui es donde entra la Iglesia. Jesas invita a
sus discipulos a seguirlos. Como ha mostrado M. He-
gel, el seguimiento de Jesis es algo_mucho més serio
y profundo que una mera imitacién®'. Los discipulos

deben seguir al Maestro en tres aspectos. Primero, en
la tarea: «ser pescadores de hombres» (Lc 5, 10); curar
y echar demonios (Lc 9, 1-6; cf. 6, 12-19; Mc 3, 13-19;
aqui Marcos es més explicito que Lucas, pero Lucas
une de alguna manera el llamado con la actividad cu-
rativa y el exorcismo). Segundo, en el destino: «nié-
guese a si mismo, tome su cruz cada dia y sigame» (Lc
9, 23-26; 14, 27). Tercero, en el conflicto: «los agarra-
rén y los perseguirdn...» (Lc 21, 12-17). Los seguidores
de Jesis entendieron esto muy bien, por eso «salieron
de la presencia del Sanedrin contentos por haber sido
considerados dignos de sufrir ultrajes por el Nombres
(He 5, 41).

Los discipulos han de dar testimonio: «Da-
ran testimonio de mi» (He 1, 8). Lo dicho a los segui-
dores del Bautista, vale con mayor razén para los de
Jests: «Anuncien lo que han visto y oido» (Lc 7, 22).
La predicacion del Reino se resume en lo de Jesus,
«pues no se ha dado otro nombre a los hombres bajo
el cielo, que sea necesario para nuestra salvacién» (He
4, 12).Los discipulos han de unir la predicacién del
Reino (en palabras y obras) con el conflicto y el sufri-
miento. Antes predicaban y actuaban «por el Nom-
bres, ahora han padecido por él.

El proyecto de Iglesia es proyecto de unidad
y comunion, aun en medio del conflicto. Asi se habra
de resolver la crisis de ruptura con el judaismo, la cual
provoca una crisis al interior de la Iglesia. Pero se llega
a una concesién mutua, para salvar lo esencial. Pablo
aparece conciliador (no necesariamente porque Lucas
nos presente una imagen falseada de él; en todo caso,
nos presenta una imagen selectiva). La comunidad je-
rosolimitana sigue su propio camino. pero, el impulso
del Espiritu va por la apertura: con Pablo..., ihasta Ro-
ma!

La Iglesia ha de ser una comunidad de dis-
cernimiento. Esta es la manera de seguir al Espfritu.
Este es el que impulsa. A la Iglesia le toca seguirlo, de-
Jarse llevar. El Concilio de Jerusalén, aun cuando es
un relato estilizado, esconde tras de si a elementos de
discernimiento: se narra la vida, los problemas y con-
flictos; se narra también la accién del Espiritu en la ac-
cién de los hombres (Pedro, Pablo y Bernabé); se ilu-
mina la situacion con la Palabra de Dios (asf lo hace
Santiago); se sacan conclusiones sobre la voluntad
concreta de Dios. Que en el fondo de todo, se trataba
de un discernimiento, lo expresa Lucas con la frase de
la comunidad. «Hemos decidido el Espiritu Santo y no-
sotros» (He 15, 28).

En el proyecto, como ya veiamos, se inclu-
yen algunos elementos organizativos (institucionales,
hay que decirlo, aun cuando esta palabra evoca, mu-
chas veces con razon, aspectos no muy felices de la vi-
da de la Iglesia).

Finalmente, el proyecto de Iglesia est4 en
movimiento. Jests no ha dejado un proyecto acabado,
que incluya los detalles. La Iglesia tiene que buscar



continuamente, bajo el impulso y la guia del Espiritu,
cémo ha de seguir realizando ese proyecto. Pienso
que Lucas nos ha hecho una aportaciéon fundamental,
al presentarnos precisamente a una Iglesia en basque-
da en apertura y en cambio. No nos presenta una lgle-
sia estética, petrificada, satisfecha de si misma, que Lu-
viera como criterio fundamental el evitarse riesgos y
conflictos.

Y esa busqueda tiene un punto de referencia
fundamental: el hombre, que el hombre tenga vida, la
vida que Jes(s nos trajo. Nunca aparece en la eclesia-
lidad lucana una Iglesia-fin-en-si-misma. Y no teme
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VATICANO lII:
IGLESIA QUE OPTA
POR LOS POBRES
EN LA FUERZA DEL

ESPIRITU*

Alvaro Quiroz
Teblogo. Rector y profesor del Inst. Teol6gico S.J.

INTRODUCCION: UN CONCILIO
EN PROCESO DE RECEPCION.

A. La recepcion del Vaticano II.

I consideramos a la Iglesia como la comunidad de

los que “reciben” el Evangelio podemos también
considerar al Concilio Vaticano Il como un instrumento
decisivo para esa recepcion. En efecto, no fue otra la
intencion o el sentido del Concilio que contribuir a que
la Iglesia recibiera mas hondamente el Evangelio, vi-
vie,ra mas de cara a su Senor, en una fidelidad renova-
da’.

Ahora bien, el Concilio Vaticano |l habia de
pasar también por un proceso de recepcion fecundo y
penoso a la vez; mas ain, esta todavia pasando por un
proceso de recepcion que no ha terminado. Es ya casi
un tépico hablar de la necesidad de asumir, de profun-
dizar, de llevar a cabo las ensefanzas y poper en préc-
tica las directrices que nos legé el Concilio®.

Tal proceso de recepcion es de una riqueza
y una complejidad que no debiéramos minusvalorar;
més ain debiéramos tenerlas muy en cuenta a la hora
de impulsarlo. Complejidad y riqueza que formula bien
este parrafo de Giussepe Alberigo escrito hace 5 anos:
"Interrogarse sobre el Vaticano Il veinte afos después
de su clausura exige moverse entre historia y presente,
entre acontecimiento, recepcién y perspectivas futu-

ras., No es una indagacion facil, ni menos alin univo-
ca™.

B. ¢Una nueva etapa en ese proceso?

El Concilio Vaticano Il esta, pues, en un pro-
ceso de recepcién todavia no concluido. Incluso po-
driamos decir que, desde un determinado punto de
vista, apenas esta por concluir una primera etapa en el
posconcilio. En efecto, todavia viven buen nimero de
los obispos que fueron sus protagonistas. Todavia vi-
ven tedlogos que fueron sus impulsores. Hace apenas
un mes fallecié Mons. Lefevbre, uno de sus més bra-
vos oponentes. Serd interesante para las nuevas gene-
raciones la siguiente etapa de recepcién del Concilio
en un momento en que, desaparecidos los testigos,
hayan quedado de él sélo los testimonios”.

Obviamente, la pervivencia de un nicleo de
sus protagonistas no es el Gnico ni el principal factor
que determina el inicio de una nueva etapa en la re-
cepcion del Vaticano Il. La historia ha caminado, los
contextos scciales y eclesiales son distintos. Impresio-
nan los cambios que se han ido dando, v.gr., en el Es-
te Europeo. Plantean cuestiones hondas las proclamas
que hablan del final de la historia entendido como la
consolidacién definitiva del capitalismo’; inquietan las
actitudes que parecen negar toda posibilidad a las uto-
pias precisamente cuando las aspiraciones de los pue-
blos pobres por la justicia y la libertad se presentan
con mayor urgencia.

Todo esto significa, pues, una nueva etapa
en la recepcién del Concilio. Etapa que nos exige re-
asumirlo en una nueva situacién manteniendo esa ac-
titud de fidelidad abierta que nos ensend el Vaticano Il

C. Este Congreso, un acto de recepcion y un
instrumento para la recepcién del Concilio.

En ese sentido, para quienes valoramos la
gracia del Vaticano |l tiene su importancia este Con-
greso. El es, simultaneamente, un instrumento para
contribuir a que contintie ese proceso vivo de recep-
cién del Concilio y un acto de recepcién del mismo.
Este Congreso significa volver a decir que el Vaticano Il
fue y sigue siendo importante para la vida y la misién
de la Iglesia. En ese sentido, quizds, andlogamente,
también se puede dar a este Congreso Teolégico el
calificativo de pastoral.

No olvidemos que el Papa Juan XXl insistié
en calificar al Vaticano Il como un Concilio Pastoral.
Ahora bien, esto nos da ocasién para preguntarnos
qué significa que el Concilio haya sido un concilio pas-
toral. cTienen razén los que se apoyan en esa caracte-
ristica del Vaticano Il para quitar fuerza a sus decisio-
nes y para rehusarse a seguir su direccién? <O es algo
no percibido adecuadamente por algunos y que sin
embargo reviste una especial profundidad? "El caréc-




ter ‘pastoral’ asignado por Juan XXIll al Concilio -cito
de nuevo a Alberigo- ha sido muchas veces infravalo-
rado, como si fuera una singularidad del Papa o una
idea original para excluir el caracter dogmético del
mismo. En realidad, en el lenguaje de Roncalli pasto-
ral tiene una densidad excepcional y constituye, sin
sombra de duda, el nivel supremo de la vida de la Igle-
sia. Con este adjetivo se asignaba, por tanto, al Vatica-
no |l un objetivo eclesial absoluto, no sélo doctrinal y
disciplinar. Es indispensable una comprension ade-
cuada de este tipo de Concilio para situar correcta-
mente el posconcilio™.

D. El sentido y el alcance de esta ponencia.

Lo anterior ayuda a ubicar el sentido y el al-
cance de esta ponencia. Quisiéramos, que ella fuese
un momento més de toma de conciencia comin y una
contribucién a ese proceso multivalente y lleno de vida
de recepcién creativa del Concilio en nuestra Iglesia.

Intentamos en ella mirar globalmente el ca-
minar de nuestra Iglesia en estos anos desde una 6pti-
ca a la vez parcial y sumamente importante.

Tratamos de mostrar y testimoniar que la
gracia de Dios ha estado viva y actuante en nuestra
Iglesia. Y que una mediacion privilegiada de esa gracia
ha sido precisamente el Concilio Vaticano Il como
acontecimiento, como mensaje y ensenanza, como
impulso de gran vitalidad.

Seria objeto de una tesis doctoral (o de va-
rias) sequir la pista a la incidencia del Concilio Vatica-
no Il en medio de nuestra Iglesia de México. En este
trabajo nos limitamos a mostrar cémo el Concilio fue
un verdadero impulso y una auténtica y permanente
inspiracion para lo que luego se ha ido dando en me-
dio de nosotros como opcion por los pobres, como
impulso de una Iglesia que renace en medio de ellos.

I. UN HECHO: NUESTRA IGLESIA
HA CAMINADO, HA IDO
OPTANDO POR LOS POBRES Y
VA RENACIENDO EN MEDIO DE
ELLOS POR LA FUERZA DEL
ESPIRITU.

A. Un cambio en multiples y variados niveles.

Quisiéramos comenzar por los hechos.
Quien compara nuestra lglesia de hoy con la de hace
25 anos no puede menos que percibir una gran dife-
rencia. Algo novedoso ha operado en ella el Espiritu de
Dips.

Ese cambio ha significado vida eclesial au-
téntica; se ha manifestado de muchas maneras en el
renacer de nuestra Iglesia posvaticana: en la espiritua-
lidad, en el mayor compromiso cristiano. De ese cam-

bio dan testimonio los movimientos, los proyectos de
pastoral de muchas diécesis, las manifestaciones es-
critas de talante profético de varios nuestros obispos,
la vida de las Comunidades Eclesiales de Base, el im-
pulso dado a la liturgia, la renovacién biblica, lo vivido
por la vida religiosa...

Este movimiento de renovacion, que se ha
dado en medio de inevitables conflictos, al lado de
inercias, inmovilismos y verdaderos pecados, lo hemos
vivido, por supuesto, al interior del movimiento y |a vi-
talidad de la gran Iglesia y, muy particularmente, al in-
terior de nuestra Iglesia Latinoamericana. Al interior de
esta Iglesia bendecida con una nube de testigos; Igle-

sia de seguidores de Jesus, de martires, de profetas.

B. Una manera de presentar esa novedad.

La renovacion posconciliar vivida por nues-
tra Iglesia de México puede tipificarse de muchas ma-
neras. En ese sentido han sido ya multiples los aportes
de este Congreso. Una manera sencilla, pero impor-
tante de hacerlo es expresar ese caminar diciendo
que, durante el posconcilio y en la inspiracién del Vati-
cano |, nuestra Iglesia ha avanzado hacia la opcion
por los pobres, y, por la fuerza vigorosa del Espiritu de
Jesis, ha vivido un renacimiento eclesial a partir de los
mismos pobres.

1. Hechos especialmente significativos.

A continuacién vamos a enumerar algunos
rasgos de esa renovacion que nos parecen de impor-
tancia y que constituyen netamente un avance en la li-
nea de lo que el Concilio senal6 a la Iglesia. No preten-
demos ser exhaustivos; simplemente vamos a ofrecer
un elenco, a nuestro parecer suficiente, de indicadores
que confirmen lo que estamos diciendo.

a) Renovacién eclesial formulada de miti-
ples maneras en opciones pastorales de diécesis y re-
giones eclesiasticas.

Antes del Vaticano |l no era comiin comen-
zar los planes pastorales con un andlisis de la realidad,
con una consideracion y un discernimiento cuidado-
sos de la situacion social y en ella de la situacién de los
empobrecidos. Sobre todo, no era comin incluir co-
mo algo definitivo en la formulacién de los objetivos




pastorales de las di6cesis a la opcidn por los pobres,
tal como lo hace, por ejemplo, la diocesis de Torredn
en su proyecto pastoral 1988-1992.

Objetivo General de la Didcesis: Impulsar wna Evan-
gelizacion Nueva en nuestra didcesis, en conninion ¥
participacion, desde las bienaventuranzas v la opeion
preferencial por los pobres, para hacer presente el Rei-
no de Dios, responder a los anhelos del hombre v
transformar su realidad.

Esta opcién por los pobres no es algo perifé-
rico en el proyecto pastoral. Es algo central, altamente
evangélico, para una Iglesia renovada que quiere im-
pulsar una Evangelizacién Nueva; es algo que marca y
arienta toda la pastoral diocesana en la linea del seqgui-
miento de Jests y el servicio del Reino de Dios.

La opcién por los pobres no ha quedado so-
lamente en los escritos; ha movilizado visiblemente a
las Iglesias en donde obispos, sacerdotes, laicos y reli-
giosos han tratado de acercarse al pueblo pobre y de
llevarle un mensaje liberador, Y, acercandose al pueblo
p;ra evangelizarlo, se han sentido evangelizados por
él".

b) Una Iglesia que se involucra en la defensa
de los derechos humanos.

Tampoco era comin hace 25 anos que la
preocupacion por los derechos humanos estuviera en
el centro de la pastoral de nuestra Iglesia. Hoy dia, y
ése es un rasgo de novedad eclesial entre nosolros,
comienza a entrar esa preocupacion y va consideran-
dose central en la vida de mas y més didcesis. Valga
esta cita de una carta pastoral del Obispo de la Tara-
humara como ejemplo de esto novedoso que esta
ocurriendo:

"De todo eso podemos afirmar que la defen-
sa de los Derechos Humanos es parte muy importante
de la misién de la Iglesia. La Iglesia no sdlo tiene una
doctrina sobre los derechos humanos y predica sobre
ella, sino que lucha porque esa doctrina y esa predica-
cion se hagan realidad como parte de su mision; para
que la lucha por los Derechos Humanos y la defensa
de la vida de los pobres se conviertan en actual y eficaz
sacramento de salvacion™.

La lucha por los Derechos Humanos y la de-
fensa de la vida de los pobres hacen eficaz y actual a la
Iglesia como sacramento de salvacion. Hay aqui una
expresion de una nueva forma de ir comprendiendo la
misién evangelizadora de la Iglesia. Misién que no pue-
de prescindir de la realidad injusta y desgraciada en la
que viven las mayorias empobrecidas y que tiene que
ver intrinsecamente con su transformacion en la fuerza
del Evangelio.

c) Opcién por apoyar el surgimiento de una
Iglesia autéctona.

En este dGltimo cuarto de siglo ha surgido y
se ha ido fortaleciendo una nueva conviccion. Se ve la

‘necesidad ineludible de impulsar y acompanar el naci-

miento y la consolidacion de una Iglesia autéctona en
la que realmente sean respetados y promovidos los va-
lores de las culturas indigenas, ricas y a la vez margi-
nadas y oprimidas. Conviccién que formulaba asi, en
1988, la Comisién Episcopal para Indigenas:

"En la comunidad eclesial catdlica deben
existir Iglesias autéctonas particulares (L.G. 13) de mo-
do que la catolicidad sea una realidad concreta y no
sOlo una abstraccién que exclusivamente se da en
otros continentes™'’.

Esto es algo més que un deseo; se va ya ha-
ciendo realidad, como un fruto precioso de una evan-
gelizacion realmente inculturada, en diversas zonas de
nuestro pais.

"En la Pastoral Indigena -dicen més adelante
nuestros Obispos- vemos cémo va surgiendo la Iglesia
nuevo pueblo de Dios, con rostro propio, desde los
sectores mas pobres de la sociedad, desde los indige-
nas y campesinos; porque 'la lqlesia nace de la res-
puesta de fe que damos a Cristo""".

Claro que el reto que hay aqui es todavia
muy grande. Distamos mucho de haber llegado a la
aparicion de Iglesias autctonas maduras en medio de
las maltiples etnias de nuestro pais. Pero los movi-
mientos de catequistas indigenas, de predidconos y
didconos, la experiencia eclesial mas viva y comunita-
ria, la integracién de los diversos aspectos de la vida
en una sola vida cristiana, son indicadores que debié-
ramos valorar, impulsar, apoyar.

d) Movimiento de la vida religiosa, sobre to-
do femenina, hacia la insercién en medio de los po-
bres.

A lo anterior. habria que anadir ese verdade-
ro éxodo de la vida religiosa, sobre todo femenina, ha-
cla los pobres. Ese intento de hacerse cercanos, de
compartir el Evangelio con ellos, de hacerse Iglesia
que resurge en medio de ellos; esa experiencia de en-
contrar en ellos a Dios de una manera nueva.

Asi se dirigian hace dos anos los religiosos
de nuestro pais a nuestros Obispos reunidos en Asam-
blea:

Los dos tdtimos aconteciniientos eclesiales latinoame-
ricanos (Medellin y Puebla) han marcado vivamente a
la Iglesia y por lo tanto a la Vida Religiosa. Esta, respe-
tando el carisma fundacional de cada Congregacion,
desea, con la gracia de Dios, vivir las opciones priorila-
nas que la Iglesia latinoamericana ha hecho: los po-
bres, la justicia, la familia... Nuestra respuesta se estd
dando desde la experiencia de Dios que integra oracién
Y accion; la insercion en la vida de la Iglesia particular
con el aporte propio del carisma; la biisqueda de una
vida comunitaria mds fraterna, mds sencilla y mds in-




sertada en medio del pueblo; la opcion preferencial por
los pobres que ha levado a la revision de obray y estilo
de vida; el anuncio y la denuncia profética dentro de la
historia™".

e) Una Iglesia que se renueva en medio de ‘.

los pobres en las Comunidades Eclesiales de Base.

Nuestra Iglesia en México, a partir de los im-
pulsos dados por Medellin y Puebla, ha encontrado en
las Comunidades Eclesiales de Base una forma de au-
téntica renovacion en la vida eclesial. Ha sido verdad
para ella que las Comunidades Eclesiales de Base son
signo del amor preferencial de la Iglesia por los po-
bres, que son ellas espacios fecundos de evangeliza-
cién liberadora. Tampoco este caminar ha estado
exento de dificultades y fallas, pero sus frutos confir-
man que, en medio de su humildad, las Comunidades
Eclesiales de Base son esperanza, promesa y futuro
para la Iglesia"’.

Veamos cémo hablaban de ellas un grupo
de nuestros Obispos en 1989, en un mensaje pastoral
dirigido a las Comunidades Eclesiales de Base presen-
tes en sus diécesis.

Las Comunidades Eclesiales de Base son y estan lla-
madas a ser Iglesia de Jests que renace por la fuerza
del Espiritu en ¢l pueblo. Son un proceso vivo de fe, es-
peranza y amor, de conversion, de construccion ecle-
sial, de compromiso creyente. Cadu una de cllas es
‘célula de la gran comunidad' (PUE 641).

Por ello ya habiamos afirmado que las Comunidades
Eclesiales de Base no son un movimiento en la Iglesia
sino la Iglesia en movimiento’, desde la base a modo
de fermento (Doc. de Obispos de Concordia, 9 Oct. 83,
no. 8). P

Y precisamente porque son una forma rejuvenecida de
vivir el proyecto de Jesis, impulsan una novedosa con-
Jiguracion histérica de la Iglesia: una nueva manera de
vivir la Iglesia mds encamada, mas participaliva ~co-
mo lo muestran la riqueza y variedad de los nuevos mi-
nisterios-, mas pascual al solidanizarse con los cristos
sufrientes de hoy. Son las Comunidades Eclesiales de
Base nivel bdsico de Iglesia; centros de comunion y
participacion que renuevan la Iglesia.

Las Comunidades Eclesiales de Base asumen esta
perspectiva de los pobres y asf editan con nueva. pro-
fundidad las notas esenciales de la Iglesia: una, santa,
catdlica, apostélica. En ¢llas aparece rejuvenecida en
medio de los pobres la tinica Iglesia de Jests, servido-
ra, profética, misionera. Las Comunidades Eclesiales
de Base son Iglesia convocada por la palabra del Pa-
dre, son Iglesia santificada, orante, [ratema, solidaria,
comprometida. Son Iglesia que vive y celebra su [e
agradecida y evangelizadoramente en medio de la reli-
giosidad del pueblo pobre*.

f) Una Iglesia que camina encarnada en me-
dio del pueblo pobre, oprimido y creyente.

Este es un rasgo muy decisivo de la renova-
cién posconciliar en medio de nosotros. El pueblo po-
bre ha irrumpido en el escenario social y eclesial. En
muchos lados la Palabra de Dios ha levantado e impul-
sado a un pueblo multisecularmente oprimido y margi-
nado. En medio de una opresién terriblemente injusta
el pueblo camina. Y es el Evangelio, es ser y saberse
Pueblo de Dios, lo que lo sostiene en ese caminar, eri-
zado de dificultades, es verdad, pero en el que asoman
realizaciones de vida.

He aqui un testimonio de agentes de pasto-
ral entre los muchos que pudieran aducirse:

Hemos visto que el pueblo explotado y creyente cami-
na; que en esta historia de sufrimiento indecible y opre-
sion despiadada el pueblo da pasos; que en ellos
despunta la aurora del Reino de Dios. Estamos segu-
ros de que el Dios de Jesiis, el Dios de los pobres, el
Dios de esta historia, ha actuado y sigue actuando mi-
sericordiosa y liberadoramente en medio y a través de
nuestros hermanos a quienes acompanamos. Y eso
que hemos visto queremos narrarlo. Nos importa mu-
cho que no se pierda. Nos parece decisivo que el pue-
blo mismo lo narre; y que esa narracion suya -a la vez
memoria, reconocimiento, acciéon de gracias y proyec-
lo-lvca impulso para que eso nueve siga acontecien-
do™™"

g) Los programas de formacioén sacerdotal y
religiosa.

Como dltimo indicador no quisiéramos dejar
de mencionar lo que ha ido ocurriendo en los progra-
mas de formacién sacerdotal y religiosa. También en
ellos va dejando huella este movimiento vital de nues-
tra Iglesia. Han de ser programas de formacién que si-
téen a los formandos en la realidad, que los lleven a
asumir la opcién por los pobres, la defensa de la justi-
cia del Reino.

Unas citas de las Normas Baésicas para la
Formacién Sacerdotal en México ilustran lo que esta-
mos diciendo:

Aprendan todos a vivir la opcién preferencial por los
pobres mediante una vida sencilla. (...) En esta doble
vertiente y a la luz de las ensenanzas de la Iglesia el
alumno debe fundamentar la blisqueda de la justicia,
la promocion y defensa de la dignidad humana y el ser
voz de los que no la tienen, en orden a una accion
transformadora y liberadora de las personas y de las
estructuras temporales para colaborar desde su propia
identidad sacerdotal al Advenimiento del Reino de
Dios en nuestra patria. (...) Aprendan los alumnos a
estudiar y analizar con rigor cientifico la realidad so-
cio-cultural; conozcan las diversas respuestas que las
corrientes teologicas en México y Latinoamérica van
ofreciendo a la problemdatica particular de nuestra Igle-
sia latinoamericana’ .




2. Renovacién en lo fundamental cristiano.

Podria alguien argumentar que esa renova-
cién de nuestra Iglesia en la opcién por los pobres y en
una encarnacion eclesial en medio de ellos no es un
fenébmeno general; se trataria, mas bien, de algo res-
tringido a algunos sectores eclesiales, a determinadas
regiones pastorales. Y, en buena parte, y por desgra-
cia, tendria razén.

Tampoco nosotros estamos postulando' in-
genuamente una generalizacion de este tipo de reno-
vacion posconciliar en nuestra Iglesia. Hablamos de al-
go que ocurre -como toda renovacion y reforma- a
manera de semilla, pequena y a la vez importante; a
manera de llamada del Espiritu; a manera de vocacion
para la lglesia entera.

Y eso quisiéramos subrayarlo porque pensa-
mos que los anteriores indicadores tienen que ver con
la renovacién eclesial en un nivel muy hondo. Estamos
hablando de lo que el Espiritu opera en la fe de los
consagrados; de eso que constituye a la lglesia como
comunidad de ficles. Nos estamos refiriendo a la res-
puesta a la gracia de Dios que opera en medio de su
Iglesia y la llama a una conversién y a una fidelidad
mayores cada dia. Estamos hablando de la fe, de la es-
peranza, de la caridad, de lo teologal que hace que la
lglesia realmente lo sea.

No se trata, en efecto, de algunos cambios
meramente exteriores; se trata de algo muy profundo y
fundamental que podria formularse en los siguientes
enunciados:

+ Al vivir asi, nuestra Iglesia ha vivido més el
Evangelio. Ha vivido més de la Palabra de Dios.

+ Al vivir esto nuestra Iglesia ha crecido en
la unién de la fe con la vida y ha vivido una nueva ex-
periencia de Dios. La experiencia de un Dios tierno y
misericordioso con su Pueblo, un Dios que siendo
Dios de todos los hombres es en primer lugar Dios de
los pobres'’. Y en ese mismo sentido se ha renovado
en la experiencia del amor y del seguimiento de Jesus.

+ En todo esto aparece que nuestra Iglesia
ha comprendido con una nueva profundidad la misién
cristiana, el anuncio del Reino de Dios, como anuncio
de una salvacion integral que incluye y mantiene in-
trinsecamente relacionadas la salvacién histérica y la
salvacion escatolégica; esa salvacion que es salvacién
de todo el hombre y de todos los hombres, que inau-
gurada en el tiempo apunta a la consumacion definiti-
va en la eternidad. Por eso ha querido nuestra Iglesia
evangelizar anunciando, desde los pobres, la justicia
del Reino de Dios a todos los hombres, denunciando
proféticamente cuanto se opone al Reino, testimonian-
do con la vida y actuando transformadoramente,




+ Con todo lo anterior nuestra lglesia ha re-
novado la constitucién misma del sujeto eclesial. Su-
perando concepciones y practicas excesivamente cle-
ricalistas y piramidales, se ha visto como Iglesia de
comunion en donde los pobres evangelizados irrum-
pen comunitariamente con un gran potencial evange-
lizador. Iglesia donde va surgiendo un laicado adulto,
senal indispensable de madurez eclesial.

+ En esa experiencia va emergiendo el pue-
blo pobre y oprimido con el carisma de la profecia. El
pueblo de Dios que, con su vida y con sus palabras, es
una denuncia viva de la situacion de injusticia que vive;
con su alegria y esperanza festiva es un anuncio del
Reino de Dios; con su trabajo y su organizacion co-
mienza a transformar €sta realidad desde abajo. Es co-
mo el Siervo de Yavé, que con su dolor y sufrimiento
carga sobre sus hombros el ?ecado del mundo y
alumbra una nueva humanidad'”,

+ En sintesis, pues, nuestra Iglesia ha cami-
nado porque, en la fuerza del Espiritu, ha experimenta-
do la gracia de optar por-les pobres y encarnarse en
ellos, y porque ellos, como gracia increible, como po-
bres con espiritu, han irrumpido en la escena eclesial.
Esa opcion por los empobrecidos y la encarnacion
consiguiente en medio de elios la han llevado a una
profundizacion en su vida, en su ser y mision. Han sido
su forma privilegiada de apertura al mundo, han sido el
mas claro resultado de su discernimiento de los "sig-
nos de los tiempos”.

ESE CAMINAR DE NUESTRA
IGLESIA NO SE EXPLICA SIN EL
VATICANO Il

A. El Concilio como acontecimiento, como
ensenanza, como experiencia recibida y prolongada
en la Iglesia.

1. Las lineas vertebrales del proyecto conciliar.

No vamos a caer en el simplismo de atribuir
esa novedad en nuestra Iglesia Gnica y exclusivamente
al Concilio Vaticano Il. Pero podemos afirmar con cer-
teza que sin el Concilio no hubiera eso ocurrido, al me-
nos de la manera como ocurrié. Dicha renovacion es
algo intimamente ligado a esa gracia y a esa promesa
del Espiritu que fue y sigue siendo el Concilio. Eso no-
vedoso es fruto del Vaticano |l, considerado €l como
ensenanza y como acontecimiento.

Y nos parece natural que haya sido-dado
que se tratd de un Concilio que quiso profundizar en
la naturaleza de la Iglesia y asi renovarla en su vida y
en su mision”".

Un Concilio que, abierto y entregado a la Pa-
labra de Dios, quiso atender a los signos de los tiem-
pos para asi reformular la presencia y la accion de la
Iglesia en el mundo.

Un Concilio que, en definitiva, resulté porta-
dor de un proyecto eclesial que preparaba muy bien
esta renovacion entre nosotros. Ahora bien, ccual es
ese proyecto del Concilio?

Sin pretender en forma alguna ser exhausti-
vos, podemos decir que el proyecto eclesial del Conci-
lio Vaticano Il puede esquematizarse en los siguientes
enunciados:

a) Una lglesia que, en Cristo, es y esta llama-
da a ser sacramento universal de salvacién, de comu-
nién con Dios y de los hombres entre si.

b) Una Iglesia que es y esta llamada a ser
Pueblo de Dios en esta historia.

c) Una lglesia que es y esté llamada a ser mi-
sionera, servidora de la humanidad, especialmente de
los pobres y de los que sufren.

d) Una Iglesia apostdlica y carismética, con
estructuras renovadas aptas para su vida y mision.

e) Una Iglesia que se reconoce peregrina, a
la vez llamada a la santidad y necesitada de conver-
sion; una Iglesia en actitud ecuménica que sabe pedir
perdon.

f) Una Iglesia consciente de su condicion es-
catolégica, que ve en Maria su figura permanente®’.

Es decir, el Vaticano |l soné con una nueva
forma de ser Iglesia, con una Iglesia renovada que pu-
diera estar a la altura de su misién en medio de los
maltiples retos que le planteaba la época.

Y ese sueno y ese proyecto los vemos reali-
zados en la evolucién de nuestra propla Iglesia que
surge como sacramento de liberacién en una historia
de opresion; que se hace Pueblo de Dios haciéndose
Iglesia de y en medio del pueblo pobre; que se renueva
en sus estructuras de servicio y ve surgir en medio de
ella nuevos carismas y ministerios renovados; que sabe
que esta llamada toda ella a la santidad en el servicio
del Reino a la manera de Jes(s, que sabe que cada dia
ha de convertirse y pedir que le sean perdonadas to-
das sus deudas”; que se reconoce en la Maria del
Magnificat y de la Cruz, de la Resurreccion y de Pente-
costés,

2. El Vaticano Il impulsé expresamente la renovacion
de la Iglesia en medio de los pobres.

Ya ese proyecto eclesial del Concilio explica
bastante de lo ocurrido entre nosotros. Pero no todo.
Habia en el Vaticano Il algo mas: una intuicién, una se-
milla, que vino a dar en medio de nosotros esos frutos.
Una semilla que el Sinodo Extraordinario de 1985, pre-
cisamente para verificar la puesta en préactica del Vati-
cano I, ha mirado germinar y crecer. Oigamos sus so-
brias palabras: "Después del Concilio Vaticano |l, la
lglesia se ha hecho mas consciente de su misién para
el se{;:icio de los pobres, los oprimidos y los margina-
dos"".

El propdsito de renovarse haciéndose Iglesia
de los Pobres formaba parte de la intencién programa-




tica del Papa Juan XXlIl al convocar el Concilio. Incluso
podriamos decir que ese propésito concentraba el tri-
ple deseo de Juan XXIIl al hacer dicha convocacion:
apertura al mundo, unidad de los cristianos y ser Igle-
sia de los pobres™.

Esltas vivas palabras de Gustavo Gutiérrez ex-
presan adecuadamente lo que, a este respecto, ocurria
en los umbrales del Vaticano Il:

En forma sorpresiva, pues, Juan XX1II plantea la cuies-
tion de la Iglesia de los pobres un mes antes del co-
mienzo de las sesiones conciliares. El Papa recuerda
que Cristo es nuestra luz y que desde él la lglesia debe
servir a la humanidad. Para el efecto senala algunos
puntos importantes:-la igualdad de todos los pueblos
en el gjercicio de sus derechos y deberes, la defensa de
la familia, la necesidad de salir del individualismo y
asumir una responsabilidad social. El Papa aiade:
‘Otro punto luminoso. Frente a los paises subdesarro-
llados, la Iglesia se presenta tal como es, y quicre ser la
Iglesia de todos y, particularmente, la Iglesia de los po-
bres’. Lineas mas abajo hablard de ‘las miserias de la
vida social, que claman venganza en la presgncia de
Dios’ (Mensaje del 11 de Septicmbre de 1962)7.

Con esto, el Papa Juan marcaba una pers-
pecliva, una ruta que habria de estar presente en las
aclividades conciliares. Fue el Cardenal Lercaro, Arzo-
bispo de Bolonia, uno de quienes la impulsaron con
mayor claridad y vigor. He aqui algunas de sus pala-
bras: "No responderemos a las verdaderas y méas pro-
fundas exigencias de nuestro tiempo (incluyendo
nuestra gran esperanza de favorecer la unidad de los
cristianos), mas bien huiriamos de ellas, si tratdramos
el tema de la evangelizacion de los pobres como uno
de los numerosos temas del Concilio”. Y anadia: "El te-
ma del Concilio es la Iglesia en tanto que ella es, sobre
todo, la Iglesia de los pobres™. Con todo, los resulta-
dos, en los documentos del Concilio, fueron mas bien
modestos. Asi los valora el mismo Gutiérrez:

Los resultados en cuanto a la presencia de esta pers-
pectiva en los documentos se revelaron mds bien mo-
destos. El ntumero 8 de la Lumen Gentium busca
recoger estas inquietudes ¢n un lexto rico v cristologico,
pero breve. Se tiene también el hermtoso texto de Ad
gentes (num. 5), mas corto todavia, asi como alguna
que otra alusion en otros documentos.

Esta perspectiva del Concilio la ha recordado
mas recientemente Juan Pablo Il en la enciclica Labo-
rem Exercens sobre el trabajo humano:

La solidaridad debe estar presente alli donde lo requie-
re la degradacion social del sujeto del trabajo, ta explo-
tacion de los trabajadores, y las crecientes zonas de
miseria ¢ incluso de hambre. La lglesia estd vivamente
comprometida con esta causa, porque la considera co-
mo su mision, su servicio, como verificacion de su fi-
delidad a Cristo, para poder ser verdaderamente 'la
lglesia de los Pobres™®.

B. El Concilio “recibido” en el mundo de la
pobreza.

Ahora bien, un Concilio con tal proyecto de
Iglesia y con tal intenci6n, al menos en semilla, no bas-
taba para dar lugar a lo que ocurrié en nuestras tierras
latinoamericanas y mexicanas. Era preciso que el Con-
cilio fuera "recibido” desde la realidad de nuestro pro-
pio "mundo”, desde nuestra propia situacién. Hacia
falta que nosotros atendiéramos a nuestros propios
signos de los tiempos.

En ese sentido, sobre todo Medellin y Puebla
constituyeron momentos claves de recepcién del Vati-
cano Il. Una recepcién creativa que nos permitiera ser
la misma Iglesia en condiciones histéricas muy diferen-
tes, en el reverso mismo de la historia.

Una recepcién que se aprecia asi desde la
Optica de las Iglesias del primer mundo. Cito de nuevo
a Alberigo:

En otro plano, y con diversa inspiracién cultural, se ha
puesto en marcha el posconcilio en las dreas cuyos
episcopados hablan intervenido en el Vaticano II, pero
desempenando en él un papel marginal. En este Gmbi-
to, el acontecimiento decisivo es el Sinodo latinoame-
nicano celebrado en Medellin en 1968. Es notorio
como acenté en aquella ocasion la iglesia de América
Latina a discemir, partiendo precisamente de una si-
tuacion histérica de marginacion y de sufrimiento, uno
de los aspectos caracteristicos del acontecimiento con-
ciliar, responsabilizindose de volver a definir su pre-
sencia en el subcontinente. Fue una actitud de gran
fecundidad, que hizo de aquellas iglesias las protago-
ni.rtg‘jv de la existencia cristiana en este final del siglo

XX
En ese contexto, contexto dificil y amargo

que todavia persiste y aun se agrava, hubo de vivir
nuestra Iglesia su concilio y su posconcilio. Y por eso
se renovo asi, optando por los pobres y renaciendo en
ellos por la fuerza recreadora del Espiritu Santo.

Ill. LA GRACIA Y LAS
VIRTUALIDADES DEL
CONCILIO,DELANTE DE NUEVOS
RETOS.

A. Volver al Concilio. Mantenernos en su espiritu.

A la luz de esta historia presentada en sus
rasgos mas destacados podriamos concluir pregun-
tandonos cémo va siendo hoy dia en nuestra Iglesia la
recepcion del Concilio Vaticano Il

cSigue siendo una recepcion en la intencién
del Concilio, en su espiritu, en su proyecto eclesial, en
la intencion convocadora del Papa Juan? ¢Una recep-
cion que lee el Concilio desde nuestros propios signos
de los tiempos, desde nuestra historia? ¢Una recepcion



que acoge agradecida y comprometidamente la gracia
de la renovacion de nuestra Iglesia peregrina?

Es posible que nuestra respuesta a estas pre-
guntas pueda sinceramente ser afirmativa. Que sea ex-
presion del compromiso de seguir alentando aquello
que, gracias al Concilio, el Espiritu del Sefor ha hecho
y va haciendo en medio de nosotros. Es posible que,
por amor al Concilio, nos sintamos de nuevo impulsa-
dos a continuar alentando el caminar de nuestra Igle-
sia. Es posible que, por amor al camino recorrido por
nuestra Iglesia, nos sintamos alentados a valorar y a
acoger con nueva disposicion todo lo que fue y va
siendo el Vaticano Il

Pero es posible también que descubramos,
en nosotros mismos o en ambientes en los que partici-
pamos, posiciones que tiendan a postergar el Concilio,
posiciones temerosas que se sientan mas a sus anchas
olvidando la experiencia y los compromisos que signifi-
¢6 el Vaticano Il. Es posible gue descubramos posicio-
nes que prefieran ignorar lo que el Espiritu de Dios ha
obrado en medio de nosotros en la fecundidad del

posconcilio.

B. Superar la indiferencia y el desafecto, la sorda
agresividad para con el Vaticano Il

Hay, pues, que contribuir a superar todo lo
que signifique indiferencia y desafecto respecto del
Concilio, como si estuviéramos en un contexto de tal
manera nuevo que el Vaticano il poco o nada luviera
ya que decirnos. El siguiente parrafo retrata bien ese ti-
po de actitudes:

Frente a esta exigencia (la de apreciar con rigor el Con-
cilio) estd ¢l hecho de una amplia desatencion, \ con
frecuencia incluso desafecto, respecto al Concilio. No
s6lo las generaciones mds jovenes, crecidas despuds de
los anios sesenta, sino también las que asisticron du-
rante su juventud al Vaticano 11 se sienten 'en otro lu-
gar', parecen desinteresadas en comprender si, v en qué
medida, el Concilio ha entrado en la vida de las igle-
sias y son refractarias a reconocer una devda de su ex-
periencia cnistiana para con &l. A primera vista parece
que hay una 'mayoria silenciosa’ de cnstianos para
quienes el Vaticano Il es ya un hecho del pasado, sin
una efectiva vitalidad actual, y, junto a ellos, una mi-
noria agresiva que continda interesandose por el Con-
cilio para reducir su alcance y para denunciar sus
efectos negativos. Paradéjicamente, pareceria que el
Vaticano Il hubiera suscitado una oposicion u&'zlu-nidu.
sin encontrar, en cambio, defensores decididos’ J

En efecto, no sblo se dan actitudes de indi-
ferencia o desafecto respecto del Concilio. Incluso
emerge una especie de agresividad mal disimulada en
relacién al Vaticano |l. La siguiente advertencia no es
superflua: "En estos dltimos anos han tenido sorpren-
dente fortuna posiciones que en los anos sesenta ca-
racterizaban los ambientes mas conservadores de la

Curia romana y del episcopado. Se asiste, en efecto, a
una clara reaparicion de actitudes que el Vaticano |l
desechd inequivocamente y consiguié superar, y que
habian quedado circunscritas a gruptisculos nostélgi-
cos. Parece extenderse una valoracion pesimista de la
historia, penetrada de maniqueismo, un rechazo de la
invitacion del Concilio a las iglesias para que vuelvan a
una actitud peregrina y misionera, como si ello impli-
case un abandono de la tradicion y, finaimente, una
reaparicion de la eclesiologia "cerrada’ del periodo pos-
tridentino, a favor de una lglesia parapetada como una
forta!’eza. celosa de su pureza y provista de conde-
nas" .

Y eso es de una gravedad tanto mayor cuan-
to que entre nosotros tal distancia, tal indiferencia y
desatencién, tales formas de agresividad se pueden
traducir y se traducen de hecho en un cansancio que
no es evangélico. Un cansancio que se convierte en
escepticismo delante del anuncio del Reino y en resig-
nacién a la opresién de los pobres por parte de los po-
deres de este mundo™.

Un cansancio que es, en la practica, dilucion
de los compromisos y olvido del pobre,” desconcci-
miento de lo que el Espiritu va haciendo en su Iglesia
en medio de los pobres.

C. Impulsar la recepcion creativa del Concilio.

Superar ese cansancio y volver al Concilio
equivale a retomar con nuevo vigor la opcién por los
pobres, a seguir alentando el surgimiento de una Igle-
sia de los pobres que sea, asi, la Iglesia de todos. Sin
duda que hay aqui buena tarea para la Conferencia
Episcopal de Santo Domingo y para la tarea preparato-
ria que se estd dando en medio de nuestras Iglesias.

Se impone, pues, proseguir el esfuerzo de
recepcion del Concilio Vaticano . Es necesario reto-
marlo desde nuestros propios signos de los tiempos,
desde la éptica eclesial que, como gracia, se nos ha
ido dando.

En efecto, la opcion por los pobres es gra-
cia, es seguimiento, es invitacion a la conversion, es
lugar de relectura del Concilio. Hacernos, cada vez
mas, lglesia de los pobres, es también gracia. Es reco-
nocer la presencia activa del Espiritu en medio de no-
sotros. Hacernos Iglesia que renace en medio de ellos
por la fuerza del Espiritu, encarnarnos en las culturas
de los pobres realizando una auténtica evangelizacion
liberadora es, a la vez, recepcion sincera del Congilio y
proyeccién vigorosa hacia ese capitulo en la vida de
nuestra Iglesia que se llama Nueva Evangelizacion.

NOTAS

* Ponencia presentada el 25 de abril de
1991 en el Congreso Nacicnal de Teologia A los 25
anos del Concilio Vaticano I, organizado por la Uni-
versidad Pontificia de México.
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MARGINALES
SOBRE LA
ECLESIALIDAD

Javier Jiménez Limon (+)

Para madurar nuestra eclesialidad desde la periferia,
el desierto y la [rontera, constituidos por el pueblo,
oprimido, creyente y en camino de liberacion.

Cuatro epigrafes; cuatro claves de eclesialidad.

El desafio central para la eclesialidad con-
temporanea: la urgencia de ser con los pobres una so-
la comunidad eucaristica como signo de unidad esca-
tolégica: un texto de Metz:

Lo escandaloso no es que el cristianismo se presente
como religion de los desdichados, como religion de los

esclavos, sino algo mas grave: que la Iglesia congregue
en su seno a los desgraciados y a los espectadores de la
desgracia, a muchos que sufren y a muchos que se de-
sentienden del dolor, y que se designe al conjunto co-
mao a la inica communio de los fieles. ¢No deben los
miembros de esta Iglesia mantener a toda costa la vo-
luntad de formar una sola comunidad eucaristica del
Senior en union con los indios guatemaltecos, como
signo levantado de unidad escatolégica? Si la Iglesia
permaneciera impasible ante tal pregunta y dejara que
se reprodujeran en su propio seno los antagonismos
sociales del mundo, daria la razon con su actitud irres-
ponsable a quienes consideran la religion y la Iglesia
como meras superestructuras? (J.B. Metz, La fe en la
historia y en la sociedad, pp. 155 y 244).

La irrenunciable fecundidad de la convocatio-congre-
gatio, de un texto de la carta a Diogneto:

Para decirlo con brevedad: lo que es el alma en el cuer-
po, eso son los cristianos en el mundo (...). Tal es la
responsabilidad que Dios les ha senalado, de la que no
serfa licito para ellos desertar. (Carta a Diogneto, VI,
1.10). Para nosotros, ser cristianos y ser eclesiales son
uno y lo mismo, de un texto de Origenes:

En cuanto a mi, mi deseo irrevocable es el de ser ver-
daderamente eclesial» (vir vere ecclesiasticus).(Qrige-
nes, Hom. in Lucam, XVI, 6; ¢f. Hom in Lucam I1, 2).




La eclesialidad es reforma y paciencia mu-
as desde el crucificado y en el Espiritu, de un un tex-
to de Gregorio Magno:

En la santa Iglesia cada quien es lievado por otros v
lleva a otros (In sancta Ecclesia unusquisque et portat
alterum et portatur ab altero). Si yo me nicgo a sopor-
tar las limitaciones y fallas de ustedes, y ustedes no
quieren tolerar las mias, écomo va a swrgir aquella edi-
ficacién del amor nwduo en la que nos ha unido, por
su pasion y paciencia, ¢l amor vicario de Jesis, tnico
fundamento que soporia a todos, sin ser soporntado por
nadie? ( Gregorio Magno, In Ezequiclem, P.L. 76,
939).

Situar, discernir y cualificar la invitacion a la
eclesialidad.

Més que invitacion (unilateral) a la eclesia-
lidad, se trata de una invitacion (mutua) a madurar la
eclesialidad.

Situar la eclesialidad: a partir de Vaticano Il y
de Medellin y Puebla, la Iglesia estd entrando dificulto-
samente en una nueva etapa de su historia. Caracteri-
zada enlre otras cosas por ser: a) una iglesia cultural-
mente policéntrica (Us. monocentrismo europeo y
romano); b) una iglesia que va asumiendo el desafio
de convertirse en iglesia de los pobres (vs. una iglesia
que deja que se reproduzcan en su seno los antago-
nismos sociales del mundo); ¢) una iglesia que va pa-
sando de ser una iglesia de masas sacramentalista y
clerical, a ser una iglesia de pertenencia personal, co-
munitaria y con variedad de ministerios junto a los mi-
nisterios estables ordenados (que son expresion nece-
saria de su apostolicidad).

Este cambio epocal esta lleno de tensiones,
oportunidades y peligros, anadlogamente a8 momentos
semejantes en la historia pasada. (Es posible incluso
que se trate de un cambio histérico mayor a todos los
que la Iglesia ha conocido en su ya largo peregrinar).
Para afrontar este cambio las comunidades creyentes
y los cristianos en ellas requerirén de una maduracion
de su fe, de su esperanza y de su amor de gran radica-
lidad cristoldgica, teologal y especificamente eclesial.
Sélo una maduracion asi les permitird discernir las
oportunidades enmedio de los peligros, y les dara la
fuerza y la esperanza para una audacia quizas inédita
dentro de una inquebrantable comunién verdadera-
mente apostolica.

Situar la eclesialidad de los religiosos latinoa-
mericanos intensamente llamados a vivir su fe en com-
promiso con los pobres: tales religiosos han de vivir su
fe y su eclesialidad enmedio de los pobres como peri-
feria, desierto y frontera de la historia y la sociedad y
también de la Iglesia-gran-institucion. Han de ser co-
mo una terapia de shock del Espiritu para la gran Igle-
sia. Pero para ello requerirdn de una gran maduracion
cristiana y especificamente eclesial, pues han de afron-
tar tensiones muy fuertes. y han de discernir entre

oportunidades y peligros, entre tentaciones y llamados,
su caminar carismatico y eclesial.

Discernir los impulsos de invitacién a la ecle-
sialidad: la "invitacién a la eclesialidad" puede ser una
expresién sublimada de la angustia ante los cambios y
los riesgos necesarios de la misién y la transformacion
eclesial. Un llamado a volver a los carriles de una "res-
tauracion eclesidstica” en la que el temor y la bisque-
da de seguridad se visten de obediencia. Y la desobe-
diencia al Dios de la vida se reviste de resignacion ante
el peso de los poderes eclesiasticos, que reflejan en
parte la dureza inquitable del perigrinar eclesial, y en
parte la fuerza de los poderes de este mundo.

Por otro lado el servicio a los pobres y a su li-
beracién puede ocultar -o ir produciendo insensible-
mente- una falta de fe en la comunidad cristiana y su
misién como alma del mundo y una oculta desercién
de esa responsabilidad irrenunciable y fecunda. Puede
ocultar una impaciencia maniquea y verdaderamente
sectaria que no es capaz de soportar a nadie, en su li-
mitaciones y fallas, como él mismo es soportado por
otros a causa de la pasién y la paciencia de Dios en
Jesiis. Y en esta dindmica puede ocultarse -no la refor-
ma de la Iglesia en fidelidad a un carisma evangeliza-
dor- sino la disolucion de la Iglesia, y de la vida religio-
sa, en movimiento meramente popular,

Entre la angustia regresiva y la indignacién
desafecta, ha de ir naciendo -en la periferia, el desierto
y la frontera- la fidelidad creadora.

Cualificar la invitacién a la eclesialidad:
Quizds mas que una invitacion a la eclesialidad -que
puede suponer demasiado facilmente, y movida por la
angustia, la inexistencia de tal eclesialidad- sea cristia-
namente mas sabia una invitacién a ir madurando ha-
cia una eclesialidad muy radical, cuyos rasgos hemos
de ir descubriendo. Y quizds hemos de irnos haciendo
esta invitacion de una manera muy testimonial y pa-
ciente, y expresamente mutual. Ni el fanatismo intole-
rante ni el positivismo calculador corresponden a la sa-
biduria y a la verdad de Dios tal como se nos han
manifestado y participado en Jesucristo. Es decir: mas
que hacer a los hermanos jévenes crilicas aparente-
mente concluyentes, hemos de plantearles de una ma-
nera testimonial y paciente preguntas y sugerirles hori-
zontes, y hemos de abrirnos ampliamente a la fuerza
de sus preguntas y al dinamismo de su testimonio y
de sus horizonles. Asi seremos llevados por ellos y los
llevaremos en la pasion y la paciencia de Jesas.

Algunos rasgos de la eclesialidad cristiana,
fundados en la gran tradicién, que son
irrenunciables en una maduracion actual de la
eclesialidad.

La eclesialidad cristiana es ante todo euca-
ristico sacramental, por un lado; y apostélico misione:
ra, por otro.

Es también -inseparablemente- instituciona:
lidad de envio y comunién apostolicas.




Que la eclesialidad cristiana sea, ante todo,
eucaristico-sacramental significa:

1) que es la convocacion que proviene de la
Trinidad y del costado abierto de Jesis: es decir, del
misterio de Dios comunicado a los hombres gratuita-
mente en la encarnacion, vida, ministerio, pasion y re-
surreccion de Jesas y en la donacion del Espiritu;

2) que esa convocacion se recibe y realiza en
la celebracién creyente del memorial de la pasion, ex-
presada en la fraternidad servicial de la cena del Se-
nor;

3) que dicha celebracion agradecida -en
configuracion con el cuerpo y la sangre del Senor en-
tregados por la vida del mundo- son la fuerza y la nor-
ma interiores de toda eclesialidad, en su vida interna y
externa: fraternidad hasta el extremo, primacia de los
pequenos y pobres, igualdad radical, misericordia mu-
tua, hambre y sed del Reino de Dios en el seguimiento
de Jesis, compartir solidario, etcétera.

Que la eclesialidad cristiana sea, ante todo,
apostolico-misional significa:

1) que el misterio eucaristico-sacramental de
la Iglesia no se ha de realizar de una manera eclesio-
céntrica, sino en el servicio al Reino de Dios-en la his-
toria, del proyecto de Dios en la historia;

2) que en este servicio la Iglesia ha de invitar,
en indefensa libertad, a los hombres y a l0s pueblos a
unirse a la comunidad del seguimiento y la fraternidad;

3) que su préactica (sus obras) y su esperanza
enmedio de los hombres y los pueblos, de sus situacio-
nes y problemas, han de ser tan radicalmente evangé-
licas que resulten alternativa (o fermento) liberadora y
redentora, critica y salvadora, a las practicas dominan-
tes de las sociedades vigentes: que la Iglesia sea alma
de el mundo.

Que la eclesialidad cristiana sea -también e
inseparablemente- institucionalidad de envio y comu-
nién apostolicas significa:

1) que el Onico fundamento -la donacion es-
catolégica de Dios en Jesucristo y su Espiritu- solo
puede mantenerse en su fecunda plenitud sacramen-
tal y misionera al servicio del Reino mediante la comu-
nién creyente en el espacio y en el tiempo con la Igle-
sia apostolica presidida por el colegio de los obispos
con (sub et cum: ‘mas cum que sub’(Congar) los suce-
sores de Pedro; ;

2) que esla institucionalidad apostdlica, que
por la historicidad y el pecado de la iglesia, ha adquiri-
do formas histéricas contigentes y otras evangélica-
mente deficientes ha de irse transformando de acuer-
do a las nuevas oportunidades histéricas y siguiendo la
fuerza y el dinamismo de la eclesialidad eucaristico-sa-
cramental y misionera;

3) que la reforma de la Iglesia -de sus formas
institucionales y también de las practicas de los fieles-:
a) no se realiza contra la Iglesia (ni contra el colegio de
los obispos y el Papa) sino con ellos y a través de ellos,
y desde el recuerdo profético y la practica sacramental;

es decir con criterios y fuerzas eclesiales, y no con cri-
terios y fuerzas no eclesiales; b) se realiza de acuerdo
al modo testimonial y paciente de la sabiduria de Dios
manifestada en Jesuas: por la que no se impone la ver-
dad, sino se colabora a que vaya triunfando el amor en
la densidad de una historia libre.

Una invitacién a madurar hoy la eclesialidad
sélo tiene garantias de ser cristiana, si invita primero y
ante todo a ahondar la eclesialidad eucaristico-sacra-
mental y apostélico misional, y desde ese nuclear sen-
tir en Iglesia invita también a reafirmar el sentir con la
Iglesia, que es también e inseparablemente institucio-
nalidad de comuni6n apostdlica -institucionalidad nor-
mada, potenciada, configurada y eventualmente criti-
cada por el misterio y el proyecto de la Iglesia-.

Para madurar la eclesialidad desde y con los
pobres.

Quizés toda eclesialidad contemporéanea -
pero ciertamente la eclesialidad de los religiosos (situa-
dos en el polo carismatico de la Iglesia)- ha de llegar a
ser una eclesialidad fundamental y crecientemente de
conviccion creyente y animada por la libertad de los hi-
jos de Dios, y no una eclesialidad fundamentalmente
marcada por dindmicas sociol6gicas o ideolégicas.

Supuesto el desafio mayor contemporéneo a
la fe y a la Iglesia, especialmente en América Latina,
los religiosos han de vivir y madurar su eclesialidad
desde y con los pobres. Este lugar histérico, social,
teologico y eclesiolégico puede concebirse como peri-
[eria, desierto y frontera de la historia, de la sociedad y
de la Iglesia. <Qué oportunidades'y desafios de madu-
racion de la eclesialidad aparecen en estos lugares?

Si miramos la dimensién periférica del mun-
do de los pobres, oprimidos y creyentes, quizas podria-
mos decir:

1) La gran oportunidad de eclesialidad esta
en vivir a fondo las comunidades eclesiales de base,
como eclesialidad eucaristico sacramental y como
eclesialidad apostélico misional. Enmedio de los po-
bres se puede ir viviendo a fondo el recuerdo y el se-
quimiento de Jesucristo, la fraternidad radical, la soli-
daridad mutua, la primacia de los pequenos: en una
palabra, la comunidad que Jesis queria. Se puede vivir
la gran pasion de Jesis por la evangelizacion de los
pobres, y la paradoja gozosa de ser evangelizados por
ellos.

2) Quizas un desafio central de maduracién
de la eclesialidad en la periferia puede ser la supera-
cion de un doble peligro: a) un pietismo de los pobres
que no se atreve al riesgo de fermentar la historia con
ellos, sino se queda en un eclesialismo de los pobres;
b) un racionalismo liberador que no percibe ni el mis-
terio ni la fecundidad sacramental de pequenas reali-
zaciones radicales de la comunidad cristiana, sino todo
lo subordina instrumentalmente al proyecto socio poli-
tico concebido univocamente como la realizacién del
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Reino de Dios. ¢Como superar este doble escollo de
una manera creyente y responsable? <Cémo formular
siquiera este desafio sin provocar una parélisis equili-
brista, o una reactividad quizés justificada por el temor
a dicha paralisis.

3) En mi personal opinién, toda la posibili-
dad de una maduracién de la eclesialidad se juega en
la experiencia creyente verdaderamente profunda de la
fraternidad eucaristica con los pobres: iglesia al mismo
tiempo de los pobres y ex latere Christi, en radical soli-
daridad y esperanza. Alli esta todo como in nuce, in-
cluso la fidelidad a la tradicién apostélica y la comu-
nién y obediencia al papa. -

Si miramos la dimensién desértica del mun-
do de los oprimidos y los pobres, quizds podamos de-
cir:

1) La reforma de la Iglesia s6lo podréa hacer-
se a través de creyentes que pasen por el desierto; es
decir, que superen las tentaciones del hambre, del
prestigio y del poder, que alcancen ahi -ante Dios sélo
y en solidaridad con la Iglesia- una humilde y firme li-
bertad profética; que aguanten largamente la inevita-
ble contradiccion eclesial, sabiéndose sin embargo lle-
vados por la Iglesia madre; que logren encontrar ahi la
conviccion y la fuerza de funciones y misiones eclesia-
les y evangelizadoras que "no dependen de investidu-
ras juridicas o afectivas” (A.Paoli).

2) La falta de poder que da la convivencia
con los pobres y la solidaridad con sus luchas, en rela-
cion a la sociedad secular y frecuentemente a la gran
lglesia, por un lado; y la falta poderes liberadores con-
tabilizables y especificamente cristianos, en relacién a
las urgencias del pueblo y de los lideres politicos secu-
lares, configuran sin duda para los religiosos una situa-
cion que es también -y por épocas podra ser acentua-
damente- una situacién de desierto.

3) En el recuerdo creyente de Jesis y de los
padres del desierto (de los que todavia vivimos) estas
situaciones pueden ser una gran oportunidad de ecle-
sialidad: porque lo que ahi se necesita es lo imposible,
lo que s6lo es don: en la pasion y la paciencia solida-
rios. El gran peligro es no aprender a morir al poder, al
prestigio, a las compensaciones, y fijarse en la amar-
gura, la pura rebeldia, la parélisis. En cambio, de esos
desiertos puede salir la oferta libre y solidaria de lo re-
almente nuevo y proporcionado a las situaciones, y la
esperanza sin condiciones.

Si miramos la dimension fronteriza del mun-
do de los pobres, oprimidos, creyentes y en marcha de
liberacién, quizas podamos decir:

1) En la medida en que las luchas liberado-
ras de los pobres sean una auténtica frontera histérico
social, los cristianos y los religiosos que las acompa-
nen experimentaran en ellas una aparente paradoja
que puede desgarrarlos o lanzarlos a una mas radical
eclesialidad. De un lado sentirén la urgencia evangéli-
ca de fecundar la marcha liberadora de los pobres con
el fermento evangélico; y de otro lado se sentiran en

un verdadero desierto eclesial, a causa de la descon-
fianza de muchos miembros de la gran Iglesia, tanto
fieles como representantes del ministerio oficial. Esta
doble sensacién tiene su base en dindmicas estructu-
rales, y no tanto en generosidades o pecados persona-
les: la fuerza del Espiritu a abrir un futuro de vida: yla
opcion encarnatoria de Dios, que implica la acepta-
cién de la inercia.

2) Por muchas dificultades que haya, los
cristianos y religiosos en la frontera han de ser fieles al
llamado imperioso que experimentan a llevar el fer-
mento evangélico en las marchas liberadoras de los
pobres; y han de ser cuidadosos para poner las condi-
ciones de esa animacion. Tal es la responsabilidad que
Dios les ha senalado, de la que no seria licito para ellos
desertar. Han de pasar por un aparente y muy doloro-
so deslerto eclesial, sin amargarse en un sentimiento
antieclesial, sin politizarse unilinealmente sino mante-
niendo la fe en la fuerza liberadora y redentora del
aporte extrano (para la mentalidad politico secular) de
la fe cristiana y manteniendo la bisqueda de formas
eclesiales y politicas de operativizar dicho aporte. Esta
maduracion eclesial es necesaria e imposible para los
hombres. Se invoca y se recibe como un don que tie-
ne la figura eclesial del soportarse mutuo desde la pa-
sién y la paciencia de Jesucristo.

3) A mi juicio las tensiones y las tentaciones
de la eclesialidad en la frontera no pueden sobrellevar-
se y superarse sin: a) Un carisma cierto del Espiritu,
que no tiene por qué ser de muy pocos, pero que ha
de probarse sobre todo en el signo de una motivacion
fundamentalmente evangélica y no fundamentalmente
ético politica; b) Una experiencia renovada de eclesiali-
dad eucaristico sacramental y apostélico misional en la
base de los pobres; c) Una conviccion creyentemente
adulta de la apostolicidad episcopal y papal de la Igle-
sia de Jesucristo; d) Una experiencia renovada del Dios
siempre mas grande y de obediencia sin reservas y sin
calculos al misterio santo de su voluntad, incluso a tra-
vés de la propia muerte (obediencia de suyo imposible;
pero hecha posible detras de Jesucristo y en El).

4) El necesario entusiasmo politico por lo
que parecen ser las fronteras sociohistéricas del futuro
no ha de sacralizarse. Aunque se sienta decisivo fecun-
dar evangélicamente este futuro, se trata de un futuro
histérico y no del futuro absoluto del Reino pleno. Co-
mo futuro histérico puede fracasar por equivocaciones
y pecados de los hombres. Pero se trata del fracaso del
éxito y no del fracaso del hombre, ni del fracaso de la
convocacion escatolégica de Dios. Por ello no se ha
de ver mas Reino o anti-Reino en el éxito o el fracaso
del proyecto socialista por ejemplo -aunque se deba
uno empenar del todo en buscar su éxito y fecunda-
Cion evangélica- que en una auténtica celebracién eu-
caristica o en su perversion; que en una auténtica fide-
lidad fracasada a Dios o en una infidelidad a El,
aparentemente exitosa.



LA LUCHA POR EL
REINO ¢EN ESTA
IGLESIA?

Sebastian Mier
Tedlogo del CRT

Esta pregunta yace en el fondo del plantea-
miento de todas las reflexiones sobre la invitacion a la
eclesialidad. Quiza a algunos les resulle sorpresiva y
molesta; pero es muy real, y entonces hemos de abor-
darla con sinc¢eridad y serenidad en la fe. Los proble-
mas no quedan resuellos con solo ocullarlos.

Es cierto que esta pregunta no se les presen-
ta a lodos. Hay cristianos para quienes la pertenencia
a la Iglesia sigue teniendo un caracter evidente. Y hay
también algunos antiguos catdlicos que de tal manera
se han alejado de la Iglesia -consciente o inconsciente-
mente- que ya ni siquiera se les ocurre esta cuestion.
Pero hay otro grupo relativamente numeroso de cris-
tianos deseosos de vivir su fe en Jesis con intensidad
y generosidad para quienes la pertenencia a la Iglesia
presenta tales obstaculos que se preguntan seriamen-
te si para seguir mejor a Jests no es mas conveniente
ahorrarse todas las trabas institucionales y dedicarse
mas plenamente al servicio del pueblo. En eslos casos,
no se trata pues de alejarse por pura comedidad; sino
precisamente de la blsqueda de un mejor senvicio.

¢Hemos de tomar en serio esta postura? O
¢se trata solamente de una manera de presentar la
cuestion en la que se ocultan otras intenciones? Me
parece que, sin negar que pueda darse una mezcla de
motivaciones, nos enfrentamos a un problema plan-
teado con sinceridad. Lo cual nos lleva también a re-
conocer con humildad que dentro de nuestra iglesia,
junto con muchas ayudas (de las que luego hablaré
mas en detalle), encontramos también obstaculos re-
ales para una vivencia mas plena de la fe en JesGs y en
su Padre. Seguramente esto suena paradgjico, pues
precisamente la misién de la Iglesia es cultivar dicha fe.
Sin embargo tal es la realidad.

Punto de partida para una respuesta.

A fin de encontrar una respuesta mas per-
suasiva hemos de partir de un punto que esté solida-
mente asentado para aquéllos a quienes se les presen-
te este problema. (En términos ignacianos podriamos
hablar de un principio y fundamento personal y pro-
fundamente asimilado). Considero que en el caso de
los cristianos de quienes estoy hablando, este punto

de partida es el Reino de Dios entendido desde la fe en
toda su amplitud y profundidad histérica y escatologi-
ca. Este Reino exige una profunda transformacion de
las personas y las sociedades, transformacién que re-
quiere de una colaboracién nuestra, de todos los seres
humanos, cristianos y no cristianos. Pero, tratdndose
de los cristianos, la fe tiene un aporte fundamental.
(Esta afirmacion nos lleva de alguna manera a la dis-
cusion de si existe algo especificamente cristiano y en
qué puede consistir; ahora no me detengo en ello.) Al-
go que ofrecer al creyente mismo y por medio de €l a
toda la sociedad. La fe explicita y consciente en Jesis
(histérico) que es el Cristo (resucitado) de Dios ha sido
experimentada y vivida como algo enriquecedor y fun-
damental por las personas a las que me refiero. Ese es
el supuesto de este articulo. Esa fe ha sido recibida por
gracia y requiere ser cuidada y cultivada perseverante-
mente. Eso supuesto, ahora paso a insistir mas dete-
nidamente en su caracter comunitario y eclesial.

Necesidad de la dimensién comunitaria de la fe
en Jesus

La verdadera fe en Jesucristo no puede per-
manecer anonima. Necesitamos expresaria, compartir-
la. Ya nos advertia Jesis que de la abundancia del co-
raz6n habla la boca. Si de veras llevamos esa fe en el
corazén, no puede menos que hacerse notar de algu-
na manera. Por eso nos anima la carta de Pedro a «es-
tar siempre preparados para dar razén de la esperanza
que hay en nosotros» (1Pe 3,15). Supone que nuestro
comportamiento es tal que llevara a quienes conviven
con nosotros a la pregunta de por qué actuamos de
ese modo. Entonces tendremos que ofrecer nuestro
testimonio sobre la fe que nos ilumina e impulsa.

En nuestro tiempo han cambiado algunas
circunstancias, y no podemos hacer una simple refer-
encia a Jesucristo sin que ello remita simultdneamente
a la conducta de otros muchos cristianos, de la cual
nos sentimos distanciados. A veces incluso la distancia
es percibida como incompatibilidad. Tenemos enton-
ces la tentacion de mejor disimular nuestra calidad de
cristianos. Sin embargo esa no es la solucion, antes al
contrario hemos de esforzarnos por ofrecer un testi-
monio coherente con el Evangelio de Jests y de ana-
dir la palabra conveniente segln las personas y grupos
de que se trate.

Ademaés del testimonio, tenemos la necesi-
dad de compartir nuestra fe para profundizarla y ro-
bustecerla. De lo contrario se va diluyendo. Esta expe-
riencia, entre otras razones, ha llevado a un estilo
comunitario mas vital tanto en la vida religiosa como
en la Iglesia en general. Mas se presenta de nuevo una
tentacién: hacer comunidad, si y muy viva, pero nada
més con aquéllos con quienes me entiendo, y dejar de
lado a otros grupos y autoridades.

Por eso, ademés del cardcter comunitario de
la fe cristiana, hemos de hablar de su dimensién ex-
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presamente eclesial. Para ello presentaré en primer lu-
gar un argumento negativo y luego varios que positiva-
mente nos impulsen a fortalecer y renovar nuestra vi-
vencia eclesial.

A

Hay que evitar los sectarismos

Las tentaciones enumeradas tenaerian a lle-
varnos a caer en la multiplicacién de sectas, en la que
rota toda comunién, cada grupisculo tiende a subdivi-
dirse segiin van brotando las dificultades.

Esta tentacién se presentd ya en la primitiva
Iglesia de diversas mar ras. Recordando el ejemplo de
Bernabé y Pablo, hemos de buscar el modo de mante-

3 ner la unién, los vinculos profundos, més alla de las di-
ferencias que nos aconsejan tomar una cierta distan-
cia para que no broten demasiadas chispas. Claro que

p! no es éste el ejemplo de comunioén més plena a la que

aspiramos (de ella tenemos otros paradigmas lanto en
los Evangelios como en los Hechos); pero si un modo
de mantener la unién en circunstancias dificiles.

Los sectarismos aparentemente cuidan de la
perfeccién de la coherencia, pero en realidad surgen
de la exclusivizacién de mi punto de vista. Esto incluye
tanto la autosuficiencia como el menosprecio de los
diferentes a nosotros. (Cierto que hay diferencias que
no constituyen una mayor riqueza, Sino una oposicion
que destruye; mas no hemos de decretar la incompati-
bilidad demasiado facilmente.)

Cuando brotan las dificultades sentimos ins-
tintivamente la tendencia a separarnos. Sobre todo
cuando esas dificultades se hacen més profundas, per-
manentes, cuando hemos buscado la solucién y esta
no aparece de modo satisfactorio. Sin embargo la ex-
periencia més prolongada, tanto personal como social
nos muestra muchas veces como esas separaciones
definitivas resultan més perjudiciales que benéficas. Es
cierto, por otra parte, que tampoco el simple soportar
nos lleva a una solucién profunda, a un avance verda-
dero. Por eso es necesario combinar la paciencia con
la creatividad en bisqueda de soluciones més reales.
3 La experiencia muestra igualmente cémo esas solucio-
nes no pueden ser encontradas tan rapido como a no-
Solros nos gustaria, COMO NOs parece que exige no s6-
lo nuestro gusto personal, sino la situacién misma y el
provecho de las mayorias. Muchas veces se requiere
de una paciencia prolongada para obtener el fruto
profundamente anhelado.

El proyecto mismo de Jes(s tiene un caracter
comunitario

Ademas de las razones aducidas, de corte
mas bien antropolégico, podemos ver que Jesis mis-
mo dio siempre a su seguimiento un caracter comuni-
tario en estrecha vinculacién con la dindmica de la sal-
vacién en el Antiguo Testamento. La historia de Israel
es'la de la formacion de un pueblo liberado por Yavé.

Las personas siempre se entienden al interior de ese
pueblo y no aislados de él. Del mismo modo Jesas va
convocando una comunidad con diversas funciones al
interior de ella (sin entrar aqui en la discusién de cua-
les elementos se remontan originalmente a Jesiis mis-
mo y cudles le fueron atribuidos posteriormente), con
la misién de fermentar la masa, el pueblo todo. Esa co-
munidad de Jes(s, esa asamblea-convocacion-eccle-
sia-Iglesia, constituye un signo sacramental fundamen-
tal de la unidad de todo el pueblo. Y ademés de ser ese
sacramento, la Iglesia debe ser un instrumento impor-
tantisimo en la colaboracién a la venida del reinado.

Es cierto que en el cumplimiento de esta do-
ble misién tenemos en la practica muchas incoheren-
cias, que siempre van mezclados el trigo y la cizana;
pero ello no invalida ni la misién recibida ni los logros
también.reales que van siendo obtenidos. El camino
para superar el triunfalismo no es el derrotismo, sino la
verdad en la humildad.

El pueblo es religioso y eclesial.

Otro rasgo muy importante de los cristianos
que venimos considerando es su carifio por el pueblo
y la importancia que le dan a su servicio. Dentro del
servicio a Dios Padre, lo que se refiere a su pueblo sea
indirecta y mas ain directamente tiene un enorme re-
lieve. Y con razén, pues va en la linea profunda de lo
que nos ensenan Yavé mismo y Jess.

Ahora bien ese pueblo aqui en México, y en
el conjunto de América Latina, tiene un marcado ca-
racter religioso y eclesial. Cierto que ese carécter tiene
alguna tendencia a disminuir con el proceso de urba-
nizacién y modernizacion, y también que no esta exen-
to de ambigliedades; pero aun asi constituye una im-
portante caracteristica de nuestro pueblo en la
actualidad.

Més aun en diversas circunstancias de la his-
toria y también en la actualidad esta caracteristica ha
mostrado claramente su potencial liberador. En parti-
cular recientemente la experiencia de las Comunida-
des Eclesiales de Base es muy ilustrativa a este respec-
to, con variantes de consideracion segin los diversos
paises de nuestro continente.

La experiencia de las comunidades en don-
de encontramos un pueblo que ademés de estar opri-
mido es también creyente, comprometido, organizado
y festivo; fortalece grandemente el sentido eclesial

El origen eclesial de nuestra propia fe

Frente a la tentacion de alejarse de la Iglesia
para poder vivir la fe con mayor libertad, resulta muy
atil preguntarse cdénde recibi yo mismo la fe que aho-
ra me mueve? ccudl es la historia concreta de mi fe
con todas sus luces y sombras? Descubriremos que
de, una u otra manera, hemos sidos engendrados en
la Iglesia, que ella es verdaderamente madre nuestra.



En ella encontramos, al igual que en ruestra madre,
tanto virtudes como defectos; pero el amor y la adhe-
sién van mas alla de estas cualidades.

Si ahora nos hacemos mas conscientes de
los defectos e incluso incoherencias de nuestra madre
(como todo adolescente respecto a sus papas a quie-
nes idolatraba cuando infante), eso no debe llevarnos
a una ruptura, sino a un amor mas critico y no menos
auténtico.

Un concepto mas complexivo de la Iglesia

En todo lo anterior hemos de recordar que la
lglesia no se limita a sus instancias jerarquicas. En
efecto, la Iglesia es una comunidad mas amplia en la
que las autoridades desempenan una funcién impor-
tante, pero no Gnica. Cuando tenemos un buen enten-
dimiento con ellas, eso constituye un impulso magnifi-
co; pero cuando brotan las dificultades, también las
sentimos como aplastantes. En todo caso, es suma-
mente sano cultivar una conciencia eclesial mas am-
plia. En ello insiste el Vaticano |l al desarrollar el con-
cepto de colegialidad en diversos ambitos.

El cultivo de una vivencia eclesial en la que
cada uno de los cristianos -individualmente o agrupa-
dos- se siente y desarrolla como integrante pleno, de-
bera darle una mayor vitalidad a la Iglesia en el cumpli-
miento de su misién. Cierto que ello dificulta la
coordinacion de las aclividades, que es mas facil cuan-
do uno sélo toma todas las decisiones y ejerce el con-
trol; pero Jesus convida a cada uno de sus seguidores
como persona adulta, libre y responsable.

Después del Vaticano |l hemos avanzado en”

esta linea. Conviene reconocerlo y agradecerlo, y tam-
bién recordarlo en momentos mas criticos. Y asi conti-

nuar fomentando vinculaciones fraternales con los di-
versos componentes del cuerpo de la Iglesia: perso-
nas, comunidades, grupos, movimientos...

Repasar la historia de la Iglesia

Evitando los extremos triunfalista y vergon-
zante, hemos de reconocer los aportes de la Iglesia en
la historia de la humanidad a lo largo de ya siglos, y en
particular en nuestro continente en los 500 anos que
estamos por completar. Teniendo cuidado de evitar
anacronismos, reconociendo con paciencia la lentitud
del proceso histérico, podremos apreciar el aporte del
fermento cristiano, la presencia del Espiritu liberador
de Yavé también al interior de la Iglesia. De nuevo, en-
tendiendo Iglesia en su sentido amplio que incluye a
sus autoridades, pero no se reduce a ellas. Asi pode-
mos mencionar, por ejemplo, el paulatino reconoci-
miento de la misma dignidad de todos los seres huma-
nos: esclavos, Indios, pobres, mujeres, ninos...
(aunque muchas veces es un reconocimiento més for-
mal que real); y también el avance de la ciencia y de la
técnica que han mejorado la alimentacién, medicina,
vivlenda, comunicacion... (aunque su reparto sigue
siendo muy injusto, y amenaza la subsistencia de la
misma naturaleza).

Los ejemplos mencionados dejan patente
que el avance de la historia de salvacion va por cami-
nos desconcertantes y dolorosos (lo mismo descubri-
mos en el proceso de Israel, tanto en el éxodo como
en los demés episodios). A veces nos gustaria ahorrar-
nos la pasion y acceder directamente a la vida (elerna).
Frente a esto, Jesis no nos dio una explicacién; sino
que solidariamente con la condicién humana asumié
su cruz camino de la resurreccion.
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Vivir en la fe el misterio de la Iglesia.

En todo lo anterior y en particular en el dlti-
mo parrafo nos vamos topando con la dimensién mis-
teriosa de la Iglesia. Misterio que nos confiere mucha
luz y vida, y que simultdneamente nos desborda y des-
concierta. Asi no podemos pretender encerrarlo den-
tro de los estrechos limites de nuestra racionalidad.
Hemos de utilizar nuestra razon en los diversos servi-
cios que nos presta; pero hemos también de evitar la
tentacion de convertirla en absoluto, y de negar por
consecuencia todo lo que no podemos comprender.
La experiencia nos ha mostrado muchas veces cé6mo
lo que no comprendiamos en determinado momento,
se esclarece después; y asi como hubiera sido irrazo-
nable atenernos a los limites de nuestro entendimien-
to.

También es antievangélico apelar al caracter
misterioso de la Iglesia para imponer a los demas las
propias opiniones e intereses, o para huir de los sacrifi-
Cios y compromisos que el seguimiento de Jesis y el
servicio del pueblo claramente nos estan pidiendo.
Son muchas las injusticias cometidas o solapadas con
este pretexto. Por eso Yavé nos advierte que no hemos
de tomar su nombre en vano, tentacién mas propia de
quienes tienen una conciencia muy religiosa.

Por todo ello es muy necesario un discern-
imiento lleno de fe y realizado en auténtica comunién
eclesial. Comunién que requiere de mucha fidelidad y
paciencia, y que no excluye las tensiones e incluso los

HACIA UNA-
ESPIRITUALIDAD
ECLESIAL PARA
HOY*

J.M. Rambla
Profesor de teclogia en Barcelona. Director espiritual

DE DONDE VENIMOS

Toda la vida de nuestra Iglesia, de manera mas o
menos consciente, esta marcada por el Vaticano Il. Sin em-
bargo, ahora parece que la utopia conciliar se esté desdibu-
jando. Por lo tanto es necesario, ante todo, revivic el punto
de partida de la renovacion actual en la Iglesia.

conflictos; pero que han de ser vividos en la bsqueda
sincera y confiada de la voluntad del Padre, de lo que
puede colaborar a que su reinado esté més presente
entre nosotros,

A modo de conclusién

Supuesto que para nosotros es significativo y
fundamental vivir para la construccién del reino de
Dios en el seguimiento de Jesis, hay una serie de ra-
Zones y conveniencias para vivir ese seguimiento per-
maneciendo en la Iglesia. Captables en ocasiones a la
luz de la fe ordinaria, pero en otras sélo por una fe
acrisolada por una oracion profunda que nos hacer ir
mas alld de nuestras reacciones espontaneas a otras
mas maduras evangélicamente.

Cuando hablo de permanecer, no me refiero
a un quedarse dentro por simple inercia; sino a una
participacion y comunion activa, creativa que procura
una verdadera eficacia evangélica. Y esto con un ge-
nuino amor critico. Que es auténticamente amor: bus-
ca empenosamente el bien del amado, manteniendo
con €l una relacion carifosa en un compartir mutuo y
vital... Y también critico (evidentemente no en el senti-
do de andar buscando defectos para echarlos en ca-
ra). no consintiéndose y solapadndose mutuamente, si-
no ayudandose a discernir cudles son realmente los
mejores caminos hacia el Reino con los compromisos
que requieren aunque sean muy exigentes y nos pidan
dejar nuestras costumbres, gustos y falsos intereses,

Cuando los israelitas se encontraban ya lejos de
la experiencia liberadora de Egipto, perdidos entre la insegu-
ridad del camino, las inclemencias del desierto y el silencio
de Dios, oyeron la interpelacion repetida del Senor que les
remitia a su origen liberador «Recuerda, Israels. Es decir, no
dejes caer en el olvido lo que viviste cuando Dios con mano
fuerte te saco de la esclavitud, cuando te llamé a formar un
pueblo nuevo y a empezar un estilo propio, cuando te esco-
gio para aportar al mundo una esperanza viva, cuando te
garantiz6 su presencia a pesar de toda clase de contradiccio-
nes... También a nosotros se dirige este «recuerdas, no para
perdernos en el pasado, sino para avarzar por la ruta que
abrié el acontecimiento eclesial de nuestro tiempo: el Vatica-
no ll. Este memorial se puede concretar en dos actitudes.

Con el norte claro

En el bosque frondoso de documentos concilia-
res hay que retener sobre todo aquello que se expresé a tra-
vés de ellos, lo que fue el norte del Concilio: una manera de
colocarse frente al mundo actual.

El Vaticano Il no quiso volver la espaida al mundo
con sutiles sofismas o razonamientos pseudoevangélicos, si-
no que decidio dirigirse a la sociedad de su tiempo. Se con-
virtié en el concilio del didlogo con el mundo. Esta actitud




‘conciliar ha de perdurar contra toda tentacién de eclesiocen-
trismo de los individuos y de las comunidades.

AGn mas este dialogo con nuestro mundo estuvo
en tiempo del Concilio marcado por una disposicion clara-
mente positiva.

- la Iglesia queria alefar a los «profetas de calami-
dades»,

- aplicar a los males del mundo la «medicina de la
misericordias,

- mostrarse «amables, benigna, paciente, liena de
bondad» con los no cristianos.

Estas expresiones del Papa Juan, a menudo repe-
tidas méas tarde, son algunos indicios de esta manera positi-
va de relacionarse con el mundo de hoy. Juan XXII y la
constitucion Gaudium et Spes han quedado como simbolos
de la voluntad de apertura y de la actitud positiva hacia la so-
ciedad, «La antigua historia del samaritano ha sido el mode-
lo de la espiritualidad del concilios, afirmé Pablo VI. Esta es-
piritualidad sigue siendo de candente actualidad en nuestras
relaciones con la sociedad actual. Mas no basta con mirar la
brijula y no perder el norte.

Hemos de apresurar el paso

Los casi ya veinticinco anos de posconcilio han
hecho madurar toda una serie de proyectos y realizaciones
en nuestra vida cristiana que no deberian ser maltrechos por
ningln tipo de helada invernal, principalmente porque el
concilio solo fue «el principio del principios como dijo Karl
Rahner. Por lo tanto, aunque a veces nos pese el cansancio
de muchos esfuerzos y desencantos, deberiamos soslener,
madurar y llevar adelante tanto las realizaciones que sola-
mente han sido iniciadas como las que ya se han realizado
con éxito. Veamos algunas que creo importantes,

a) La palabra de Dios en el centro

La Escritura ha recuperado su lugar en la liturgia,
en la oracion y en el estudio personal y de grupos, lugar que
durante siglos habian ocupado otros libros y deveciones. Es
innegable el esfuerzo por un conocimiento mas serio y mas
critico de la Biblia. El terreno ganado no se perdera facilmen-
te si no nos vence la fatiga y la monotonia.

IPero... todavia queda mucho por hacer! Y hoy
disponemos de herramientas y ayudas importantes para ello.

b) Sentido de la historia y lucha por los mas po-
bres

La dimensién histérica entré con fuerza en la vida
cristiana a raiz del Congilio. Incluso la palabra historia en lu-
gar de la palabra cvolucion. fue una novedad.

La conviccidn de que el tejido de la historia hu-
mana es el lugar propio del Evangelio ha penetrado ya en la
conciencia de muchos cristianos. La conviccion de que de-
bemos colaborar en la marcha de la historia de hoy como lo
hizo Jesiis con la de su tiempo, que debemos infundirle el
impulso renovador del Evangelio. Que para ello, hemos de
ponerncs al lado de los mas pobres, que hemos de sentirnos
responsables, mas alla de nuestras fronteras de los empo-
brecidos del tercer mundo.

Esta conclencia ha producido sus frutos. Perso-
nas y comunidades han participado en acciones y en luchas
sociales y politicas, han colaborado de formas muy variadas
en los esfuerzos y luchas por la liberacién de los pueblos de
América Latina y también de Africa

AGn no hemos llegado al término de las exigen-
cias y posibilidades pero. tenemos una direccion valida que
debemos seguir.

¢) El movimiento comunitario

El florecimiento de comunidades ha sido una de
las manifestaciones méas destacadas de la etapa posconciliar.

Comunidades de base, populares, comunidades
monasticas de nuevo estilo... juntamente con la renovacion
de muchas comunidades ya existentes (parroquiales, religio-
sas, mondésticas...). Comunidades que han insistido en la co-
municacién y corresponsabilidad de sus miembros, comuni-
dades que han buscado la insercién en el mundo de los més
pobres... Los objetivos y las formas concretas han sido varia-
disimas y de resultados diferentes.

Sin embargo aqui hay una realizacion que toda-
via debe desarrollarse mucho mas (y que corre el peligro de
bloquearse por miedos, desanimos y planteamientos simplis-
1as). La renovacién comunitaria se enraza en la naturaleza
propia de la Iglesia como comunién, y tiene un gran signifi-
cado en el mundo de hoy.

Pero asi como la Iglesia quiere ser «sacramento
para el mundos, éno podriamos anadir que todo este movi-
miento comunitario es para la Iglesia un «sacramentos de su
futuro?

d) Corresponsabilidad eclesial

Se ha empezado a dar el paso de una Iglesia de
creyentes-protegidos (creyentes-objeto), a una Iglesia de cre-
yentes responsables (creyentes-sujeto). La participacion en
la responsabilidad eclesial (diGeesis, parroquia, movimiento,
comunidad religiosa o de otra clase, etcétera) ha progresado
enormemente.

No creo que podamos estar satisfechos todavia.
Més bien estamos aqui amenazados. La participacion de los
laicos en la Iglesia se mueve aGn demasiado en el d&mbito de
la colaboracién, méas que en el de la corresponsabilidad; ia
vida religiosa femenina es demasiado dependiente de la di-
reccién de los hombres, por poner tan sélo unos ejemplos.

¢) Renovacién littirgica y espiritualidad mas en-
carnada

En el terreno de la liturgia se han abierto muchas
puertas y las hemos atravesado. Sin embargo, a la vista de
un amplio abanico de comunidades, podemos decir que lo
que se ha conseguido se encuentra todavia por debajo de
las posibilidades ofrecidas. A pesar de ello, se trata de una re-
alidad en marcha, amenazada también por la rutina y el can-
sancio, que senala una tarea que seguimos teniendo entre
manos.

También en el campo de la espiritualidad mu-
chos han avanzado. Hay personas y grupos que no sélo han
cultivado la espiritualidad, sino que han procurado insertarla
en una vida de trabajo y de lucha en la sociedad. El divorcio
de misticos y militantes, de carismaticos y sociales se en-
cuentra lejos de ser superado, pero se han dado pasos serios
y hay que reafirmar la direccion y el ritmo.

) Teologia en didlogo con el mundo

En estos altimos afos, més que antes, la Palabra
de Dios se ha reflexionado en comunién con «los gozos y las
angustias« de los hombres de hoy y al servicio de la comuni-
dad cristiana, que tiene la misién de comunicar la Buena
Nueva de Cristo a nuestro mundo.

En efecto, los teblogos se han situado a un mis-
mo nivel con movimientos y comunidades cristianas, con lu-
chadores en el campo social y politico, con mujeres y hom-
bres del mundo de la cultura, con inmigrados, pobres y
marginados... Nunca como en estos anos, los teSlogos ha-
bian resultado tan familiares para las comunidades y las pa-
rroquias, para la gente de accion y los contemplativos, para
la gente de la ciudad, la del campo o la de los suburbios.
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Naturalmente, esto no es mas que una perspecti-
va (no es el retrato completo de la realidad) pero es una
perspectiva real liena de promesas para la profundizacion de
la fe de las comunidades y el enrazamiento de la teologia en
1a vida de la Iglesia y del mundo.

g) El impacto de América Latina

Ciertamente, como dice Balducci, «las carabelas
retomans.

Unas cuantas palabras que hablan suficiente-
mente claro del impacto latinoamericano: comunidades de
base, teologia de la liberacién; Nicaragua y El Salvador, Os-
car A. Romero y Casaldaliga... No se trata de importar ahora
una especie de dogma nuevo, el américalatinismo, ni me-
nos aun de caer en mimestimos estériles. Lo cierto es que
en muchos lugares de América Latina (lya sabemos que no
en todas partes!), en medio del empobrecimiento fisico y
moral de masas inmensas, se vive una esperanza activa en el
interior de las luchas populares, una seria adhesion a la co-
munidad eclesial, una espiritualidad seria y dindmica, una re-
flexién bien conectada con la realidad del pueblo y de la co-
munidad cristiana.

Esta vida que nos llega de América Latina puede
inspirar y estimular la tarea que debemos hacer los europeos
de manera inculturada y creativa. Y puede contagiarnos la
esperarza, fuente de una necesaria «sequnda ingenuidads
La «meridionalzacion de la Iglesias (Zzola) puede hacemos
salir del invierno hacia una nueva primavera, piensa con ra-
26n Clodovis Boff

No perder el norte y apresurar el paso son dos
actitudes que resumen nuestra referencia viva a la utopia
conciliar, Se habran cometido errores de una u otra clase
durante los Gltimos anos. Sin embargo, lo cierto es que no
hemos pecado por excesos. Si alguna cosa se puede decir

en relacion al Concilio es que podemos y debemos ir méas a
fondo. Las orientaciones que he indicado sefalan un cami-
no. Veamos ahora més indicadores de nuestra ruta,

AHORA ES EL TIEMPO
FAVORABLE

Las peculiaridades de la hora presente nos acon-
sejan unas actitudes que podemos resumir en estas tres:

Sentirnos Iglesia desde la experiencia evangélica
de Dios

a) Experiencia de un Dios creador de su pueblo

La cuestion definitiva para el creyente es Dios, no
la Iglesia. Por supuesto.

La Iglesia puede hacer mas facil o mas dificil el
creer. Pero también la experiencia de Dios influye en la vi-
vencia de la Iglesia.

Es evidente que algunas de las instituciones ecle-
siales y la Iglesia misma no siempre resultan interesantes y
cautivadoras. Incluso a veces lo son menos que otras institu-
ciones o grupos humanos, pero supongamos que las insti-
tuciones de la Iglesia consiguieran un funcionamiento de la
mas alta calidad, que sus miembros fuesen de una gran
competencia en las distintas tareas y de una notable virtud
Si la Iglesia fuese eso y nada més, seria un edificio atn no lo
suficientemente sélido, y su capacidad convocatoria no seria
irresistible

En cambio, nuestro sentido de pertenencia ecle-
sial solo se revitalzara a fondo y se apoyard en una buena
base si partimos de una renovada experiencia de Dios. Si
quiados por el Evangelio y la totalidad del Nuevo Testamen-




to, nos adentramos en esta experiencia de Dios. Si, a la vez
que nos entregamos con fe confiada al Padre -que es inicia-
tiva amorosa y gracia infinita-, aceptamos las mediaciones
que El mismo ha escogido para obrar la salvacion.

La primera de ellas es Jesus el Cristo. Pero tam-
bién la Iglesia que tiene una misién salvifica esencial queri-
da por Dios.

Naturalmente hablo de la Iglesia en cuanto pue-
blo de Dios universal (de todos los lugares, no sélo de uno),
pueblo de Dios que se extiende a través de los tiempos (no
solamente de hoy), pueblo de Dios con un gran namero de
carismas y servicios (y no sélo de un estamento eclesial o de
un carisma determinado). Iglesia de personas y comunida-
des que comparten luchas y esperanzas con los que han he-
cho la opcién por una sociedad mas justa... Claro esta que
esta Iglesia necesita estructurarse. Pero mediacion de Dios
es la Iglesia, no la estructura, como quedo claro en los dos
primeros capitulos de este libro,

b) Vivir positivarmente nuestra Iglesia...

En la vivencia de Dios uno puede sentirse Iglesia
sin militarse a superar las tentaciones contra ella, sino de
manera mas positiva, porque la entiende como verdadero
don de Dios.

En efecto, este pueblo de Dios s6lo tiene una ca-
beza, Cristo; s6lo tiene un estilo propio que la distingue, ia
santidad del Espiritu; sélo tiene una ley irreformable, el Evan-
gelio... Y la.vida del Espiritu sigue produciendo frutos en mu-
chos cristianos y comunidades en Cataluna y en América, en
la oracion y en la entrega desinteresada a los demas, en el
gozo de la vida y en el sufrimiento humano... Frutos en for-
ma de compromisos y luchas; en asociaciones de vecinos,
sindicatos y partidos, en la lucha contra el hambre y contra
la carrera de armamentos.

Si no fuera asi, si la Iglesia no fuera este pueblo
que participa del Espiritu de Cristo, no seria mas que un
mausoleo, pero nunca llegaria a ser lo que es la raz6n de su
misién: luz del mundo, sal de la tierra. Entonces no seria
mas que una herramienta que se usa cuando se necesita y
se tira cuando no interesa.

¢) ...como realidad [ragil y relativa

Y con todo, anadimos en sequida; en la experien-
cia de Dios captamos mas plenamente el cardcter relativo de
la Iglesia. Porque obviamente la Iglesia no es Dios, sino el
pueblo de Dios y la amada de Cristo, signo e insttumento de
saluacion. Pueblo que camina con la fuerza del Senor y el
peso de su debilidad. «Casta y prostitutas, segun una grafica
férmula de la tradicién cristiana. Por lo tanto, necesitada de
reforma constante,

Este es el verdadero realismo eclesial, fundamen-
tado en la experiencia evangélica de Dios, que integra dos
vertientes del sentido de Iglesia la trascendencia -el misterio-
de la Iglesia, en la realidad muy concreta, llena de posibilida-
des y limitaciones de grandes realizaciones y de ambigieda-
des y pecado, la Iglesia historica.

Este sentido de Iglesia comporta una amplia ga-
ma de sentimientos. Ante todo, el alegre reconocimiento de
ser llamados a esta comunidadl, a este pueblo, tan especial-
mente vinculado a Cristo para extender su luz y su esperanza
activa,

Pero también sentimiento de humildad, teniendo
en cuenta la infinita distancia entre la Iglesia y Dios. Esta ac-
titud humilde es antidoto de aquel fanatismo eclesiastico.

- que empuja a algunos a defender a la Iglesia co-
mo quien defiende su club o su partido, a clegas y contra
quien sea

- que cierra los ojos al pecado propio por falta de
confianza en Dios de quien viene la Gnica salvacién verdade-
ra

- que confunde costumbres y tradiciones con el
mismo tesoro del Evangelio

- que hace de la Iglesia el centro en lugar de la
sirvienta de los hombres.

Animados por esta actitud humilde

- no tendremos miedo de reconocer autocritica-
mente nuestros errores y pecados eclesiales, no tendremos
miedo de denunciarlos cuando sea necesario y, por lo tanto,
estaremos abiertos a la conversion continua que urge a indi-
viduos y comunidades.

- Desde la actitud de modestia eclesial tampoco
nos negaremos a colaborar con todos aquellos que en nues-
tra sociedad actual ssociedad de deliberaciéns, como la lla-
ma Paul Valadier. se hallan en la bisqueda constante de
sentido; sin querer atribuimos ningGn protagonismo en el
debate social, menos todavia nos negaremos a compartir la
lucha de aquellos que se entregan a la transformacion de
nuestro mundo en un mundo més humano.

- Desde nuestro gozoso y humilde sentido de
Iglesia, puede ser que nos volvamos méas dindmicos, subver-
sivos y por consiguiente mas evangélicos. Porque de la viva
experiencia de Dios brotan el amor a la Iglesia, la ardorosa
denuncia de sus lacras, la generosa y comprometida entrega
a la reforma, la comunién préctica con la vida eclesial como
nos lo han ensefado Francisco de Asfs. Teresa de JesGs,
Tehilard de Chardin... y actualmente Pedro Casaldaliga (por
citar alguien cercano a nosotros en el tiempo y en el origen
geografico).

AVANCE EN COMUNION CREATIVA

En un mundo de cambios profundos y en una
Iglesia amenazada por el miedo y el replegamiento, nuestra
comunion eclesial ha de ser, hoy més que nunca, creativa.
Manifestacion viva del Espiritu creador, que nos conduce sin
parar hacia la plenitud de la verdad nunca conseguida del
todo. He aqui algunos rasgos de esta comunion greativa,

a) La leccidn de Emaus

Resistir a la tentacion de huida es la primera reac-
cion indispensable.

Sea cual sea mi posicion actual, mi valoracion del
momento presente de la Iglesia, evitemos el dejarnos arras-
trar por una corriente centrifuga. Puede que ahora no sienta
que se tambalee mi adhesidn eclesial y viva la comunion en
paz y serenamente. O tal vez mi estado interior sea muy dife-
rente: quizés sienta poca atraccién y afecto hacia la Iglesia,
tentado de acelerar un alejamiento ya iniciado, O, alin mas,
puede que sea como aquel tercer hombre de quien se hablé
a raiz del Concilio; ni atraido por las luchas de los progresis-
tas ni, todavia menos, por las resistencias conservadoras, me
haya ido distanciando de puntillas y sin ruido de la Iglesia,
institucién gigantesca, aburrida y poco inspiradora.

Para hacer frente a situaciones como €ésta y otras
parecidas no saldremos adelante alimentando un optimismo
superficial e ingenuo. No superaremos la desesperanza ce-
rrando los ojos a los nubarrones que oscurecen el horizonte.
pero tampoco huyendo hacia Emats, mal aconsejados por
la tristeza y el desencanto. Debemos escuchar la Palabra de
Cristo que no nos deja en nuestro camino que nos habla del
triunfo escondido en la derrota de su cruz, que nos garantiza
que también ahora en Jerusalén podemos «ser revestidos de
la fuerza de arribas.




= 16

"N e -0 v v e

GRS 0pOo0n S0

2o o b

P tordPose Ve W

i 2ol PP00H

i —————————N gl

En 1a Iglesia tal como es, comunidad universal y
pluralista y no sofo de un lugar o de unos estamentos, por-
que el Padre es bueno y se sirve de ella para el bien de la hu-
manidad, «oimos la Palabra de Dios» y «encontramos su
gracia=. En ella encontramos un Espiritu que une fraternal-
mente a hermanas y hermanos en muchos grupos y comus-
nidades que nos ilumina con sus vidas... Un Espiritu que,
por supuesto, esta actuando en mi propio corazén como en
el corazon de los de Emats cuando puede ser que desani-
mado o indiferente piense que ya no queda nada de vivencia
eclesial. También aqui tienen sentido las palabras de Anto-
nio Machado:

crei mi hogar apagado
y revolui [as cenizas
... me quemeé la mano.

Si, tristes y con los ojos enturbiados porque pare-
ce que todo se ha venido abajo y toda esperanza ha queda-
do enterrada, sentimos la inclinacién de huir hacia Emads,
escuchemos la voz de la fe que nos invila a volver a Jerusa-
lén. Es decir: a rehacer la vinculacién con alguna comunidad
(movimiento, parroquia, comunidad de base, grupo o aso-
ciacion...), imperfecta naturalmente. A participar con regula-
ridad en la fraccion del pan, en la que se celebra en comuni-
dad la epifania del amor irrevocable de Dios a la humanidad
en la Iglesia. Esta situacion espiritual emausina creo que
nos afecta un poco a todos al menos de vez-en cuando.

Sin embargo si soy de aquellos que viven mas se-
renamente y sin grandes dificultades la comunién eclesial,
tendré que procurar que mi firmeza y sequridad colaboren
fraternalmente a que la comunidad cristiana sea hogar de
esperarza y no cementerio de ilusiones.

Por eso, con espiritu de fe en la accién actual de
Dios en su pueblo y con un amor que lleva pacientemente
sus limitaciones hemos de pasar a una actitud totalmente
positiva.

b) Hagamos crecer la Iglesia donde estamos

Si, no esperemos llamadas ni convocatorias.
Donde nos encontremos, hagamos crecer la vida evangéli-
ca, que es el contenido de la verdadera vida eclesial. Dedi-
quemos a la tarea estructural e institucional -muy necesaria,
ciertamente- lo que sea imprescindible, pero procuremos
que ef Evangelio tome cuerpo en cada uno de nosotros y en
nuestras comunidades.

Individualmente

«Td, siguemes, dijo Jests a Pedro. También
nuestra vida cristiana y la vivencia de la Iglesia se apoya en
una llamada personal, individual (ino individualista!) al segui-
miento de Cristo. Nadie puede creer en Cristo por mi, nadie
puede sequir a Cristo por mi. En lo mas profundo del acto
de fe, de la opcion al seguimiento, esta la sociedad. Nadie
me puede sustituir en el encuentro personal y calido con el
rostro de Cristo que me revela al Padre,

Esta opcién personal es el nicleo de una Iglesia
adulta, hecha de personas libres y responsables. Cultivar por
lo tanto la experiencia personal de Dios es poner los ci-
mientos de una Iglesia viva y a la vez alimentar esa vivencia
que me hace reconocer en el pueblo de Dios su valor mas
auténtico el que le viene de la vinculacién a Cristo y a su Es-
piritu, Y, por tanto esta experiencia me conducita también a
un sentido eclesial humilde, sereno y libre.

Eso si, el encuentro personal con Dios tiene unos
costos personales que no nos podemos ahorrar: entrar en
aquel despojamiento total que pidié Jesus a sus seguidores
¥ también, con Cristo, abrirse ilusionadamente a la tarea del
reino de Dios en el mundo.

La familiaridad con la Pascua de Dios sera la tie-
rra firme para que la experiencia espiritual personal no se de-
grade en subjetivismo y afianzara aquel sentido de la historia
de salvacién que abre una perspectivas adecuada para com-
prender la realidad y la misién de la Iglesia: la relacion de
Dios con el pueblo escogido para una mision universal. Re-
curriendo con frecuencia a la Palabra de Dios, conseguire-
mos con mas facilidad liberarnos de las tradiciones falsas o
envejecidas que se han incrustado en la Iglesia a través de
los tiempos.

Mas aln, aunque la experiencia personal de fe no
se reduce al mbito de la intimidad oracional y la Palabra de
Dios no es Gnicamente para ser escuchada en la soledad y el
silencio, no se puede olvidar la imperiosa necesidad de la
oracion personal, en el recogimiento y en el ritmo vital de
cada individuo (ique no puede disolverse en el grupol), «La
fe es la madre y la oracion, la hija; pero es la hija quien ha de
alimentar a la madre», decia Kierkegaard. Oracién, por lo
tanto, que brota de la fe personal, que la expresa y la alimen-
ta.

La Iglesia orante sélo lo seré si hay personas que
rezan de verdad también segun las situaciones irrepetibles
de cada uno, con el aire tipicamente personal de la relacién
con Dios, a la vez que confesando con el acto gratuito de la
plegaria que la Iglesia no vive por la fueza humana (menos
todavia por el poder de «Ipoliticas eclesiasticas»), sino por el
amor infinito y gratuito del Padre de todos los hombres que
quiere comunicarse de manera particular por medio de la
Iglesia,

Experiencia de Dios, escucha de la Palabra, y ora-
cién, implican la labor de una ininterrumpida conversion.
Conversion a un Dios que transforma nuestro corazon de
piedra en corazén de carne y que produce el cambio de
nuestros comportamientos individuales y sociales. Conver-
sién en definitiva al Dios «defensor del huérfano y de la viu-
das, al «Padre misericordiosox. Encontrando a Dios, nos en-
contramos al lado de los més pobres. La conversién girard,
por lo tanto, alrededor del Dios que desea reinar haciendo
triunfar su amor, su justicia, la fraternidad.

Hasta aqui, la labor individual, més necesaria que
nunca cuando hemos de vivir la fe en un contexto donde vi-
vir cristianamente no es obvio, donde el cristianismo no tie-
ne la aceptacion que tuvo en otros tiempos, y donde la insti-
tucion eclesial ha perdido la capacidad de convocatoria de
hace unos anos.

Comunitariamente

El polo individual de la vida cristiana no excluye,
sino que mas bien implica el polo comunitario. Porque la lla-
mada totalmente personal a la fe y al seguimiento nos hace
entrar en la comunidad del pueblo de Dios. Trabajemos, por
tanto, para que en nuestras comunidades (parroquiales, de
base religiosas, movimientos asociaciones, equipos, conse-
jos..) se vaya edificando, aunque sea a pequena escala, la
Iglesia que sonamos y queremos. Seria ridiculo y sarcéstico
que lo que pedimos a circulos més amplios o a altas esferas
directivas de la Iglesia no lo procurdramos en nuestras co-
munidades. Hago mencién de unos cuantos capitulos que
creo merecen atencion.

- Participacién mas plena de todas las personas
en las responsabilidades comunitarias (pensemos especial-
mente en las mujeres y en los jovenes); crear medios aptos
para que se haga oir y se escuche la voz de las personas o
Qrupos que no tienen una presencia institucionalizada en
ningun movimiento o comunidad (muchos casos de obre-
ros, prolesionales, parados, marginados...); ejercicio més de-




mocratico de la autoridad; respeto a todas las personas y a
sus derechos

- Apertura e incidencia practica en la vida social a
través de la palabra que ilumina o denuncia a través de la
ayuda material, y a través del estimulo a compromisos politi-
cos sindicales, civicos (dejando claro que no todas las opcio-
nes estan en la misma sintonia evangélica y de acuerdo con
el progreso del Reino de Dios)

- Cultivo de la oracidn: Accion de gracias y ala-
banza, escucha de la Palabra, conversion e intercesion. Mo-
mento de gratuidad y también de confesar que todo lo que
es bueno viene del Padre del cielo.

- Hechos que muestren de verdad que la iglesia
es sobre todo la Iglesia de los pobres: en opciones pastora-
les, en decisiones econémicas en ayudas asistenciales, en el
estilo de hacer la pastoral...

- Atencidn particular a los jovenes -la prioridad
de las prioridades- no sblo dedicando personas y recursos
generosos a la pastoral de los jovenes (movimientos, comu-
nidades, etcétera), sino desarrollando un tipo de comunidad
cristiana que ofrezca respuesta a sus necesidades y anhelos

- También las comunidades han de invertir es-
fuerzos en practicar y ensenar una espiritualidad que no sea
espiritualismo alienante, sino el estilo de vivir humano y soli-
dario de Jesus de Nazaret, conducido por el Espiritu

- En toda comunidad, que cada uno se sienta co-
rresponsable -icomo en su casal- considerandose piedra vi-
va.

Pero también -como en una especie de movi-
miento circular- las comunidades han de responder a la si-
tuacién personal que viven sus miembros, Estos deberian
encontrar en las comunidades no simplemente una platafor-

ma de actividades o una escuela de ensenanzas doctrinales,
sino un verdadero hogar donde la fe de quien la vive en le-
rra extrana en la intemperie encuentre plausibilidad (se sien-
ta clarificado y confirmado en su opcién cristiana); donde
también encuentre la lluminacion y el magisterio espiritual
necesarios para aprender a tomar aquellas decisiones nue-
vas y personales que exige el seguimiento de Cristo en me-
dio de una sociedad que nos presenta tantos retos inéditos
dentro de un pluralismo cultural y eclesial crecientes.

Amor a la Iglesia con lucidez

A la Iglesia, este pueblo de Dios inmenso, que tie-
ne a Cristo como cabeza, al Espiritu como fuerza y al Evan-
gelio como constitucion fundamental, la amamos préctica-
mente cuando la hacemos crecer. Pero hay que amarla con
lucidez

Un amor lGcido, porque no se puede amar a una
lglesia inmavil y rigida como un cadaver, sino movida y reno-
vada por el Espiritu que continGa hablandole y llevandole
«hacia la verdad completas. Amor clarividente y creativo,
siempre atento a la novedad del Espiritu, cuya voz hemos de
escuchar y hacer oir dentro de la Iglesia. Lucidez también de
Cristo que ve a la Iglesia afeada con manchas y arrugas.

Como consecuencia el amor eclesial

- s critico, porque no se ciega ingenuamente

- es profético, porque denuncia con valentia el
pecado de la Iglesia;

- es autocritico, porque se siente solidario y quizéd
cémplice del mal de la iglesia;

- es dindmico porque se compromete en la refor-
ma y la conversion constante.
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- €S Un amor que a veces no puede obedecer -si
llega el caso en que se ha de obedecer antes a Dios que a
los hombres.

pero siempre es un amor que hace el bien y no el
mal a nadie, que busca los caminos mas evangélicos y efica-
ces para reformar lo que haga falta y, si no obedece mantie-
ne la actitud franciscana de no romper la comunion

Iglesia del Espiritu en medio del mundo

Hasta aqui la actitud de comunién creativa en la
Iglesia. Ahora una tercera actitud que no se diferencia de
manera definida de lo que ya he dicho, sino que es como un
aire o estilo que deberia empapar lo que somos y lo que ha-
cemos.

La Iglesia como gran comunidad necesitada de
una organizacion y de unos medios para llevar a cabo su mi-
sidn, corre siempre el riesgo de convertirse en un gran apa-
rato burocrético frio y grisaceo.

Asimismo, como vive del Espiritu de Jesus, tiene
que alimentarse de la vida del Espiritu, tiene que guiarse en
su accion por la luz del Espiritu, tiene que irradiar la claridad
del Espiritu de Cristo, ser epifania del Espiritu del Sefor. Por
o tanto, a todos nos urge la tarea de extraer el agua viva
que es el Espiritu del Senor. Comprometernos con la actitud
de hacer a la Iglesia mas espiritual he aqui una labor ineludi-
ble.

Pero hay que entenderlo bien. Porque eso quiere
decir, sequir el estilo de vida y accion de Jestis de Nazarel,
el carpintero, que es lo que nos transmitian los primeros ca-
pitulos de este libro,

a) Cultivo de una verdadera espirilualidad cris-
tiana

Hoy son muchos los que buscan una profunda
experiencia religiosa, espiritual. en el tupido campo de las
corrientes y practicas espirituales se encuentra de todo. El
sretorno de lo religioso» es tan indefinido que quiza sea me-
jor hablar mas vagamente de retorno de lo «sobrenaturals

Nosotros, sin embargo, hemos de preguntarnos
sl, como individuos y como comunidades, ofrecemos algo
solido en este terreno de la experiencia espiritual, y si, en la
préctica, valoramos el patrimonio de la verdadera espirituali-
dad cristiana. Una espiritualidad que no se identifica con
cuaiquier clase de interiorizacion o vivencia religiosa, sino
que es experiencia del Espiritu de Cristo. Empapada de aper-
tura confiada al amor del Padre que, por el Espiritu «obra to-
do en todosx (1 Cor 12,6). Guiada siempre por la vida y la
palabra de Cristo y, por tanto, enraizada siempre en la vida
de los hombres de nuestro tiempo, impulsora del servicio a
los hombres y de la accién transformadora de la sociedad.

La espiritualidad cristiana es experiencia del Espi-
fitu y por eso mismo no se cife al campo de la vida interior,
sino que abarca toda la existencia haciéndola espiritual. Es
reflejo de Aquél de quien se podia decir: «todo lo ha hecho
bien», «nadie ha hablado como éstex, «ensena una doctrina
con autoridads... Nuestro maestro espiritual noc es ningin
ser exético, extravagante o elitista, sino el carpintero, una
persona de la calle. Una existencia espiritual serd, pues una
existencia marcada por el estilo de Cristo. Sera un actuar,
amar «como yo he amadox (con el sentido fuerte del kathos
griego del evangelio).

Eso comporta (a la vez que se colabora con los
que trabajan por una sociedad mas justa y se respeta en el
campo temporal la autonomia que le corresponde) hacer

unas cosas y no otras, guiarse por unos determinados valo-
res, sequir una determinada manera de hacer, moverse a im-
pulso de una fuerza que creemos incondicional, mantener
operante el horizonte escatolégico’.

b) Serio trabajo del hombre interior

El hacernos Iglesia espiritual nos exige a todos el
serio trabajo del hombre interior, que es trabajo del corazén.
Porque «el amor de Dios ha sido derramado en nuestros co-
razones por el Espiritu Santo» (Rom 5, 5). Esto pide cierta-
mente progresar en la oracioén.

Vivimos la época de la oracion adjetivada: oracién
secular, oracién a la intemperie, rezar en la ciudad, oracién
en tiempo de crisis, oracién y politica, oracion de los revolu-
cionarios, oracion y lucha por la justicia. Con razén, porque
la oracion, como manifestacion viva de la fe, ha de ser con-
textuada adaptada continuamente a situaciones personales
y sociales cambiantes, Y, por tanto, sometida a un aprendi-
zaje permanente.

Esta via de la oracion, sin embargo, comporta de-
dicacion generosa de tiempo y sobre todo conversion de las
actitudes del corazon, més que técnicas especiales (aunque
a menudo son utilisimas). Entonces la guia de personas ex-
perimentadas y el aprovechamiento de la sabiduria orante
que nos viene de otras tradiciones, incluso no cristianas,
puede ser de una gran utilidad. Ppero, ademés de los ratos
de oracion seran fuente de revitalzacion espiritual cristiana
periodos mas largos de cara a cara con Dios en la soledad:
tiempos de desierto. Es lo que nos ensena la tradicién de
grandes creyentes y grandes cristianos: Abrahan, Moisés, los
Profetas, Pablo, Benito, Ignacio, Teresa y Juan de la Cruz,
Charles de Foucauld..,

Esta experiencia de desierto, fomentada y ayuda-
da por las comunidades, pero tarea totalmente individual, ro-
bustece el nicleo fundamental de toda vida de fe, aquel o
creo que cada uno ha de pronunciar en la profunda socie-
dad de si mismo. Pero, personas portadoras de este peso in-
terior ayudaran a las comunidades a adquirir una nueva den-
sidad y mas fuerza subversiva y transformadora.

Finalmente, el trabajo interior deberd dirigirse
también a realizar aquella integracion nunca del todo conse-
guida entre la vida de fe y la vida humana corriente (Dios-
hombre, fe-historia, contemplacién-lucha, espiritu-mate-
fia...). El Espiritu de Cristo empuja en esta direccion: que
todo lo que hacemos lo hagamos en nombre del Sefor, en
accion de gracias (Col 3,17). Esta fue la mistica de Jes(is
siempre conducido por el Espiritu pero su vida nunca fue
una existencia de compartimientos o dualista. Por consi-
guiente, la madurez del hombre interior y la experiencia de la
soledad necesitan el fundamento sélido de la escuela de la
humanidad, de los hombres corrientes, la escuela de Jesis
de Nazaret: vivir codo a codo con la gente, compartir llusio-
NEs y preocupaciones, participar solidariamente en la vida de
la sociedad.

¢) «Donde est4 el Espiritu del Senor, alli hay liber-
tads (2Co0 3,17)

Nuestra palabra sobre Dios serd una palabra va-
cia y muerta si no manifestamos con hechos que Senor sélo
hay uno y por o tanto, nos mostramos libres ante el poder
politico y economico, libres ante el dinero y toda forma de ri-
queza, libres para no dejarnos aprisionar por privilegios so-
ciales, libres ante toda forma de burla social o de respeto hu-
mano, libres para abandonar toda forma de dominio
mostrando que somos seguidores de un Serior que se hizo
esclavo de los hombres y no vino a «ser servido, sino a ser-



virs, Como creemos y qué creemos son igualmente impor-
tantes.

En fin, es necesario confesar con hechos que en-
tre el miedo y la libertad escogemos la libertad de hijos para
ser hermanos -no amos- de los hombres, seguros de que
nuestra vida y el reino -para el cual existe la Iglesia- se en-
cuentran bajo la mirada del Padre. Sélo si avanzamos hacia
esta libertad (nunca conseguida del todo, por cierto), podre-
mos decir la palabra del segundo Isaias que también hoy es-
peran escuchar muchas mujeres y hombres. «Aqui tenéis a
vuestro Dios» (Is 40,9). Y puede ser que viendo nuestras
obras glorifiquen al Padre del cielo.

d) Hemos de dejarnos conducir por el Espiritu al
corazon de la sociedad

Si, como se ha dicho, «el Espiritu es el sujeto divi-
no de la historia= (Jirgfen Moltmann), hemos de dejarnos
conducir por €l -como lo hizo JesGs- al corazon de nuestra
sociedad.

El Espiritu que lo hara todo definitivamente nue-
vo, nos empuja ya desde ahora a una presencia y accion
transformadora de la sociedad. Una Iglesia espiritual, porque
es comunidad del Espiritu de Cristo, -por eso precisamente-
sera una comunidad totalmente inmersa en la historia de los
hombres de hoy, una Iglesia realmente militante en favor de
los pobres y empobrecidos, al lado de los que luchan por ha-
cer este mundo nuestro mas humano y, por |o tanto, mas di-
vino. «El Espiritu del Sefor esta sobre mi para anunciar la
buena noticia a fos pobres...» Hay que tener oidos para es-
cuchar lo que el Espiritu sigue diciendo hoy a las comunida-
des en medio de los gozos y las angustias de los hombres

Esta escucha de la palabra del Espiritu no nos
ahorra el anélisis de la realidad, ni el estudio de las mediacio-
nes mas aplas para llevar adelante el reino de Dios que es
justicia y paz. Porque no todas las mediaciones sociales y po-
liticas son evangélicas, ni lo son de igual forma, Individuos y
comunidades hemos de acostumbrarnos a reconocer los
signos de Dios en los signos de los tiempos. lluminados por
el Espiritu, también hoy seremos llevados por él mismo a si-
tuaciones duras y conflictivas, ante poderes e intereses que
se dan en la sociedad y en la Iglesia.

Finalmente, el Espiritu nos inspirara una palabra
profética. Estos Gltimos anos se han mencionado a menudo
aquellas palabras de Dietrich Bonhoeffer escritas desde la
prision. «Las palabras antiguas van a perder su fuera y en-
mudecer; de modo que la existencia de los cristianos consis-
te solo en orar y hacer justicia entre los hombres». Pero ana-
dia Bonhoeffer. «Todo el pensamiento, todas las palabras, y
toda la organizacion de las cosas del cristianismo han de na-
cer de nuevo de este rezar y de este actuar». Creo que he-
mos de ser mas modestos y mas sobrios al hablar; sin em-
bargo, no podemos enmudecer en la Iglesia y en medio de
nuestra sociedad. Hemos de recrear el lenguaje la palabra
Por el camino de esta espiritualidad descrita, insistiendo en la
oracién y en la lucha por la justicia, también nuestra palabra
se volverd mas espiritual, mas profética: «lenguaje de una
nueva justicia y verdad, el lenguaje que anuncia la paz del
Senor con los hombres y la proximidad de su reinos

Al terminar esta descripcion de nuestra vida cris-
tiana en el Espiritu, puede que nos preguntemos: cdonde se
encuentra aquella paz y alegria que, segun Pablo, el Espiritu
da a los que buscan la justicia del Reino (Rom 14,17)? Los
frutos del Espiritu ¢no estan marcados por el gozo y la paz
(Gal 5,22-24)? Aunque hasta ahora me he referido poco y
por encima da esta paz y alegria, quiero hacer notar que o-
do lo que he dicho es camino que lleva a ellas.

Porque la paz evangélica no es una realidad con-
sistenite en si misma, sino que, como todo fruto, es resultado
de una vida, o fruto de un arbol. Creo que, fieles a la palabra
del Senor que de manera muy modesta he tratado de pro-
yectar sobre nuestra situacion, experimentaremos la verdad
de lo que Jesis dijo al despedirse de sus discipulos: «Os he
dicho estas cosas para que mi alegria esté en vosolros, y
vuestro gozo sea completo» (Jn 15,11). Eso si, la alegria de
Cristo en momentos como el actual revestira formas muy va-
riadas: humor, confianza, seguridad interior, fuerza para la
lucha, empuje para seguir adelante, etcétera. Pero el Espiritu
no dejaré de hacerse oir. Como individuos y comunidades,
«vivimos por el Espiritu, actuemos por lo tanto segin el Es-
piritus (Gal 5,25).

APROVECHAMIENTO DE LA
OPORTUNIDAD PRESENTE

Acabo con tres propuestas. Apuntan a tres cam-
pos interrelacionados: el hombre interior, la corresponsabili-
dad eclesial y el servicio a los hombres, sobre todo a los po-
bres.

Aprovechamiento de todos los recursos
existentes para promover la experiencia personal
de Dios

Se trata de la experiencia de Dios inspirada en la
palabra y praxis de Cristo de que hemos hablado. La pro-
puesta se orienta a un mejor aprovechamiento de los mu-
chos recursos de que disponemos las personas y comunida-
des méas que buscar o crear otros nuevos. Por ejemplo:

- A mejorar las celebraciones de la fe y la oracion.
Eucaristia y olros sacramentos, oraciones comunitarias que
se hacen en circunstancias muy diferentes (equipos, grupos
de oracion, reuniones de consejos pastorales, etcétera), ora-
cién personal, retiros, ejercicios. A Procurar no quedarse pu-
ramente en adoctrinamiento, en instruccién moral en préacti-
ca de ritos, sino ayudar a vivir un encuentro personal con
Dios.

- A fomentar la ayuda espiritual personal. En dia-
logo © seguimiento personal de consejeros espirituales, o
también en didlogo grupal: iniciar y acompanar en la oracién
personal y en una vida espiritual seria.

- A hacer mejor uso de los lugares de acogida y
silencio: templos y capillas, locales parroquiales, monaste-
rios, casas de espiritualidad, etcétera. Y perfeccionar la cali-
dad de las actividades espirituales que alli se realizan,

La corresponsabilidad de la Iglesia en todos los
niveles

Debemos ejercer la corresponsabilidad alli donde
nos movemos habitualmente: parroquias, comunidades,
movimientos, consejos, instituciones apostdlicas, etcétera.
Esto nos pide a todos:

- aportacién de iniciativa (ideas, proyectos...).

- Accion para llevar a término proyectos persona-
les y colaboracion con proyectos colectivos,

- palabra profética..., sin esperar que se nos pida.

Pero esta propuesta exige de los que tenemos
cargos y responsabilidades:

- escuchar, comprender y acoger las iniciativas de
los demas, respetar el principio de subsidiariedad a fin de no
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interferir en aquello que otros pueden y quieren hacer, sen-
sibilidad y humildad para recibir las criticas.

Haciendo eficaz la corresponsabilidad desde los
ambitos mas reducidos hasta los méas amplios, progresare-
mos como pueblo de Dics de todos y estaremos més dis-
puestos para responder a los retos del mundo de hoy.

Un paso adelante en la opcion por los pobres

En cuestion de amor siempre seremos deudores
Y por los pobres todavia no hemos hecho bastante. Propon-
go avanzar mas en estos frentes:

En nuestra vida personal, evitemos gastos y
comportamientos insultantes en una sociedad donde abun-
da la pobreza, busquemos una austeridad que nos haga
méas sensibles a las situaciones en que se encuentran tantos
pobres, para poder compartir; realicemos los compromisos
que he propuesto en otros foros: dar el 4% de las ganancias
para ayudar a los mas necesitados, hacer objecion fiscal en
beneficio de alguna institucion que trabaje por la paz, dedi-
car liempo y capacidad profesional a alguna forma de volun-
tariado.

- En el uso de los medios de evangelizacion, ha-
gamos una revision seria de los presupuestos, los gastos y
los medios de apostolado de comunidades e instituciones,
contrastandolos con la precariedad con que trabajan mu-
chas personas e instituciones de la lglesia en nuestro pais
(barrics, zonas empobrecidas, etcétera), y también con la si-
tuacion de indigencia de muchas personas y familias. Como
la situacion de indigencia de muchas personas y familias
Como consecuencia de la simplificacion y reduccion de gas-
tos, compartir los excedentes con otras instituciones eclesia-
les y con los pobres

- En el servicio a los mismos pobres, por parte de
las instituciones de la Iglesia (parroquias, comunidades, aso-
ciaciones, centros educativos, sanilarios, asistenciales, etcé-
tera): dediquemos mas recursos de los ya existentes (perso-
nas, liempo, servicios, etc) a los mas pobres (por ejemplo,

africanos, parados, pensionistas). Por parte de los que tienen
responsabilidades en el campo empresarial, en el sindical o
politico: hagan més de lo que ya estan haciendo, para satis-
facer desde estas responsabllidades las necesidades de la so-
ciedad.

En resumen, no nos quedemos donde estamos,
avancemos desde el punto donde nos encontramos. Puede
que la opcion por los pobres llegue a ser un principio diné-
mico y unificador de nuestra Iglesia. En definitiva, nuestro
comportamiento en relacion a ellos serd la asignatura del
examen final de la historia...

Estas tres propuestas deberian ser precisadas por
persona y comunidades hasta llegar a opciones bien concre-
tas, y esto creo que es muy posible si no nos atascamos en
un perfeccionismo que quiza esconda un miedo a aceptar lo
modesto de toda accién y compromiso concreto,

No seria honesto, ni eficaz en absoluto, endulzar
candidamente la interpretacién de la realidad eclesial presen-
te. No todos los momentos de la historia de la Iglesia son
igualmente buenos o malos. Hay los que ayudan més que
otros a vivir cristianamente. En determinadas situaciones te-
NEMOS que remar contra corriente mas que en olros mo-
mentos. Por parte de Dios, sin embargo, todo momento es
un kairos, un tiempo favorable una oferta de salvacién. Aho-
ra bien, tampoco esta oferta de Dios es autométicamente
eficaz. Hay que acogerla con actitud de conversion y con en-
trega generosa a la accién; y es posible hacerlo. Pablo nos
dira: «El momento es apremiante» (1Cor 7,29). Si consegui-
mos, por lo tanto, reaccionar con vigor, evangélicamente, en
la actual situacién de la Iglesia, poco a poco iremos com-
prendiendo, no de manera evidente y diafana, pero si con la
seguridad confiada y serena de la fe, el significado del grito
que hace poco alzé Pedro Casaldaliga:

A pesar de todo,
ifevantemos la cabeza, que se acerca
nuestra liberacion!

(*YTomudo del hbro Iglesin, ide donde vienes, n dénde vas?, Centro
de Esiudios Cristianisme I Justicia
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MINISTERIOS DE
LOS POBRES EN
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LA SOCIEDAD
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La préctica viva de los ministerios en las Iglesias
pobres y la correspondiente practica tedrica de reflexion so-
bre esa praxis ministerial de los pobres no son, como dijo
Gustavo Gutiérrez, de toda praxis y teologia de la liberacion,
un nuevo tema para la reflexion, sino una nueva manera de
ejescer el ministerio en la lglesia y en la sociedad, en orden al
cambio y a la transformacion

Esa nueva manera no senala ruptura ni con la
practica ni con la teologia de los ministerios tradicionales.
Pero tampoco entra, sin mas, en continuidad cualitativa con
ellos. Se trata de una forma cualitativamente diversa. Por lo
cual, en la América pobre preferimos hablar de ministerios
diversos, antes que de ministerios nuevos. Porque los nue-
vos podrian no ser mas que una forma modernizada y pro-
gresista de las mismas practicas ministeriales de siempre. O
porque los ministerios nuevos pudieran no ser mas que una
condescendiente ampliacién participativa de las tradicionales
funciones clericales a nuevos sujetos, incluso laicos e inclu-
s0 mujeres, que se mantienen en las perspectivas de o
acostumbrado y también de lo esclerotizado

Trazar, pues, la fisonomia propia de los ministros
y ministerios de las Iglesias pobres en la linea de la transfor-
macion eclesial y social nos lleva a presentarlos como minis-
tros y ministerios de base. Y eso hace indispensable diferen-
ciarlos de ciertos ministerios que hoy surgen de arnribay que,
como tales, pueden ser nucuos, pero no diversos. O de mi-
nisterios que de arriba hoy se participan a abajo. O que de
arriba y de abajo se ponen al servicio de la base, pero que
no son los servicios y ministerios alternativos propios de [a
base.

Situar en su contexto especifico los ministerios de
la base obliga a sefalarles su maltiple relaciéon con el drama
econdmico, socio politico, cultural y eclesial del mundo po-
bre. Nos lleva, ademas, a trazar las relaciones de estos minis-
tros y ministerios con el proyecto de un nuevo modelo de
Iglesia en un nuevo modelo de sociedad, Nos conduce, en
fin, a identificar a los sujetos ministeriales, que son los em-
pobrecidos de la tierra: los que fueron privados secularmente
de su ministerialidad, de su sacerdotalidad, de su protagonis-
mo en la Iglesia y en la sociedad, de su mision y vecacion,
de su propio estatuto sacramental.

Acercar al lector a lo anterior es ofrecerle la pers-
pectiva fundamental de la praxis y teologia de la liberacion
acerca de los ministerios de los pobres. Y eso en una 6ptica
en la que se refleja mas una préactica pastoral, antes que una
teoria teolégica.

LOS «<NUEVOS MINISTERIOS LAICALES» EN EL
PROGRESISMO TEOLOGICO-PASTORAL

La irrupcién de «nuevos ministerios laicales» en
la lglesia del posconcilio tuvo que ver con las determinacio-
nes de Vaticano |l para restaurar el diaconado como grado
permanente de la jerarquia y de permitir que ese diaconado
fuera ejercido por hombres casados. Ese auge ministerial lai-
cal tuvo que ver, ademas, con los debates y peticiones que,
durante el Congilio, reclamaron la supresion o revision de las
érdenes menores (ostiariado, lectorado, exorcistado, acolita-
do) y del subdiaconado, que llegaron a ser en la Iglesia latina
nombres huecos y ministerios sin contenido, a no ser que se
tratara de peldanos promocionales de los clérigos en su as-
censo al presbiterado o sacerdocio. El asunto de nuevos mi-
nisterios pasé también por las determinaciones del Papa Pa-
blo VI de transformar esas 6rdenes decorativas en servicios y
ministerios y especificamente en dos, lectorado y acolitado,
que fueran ejercidos por hombres seglares, en forma perma-
nente y no por ordenacion clerical, sino por institucion, so-
bre el fundamento de la dignidad bautismal y de la mision
propia de todo cristiano. Esos ministerios conocieron una
sugerente ampliacion en la Carta del mismo Pablo VI sobre
el Anuncio del Evangelio, en la linea de catequistas, anima-
dores de la oracion y del canto, servicio de la Palabra, asis-
tencia a los necesitados, jefes de pequenas comunidades,
responsables de movimientos apostolicos, ademés de otros
oficios y servicios que pudieran ser de utilidad en la Iglesia.

La intencion de esta restauracion ministerial era,
sin duda, retornar al realismo del ministerio, pasados los dias
del nominalismo de funciones fantasma. Ampliar la partici-
pacion de los laicos, como para contrarrestar, en alguna me-
dida, el habitual monopolio clerical. Y reconocer el bautismo
como verdadera fuente de ministerios en la Iglesia, diversos
a los ministerios que derivan del sacramento del orden. Estas
mismas pautas progresistas son las que se hallan reiteradas
e inmodificadas, tantos anos después, en la Exhortacion
Apostdlica sobre los Laicos, recientemente promulgada por
el Papa Juan Pablo Il. Si hay aqui progresos teolégicos, tal
es el mérito del progresismo. Pero en lo doctrinal mismo y,
sobre todo en lo practico, el progresismo se queda, una vez
mas, a mitad de camino.

Porque la presencia de las categorias «ministe-
rios ordenados» y =ministerios sin orden sagrado» o «mi
nisterios confiados a los laicos», como dijo Puebla y el actual
Papa reitera, son refuerzo para la profunda brecha divisoria
entre clérigos y laicos, ordenados y no ordenados. Ahi se ali-
menta la figura de ministerios principales y secundarios, mi-
nisterios constitutivos de la Iglesia y ministerios de laicos,
que se perciben como de simple ayuda a la jerarquia para
que ella realice su mision. Y eso en ciertas funciones y ofi-
cios marginales, sin entronque ni en la responsabilidad real
en la Iglesia, ni en la transformacién y cambio social y ecle-
sial. Y no es porque entre el sacerdocio de los fieles y el mi-
nisterio conferido por el orden no haya o no deba haber dife-
rencia esencial, sino porque esa diferencia esencial no
quiere y no puede significar que los ministerios que fluyen
del bautismo sean, con respecto a los que fluyen del orden,
ministerios menores, inferiores, secundarios, menos impor-
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tantes o menos constitutivos de la ministerialidad de la igle-
sia. La diversidad de ministerio e igualdad de mision que el
Papa ha reiterado, de inspirarse adecuadamente en la Escri-
tura y en la verdad de la realidad, conduciria @ una perspecti-
va de funciones organicas, pero no inferiores ni superiores,
en un cuerpo total, de unica dignidad y de diversificada
funcionalidad (1Cor 12, 12-31).

Ademds, en la restauracion ministerial progresis-
1a, el espacio para el ejercicio de los nuevos minislerios esta
circunscrito al servicio de la Palabra y del Altar; es decir, en
un contexto de culto que delimita las funciones de los minis-
terios nuevos.

Se trata, pues, de ministerios litdrgicos, no de mi-
nisterios de mision y envio, de presencia y testimonio, de ac-
<ién transformadora en la realidad misma de la sociedad y de
la Iglesia. Tal es el caso del didcono, a quien se le senalan
con detalle sus funciones rituales, sacramentales, litdrgicas y
cultuales, pero casi no sus responsabilidades apostdlicas y
verdaderamente ministeriales en un horizonte especifico y
propio de servicio a la comunidad eclesial y a la sociedad. Tal
es el caso también del lector, a quien se le indica como res-
ponsabilidad y competencia hacer las lecturas en la asam-
blea litirgica. Es el caso, en fin, del acdlito, cuya tarea con-
sistirla en ayudar al sacerdote y al didcono en la celebracién
eucaristica, a semejanza del clasico monagullic distraido.
Una vez mas se tiene la imrpesién de que el progresismo
4 teolégico-pastoral llega hasta sacudir el polvo a lo de siem-

pre, pero no a innovar remando mar adentro, quizas en di-

reccion de lo desconocido y de lo no sabido

Entonces es lastima que el origen probable de los

- didconos, como servicio a las mesas de los huérfanos y de
las viudas (He 6, 1-7), no inspire la restructuracion de un
diaconado para hoy, que oficie en medio del agudo conflicto

social, de las ideologias opresoras, del reparto injusto, de las

tenencias desaforadas, del mercantilismo y consumismo, de

! la marginalidad y del subdesarrollo, del desempleo y subem-
} pleo, del hambre cruel de las dos terceras partes de la huma-
nidad, Es decepcionante que la préctica de la Iglesia antigua
y que la misma seméantica del vocablo «acélitos (akulutheo,
ofrezco compania) no inspire un ministerio de acompana-
miento y de consolacion cristiana, alli donde se vive y se
agoniza en el anonimato, en el desconsuelo y en la soledad
de una chabola, de un hospital, de una carcel, de un asilo
para indeseados. Es muy sensible, en fin, que el ministerio
del lector venga a ser una funcién efimera y casi inocua, y
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> Y no el ministerio del seglar especialista en la Palabra, que lee
az (legit) y que en-tiende (intus-legit) y por eso expone, ensena,
Hlumina, guia la iluminacion de nuestras praxis cristianas, po-
Ste- liticas y sociales con la luz indeficiente del Evangelio y de las
mk- Escrituras cristianas.
ual Por lo demads, el desequilibrio ministerial aumenta
oria por la determinacién de que el clérigo aspirante al presbite-
ali- rado deba ser previamente equipado con los ministerios del
mi- lector, del acdlito y del didcono. Porque aquello que en los
0% laicos se supone que debe ser un ministerio permanente,
e sobre la base de un carisma discernido y serio y hasta de una
ofi- formaci6n responsable, en los clérigos pasa a ser un minis-
xf terio transitorio, requisito juridico o método pedagdgico para
dos, seis meses o un ano. Se llega asi de nuevo a lo mismo
II'I;:: que se rechazaba: a ese nominalismo vacio de ministerios
, transito que no se ejercen, para los que no existen ni idonei-
. dad humana ni carisma correspondiente, como tampoco la
ieyc: responsabilidad ante la comunidad cristiana para un servicio
por: eficaz, estable y permanente. Eso sin decir que uno tiene de-

recho a preguntarse por la razén teolégica o dogmatica de

que el clérigo haya de tener el carisma y la idoneidad minis-
terial propia del lector; a los pocos meses la de acélito; y en
plazo breve la de didcono. Simplemente para que como
presbitero sea como una coleccién ministerial. Y para si fue-
ran ministerios reales, en el hombre orquesta y en un verda-
dero fenémeno de habilidades humanas y de carismas espiri-
tuales. Asi hay quienes leen hoy la candnica y medieval
plenitud de potestad y plenitud del sacerdocio.

Se han requerido, en fin, varios lustros antes de
que la autoridad competente se decida a modificar la deter-
minacion de que los ministerios de laicos «segin la -
ble tradicion de la Iglesia, se reservan a los solos varoness".
La cierta liberalidad hacia ministerios laicales femeninos, que
afloré en el Sinodo de 1987, ha significado un incluir a la
mujer en formas ministeriales que se perciben hoy en la Igle-
sia como menores y subalternas, y su definitiva exclusion de
las formas ministeriales que se perciben como mayores,
principales y constitutivas. Asi los ministerios oficiales pue-
den seguir siendo como ciertos perfumes: for men only, sélo
para hombres.

EL DESPLAZAMIENTO PROGRESISTA DE
«ARRIBA» HACIA «<ABAJO»

Los ministros y ministerios de las Iglesias pobres
son ministros y ministerios de base. Describirlos supone re-
gistrar las acciones ministeriales eclesiales de aquellos gru-
pos humanos que sociolégica y teolSgicamente pueden ser
denominados de base. Esclarecerlos cuidadosamente es
tanto mas necesario, cuanto mas persistente es la confusién
que se origina por la habilidad del aparato eclesiéstico para
apropiarse de las categorias y de los vocablos, pero no de las
realidades significadas por ellos, Es asi como hoy cualquier
teologia progresista se etiqueta de liberadora. Los grupos
méas recakitrantes en la Iglesia se autodenominan de comu-
nion y liberacion. Y cualquier clasica cofradia, asociacién o
mavimiento se cobija con el prodigado término de base.

Los ministerios de base son los tipicos de]l mundo
de los pobres. Deberemos caracterizarlos mas adelante. Pe-
ro, es desde la experiencia de base y desde esa conceptuali-
dad, desde donde debe medirse el alcance y las limitaciones
transformadoras de la realidad que puedan tener, o no tener,
esas olras practicas ministeriales nuevas que, a su modo y
desde sus contextos, estén siendo debloqueadoras de un
ministerio eclesial que llegé a operar desde arriba y que hoy
tiende a desplazarse hacia abajo.

La familia, por ejemplo, ha reconquistado un lu-
gar sobresaliente en el horizonte ministerial de la Iglesia, a
raiz de la renovada conciencia de que la familia constituye la
primera célula de la sociedad y de la Iglesia, y que es verda-
deramente «Iglesia doméstica=. Entonces llega a ser también
primer sujeto ministerial de la Iglesia en ese campo privile-
giado del amor y del don de si, del reciproco acompana-
miento y perfeccionamiento humano y cristiano, de la edu-
cacion de los nifos y de su primera evangelizacién, del
primer testimonio vital tanto humano como cristiano, de
maestra primera de los valores, de las virtudes, de los habitos
de comunion, de participacion, de solidaridad. Se trata de
una ministerialidad nueva y de abajo, laical y participativa.
Pero en ese progreso ministerial permanece totalmente in-
determinado, no dicho y no abordado el tipo de sociedad y
de Iglesia de la cual la familia ha de ser primera célula y pri-%
mer ntcleo ministerial. Y la determinacion o indeterminacién
de asunto tan capital es un evidente condicionante de la ca-
lidad y de la orientacién de los ministerios que se ejercen en



ese santuario que es la Iglesia doméstica. Porque si es ni-
cleo primario y célula de una sociedad y de una Iglesia acriti-
ca, instalada, nivelada con el orden imperante en lo socioe-
condmico y politico-cultural, la familia ejercera un ministerio
educativo, evangelizador y transmisor de valores y de habi-
tos, ciertamente en forma nueva y desde abajo, pero en
unién y continuidad, consciente © inconsciente, con lo que
esta siendo opresor, explotador y dominador, negante por si
mismo de lo fundamentalmente evangélico y liberador. Es
que la responsabilidad ministerial de la Iglesia domestica no
puede estar desarticulada de su responsabilidad ética, politi-
ca, social y cultural,

Algo similar debe senalarse con respecto a esa
eclosion de grupos y movimientos que el Cardenal Razin-
ger calificé de snueva primavera pentecostals y que, en su
Informe sobre la Fe, viene a ser lo Unico positivo en ese pa-
norama sombrio que él traza sobre la Iglesia del posconcilio.
La tradicional Accién Catdlica, que antes del Concilio fue co-
mo la Gltima oportunidad para la organizacion laical y para
su timido apostolado en dependencia de la jerarquia, ha co-
nocido ahora una nueva version en 1os grupos y movimien-
tos de oracion, renovacion carismdtica, focolari, cursillos de
cristiandad, comunion y liberacion, talleres biblicos, movi-
mientos familiares y de esposos, comunidades de vida cris-
tiana, grupos juveniles, institutos seculares, etcétera. Tal vez
porque se caracterizan por la ausencia de mediaciones anali-
ticas y de compromisos efectivos en el plano de la liberacion
de los pobres y de la transformacion de estructuras abomi-
nables, estos grupos y movimientos son apoyados y dinami-
2ados por el alto gobierno de la Iglesia, quizas como contra-
partida a las Comunidades de Base y a una ministerialidad
revolucionaria y transformadora de la realidad, tanto eclesial
como social y politica. Pero, de todas formas, en los grupos y
movimientos debe reconocerse una ministerialidad nueva y
de abajo que se desarrolla en los circulos generalmente pu-
dientes en los que florecen estos movimientos y en la linea
formativa de sus miembros, en lo celebrativo de su fe, en lo
comunitario y participativo, en lo terapéutico grupal, en lo
asistencial a los pobres y necesitados.

También las parroquias, tradicionales o progre-
sistas, ensayan nuevas formas de participacion ministerial
desde el arriba clerical hacia lo de abajo laical. La catequesis
presacramental de nincs y de adultos corre, generalmente,
por cuenta de muchachos y muchachas, de religiosas y se-
foras de la parroquia. Las celebraciones litargicas son servi-
das y animadas por lectores, cantores y menitores, En el teji-
do parroquial se entrecruzan los grupos juveniles, los talleres
de expresién cultural y artistica, los visitadores familiares, las
brigadas de salud, los animadores de la recreacion comuni-
taria y del deporte, los asesores sociolégicos, los recolectores
y distribuidores de viveres para las personas y los sustratos
comunitarios mas deprimidos, los voluntariados para auto-
construccion de vivienda o de servicios comunes. La pasto-
ral profética y litirgica y la pastoral social son los polos que
aglutinan un trabajo mucho mas de equipo que antes, més
participativo e integrador de las cualidades y aptitudes de los
miembros de las comunidades parroquiales para un trabajo
comun y articulado. Las parroquias ensayan incluso su
transformacién en red de comunidades menores y de gru-
pos, que contrarresten el gigantismo territorial, el anonima-
to, la masificacion, el burocratismo y la formalidad que fue-
1on endemias en la parroquia, especialmente en la urbana.
Entonces la partroquia renovada viene a ser como un 0asis
en medio del asolado panorama de nuestra sociedad con su
drama politico, econémico y cultural. La parroquia progresis-

1a opera generalmente en medio del desempleo y subem-
pleo de los parroquianos y de su pobreza casi absoluta, y
convive o coexiste con las peores injusticias de un ordena-
miento social, contrario a los valores que proclama el Evan-
gelio del Reino. Y en tanto que la parroquia se renueva hacia
dentro, el gran monstruo social permanece intacto e inalte-
rado por la parroquia renovada y por los nuevos ministerios
que, esta vez desde abajo, reeditan las mismas fallas de los
maodelos eclesiales clasicos y de los ministerios de siempre.

EL DESPLAZAMIENTO MINISTERIAL DE
«ARRIBA» Y DE «<ABAJO» HACIA LA BASE

Si en el progresismo la nota caracteristica ha sido
el desplazamiento de ministerios de arriba hacia abajo, como
queda ejemplificado, en la experiencia latinoamericana y ter-
cermundista el desplazamiento se condensa en la expresion
compleja y, para algunos confusa, de opcion por los pobres.
Y es porque los pobres, tanto en el sentido biblicoteoldgico,
como en el socioecondmico, constituyen la gran mayoria de
los seguidores de Jests, reunidos en Iglesia en nuestros pai-
ses. Entonces la Iglesia tiene que pasar ineludiblemente por
el asunto de la pobreza, sin que pueda permitirse el rodeo
del judio y del sacerdote para no enfrentar la pavorosa situa-
cion del que cayd en manos de ladrones y salteadores que lo
han dejado medio muerto. Desde entonces la Iglesia se
reencuentra a si misma como Iglesia pobre (Ecclesia pau-
per), Iglesia de los pobres (Ecclesia pauperum) e Iglesia libe-
radora de la miseria y de las condiciones inhumanas o infra-
humanas de vida, que son incompatibles con la pobreza
evangélica; que son el producto de ordenamientos sociales,
politicos y econémicos repudiables; y que son el medio de
muerte en que se debaten las grandes mayorias en nuestros
paises.

No entramos aqui en la significado, alcance y
consecuencias que debe tener la opcion por los pobres. Pe-
ro si desechamos que se trate de una opcién hecha por una
porcion rica, instalada y satisfecha de la Iglesia, que se abaje
paternalistamente hacia la otra porcion de parias del destino.
Como tampoco puede significar una melodramatica opcion
sentimental y efimera, que lleve a condolerse del infortunio
general de los pobres de Jesucristo, pero que no lieve a to-
mar opciones politicas y revolucionarias que subviertan las
causas reales de la miseria, o que prescindan de las media-
ciones socioanaliticas que develen los mecanismos de la
opresién, o que no planifiquen las estrategias y las tacticas
para organizar la esperanza cristiana de los pobres. Es que la
opcién por los pobres, sin la praxis de liberacién de los po-
bres, es como el mercader inmensamente rico en agujas
que le repitié a Maria el acostumbrado discurso erudito, teo-
I6gico y ortodoxo sobre las bondades de dar y de ayudar, pe-
o que no le presté a la Madre de Jesas la aguja que encare-
cidamente solicitaba para remendar el vestido rasgado de su
Hijo.

Por eso, en el marco de esa opcién por los po-
bres, mas 0 menos realista, debemos registrar un hondo y
sintomético desplazamiento de ministerios de arriba y de
abajo hacia la base empobrecida y subyugada.

Referimos, en primer lugar, el servicio y ministerio
que esta ejerciendo hoy ese incontable nimero de maestos
y ensenantes en los diversos niveles y entidades -formales o
no, eclesiasticas o no- en el campo de la educacion popular.
Implementan ellos una educacién popular, una educacion i-
beradora, no tanto para tener, sino para ensenar a ser. No
tanto para escribir, sino para ensenar a escribir con toda la
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autonomia de lo propio personal y cultural. No tanto para
leer, sino para ensenar a leerse y a interpretar el gran texto
de la vida y de nuestra historia, No para el goce narcista y
economicista del saber, sino para ensefar a vivir en la solida-
ridad y participacion. No para reeditar los mismos madelos
sociales comprobadamente opresores, Sino para ensenar a
buscar otros posibles en estructuras mas humanas. y frater-
nas. En esa educacion liberadora, cualitativamente diversa a
la establecida, esta presente el analisis critico de nuestra re-
alidad, la formacion de la conciencia civica y politica y el di-
seno ético y moral de nuestras responsabilidades como
hombres y como cristianos desde estos bajos fondos del
submundo.

Ademas, los cientificos sociales estan ejerciendo
un ministerio, tanto mas repudiado y persequido, cuanto
mas al servicio de la causa liberadora de los pobres. Los mé-
todos y el saber de las ciencias critico-sociales han sido
puestos por ellos al servicio de la base para permitirle que
lea la realidad econémica, politica y cultural de la que es vic-
tima, y para que haga desde ahi las opciones politicas y es-
tratégicas que exige el caminar liberador de los pobres. Ese
camino de liberacion humana y cristiana esta pasando,
pues, por el ministerio comprometido de los economistas,
politélogos y socidlogos que, desde el ariba de sus ciencias,
sirven al despertar de la base, a su formacion y organizacion

Los arlistas, acercandose al alma popular, se han
dado a la tarea de rescatar de las ruinas dejadas por nuestro
genocidio cultural, el espiritu- de nuestra América indigena
Se ha tratado de un verdadero rescate y liberacion del hom-
bre, secularmente subyugado por |a conquista y la domina-
cion y ahora por el neccolonialismo de las modas y de los
modelos, de las ideologias y de las propagandas, de las mu-
sicas y parlas, de las visiones y de las religiones con que se
aniquila y se sustituye o nuestro: vnuestra raza, Nuestros va-
lores, nuestras expresiones, nuestra religiosidad, nuestra len-
gua y folklor, nuestra cultura y cosmovision, nuestsos mitos
y nuestro talante. Ellos no son inferiores ni vergonzantes, si-
no diferentes y alternantes con las culturas de la metalisica,
del consumismo y de la conciencia diferenciada, posible-
mente incapaz para lo plastico y lo poético, para el mito y la
ensonacion. El gran movimiento de nuestios artistas popula-
res, pintores y musicos, escultores y literatos, es uno de los
ministerios que hoy reconstruyen el ser ‘del hombre pobre y
débll, inmensamente rico en tradiciones y cosmovisiones, di-
. versas al establecimiento y a la dominacion

Otros, desde el arriba de su tener, de su poder y
saber, estan oficiando ministerialmente en ese inmenso
mundo de una comunicacion social desde el pueblo y para
el pueblo, por cierto en contravia de los canales oficiales de
comunicacion al servicio de la penetracian ideoldgica y cul-
tural. Su ministerio pbne a disposicion del pueblo y de la ba-
se ese libro y esa cartilla, ese mural y ese material de taller
que concientiza y ejercila para la conciencia critica, para el
analisis de la realidad, para la educacion hacia la liberacion
humana y cristiana.

El vertebral e insustituible ministerio episcopal de
la Iglesia esta reencontrando hoy su larga y bien ganada ta-
dicion de amor eficaz y de servicio evangélico en la gran cau-
sa de la liberacion de los pobres de Jesucristo. Y si el pudor
aconseja no escribir nombres, todos sabemos que la libera-
cién de los pobres en las Iglesias de tercer mundo esta pa-
sando a través del servicio episcopal que se va desplazando
desde arriba hacia la sede de los pobres y va dejando vacan-
te la sede del confort, del honor y de las dignidades munda-
nas y vanas, asi comao la real o aparente alianza con los anti-

guos y modernos dominadores. Es que «ser obispo al estilo
de Helder Camara se puede ser con tranquilidad, porque asi
se arriesga la cabeza y el cuello por los pobres. Pero hay que
pensar bien en dénde se hallan las sedes episcopales, o co-
mo se las quiera llamar hoy, en las que no conviene sentar-
se, aun cuando pueda demostrarse que son indispensables
en la Iglesia». A su vez, el ministerio de presbiteros en esa
misma linea de servicio evangélico liberador estd engrosan-
do el martirologio de nuestra América pobre, como el trigo
en el zurco que asegura la espiga cargada de manana.

El generalizado desplazamiento de los religiosos,
hombres y mujeres, hacia la insercion en el corazén del
mundo marginado y empobrecido estd demostrando su an-
terior aburguesamiento y su preferente atencién apostélica
al mundo de amiba, opulento y pudiente. Va mostrando
también los niveles de compromiso cierto y eficaz, en los que
hay desde ese periférico y externo cohabitar geogréfico con
los pobres, no carente de ilusionismo y vanguardismo inope-
rante, hasta esa renuncia real al poder y al tener que vuelve
a hacer del religioso y de la religiosa un pobre de Jesucristo
que camina con los pobres, hombro con hombro, en la tor-
tuosa calle de la subyugacion y de la liberacién. Desde ahi,
los religiosos, hombres y mujeres, estan reeditando esas for-
mas de servicio ministerial en que fueron insignes, segin
sus carismas, y que van desde |a cama del hospital hasta la
educacion de la juventud trabajadora, desde la cércel hasta
el ancianato o hasta la misién perdida con nuestros indige-
nas. Otros no reeditan, sino que ensayan nuevas formas de
presencia ministerial en las resbalosas fronteras de lo politi-
<o, en el cruce peligroso de las ideologias y en los circulos
de notables que debaten y deciden la suerte de los débiles.

Registramos, en fin, el servicio o ministerio de los
teologos de profesion y oficio que estdn siendo evangeliza-
dos por los pobres y que entonces reorientan su ministerio
hacia una teologia narrativa, de raigambre popular, acompa-
nante de los procesos de la gente del pueblo, y no por ello
menos rigurosa y cientifica. Muchos tedlogos del tercer
mundo entregan su ciencia, el poder de su saber, su tiempo
y su prestigio convertido en desprestigio, al servicio incondi-
cional de los pobres de Jesucristo y a su dignificacion huma-
na y cristiana. Muchos tedlogos de arriba se hacen de abajo,
piensan y sienten como la base, se identifican en vida e inte-
reses con ella y, a través de un ministerio teolégico persegui-
do y martirizado, devuelven paulatinamente al pueblo la
usurpada prerrogativa de hacer teolcgia.

LOS MINISTERIOS DE LA BASE

Las personas, grupos y comunidades de arriba o
de abajo o que trabajan en la perspectiva de la base estan
ejerciendo hoy una ministerialidad amplia, benéfica, diversifi-
cada y renovadora de la usual ministerialidad de la Iglesia,
que fue casi siempre clerical, no laical, no participativa, no
comunional

. Esa ministerialidad, que anteriormente hemos
ejemplificado, no puede llamarse ni ser confundida con los
ministerios de la base, siguiendo a Puebla, piensan algunos
que la base es cuestion de nimeros y no de calidad. Puebla,
en efecto, en ese lugar en que describe su concepcion de
las Comunidades Eclesiales de Base, trasmite una concep-
cion de base como «estar constituida por pocos miembros, a
manera de célula de la gran comunidad=. Con tal criterio
cuantitativo, estas comunidades podrian darse lo mismo
abajo que arriba
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Debemos afirmar que la base no es lo de arriba y
que se debe ser respetucso, no solamente con la seméntica
de los vocablos, sino sobre todo con las realidades por ellos
significadas. Tampoco es simplemente lo de abajo. Es que lo
de abajo puede estar, y de hecho esta muchas veces, ert una
misma linea-ideoldgica, politica, econdmica y potestativa con
lo de arriba. En el caso de los ministerios eclesiales de abajo,
observemos que entran, mas de una vez, en linea de conver-
tencia, de dependencia, de representatividad, de derivacion,
de participacion y afinidad con los usuales ministerios de
arriba, Los de abajo pudieran ser ministerios nuevos, pero
no diversos.

No son cualitativamente de base quienes en la
comunidad civil o en la eclesial detentan el poder, el saber,
los medios de produccion, los resortes de las ideologias, los
canales de la informacion, el aparato burocratico y adminis-
trativo, las instancias de decision. La base es tal, precisa-
mente porque esta desprovista de todo eso. He ahi los ele-
mentos fundamentales de lo que puede y debe ser
entendido por base en el plano sociologico.

En el plano teoclogico son inequivocamente gru-
pos y comunidades de base los que estan conformados por
esos hombres y mujeres, pobres y Creyentes, de tercer mun-
do, que ejercen su sacerdocio y ministerialidad, es decir, su
servicio evangélico y fraterno, en el altar de nuestra cruda y
amarga realidad social, econdmica y politica. Alli viven y pa-
decen por instaurar los valores fundamentales del Reinado
de Dios, evangelizados por Jesucristo y sérvidos por la Igle-
sia. Por eso, caracteristica inconfundible de los grupos y co-
munidades de base es la articulacion de sus servicios minis-
teriales con el estilo y los compromiscs de vida y de praxis
transformadora en el horizonte de la liberacion humana, pre-
sente y trascendente

Sociolégica y teologicamente, lo ministerial de la
base se resuelve en quiénes y en el qué lipo de acciones mi-
nisteriales, profundamente eclesiales y profundamente libe-
radoras, se estan poniendo hoy en la Iglesia, de cara a la si-
tuacion del submundo

Los ministerios en el movimiento popular

No hace falta suscribir la tesis de la lucha de cla-
ses como motor de 1a historia para darse cuenta de la signifi-
cacion historica, pasada y presente, de los movimientos po-
pulares, como la gran reserva de las bases frente a las
hegemonias, autoritarismos, imperialismos y monarquismos,
ajenos a la participacion ciudadana y a la democracia. El le-
vantamiento andrquico u organico contra el imperio, la or-
dganizacion de los esclavos, las guerras de campesinos, los
levantamientos obreros y los actuales movimientos de libera-
cion son hijos legitimos de las tiranias y dictaduras, de las he-
gemonias de nobles y aristocratas, de los regimenes de te-
rror y de los inhumancs desarrollos capitalistas

El movimiento popular busca los necesarios es-
pacios para ser, para pensar y actuar frente al ahogamiento
de las libertades o a la restriccion de las mismas. Persigue la
apertura democréatica, mas alla de los canales permitidos por
los amos desde arriba. Busca la liberacion de insoportables
condiciones de vida por tributos, cargas e impuestos o ca-
rencia extrema. Organiza el poder popular, frente al compor-
tamiento hegemonico de los fuertes sobre los débiles

En la América pobre el complejo movimiento po-
pular se expresa, en primer lugar, por ese incipiente pero vi-
goroso sindicalismo obrero, cobljado hoy por un verdadero
mar de siglas que identifican a las federaciones y confedera-
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ciones nacionales e internacionales. En segundo lugar se
expresa por los movimientos populares de tipo gremial, tales
como el de los educadores, de los trabajadores del cobre o
del carbdn, los estivadores, las federaciones agrarias y cam-
pesinas, las asociaciones de usuarios y consumidores. El
maovimiento popular se canaliza, en fin, por la accién comu-
nal para la construccién comunitaria de vivienda popular, la
organizacion del trabajo comunitario, la microempresa y la
cooperativa, la gestion comunitaria de la escuela primaria y
del jardin infantil para hijos de madres trabajadoras, el dis-
pensario minimo de salud y urgencias, la construccion de
pequenos acueductos y caminos veredales, la defensa civica,
las juntas de mejoras y ornato.

La lglesia de Jesucristo, si no ha de construirse
en las nubes, sino en la carne y en los huesos de la humani-
dad y, particularmente, en el sudor y las lagrimas del mundo
pobre, debera encontrar la significacién profundamente vali-
da, aunque anénima, de la gran ministerialidad liberadora
que, a su modo, esta ejerciendo hoy el movimiento popular
en la liberacién de los pobres de la tierra. Y no es que este-
mos alargando el término ministerio eclesial para cobijar
con €l todo servicio, toda accidn humanitaria, toda profesién
y oficio. Lo que no podemos es restringirlo al espacio acos-
tumbrado de lo clerical, sin reconocer la ministerialidad hon-
damente cristiana, rotundamente evangélica y liberadora
ejercida, hoy como ayer, por ese buen samaritano, ajeno
precisamente a la consabida ortodoxia religiosa y a las castas
sacerdotales oficiales,

La salvacion de Nuestro Senor Jesucristo, su gra-
cia y su redencién pasan por el centro mismo de la historia
humana. Y antes de que podamos etiquetar y controlar los
canales oficiales por los que discurre la gracia y la salvacion,
debemos confesar sin reticencia que la semilla pequena del
Reino crece alli donde no lo sabemos y a la hora que menos
lo pensemos. Sea que velemos 0 durmamos, consciente o
inconscientemente, la semilla del Reino crece en zurcos no
inventariados y pastoralmente no regados, pero en los que
el buen Sembrador también ha sembrado. La salvacién
abundante, temporal y eterna, estd pasando a través de los
rostros curtidos, de las manos callosas y de los pies polvo-
rientos de los obreros, de los campesinos y de los margina-
dos, tal vez inconscientes ellos mismos de la significacién ad-
mirable de sus vidas y de su accidon para la liberacién
humana y cristiana y, en definitiva, para el Reino y Reinado
de Dios.

En ese mismo horizonte, el movimiento indigena
que estd recorriendo al continente en la coyuntura de los
500 anios de la conquista y de la evangelizacion primera, se
organiza para exigir el respeto de sus tierras infinitamente
diezmadas, de su cultura alevosamente avasallada, de su
lengua sacrilegamente despreciada, de sus valores violenta-
mente sustituidos y amenazados, de su religién injustamente
mal leida y despreciativamente exorcizada. De nuevo debe
leerse ahi esa ministerialidad de base, andnima pero genui-
na, cualitativamente diferente a la acostumbrada, al servicio
del mas débil entre los débiles, desde el centro del espiritu y
de la letra del Evangelio de Jesucristo y en continuidad con
la genuina evangelizacion liberadora, que no fue ajena a la
lglesia de Jesucristo en nuestro medio.

Los ministerios en las Comunidades Eclesiales
de Base

Si nos hemos referido al movimiento popular e
indigena y a su posible, aunque anénima, ministerialidad de

base es porque el Reino de Dios es mas amplio que la Iglesia
visible y su contenido primero es todo lo que es fruto de la
verdad, justicia y amor, donde quiera que eso acontezca.
lgualmente, su realizacién es obra del Espiritu a través de los
cristianos, méas también a través de todo hombre de buena
voluntad.

Por lo demas, es claro que hoy, en la préctica, las
CEB', que congregan a las personas pobres y simples de la
zona rural y de la periferia, necesitan situarse ante los movi-
mientos populares que recientemente han surgido como
instrumento de las luchas del pueblo por una sociedad mas
justas. Y este situarse ante los movimientos populares con-
lleva, tanto el «no destruir los lazos fraternoss, como el
«mantener claramente la distincion entre CEB y movimien-
tos populares,

No es este el espacio para presentar toda la confi-
guracién sociolégica y eclesiolégica de las Comunidades de
Base. Son ya incontables los documentos eclesidsticos de
todo nivel que han procurado disefar el justo perfil de lo que
es o debe ser una Comunidad Eclesial de Base. La bibliog-
rafia teplégica al respecto es abundantisima. Tal vez un par-
ticular relieve pueda tener el Documento del Consejo Perma-
nente de la Conferencia Nacional de Obispos del Brasil.

El asunto que nos compete es el de la ministeria-
lidad. Y ello toca més directamente a la misién y al hacer de
la Comunidad, antes que a su constitucién y a su ser. Pero si
hubiéramos de afirmar, como dijeron los clasicos, que el ha-
cer se especifica por el ser y la misidn por la constitucién,
entonces habra que enfatizar lo que hemos venido diciendo.
La comunidad Eclesial de Base es de base. No es de arriba,
ni-de abajo, ni siquiera de abajo con interés de base. Es lisa-
mente de base, vale decir, constituida, no tanto por pocos
miembros estables (criterio cuantitativo), sino por aquellos
que social y eclesialmente carecen del poder, del saber y del
tener. En esa condicién son Iglesia de Jesucristo por su mi-
sericordiosa convocacién. Y desde ahi articulan su vida hu-
mana y cristiana con las practicas de liberacion, que son exi-
gencia absoluta de su seguimiento histérico del Crucificado
Resucitado (criterio cualitativo).

Ademas, ciertamente la Comunidad Eclesial de
Base no es ninguno de los movimientos anteriormente des-
critos. Simplemente porque ella «<no es un movimiento, sino
la nueva forma de ser Iglesias, o «la forma méas excelente de
realizacion del ideal de la comunidad eclesials, o «la primera
célula del gran organismo eclesials, o, como dice Medellin,
«la célula inicial de la estructuracién eclesial». Por eso, debi-
do a esa radical eclesialidad que le es propia, la Comunidad
Eclesial de Base conserva las caracteristicas fundamentales
que Cristo quiso dar a la comunidad eclesial

Esas caracteristicas pueden esbozarse sintética-
mente. Porque la Comunidad Eclesial de Base es la lglesia,
es decir, elemento inseparable del plan o economia de sal-
vacion, misterio revelado en jesucristo; institucién que tovo
origen en la persona histérica de JesGs de Nazaret; comuni-
dad de hermanos, comunion de los santos, congregacion de
los fieles, histéricamente situados, convocados y reunidos
por Jesucristo, en virtud y a imagen de la Trinidad, para ser
signo e instrumento de la comunién intima con Dios y con
los hermanos.

La Comunidad Eclesial de Base es, ademés, uno,
aungue el mas excelente, de los modelos histéricos o formas
de ser, que la Gnica Iglesia de Jesucristo ha asumido a través
de una larga tradicién bimilenaria. Tal modelo es el de Iglesia
de los Pobres en el sentido teologico y sociolégico de irre-
nunciables raices populares. Es también el modelo Iglesia Li-



beradora, frente a las mordientes realidades de indole econd-
mica, politica y cultural.

La Comunidad Eclesial de Base es la Iglesia que
reencuentra en el Bautismo en Cristo y en la Confirmacion
en su Espiritu la raiz esencial de su consagracion y mision.
Por ello, la Comunidad de Base es Iglesia que se percibe co-
mo esencial y totalmente ministerial, debido a los dones de
gracia para el ministerio (carismas) con los que el Senor en-
riquece a la comunidad. De ahi que los cristianos de la Co-
munidad de Base tienen y ejercen una ministerialidad que
les es propia, no delegada de arriba, no representativa de
arriba, no repetitiva de la ministerialidad usual de arriba. Sin
que eso pueda significar o hacer suponer que la constitu-
cion y la mision de la Comunidad Eclesial de Base no entra
en la comunion de fe y caridad, de vida sacramental y disci-
plinar con la Iglesia total de Jesucristo, que camina hacia el
Padre dirigida por saquellos que el Espiritu Santo puso para
pastorear la Iglesias (He 20, 28)

En las Comunidades Eclesiales de Base, de su
eclesialidad fluye su ministerialidad; y una ministerialidad
que, por ser de base, construye una nueva eclesialidad o
nueva forma de ser la Unica Igiesia de Jesucristo. Ademas,
de su radical condicion de base fluye una ministerialidad que
es cualitativamente diversa a la usual de arriba o progresista
de abajo. Y, en fin, de su rotunda eclesialidad Nluye una mi-
nisterialidad también cualitativamente diversa a la posible de
los movimientos populares de base que, como las CEB mis-
mas, estan empenados en luchas historicas de liberacion

<De qué ministerialidad eclesial de base se trata?
De una ministerialidad inherente a las caracteristicas propias
de las CEB. No desbordandonos hacia la caracterizacion tipi-
camente eclesial y comunitaria de la ministerialidad de las
CEB, aproximemos aqui descriptivamente sus mas destaca-
das préacticas ministeriales de base

* Ministerio de interpretacion y de discern-
imiento, caracteristico de las Comunidades. es su esfucizo
por una lectura racional y una reflexion creyente del texto
de la vida y de ia hislovia, de la situacion, de la institucion,
del sistema, de la marginalidad, del subdesanollo y de sus
causas. Esta praclica se denornina generalimente andlisis
de realidad, Y tiene como finalidad el auscultar la locucion
de Dios desde los acontecimientos de la historia, y discein-
ir ahi mismo la presencia del misterio de iniquidad, como
fuerza de muerte contrario al plan salvador y liberador del
Serior de la Vida.

LA IGLESIA ANTE
EL FENOMENO
SOCIAL DE LAS

SECTAS

Antonio Gonzalez Dorado
Profesor de teologia en Granada. Asesor del CELAM

Durante los Gltimos anos, la multiplicacion y pro-
liferacion de las sectas' se han constituido en un importante
fenémeno social en pleno desarrollo. El hecho no se reduce
a Espana, ya que podemos detectarlo en casi todas las par-
tes del mundo. Légicamente este acontecimiento ha desper-
tado la preocupacién de la Iglesia. Pero lo més significativo
es que en naciones, en las que constitucionalmente se afir-
ma como fundamental la libertad religiosa, los gobiernos co-
mienzan a inquietarse principalmente ante las denominadas
sectas destructivas®.

Dada la variedad y multiplicidad de las sectas, el
hecho es demasiado complejo para abarcarlo bajo todos sus
aspectos. En este articulo sdlo pretendo colaborar en la re-
flexion que inconscientemente las sectas desencadenan en
nuestra Iglesia, y precisamente en un periodo en el que se
siente urgida por las consignas de la renovacion y de la
adaptacion dadas por el Concilio Vaticano .

LA BUSQUEDA DE UNA NUEVA RELIGIOSIDAD

Independientemente del contenido y modo de re-
alizarse de cada una de las sectas, lo significativo sociologi-
camente es el importante niamero de personas que se vincu-
lan a ellas, muchas procedentes, al menos por razén de su
bautismo, de nuestra Iglesia catdlica y de otras Iglesias histé-
ricas. Sin duda han de ser varios los factores sociales y malti-
ples las motivaciones personales que impulsan este fendme-
no social™.

: La positiva conquista del valor de la libertad vy,
mas especificamente, de la libertad religiosa alcarzada por la
modernidad y la secularizacién, facilita todo tipo de corri-
mientos religiosos. Pero no es un factor suficiente para ex-
plicarlos, Probablemente, como ha sugerido Jean-Marie Ma-
yer, la causa mas determinante de la marcha a las sectas es,
en nuestros ambientes, la bisqueda de una nueva religiosi-
dad o de una nueva espiritualidad‘stema que recientemente
ha sido analizado por J. Sudbrack™. Nos encontramos ante
una actitud religiosa que enfrenta simultdneamente las limi-
taciones de nuestra cultura dominante y las deficiencias y es-
clerosamientos de las Iglesias y religiones histéricas.,
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De la modernidad a la posmodernidad

El nuevo momento cultural, en nuestras socieda-
des europeas, denominado postmodernidad, supone una
crisis de la modernidad y una revision de sus postulados, de
sus valores y de sus sistemas. Hoy se encuentran cuestiona-
dos el marnismo de zquierdas y el positivismo de derechas, e
incluso el mismo racionalismo cerrado sobre el que se sus-
tentaban. La razén tiende a hacerse mas razonable, sapien-
cial y humana.

Dentro de este contexto no solo se someten a
discusién las clasicas y decimondnicas tesis sobre la religion,
sino que comienzan a advertirse importantes movimientos
humanos que buscan en la fe, la espiritualidad y la religion
caminos de salvacion, de liberacién y de plena realzacion.
Esto es lo que muchos esperan encontrar en las sectas. Pe-
1o, ¢por qué en las sectas?

El hombre religioso actual ante las Iglesias
histéricas

Lo que no debemacs Ignorar es que estos movi-
mientos sociales, que buscan una religiosidad y una espiri-
tualidad nuevas, se encarnan en generaciones que han asu-
mido culturalmente los valores positivos de la modernidad y
el nuevo estilo de vida de la posmodernidad, manteniendo
una postura de critica e insatisfaccién, no siempre plena-
mente clarificada, frente a las desviaciones y limitaciones del
medio ambiente, en el que se desenvuelven. Buscan una re-
ligion que sintonice con Su manera de ser, y que responda a
sus méas profundas aspiraciones y necesidades, que con fre-
cuencia son desatendidas e incluso reprimidas por la socie-
dad en la que viven.

Pero es precisamente esta sana orientacion [a
que puede hacerles entrar en conflicto con las Iglesias histo-
ricas, originando que personas que en ellas nacieron y en
ellas fueron bautizadas busquen una alternativa a sus aspira-
ciones en las sectas. En efecto, las Iglesias histéricas facil-
mente se encuentran sometidas a determinados riesgos en
su expresion existencial, debidos al peso de los siglos y a la
acumulacién de experiencias, no siempre oportunamente
discernidos.

El primero de estos riesgos es el visualizarse y el
insistir mas en su dimension institucional, con su correspon-
diente peso legal y juridico, que en la entidad profunda de su
ser como fuente de vida y espiritu para los hombres. En
nuestro mundo de hoy existe una decidida tendencia a alige-
rar la fuerte carga institucional que impuso la modernidad, y
en el ambito religioso prevalece la prioridad por el encuentro
con las fuentes de agua viva

Otro riesgo de la Iglesia historica es la resistencia
conservadora a mantener como intocables expresiones reli-
giosas, normas eclesiasticas y estilos de vida que no tienen
su origen en el Evangelio, sino que fueron elaborados para
oltas culturas en su plurisecular paso por la historia. El hom-
bre de hoy es consciente de que tales culturas quedaron ya
superadas y espera, con la expresion de Pablo VI, una iglesia
rejuvenecida, es decir, fiel al Evangelio e inculturada en la
cultura actual. La falta de adaptacion de la Iglesia histdrica le
hace al hombre moderno recordar con Insistencia las pagi-
nas negras de la historia de estas Iglesias, y el temor de que
puedan reproducirse en el futuro.

Todos estos factores, unidos con frecuencia a
una deficiente formacion cristiana, explican o pueden expli-
car el corrimiento de no pocos creyentes al mundo de las

B

sectas, que aparecen ante ellos como una novedad salvifica
y religiosa mas acorde con sus aspiraciones y en mayor sin-
tonia con su manera de ser.

Actitud evangélica ante el fenémeno de las sectas

La Iglesia y las Iglesias necesitan conocer las nue-
vas sectas que van apareciendo para orientarse sobre ellas, e
incluso para tener las oportunas intervenciones cuando al-
gunas aparezcan como destructivas, Fuera de estos casos,
siempre se debe mantener una postura ecuménica con
ellas, aunque positivamente la rechacen. El ecumenismo es
una exigencia evangélica ante el «otro-religioso». Pero me
parece mas importante el saber recoger el mensaje que nos
envian las sectas,

Hoy solemos insistir’ en la corriente de laicismo
agresivo y militante que todavia se advierte en Europa y es-
pecialmente en determinados sectores espanoles. Pero, en
realidad, se trata ya de un fenémeno trasnochado y decimo-
nénico, que pertenece al pasado. La idad abre
paso a dos nuevas tendencias: la indiferencia ante lo religio-
so, como ha subrayado Lipovetsky”, y los impulsos hacia
una nueva religiosidad o espiritualidad, como ya hemos indi-
cado anteriormente. Son dos dimensiones que pretenden
desarrollarse en un ambiente de respeto mutuo e incluso de
didlogo. La atraccién de las sectas nos ayuda para descubrir
el empuje del nuevo movimiento religioso e incluso para po-
der comprender sus aspiraciones internas, que no implican
un rechazo del Evangelio, aunque si la exigencia de una
Iglesia nueva en su ardor, en sus métodos y en su expresion,
para recordar la conocida consigna de Juan Pablo 1.

Pero, ccomo debe ser esa Iglesia? Creo que, te-
niendo en cuenta las diferencias, debemos aplicar a las sec-
tas el mismo principio que establecia S. Pablo en el momen-
to de la controversia entre cristianos y judics: «Considerando
el Evangelio, son enemigos para ventaja nuestra» (Rom
11,28).

Ciertas virtualidades de convocacion de algunas
sectas y de sintonia con los nuevos movimientos religioso-
sociales nos ayudan para iluminar nuestros vacios, nuestros
errores y desorientaciones pastorales y misioneros, impul-
sandonos a una fidelidad mayor al Evangelic que nos abra a
la renovacion y adaptacion de la Iglesia, algo tan deseado y
tan anorado durante estos anos.

LAS SECTAS Y LOS VACIOS PASTORALES

La experiencia nos da que los vacios pastorales y
misioneros, donde la Iglesia no se hace practicamente pre-
sente, suelen ser lugares privilegiados para la implantacion y
el desarrollo rapido de las sectas. lo que nos ayuda a descu-
brir el potencial religioso que se oculta en dichos ambientes.
Esto nos abre a una pregunta: ¢por qué nuestra ausencia
evangelizadora en tales espacios? S6lo ofrezco algunas su-
gerencias.

Vacios geograficos: periferia de la Iglesia
organizada

El hecho suele advertirse sobre todo en las gran-
des parroquias, y suele aducirse como justificacién la falta de
sacerdotes, fendmeno que previsiblemente cada vez va a ser
més agudo en los préximos anos. Pero detrés de esta expli-
cacion subyace una mentalidad clericalista de la Iglesia, que
todavia no ha sabido asumir operativamente la vocacion, mi-



sién y posibilidades de los laicos, reconociendo los amplios
mérgenes de autonomia, creatividad y corresponsabilidad
que les pertenecen en el ejercicio de su participacion en la
actividad eclesial.

Mas aan, encuentro un segundo problema de no
menor importancia: el rigido centralismo geografico de la
iglesia parroquial, donde tienden a concentrarse todos los
servicios pastorales, cultuales y administrativos. Esto marca
una pervivencia de una organizacién de la época de cristian-
dad y de una cultura rural, en la que denominaban los pue-
blos reducidos y de pocos habitantes. Hoy se hace necesaria
una descentralizacion y un impulso de las parroquias a pro-
mover iglesias domésticas al estilo de S. Pablo, en las que
puedan desarrollarse con més facilidad las comunidades cris-
tianas. En ciertos sitios ya se tiene una larga experiencia de
las comunidades eclesiales de base. En algunas de las sectas
encontramos mucha mayor agilidad frente a estas necesida-
des que en la Iglesia histdrica.

Vacios culturales: ausencias de inculturaciéon

También nos encontramos con importantes va-
cios pastorales en determinados ambientes culturales. Entre
ellos sobresalen el mundo de los cientificos, el sector obrero
y algunas minorias étnicas, como es el caso de los gitanos.

En los ambientes cientificos el vacio comenzé a
producirse a partir de la llustracion. La afirmacién de la auto-
noria de la razén, acompanada de la correspondiente secu-
larizacion, es decir, de su liberacién del tradicional control
ecl&tiésﬁco7. no fue oportunamente comprendido por la
lglesia.

Esto origind unas relaciones conflictivas entre
clentificos y eclesiasticos, que impidieron un sabio y cons:
tructivo didlogo. La consecuencia fue un distanciamiento
cargado de desconfianzas y agresividades mutuas, cuyas se-
cuelas todavia seguimos percibiendo.

Un fenémeno similar ha acontecido con el mun-
do obrero. Las radicalizadas ideologias, que envolvieron des-
de su nacimiento al movimiento obrero, coincidieron ¢on
fuertes corrientes restauracionistas en el interior de la Iglesia.
Asi se origind un enfrentamiento, con su consiguiente vacip.
Sélo el progresivo desarrollo de la doctrina social de la Igle-
sia, el surgimiento de los sacerdotes obrercs, el didlogo entre
marxismo y cristianismo y la reciente Teologia de la Libera-
cién han ido consiguiendo reconstruir los puentes de comu-
nicacion, incluso con sorprendentes resultados en algunas
zonas del mundo. Curiosamente en este sector han tenido
menos éxito las sectas.

Otro vacio se advierte ante determinadas mino-
rfas étnicas, y, en nuestro caso, ante los gitanos. prob-
ablemente han influido nuestro desconocimiento de la cul-
tura y de la religiosidad gitanas, asi como una inconfesada
tendencia integracionista con pretensiones de incorporarlos
a la cultura y a la eclesialidad «payass. Sin embargo, los
=Aleluyas» han sabido canalizar el rico potencial religioso
que subyace en las comunidades gitanas y sintonizar con
él.

Hoy corremos el peligro de abrir una nueva bre-
cha entre la Iglesia y los amplios sectores de la religiosidad
popular. Son claras algunas de las insuficiencias, desviacio-
nes e incoherencias de esta religiosidad, e incluso las mani-
pulaciones de las que esta siendo objeto con la tendencia a
reducirla a un folklorismo religioso. Pero quizds tampoco nos
estamos tomando la molestia de descubrir el trasfondo posi-
tivo que la sustenta, ni de preguntarnos si, para determina-

dos sectores, no sintoniza mas con la nueva religiosidad del
hombre posmoderno que las alternativas que de nuevo los
clérigos hemos elaborado en nuestros laboratorios pastora-
les.

Quiero dejar aclarado que estas reflexiones no se
encuentran motivadas por una inquietud proselitista indiscri-
minada, sino por el deseo de una renovacién de la Iglesia
que le permita un més facil acercamiento entre el Evangelio
y los hombres de hoy, dada que ésa es su misién y la raz6n
histérica de su existencia, como ya dejé clarificado Pablo V1.

SINTONIA PASTORAL Y MISIONERA CON LA
NUEVA RELIGIOSIDAD

Es importante la demolicion de los muros que se-
paran a la Iglesia de determinados sectores sociales y cultu-
rales. Pero también son necesarios un nuevo estilo de Iglesia
y una revisién de sus orientaciones pastorales. Bithiman ha
destacado las numercsas defecciones que se estan produ-
ciendo en las Iglesia histéricas, el incremento de falta de
asistencia a sus celebraciones cultuales, el distanciamiento
entre las orientaciones de sus autoridades y la vida de los fie-
les™. No es un problema solo de los alejados, sino también
de los creyentes, que hasta hace pocos anos se sentian per-
fectamente integrados en sus comunidades eclesiales. Esto
nos hace preguntarnos: <que sucede en la Iglesia?

Més atin, muchos de estos fieles marchan hacia
las sectas, unas veces tras una franca ruptura con su Iglesia
original, y otras manteniendo la ambigliedad de una doble
pertenencia, ¢cQué han encontrado en las sectas que no ha-
llan en sus propias Iglesias? Algunas de las sectas y algunas
de sus ofertas nos permiten clarificar un grupo de respuestas
a nuestra pregunta,

La necesidad de la experiencia de una fe salvifica
y liberadora

En la época de cristiandad, la fe era un presu-
puesto para todos los que nacian en al ambito de la Iglesia.
por eso, de una manera simplificada, la catequesis se redu-
cia a ensenar o que se tenia que creer y lo que se tenia que
vivir, normas de vida y leyes de la comunidad cristiana. La
coherencia con este esquema definia al buen cristiano.

Ese modelo de transmisién del cristianismo y de
pertenencia a él aparece ante el hombre modermo como
una jaula opresiva y programada que le impide volar. El im-
pulso de la nueva religiosidad suscita en él la necesidad de
una experiencia de conversién personal, permanente, gratui-
ta y libre. Busca una fe en la que primariamente sobresalga
su fuerza salvifica y liberadora, sanante y elevante de su pro-
pia personalidad en el horizonte del amor proclamado por el
Reino de Dios. Teolégicamente podemos afirmar que siente
la urgencia de participar de la experiencia de Pablo y de las
primeras comunidades cristianas, Quizds ésta sea la oferta
maés importante y sugestiva que muchos encuentran en al-
gunas sectas.

Las que tienen raices cristianas suelen priorizar
una predicacion testimonial, proclamadora de Jes(s y de su
fuerza salvadora, enfrentando esta fuerza de las necesidades
y problemas de los oyentes. Vuelve a actualizarse la palabra
de S. Pablo a su carcelero en Filipos: «Crece en Cristo Salva-
dor, y t y tu familia seréis salvoss. De ahi también su insis-
tencia en comentar la Biblia y comunicarla como fuente de
alimento. Este tipo de orientacion, aunque libera a la predi-
cacion de una carga racionalista y excesivamente didéctica,




abTedd OTIVOASMTOHOTT

AV T MBS TOhwLoZYORTOTOON DT ET

incide con frecuencia en un cerrado y peligrose fundamen-
talismo. Pero las desviaciones no deben ocultar el acierto de
sintonia.

Algunas de las sectas de origen oriental propi-
cian, con objetivos similares, el camino de la oracion con-
templativa y trascendental, con sistemas distintos, segin las
secuelas de las que proceden. En ellas la fe se hace expe-
fiencia en una oracion liberadora,

Nos encontramos ante un importante capitulo
para revisar nuestros catecumenados y nuestras homilias.
Conviene recordar un dicho del pasado siglo: «En Francia
cada domingo se predican 40,000 homilias, y a pesar de to-
do Francia continiia siendo catdlicas.

Pastoral de crecimiento y estructuras de servicio

Institucionalismo y legalismo son dos actitudes
que han entrado en crisis en nuestra cultura actual, como lo
demuestran la sensibilidad ante los derechos humanos y la
promocion de la dignidad de la persona, Esta postura del
hombre moderno se agudiza, e incluso se radicaliza, al entrar
en contacto con el ambito religioso.

Y es logico. Al esperar de la revelacion del Miste-
rio y de la experiencia de la fe una fuerza salvifica y liberado-
1a, exige consecuentemente que la institucion que la procla-
ma y expresa, lanto en sus actividades como en su
estructura y organizacion, aparezca animada por los mismos
dinamismos de la fe. Se rechaza un servicio de la fe intransi-
gentemente legalista y coactivo. No se entiende la figura del
pastor o del maestro espiritual identificado con la imagen del
juez o del policia. Se le busca como orientador; como médi-
co paciente, comprensivo y humano; como amigo y herma-
no que ayuda y colabora en un constante crecimiento, fla-
queado con frecuencia por problemas muchas veces
inesperados y dificiles de superar. En el fondo se anora la
imagen del Buen Pastor.

Hoy se aspira en las instituciones a estructuras y
organizaciones dgiles y sencillas, funcionales y claramente
orientadas al servicio de toda la comunidad y de cada uno de
sus miembros, favorecedoras del didlogo y de la participa-
¢ibn de todos. Cuando éstas se hacen demasiado complejas,
se teme la hipertrofia de la burocracia, que tiende a esclero-
sar la institucién y a dificultar los verdaderos servicios que la
comunidad y sus miembros necesitan. Decididamente la
nueva religiosidad pretende encontrar este sistema en las
entidades religiosas.

En las Iglesias historicas es donde existe un ma-
yor peligro, a todos los niveles, de mantener una desmesura-
da carga de estructuras y organizaciones, acumuladas a tra-
vés de los siglos, cuando muchas de ellas ya han perdido su
funcionalidad. Con relacion a la Iglesia Catolica, Pablo VI, en

la Eclesiam suam, ya pidié una revision en este campo. Pe-
fo todavia, incluso en muchas parroquias, continuamos ob-
servando las dificultades pastorales que genera el burocratis-
mo, como estilo de actuar y de relacionarse.

Las sectas, con frecuencia, aparecen desprovistas
de esta pesada armadura. pero tampoco faltan otras marca-
damente legalistas y rigidas, a las que faciimente se acogen
personas inseguras y necesitadas de asumir un férreo dirigis-
mo exterior.

Del cumplimiento cultual a la celebracion liturgica

El predominio de la teoria legalista del cumpli-
miento cultual ha sido una de las causas de mayor deterioro

de las Iglesias histéricas. Obviamente, dentro de dicho es-
quema se mantiene las importancia de determinadas accio-
nes cultuales, pero subrayando més su dimension objetiva
que la subjetivo-celebrativa. Asi nace un estilo: los fieles van
a cumplir, y los ministros realizan la funcién que les corres-
ponde. El resultado es la aparicién de un circulo conflictivo y
vicioso entre cumplidores y funcionarios, que termina dete-
riorando el valor y la trascendencia de la vida litdrgica.

Un hecho en que se muestra esta realidad es la
frecuente preocupacion, tanto de sacerdotes como de lai-
cos, por abreviar las celebraciones litirgicas, aunque sea por
distintas motivaciones. Lo mismo aparece en la progresiva
desvaloracién de los sacramentos de la reconciliacién y de la
uncién de enfermos, e incluso en la erosién que quiza ya
inadvertidamente comience a padecer el mismo bautismo.
En la nueva religiosidad hay una. alergia frente al mero cum-
plimiento. En ella se ha concientizado el adagio del siglo
XVIl: Cumplimiento viene de cumplo y miento.

La mayoria de las sectas celebran comunitaria y
festivamente el ingreso de los nuevos adeptos, los cultos de
iniciacién, los encuentros para la oracion y para la escucha
de la palabta de Dios. La importancia de estos acontecimien-
tos queda asi expresada en una verdadera celebracion. Es el
mismo fenémeno que aparece en las expresiones més signi-
ficativas de la religiosidad popular. Pero esto sélo se hace po-
sible en un ambiente de comunidades auténticas y vivas.

De la masificacion religiosa a la experiencia
comunitaria

Anonimato, aislamiento, soledad y masificacion
en ambientes cada vez mas planificados y organizados son
caracteristicas de nuestro mundo de hoy. Como compensa-
cién higiénica, sobre todo en las sociedades de la abundan-
cia, se ofrecen tiempos de ocio cada vez mas amplios, y se
impulsa a los ciudadanos a todo tipo de diversion placentera,
sin la necesidad de asumir responsabilidades. Pero en mu-
chas personas brota otra alternativa como una necesidad: la
experiencia comunitaria. y se aspira a ella con una concep-
cién determinada de comunidad: comunidad libremente ele-
gida; donde las personas se conocen, se respetan, se ayu-
dan, se apoyan; ambiente favorable a la participacion y al
didlogo; agrupacién donde, dentro de un marco reconocido,
se proyecta y se decide en comun.

La nueva religiosidad rechaza tanto la masifica-
cién como el intimismo y la privatizacion de la religion, tan
impulsados éstos Gltimos por las corrientes laicistas del siglo
XIX. Espera encontrar en la religién una respuesta a su ne-
cesidad comunitaria, revestida de determinadas caracteristi-
cas.

Las Iglesias histéricas tienen un peligro de masifi-
cacion. Influyen en esto el elevado nimero de sus miem-
bros, la prevalencia de su crecimiento vegetativo, y la inade-
cuacion de algunas de sus .instituciones y organizaciones
tradicionales. Entre ellos sobresale el rigido parroquialismo,
que hoy queda tan cuestionado en la nueva concepcién teo-
I6gica de las Iglesias particulares y en la comprensién de una
Iglesia radicalmente evangelizadora. Por eso no faltan perso-
nas que esperan encontrar esta respuesta en las sectas. En
algunas de ellas logran hallarlo. Pero en muchas se tropie-
zan con una rigidez fundamentalista que no esperaban, pro-
duciéndose las previsibles defecciones.




Entre el Misterio y los compromisos temporales
de nuestro tiempo

La necesidad de encontrar una agil conexion en-
tre la fe y los grandes compromisos ante la sociedad es otra
de las notas del hombre religioso de hoy, que se siente res-
ponsable del mundo en el que le ha tocado vivir.

Dicha conexién ha sido fuertemente explicitada
en estos anos por importantes sectores de las Iglesias histori-
cas con resultados evidentes. Pero quizds, en algunas oca-
siones, el fuerte subrayado sobre el compromiso haya opa-
cado la importante dimensién interior del encuentro
personal con el Misterio. Asi se puede explicar que personas
més sensibles a este aspecto se hayan encaminado hacia
sectas en las que prevalece un ambiente de mas interioridad.

Del proteccionismo pastoral a la audacia
misionera

La nueva religiosidad ha asimilado otras dos im-
portantes caracteristicas de nuestra cultura actual: la con-
ciencia de adultez y de igualdad fundamental en todas las
personas, y la necesidad de afirmar la propia identidad y de
comunicar la propia verdad en medio de la sociedad

Esta sensibilidad entra en conflicto con una vieja
pastoral proteccionista y paternalista de las Iglesias histéri-
cas, y con una cierta timidez que actualmente advertimos en
*ellas en el despliegue de su accién misionera en los nuevos
ambientes, con un desproporcionado celo del respeto a los
demas.

El hombre modermno espera encontrarse en el
contexto religioso con comunidades donde todas las perso-
nas son reconocidas como adultas y responsables. Acepta la
diversidad de funciones y servicios, que han de existir en su
interior, pero prevaleciendo el sistema de relaciones fraterna-
les y de ayuda mutua en todas las direcciones. En Gitimo tér-
mino estd descubriendo el ideal de comunidad propuesto
por el mismo Jesis (Mt 23, 8-12).

Ademas, es especialmente sensible a la libertad
de expresion. A partir de la experiencia religiosa, dicha liber-
tad se hace misionera, proponiendo generosamente .a los
demés el don que el creyente ha recibido y ofreciéndolo res-
petuosamente a todos. Es un fenémeno que aparece muy
marcadamente en las actuales sectas, aunque en algunas
ocasiones pueda encontrarse contaminado de agresividad y
proselitismo.

CONCLUSION DE UNAS REFLEXIONES

Al término de estas breves y rapidas reflexiones,
personalmente llego a una conclusion. El problema primor-
dial no reside en las sectas, aunque en ellas se puedan en-
contrar algunas desviaciones, e incluso, en clertos casos,
descubramos sectas positivamente desintegradoras. Este fe-
némeno era previsible en una época de intensas comunica-
ciones internacionales y en una era en la que felzmente
nuestro mundo estrena un amplio panorama de libertad reli-
giosa.

El problema reside en nosotros y en nuestias
Iglesias histéricas a veces poco sensibles a captar los signos
de los tiempos y poco flexibles para adaplarnos a sus exigen-
cias, que nos invitan a una realizacién cada vez mas confor-

me al Evangelio. El fenémeno social de las sectas nos ayuda
a descubrir que el laicismo agresivo y militante, todavia vi-
gente y que légicamente tanto nos preocupa, pertenece al
pasado, y que las nuevas corrientes histéricas y cultuales es-
tén ya abriendo su piadosa sepultura. Mas adn, nos muestra
en un amplio sector de la humanidad el nacimiento de un
nuevo movimiento sediento de religiosidad y de espirituali-
dad, que busca fuentes que puedan saciarlo.

El estudio sereno, acompafnado de un necesario
discernimiento, de los polos de atraccién de las sectas, unido
a una clarificacién antropolégico-cultural de nuestro hombre
de hoy, nos ha de ayudar a comprender las caracteristicas de
la nueva religiosidad y a penetrar en el disefio que la confi-
gura. Me parece importante el descubrimiento de este dise-
no porque €él, como otro signo de los tiempos, es el que nos
cuestiona nuestra manera de ser Iglesia hoy.

Nos encontramos, sin duda, sensibilizados para
este tipo de andlisis gracias al impulso del Congcilio Vaticano
Il. Mas ain, hay un compromiso de abandonar el viejo mo-
delo de cristiandad y de abrimos con actitud positiva a nues-
tra nueva cultura. Pero, al mismo tiempo, nos resulta dificil
porque el modelo de cristiandad no se reducia a un estatuto
juridico, sino que constituia un estilo de vida, una manera
de ser, una mentalidad que penetraba a toda la Iglesia,
orientando sus sistemas de relaciones con la sociedad y de
renovacion que ha de tener como puntos claves de refer-
encia el Evangelio y la nueva cultura en la que nos desenvol-
vemos. No debemos olvidar que en el evangelio ests Jesis,
y en la nueva cultura los signos de los tiempos, que son los
signos de Dios. Aqui estd el desafio profundo de la Nueva
Evangelizacién. Imitando las palabras de san Pablo, quiero
terminar diciendo: «Considerando el Evangelio, las sectas
son para nuestra ventajas. Ellas nos iluminan un esperanza-
dor sector de nuestro mundo, e iluminandolo nos ayudan a
nuestro proceso de conversién a los caminos del Senor.
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SEGUIR A
JESUCRISTO EN
ESTA IGLESIA

CARTA PASTORAL DE LOS
OBISPOS DE PAMPLONA Y
TUDELA, BILBAO, SAN
SEBASTIAN Y VITORIA (Seleccién)

CUARESMA - PASCUA DE RESURRECCION, 1989

INTRODUCCION

1. EL motivo (...)

2. El contenido (...)

3. El desarrollof...)

4. Finalidad y Destinatarios

El motivo de la Carta nos InsinGa ya su finalidad:
suscitar aquella adhesion eclesial postulada por la naturale-
za y la misién de la Iglesia. Una adhesion cristiana, igual-
mente alejada de la mitificacion y de la descalificacion. Una
adhesion lucida y serena que sepa ver criticamente sus lu-
ces y sombras con objetividad y con equilibrio. Una adhesion
calida que ame a la Iglesia concreta y real con el afecto del
corazén, como a un patrimonio que lé pertenece. {Una adhe-
sion fiel que acoja e interiorice el mensaje y el proyecto de
su Iglesia. Una adhesion activa que contribuya con toda la
persona a hacerla més «respetable» mas samable»

Nuestro escrito tiene ante si a varios interloculo-
res o destinatarios. En primer término, aquélios cuya adhe-
sién eclesial es solida y rica. Queremos ayudarles a apreciar
este don, a liberarlo de cualquier posible adherencia de pasi-
vidad o de conformismo y, sobre todo, a entregarse genero-
samente a la inmensa tarea de enriquecer y purificar para el
bien de todos el gran signo de la Iglesia. En segundo térmi-
no, deseamos dialogar con los creyentes molestos e insatisfe

chos en el seno de la comunidad eclesial. Quisiéramos dejar-
nos interpelar por sus criticas con toda apertura y formular-
les con toda libertad nuestras observaciones. En tercer lugar,
tenemos ante nosotros a los creyentes que nNo conservan ya
lazos habituales con la comunidad eclesial. Deseamos com-
prender el porqué de su lejania y comentarles las graves
consecuencias que esta desconexion tiene para la fe que

ain mantienen. Por fin, deseamos conectar con aquellas
franjas sociales que no se sienten pertenecientes a la Iglesia
y formulan frente a ella, desde esta distancia, serias reservas.
Nos proponemos escuchar con toda seriedad estas reservas
e invitarlos, con la misma seriedad, a una mayor cercania
mutua que esperamos sea saludable para unos y otros.

I. LOS DIFERENTES NIVELES DE LA ADHESION
A LA IGLESIA(...)

1. El grupo de la adhesion renovada

Nos encontramos ante un grupo eclesial bastan-
te homogéneo y minoritario, pero vigoroso y creciente.

Esta viviendo un itinerario que va de la pertenen-
cia personal; de la acostumbrada naturalidad de ser fieles de
la Iglesia a la gozosa novedad de descubrirse miembros de la
lglesia.

Su vinculacion a la Iglesia tiene para ellos mas
densidad y relieve que otras vinculaciones civicas importan-
tes. La Iglesia es su gran familia. En ella refrescan el sentido
de la vida y los motivos para esperar y trabajar.

Son consclentes de las debilidades y mediocrida-
des de la comunidad y de sus pastores, sin que tal conscien-
cia congele en ellos un movimiento de fundamental confian-
2a. La Iglesia para ellos es humana, pero es mas que
humana, Un afecto fresco y gozoso, ajeno a todo resenti-
miento, les conduce a alegrarse sinceramente de sus avan-
ces y a apenarse de sus tropiezos.

Ciudadanos de esta sociedad concreta e impreg-
nados de su sensibilidad, no siempre sintonizan facilmente
con algunas formulaciones doctrinales y morales de la Igle-
sia. Pero esta tension, nacida de su pertenencia simultdnea a
la comunidad humana y a la comunidad cristiana es bien
asumida y superada. Una actitud hecha de fidelidad y libertad
es su talante habitual.

Participan activamente en la vida eclesial. En-
cuentran en la Iglesia espacios de relacion maés célidos y
cauces de colaboracién més abiertos que en la sociedad.

Tres factores son, ordinariamente, los responsa-
bles de esta adhesion renovada. El primero es la formacion.
Ella les hace comprender de manera mas vital y estimulado-
ra la fe catdlica y, por supuesto, su eclesialidad. El segundo
es la oracién compartida. Ella va creando una nueva sensibi-
lidad para percibir lo que se oculta a la mirada de otros mu-
chos. El tercero es el compromiso apostélico. Su implicacion
activa en la Iglesia favorece su identificacién con ella. Estos
tres factores han generado en su interior una nueva expe-
riencia de Iglesia.

Este grupo liene sus tentaciones eclesiales. Una
consiste en cierta inclinacion al eclesiocentrismo. La realidad
secular puede quedar desdibujada ante la realidad eclesial.
La sensibilidad para con los grandes problemas de la socie-
dad puede palidecer ante la sensibilidad, méas acusada, para
con los problemas de la Iglesia. La preferencia por el com-




promiso intraeclesial sobre el compromiso civico puede ser
un indicador de esta inclinacion.

2. EL GRUPO DE LA ADHESION «FIEL Y
SILENCIOSA»

Estamos ante un grupo mucho mas numeroso y
més heterogéneo que el anterior. Dentro de él la calidad cre-
yente y eclesial es muy desigual. Pero todos sus miembros
presentan algunos caracteres comunes.

El primer elemento com(n es su relativa satisfac-
€ién con respecto a la Iglesia. El nivel de descontento es ba-
Jo y ocasional. Es un grupo que no pide mucho a la comuni-
dad ni a sus pastores: ni talante evangélico, ni denuncia
profética, ni compromisos heroicos.

Son practicantes habituales que piden principal-
mente a la Iglesia unos servicios religiosos que les proporcio-
nan luz, consuelo y fortaleza. Conciben su colaboracién al
sostenimiento econdmico de su Iglesia como una contra-
prestacion elemental, que ofrecen de buen grado.

En general asimilan bien las renovaciones y cam-
bios eclesiales, porque se fian de sus paslores, que son «los
que sabens. La Iglesia «tiene que adaptarses. Con todo, se
sienten aturdidos a veces por medificaciones que tocan co-
sas muy sensibles de la fe heredada de los mayores. Pero se
reponen bastante faciimente de estas conmociones.

Por debajo de sus rasgos comunes encontramos
aqui dos subgrupos bien diferentes. Uno, formado por gen-
tes de honda fibra religiosa, de fina conciencia moral y de
arraigada vinculacion eclesial. Son, con frecuencia, personas
de condicién social y cultural humilde. Nuestros proyectos
de formacién permanente no se acomodan a sus necesida-
des y deseos. Pero tienen una exquisita sensibilidad para el
Evangelio. Son los pobres de Yahuéh que escuchan con
atencion, aceptan con sencillez y responden con generosi-
dad. Su eclesialidad es, como el conjunto de su fe, sencilla y

_sana.

El otro subgrupo esta constituido también por
gente formada en una tradicion religiosa intensa y envolven-
te. Mantiene buena parte del legado heredado, con sus virtu-
des, pero también con sus deficiencias. He aqui las que nos
parecen mas resenables

La primera es el individualismo religioso. La Igle-
sia es para elios una agrupacion en la que se congregan las
personas individualmente religiosas para responder mas
adecuadamente a sus aspiraciones

La segunda es la conciencia de ser principalmen-
te destinatarios, no sujetos activos de la accion de la Iglesia.
Esta, particularmente a través de sus ministros, les aseqgura
los servicios que ellos esperan de la comunidad cristiana.

La tercera es el «espiritu de contratos: su adhe-
sion creyente al Dios vivo y a la comunidad de Jesus pare-
cen reguladas mas por el pacto calculado que por la entrega
desinteresada.

La cuarta es la debilidad misionera. Situados en
el interior de su Iglesia, experimentan sélo de modo tenue el
impulso y el reclamo de ofrecer a los distantes su fe y su co-
munidad.

En suma, tal vez se ajusten mejor al modelo de
«fieles de la religion catdlica» que al de seguidores de Jesus
en la comunidad de su Iglesia.

Encuestas y sondeos denotan que este subgru-
po, ampliamente mayoritario en el pasado, esta declinando
bastante aceleradamente. La fe y la eclesialidad de sus com-

ponentes serd cada vez mas dificil, si no se desplaza hacia
zonas de adhesion mas consistente.

3. EL GRUPO DE LA ADHESION «CRITICA Y
TENSA»

Congrega una minoria, aunque activa y relevan-
te, de la Iglesia actual, Su préactica religiosa se realiza con fre-
cuencia separada de la gran comunidad. Sensibles a los va-
lores éticos del mensaje cristiano y afines a formaciones
sociales y politicas situadas en la zquierda, viven su compro-
miso cristiano en areas civicas no eclesiales.

Su conciencia de pertenecer a la Iglesia es viva,
pero incémoda y sufriente, La critica a la comunidad cristia-
nay a sus responsables es bastante habitual y recia. Se des-
pliega a través de conductos intraeclesiales y, con alguna
frecuencia, a través de medios de comunicacién social cer-
canos a sus posiciones.

Esta critica alcanza, en primer lugar, al conjunto
de la comunidad cristiana. La tachan, fundamentalmente, de
mediocridad. Tal mediocridad se manifiesta sobre todo en
una fe poco personal y poco contrastada con la sensibilidad
moderna. Ademas, en un compromiso ético preferentemen-
te individual y débilmente social.

La critica se dirige especialmente a los responsa-
bles, en los cuales detectan actitudes autoritarias incompati-
bles con el espiritu democratico requerido por el Evangelio y
la sensibilidad social: los derechos humanos exigidos en la
sociedad no son respetados en la Iglesia. Encuentran a sus
pastores recelosos ante todo verdadero cambio eclesial en la
doctrina, en la moral o en la disciplina: los tedlogos abiertos
son marginados y reducidos al silencio. Ven a sus dirigentes
eclesiales poco sensibles a las capas populares y plegados a
los poderes facticos econémicos y politicos; obispos y pode-
rosos de este mundo estdn de acuerdo en puntos capitales
como la validez del modelo capitalista, la legitimidad de los
bloques armados y la defensa del orden social.

Segln el parecer de este grupo, comunidad y
pastores estan viviendo -en el seno de una sociedad que
tiende a regresar hacia la derecha - un intenso proceso de
«involucion eclesials, dirigido desde Roma y secundado en
amplias zonas por una porcién del pueblo cristiano y una
mayoria creciente de los responsables. El resto se muestra
medroso, décil y condescendiente ¢con el «centralismo roma-
no=, que quiere asegurar la cohesién de la Iglesia universal
mediante la vuelta a la uniformidad en torno a las viejas se-
guridades del pasado.

4. EL GRUPO DE LA ADHESION DOLORIDA Y
NOSTALGICA

Son justamente estas viejas seguridades las que
afnoran los componentes del grupo que ahora describimos.
Segun su visién, la Iglesia ha cambiado demasiado. Ya no es
lo que era. Ha ido perdiendo tres cualidades capitales que
constituian su grandeza: claridad meridiana, unidad monoli-
tica y respetabilidad social.

La Iglesia era didfana en su doctrina dogmatica y
moral, y en su cédigo disciplinar. Ofrecia el testimonio de ac-
tuar como un solo hombre en todas sus manifestaciones.
Era reverenciada por los poderes de todo género y respetada
por el pueblo sencillo. Hoy este universo eclesial esta dislo-
cado.

La causa fundamental de este desajuste es, en
opinion del grupo citado, la acomodacién exagerada al
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mundo y su pasion desmedida por incorporar la novedad.
En este punto muchos pastores han sido poco clarividentes:
creian que el esfuerzo de acomodacion favoreceria la acepta-
cién de su mensaje. De este modo, el mensaje politico ha
sustituido al Evangelio en la predicacion y en la pastoral.
Junto a la clarividencia, ha faltado fortaleza. Presionados por
corrientes mundanas que han penetrado por las ventanas
de la Iglesia, los obispos y presbiteros han sido débiles para
oponerse a ellas. El temor a la etiqueta de desfasados ha
congelado su funcion correclora.

No todos los pastores son, pues -segun este gru-
po-, igualmente merecedores de confianza, En medio de la
confusion es preciso seleccionar a los fiables. En muchos
casos es mas seguro prescindir de los obispos y presbiteros
propios y recurrir al Vicario de Cristo, que, con su magisterio
intenso, ilumina practicamente todas las dimensiones y pro-
blemas de la existencia,

El grupo a que nos estamos refiriendo, también
minoritario, es bastante homogéneo. Se lrala de personas
de una intensa practica religiosa y de un cédigo de compor-
tamiento moral exigente, sobre todo en los aspectos de mo-
ral individual y familiar. Aceptan mental y cordialmente la
doctrina tradicional de 1a Iglesia. Manifiestan una inclinacion
a considerar a su propia tendencia eclesial como la unica le-
gitima

Su misma nostalgia por la Iglesia del pasado se
inscribe en el contexto global de una nostalgia de los tiem-
pos pasados. Sus realizaciones politicas, culturales, sociales,
econdmicas y religiosas les resultan mas familiares.

Una porcion apreciable de dicha tendencia ecle-
sial estd agrupada en diversas organizaciones. En tal caso
sus lideres o fundadores realizan para sus afiliados muchas
funciones propias de Jos pastores: marcan las lineas doctri-
nales y las pautas del comportamiento colectivo.

5. EL GRUPO DE LA ADHESION DESVANECIDA

Cuatro son las caractensticas mas acusadas de
este grupo. La primera es el abandono de la practica religio-
sa habitual, que ha quedado reducida a momentos especia-
les de la existencia por su importancia (nacimiento, matrimo-
nio y muerte) o su dramatismo (acontecimientos dolorosos o
gozosos de extraordinaria intensidad). Tal abandono, motiva-
do por diversos factores (como el desarraigo de la parroquia
de origen, la creciente importancia y organizacion del ocio
en los fines de semana, la desaparicion de todo clima social
favorable e incluso la aparicion de un clima desfavorable a la
practica), es senal inequivoca de un desapego afectivo y
efectivo de su comunidad eclesial.

Al abandono de la practica acompana frecuente-
mente una desconfianza en la institucion eclesial y. sus res-
ponsables. Veamos algunas de las reservas mas acusadas.

La educacién recibida de la lglesia es percibida
retrospectivamente por ellos como un proyecto de domina-
cion ideolégica, incompatible con la dignidad de la concien-
cia y el desarrolic auténomo de la persona. Mas que una co-
munidad al servicio de la sociedad, la Iglesia les parece un
gigantesco ente de reflejos corporativistas que defiende mas
0 menos discretamente sus propios intereses en un mundo
en el que cada grupo procura extraer para si el maximo pro-
vecho. En este sentido la Iglesia se mostraria mas preocupa-
da por la escuela catdlica que por la calidad de la escuela
mas sensible a su propio sustento econdmico que al proble-
ma del paro; mas Inquieta por su peso social decreciente
que por la marcha de esta sociedad. Incluso sus intervencio-

nes en problemas civicos parecerian mas tocadas de un
afan de recuperar protagonismo que de un deseo de aportar
a la comunidad.

La fe personal, de los componentes de este gru-
po desasistida del riego de la préctica religiosa y erosionada
lentamente por la desconfianza en la institucion eclesial, se
confina en la vida privada de estos creyentes y, dentro de
ella, ccupa solamente una parcela, a veces muy reducida.
Carente de casi todo contraste con la fe de la comunidad, se
vuelve cada dia menos precisa y més subjetiva.

Con todo, en la entrana religiosa de estos creyen-
tes desvanecidos, subsisten, aunque pueda parecer paradoji-
co, dos rasgos de valor incalculable. Uno es el recurso habi-
tual o esporédico, a veces bien intenso, a la oracién. El otro
es el sentimiento de seguir perteneciendo a la comunidad
grande de la Iglesia, En las encuestas se autodenominan
scatdlicos no practicantess. Todo parece indicar que desean
pertenecer a una comunidad que sobrepasa los grupos, las
clases y las nacionalidades, dotada de una perennidad por
encima de la sucesién de las épocas histéricas.

6. EL GRUPO DE LA ADHESION INEXISTENTE

Estamos ante un grupo de talla numérica cre-
ciente, El sentido de pertenencia eclesial se ha desvanecido
casi por completo. El vinculo de la préactica ocasional se ha
fracturado. A los sentimientos agresivos que, a su manera
delataban una relacién ain subsistente, ha sucedido la indi-
ferencia, no siempre exenta de una antipatia cordial bastante
moderada, que sélo se enciende de indignacién o de impa-
ciencia ante determinadas intervenciones de la Iglesia en la
vida social.

La imagen que este grupo tiene de la Iglesia es
realmente dura. La Iglesia se caracterizaria, en primer lugar,
por su ambicién. La perciben como un colectivo que intenta
retener dvidamente parcelas del gran poder que ha detenta-
do hasta un pasado muy reciente. La confesionalidad encu-
bierta del Estado, la escuela catdlica, la prensa confesional,
las leyes que protegen la moral judeo-cristiana serian los Gl
timos despojos, todavia importantes, de aquel inmenso im-
perio. El segundo rasgo de la Iglesia seria su inmovilismo.
Los responsables pretenderian anclarla en su vieja tradicién
dogmatica: la doctrina de siempre, la moral de siempre, la
disciplina de siempre ligeramente perplejas entre la obedien-
cia a sus dirigentes y la adaptacién a la vida social.

La Iglesia es, ademds, segin este grupo, escasa-
mente participativa. El autoritarismo de la jerarquia que se
cree investida de poderes de lo alto y el décil conformismo
del pueblo cristiano congelan dentro de ella la corresponsa-
bilidad y el reparto del poder.

Para este grupo, las perspectivas de fruto de la
Iglesia no son muy risuenas. A pesar de su envergadura ac-
tual, subsiste gracias a su enorme vigencia en el pasado. Es
una realidad residual, aunque todavia se mantiene en pie
como los arboles corpulentos ya envejecidos. De hecho, las
franjas mas activas de la poblacién se han apeado en buena
parte. En los foros sociales méas vivos, su influencia es muy
pélida. El futuro de la Iglesia consiste, a lo sumo, en subsistir
como un gigantesco club de actividades privadas (encami-
nadas a satisfacer las necesidades religiosas de sus socios),
dedicado a tareas caritativas y sociales de tono menor. Ayu-
darle a morir o a reducirse a su cuadricula es un alto servicio
social.




Il. CARA Y CRUZ DE LA ADHESION
ECLESIAL (...)

1. LOS ASPECTOS POSITIVOS (...)

2. LOS ASPECTOS PREOCUPANTES

2.1 La fragmentacion de la adhesién catdlica

a) Los sintomas

Pero la adhesion eclesial tiene también sus oscu-
ridades y debilidades. Esta sometida a un proceso de desin-
tegracion que no queremos ignorar.

- Este proceso afecta, en primer lugar, a la misma
fe de la Iglesia. Un nimero creciente de creyentes de condi-
cion diferente se resiste a aceptar a la Iglesia como instancia
normativa de la fe, que discierne lo auténtico de los inautén-
tico, lo fundamental de lo innecesario, lo inmutable de lo va-
riable. Es el mismo sujeto quien se erige en seclector del
mensaje presentado por la Iglesia y asigna, segin su propio
criterio, un coeficiente de adhesién, de duda o de rechazo a
cada una de las proposiciones de este mensaje.

Afirmaciones absolutamente centrales de la fe
cristiana como la misma condicién divina de Jesas son
puestas en entredicho por bastantes catdlicos. Mayor escep-
ticismo despiertan todavia las relativas a la presencia del Se-
nor en su lglesia o la vida mas alla de la muerte. Pero la ten-
dencia a hacer pasar las verdades catolicas por el filtro de la
propia subjetividad se extiende a todo el mensaje.

- Un fendmeno todavia mas extendido nos parece
el desacuerdo entre la normativa moral propugnada por la
lglesia y los criterios de comportamiento adoptados por mu-
chos de sus miembros, incluso practicantes y militantes, El
problema principal no es la distancia entre normas y com-
portamiento; esla distancia ha existido y existira siempre. Lo
verdaderamente preocupante es (a falla de correspondencia
entre normas cclesiales y pautas de comportamiento. Exis-
te hoy en una muchedumbre de cristianos una notable difi-
cultad para aceptar mental y vitalmente la normativa eclesial.
Esta dificultad se extiende incluso a algunos de los principios
inspiradores de tal normativa

No en todas las dreas del comportamiento se ex-
perimenta el mismo grado de dificultad. Tal vez la sima mas
llamativa se abre en el terreno de la moral sexual y familiar.
El control de la natalidad, las relaciones prematrimoniales, la
fidelidad conyugal e incluso el respelo a la vida humana ya
concebida se rigen a menudo por criterios discordantes de lo
establecido por el magisterio moral de la Iglesia. Es muy co-
mun calificar dicho magisterio de rigorista y poco actualiza-
do. Mas ain: la misma autoridad de la Iglesia como instancia
moral en terrenos tan privados y tan inlimos es puesta en
entredicho,

Aunque no de manera tan clamorosa ni tan ex-
tendida, percibimos en otros ambientes esta misma resisten-
cia ante el magisterio social de la Iglesia.

- El desmarque doctrinal y moral de muchos cre-
yentes estad revelando ya un problema de confianza en la
Iglesia y mas concretamente en sus paslores. La nativa
confianza general del pasado se ha enrarecido en muchos
ambientes civicos y eclesiales, y ha sido suplantada por un
clima bastante generalizado de sospecha.

No se trata simplemente de la dificultad para ad-
mitir la pretensién de infalibilidad de la comunidad eclesial:
una institucion puede mantener intacta la confianza de los
Suyos a pesar de no ser infalible. Ni se trata de una decep-
cion ante las debilidades de la Iglesia: la gente sabe confiar a

pesar de la debilidad. Se trata de una duda que afecta al fon-
do mismo, a la buena fe de la Iglesia, a su credibilidad social.

- El descenso dréstico de la préctica religiosa es
tal vez el fenémeno més inmediatamente visible. Tiene su
termémetro principal en la Eucaristia dominical. Pero se re-
fleja también en la practica sacramental del Matrimonio, del
Bautismo y de la Penitencia. Afecta de manera especial a de-
terminadas generaciones juveniles y adultas, aunque deja
sentir sus efectos en otros niveles generacionales de mayor y
menor edad.

El descenso de la practica es signo de una adhe-
sion debilitada. Cuando se relajan los vinculos con la comu-
nidad se altera el ritmo ordinario de la participacién en sus
reuniones. Pero es, al mismo tiempo, causa de un mayor de-
bilitamiento de la adhesién. El sentimiento de pertenencia
queda desguarnecido cuando le falta el riego y el abono del
encuentro regular con la comunidad.

b) La identificacién del fenomeno(...)

¢) La interpretacion del fenémeno

<Cémo comprender més adecuadamente este fe-
némeno tan importante y tan preocupante?

Ciertamente procesos como los descritos no son
del todo ajenos al comportamiento de la misma Iglesia. Una
pastoral que no insista suficientemente en la necesaria tra-
bazdn entre los diversos elementos de la experiencia creyen-
te facilitaria su desintegracién. Si el culto se vuelve tedioso y
desconectado de la vida; si la doctrina moral se muestra en
EXCeso Minuciosa y poco atenta a las nuevas circunstancias;
si el mensaje aparece escasamente actualizado; si la comuni-
dad es percibida como poco relevante y atractiva; si los pas-
tores resultan lejanos y poco asequibles, no sera extrano que
la experiencia creyente se descomponga.

Pero los factores méas determinantes no son sélo
intraeclesiales, sino culturales. En primer lugar, no podemos
olvidar que vivimos en una sociedad que ha puesto en crisis
las adhesiones globales, es decir, aquellas que vinculan toda
la persona a una Gnica causa. El hombre y la mujer viven
hoy inmersos en muchas comunidades, cada una de las
cuales tiene sus propios fines y sus propias reglas. La frag-
mentacion de la vida ha facilitado la fragmentacion de la
conciencia. El clima cultural imperante dificulta las adhesio-
nes globales y favorece las adhesiones parciales. Con todo
sigue siendo verdad que la mismas exigencia de unidad inte-
rior esta pidiendo adherirse a una comunidad de referencia
que le ayude al hombre a articular la pluralidad de pertenen-
cias.

Por aotro lado, la cultura modema resalta fuerte-
mente el valor de la subjetividad. Llevada al limite esta ten-
dencia reconoce como valioso para la personas sélo lo que
sintoniza con su sensibilidad y sus apetencias. Aplicada al te-
rreno religioso se manifiesta en una mentalidad segin la
cual cada creyente debe recrear la fe por si mismo. En esta
atmosfera, la adhesion que puede recabar una institucion
como la Iglesia que intenta socializar y fijar su oferta religiosa
y moral se reduce notablemente.

Anadamos a estos factores la dificultad, para la
actual sensibilidad, de traducir y asimilar formulaciones teo-
I6gicas y, sobre todo, morales, acunadas en tiempos pasa-
dos en los que la imagen del mundo y el modo de vida eran
tan diferentes de los nuestros, La siempre dificil aceptacién
de las opciones de nuestra-fe y de las exigencias del Evange-
lio se torna todavia-mas dificil.

La crisis religiosa del momento presente guarda,
en fin, estrecha relacién con este fenémeno. En efecto, es el
vigor de la vivencia religiosa el que anima por dentro y man-
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tiene trabadas las practica cultual, la conducta, la fe y la
identificacion con la Iglesia. Al igual que un sistema solar se
desmorona cuando se apaga el astro central que funda y ali-
menta la cohesion, los diversos elementos del comporta-
miento eclesial se deshilachan cuando por causas multiples
se enfria la vivencia de la fe. La crisis religiosa comporta
siempre una crisis de adhesion eclesial.

2.2 El déficit de aliento colectivo

Si el fenémeno de la fragmentacion afecta sobre
todo -aunque no exclusivamente- a los creyentes distantes
del nicleo de la Iglesia, el déficit de aliento colectivo afecta
de manera muy viva a los nGcleos eclesiales mas implicados.
Intentemos acercarnos a €l para comprenderio.

Un grupo tiene una alta imagen de si mismo
cuando intuye y valora su misién, entiende que esta basica-
mente respondiendo a ella y se siente con fuerzas para con-
tinuarla.

Ahora bien, estos tres elementos parecen bastan-
te desdibujados en amplios sectores eclesiales. La viva con-
ciencia de misién se debilita facilmente cuando la comuni-
dad cristiana percibe que la sociedad valora cada vez menos
su mensaje y su misién especifica. La conviccion de estar a
la altura de esta misién se desvanece cuando la Iglesia toma
conciencia, a veces casi enfermiza, de sus errores del pasado
y de sus insuficiencias del presente. La imagen de su propio
vigor palidece cuando la comunidad cristiana se encuentra
cada dia con la impotencia interior y la resistencia exterior
ante la evangelizacién.

Esta imagen devaluada induce un estado animico
poco propicio al entusiasmo y al coraje. La comunidad tien-
de a que la dejen vivir en el mundo, y no tante a hacer vivir
al mundo, La pretension de ser para-el mundo una comuni-
dad de contraste, que vive de manera alternativa y estimula-
dora, se congela en su misma (aiz y es percibida como una
ambicion desmedida para el momento presente. Los tiem-
pos de moral colectiva baja en una comunidad ponen en
crisis |a cohesion y la adhesion, y estimulan el reflejo del sal-
vese quien pueda. Los sentimientos colectivos de miedo, de
impotencia, de agresividad y de culpabilidad se desatan y
resquebrajan los vinculos existentes. La figura de Tomas, el
apostol, descolgado de un grupo en el momento de la prue-
ba, y la imagen de un colegio apostélico encerrado en el ce-
naculo y tentado por la dispersién, se vuelven muy actuales.
()

Ill. SENTIDO Y ALCANCE DE NUESTRA FE EN LA
IGLESIA (...)

1. CREER EN LA IGLESIA ES DESCUBRIR SU
VERDADERO MAGISTERIO.

Creer en la Iglesia significa, pues, primordialmen-
te, afirmar que ella es mas que lo que nos arroja el balance
de resultados de un andlisis realizado con datos y elementos
extraidos de la experiencia, de la sociologia o de la historia,
Existe en ella una dimension que se escapa a dichos analisis
y que s6lo es registrada por la mirada de la fe. Esta dimen-
sion es, paradgjicamente, lo mas propio y lo menos propio
de la Iglesia. Lo mas propio porque, sin ella, la Iglesia no se
distingue de muchos otros colectivos semejantes. Lo menos

propio, porque no procede de su cosecha particular, sino
que la recibe continuamente de Otro.(...)

2. CREER EN LA IGLESIA ES ACEPTARLA COMO
ESPACIO DE SALVACION

La palabra de Dios nos asegura, en primer lugar,
que la Iglesia concreta y limitada que conocemos es espacio
en el que Dios hace explicitamente presente, patente y ope-
rante su voluntad irrevocable de salvar por Cristo a los seres
humanos. Es dmbito en el que esta voluntad se expresa y se
realiza. La accién salvadora de Dios, presente y activa en el
mundo por a accién del Espiritu, se hace consciente de mo-
do explicito en la Iglesia y suscita una comunidad que, movi-
da por ese mismo Espiritu, acepta a Jes(s como Sefor, y al
Evangelio como pauta de vida, y es llamada a testificarlo y
anunciario al mundo.

Creer en la Iglesia consiste, por tanto, en recono-
cer con gratitud y con asombro que este espacio limitado y
manchado es al mismo tiempo espacio en el que acontece
la salvacién. Si su condicién limitada y manchada retrae mo-
mentdneamente la adhesion, su condicién portadora de sal-
vacion la justifica y la reclama.

3. CREER EN LA IGLESIA ES ACEPTARLA COMO
MEDIO DE SALVACION

A la luz de la palabra de Dios, la Iglesia no es un
puro espacio en el que acontece la salvacién, sino medio de
esta salvacion. En otras palabras: los creyentes recibimos la
salvacion o autocomunicacion liberadora de Dios no sélo en
la Iglesia, sino de la Iglesia y por la Iglesia.(...)

Con todo, la fecundidad de la Iglesia es un dato
de fe sometido en estos tiempos a una dura prueba. Muchos
creyentes experimentan con mayor intensidad la esterilidad
de la Iglesia que su vitalidad; su debilidad, mucho més que
su vigor evangelizador; su dificultad para renovarse, més que
su docilidad para convertirse.

No podemos ignorar esta experiencia real y do-
liente que nos alcanza a todos en una u otra medida. Pero
tampoco podemos sustraerla a la mirada de una fe despier-
ta. Ella nos ensena que el vigor de la Iglesia en el mundo ha
de ser semejante al del Dios escondido, al del Siervo dolien-
te, al del Hijo del hombre impotente y derrotado en la cruz, al
del Reino que se abre paso en el mundo en condiciones de
inferioridad.(...)

4. CREER EN LA IGLESIA ES ACEPTARLA COMO
SUJETO PRIMORDIAL DE LA FE

La comunidad cristiana que colabora con Dios en
el alumbramiento y crecimiento de los creyentes no es un
medio externo a la fe. Es la primera destinataria de esa vida
de fe. La comunidad cristiana despierta la fe de sus miem-
bros porque ella misma ha sido ganada para la fe. Ella es no
solo objeto de nuestra fe sino sujeto de esta fe.

La Escritura testifica de muchas maneras que
Dios ofrece primordialmente su salvacién, no a individuos
aislados, sino a un pueblo, 2 una comunidad. Esta se abre a
la salvacion de Dios acogiéndola por la fe, La fe de cada uno
es una llama que se enciende en la hoguera de la fe de la
comunidad. Creer es un acto personal y libre. En cada cre-
yente la misma fe comin tiene acentos y resonancias parti-
culares. Pero no es algo totalmente auténomo y subjetivo.
Cuando creemos, nos adherimos a una comunidad que pro-
fesa una fe que precede a la de cada uno. Aceptamos la fe




de la comunidad de tal modo que, por esta aceptacién,
nuestra fe no expresa sélo convicciones individuales, sino
compartidas; no recoge opiniones personales, sinoc persua-
siones comunes.

Creer en la Iglesia significa, en consecuencia,
aceptar mental y vitalmente que la propia fe es participacion
en la fe de la Iglesia. Que la fe eclesial es anterior, mas gran-
de y mas rica que la propia. Que ninguna persona vive toda
la fe ni todo el Evangelio, sino que en la comunidad de la
Iglesia cada uno aporta su propia vivencia y se enriquece
con la de los demas. Que la fe de la Iglesia, enriquecida por
aquellos acentos que en cada uno suscita el Espiritu, es la
norma de la propia. Que mi fe, necesariamente fragmentaria
y tentada de deformacién, se completa, se contrasta y se
reequilibra en la fe de la comunidad cristiana.

5. CREER EN LA IGLESIA ES ACEPTARLA COMO
NECESARIA Y RELATIVA

Las consideraciones precedentes sitdan nuestra
fe en la Iglesia en su lugar adecuado. No se diviniza la Igle-
sia; pero tampoco se la relega a un papel insignificante. Ella
es, al mismo tiempo, necesaria y relativa.(...)

IV. ALGUNOS CRITERIOS DE DISCERNIMIENTO
DE LA ADHESION ECLESIAL

1. UNA IGLESIA VISIBLE Y ESPIRITUAL

No puede negarse que uno de los mayores obs-
taculos para prestar a la Iglesia una adhesion creyente pro-
viene de su rostro visible. Y, sin embargo, este rostro visible
es, al mismo tiempo, condicion necesaria para la fe
1.1 La Iglesia visible.

Jesus quiso una Iglesia visible, no una comuni-
dad impalpable, formada por miembros no identificados, sin
Escritura ni simbolos ni lazos estables y tangibles. La Iglesia
que Jes(s quiso no es Gnicamente una comunidad de al.
mas y de corazones, sino una sociedad identificable. Jes(s
quiso un pueblo, no una pura comunidad espiritual (...)

1.2 La Iglesia, Institucion N .

Cuando la vida de una comunidad se extiende y
se intensifica, su rostro visible se vuelve inevitablemente mas
denso: nace la institucion. Y la institucion trae consigo nor-
mas, autoridad, organizacion, programas, relaciones. No ca-
be, pues, una Iglesia de Cristo arraigada en la historia y ex-
tendida por el mundo gue no tenga caracter institucional.

La institucion no es un puro envoltorio necesario
de 1a Iglesia. No es un andamio que le es imprescindible, pe-
10 NO pertenece a su meolio. La institucion es también Igle-
sia, al igual que el cuerpo es ser humano y no pura cobertu-
ra del espiritu. «Un cristiano cree que Dios ha hecho de la
Iglesia palpable y concreta, donde se ejerce el ministerio de

la palabra y del sacramento, su comunidad. Cree que esta
Iglesia es el cuerpo de Cristo, la presencia de Cristo en el
mundo. Cree que, segln la promesa, obra en ella el Espiritu
de Dioss (D. Bonhdffer). Ya la comunidad cristiana del Nue-
vo Testamento presenta innegables rasgos de institucion.
Algunos de ellos, como la Eucaristia, el Bautismo y el minis-
terio apostélico aparecen tlaramente como intangibles y
normativos.

No podria ser de otra manera. Un movimiento
que no se encarna en una institucién, siquiera sobria y flexi-
ble, tiene los dias contados. Pocas generaciones son sufi-
cientes para borrar del todo la memoria de un movimiento
que no se dote a si mismo de una estructura institucional.
Nunca podremos agradecer bastante a esta Iglesia asi es-
tructurada el que nos haya transmitido de generacién a ge-
neracion la memoria viva del Senor, los Evangelios, la utopia
de Jesis, su presencia sacramental.(...)

Porque la institucion tiene siempre sus propias
tendencias que le inducen a sacudirse su vocacion de servi-
cio a la vida. Sobre todo a través de sus responsables, pro-
pende a centralezar y a controlar. Tiende a la uniformidad y a
la burocracia. Estosriesgos -que son tentaciones, pero no
falalidades- se han hecho presente con fuerza en determina-
das épocas, por razones diferentes. Hoy esta tentacién no es
un riesgo imaginario.(...)

Con tal comportamiento compromete, sin pre-
tenderlo, algo que pertenece al estilo mismo de la Iglesia, ca-
sa del Espiritu: la creatividad, la libertad, y la variedad dentro
de la unidad catélica.(...)

1.3 Institucion y carisma

La institucion, por muy ajustada que sea a su
funcidn, presenta siempre un rostro austero e incluso rudo.
Ante €l tropiezan hoy muchas personas y grupos que, tras
aceptar en teoria la legitimidad y necesidad de la institucién
de la Iglesia, no la admiten en la préctica de modo concreto,
Su dificultad parte ya de una concepcién inadecuada del bi-
nomio carisma-institucidn. El carisma, incluso en su encar-
nacion concreta, serd lo puro que tiene que pagar el precio
de esperar y de ser podado, para recibir, tarde por supuesto,
el refrendo de legitimidad y la garantia de su viabilidad en la
Iglesia. La institucion seria la instancia de control sometida a
la inercia y a la prudencia:

La realidad es més matizada: el carisma del Espiri-
tu, absolutamente puro, en si mismo al encarnarse en un
impulso histérico concreto dentro de la Iglesia, lleva consigo,
junto al selio del Espiritu, la marca de lo demasiado huma-
no. La institucion, por su lado, esta también sometida a la
luz del Espiritu y a la ceguera humana. Institucién y carisma
nacen en la lglesia del mismo Espiritu, que acta a través de
ambos para que el conjunto de la comunidad sea el signo y
la mudiacion adecuada de salvacion.
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2. UNA IGLESIA SANTA Y NECESITADA DE
PURIFICACION

2.1 El pecado en la Iglesia

La experiencia del pecado es tan antigua en la
historia de la Iglesia, como la misma comunidad cristiana.

El pecado de la Iglesia consiste sobre todo en el
desacuerdo que existe entre sus opciones y la opciones fun-
damentales de Jesas: la adhesion absoluta al Padre, la pa-
sién por el Reino, la debilidad por los marginados, el servicio
abnegado a todos los hombres, la esperanza inquebrantable
en Dios.

Nos encontramos con el pecado de la Iglesia en
varios niveles diferentes. En primer lugar, en la vida de sus
miembros, sea cual sea nuestra funcién en la Iglesia. La Igle-
sia lleva sobre si este pecado, que le pesa y le oscurece. Se
llama impiedad, autoexaltacién, incomunicacion, esclavitud,
desesperanza.

El pecado de la Iglesia consiste también en aque-
llas querencias colectivas que contradicen frontal o lateral-
mente las opciones de Jesas: la preocupacién excesiva por
si misma, la insensibilidad para con los pobres, la tibieza para
promover la paz, la inercia apostélica, la mediocridad, el afan
de los honores, la aficién al dinero, la anemia de Su ardor
por Dios.

2.2 La santidad en la Iglesia

La santidad incluye la fragilidad, pero excluye la
mediocridad. La santidad constituye para la Iglesia no sélo
un atributo de su Senor, de su Escritura, de sus sacramen-
tos, sino una vocacion (cf. Ef 5, 25-27), es decir, un sedi-
mento latente en ella y presto a ser activado para resplande-
cer en la comunidad y en sus miembros. «Sélo una Iglesia
que, en cualquiera de sus niveles de realizacion, tenga el co-
raje de adoptar la santidad como modo de vida, es alternati-
va para la humanidad» (G. Lohfink). En este sentido la Igle-
sia lleva en su seno un Evangelio que es fermento activo
que no le deja descansar. El suelo de la Iglesia, a veces rese-
co, tiene un subsuelo inagotablemente rico: el Espiritu de
Jesis.

Basta abrir los ojos para, ver que esta santidad
produce sus frutos en una muchedumbre de personas y
grupos de la Iglesia. Todos hemos recibido en momentos
decisivos el testimonio de creyentes que nos han hecho me-
nos dificil y més atractivo el camino del Evangelio. Més dis-
creta que el pecado, la santidad se encuentra realizada en
mil existencias, casi siempre escondidas. Mas fuerte y mas
atrevida todavia que el pecado (cf. Rom 5,15), se deja entre-
ver incluso en aquellas instancias que pueden parecernocs
reacias a su incansable y callada insistencia: las estructuras
de la Iglesia. La historia de la iglesia ha conocido reformas
audazmente evangélicas.(...)

La lectura de la vida de la Iglesia en clave de gra-
cla y de pecado puede debilitar la adhesion o fortalecerla se-
gun la éptica mental y la actitud cordial en que se sitGe el
lector. Los creyentes somos invitados a leerla en la clave
paulina: «donde abundé el pecado, sobreabund6 la gracias
{Rom 5,20).

2.3 La critica exterior e interior en la Iglesia.

La critica exterior puede ser un instrumento para
esta purificacion. La comunidad cristiana forma parte de la
comunidad humana y, como tal, no tiene por qué ser exenta
del control social a que, justamente por la via de la critica, se
someten mutuamente los diferentes colectivos. La critica

puede ayudarle a conocerse mejor y le es indispensable para
conocer ¢como es percibida e interpretada. Es evidente que
este extremo interesa vivamente a una comunidad que al-
berga la pretension de ser signo para la sociedad.

La critica interna se legitima también por razones
teoldgicas. La Iglesia no coincide sino parciaimente con el
Reino de Dios. Es simplemente su signo y su realizacién an-
ticipada e imperfecta. El Reino es, pues, su modelo y su me-
ta. Es preciso, por tanto, que la Iglesia se avalie a si misma
a la luz de los criterios emanados de la naturaleza del Reino.
En esto consiste la genuina critica intraeclesial.(...)

Toda critica cristiana que se hace a la Iglesia des-
de dentro se atiene a este criterio fundamental, que se re-
fracta en una serie de criterios més concretos.

Debe, en primer lugar, situarse inequivocamente
dentro de la Iglesia. Quien critica a la comunidad eclesial
«acepta a la Iglesia como una realidad irrenunciable para su
existencia cristiana y para su relacién con Dioss (K. Rahner).
Ha de considerarse sinceramente pecador y causante solida-
rio de la situacién real de la Iglesia; no al margen de dicha
responsabilidad. Quien tiene experiencia de la fragilidad pro-
pia; quien Sufre por sus propias incoherencias ante el Evan-
gelio; quien en la intimidad sondea su propio corazén y le
pregunta si quiere sinceramente seguir a Jesas; quien tiene
el valor para reconocerse pecador, el arranque para perdo-
narse a si mismo y la humildad para aceptar el perdén de
Dios, ése podra tener, cuando critique a su comunidad todo
el ardor del profeta, pero tendra al mismo tiempo las entra-
nas condescendientes del pecador reconciliado.

La critica intraeclesial genuina nace del amor a la
lglesia, y no de otras afiliaciones y pertenencias que nos pre-
disponen con respecto a ella. Sucede con alguna frecuencia
que cristianos que comparten su pertenencia eclesial con
otras pertenencias a grupos civicos lastrados también por
deficiencias y miserias, toleran mucho mejor estas Gltimas
que las de su comunidad de fe. Tal indulgencia, ¢no sera
signo de un mas intenso sentido de pertenencia? En cual-
quier caso, ningln creyente deberia convertir mas 0 menos
conscientemente su critica en vehiculo de complejos eclesia-
les o civicos mal resueltos.

La critica ha de ser realista. Debe saber distinguir
entre lo que puede ser mejorado en una sociedad de hom-
bres limitados y pecadores, y lo que forma parte del inevita-
ble lastre de una colectividad cuyos miembros, incluido el
mismo critico, no son genios ni santos. Estimula saber que
la comunidad que tenemos puede ser sensiblemente mejor;
pero sosiega saber que no puede ser inmensamente me-

jor.(...)

3. UNA IGLESIA VARIABLE E INMUTABLE

Si la visibilidad y el pecado de la Iglesia dificultan
la adhesién de muchos; los cambios provocan en otros de-
cepcién y aturdimiento. No es extraio que asi sea. Toda so-
ciedad provista de un aparato institucional consistente tien-
de a la estabilidad. Cada sociedad esta dotada para asimilar
una tasa y un ritmo determinado de cambios sin que cruja
su coherencia interna. Dentro de ella existen siempre algu-
nos grupos mas proclives y otros mas alérgicos a estas modi-
ficaciones.

Este es también el caso de la Iglesia. Las modifi-
caciones vividas por ella a lo largo de la historia han sido mo-
tivo de crisis y han provocado desafecciones e incluso dolo-
rosas separaciones. Tenemos todavia en la mente casos
muy palmarios y recientes.(...)




Precisamente porque la Iglesia es histérica tiene
la misién de vivir en continuo intercambio con la sensibilidad
de cada época. Evangelio y cultura deben estar en continuo
didlogo. El Evangelio asume y eleva, purifica y critica las cul-
turas (cf. Gaudium et Spes, 54) Estas arrancan del Evange-
lio, en didlogo y contraste con él, virtualidades dormidas.
Cuando este didlogo no se realiza, los creyentes estan con-
denados a vivir escindidos interiormente, solicitados por dos
sensibilidades extranas entre si, que conviven en ellos en
sorda confrontacién o en mutua ignorancia. Las formulacio-
nes doctrinales, la normativa moral, las leyes eclesiasticas, la
vida litGrgica, las opciones pastorales, han de ser repensadas
a fin de que el mensaje de siempre no resulte in-significante
para los seres humanos de una determinada época. Las mis-
mas definiciones dogmaticas son ricas adquisiciones irre-
versibles. Pero no son metas finales, sino puntos de partida
normativos para ulteriores desarrollos. Lo que esta dicho en
ellas es verdad de fe. Pero no todo esta dicho con ellas,

La condicidn histérica induce a la Iglesia a favore-
cer un encuentro semejante entre la cultura de cada lugar y
el mensaje cristiano. No sélo tiene derecho a ser diferente la
Iglesia de cada época, sino también la Iglesia de cada lugar.
Las Iglesias locales o diocesis estan justamente plantadas en
areas socioculturales diferentes para realzar esta encarna-
cién y traduccion del mensaje cristiano a cada cultura y.a ca-
da pueblo. La uniformidad de la Iglesia contraria la ley de la
encarmacion.(...)

4. SERVIR AL MUNDO Y CONSTRUIR LA
COMUNIDAD ECLESIAL

Si la tentacion sectaria que ama casi en exclusiva
una porcion de la comunidad puede desvirtuar la adhesion,
el mismo amor a la entera comunidad cristiana ha de inscri-
birse en el contexto de una amor, hecho voluntad de servi-
cio, a la comunidad humana

En efecto, llamada por Dios y enviada al mundo
para ser signo e inicio del Reino, la lglesia encuentra en es-
tas tres referencias fundamentales su propio modesto esta-
tuto: ella se debe al Sefor que Ia llama, al mundo al que es
enviada y al Reino que anuncia y promueve en el corazén
del mundo. No tiene mas dueno que el Senor. Pero sirve al
Senor sirviendo al mundo. Y el servicio que ha de ofrecer al
mundo es contribuir a que sea transformado en Reino, Esta
transformacion convierte al mundo en ofrenda inmensa-
mente grata a Dios. De este modo, todo nace en Dios y todo
vuelve a EL(...)

A la luz de esta perspectiva, la misién de la Iglesia
No consiste en conservarse a si misma, sino en servir a este
mundo, objeto de la pasion creadora y salvadora de Dios,
Dios ha creado a la Iglesia por amor al mundo, como una
comunidad a su servicio(...)

4.1 La tentacion del eclesiocentrismo...)

Esta tentacion no es del todo inexistente en la ad-
hesién eclesial, admirable por otros conceptos, de muchos
cristianos. Registramos en ellos una marcada preferencia por
compromisos intraeclesiales (catequesis, liturgia, Caritas,
Consejos Pastorales; Juntas econdmicas, etc.). Los calidos
espacios eclesiales parecen resultar mas acogedores y esti-
muladores que la intenperie de la vida civil.(...)

4.2 La presencia especifica en la sociedad

Pero la adhesion eclesial puede también ser ten-
tada por otro flanco. Muchos creyentes establemente vincu-
lados a la Iglesia mantienen una presencia inespecifica en la
construccion de la sociedad. Padres, profesores, obreros,

empresarios, politicos y trabajadores sociales tienen escasa
conciencia de ser en este trabajo portadores de la misién
servicial que la Iglesia ha recibido de su Sefor. Evidente-
mente no se trata de ser «agentes de la Iglesias, sino testigos
del Evangelio y de la comunidad; ni de favorecer a la Iglesia,
sino de promover los valores del Reino. La comunidad cris-
tiana y sus pastores motivamos, iluminamos, cultivamos y
apoyamos insuficientemente la calidad cristiana y la eclesiali-
dad de esta presencia transformadora, tan urgida por el Vati-
cano |l y tan vital como cauce de un servicio eclesial inesti-
mable.(...)

5. UNA IGLESIA EN COMUNION Y EN
CONTRADICCION CON EL MUNDO (...)

5.1 Las Iglesias del Nuevo Testamento,
comunidades alternativas

Recogiendo la herencia de Jes(s, las comunida-
des apostélicas aparecen en los escritos del Nuevo Testa-
mento inspirados por un talante bien opuesto a la filosofia
reinante en la sociedad de su tiempo. Son conscientes de
este espiritu diferente que las anima y estdn convencidas de
que deben mantenerlo y afirmarlo en la sociedad, constitu-
yendo para ésta un grupo que le haga pensar y le muestre
practicamente que es posible una sociedad basada en prin-
cipios y opciones diferentes (¢f. Mt 5,13-16).

Los rasgos diferenciales mas salientes del talante
nuevo de estas comunidades son la viva conciencia de la
presencia del Espiritu (¢f. He 2,16-21), la supresién de las
barreras sociales y culturales en su seno (cf. Gal 3, 26-29), la
activa dedicacion de unos a otros para la mutua edificacion
(cf. 1 Ts 5, 14-15), el sentido de hermandad (Cf. 1Jn 2, 7-
11), la renuncia a la dominacion (cfr. Mc 10,42-45), a la rein-
vindicacion (cf. 1Co 6,7) y a la violencia (cf. Mt 5, 39-42).

Encontramos en estas comunidades una neta
afirmacion de su diferencia respecto del mundo (Un 17, 14-
19). Estdn convencidas de que su quehacer consiste en
mantener el propio estilo diferencial, no en disolverse en el
mundo. Muestran al mismo tiempo, una decidida voluntad
de servicio a la sociedad y de amor a todos incluso a los ene-
migos (cf. Mt 5, 43-48). Pero con igual vigor manifiestan una
actitud de resistencia y de negativa cuando asi lo pide la fide-
lidad a Dios (cf. He 4, 18-21).

Estan dotadas de una impresionante vitalidad mi-
sionera que les conduce a implantarse en innumerables rin-
cones del mundo greco-romano. Pero, una vez implantadas
en un lugar, la presencia, el testimonio y la sorpresa que
causa la comunidad se convierten en el anuncio misionero
por excelencia. La accidn misionera no es sino el eco de este
anuncio basico.

No son comunidades sin pecado, sin divisiones,
sin conflictos, sin historia de sufrimiento. Pero han asumido
<on claridad y generosidad que su quehacer es mantener la
identidad de este mundo, ofrecerie una base alternativa so-
bre la cual construir la vida en sociedad e invitar a todos, so-
bre todo por el testimonio, a formar parte de la comunidad
eclesial.

5.2 La Iglesia en nuestro mundo -

La Sagrada Escritura, leida desde la situacién ac-
tual, obliga y ayuda a la Iglesia a reformular su misién en las
sociedad, La existencia de un denso estrato de poblacién
desvinculada de la comunidad cristiana y de la fe, nos ayuda
a asumir mas conscientemente el mundo como mundo, co-
mo diferente de la Iglesia, como magnitud aparte, como in-
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terlocutor ineludible para descubrir concretamente y realizar
adecuadamente su mision en la historia. Nos previene con-
tra toda tentacién intervencionista, contra toda actitud pater-
nalista, contra todo reflejo corporativista. El reconocimiento
y el respeto de la alteridad del mundo estan llenos de conse-
cuencias

Pero este respeto no supone complejo alguno
ante el mundo. Sigue integramente en pie la mision univer-
sal de la Iglesia, dirigida a todos, en sus cualro caracteres:
anuncio, testimonio, compromiso transformador y denuncia
Seguimos, pues, reconociendo un gran relieve al problema
de la adhesion de todos. Seguimos considerando una in-
mensa fortuna y una gracia inestimable para todos los hom-
bres creer en Jesas y pertenecer a su comunidad eclesial
Nos sigue urgiendo la inquietud misionera. Pero el aumento
numérico de sus miembros no acapara toda la atencion de
la comunidad. Es situada en una perspectiva mas ancha: el
amor de la Iglesia al mundo.(...)

a) anunciar a Jesucristo (...)

b) Ser «sacramento del mundo= (...)

¢) Colaborar con el mundo (...}

d) La contradiccion con el mundo (...)

V. PERFIL TEOLOGICO DE LA ADHESION
ECLESIAL

Los rasgos de la adhesién eclesial dispersos o im-
plicitos a lo largo de nuestra exposicion forman un rostro co-
herente. La adhesion a la Iglesia no esta sélo surcada de ten-
siones; liene una armonia interna que ahora intentamos
describir.(...)

1. EL CONTENIDO DE LA ADHESION ECLESIAL

Los creyentes no nos adherimos a una Iglesia pu-
ramente invisible, sino a una Iglesia concreta que es, a la
vez, visible e invisible (¢f. Lumen gentium, 8). Precisamente
porque es también visible, es para nosotros signo de salva-
cion.

No nos adherimos tampoco a una Iglesia perfec-
ta, sino necesariamente deficiente, «santa y necesitada de
purificaciéon» (Lumen gentium, 8), llamada continuamente a
la renovacion y a la conversién.

Adherirse a la Iglesia equivale a participar en su
comunién y en su misién que son la sustancia misma de la
comunidad cristiana.

La comunion consiste primordialmente en que
todos los miembros compartimos el mismo y Gnico Espiritu
que el Resucitado. Entrana por tanto comunién en la misma
fe, en el mismo estilo de vida moral y en la misma celebra-
cién. Se expresa en una vida comunitaria animada por el
amor y la corresponsabilidad.

La mision se sustancia en servir al mundo para
contribuir a su transformacién en Reino de Dios. Se desgra-
na en el anuncio explicito del Senor, en el testimonio cohe-
rente con el anuncio, en el compromiso transformador y en
la denuncia profética.

La adhesién es tanto més plena cuanto més ple-
namente se viven la comunion y la mision.

La Gnica Iglesia de Cristo se realiza en toda co-
munidad que celebra legitimamente la Eucaristia, en la di6-
cesis y en la Iglesia universal. La auténtica adhesion eclesial
se enraiza y se expresa simultaneamente en estos tres nive-
les, Excluir © subestimar cualquiera de ellos revela una ecle-
sialidad notablemente incompleta.

La adhesion es, ante todo, adhesién a la comuni-
dad eclesial. En ella se contiene, como un elemento notable,
la adhesion a los pastores, que simbolizan a toda la comuni-
dad y la presiden en nombre del Senor. .

2. LOS MOTIVOS DE LA ADHESION ECLESIAL

La Iglesia no merece nuestra adhesion creyente
porque sea una institucién que pertenece a la herencia cul-
tural que hemos recibido. Ni por la coherencia de su doctri-
na, ni por su solidez institucional, ni por su relieve social, ni
siquiera por su calidad moral. Tampoco porque nos brinda




identidad, seguridad o compafia en un mundo en el que
nos sentimos desarraigados.

Nos adherimos a la Iglesia porque, fiados de Dios,
la reconocemos como espacio de salvacion. Ella es el pue-
blo en el cual Dios sigue realizando su obra salvadora y por
el cual sigue llamando a los pueblos a adherirse a su Hijo.
Ella’es el cuerpo en el cual Jesucristo se hace presente, visi-
ble y activo por la palabra y los sacramentos y por el cual si-
gue viva su Influencia en la historia humana. Ella es la casa
en la que el Espiritu habita y despierta continuamente impul-
sos renovadores, movimientos hacia la unidad y la reconci-
liacion, sensibilidad para sintonizar con Dios y entrafas para
comprometerse con los pobres,

Nos adherimos a la Iglesia porque sélo en ella y
por ella hemos nacido a la fe, y podemos Ir madurandola y
purificdndola sin cesar. «En la vida y en la muerte, en esta
lglesia, mejor que en ningun sitio, podemos perseverar en
Jesis, testigo fiel del Dios eternos (K. Rahner),

3. RASGOS DE LA ADHESION ECLESIAL

No somos nosotros los que tomamoes la iniciativa
de elegir a la lglesia; es Dios quien nos elige y llama a ella.
Adherirse a la Iglesia no es, pues, primordialmente, prestarle
un servicio o responder a una obligacion. Es recibir el don
de pertenecer a ella y de interiorizar la salvaciéon de Dios a
través de ella. En vez de preguntarnos acerca las razones por
las que no hemos abandonado a la Iglesia; deberiamos pen-
sar en aquéllas por las que Dios no nos abandona y nos
mantiene en su comunidad. «No permane:zco en la Iglesia a
pesar de ser cristiano. No me tengo por més cristiano que la
Iglesia, Permanezco en la Iglesia porque soy cristianos (H.
Kung).

La adhesion a la Iglesia es dinamica en un doble
sentido. En primer lugar, porque la Iglesia misma es una re-
alidad dindmica. No se ha instalado estdticamente en su for-
ma perfecta. Con la mirada puesta en su Senor guiada por
su Espiritu y en didlogo y contraste en la sociedad, va bus-
cando continuamente, entre aciertos y tropiezos, una confi-
guracién mas adecuada para testificar a Jesis en cada situa-
cién histérica y en cada area cultural. Esta dotada de una
columna vertebral invariante, procedente de Jesas y de la
Iglesia apostdlica, y normativa para todas las épocas y luga-
res. Ella le permite ser percibida e identificada como la mis-
ma lglesia a lo largo de la historia y a lo ancho del mundo,
Pero esta estructura invariante es sobria, se reviste de formas
diferentes en el tiempo y el espacio, y va envuelta en otras
muchas formas variables que aparecen y desaparecen en la
vida de la Iglesia.

En segundo lugar, la adhesion tiene en cada indi-
viduo y en cada grupo su propio ritmo de crecimiento, que
€s preciso respetar y, al mismo tiempo, estimular. Su dindmi-
ca interna le impulsa a ser plena, es decir, a abarcar todas
las dimensiones y todos los dinamismos del creyente. Con
todo, nunca es (olal: siempre es posible una adhesién méas
aquilatada en cada una de estas dimensiones y dinamismos.

Contemplada desde la perspectiva del creyente, la
adhesién eclesial comprende el sentido de pertenencia, la
estima, la confianza, el afecto y el compromiso activo.

Contemplada desde la perspectiva de la comuni-
dad, «<el grado de pertenencia a la Iglesia no se mide por
nuestro lugar en la jerarquia, sino por la intensidad y la pure-
za de nuestro amor, por nuestra unién con Cristo en el Espi-
ritu Santo» (MM, Philipon).

Lejos de anular o minimizar otras pertenencias
humanas legitimas y saludables, la adhesién a la Iglesia se
articula con ellas y se convierte en factor que favorece la uni-
dad interior del creyente.

VI. HACIA UNA ADHESION ECLESIAL RENOVADA

1. PURIFICAR LA IGLESIA (...)

1.1 Purificar la realidad de la Iglesia

Convertirse significa, para la Iglesia, profundizar
en sus opciones fundamentales: la pasién por Dios, la frater-
nidad entre sus miembros, la inquietud evangelizadora, la
voluntad de servicio a la sociedad, la debilidad para con los
pobres. La comunidad cristiana en todos sus niveles descu-
bre sus infidelidades cuando se mira en el espejo de estas
grandes opciones. Y en ese mismo espejo encuentra las pis-
tas para su conversion.(...)

A la luz de la opcién por la evangelizacién, toma-
mos conciencia més viva de una de las tentaciones eclesia-
les mas poderosas del momento presente: el miedo. El nos
induce con frecuengia a confinarnos dentro de los muros de
la Iglesia en una actitud desconfiada e incluso reivindicativa
ante la sociedad. Provoca en otras ocasiones un reflejo
acomplejado de disolverse y diluirse en la sociedad. Confina-
miento y dispersion son dos tentaciones, producidas por el
mismo miedo, que encontramos ya en los albores de la Igle-
sia. Solo cuando se libra de este miedo siente la Iglesia la li-
bertad para anunciar sin complejos todo el Evangelio y la
fortaleza para soportar la cruz de no ser compendida e inclu-
so de ser perseguida.(...)

En fin, la opcién por los pobres ha de obligar a la
Iglesia a vencer la tentacién de quedar atrapada en las redes,
tan humanas y tan poco evangélicas, del afan de honores,
de la aficién al dinero y del miedo a ser marginada con los
marginados.

1.2 Purificar los signos de la Iglesia

La Iglesia entera es el signo fundamental del Rei-
no de Dios. Pero muchas personas no la perciben directa-
mente en su globalidad, sino a través de realidades eclesiales
fragmentarias, que son como signos menores del gran sig-
no. Mas ain: podemos decir que todos experimentamos el
gran signo de la iglesia a través de signos menores y parcia-
les. Descubrimos la Iglesia en experiencias de Iglesia,

EL SIGNO DE LA ACOGIDA {...)

EL SIGNO DE LA CALIDAD HUMANA Y CRISTIANA DE
NUESTROS SERVICIOS (...)

EL SIGNO DEL TESTIMONIO «CAPILAR» DE LOS CRISTIA-
NOS

Arraigado como sus conciudadanos en el espesor
de la vida civil, cada creyente es, en el &rea en que est4 en-
raizado, una presencia de la Iglesia. Puede sentirse con ver-
dad alli signo y enviado de la comunidad cristiana. Su testi-
monio de palabra y obra no es pura expresién de su fe
personal. Quienes conviven con él habrian de entrever tam-
bién un reflejo del testimonio de la Iglesia.(...)

EL SIGNO DE LA VERDAD DE LOS SACRAMENTOS
La vida litirgica de una comunidad es signo de
Iglesia al alcance de muchas personas. La vitalidad de las ce-
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lebraciones es un buen indicador cristiano de la comuni-
dad.(...)

EL SIGNO DE LOS PASTORES
Razones teoldgicas y socioldgicas hacen de obis-
pos y presbileros un signo institucional, mas intenso, de la
comunidad cristiana a la que presiden y representan.(...)
Toda la vida de un pastor estd llamada a ser un
signo de la entera comunidad cristiana para cercanos y dis-
lantes.

EL SIGNO DE LAS COMUNIDADES VIVAS

Pero el signo de la Iglesia resplandece con espe-
cial fulgor en sus comunidades menores més vivas y evan-
gélicas. En ellas se reflejan muchos aspectos de la comuni-
dad catélica. Ellas poseen un fuerte poder evocador que
alimenta la adhesién de otros creyentes y provoca incluso la
sorpresa admirativa de muchos distantes.(...)

Estamos persuadidos de que sélo unas comuni-
dades fuertes, de vida intensa e incluso exigentes, podran
ser para la gran mayoria de creyentes, hogar que los alimen-
te para la ruda tarea de un vivir diario en condiciones dificiles
para la fe. Sélo una participacion activa en estas comunida-
des sostendra una adhesion eclesial sometida el riesgo de la
erosién continua. Sélo un aliento mistico compartido podra
afirmar a Dios como Dios en una época propicia a las idola-
trias, y a Jes(s como a Senor en una sociedad poblada de
tantos Kshoress. Solo un impulso misionero refrescado en
comunidad mantendra en los creyentes la viva conciencia de
haber recibido una sbuena noticias y la encendida pasion
por testificarla sin orgullo y sin complejos.(...)

1.3 Purificar el rostro de la Iglesia (...)

Si la comunidad cristiana mantiene su pretension
de ser signo de Jesus y de su Reino también para estos am-
bientes, habra de intentar purificar esta imagen para que, le-
jos de ser piedra de escandalo, pueda ser reclamo que pro-
voque un encuentro saludable.

Pero, ademas, la imagen ambiental de la Iglesia
se ha convertido en mediacion importante para la misma co-
munidad cristiana.(...)

Somos igualmente conscientes de nuestra limita-
da capacidad para rectificar y enriquecer esta imagen social,
que se rige por leyes que se escapan a nuestro control. Pero
existe un margen de posibilidades que no podemos subesti-
mar. ¢De qué manera utilizarlas?

- La primera consiste en no generar hechos y
acontecimientos que sean materia prima para la elaboracion
de unas noticias que crean descrédito entre los alejados y
desazén entre los cercanos. La Iglesia tiene que adoptar a
veces actitudes y compartimientos que escandalzan a los
sensalos y a los poderosos de este mundo. Cuando se pon-
ga del lado de los pobres o cuando recuerde verdades Inco-
moxias sobre el hombre ante una opinion publica que tiende
a confundir modernidad con frivolidad, tendra que cargar
con una imagen negativa ante el mundo, que es, sin embar-
go, positiva ante Dios. Pero no siempre es éste el caso. Acti-
tudes morales rigoristas, connivencias poco criticas con los
poderes de este mundo, reflejos autoritarios y centralistas,
recelos desmedidos ante la sociedad..., son fuente de una
imagen no s6lo criticada por el mundo sino criticable ante el
Evangelio.

Crear, ensanchar e intensificar los canales de co-
municacion interncs a la comunidad cristiana parece otro
medio mas que deseable (...)

- Los medios de comunicacion social de la misma
lglesia pueden y deben ofrecer a la opinién publica una ima-
gen eclesial mas veraz y méas estimuladora.(...)

- La comunidad eclesial y, sobre todo, sus repre-
sentantes debemos ir madurando en transparencia informa-
tiva ante los medios de comunicacion social.(...)

- Todos y cada uno de los cristianos somos, a la
vez, emisores y receptores de una determinada imagen de
lglesia. Si nuestra adhesion eclesial es de mucha calidad,
transmitiremos espontaneamente una imagen, que, incluso
cuando sea critica, resultard entranable. Si la adhesion esta
averiada, no podremos evitar, aunque lo intentemos cuida-
dosamente, un poso de frialdad o de amargor que provocaré
una mayor distancia.

2. CULTIVAR LOS ELEMENTOS DE LA
ADHESION ECLESIAL

(Una comunidad cristiana renovada puede recla-
mar de manera méas persuasiva la adhesién de sus miem-
bros. Pero la comunidad més convertida se encontrara siem-
pre coh la libertad y la dificultad de una verdadera adhesion
de la persona.

2.1 Conocer a la Iglesia

En el nicleo de la adhesion a la Iglesia est4 el co-
nocimiento de la fe, la lectura creyente de la Iglesia.(...)
2.2 Estimar a la Iglesia

Para suscitar la adhesién, el conocimiento ha de
ser impregnado de la estima. A través de ellas, nuestra afecti-
vidad queda vinculada al objeto de nuestra adhesion.

a) El sentimiento de pertenencia

El primer componente de la estima a la Iglesia es
el sentimiento de pertenecer a ella. Se trata de una perte-
nencia reciproca: nosotros pertenecemos a la Iglesia y ella
nos pertenece. Hemos sido convocados por Jests a prolon-
gar su mision perteneciéndonos unos a otros.(...)

Nuestra primera tareas es valorar esta pertenen-
cia.(...) Una pertenencia asi sentida y valorada ha de provo-
car una intensa empatia entre los miembros y su comuni-
dad.

El sentimiento de pertenencia ha de impedirmos
concebir y experimentar nuestras relaciones con la comuni-
dad en términos de derechos y deberes, de utilidad e inco-
modidad.(...)

En una comunidad de amor, la relacién desborda
el calculo y se rige por la generosidad y la abnegacion.

El sentimiento de pertenencia a la Iglesia ha de
extenderse a los tres niveles fundamentales en los que ella
se actualiza: la comunidad inmediata, la comunidad diocesa-
na y la comunidad universal.(...)

b) El afecto y la confianza

EL AFECTO

No podemos ocultar que mirehas apreciaciones
de creyentes relativas a la Iglesia nos apenan precisamente
por la frialdad que delatan dentro incluso de su misma mo-
deracién y sobjetividads. Pero, ¢se puede ser objetivo con un
ser humano sin amarlo? ¢Puede un hijo de la Iglesia liegar a
«objetivarlas de esta manera? <No hay una lucidez compati-
ble con el amor?

En los miembros de una familia los desacuerdos,
la incompatibilidad de temperamentos y las mismas rivalida-
des se inscriben en un contexto de amor subyacente, que




envuelve a la familia entera y que es garantia y signo de la
salud familiar. Es preciso que algo de esto suceda también
en la Iglesia.

El afecto se engendra sobre todo en la experien-
cia de haber sido y de ser querido. Nuestra capacidad de
amar depende de la cantidad y la calidad del amor con el
que hemos sido amados. Ahora bien: cuando repasamos el

_ itinerario de nuestra concreta vida creyente desde sus inicios
hasta hoy, quedamos abrumados por el amor en que nos
han venido envueltos los servicios que han alimentado
aquella fe. La iniciacion a la fe en la familia, la catequesis pa-
rroquial y escolar, la formacion de nuestra fe adolescente y
juvenil, las palabras y escritos de maestros de la vida cristia-
na, la orientacion personal recibida en momentos importan-
tes de nuestra existencia, el ejemplo estimulador de cristia-
nos y de grupos eclesiales, es, ante todo, una historia de
amor. Al evocarla emerge en nuestra memoria un nutrido
grupo de testigos eclesiales con rostro concreto; padres, ca-
tequistas, educadores, monitores, presbiteros, comunida-
des... Tras todos ellos se nos revela discretamente el rostro
de la Iglesia.

Podemos disentir de concretas orientaciones y
contenidos; podemos criticar la validez para hoy de ciertos
modelos y testigos; podemos reconocer que no todo lo que
recibimos fue tan precioso como la fe y el amor, Pero no po-
demos ignorar el amor de estos creyentes en el cual se nos
mostraba un «amor més grandes: el amor de la Iglesia y el
amor del Senor.(...)

LA CONFIANZA

El afecto facilita la confianza. Confiar en la Iglesia
no significa entregar a nadie un cheque ¢n blanco. Las pet-
sonas, los grupos, las instituciones pueden decepcionarnos.
También la Iglesia. Dios es el (inico que nos falla nunca.

Precisamente porque Dios no nos falla nunca
confiamos en la Iglesia. Porque Jesis cumple siempre sus
promesas, sabemos, con la sabiduria de la mente y del cora-
z6n, que estara con su comunidad hasta el fin de los tiem-
pos (Mt 28,20) Porque Jests ha empenado su palabra de
que no permitira que la Iglesia claudique sustancialmente en
lo fundamental, nosotros confiamos radicalmente en la Igle-
sia y preferimos sus garantias a nuestras propias segurida-
des.(...)

2.3 Comprometerse con la Iglesia

La adhesion posibilitada por el conocimiento e
iniciada en |a estima se madura en el compromiso.

La adhesion eclesial entrana un triple compromi-
s0. Los tres componentes de este compromiso son insepara-
bles en una légica cristiana. Optar por Jesis es, al mismo
tiempo, aceptar su mensaje e imitar su formas de existencia
orante y comprometida. Seguir a Jesus en la comunidad sig-
nifica aceptar que ésta es mediadora de nuestto comporta-
miento, tanto en el drea de la conlfesién y celebracion de la
fe como en el plano de la conducta individual y social.(...)

a) Celebrar la fe
- Hemos aludido ya a la crisis de la préctica religio-
sa. Es cierto que muchas de nuestras celebraciones litrgi-
cas no resultan estimuladoras para creyentes desganados ni,
tal vez, para creyentes inquietos. Es verdad que en la vida de
bastantes son un gesto vacio que no recoge una existencia
que, entre debilidades y tropiezos, quiere desplegarse en co-
herencia con la fe.

Sin embargo, las deficiencias reales no anulan ni
el valor ni la necesidad de una verdadera vida celebrativa,
Ella expresa incomparablemente que toda la vida es ofrenda
a Dios. En ella conscientes de que nuestra vida real es infiel
y deficitaria en muchos aspectos, la abrimos al Sefor y a su
Espiritu para que la restauren y fortalezcan con su gracia.
Ella posee, sobre todo en la Eucaristia, una eficacia sacra-
mental que vigoriza nuestros vinculos comunitarios. Incluso
el mero gesto social de encontrarse y compartir es un verda-
dero simbolo que, por serlo, refresca la solidaridad entre los
participantes.(...)

b) Conducta moral

Seguir a Jesis en la Iglesia entrafa indispensa-
blemente aceptar como norma del propio comportamiento
la ensenanza y la conducta moral del Sefior tal cual son en-
lendidas e interpretadas por la comunidad cristiana.(...)

Muchos factores, ya recogidos en otros pasajes
de esta Carta vuelven hoy especialmente penosa la acepta-
cién del magisterio moral de la Iglesia. Debemos anadir uno
que acrecienta notablemente esta dificultad: la sensibilidad
actual percibe muy negativamente el modo como se ejerce
este magisterio.

Segin esta sensibilidad, le magisterio invade a
menudo el drea intima de la conciencia al formular normas
minuciosas y casuisticas que en la practica substituyen y su-
plantan la deliberacion y decision personales. Bastantes de
sus prescripciones estan lrasnochadas, es decir, acunadas
€n unos conceplos que suponen una visién del hombres, de
la sociedad y de la misma naturaleza, ya superadas por las
adquicisiones s6lidas de la ciencia. Con frecuencia son urgi-
das con parecida intensidad aquellas propuestas morales
que son claramente vinculantes para toda conciencia cristia-
na y aquellas otras que son sélo recomendables u opciona-
les. EI magisterio es, en fin, mas insistente y més preciso en
el terreno de la moral sexual y familiar. Esta insistencia deno-
ta una sensibilidad selectiva que no se corresponde con los
puntos calientes de la sensibilidad evangélica,

Las objeciones resefnadas no hacen menos nece-
sario el ejercicio del magisterio moral. Antes bien, en una
época en la que la sensibilidad secular es tan poderosa y tan
desligada de la inspiracién evangélica, resulta vital discernir
para que el mensaje moral de Jesus no quede diluido y neu-
tralizado en el seno de la misma comunidad cristiana. La co-
munidad y los especialistas en teologia moral tienen su parte
en este discernimiento. Tiene también el suyo el magisterio
de los pastores. Y para aceptarlo se requiere una adhesién
adulta, cuyos rasgos vamos a esbozar brevemente,

Una adhesion adulta se contrapone a la adhesién
infantil y adolescente. La adhesion infantil, carente de una
conciencia personal madura, permite - e incluso exige- al
magisterio que le dicte unas normas morales netas y vélidas
para todos los casos concretos. La adhesién adolescente se
ve tentada de oponerse sistematicamente a las normas por
recelo o espiritu de contradiccion.

En la adhesién adulta, en cambio, se interpene-
tran y combinan fidelidad y libertad. Ella recoge y hace suyos
con fidelidad religiosa, motivada por la fe, los grandes valo-
res morales contenidos en el magisterio de sus pastores: el
respeto a la vida humana, la defensa de la dignidad de todo
hombre, la exigencia de solidaridad, etcétera. Una concien-
cia cristiana adulta es consciente de que existen todavia zo-
nas paganas en su sensibilidad moral, sometida a la influen-
cia del ambiente, y se deja interpelar y educar por la palabra
de sus pastores, Sabe que, en una época que no se caracte-
rza precisamente por la fidelidad a los principios, corre ella




misma el riesgo de enredarse en mil pactos poco honorables
consigo mismo y con el ambiente.

Pero la adhesion adulta no se contenta con una
sintonia en el plano de los valores. Acoge también con espi-
ritu abierto las aplicaciones de tales valores que la doctrina
moral de la Iglesia hace a los comportamientos concretos
Esta apertura entrana disposicion de la mente para asumir
aquellas aplicaciones como rectoras de nuestra conducta, y
actitud de la voluntad para cumplirlas. Con todo, hay casos
en los cuales la conciencia individual no alcanza a percibir
aquellas aplicaciones como vinculantes para su conducta
actual y concreta. En tales situaciones, sera la conciencia -«
el nicleo mas secreto... del hombre, en el que éste se siente
a solas con Dios» (Gaudium et Spes, 16)- quien en actitud
sincera y fiel ante El habra de tomar una decision responsa-
ble.

¢) Compromiso aposlolico

Por el compromiso militante, el creyente se identi-
fica no ya con las normas, sino <on el proyecto mismo de la
comunidad. Este llega a formar parte de su propio proyecto.

La experiencia social y eclesial nos ensena con
claridad que la militancia alimenta la adhesion. El paso de
destinatario a sujeto activo es capital para favorecer la identi-
ficacion. Iniciar desde muy temprano a un compromiso gra-
dual y proporcionado es una pedagogia llena de sabiduria

Notemos que compromiso con ia Iglesia no equi-
vale a compromiso intraeclesial. El creyente se compromete
con su Iglesia tanto cuando asume el ministerio de la cate-
quesis como cuando, movido por su fe, participa en una

asociacion sindical. Una iglesia vigorosa sabe alumbrar con-
tinuamente con igual empefo Servidores de la comunidad
cristiana y artesanos de la sociedad.

Nuestras diécesis han creado en estos (ltimos
anos servicios importantes para promover la formacién espi-
ritual, teoldgica y apostélica requerida por las tareas intrae-
clesiales. La preparacion para el compromiso civico es bas-
tante mas modesta. He aqui una asignatura todavia
pendiente.

Se trata, en muchos casos, no de ampliar el cam-
po de la presencia, sino de convertir la presencia en compro-
miso cristiano. Este primer objetivo se consigue cuando los
creyentes descubrimos por la fe que somos testigos de Jesis
y de la comunidad cristiana en el medio familiar, profesional
y social en el que ya estamos inscritos y en virtud de este
descubrimiento nos resolvemos a una contribucién de servi-
Cio y testimonio.

Se trata, en otros casos, de ampliar la presencia a
ambientes o instituciones en las que es posible un real servi-
cio a la sociedad y un testimonio cristiano. La negligencia o
el temor a las complicaciones no deberian retraernos de esta
presendia

En cualquier caso es imprescindible iluminar y
confortar especialmente este tipo de compromiso cristiano,
mas necesitado todavia que el intraeclesial, por medio de
una formacion basica, de una revision cristiana y de una co-
munidad creyente de apoyo. De un adecuado acompana-
miento depende en buena medida la insercion de la Iglesia
en el mundo y la calidad eclesial de muchos cristianos.

(3 COLABORACIONES 3

ACLARACIONES
EN TORNO A
"JESUS, HOMBRE
EN CONFLICTO".

Carlos Bravo Gallardo sj.
Director de la revista CHRISTUS

Se me han hecho desde Roma algunas observa-
ciones sobre mi libro Jests, hombre en conﬂf'clo', sobre las
que se me piden algunas aclaraciones, dado que podrian lle-

var al lector comin a consecuencias falsas. Se trata de ob-
servaciones de caracter general, exegético y doctrinal. Se
enumeran las siguientes:

+ Exageracion de la conflictualidad

+ Unilateralismo del método estructural

+ Ambigliedad del verdadero conflicto

+ Deficiente diferenciacion entre el Jesas histéri-
<o, y su experiencia en la comunidad cristiana a la que se di-
rige Marcos.

Me da qusto el que ni en las indicaciones de Ro-
ma ni en ninguna de las recensiones que he conocido se
hable de posiciones contrarias a la fe’. Dado que no se me
concretan ni las consecuencias falsas que se podrian origi-
nar, ni las afirmaciones mias que podrian dar pie a ello, sino
que se hace un juicio méas global, este articulo aclaratorio
tendrd tambi€n un caracter global buscando avanzar en al-
gunas de las propuestas del libro.

Estas aclaraciones las presento en cuatro partes.
En la primera, la mas importante para mi, busco dar razén
de mi fe, a manera de una profesién de fe. En la segunda
hablo scbre la metodologia seguida en el estudio. La tercera
versa sobre la intencién que tuve al escribir el libro. En la




cuarta me refiero a algunas ohjeciunes particulares que me
parece importante tomar <0 cuenta, y planteo algunos pun-
tos en los que ha avanzado mi pensamiento.

1.- La razén y el nicleo de mi fe.

Este es el nicleo de mi fe. Creo en Jesas, el Libe-
rador, el Hijo de Dios, sin restricciones, con mayuscula. Pero
creo que esos titulos no se comprenden adecuadamente si
no es en referencia a la vida y practica de Jesas, y que no
son éstos los que dan razén de su vida, sino ésta la que los
llena de contenidos. No sabemos qué es ser Mesias, Senor,
Hijo de Dios mas que en la manera concreta como lo fue Je-
ss de Nazaret Esos tres sustantivos me hablan de su hu-
manidad concreta (su nombre de hombre), de su tarea libe-
radora, y de su naturaleza divina. Creo que el hecho de que
sea verdaderamente hombre -limitado, carne, despojado de
sus privilegios divinos- no disminuye su ser Hijo de Dios, ni
el ser tal lo hace ser superhombre. Creo que el Verbo se hizo
hombre, pero no hombre genérico, sino tal hombre situado
4 en proceso, Jests de Nazaret y que su vida y su ejemplo es
para nosotros camino normativo al Padre y al hermano.

Muchas veces los hombres, azorados ante el mis-
terio de la decision de Dios de entrar en nuestra historia co-
mo uno de nosotros, le hemos hecho al Senor un flaco ser-
vicio, con posiciones peligrosamente cercanas al docetismo
o al monofisismo, suponiendo una oposicion entre la divini-
dad y la humanidad; Jesus seria Dios a costa de ser menos
humano, o seria hombre a costa de ser menos divino. Yo he
aceptado dejar a Dios ser hombre -misterio de la encama-
cion-, y no imponerle ninguno de los privilegios que supues-
tamente deberia tener por ser tal, dado que €l mismo quiso
despojarse de ellos, para hacerse igual a nosotros en todo,
excepto en el pecado -no mas excepciones-.

La perspectiva del conflicto

El conflicto no era una perspectiva espontanea
desde la que me naciera abordar los textos evangélicos, Ni
siquiera habia sido el evangelio de Marcos mi preferido. Pre-
feria con mucho el Evangelio de Juan y el de Lucas, -aun-
que nunca habia caido en la cuenta de que éste Gltimo co-
mienza con un atentado de muerte contra Jesus como falso
profeta, y el de Juan, que tenia como el mas espiritual de to-
dos, narra dos intentos de apedreamiento, que Jesus supera
escondiéndose-. Esta perspectiva fue algo que se me impu-
s0, contra toda logica, a medida que ful leyendo y meditando
el texto de Marcos; en esta ruptura no sélo de mis esquemas
I6gicos humanos, sino de mis convicciones teologicas pre-
vias, descubro en concreto lo que es la gracia como algo im-
pensado y que abre rutas y horizontes desconocidos. Ahora
tengo la conviccion de que, si no se asumen esos conflictos
de Jesis, la cruz de Cristo queda vacia de contenido histori-
co. Pero para evitar desde el comienzo cualquier malentendi-
do, quiero dejar en claro que "conflicto no significa ejercicio
de la violencia', sino exactamente lo contrario: estar dispues-
to a soportarla, cosa que la cruz de Jesus pone de relieve™.,

No fue, pues, un "prejuicio estructuralista® ni con-
cepciones previas nacidas de "ideologias extranas” lo que me
llevé a concluir que la cruz no fue una sorpresa caida dei cCie-
lo sino la consecuencia de un conflicto que atraviesa todo el
relato.

Con Marcos creo que Jesus, el ajusticiado por
"razones” de religidon y de sequridad nacional, fue resucitado

por el Padre y confirmado asi como el tinico Camino al reino
del Padre. Pero también creo que esta experiencia del Resu-
citado s6lo la tiene quien le sigue -en Galilea- prosiguiendo
su causa: la causa del Padre de la vida, la causa de la vida de
los pobres, gloria de Dios. Creo que ese es el lugar teologal
privilegiado de la experiencia de fe en el Senor resucitado.

2.- Explicacién del Método

Soy consciente de que nuestros métodos son
inadecuados para adentrarnos en el misterio, al igual que
nuestras formulaciones siempre serén inadecuadas para ex-
presarlo. Y en el libro busqué una metodologia que integrara
varios aportes:

- En primer lugar, el método més asequible direc-
tamente, que es el de la lectura del evangelio como narra-
cibn literaria -que es su género lxlerarlo propio-. Mediante las
claves de lectura de toda narracién® busqué determinar los
bloques de pasajes que literariamente formaban algian tipo
de unidad tematica. Eso es lo que expongo en la primera
parte, capitulo 2, de mi libro. Una clave de particular impor-
tancia fue la de los Cédigos legales, respecto de los cuales
luego haré algunas observaciones que me parecen impor-
tantes.

- En base a ese analisis literario fui descubriendo
una eslmctura interna al texto. Me guiaba la intuicién de
Schweitzer”, de que en la estructura esté el mensaje del au-
tor, porque es propiamente su aportacion original. La es-
tructura encontrada la comparé criticamente con todas las
que tuve a mi alcance; asi elaboré la que me parecié que
mas respondia al desarrollo interno de la practica que narra
el relato.

- He de decir una palabra en torno al método. Se
me atribuye un "uso unilateral del método estructural®. Ini-
cialmente busqué conocer el método estructural, aunque
con un sentimiento de frustracion ante la complejidad de
esas metodologias, cuyo provecho para una lectura creyente
y en funcion del pueblo no logré descubrir. He de afirmar,
pues, que mi estudio, no sigue el método estructural, que
desconozco, sino que busca simplemente descubrir las cla-
ves de lectura que nos lleven a descubrir la estructura del re-
lato, buscando un método de lectura asequible al pueblo. A
este respecto quise dejar clara mi posicién en la nota 19 de
la introduccién: «... tampoco hemos considerado adecuado
el método semidtico -que es propiamente el estructural en
sentido estricto- porque, aun teniendo elementos muy inte-
resantes y que desbloguean algunas de las comprensiones
exegéticas, sin embargo el tecnicismo en el que se mueve es
Unicamente asequible a iniciados; corre también el peligro
de presentar estructuras vacias de contenido y sin ninguna
incidencia en la fe préctica del pueblo. Da la impresion de
un trabajo ingente y desproporcionado para la poca utilidad
de sus conclusiones, La artificialidad de las estructuras pro-
puestas, por otro lado, més parece querer confirmar la vali-
dez de una teoria que dejarse interpelar por el texto mismo y
su mensaje. Sin embargo, hemos tenido en cuenta elemen-
tos importantes de este método para nuestra lectura, y no
podemos negar que el interés por el andlisis del texto nacié
del estudio del dificil y sofisticado, aunque inspirador, libro de
F. Belo, Lectura materialista del Evangelio de Marcoss. Mi
proceso no partié de ninguna estructura previa, fuera de la
intuicién de que la llamada crisis de Galilea era algo muy
fundamental en la estructura de la practica misma de Jesus,
El descubrimiento de la estructura fue el resultado del ana-
lisis literario del relato. Sostengo, sin embargo, lo que digo
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sobre el particular en la nota 10 del cap. 2 de la primera par-
te: «Todo intento de encontrar la estructura de un texto
preexistente tiene algo de re-creacion y de re-lectura, y no es
ni puede ser neutro ideolégicamente, como no lo es la mis-
ma lectura; proyectan sobre el texto la pre-comprension teo-
légica e incluso las posiciones sociales y politicas desde las
que se lees.  °

- Buscando confirmar o desconfirmar esa hipdte-
sis de estructura, recurri seriamente a los estudios de autores
europeos, particularmente en lo referente a la critica textual
y al estudio de la historia de la redaccion para descubrir en
los estratos redaccional y tradicional fa confirmacién o des-
confirmacion de la estructura hipotética que iba apareciendo
ante mis ojos. Me interesaba particularmente confirmar o
desconfirmar lo referente a lo que en el texto me parecia que
eran transiciones. Lo que en el analisis meramente literario
me parecian tales, lo encontré confirmado al ver que se tra-
taba de textos redaccionales de Mc o textos modificados im-
portantemente por su redaccion. Para eso me apo funda
menlalmente en los esludnos de r’wz»mr'ucl-t6 Stein’, Prike®,
Gmlka Schweitzer 1°, pesch'’ Standaen . Minette de Ti-
llesse'? Taylor ; Radermakers Obv»ameme ese estudio
de!a!lado no cabia dentro del plan de publicacion de una
obra de estudio, que ya de por si resultaba compleja, que es-
tuviera dirigida al pablico. Todo esto esta mas detallado en la
tesis'®, y €n unos esquemas mas pormenorizados en que
comparo las posiciones de estos autores respecto de cada
uno de los versiculos del texto' ', asi como en otros escritos y
articulos'®.

También elaboré una traduccion directa del
grieqo, buscando respetar al mismo tiempo el caracter de un
texto antiguo, escrito de corrido, y su correccion castellana;
en ella incorporé el analisis secuencial y las claves de lectura
que aparecen en el analisis literario’ .

3.- Intencion del libro

Me preocupan los hombres que han ido compro-
metiendo su vida en luchas sociales desde sindicatos, orga-
neaciones populares, partidos politicos, que han tenido un
pasado cristiano, pero que se han alejado de la fe en Jesas
muchas veces por un mal testimonio de creyentes o de la
lglesia-Institucion, o por una presentacion inadecuada de la
fe a su evolucién (cultural, politica, social). Me preocupan los
jovenes, particularmente fos estudiantes, cuya fe tradicional
es sometida duramente a prueba en las Preparatorias y en
las Universidades, y bombardeada por lecturas de libros de
corte esotérico y con pretensiones cientificas™ . Me preocu-
pa el pueblo de Dios, oprimido y creyente, desconcertado
ante propuestas fundamentalistas de las sectas, o ante ofer-
tas cultuales de tipo exaltatorio, que lo llevan o a la evasion
de los compromisos de la historia o a desconflar de una reli-
gidn que no aporta nada a los procesos de liberacion inte-
gral que se dan en el Continente ' Pensando en ellos he
querido presentar la dimensién humana del misterio de la
Encamacion del Hijo de Dios, la gran Buena Nueva que da
Marcos como correctivo @ una cristologia y a una eclesiolo-
gia de exaltacion que llevaba a la evasion de los compromi-
sos de la historia. No cualquier <Hijo de Dios» (término fuer-
temente ambiguo en el ambiente cultural greco-romano
politeista) sino el que se involucré en nuestra historia de
conflictos y de pecado.

Mi estudio se inscribe dentro de la tradicion cris-
iana de las «cristologias ascendentess, -camino seguido por
Dios mismo para su revelacion-, basadas en la busqueda del

_wJes(s histricos, pero con un acento dindmico en el <Jesis
que hace historia», realidad cristolégica que abarca tres ele-
mentos constituyentes del Cristo total: JesGs de Nazaret, El
Resucitado, la Comunidad de seguidores suyos que lo si-
guen prosiguiendo su causa. No basta encontramos con los
datos histéricos sobre Jesis (las lineas fundamentales de su
préctica); debemos encontramos con él como Resucitado,
que es lo que convierte su practica en normativa para noso-
tros; y eso debe suceder en el seno de la comunidad creyen-
te, comprometida en el seguimiento de ese Jes(s en el pro-
seguimiento de su causa; no basta la mera afirmacion
conceptual-historica.

De ahi la conviccién de que es definitivamente
mas importante el seguimiento de Jesis que sus formulacio-
nes, Me explico: el momento teolégico de la formulacion es
un momento segundo de la practica cristiana; el momento
teologal del seguimiento es el momento primero. Pienso
que esto es o que hay detras de la pardbola del Juicio: Los
«benditos del Padre» son los que, siendo misericordiosos
con los pobres, lo fueron con Jes(s aun sin saberlo.

Y, por Glitimo, mi estudio se inscribe también en
la perspectiva de la teologia de la liberacién, a cuya cristolo-
gia quiere aportar elementos exegéticos. La cristologia de la
liberacion ha puesto de relieve la importancia de los siguien-
tes aspectos: a) el Reino de Dios como lo Gltimo para Jesas
y lo que norma toda su vida; b) la practica de Jesas, vista co-
mo su servicio al reino y como su respuesta a la voluntad del
Padre; en este punto yo aporto tres caracteristicas de dicha
préactica: es procesual, situada y conflictiva; c) las conse-
cuengcias operativas de dicha practica para la vida del cristia-
no, es decir, la normatividad que supone para el seguimien-
to; en este punto yo llamo la atencién sobre las lineas de
fuerza de esa préctica, tal como aparecen en el evangelio de
Marcos; d) en esa normatividad -expresada en el titulo cristo-
I6gico de «El Liberador»- hay una afirmacién explicita de la
trascendencia divina de la persona de Jesus, a la que tene-
mos acceso a través del misterio pascual: en el hecho de
que el resucitado no es otro que el crucificado se nos ha da-
do la plenitud de la revelacién de la Trinidad; e) la afirmacion
de Jesus, el Mesias-Liberador, como culmen de todo el pro-
ceso de revelacion de Dios a los hombres, lleva a la com-
prension de la Trascendencia de Dios no como distancia sa-
cral sino como cercania misericordiosa y amorosa; en €so
nos trasciende Dios: en amar como nadie fuera de El es ca-
paz de hacerlo; y se descubre ese amor no como norma ex-
terna al cristiano, sino como principic de accion que lo lleva
al compromiso ilimitado por la causa del Padre, que es la
causa de la vida, la vida de los pobres, como Jesis, movidos
por su Espiritu®™; f) la parcialidad del Dios que nos revela,
unico punto de partida para una verdadera universalidad
que mire por los marginados®.

Jon Sobrino senala otra caracteristica general de
la cristologia latinoamericana; que estd marcada fuertemen-
te por la indignacion élica, tanto ante la repercusion tragica
que una manipulacién del mensaje sobre Cristo puede tener
para los pobres, como ante la Injusticia que hacemos al mis-
mo Senor al manipular su decisién de entrar en nuestra his-
toria para cargar con ella, hacéndose cargo del pecado para
echarlo fuera de nuestro mundo®. Esta es la perspectiva
teoidgica desde la que hay que enlender el conflicto cristia-
no. Yo realmente no sé qué mas decir ante la advertencia de
que en mi libro hay una <exageracién de la conflictualidads» y
una =ambigliedad del verdadero conflicto»>. Pienso que
mas bien las dimensiones mismas del conflicto que atenta
contra la vida de las mayorias son exageradas, desproporcio-




nadas; tanto, que la tradicion teoldgica latinoamericana lo
considera un verdadero pecado grave, <mortals en dos sen-
tidos: en el ético y en el elemental, el de la muerte misma de
victimas que causa; Puebla afirma que

vemos, a la luz de la fe, como un escandalo y una con-
tradiccidn con el ser cristiano, la creciente brecha entre
ricos y pobres. El lujo de unos pocos se convierte en in-
sulto contra la miseria de las grandes masas. Eslo es
contrario al plan del Creador y al honor que se le debe.
En esta angustia y dolor, la Iglesia discierne una situa-
cidn de pecado social, de gravedad tanto mayor por
darse en paises que se llaman catélicos y que lienen la
capacidad de cambiar (PUE 28).

En esas situaciones la Iglesia discierne una inter-
pelacién de Dios mismo®, y reconoce en los rostros sufrien-
tes ge los pobres el rostro mismo sufriente de Cristo el Se-
nor®’, Y, sacudida por esta situacion, afirma;

Desde el seno de los diversos paises del continente esta
subiendo hasta el cielo un clamor cada vez mas lumul-
tuoso e impresionante. Es el grilo de un pueblo que su-
fre y demanda justicia, libertad, respeto a los derechos
fundamentales del hombye y de los pueblos28

La Conferencia de Medellin apuntaba ya, hace
poco mas de diez anos, la comprobacion de este hecho:

"Un sordo clamor brota de millones de hombres, pidien-
do a sus pastores una liberacion que no les llega de nin-
guna parte™ ... El clamor pudo haber parecido sordo en
ese entonces. Ahora es claro, creciente, impetuoso y, en
ocasiones, amenazante

Si estas afirmaciones del Magisterio Latincameri-
cano no son meras palabras, hay que asumir en serio que
esto resulta amenazante tanto para la Iglesia que vive en
América Latina como -y con mayor razon- para la Iglesia que
vive en otras situaciones y otras culturas donde este clamor
no se escucha con esta intensidad dramatica.

4.- Algunas aclaraciones y avances

Con esto creo haber aclarado algunos de los as-
pectos generales que preocupan a la Congregacion de la
Doctrina de la Fe.

4.1. El Jesas de la historia o el Jesus de la comunidad de
Marcos.

Se afirma que se echa de menos en mi libro una
adecuada diferenciacion entre el Jesis histérico y la interpre-
Lacion que de él pueda hacer la comunidad cristiana a la que
se dirige Marcos.

Este punto es, sin duda, dificil, dado que no tene-
mos certeza historica sobre la comunidad a que se dirige y
sobre sus caracteristicas. La mas investigada es la de Juan, y
luego, la de Mateo. Sobre la de Lucas y Marcos hay posicio-
nes mas hipotéticas. Por eso recurri al argumento de analo-
gfa:’l para situar, al menos, las caracteristicas probables de
dicha comunidad.

La dificultad de distinguir la practica narrada de la
préctica histdrica es inherente a los relatos evangélicos, cuya
lectura comin ordinariamente se hace desde la hipdtesis de
que todo lo que hay en ellos es histdrico. Y es inherente y

comun en nuestra predicacion ordinaria®. Yo afirmo que el
relato de Marcos nos permite adentrarnos en_lo que llamo
las Lineas fuertes de la préclica de Jesis™ y, mediante
ellas, al Jess histérico™ .

En la segunda parte de mi libro tomo el relato tal
cual nos ha llegado de manos del autor. Soy consciente de
que es posible que el lector lo tome como «real y biogréfica
historia de la vida piblica de Jesis». La dificultad es doble:
primero, distinguir los estrates tradicional y redaccional; se-
gundo, distinguir entre el hecho y la interpretacion teologica
en ambos niveles. Es en la tercera parte, donde busco deter-
minar lo normative de la prictica de Jes(s para nosotros,
donde abordo directamente el problema tanto epistemolégi-
co como soteriolégico de esta cuestion. Lo primero que afir-
mo es que

«Marcos conjuga las tres dimensiones del hecho-
Jests: quién es hoy, cudl es la significatividad histérico-sal-
vifica de su vida-muerte-resurreccion, y cémo se le ha de se-
guir, prosiguiendo la causa del Padre»"". En base a eso
afirmo que «tres son las caracteristicas principales que cuali-
fican la préactica de Jesas en el relato de Marcos (subrayo
ahori% se trata de una préctica procesual, situada y conflic-
tivas»

Y me pregunto qué nos revelan esas caracteristi-
cas acerca del modo de ser JesGs el Hijo de Dios-Liberador y
qué implican para el seguimiento. Esta es la manera como
abordo la dimensién kerigmética del relato.

Todavia queda una cuestion Importante: ¢Qué
relacion hay entre el relato y la practica misma de Jesus vy,
concretamente, su practica en cuanto conflictiva? Lo trato
en el capitulo 2 de la parte Ill, Normatividad del conflicto, Es-
te es mi planteamiento:

Hemos destacado su centralidad (del conflicto) en el re-
lato: tanto en la estructura narrativa como en los conte-
nidos de la practica narrada. Pero surgen uvarias
preguntas: cpor qué Marcos da tanta importancia al
conflicto de Jesus con el Centro judio, siendo asl que es-
cribe a eristianos no judios? ¢No podria haberlo omitido,
o al menos haber atenuado el enfrentamiento con la
Ley, como lo hace Mateo? cFue realmente asl la précti-
ca de Jesus o es una creacion de la comunidad? ¢lna
semejante conflictividad ha de ser normativa para la
préclica cristiana?”".

Y en la nota 28;

Pueden plantearse tres hipdlesis: a) la relevancia del
conflicto se explica porque la comunidad de Marcos su-
fre persecucion y transpone sus conflictos a Jesus,
creando asf un mito inverso: un Jesus en conflicto; b) el
conflicto con el Centro es una creacién de la comunidad
en su lucha contra los judaizantes; c) el nicleo del con-
flicto se remonta a Jesus, y su centralidad es expresada
fielmente en el relato; la situacion de la comunidad es
tan solo la matriz socio-religiosa que posibilita la recu-
peracion de la memoria conflictiva de Jesus. Analizando
las tres hipdtesis, sélo encontramos consistente la terce-
ra, que integra los tres aspectos fundamentales del he-
cho-Jesus: la afirmacién de un nticleo histérico referente
a Jesus de Nazaret; la definitividad y relevancia de ese
nucleo como norma, una vez confirmado por la resu-
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rreceion; Yy a2 manera en que esto detenmina la practica
del seguimiento™.

Mi argumentacion para afirmar la historicidad de
un nicleo de conflicto en la practica de Jesus se encuentra
en las paginas sigulentes, y es un argumento «a paris con el
de los milagros: éstos son un hecho historico, aunque a de-
lerminacion de la histaricidad de cada uno de ellos necesite
un estudio ulterior; la fuerza del argumento estriba en que, si
se supusieran no-histdricos, sino creacion de la comunidad
a la que no respondiera nada real en el Jesis historico, se
perderia algo vertebral de la practica de Jesas por el reino
Creo que lo mismo sucederia con los conflictos en el relato
de Marcos: si se les suprimiera, suponiendo que no pertene-
cen al Jes(s histdrico sino que expresan solo la siluacion de
la comunidad, el relato de Mc quedaria desestructurado y se
perderia el sentido de la muerte en cruz; esa es la importan-
cia cristologica y soterioldgica de la conflictividad; porque
no cualquier cruz es la cruz de Jesdas, sino la que llega como
consecuencia de asumir la causa de Jesus al estilo de Jesas.

Mas adn: «si el conflicto fuera un elemento se-
cundario o inexistente en la practica histarica de Jesus, ha-
bria que afirmar que el relalo nos habna transmitido una
imagen sustancialmente falseada de su persona, de su cau-
sa y de las condiciones del sequimiento, al dar tal centralidad
al conflicto en la practica narrada; tal "mito inverso” no po-
dria ser propuesto como norma universal y absoluta de la fe
y seguimiento cristianos. Y resultarian también falseados Ma-
teo y Lucas, que estan en estrecha vinculacion con Mar-
cos»™

Y termino la argumentacion relacionando conflic-
1o y sequimiento

Y todawia una ultima cosa: no basta la correspondencia
entre un nucleo histonico y lo nuciear de la narracion

para que la conflictividad de Jesus sea propuesta como
norma de seguimiento; esa "condicion humana de Je-
sus" ha de ser referida a su resurreccion, que es lo que la
confirma y la hace normativa. Hasta alll llega el relato:
viendo la practica de Jesus desde la dptica pascual, re-
mite a Galilea el seguimiento de “Jesus, el-Nazareno-
crucificado-que-resucité”. La resurreccion no le quita
aguijon al conflicto, sino que muestra la “necesidad” his-
orica de la cruz en un mundo Corgﬁgurado POr un pro-
yecto opuesto al proyecto de Dios™.

Con lo dicho quedara claro qué es, para mi, lo
fundamental del conflicto: el choque entre la misericordia
(como opcién por el miser y por su vida, que es la opcién
del Padre) y el pecado (como decisiones personales y como
estructura que margina al miser de la vida y asi va contra el
proyecto del Padre).

4.2. La Ley de la Alianza y |a Ley de la Pureza

Este es el punto que me parece que requiere mas
explica¢ion y mas avance y al que se refiere ampliamente la
recension hecha por Victorino Girardi. Presento primero su
punto de vista, con el que voy a dialogar en un segundo
momento,

Dice Girardi:

Cuando el autor, en su momenlo analitico muestra la
derivacion de la Ley de la Alianza de los documentos
yahvista, heloista y deuteronomista, y de la Ley de la
Pureza del Cdédigo de Santidad (Lev 17-25) del docu-
mento Sacerdotal y del Jeouvista, da la impresién de ol-
vidar que se trata siempre de Palabra de Dios. Opone en
(érminos tan radicales los primeros documentos a los
sequndos, que el leclor podria pensar que estos ultimos




fueran consecuencia exclusiva de la voluntad de poder
que busca en Dios, en la religién, una sacralizacién:de
los privilegios de clase, Podriamos dar muchos ejem-
plos al respecto; baste el siguiente texto: "Quiza el ele-
menlo mas negative -escribe- es la deformacion
(causada por la escucla sacerdotal que dio origen al co-
digo de sanlidad) de la imagen de Yahuvé y de las rela-
ciones con su pueblo: el Dios liberador ahora se
conuierte en la amenaza de su pueblo, que se cobra sus
derechos como cualquier poder dominante: lodos los is-
raelitas tendran que pagar el rescale por su vida, ame-
nazada por la presencia de Yahué en medio de ellos,
para que no haya piaga; es una especie de impuesto, de
medio siclo, que hard de ‘recordatorio’ ante Yahvé para
que respete sus bidas (Ex 30,11-16). El Dios alento al
minimo clamor del pobre ahora necesita un ‘memovial
economico’ para no quitarle la vida (..). El Dios que
vefa por los derechos del oprimido ahora no tiene gjos
mas que para sus propios derechos amenazados por la
existencia misma del hombre impuro en la cercania de
su santuario (p. 51).

Nos parece que es aqui donde el Autor paga un
excesivo tributo a los principios del analisis marxista que ha
derivado de F. Bello y de M. Clevenot. El considerar los dos
bloques de Documentos Veterotestamentarios como expre-
sién de ‘lucha de clases™' tiene el riesgo de dejar en sombra
que todo el Antiguo Testamento es igualmente Palabra de
Dios y que no hay, para asi decir, una palabra de Dios de se-
gunda categoria. En esto no queremos negar en absoluto
que el contexto y el pre-texto sociales constituyen un verda-
dero ‘filtro” de la Palabra de Dios y de la misma Inspiracidn
Divina, pero oponer tan radicalmente los distintos documen-
tos veterotestarmentarios, da la impresion de que se esta olvi-
dando el clésico principio segin el cual el mejor intérprete
de la Biblia es la Biblia misma, en que cada pagina es llumi-
nada e integrada, nunca eliminadas*

En este punto creo necesario recurrir a mi proce-
so personal. Iniclalmente me habian parecido validas las dos
tesis generales de F, Belo:

Existen en los textos legislativos del AT dos sistemas
distintos, el de la mancha y el de la deuda, siendo el pri-
mero dominante en los textos que protienen del docu-
mento sacerdotal P y el sequndo de los textos elohista E
Y deuteronomista D (su elaboracion es mds acabada en
este ultimo). Eslos dos sistemas poseen légicas muy pa-
ralelas, por lo cual se hallan en estrecha relacion

A partir de cierta época de la monarquia subasiatica, la
relacion entre estos dos sistemas manifiesta una dialée-
lica que es la de una lucha de clases44.

Pero el mismo autor terminaba su largo y dificil
estudio sobre El orden simbdlico de Isiael*> con una adver-
tencia respecto de su propuesta en la que sugiere la necesi-
dad de un estudio sobre ese “proceso ideolégico”, respecto
del cual se confiesa amateur. Y afirmaba con honestidad:
«No sé si lo que he propuesto es verdadero, solamente lo
creo-“.

En un primer momento me habian parecido co-
frectas ambas tesis, y elaboré un esquema en el que me pa-
recia que historicamente iban alternando ambos esquemas
€n oposicién uno al otro. Pero no encontré confirmacion de
la hipdtesis en el estudio diacrénico de la redaccion de tex-
tos. A o largo de seis meses dedicados al estudio del proce-
so diacronico de redaccién de los textos legales de Israel,

profundizando en varios autores”. me encontré con que el
esquema de Pureza es muy posterior, propiamente del tiem-
po del exilio e incluso del retorno. Los preceptos primitivos
de tipo ritual-tabiico no se han de situar, en sentido estricto,
dentro de este esquema legal. En base a eso abandoné la hi-
potesis inicial, aunque me parecié que se confirmaba la po-
sicion mas general de Belo, sobre la existencia de dos siste-
mas legales (afirmacién que no implica que se den como un
todo ya construido tal cual desde el principio), pero no la se-
gunda parte de su primera tesis ni tampoco la segunda tesis,

Esto me causé un problema serio, porque cues-
tionaba mi manera de entender la Sagrada Escritura -de una
manera un tanto ingenua y aun fundamentalista-. ¢<Cuél era
la manera adecuada y cristiana de entender tanto la inspira-
cién como la verdad de la Palabra escrita? El hecho fuerte
con que me encontraba era el de la constatacion de diferen-
cias objetivas en las leyes de Israel en diferentes momentos
de su historia, no sélo como diversas sino como contrapues-
tas en algunos momentos y cuya causa habria que buscar, y
no caer en un concordismo fécil que atribuyera a todo el
mismo valor'". Detrés de este hecho me parecia que se po-
dian senalar cuatro causas: a) que, buscando las leyes deter-
minar las conductas de los hombres en funcién de la vida,
prohibiendo lo que la dana y prescribiendo lo que la favore-
ce, la determinacion de esto cambiaria de acuerdo al cambio
de las situaciones sociales diferentes en que se redacta-
ban*?; b) que no era 2jeno a ese proceso la situacion perso-
nal de los redactores™; c) que nos encontramos frente a un
proceso de revelacion de Dios y de su voluntad, en el que
hay prescripciones que van quedando obsoletas, y que no
tienen el mismo valor en cualquier situacién ni para siem-
pre” y es expresion tanto de su decisién de tomar en serio
nuestra condicion histérica como de su condescendencia di-
vina que lo lleva a hablarnos de manera adecuada a noso-
tros; d) que eso nos situaba ante el hecho de la kénosis de
Dios no sélo en su Palabra hecha carne, sino en su palabra
escrita®, sujeta también a nuestros condicionamientos cul-
turales y a nuestros procesos literarios™; ese es su divino
modo de ser en la historia: en kénosis; no como poder que
se impone sino Como amor que se ofrece.

En el proceso de elaboracién de las leyes, creo
que se puede hablar de un primer esquema, (que yo llamo
Ley de la Alianza™"), donde se condensa la experiencia de ls-
rael sobre qué es Jo que garantiza su vida y su existencia co-
mo pueblo, y que se configura a lo largo de la primera etapa
de Israel de Exodo, Conquista, Establecimiento; en ese mo-
mento la vida la garantiza Ja hermandad, el mirar unos por
otros.

Luego vendré la consolidacion de la monarquia,
el cambio del estatuto de igualdad entre las tribus, la cons-
truccion del templo real”, el establecimiento del sacerdocio
y la sistematizacion del culto, con sus peligros que denuncia-
réri los profetas; es también el momento del cisma de Israel y
la existencia de los dos reinos. En el reino del norte es donde
floreceran la escuela elohista, (al que pertenecen el Decélo-
go E -Ex20,1-20- y el Cédigo E de la Alianza -Ex 21,1-23,19-
). los levitas y la corriente deuteronémica; al migrar al Sur
luego de la destruccion de.Israel se llevarédn consigo 'la Ley'
(tradicion  profético-deuteronémica:  fundamentalmente la
‘Ley de la Alianza’), en base a la cual se haré la reforma yah-
vista en tiempos de Josias.

Esta reforma ggconuaré oposicion por parte de
los sacerdotes sadoquitas™™; su reaccién daré origen al Cédi-
go de Santidad (Lev 17-25). Después, vendré el doloroso
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exilio, Sitz im Leben de las leyes de Pureza”’, fundamentales
para mantener la vida e identidad del pueblo en esa situa-
cion de profunda tentacién. Esto mismo serd importante
cuando, después del retorno, se dé la dominacion helena.
La revuelta macabea se convertira luego en la dinastia as-
monea: Jonatan asume la dignidad sacerdotal. Hay una re-
accion en dos lineas: la esenia, que radicalizard la linea de la
Pureza sacerdotal de manera elitista, y la farisea, reaccion lai-
cal que hace extensiva para el pueblo la Pureza sacerdotal.
Buscando cumplir la voluntad de Dics con absoluta fidelidad
determinara hasta los Gltimos detalles de la vida cotidiana,
dando origen a lo que Jes(s condenard como tradiciones
humanas que impiden cumplir el mandamiento de Dios (cf.
Mc 7, 8-13). Una de las consecuencias de la mentalidad fari-
sea es la marginacion del pueblo, de la promesa (cf.
Jn 7, 49; la plebe maldita que no conoce la Ley). Jesas, en
su momento, ante la marginacion del pueblo por parte de
los escribas y fariseos y desde la experiencia de la paternidad
de Dios, consuena con la corriente profética, que sitia la
verdadera pureza y el verdadero culto en la misericordia, en
la justicia, en el amor. Y lo hace porque su proyecto de reino
del Padre es la hermandad, contra la que atenta esa concep-
cién excluyente y elitista.

En ese proceso de revelacion hay los momentos
iniciales, los momentos privilegiados y el momento definitivo,
culminante, en Cristo. Esa culminacién puede darse a ma-
nera de confirmacion, a manera de radicalizacion, a manera
de complemento, y a manera de correccion. Si nos quedara-
mos en una interpretacion literal del texto de Mateo 5,17-20,
sobre la no abrogacion de la Ley, creo que nos veremos en
graves problemas para explicarnos las «transgresiones mate-
rialess que €l mismo hace respecto delsgceceplo del sébado,
cuya violacion lo hacia rea de muerte od ni su libertad ante
las prescripciones sobre los alimentos™, ni su desautoriza-
cion del Templot’o. Creo que esa es la manera como Jesas
lieva la Ley a la plenitud: el amor, el Espiritu, y la libertad que
éste genera

Con la declaracién de Jesus: «Ustedes oyeron.. ;
pero yo les digos esta llegando a su culmen el proceso de
revelacion que se inicid por medio de los profetas. JesGs no
es un mero repetidor que se contentara con simples adapta-
ciones del mensaje; trae una novedad tal que no admite
componenda con algunos planteamientos antiguos ™. En
sintesis: Jesis es plenitud de la Ley pero no de una manera
etérea y ahistorica, sino dentro de un proceso histérico de
revelacion de Dios y de interpretacion de los hombres situa-
do en el espacio, en el tiempo y en la sociedad; en ellos es
Palabra plena de Dios a veces a manera de confirmacion,
otras, a manera de radicalizacion, © a manera de comple-
mento, incluso a manera de correccion (nueva afirmacion
que pasa por la negacién de la posicién anterior).

En este sentido Jesus es profeta, aunque no
cualquier profeta, sino el enviado definitivo del Padre. Su cri-
tica profética esta en esa misma linea de exigir al hombre si-
tuarse ante una voluntad de Dios siempre mayor, y que no
puede ser encerrada en ninguna Ley. Lo Gnico que permite
cumplirla en plenitud es el Espiritu. Como culmen del profe-
tismo Jesas exigird a las leyes humanas y a nuestras inter-
pretaciones, que vayan mas alld de la letra, y corregira Ia le-
tra misma de la Ley a veces radicalzando™, a veces
negandos‘.

Hay, pues, una jerarquizacion de lo revelado,
dentro de la cual lo germinal no coincide con la plenilud65 :
La primera comunidad sufrié un doloroso proceso dialéctico

de continuidad y ruptura respecto del Antiguo Testamento,
Es probable que ese proceso se refleje en algunos de los tex-
tos evangélicos. Pero creo que es un proceso que primero
se dio en Jests mismo -aunque sea dificilmente determina-
ble lo jesuanico y lo eclesial-. Creo que uno de los espacios
en donde esto se manifiesta es precisamente en el terreno
delasprescﬁpcional@ales(loquehellamadol.eyde
Alianza y Ley de Pureza)™.

De esa manera tal vez Mc esta dando contenido
histérico al evangelio paulino que anuncia la libertad de la
Ley, del pecado y de la muerte, y presenta a JesGs como la
culminacion del proceso de revelacién de la Voluntad del Pa-
dre. Como dice Pablo, nos libera de la letra de la Ley, que
mata, para comunicarncs no otra Ley sino su Espiritu mis-
mo, que da vida. De hecho, Marcos presenta a Jes(s como
modelo de ortodoxia cuando; a la pregunta del Escriba sobre
cual es el mandamiento primero de todos, pone en su boca
la férmula ortodoxa del Deuteronomio: «Shemd Israel...»
(Escucha, Israel, el Sefor nuestro es el Gnico Senor, y ama-
ras al Senor tu Dios con todo tu corazén, con toda tu alma,
con toda tu mente, con todas tus fuerzass (Dt 6, 4-5), y ana-
de a continuacion el texto de Lev 19, 18%7 <Amarss a tu pr6-
Jimo como a ti mismon.

Jesis hace una sintesis acabada de lo mejor de la
Ley de la Aliarnza (justicia, misericordia con el que sufre,
amor al préjimo) con lo mejor de la Ley de Pureza (mostran-
do en qué consiste la santidad y el verdadero culto), sintesis
que fue asumida progresivamente y no sin trabajo ni ruptu-
ras por la comunidad cristiana primera. Este asunto de la
continuidad y ruptura con el Antiguo Testamento fue de los
problemas més serios que vivio la primera comunidad cuan-
do el Espiritu Santo la abrié a los paganos. La superacion de
la tension existente entre Pablo y Santiago fundamental-
mente, y también entre Pablo y Pedro, se resolvié gracias al
papel mediador de Pedro y a su propia experiencia de la rela-
tividad -derogacién, por decirlo mas claramente- de una se-
rie de prescripciones rituales y cultuales provenientes de la
Ley de la Pureza (circuncision, pureza de alimentos, dias de
fiesta...).

Una Gltima aclaracién: Si alguien pensara que es
intencién del autor el ampararse en esta presentacion de la
critica de JesGs al Centro judio, para atacar a la Iglaladsata-
ria juzgando de internis de manera totalmente abusiva™. Sin
embargo, tampoco se puede olvidar que las criticas de JesGs
a quienes quieran acaparar poder, prestigio, riquezas y ho-
nores a costa del sometimiento de muchos seguirén siendo
validas contra esas pretensiones dondequiera que se den.

Conclusion

Con esto creo haber aclarado algunas cosas res-
pecto de mi libro Jesds, hombre en conflicto. Quizd una Glti-
ma cosa, que creo no haber tratado in recto: la objecién de
ambigtiedad respecto del verdadero conflicto. Cito una frase,
que destaca Gonzélez Faus en una nota de su prélogo a la
edicién espanola:

Eslo esta preciosamente expresado por el aulor en las
siguientes palabras de la conclusién del libro: "Para
romper el circulo de la violencia del Centro judio que lo
amenaza, Jesus tiene la altemativa de huir, de respon-
der con violencia o de no resistir a su fuerza homicida. Y
el Padre tiene también la altemativa de destruir a los
que han decidido asesinar a su Hijo, de rescatarlo mégi-
camente, saltandose la historia, o, finalmente, de sufrir




que se lo maten. Y porque elige la tercera opcién -que
revela como el Padre y el Hijo 'son' en la historia-, por
eso es necesario que Jesus muera asesinado, como lan-
los olros asesinados por el poder, a lo largo de la histo-
ria, en nombre de la 'Seguridad Nacional' y de la 'razén
de Dios', No es el Padre quien ‘necesita’ que el Hijo mue-
ra para satisfacer su ‘honor herido’ por el pecado. Son
olros dioses los que ‘necesitan’ esa muerte: el de! Centro
Judio y el del Imperio, que se alfan contra el Dios de Je-
sus, el Padre®.

La teologia latinoamericana ha puesto de mani-
fiesto que el problema fundamental en América Latina no es
tanto el ateismo cuanto la idolatria, es decir, no tanto la fe
en Dios, sino en qué Dios se cree, Y creo que éste fue el
problema fundamental también para Jesis: por revelarnos
un Dios insospechado -cognoscible sélo por autorevelacion
personal, por medio de su Palabra hecha carne- en un mun-
do estructurado por el pecado como negacién de los dere-
chos de Dios y de los derechos de los pobres.

Y éste mismo es el contenido del conflicto del
cristiano en América Latina: la opcién por la vida en un
mundo de muerte, estructurado en funcion de la defensa de
los privilegios de minorias a costa de los derechos de las ma-
yorias empobrecidas, la opcion por el Dios de Ja vida y su rei-
no, lo lleva a anunciar a los pobres el proyecto de Dios de vi-
da en abundancia que, en una situacién de opresion tiene
que pasar por la liberacién integral, Asl se ha entendido
aquel deber de la Iglesia del que hablaba Paulo Vi:

Es bien sabido en qué términos hablaron durante el re-
ciente Sinodo numerosos Obispos de todos los conti-
nentes y, sobre todo, los Obispos del Tercer Mundo, con
un acenlo pastoral en el que vibraban las voces de mi-
llones de hijos de la Iglesia que forman tales pueblos.
Pueblos, ya lo sabemos, empenados con lodas sus ener-
gfas en el esfuerzo y en la lucha por superar lodo aque-
llo que los condena a quedar al margen de la vida:
hambres, enfermedades ci6nicas;, analfabetismo, de-
pauperacion, injusticia en las relaciones inlernacionales
Yy, especialmente, en los inlercambios comerciales, si-
{uaciones de ncocolonialismo econdmico y cultwal, a
veces lan cruel cormo el politico, etc. La Iglesia, repilie-
ron los Obispos, liene el deber de anunciar la liberacion
de millones de seres humanos, entre los cuales hay mu-
chos hijos suyos: el deber de ayudar a que nazca esta li-
beracion, de dar testimonio de la misma, de hacer que
sea total. Todo esto no es extrano a la evangelizacion
Este es el contenido concrelo que reviste en
América Latina la fidelidad a Jesucristo, son los contenidos
ineludibles del seguimiento de Jesus en el proseguimiento
de su causa. Es el objetivo primero, Afrontar los conflictos
que surgen en el cumplimiento de esta mision es un ele-
., mento de la parresia cristiana, fruto del Espiritu Santo, que
siempre ha lievado a los cristianos a enfrentar incluso los pe-
ligros de muerte, como consecuencia -de ninguna manera
como finalidad pretendida- de la decision de anunciar bue-
nas nuevas a los pobres, de vivir de acuerdo a la misericordia
eficaz del Padre.
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2 1a nota bibliogréfica de Victorino Girardi, publicada en la Revista
de la Universidad Pontificia de México (Efemérides Mexicana 8, 24
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la pnmera parte estd publicada en la Revista Latinoamericana de
Teologia, El Salvador, 6 (1985) pp. 265-302.

19 Tesis doctoral, 11, pp. 1-32.

20 Ulimamente han proliferado tales publicaciones; enumero sélo al-
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testamento, I, pp. 109 ss. Coinciden también Auzou y Haag en fijar la
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piraban mds bien en la teologia tradicional de la trascendencia de
Yahveé, el Dios *santo’, inaccesible a las empresas humanas... Si Dias
¢s trascendente, el hombre, mediante la liturgia, su c6digo y sus re-
glas, puede vivir con €l y participar de su santidad (cf. Roberi-Feul-
llet, Infroduccién a la Biblia, 351s.). Esto es la base de la explicacidn
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Purcza,
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purcza®, v, lo referente @ la sangre, a la leprs, a los sacrificios, etc.

52 Esto lo afirma explicitamente la Del Verbum cuando habla de «la
admirable "condescendencia® de la sabidurfa divina "para que conoz-
camos ka incfable benignidad de Dios, y de cudnta adaptacion de pala-
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Porque las palabras de Dios expresadas con lenguas humanas se han
heeho semejantes al habla humana, como en otro tiempo el Verbo del
Padre Eterno, tomada la came de.Ja debilidad humana, se hizo seme-
Jante a los hombres» (DV 13). El término de la comparacién es la de-
bilidad humana de la carne («humano sermoni assimilia facta
sunt.. humanae Infirmitatis assumpta carnes),

33 Es el objeto de estudio de la historia de las formas y la historia de
ta redaccion. A este propdsito dice la DV: «Para descubrir la inten-
cion del autor, hay que tencr en cucnia, entre otras cosas, "los géne-
ros literarios™. El intérprete indagari lo que cl autor sagrado dice ¢
intenta decir, segin su tiempo y cultura, por medio de los géneros li-
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tor. y tambi€n fas expresiones que entonces més se empleaban en la
conversacion ordinarias (n.10).

54 Ll primer texto legal serd llamado Cédigo Yahvista de la Alianza:
FX 34,1026, cuyo niicleo s¢ remonta probablemente al mismo Moisés
(Eichrodt, Lods, De Vaux) y se debe haber fijado oralmente en tiem-
pos del establecimiento en Cinadn,

55 A juicio de Cazelles se trata de un templo concebido mds 4 imita-
citn de los cultos canancos que en continuidad con las tradiciones is-
raclitas (cf. Cazelles, en Robert-Feuillet, Introduccién a la Biblia, I,
355).

56 Dice De Vaux: «Parece ser que los sadoquitas fueron un clero ruti-
NEM0, POCO Propenso & innovaciones que cambiasen sus procederes
habitusles. En todo caso, las reformas religiosas fucron debidas a ini-
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37 Podemos hablar de cuatro momentos, si consideramos i Loy de
Santidad como parte de cste esquema de leyes:

- Erapa preexilica, en Jerusalén, hacia fincs del s, VUL, cn 1omao al
Tempilo (Lev 17-26).

- Etapa del exilio (alred. 598, con sus tres deportaciones, hasta el de-
ereto del retomno en 538); la escucls de Ezequicl serd fundamental: se
claboran Lev 11-16 y Lev 1-7 (a no ser que esta segunda pare supon-
ga la prictica sacnficial del segundo Templo, lo que fa situaria en Je-
rusalén en tomo a 520-515)

- Etapa del retorno (538-515) y tal vez hasta Nehemias }445-432), Fu.
sion del Pentatcuco: Ley 8-10; Num 5-8 y 15-19; Iix 34,29.40.38: 152 40-
48,

= Etapa de purificacidn y reestructuracion bajo Usdras.

58 «Esta fue s razon de que los judios empezaran 8 perseguir a Jesvs,
que hacia aquellas cosas cn sibado. Jesds les declard: *Mi Padre hasta
el presente sigue trabajando y yo también trabajo™. Ante csto les en-
traban a los judios mads ganas de matario, porque no solo abolia cf si-
bado, sino ademils decia que Dios cra Padre suyo. haciéndose igual a
Diosw (Jn 5,16-18). «Estaban al acecho para ver si 1o curaba en séba-
do y acusario... Nada mds salir dc la sinagoga, los fariscos s¢ pusicron
a planear con los herodianos ¢l modo de acabar con ¢ls (Me 3.2.0)

59 Cf. Mc 7,1-23.

60 Cf. Mc 11,12-19; 13.1-2: In 4. 21-24

61 La carta a los hebreos unliza el 1émino "eplesjutou’ (literalmenie
en orden a lo definitivo) tiene una dimension no Mermente 1empo-
ral sino teoldgica, y se reficre a la plenitud de fa revelacion. como
contrapucsto al ‘polymerds Kai polytropos’ (frugmentarigmenic y con
una pluralidad de formas) que corresponde & Ja clapas antenios

62 En Marcos, Jesis ¢s nuy lajante: «No hay quien remicade un ves-
1ido viejo con un parche de tela nueva, porque Jo anadido tirari de €1,
lo nuevo de lo viejo, y se hard un desgaredn peor. No hay quien eche
VIR0 nuevo en odres vicjos, porque el vino romperd 1os odros y s¢ per-
derdn el vino y los odres; el vino nuevo, en odres nucvoss (Me 2.21-
22). Esa misma es Ja temdtica, de mancra aon mas dramiitica. del ca-
pitulo 7 de Marcos, y es ¢l punto central de fas controversius de los
capitulos 11y 12.

63 CF. vg. Mt 5,2048; Mc 10,1-12; Lc 6,20-26 y Mt 5,1-12.

04 CFLovg Me 7.1-23; Mt 238-10. Jn 4,21-24. Es de notar que Jesus
nunca aparece ni realizando sacrificios ni punficaciones

65 El pasaje de la transfiguracién creo que esa es una de las cosas que
viene a decir: Jesds es mds que Moisés y Elias; después de la teofania
«no ven a nadic mas, sino a Jesds solos: es el Gnico al que hay que oir
y scguir

66 Creo que ¢l texto da base suficiente para afirmar que la posicion
personal de Jesds, de su prictica y de su mensaje, consuena mds con
lis linea de la Ley de Ia Alianza y disuena de la de Ley de la Pureza.
Obviamente €510 no supone afirmar que los distingue formalmente
qua tales, sino que, entre esas dos maneras de entender y vivir ¢l ac-
ceso a Dios y a su voluntad, €l claramente se identifica con la linea de
la misericordia y de la justicia y no con la interpretacion oficial ritual
(cf. vg: Mt 12.7: «si comprendieran lo que significa "misericordia quic-
1oy no sacrificios”, no condenarian a los que no tienen culpas; of tam-
bién Mt 23,13-35y Le 11,39-54),

67 Texio que pertenece a la tradicion deuterondmica, de acuerdo a8
10s estudios sobre los estratos redaccionales.

068 Lo dice expresamente Glez Faus en su prélogo: «Y por eso quisie-
ria terminar con una pequeha observacion dirigida, sobre todo, al lee-
tor espanol; & mi entender, se desenfocara la conflictividad del Jesis
de Marcos si nos limitdramos a dingir esa conflictividad sélo contra Ja
Iglesia institucional. Y ésta seria una tentacion fdcil... No es ésa la
perspectiva de Marcos ni la lectura que de €l hace Carlos Bravo...
Ahora se trata de una conflictividad que Jesis desata ante todos y ca-
da uno de nosotros y ante este mundo nuestro (que fue ¢l suyo) y que
no Nos permite a nadic una exaltacién orgullosa que absolutice dema-
$1ad0 nuestras Mediaciones y Nuesiras causas propias, sino que obliga
i lo que Carlos Bravo propone como elemento descriptivo de lo que
significa ser el Hijo: "vivir de cara al Padre y a su Reinado... Preferir
absolutamente al Padre y a los hombres, por encima de 12 propia vi-
da®» (JHC p.19).

69 JHC, p.18.

70 EEN 30.



LA PALABRA A
FONDO: IDEAS
PARA LA HOMILIA

Casiano Floristan
Pastoralista. Madrid, Espana

EL ADVIENTO

1. El ano littrgico, ano de la comunidad cristiana,
no comienza el 1° de enero ni con la entrada de los estu-
diantes a sus colegios. Empieza con el tiempo del adviento,
término que significa advenimiento o hacia la venida (de
Cristo), Procede del verbo venir. En el lenguaje pagano ad-
ventus indicaba la venida periodica de Dios y su presencia
teofanica en el templo. Es, pues, retormno o aniversario. Des-
de el punto de vista cristiano, adventus era la Gltima venida
del Senor al final de los tiempos. Pero al aparecer las fiestas
de la navidad y epifania, significé también la venida de Jesas
en la humildad de la came, Estas dos venidas (la histérica y
la escatolégica) se consideran como una Gnica venida, des-
doblada en dos etapas. Esta doble dimension de espera ca-
racterizada todo el adviento.

2. Adviento es el tiempo litdrgico que precede,
como preparacion, a la fiesta de navidad. Nacié en el siglo IV
con tres semanas de duracion, a imitacion de la cuaresma, o
de las tres semanas de preparacion pascual, exigidas por el
catecumenado. La duracion del adviento variaba segun las
ialesias, entre tres y seis semanas. Se caracterizé6 en unos si-
tios por la penitencia (las Galias) y en otros por la alegria (Ro-
ma). En todo caso, el aspecto de la espera prevalecié sobre
el de la preparacion.

3. Al ser la venida de Cristo anunciada por los
profetas, senalada por el Precursor y realzada por la Virgen,
tres son las figuras centrales del adviento: Isaias, Juan Bau-
tista y Maria. Durante el adviento, tiempo de esperanza y de
preparacion, se lee el libro de Isaias. Los domingos segundo
y tercero se centran en la persona y obra del Bautista. El fi-
nal de este tiempo est4 referido a Maria, la madre de Jesus,
que vivié intensamente el adviento durante los nueve meses
de gestacion del Salvador en su seno.

4. El evangelista del ciclo C, que comienza el 1°
de diciembre de 1991, es Lucas, pagano convertido, médi-
€0, excelente escritor, oriundo de Antioquia. Segin el evan-
gelio de Lucas, JesGs es la imagen del Padre, plenitud de mi-
sericordia y de amor. Con el Senor comienza una historia
nueva, la del Reino, al que se accede con caridad y servicio,
no con riquezas, poder o conciencia satisfecha de uno mis-
mo. Lucas es el evangelista de los pobres y marginados, de

las mujeres que no cuentan y son testigos, de los pecadores
arrepentidos, de los nacimientos humildes y decisivos (de Je-
sGs y de la Iglesia). En el evangelio lucanao aparece Jesis
frecuentemente en oracién. La ciudad de Jerusalén ocupa
una plaza central: es lugar simbdlico de salvacién.

PRIMER DOMINGO DE ADVIENTO (1.12.1992)

Frase evangélica:

Esten siempre despiertos
Temna de predicacion:

LA ESPERANZA

1. No es lo mismo espera (lo que llega es debido
al esfuerzo humano) que esperanza (nos sobrepasa huma-
namente lo que adviene). Nunca hay que contraponerlas; la
esperanza cristiana pasa a través de esperas genuinas huma-
nas. A veces nuestro pueblo tiene una gran esperanza y po-
cas esperas humanas. Los acomodados viven Gnicamente
pendientes de las esperas cifradas en el dinero, el poder, la
comodidad, etcétera. Los pobres y marginados esperan
siempre una sociedad nueva, un reparto de bienes y de
oportunidades, un Reino de Dios con libertad y justicia. Esto
entrana que se derrumben muchos mundos viejos, muchas
esperas falsas.

2. Podemos distinguir tres niveles de espera, se-
gan necesidades y deseos: la espera pasiva de los no com-
prometidos; la espera interesada del burgués a su favor, y la
espera creadora de los activos a favor del pueblo, La espe-
rarza es el entramado de la vida. Segin cémo esperamos,
asi somos: impacientes o tranquilos, afirmativos o escépti-
cos, comprometidos o desganados. Algunos profetas de ca-
tastrofes sélo ven la llegada de una mala noticia no de la
buena nueva. La persona que espera de v verdad tiene con-
fianza en el cumplimiento de las promesas de Dios.

3. Jesus esper6 activamente la venida del Reino.
Y porque esperaba, encontré lo esperado: una nueva vida
de resucitado. El cristiano debe esperar, al modo de Jesas, la
plenitud del Reino, a pesar de los fracasos, de los signos ca-
tastréficos, de lo que se nos viene encima. Espera con firme-
za quien espera la liberacién. Para eso es necesario tener
una actitud basica: la vigilancia, con objeto de ver en el tiem-
po de los signos los signos de los tiempos. El Evangelio no
nos garantiza que los cristianos escapemos de las desgra-
cias, naturales o indebidas. Nuestra existencia no es facil. El
Senor nos pide que levantemos la cabeza y tengamos en
cuenta que el fin de un mundo es preparacién de la venida
del Senor.

Reflexion cristiana:

¢En dénde ponemos nuestras esperas y esperan-
zas?

¢Cémo podemos captar mejor los signos de es-
perarza que-se dan en nuestro mundo?




LA INMACULADA CONCEPCION (8.12.1992)

Frase evangélica:

HAGASE EN MI SEGUN TU PALABRA
Tema de predicacion:

LA INMACULADA

1. Para nuestro pueblo, Maria es la Madre (con el
nino) que concibe y fructifica; la Dolorosa (viuda a quien le
matan al hijo), llena de dolores indebidos; y la Purisima (sin
mancha), inmune de todo pecado por una gracia singular de
Dios. Por el contrario, todos los seres humanos estan dana-
dos en la raiz. La contemplacién de una mujer inmaculada,
purisima, revela la decisién de Dios de hacer una nueva
creacion. La Inmaculada es el orgullo de nuestra naturaleza
corrompida, la hermosa, la creacién nueva sin pecado.

2. Toda fiesta mariana posee un clima festivo, po-
pular, dulce, maternal. Maria es el polo femenino de un cato-
licismo masculino. Lleva a cabo lo imposible: engendrar a la
sombra del Espiritu de Dios. No vive en suefios sino despier-
ta, es receptiva al mensaje de Dios, escucha y habla lo justo,
esta siempre en movimiento llevando o visitando y vive la en-
trega hasta el final, al pie de la cruz. Por ser la Inmaculada es
asunta a los cielos.

3. El Vaticano Il dijo que al hablar de la Virgen se
evite «toda falsa exageracién» y una «excesiva estrechez de
espiritus. Maria es una mujer sencilla encamada en el pue-
blo, madre de los creyentes por la palabra recibida y cumpli-
da, y figura de liberacion o modelo de compromiso.

Reflexién cristiana:
<Tenemos un justo aprecio por Maria?
<Qué rasgos de Maria debemos ensalzar hoy?

SEGUNDO DOMINGO DE ADVIENTO (8.12.1991)

Frase evangélica: _

PREPAREN EL CAMINO DEL SENOR
Tema de predicacion:

EL PROFETISMO

1. El profeta no es un adivino. Lo que le caracte-
rza no es el predecir sino el decir. El profeta se encara ante
todo poderio personal y social, habla desde el clamor de los
pobres y pretende que haya justicia. Naturalmente, le preo-
cupa el futuro del pueblo, la situacién sangrante de los po-
bres. Hay profetas seculares y cristianos. En los momentos
de crisis y de cambios surgen los profetas con fuerza. Entre-
ven una situacion nueva, llena de libertad, de justicia, de so-
lidaridad, de paz.

2. La mision del profeta cristiano es cuestionar
los sistemas infieles al Espiritu, defender a toda persona atro-
pellada y a todo pueblo amenazado, alentar esperanzas en
situaciones catastroficas y promover la conversion hacia acti-
tudes solidarias. Tiene experiencia del pueblo (esta encarna-
do) y contacto con Dios (es un mistico). De esas dos fuen-
tes, entrelazadas, obtiene la fuerza para su mision. Por medio
de los profetas, Dios guia a su pueblo «con su justicia y su
misericordia» (Baruc 5, 9). El profeta «allana los caminoss.

3. Juan Bautista, profeta precursor de Jesus, fue
hijo de un mudo (pueblo en silencio) que renuncié al sacer-
docio (a los privilegios de la herencia) y de una estéril (fruto
del Espiritu). Le vino la palabra en el desasimiento, es decir,
en la lejania del poder y en el contacto con las bases, con el
pueblo. La palabra siempre llego desde el desierto (s6lo hay
palabra) y se dirige a los instalados (donde estin los idolos).

La palabra profética le cost la vida a Juan. Su deseo proféti-
co es profundo y universal: <Todos veran la salvacién de
Dioss. La salvacién viene en la historia (nuestra historia se
hace historia de salvacién) con una condicién: la conversién
(«preparen el camino del Sefors).
Reflexion cristiana:

<Dénde encontramos hoy el profetismo?

¢Qué debemos hacer para ser todos un poco
profetas?

TERCER DOMINGO DE AVIENTO (15.12.1991)

Frase evangélica:

C¢QUE HACEMOS NOSOTROS?
Tema de predicacion:

LA CONVERSION

1. Tres veces repite Lucas una misma pregunta
pronunciada por «la gentes, «uncs publicanos» y <uncs mi-
litares»; cqué debemos hacer? No se pone el acento en lo
que se debe pensar o incluso creer. El evangelio pretende
ayudar a que el oyente de la palabra de Dios se convierta, es
decir, que su conducta y su comportamiento estén de acuer-
do con la justicia que exige el Reino. La buena noticia entra-
fa una exigencia nitida; los que tienen bienes o poder de-
ben compartirlos con los que no tiene nada o son més
débiles. Gracias a esta conversion, los pobres y menestero-
s0s son iguales a los otros. En realidad, los pobres no pre-
guntan sino que estan en expectacién. Preguntan o deben
preguntar los que tienen dinero, cultura o poder.

2. La conversién es un cambio de conducta méas
que un cambio de ideas; es trénsito de una situacién vieja a
una nueva. Convertirse es actuar de manera evangélica. El
evangelio nos invita a una conversién al futuro, que se des-
pliega en el Reino; no es mirar y volverse atras. El futuro
(que es Dios y su Reino) es la meta y la llamada a la conver-
sion. La conversion es un paso de la no fe a la fe, que inclu-
ye el salto de la no justicia a la justicia.

3. La tentacién para no convertirse es quedarse
en una basqueda incesante o contentarse con preguntar sin
escuchar verdaderas respuestas. Segin el Bautista, la con-
version exige «aventar la parvas (seleccionar o elegir), «reu-
nir el trigo» (ir a lo medular y no andarse por las ramas) y
«quemar la paja» (echar por la borda lo inservible o lo que
nos inmoviliza).

4. Este domingo se denominé tradicionalmente
domingo gaudete o de la alegria. Dos veces nos dice san Pa-
blo que estemos alegres. Alegres por la venida del Sefor,
por la celebracién préxima de la navidad, por mantener la
esperanza, por situarnos en proceso de conversion y por
compartir con los hermanos la cena del Senor.

Reflexion cristiana:

cPor qué nos cuesta tanto convertirnos?

<Estamos contentos de ser cristianos?

CUARTO DOMINGO DE ADVIENTO (22.12.1991)

Frase evangélica:

iDICHOSA TU, QUE HAS CREIDO!
Tema de predicacion:

LA BENDICION

1. Pendientes del final de la misa, el pueblo ha
percibido la bendicién descendente que da el sacerdote. Na-
turaimente, todos necesitamos el favor de Dios o su protec-
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cién. Queremos que Dios nos bendiga. Pero somos menos
sensibles a la bendicién ascendente dirigida a Dios para ala-
barle o glorificarle. Y sin embargo, esta bendicién es més im-
portante que la primera, ya que el centro cristiano esta en
Dios o en los otros en cuanto necesitados, no en nosotros
mismos. En definitiva, sabemos pedir mas que dar gracias,
reconocer o alabar.

2. Bendecir significa hablar bien, ensakar, glorifi-
car. En el tiempo previo al nacimiento de Jes(s se hacen pa-
tentes bendiciones por parte de Zacarias, Sime6n, Isabel y
Maria. Todos bendicen a Dios por lo que hace. Pero al mis-
mo tiempo JesGs bendice a los nifos, a los enfermos, a los
discipulos, al Padre. Teda bendicién, en Gltima instancia, va
dirigida a Dios. la oracion de bendicién es, sobre todo, ala-
barza y accion de gracias. De este modo celebramos la eu-
caristia. Pero también la bendicion se extiende a todas las
criaturas, incluso a las inanimadas: ramos, ceniza, pan y vi-
no. Son bienaventurados los santos y, especialmente bendi-
ta es Maria, madre del Senor y nuestra madre.

3. El Espiritu Santo ayuda a que Isabel pronuncie
una bendicion: «iBendita eres entre todas las mujeres y ben-
dito es el fruto de tu vientre!s. Desde entonces,. millones de
veces lo hemos dicho todos los cristianos en el Ave Maria
Son benditos, bienaventurados o dichosos Jos que creen en
Dios, los que practican la palabra, los que dan frutos, los po-
bres con los que se identifica Jesas

Reflexion cristiana:
<Por qué nos cuesta tanto dar las gracias y ben-
decir?

<Ddnde encontramos hoy la visita del Seor?

NATIVIDAD DEL SENOR (25.12.1991)

Frase evangélica:
TRAIGO UNA BUENA NOTICIA: HA NACIDO EL
SALVADOR

Tema de predicacién:
SENTIDO CRISTIANO DE LA NAVIDAD

1. Una de las fiestas religiosas mas importantes
del calendario popular es la navidad, que celebra el naci-
miento de JesGs, Salvador del mundo, su presencia entre
nosotros. Para el pueblo, la navidad es el contrapunto del
viernes santo: nacimiento del nino Dios, vida nueva, alegria,
regalos y derroche. Para el catolicismo militante es comienzo
del Evangelio, justicia, fraternidad, libertad y paz. En tomo a
la navidad todo es iluminacién, villancicos, adoracién y coros
angélicos de alabanza. En los dias navidenos, coincidentes
con los finales del ano civil, se desorbita todo, quizd por ser
un tiempo intensamente festivo, popular, hogareno y religio-
so. Incluso las autoridades aprovechan este momento pro-
picio péra comunicar mensajes de felicidad y de paz. En me-
dio de este clima ruidoso y sosegado, tenso y relajado,
pretendemos los cristianos celebrar la navidad.

2. La navidad surgi6 como cristianzacién del
solsticio de invierno, ya que Cristo es «sol de justicias (Mal 4,
2), «astro que nace de o altos (Le 1, 78) y «luz que se revela
a las nacioness (Lc 2, 32). Su celebracién exige voluntad de
vivirla a la luz de la fe, en un clima de sosiego y de paz. Son
fundamentales los textos evangélicos de los relatos de la in-
fancia de Jests (de Lucas y Mateo), escritos para el creci-




miento de la fe y de la piedad, no para satisfaccién de la cu-
riosidad.

3. La navidad nos descubre quién es Jesis y de
dénde viene. El primer mensaje navidefio es la entranable
humanidad del Dios cristiano o el misterio de Dios hecho
hombre. El segundo mensaje, consecuencia del primero, es
la divinkzacion de la persona humana en virtud de la fecundi-
dad de la «sombra del Altisimos. Es la fiesta del optimismo
cristiano respecto del ser humano y del mundo.

Reflexién cristiana:
<¢Qué es en realidad la navidad para nosotros?
<Qué nos ayuda a celebrar cristianamente la navi-
dad?

LA SAGRADA FAMILIA (29.12.1991)

Frase evangélica: ;

SE PUSIERON A BUSCARLO
Tema de predicacion:

LA BUSQUEDA DE JESUS

1. Buscar equivale a indagar, escudrifar, pregun-
tar por una cosa o por alguien. Evidentemente, el que busca
de verdad encuentra. Pero hay personas que no buscan na-
da porque tienen de todo, porque son perezosas, porque no
tienen esperanza o porque estan de vuella de todo. Natural-
mente, hay que saber buscar y disponerse a conseguir lo
que se desea. Dios nos sale al paso y debe ser buscado. A
veces desaparece del nuestro entorno y lo perdemos de vis-
ta. Pero cuando lo buscamos con sincero corazén, lo encon-
tramos.

2. Las primeras palabras de Jes(s en el evangelio
de Lucas son éstas: «cPor qué me buscan? ¢No saben que
yo debia estar en la casa de mi padre?» Jesis revela asi su
personalidad, vinculada al Padre. Deben ser relacionadas
con estas otras palabras, también de Lucas: «Padre, en tus
manos encomiendo mi espiritu» (Le 23, 46). El templo y la
ciudad de Jerusalén son para Lucas lugares simbolicos de
comunidad y de revelacién de Dios.

3. No es facil entender los planes de Dios. Ni si-
quiera Maria entiende. Pero hay tres exigencias fundamenta-
les para entrar en comunién con Dios: 1) buscarlo, (José y
Maria «se pusieron a buscarlo»); 2) creer en El (Maria es «la
que ha creido») y 3) meditar la palabra del Senor (Maria
«conservaba todo esto en su corazdns).

Reflexién cristiana:
¢Sabemos buscar a Dios?
¢Como lo encontramos?

SANTA MARIA, MADRE DE DIOS (1.1.1992)

Frase evangélica:

SE VOLVIERON DANDO GLORIA Y ALABANZA
A DIOS
Tema de predicacion:

EL ANO NUEVO

1. El comienzo de un nuevo ano suscita en todos
nosotros deseos de comenzar de olra manera, con menos
desgracias, con mas felicidad, Por eso nos decimos «feliz afo
nuevos. Termina lo viejo con el ano que acaba y empieza lo
nuevo con el ano que se inaugura. Por una coincidencia,
hoy se cumple la octava de la navidad. A los ocho dias, Je-

sus es circuncidado (se somete a la vieja creacién) y se le po-
ne el nombre de Jesis, que significa liberador (es Salvador
de la creacién, haciéndola nueva). Hoy es una fiesta antigua
de la Virgen, madre de Dios, mujer nueva. Es dia de renovar-
se, de comenzar.

2. La Biblia aplica el término nuevo, ya sea en el
tiempo o en la naturaleza, a las realidades de salvacion. Los
seres y las cosas se renuevan, p ero Dios es fiel, es siempre
nuevo. Especialmente se aplica el término nuevo a la pleni-
tud salvadora de los tiempos mesianicos. Segln los profetas
(Isafas, Jeremias) habrd entonces un «nuevo éxodo», una
«nueva alianzas, una «nueva creaciéns. Con la aparicién de
Jesucristo todo es nuevo: su concepcién, su nombre, su co-
metido.

3. La novedad del afo nuevo es para el cristiano
renovacion en Cristo. Somos personas nuevas por la fe, por
el bautismo, por la esperarza, por el compromiso de caridad.
El hombre viejo se hace nuevo por la conversién, por un
empezar de nuevo. Las personas renovadas, como los dnge-
les del nacimiento, oyen, se ponen en ¢amino, reconocen y
dan «gloria y alabarza a Dios por lo que ha visto y oidos.

Reflexion cristiana:
¢Por qué nos deseamos un ano nuevo?
cPor qué nos cuesta tanto renovarnos?

SEGUNDO DOMINGO DE NAVIDAD: (5.1.1992)

Frase evangélica:

LA PALABRA SE HIZO CARNE Y CAMPO ENTRE
NOSOTROS
Tema de predicacion:

DIOS HABITA ENTRE NOSOTROS

1. El evangelio de Juan empieza con un prélogo,
cuya idea central es que Jesis es la revelacion de Dios, veni-
da en la carne. De ahi que la palabra sea la expresién maés
adecuada. Con Jesus comienza la nueva creacion, La expre-
sion acampo significa que en Jesus ha tenido lugar la pre-
sencia de Dios entre nosotros,

2. La inhabitacién de Dios en la humanidad se
manifiesta por algunos signos: la nube, la gloria, el templo.
Pero al no ser el pueblo judio fiel a la presencia de Dios, que-
da destruido el templo.. Su ruina es signo de una nueva in-
habitacién por medio de la conversién, en un corazén nue-
vo, lleno de justicia. Con el anuncio del dngel a Maria se
hace realidad el nuevo templo de Dios.

3. De acuerdo a la tradicién sapiencial, con la re-
velacién llega al mundo la luz y 1a vida, es decir, la salvacién
y la gracia. La luz es transparencia, nitidez, honrades, verdad.
la vida es germinacion, plenitud, felicidad, justicia.

Reflexion cristiana:
<Dénde encuentra el pueblo a Dios?
<Creemos que Dios habita entre nosotros?

EPIFANIA DEL SENOR (6.1.92)

Frase evangélica:

VENIMOS A ADORARLO
Tema de predicacion:

LA ADORACION

1. La adoracion es el acto de reverencia por el
que se reconoce a Dios como Sefor. A los santos se les ve-




nera, no se les adora. Ante la presencia de Dios, de su gloria
o de su santidad, la persona religiosa adora. De una parte,
tiene conciencia de que es pecador y venera temblando; de
olra, se llena de alegria al reconocer la santidad divina

2. En todas las religiones, la adoracién se mani-
fiesta con signos exteriores: inclinacion, postracién, beso. Asi
adoramos el signo del nino en Navidad o la cruz del viernes
santo. Adoramos a Cristo. Pero de nada sirven los gestos si
no adora el corazon; de este modo se expresan los profetas.

3. Mateo senala la veneracion a Cristo de unos
magos extranjeros, como Lucas muestra la adoracién de
unos pastores marginados. En cambio, los duefios de este
mundo que sélo reconocen su seforio intentan adorar cini-
camente y con sentido perverso. La adoracién cristiana es
«en espiritu y en verdads. No es un gesto externo sino una
entrega. Con la adoracién hay unos dones. La adoracién de
Dios se hace en la asamblea, cuyo centro es la doble mesa,
1a del hermano pobre y la del Sefor.

Reflexion cristiana:
¢Por qué motivos adoramos a Dios?
¢Sentimos veneracién por algunas cosas?

EL BAUTISMO DEL SENOR (12.1.1992)

Frase evangélica:
TU ERES MI HUO, EL AMADO, EL PREDILECTO
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Tema de predicacion:

LA MANIFESTACION DEL PADRE

1. Dios se nos muestra como Padre (también es
Madre) a través del simbolo paterno. Al nacer y dar los pri-
meros pasos, vivimos todos una unién ilimitada con la ma-
dre, fisica y afectiva, dichosa y replegada. La presencia del
padre nos abre el encuentro con lo nuevo, es decir, con la
alteridad y la trascendencia. El padre ayuda a que el nifo re-
cobre libertad, autonomia, futuro. Es la imagen de una libe-
racion, de un porvenir personal.

2. Al celebrar el bautismo de Jes(is como epifa-
nia, se conmemora el cierre de las fiestas navidefas y se
manifiesta el comienzo del didlogo de Dios con Jesucristo y
con nosotros. La epifania del bautismo de Jesis revela la re-
lacién de JesGs (y de todos los cristianos) con el Padre: 1)
«Se abrié el cielo» por la intervencién del Padre (Dios no se
cierra a la tierra); 2) «Bajb el Espiritu Santos, espiritu de Dios
(que nos hace hijos del padre) y 3) «Vino una voz del cielo»,
que es la palabra de Dios (revelacién y fuerza de transforma-
cion).

3. El bautismo es la primera epifania sacramental:
nos comunica la vida de hijos de Dios (es gracia), nos incor-
pora a la Iglesia (es entrada en la comunidad) y nos regenera
del pecado (es perdén).

Reflexioén cristiana:

<Tenemos relacién con Dios Padre?

¢Escuchamos la palabra del Sefor como voz de
Dios?




EDITORIAL (Viene de la pagina 3)

Toda la presion internacional y nacional no
habia sido suficiente para doblegar, durante un mes, la
decision de la injusticia. -

La Secretaria de Gobernacion pidi6 al Obis-
po que detuviera la marcha. Don Samuel, tratando de
mediar, presento esa peticion al pueblo, ya organizado
para esa temible actividad politica que es marchar.

El obispo presenté esa peticion a los indige-
nas. Y ellos dieron una leccién de dignidad, que D. Sa-
muel nos ha transmitido con humildad, porque era a él
a quien reclamaban. Y, en palabras del mismo D. Sa-
muel, le dijeron lo siguiente:

«Senor obispo, parece que amarraron tu bo-
ca, Ta nos diste a entender que ya iban a liberarlo;
ahora nosotros no podemos detenernos. Esta triste
nuestro corazén que nos hicieran injuria, que danaran
afuera la fama del padre.

«Queremos rezar con penitencia y caminar
para que se vea que estamos tristes. Queremos llevar
oracion para que se vea que estamos tristess,

Inicialmente eran sélo quinientos; luego se-
rian tres mil; finalmente, mas de siete mil llegarian has-
ta la capital del Estado. Esto se vuelve peligroso para
un Gobierno que no conoce el corazén del pueblo. Le
tiene miedo a esos indigenas que se ponen en camino
a golpe de pie, a golpe de oracion, a golpe de ayuno
ya secular. Busca la intervencion del obispo, con quien
no hay relaciones, porque cree que el pueblo puede
ser manipulado a antojo. Hay una amplia experiencia
de acarreos; por €so no se cree que el pueblo pueda
ponerse en movimiento por si mismo, sin que nadie lo
manipule, sin que nadie le pague, sin que nadie lo en-
gane. Y luego reflexiona D. Samuel:

«El funcionario... me habld casi angustiosa-
mente, pidiéndome que evitara la peregrinacion; le dije
que yo no era un lider como ellos; me decian que, al
serlo, yo debia detenerlos; yo les dije que era un servi-
dor. Ademés, nosotros no pensamos en la ley, sino en
la justicia, y veremos si la justicia es mas clara. Los feli-
areses me decian 't no nos puedes impedir que haga-
mos penitencia’, y tienen razén».

El acatamiento que habia por parte de los in-
digenas a sus propuestas de evitar fricciones con auto-
ridades habia cambiado. Sigue D. Samuel: «Ahora lo
que noto en ellos es una decisibn medida, madura,
pues parten de reconocer la posibilidad de que el juez
pueda decir que se siente presionado y posponga la
audiencia de amparo, o que el reconocimiento de ino-
cencia llegue cuando, como ocurrié en el pasado, el
sacerdote a quien va dirigida ya ni siquiera esta en el
estado. No es que ndsotros, como decia un funciona-
rio de Gobernacion, seamos suspicaces; es simple-
mente que tenemos memoria histéricas.,

Usted perdone

El dia 6 de noviembre, después de un mes y
19 dias, el juez segundo de distrito falla a favor del am-

paro solicitado para el P. Joel, en contra de la orden
de aprehension girada en su contra por el juez tercero
del fuero comin. Determind que se habian violado los
articulos 16 y 19 constitucionales: nadie puede ser
molestado en su persona ni se puede librar ninguna
orden de aprehensién en su contra sin que exista de-
nuncia, acusacion o querella de un hecho determina-
do que la ley castiga con pena corporal; ninguna de-
tenciéon puede exceder tres dias sin que se justifique
con un auto de formal prisién en el que deben quedar
asentados plenamente los elementos, el cuerpo y la
presunta responsabilidad.

Nada de esto se habfa cumplido en el caso
del P. Joel. Sin embargo estaba en la cércel. Por cerca
de dos meses.

Se pregunt6 al juez que concedié el amparo
si habia habido un atropello de la justicia de Chiapas.
Contesté: «Yo no estimo eso, no podria opinar en ese
aspecto, pero creo que €s un asunto muy concreto,
como tantes otros. En lo que se analiza la constitucion
de un acto no es posible que se mencione esa palabra,
arbitrariedad. Simplemente la funcién que cumple
una autoridad en ocasiones no concuerda con lo que
la ley suprema marca, y eso es todo» (La Jornada, 5
noviembre 1991, p.14).

Pero sigue sujelo a sospecha

El P. Joel ya fue puesto en libertad. Se le
acus6 de diez delitos. Ninguno merecia libertad bajo
fianza. Se le libera sin condiciones. Sin embargo, tres
dias despues --esto no se publicé en la prensa-- el se-
cretario de gobierno de Chiapas, vocero del goberna-
dor, en una reunion con ganaderos en Chiapa de Cor-
zo volvi6 a atribuirle irresponsablemente,
maliciosamente, las acusaciones que se le habian im-
putado y que no fueron probadas: dijo que el P. Joel
habia invadido unos predios encabezando a cuarenta
campesinos, armados con armas de alto poder y lan-
zando bombas molotov,... para robar 10 gallinas...

<Qué seguird luego? Con esas actitudes
cualquier cosa se puede esperar, en un Estado en el
que se ha.encarcelado ya hasta el momento presente
a cuatro sacerdotes, de los que uno fue torturado; se
saco violentamente de La Selva a dos religiosas; se tu-
vo desaparecida a una doctora evangélica que trabaja-
ba con la Diécesis, se expulsé sin motivo a un sacer-
dote belga. Es evidente la intencion de atacar Ja linea
pastoral de compromiso con los més pobres. Es clara
también la presion que ejerce una masoneria trasno-
chada, que vive atin en el siglo dieciocho, sobre el Go-
bernador. Es claro también el resentimiento de éste
contra la Diécesis por las denuncias que ha hecho de
violaciones a los derechos humanos, afirmando que es
el gobierno mas represor de los Gltimos treinta anos,
motivo por el cual se le negd un galardén que se le iba
a dar en Berkeley. Y ahora, ante la reforma de la ley
agraria, cqué seguira?
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