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Lopez Moctezuma Jorge, profesor de la UlA (México) opta por el doctorado en historia
en la Sorbona (Paris).

Padin Candido, obispo de Bauru, Brasil.

Quijano Francisco, dominico mexicano. Profesor en el departamento de Teologia de Iz
LA (Mexico).

Ruiz Samuel, obispo de San Cristébal de las Casas, Chiapas, México.
Segundo Juan Luis, jesuita uriguayo.

Del Valle Luis, jesuita mexicano, profesor de teologia en el teclogado de los jesuitas en |a
ciudad de Mexico.

Vanderhoff Francisco, sacerdote holandés radicado en Meéxico; dirige el Centro de Estu-
dios Ecumenicos.

Vidales Raiil, sacerdote mexicano, radicado en Lima (Perd); trabaja en el CEP [Centro de
Estudios v Publicaciones).




La percepcion de que la teologia de la libera-
gion habia llegado con retraso a México era bastan-
18 generalizada antes del Encuentro Latinoameri-
tano de Teologla. Datos exactos no podian traerse
gobre la mesa. Obviamente, la literatura teologica
surgicla en el pais permitia revelar este hecho. Se
sahia, pero no habia habido ocasion para una cons-
‘tatacion evidente e incuestionable. El Encuentro
facilitd una verificacion. La distancia entre los mo-
Nimientos socio-politicos mexicanos y los del resto
'de Latinoamérica estan explicando la distancia en-
itre el movimiento teologico mexicano v el latinoa-
bmericano. Pero de ninguna manera se justifica la
lentitud con que la teologia en México se ve afecta-
iila por el proceso social que vivimos, por |08 nuevos
Emovimientos de cristianos comprometidos, v por la
imisma corriente que desde el sur de México hasta
I8 Patagonia estd revolucionando el pensar teold-
bhico i la existencia misma de los creyentes.

La realizacion del Encuentro en la ciudad de
WMéxico tiene pues un significado Onico. Desde el
bEscorial, en 1973, nunca se habian congregado tan-
bios representantes, algunos de ellos ya ‘clasicos’,
del movimiento teoldogico maés revolucionario de la
Molesia de nuestros dias. Para nuestro pais, desde el
Mler. Congreso Nacional de Teologia en 1969, no se
thabia recibido un impulso tan vigoroso, un cuestio-
Fnamiento tan fecundo, un dinamismo tan esperan-
bzador. Era indispensable una mirada retrospectiva a
I3 experiencia teolbgica vivida durante los Gltimos
bafos. Afios plagados de tanteos. Insequros y titu-
theantes. Mas caracterizados por una aceptacion in-
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genua y acritica de sus impugnadores que por un
analisis profundo de sus origenes, sus fundamentos,
sus perspectiva. A partir de 1972, esta impugnacidn
fue asumida por sectores importantes e influyentes
de la lglesia del subcontinente. Afios estos dltimos
en los que la teologia latinpamericana avanza hacia
su consolidacion metodoldgica como hacia una am-
pliacidn entre sectores no intelectuales, inmersos
en procesos populares.

Los riesgos propios de toda corriente origi-
nal, cuestionadora e incisiva los ha venido viven-
ciando el pensar latinopamericano. Los frutos de es-
te Encuentro revelan con transparencia que estan
siendo superados en gran medida. Este cuaderno
quiere dar testimonio de este avance. La comuni-
dad de los creyentes no puede sino alegrarse. Por-
que es fruto de una nueva modalidad de vivir la fe.
Los cristianos latinoamericanos, los decididos a la
creacion de una nueva sociedad, estan orgullosos de
participar en el cristianismo del futuro. Porgue
ahora América Latina esta logrando que su palabra
sea escuchada mds alla de sus fronteras. Este es uno
de los pasos de las naciones subyugadas. Vendran
otros.

El interés de CHRISTUS porque este En-
cuentro tenga amplia repercusion en sectores in-
quietos de la lglesia y de la sociedad mexicana nos
ha planteado el problema de su difusion. A fin de
afio aparecerdn las memorias del Encuentro. Sera
un voluminoso libro. Indispensable pero reducido a
un publico limitado. Ante la simple informacion
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del Encuentro y la memoria hemos elegido un ca-
mino mds accesible para nuestros lectores. En reali
dad hemos reelaborado el material del Encuentro.
Le imprimimos agilidad, fluidez. No lo trasmitimos
tal cual fue. Este nimero lleva una doble interpre-
tacion. Una implicita. Seleccidon del material. Su
organizacion y distribucion. Otra explicita en la
evaluacion del Encuentro en estas paginas. Nues-
tros lectores tienen la palabra para continuar ha-
ciendo una nueva interpretacion. La posibilidad
real de llevar adelante estos lineamientos, esta en
manos de guienes se preocuparan por situar el mo-
vimiento teologico latinoamericano cada vez mds
solido, dentro de la experiencia historica de nues
tros pueblos. '

La estructura de este cuaderno es la siguien-
te:

ciones tensas o confusas. Facilita una mejor come
prension del evento v de su evolucién.

2) Una interpretacion del Encuentro, ap
chando las evaluaciones que se hicieron el (ltima
dia.

3) Condensacion de varias de las conferencias’
escritas u orales, de mayor relevancia y trascenden
cia. La responsabilidad de dichas condensacioneses
de la redaccion. Pretende decir en forma suscitan
lo que el autor expuso oralmente o por escrito.

4) Dos conferencias que por su importancia
publicamos. Una integra y otra casi completa.

5) Una serie de entrevistas a participantes,
intercaladas a lo largo del cuaderno.

6) Finalmente, publicamos la crénica perig
distica que Vicente Lefiero publich para Excelsior,
dias después del Encuentro. Agradecemos el que s
nos haya permitido incluirla en CHRISTUS pues s&

1) Una cronica general del Encuentro. Sefala
la dinamica interna, los momentos claves, las situa-

trata de un documento muy valioso.

HACIA UNA TEOLOGIA

i Qué fue lo mas relevante del Encuentro?

La profundizacion de esta linea de pensamiento tan importante para nues-
tros dias, no solamente en America Latina sino mundialmente, de una union
del teblogo con la comunidad de fe para ayudar a reflexionar en las catego-
rias del pueblo no en las categorias del tedlogo, muchas veces totalmente
artificiales; por eso no comunican el evangelio. El enfasis se ha dado en este
Encuentro a la conversion del tedlogo a la comunidad, de vivir realmente en
la comunidad, de estar inserto en una base vy trabajar en esta base para poder
hacer teclogia. De todo lo que salid por aqui, eés esta una de las cosas mas
importantes, porque si no tiene el peligro la teologia de la liberacion de
convertirse en otro juego académico como en otras teologias ha pasado.

iCrees que ya hay una base para una teologia de la liberacion entre los
movimientos mexicanos y chicanos en E.U.?

Hace falta mds base quiza. Los grupos indigenas en L.A. sufren, pero crea
que los grupos chicanos y latinoamericanos en E.U. sufren mas no solo por la
lucha de clases porgue ain mas profundo que todo esto, es la lucha de razas
que casi no s menciond en este Encuentro; porgue ahi no es cosa solamente
de estar marginado econdmica y politicamente; es estar marginado completa-
mente por la raza de la que es uno, por el color de la piel, por el nombre, por
el idioma; de esta marginacion muy alienante casi no se tratd en este Encuen-
tro excepto respecto a los indigenas.

éCrees que hay posibilidad de que se pueda colaborar mas entre los teclogos
mexicanos y los tedlogos de alla que estan surgiendo en el Movimiento de los
Padres?

Creo que especialmente con los tedlogos mexicanos que estan en la base
indigena si la hay; con los que no creo sea posible son con los que van en
actitud de superioridad a dar, gque ne captan la problematica racial. Van
todavia con una idea muy fundamental de clases que existen, pero aun bajo
estas clases esta la cuestion racial que es mas profunda v mas sutil muchas
veces.
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CRONICA DEL ENCUENTRO 1|

La expectativa era muy grande. Los programas previos anunciaban la presencia de los mas !
destacados teologos latinoamericanos que han venido elaborando no sdlo un movimiento
teologico, sino claramente se trata del surgimiento de un movimiento eclesial, con
repercusiones para la lglesia universal.

En realidad, faltaron varios de los participantes anunciados. Sin embargo, esto no resto
importancia v dinamismo a los trabajos del Encuentro. El mismo planteamiento de la
dinamica del Encuentro no pretendia una serie de conferencias inconexas, con caracter de
palabra de Dios, con un publico para aplaudir. Mas bien, la preocupacion por precisar el
avance logrado por la teologia de la liberacién, por un mutuo cuestionamiento
enriquecedor, por una interaccién a nivel de proceso metodologico era posible solo en un
grupo relativamente pequefio (poco mas de cien personas), mas familiarizado con la
teologia y con la corriente latinoamericana.

A pesar de ser tal el planteamiento organizativo, durante el Encuentro interno no se logro
plenamente este intercambio critico, este didlogo cuestionador entre los laboriosos de tal
teologia. Los paneles, en que participaban cerca de doce personas, inmediatamente des-
pués de las conferencias centrales, se tomaron como ocasion para breves ponencias, desli-
gadas las mas de las veces de los aportes de los conferencistas. Los momentos mas ricos
fueron los debates libres, en seguida de los paneles, aunque con frecuencia con una
tematica atomizada. Por la tarde, los foros, mesas redondas animadas por dos panelistas,
fueron también lugar de fecunda participacion.

La temdtica del primer dia ""Condicionamientos historicos de la reflexion teoldgica en
Ameérica Latina: eclesiales, culturales y socio—politicos" fue abordada desde un doble
angulo de vista. Desde el angulo de las relaciones Iglesia—Estado en la América Hispana,
Jorge Lopez Moctezuma ofrecié elementos de la historia que permitieran ver el papel
desempenado por Espana en este continente. Su mirada estaba cargada con tintes |
optimistas respecto a dicho papel, en especial con el sistema de patronato regio. |

Desde el angulo de la historia de la teologid, Enrique Dussel esbozé una "hipotesis para i
una historia de la teologia en Ameérica Latina"’, as decir, un marco historico de la teologia |
latinoamericana. Para esto, sefald algunos rasgos de la historia de |a teologia del centro, v |
glgunos de la que esta surgiendo en Ameérica Latina, en comparacion con aquélla.

En el panel, Juan B. Lassegue (Ecuador) menciont a Las Casas, quien en 'Los Tesoros del )

l Perl' ya da el paso de la teclogia centrista a la teclogia de la periferia. Vinculado a esto,
g fundamental considerar como lugar teologico privilegiado de la teologia en Ameérica
Latina la historia del derecho destruide.

Al serialar la posicion de la Iglesia respecto a la independencia de Mexico, Don Sergio

Méndez Arceo indicd que la sequnda independencia ([consumacion en 1821) fue |
‘tontrarrevolucionaria, y que esta ideologia determind fuertemente el pensamiento

teologico. Esto hizo que la lglesia no fuera simplemente del silencio —haciendo alusion a

Dussel— sino de incomunicacion; ni hacia dentro, ni hacia fuera.

‘En la sesion abierta del Encuentro, los dos mismos expositores se presentaron ante
numeroso publico (un promedio de 600 asistentes). |

A continuacién presentamos una condensacion de la exposicion que hizo en la sesion
abierta Enrique Dussel.




Es evidente que la fe es anterior a la teclogia.
En el Encuentro que tuvimos en el Escorial en
1973 hablé de la historia de |a fe cristiana en Ame-
rica Latina, Esta exposicion la supongo.

La hipitesis de trabajo es la siguiente. Se
puede describir una historia de la teologia como un
todo abstracto y autosubsistente; desde la teclogia,
Hegel, por gjemplo, puede hacer una historia de la
filosofia desde la filosofia, mostrando la cohesion
interna de sus distintos momentos. De esta manera
la teologia de Bartolomé de Las Casas o de José de
Acosta aparecen bajo esta luz como poco técnica
en comparacion |la teologia universitaria de los si-
glos XVIl v XVIII en la Universidad de México.
Pero, si incluimos el todo teclogico como 'parte’
de la totalidad de la cristiandad colonial de las In-
dias, es decir, si ascendemos de lo abstracto a lo
concreto, la teologia de Bartolomé de Las Casas,
menos técnica, es mas real. Mientras que las otras,
aunque mas técnicas, son imitativas, consultivas vy
abstractas. Es necesario entonces situar la teologia
dentro de una totalidad del proceso en el campo
internacional v nacional, de las clases sociales v de
las motivaciones a las que responde. Sera entonces
un analisis historico desde sus condicionamientos.
Esta historia no ha sido escrita.

Mi exposicidn tiene dos partes: 1. el contex-
to o la historia de la teologia del ‘eentro’ v su
constitucion ideclogica; 2. la historia de la teclogia
en América Latina en comparacion con aguélla.

CONDENSACION

,.
g

Enrique Dussel.

Quiero tomar un texto de Lucas 23, 34 coma’
marco tedrico. Jesus dice: ""Padre, perdanalos pors
que no saben lo que hacen'. Este texto va a ilumss
nar la totalidad de nuestra reflexion. Tenemos aquf
una relacion entre la teoria gue conoce sin sabaryl
una praxis que conoce lo.que hace, pero cuyo s
tido no sabe.

Fe e ideoclogia. Resumiendo: la fe se encuepss
tra a nivel concreto, como el ejercicio de |a infers
pretacion del sentido de los acontecimientos a 38
luz de las exigencias de la revelacion. La teologia ,
en cambio, es el pensar el sentido del acontecimiene 1
to interpretado por la fe, mediado por la praxis dei
propio tedlogo, v éste va a ser uno de los probles
mas mds graves. Porgue el tedlogo pertenece aund
nacion determinada, a una clase social; es célibaag
es casado; es mujer u hombre. Todo esto condicios
na su reflexion teoldgica. Fe vy teologia son, ens
tonces, dos planos distintos.

I. Grandes momentos de la teologia cristiana del’
centro (mediterrineo— europea).

1. La teologia anterior a la cristiandad (120-325)

Hasta el afio 120 se ejerce la teologia déi8
Muevo Testamento, que muchas veces pasa por nol
—teologia, pero Jes(s era ciertamente un tedlogol
usaba un método estricto; el hebreo no el griego. &
partir del ano 120, la teologia comienza a helenss




zarse. Es una teclogia de los persequidos, una teo-
logia de defensa, por eso aparecen los apologistas.
Es una teclogia de pequefios grupos, como la de
Clemente y Origenes en Alejandria, o la de la es
cuela de Antioquia.

2. La teologia patristica.

Es interesante ver que todas estas teologias
tienen sus momentos en torno a grandes Concilios,
La patristica florece a partir del primer Concilio de
Nicea (325). Su época clisica va de 325-425, donde
gstan Atanasio, Basilio, Gregorio vy los grandes Pa-
dres Griegos; en el mundo latino, desde Ambrosio
y Agustin hasta llegar al siglo VIl con lsidoro de
Sevilla: o para terminar con Juan Damacend en
Oriente. Tiene la patristica dos centros politicos:
Constantinopla en Oriente ¥ Roma en Occidente.

E!l método de esta primera gran teologia es
platdnico. Su instrumental categorial es el de Pla-
ton. De ahi sus limitaciones. Ademas es una teolo-
gia imperial: considera todo desde el centro del
imperio; no puede extenderme en el tema, pero
apunto el condicionamiento geopolitico.

3. La primera escolastica.

En 625 nace Beda el Venerable, precursor de
esla teologia. Su centro es el IV Concilio de Letran
(1221), época en que se produce la introduccion de
Aristoteles por los traductores de Toledo. De ahi el
renacimiento, que aungue parle de los padres irlan-
deses y las escuelas cardenalicias, culmina teniendo
por centro a Paris. Su época clasica va de
1215-1315. Ahi estdn Abelardo, Buenaventura, To-
mds de Aguino, Duns Escoto. Su método ahora es
aristotélico. Las categorias platdnicas son suplanta-
das por la materia y forma, substancia y accidente,
glic.

4. La sequnda escolastica (siglos XV 1 y XV1I).

lTiene por centro al Concilio de Trento
[1545-1563). Su época clasica va de 1530-1630. Su
sede va no es Paris. Ahora es Salamanca. Ahi estan
Vitoria, Banez, Soto, Suarez. Su método yva no
gonsiste en ir solo a las fuentes aristotélicas, sino
lambién en comentar la primera escolastica. Son
grandes comentaristas. Claro que tienen tesis pro-
pias, tipicas de la modernidad europea. Su método
& aristotélico-tom ista.

2 La tercer escolastica.

Su centro es el Concilio Vaticano |
[1869-1870). Entre otros, esta el gran tedlogo
Kleutgen. Luego aparecerd la enciclica Aeterni Pa-
tris. Recordemos a Mercier en Lovaina, a Garrigou
Langrange en la Francia de comienzo del siglo XX,
Su gje esta claramente entre Lovaina vy Roma

ENTREVISTA

Con Rosino Gibellini

Italia.
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Quisiera tu opinion sobre el Encuentro.

Ha estado muy interesante porque los principales
representantes de la teologia latinoamericana esta-
ban presentes. Para mi ha sido un gran placer, por-
que ya llevo tiempo tratdndolos por carta, v ahora
los he conocido.

He notado que la teclogia de la liberacién no es
solo algo gue estd escrito. Antes de eso es un movi-
miento de lglesia. Por tanto trae una carga de fe,
una carga de fe... Muy interesante por ejemplo
mediar de alguna manera en Europa. El éuropeo
gue lea algun texto de la teologia de la liberacién
entiende conceptualmente las instancias de la teo-
logia de la liberacion, pero no se da cuenta que es
un maovimiento de lglesia. No es lo mismo con la
teologia de la esperanza, que es una cierta corriente
de la teologia, pero que sdlo esta escrita en libros,
o con la teologia politica. No existe ningin movi-
miento eclesial de la teclogia de la esperanza; ni de
la teologia politica. Y aqui si se da un movimiento
aclesial entre astas religiosas, gentes de universidad,
gentes jovenes.

iComo has sentido la relacion de esta teologia ha-
cia Europa? Algunos podrian pensar que esta teo-
logia es agresiva contra los europeos.

Claro gue se dice que la teclogia de la liberacidn es
agresiva. Por lo menos hasta hoy. Aqui no estaban
europeos como representantes de la teologia euro-
pea para hacer la confrontacion entre ambas; no
era &sta la finalidad del Encuentro. Pero si se ha
notado el filo de la agresividad. Sé sin embargo,
que esta agresividad preocupa a algunos tedlogos.
Por ejemplo Moltmann ha propuesto yva a la edito-
rial Queriniana una confrontacion entre tedlogos
politicos europeos: Metz, Golwitzer ... con algu-
nos mds principales de la teologia de la liberacion
para ver si es posible. Esto en la linea de la carta
abierta que escribio Moltmann.




6. La teologia contem poranea germanico—europea.

Sus raices se remontan hasta la Reforma
(1517) con Lutero; pasa por el racionalismo de
Wolf v sobre todo recibe el impacto de la Aufkla-
rung. Culmina, en cierta manera, en Tubingen con
Schelling v Hegel, y Berlin con Schleiermacher. Se
produce el comienzo de una teologia historica. En
el siglo XX sus representantes son un Rahner, un
Metz desde las posturas de la escuela de Frankfurt,
un Moltmann en la linea de E. Bloch. Esta gran
teologia queda consagrada en 1962 por el Concilio
Vaticano Il. Rahner se transforma en el tedlogo del
Concilio v la revista Concilium es la expresion de
esta escuela germénica contempordnea. Su método
es existencial-dialéctico, en el fondo ontolagico.

Reflexion critica.

l. Toda esta teclogia, fraguada en torno al
Mediterraneoc y en una Europa que desde el siglo
AV se constituye en el centro mundial con un
conjunto de maciones periféricas v coloniales, estd
condicionada por su propio centralismo: prescinde
por completo, incluyendo a Rahner, Moltmann vy
Metz, de la cuestion colonial. Nunca han descubier-
to el pecado de la explotacion del mundo periféri-
co (Asia, Africa v América Latina). Grandes santos
y moralistas como Alfonso Maria de Ligorio, por
ejemplo, en su gran tratado teolbgico, no se ha
enterado que hay un mundo explotado en la perife-
ria, gente pobre gue es vendida comao esclava. Hay
un condicionamiento geopolitico. Ademads hay una
sacralizacion de la cultura latina: a los chinos no se
les permite un culto en chino. Ricci se opone y
fracasa. Es una sacralizacion de la cultura latina en
sentido ideoclogico.

2. Ademads, hav un condicionamiento social.
Por ejemplo, en la Summa Teoldgica (lI-11, g. 57)
Tomas explica que existe un derecho que se llama
el jus dominativus por el que el sefior tiene el dere-
cho de autoridad sobre el siervo. Mo se da cuenta
que la estructura feudal social medieval puede estar
fundada en un pecado de dominacion. La admite
como practicamente natural o de jus gentium por
lo que consagra el sistema Mo descubre su propio
condicionamiento.

3. También tiene un condicionamiento peda-
gogico. Es teologia de catedra; esta dirigida a un
cierto plblico en ciertas condiciones. Ademas es
una teologia de varones y no de mujeres, de calibas
y no de casados, lo cual planiea serios problemas
tales como el llegar a decir que &l que pecd (en el
pecado original) fue Adan porque el varon es quien
tiene plenitud de eleccidon y no la mujer. Es un
machismo que entra a la Summa Teologagica, en el
tratado de pecado original.

4. La teologia, asi condicionada por una si-
tuacion geopolitica, social, pedagogica y metodolo-
gica nos permite plantear la cuestion de que inevi-
tablemente tiene una constitucién ideologica. Voy
a aclarar el término. No guiero que se me entienda
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mal. ldeologia viene de idea; palabra griega g
significa "ver'" o "lo visto™. Pero no es sblo idea
una idea practica. Una idea que hace y que funday
una accion. Por ejemplo, en la conquista de Amas
ca: hay una idea que funda esa accion, y enl§
medida en que la funda, no solamente es idea sing}
gue hoy la llamariamos ideologia, Ginés de Sepil
veda dice que la conquista es una guerra justa. Rex
liza un trabajo tedrico gque funda una praxis da!
conquista. Afirma que es una guerra justa porgus
"s@ ha debido a la rebeldia de los que nacieron pa@
servir'. Piensa, como Aristételes, que el indio nage
esclavo. Afirma: "'ante los indios conviene usar un
medio mas perfeccionado que el arte de la caza, Y&
que se prectica no solamente contra las bestias, §&
no también contra aquellos hombres gue habienda
nacido para obedecer, rehusan la servidumbre. Asi
llega a afirmar que la guerra de conquista es jushs
por naturaleza. Esto es una ideologia: una ideaqug
funda una accion. Ginés de Sepillveda, fundamen:
tado en Aristoteles v en Tomads de Agquino en aque
llo del jus dominativus, se constituye en idedlogs
de la conquista.

Este nivel ideolbgico se encuentra en el mig
mo Vitoria guien negando todas las causas de i@
conguista acepta al fin una v con ella la totalidad
del hecho. Niega que el Rey tenga derecho; niega
gue se les pueda hacer la lucha por predicar &
Evangelio; niega que el Sumo Pontifice pueda dag
una Bula para dominar a los indios; niega que e (&
puada conquistar para oponerse a sus pecados comk
tra matura; niega que se les pueda conquistar porla
religion; pero, al fin, acepta la conquista por viade
sociabilidad, cuando impidan al misionero anunciat
el Evangelio.

Dice: . por esta misma razon, si no s
pueden proveer de otro modo, lo referente a la
religion, es licito a los espanoles, ocupar las tierras
¥ provincias, establecer nuevos sefiores y destri
los antiguos, v hacer las demds cosas (habria qué
preguntar iqué cosas? ) que por derecho de guerra
son licitas en toda querra justa’'. Vemos como esta
teclogia tiende a justificar la accion de dominio, ¥
por tanto de pecado; oculta en el hecho de la cor
quista como conquista, v, 10 que es peor, tornad
veces inocente la conciencia de aguel que cumplela
injusticia. Constituye la 'Buena conciencia’ de g8
conquistadores. Por eso, la ideclogia es la formula
citn ocultante de las mediaciones del proyecto de
dominacion de un sistema que no aparece comd
sisterma sobre todo cuando es de dominacion, L8
teologia se torna ideolbgica en el momento en qué
se convierte en la expresion teorica de los grupos
dominantes.

Una dltima reflexion. "'Padre, pardénalos, no
saben lo que hacen". Dice “no saben’. {Como ng
van a saber gque le estan clavando un clavo a Cristg
a quien estan crucificando? Tienen plena conciam
cia de clavarle el clave. Lo gque no tienen esa
segundo acto de conciencia, es decir, el descubrk
miento de la significacién de lo que hacen. Tienen
una idea muy clara, pero esta idea les oculla &




sentido. No se dan cuenta del papel que cumple
Pilalo, representante del Imperic Romano; el que
tumple Herodes como gobierno patrio traidor; no
52 descubren como la mediacion de la crucifixion
ge un inocente que se le acusa de rebelar al pueblo,
como dice Lucas. No saben la significacion del mo-
mento en que se encuentran. Quiere decir que hay
un claroscuro de un conocer algo pero en un no
saber del todo. Y eso es justo el problema de la
conciencia ideologica. Es un "'yo conquisto’ sin
saber el sentide de la conquista. Este texto de Jesis
g5 el primer capitulo del tratado sobre la ideologia
én la teologia. La conciencia ideoldgica es el cono-
ger de un hacer sin saber critico.

Il. Historia de la teologia en Ameérica Latina.

La historia de la teologia en América Latina
nace en este contexto (en el tiempo de la segunda
gscolastica). Es una historia que no estd escrita to-
daviz. En los manuales de historia de la teologia
siropea, del centro, so0lo aparecen apéndices sobre
la tealogia latinoamericana, Nada mads.

Voy a proponer tres grandes épocas: la pri-
mera, que llamaria creativa (1511-1630); después

[ wiene una etapa muy larga, imitativa o ideologica
[1553-1965), v. finalmente, una sequnda época
greativa (1962— ). Con este tercer caso recién va-
mos a entrar realmente en |la teologia mundial, aun-
gue no lo vean quienes no tienen sentido histarico
@ los que tienen opciones ideclogicas que se lo im-
posibilita.

I, Primera Epoca Creativa. (1511-1630)

La repercusion del descubrimiento de Améri-
‘ta en Europa fue enorme —todavia no se ha estu-
diado acabadamente el problema—, no sdlo por el
Ssurgimiento de cantidad de utopias que hacen pen-
bsar en mundos desconocidos; no solamente por la
influencia de la acumulacion del oro v la plata v la
t¥enta de esclavos en Europa; sino por el ensancha-
tmiento del horizonte del continente europeo que
Sderrumba al mundo medieval de donde nace justa-
tmente un nuevo mundo. Sin embargo todo esto no
impacta mayormente a Trento, que estd muy preo-
feupado por . .. Lutero. No le preocupan para nada
blos pobres del mundo que acaban de surgir en la
Bperiferia. La Bula Inter Caetera que da al Rey de
PEspana la obligacion de la evangelizacion de Améri-
2 &s también en cierta manera, la justificacion de
M3 conquista.

S5in embargo, s levanta un grupo de
Mominicos —por eso me parece una buena coinci-
fllencia que sean también dominicos quienes organi-
fen este encuentro de teologia— cuya accidon fue
Bektraordinaria. El 33 o/o de los Obispos en el siglo
] ¥l fueron dominicos ¥ ninguno de ellos dejd de
BEr fiel a su lucha en favor de los indios. Rindo
lnor a la Orden en aquel siglo.

Entre muchos otros podemos nombrar a tres
jErsonas como expresion de este momento teolagi-

co: Bartolomé de Las Casas en el Caribe, principal-
mente, Jose de Acosta en el Peri y Bernardino de
Sahagin en México. Detras de sus obras hay una
teologia implicita. Es una teologia pre—universi-
taria, no académica —tal vez por eso hemos despre-
ciade estas monumentales obras—, pero criti-
co—profética en los tres casos. Ademas es misione-
ra v parte de la praxis de liberacion.

a. Es una teologia desideologizante porque se
apoya en la praxis y hace la critica. Dice Bartolo-
mé: "'Dios ha de derramar sobre Espafia su furor e
ira porgue toda ella ha comunicado vy participado
poco que mucho en las sangrientas riguezas roba-
das’'. Cada una de estas palabras merecia un curso,
no una conferencia. Hay que ser muy tedlogo vy
muy profeta para decir las cosas tan claras. Dice en
otro texto: "La ceguedad que Dios por nuestro
pecado ha permitido en chicos y grandes y mayor-
mente en los que son sabios. .. y por esta oscuri-
dad del entendimiento ... no se ha advertide que
ha sido pecado y gravisima injusticia todo lo cum-
plido en Indias"”. De este pecado no se ha enterado
ni la Sequnda escolastica, ni la Tercera, ni la Teolo-
gia contemporénea europea. La ""ceguedad"” es el
proceso por el que veo sin ver; la “oscuridad del
entendimienta’ es entender algo pero no su senti-
do sequndo; el “no haber advertido’. el pecado es
justamente un no verlo. Este es el proceso ideoldgi-
co por el cual los grandes v chicos v todos por fin,
no.ven nada. Pero este tedlogo lo vio v lo dijo. Su
método es desideologizante. Va al fondo de la cues-
tion.

b. Pero, ademas, esta teologia tiene un carac-
ter politico. Bartolomé de Las Casas va mucho mas
alla que Vitoria, porque aunque reconoce que hay
un cierto tipo de barbaro que en determinadisimas
ocasiones se les podia hacer la guerra, explica muy
claramente que ninguna de esas condiciones se han
dado nunca en las Indias. Afirma que la conguista
no tiene ningln justificativo. Por el contrario, dice:
"las gentes naturales de todas partes v en cualquie-
ra de ella, donde habemos entrado en las indias,
tiene el derecho adquirido de hacernos guerra justa
sobre todo el haz de la tierra, y este derecho les
durard hasta el dia del juicio™. 1Qué texto! Toda-
via los indios lo tienen. Vemos claramente como
Sepulveda y Vitoria, desde el “centro”, justifican la
conguista; mientras que Bartolomé desde la perife-
ria, no la justifica de ninguna manera.

c. Es ademds una teologia historica. Acosta
escribe una enorme historia natural de las Indias;
Las Casas la historia de las Indias; Sahagin las tra-
diciones de los pueblos.

d. Es una teclogia antropologica. Es una teo-
logia concreta; hay cartas, hay luchas, hay viajes,
incidentes, disputas. Estdn junto al pobre; lo estan
defendiendo.

e. Es una teologia operativa: forma gentes,
misioneros, impulsa obispos, ilumina leyes, critica
politicas. Es una teologia real. Mo se pudo evitar,
sin embargo, algin nivel ideologico, porque nunca
en la historia podemos evadirnos de alguna ideolo-



gia que tape la realidad. Por ejemplo, la teoria de
los esclavos negros en Bartolomé, La dnica teologia
no ideolbgica se dara en el dia en que no haya mas
teologia; en el Reino de los Cielos veremos al Sefior
cara a cara y no tendremos que formular mas nada
vy nada habra que ocultar; pero, mientras que algo
sea formulable, algo también serd ocultable; ideolo-
gico.

2. Epoca imitativa-ideclogica (1553-1965)

Una gran etapa. Cuatrosiglos de teclogia. En
1539 se organizan en el convento de Santo Domin-
go en La Hispafiola los estudios teologicos. Teolo-
gia renacentista de influencia de Salamanca. Es en
1553 en Mexico, donde se organiza la primera uni-
versidad americana y donde se comienza a estudiar
académicamente la teologia. Es una nueva etapa vy
va a tener sus limitaciones. Va a ser la teologia del
México del siglo XV, la de Lima del siglo XVII
mas barroca, y la mds moderna del XVl dentro del
humanismo jesuifa.

a. La teologia de |la cristiandad colonial.

b. En 1859 la crisis de la teologia. Se funda
en Roma el Pio Latinoamericano con lo que co-
mienza la romanizacion teologica de Ameérica y la
introduccion de la tercera escolastica.

c. En 1930 dos sacerdotes americanos, Miran-
da y Caggiano van a Roma y traen la progresista
fdrmula gue va a ser el compromiso de los laicos en
el apostolado de la Iglesia, llamada la ' Accion Ca-
talica”. Mace asi la teologia de la "nueva cristian-
dad”. En 1962 se reiine el Concilio.

La teologia colonial universitaria justifica
también la conquista. Hay gran diferencia entre los
primeros teblogos creadores vy los posteriores aca-
démicos. En sintesis se puede decir gue es una teo-
logia que repite de manera idéntica los métodos vy
contenidos de |a teologia europea, al grado de repe-
tir los horarios de clases, materias, libros, etc. Hay
desconocimiento de la historia, o s6lo conocimien-
to de la historia europea desde la que todo se juzga-
ba. Cierra esta época un tedlogo presente en este
Encuentro Comblin, con su libro El fracaso de la
Accion Catblica, escrito en Brasil en 1959, Es un
diagnostico de lo que se hace desde América Lati-
na.

3. Segunda Etapa Creativa (1562- )

Esta etapa la dividiria en tres periodos:
1962-1968; 1968-1972; v desde 1972 a nuestros
dias. Durante esta etapa hay una cantidad de acon-
tecimientos gue van a dar una vision distinta de los
acontecimientos. La lglesia tiene como contexto el
pontificado de Juan XXl y el Concilio Vaticano
Il, que empieza ese afo. Estados Unidos queda co-
mo la potencia absolutamente preponderante en
Ameérica, Inglaterra desaparece del mapa: de impe-
rio se transforma en nacion. En 1965 culmina la
década del desarrollismo. Ya no funcionan sus es-

guemas. Surge en 1964 la “'teoria de |a dependds
cia'". Hay una ruptura epistemaoldgica en el nivelg§
las ciencias sociales. Hay una nueva vision del m{es
do.

a. 1962-1968: Renovacidn teolbaica conciliar, If
tativa, progresista vy secularista. De esta epoca cill8
ria a Juan Luis Segundo con su libro: Situacion dé
la lglesia en el Rio de la Plata. Es el comienzoog
una teologia que empieza a saber pensar la realidad!
latinoamericana.

b. 1968-1972: Irrupcion de la teologia con coi
ciencia. Es el comienzo de una teologia creafigs
Aqul se sitha el hecho Medellin. Comienza |a ceili
ca del centro desde la periferia. Es la época de'l§
euforia de |la teclogia. La obra de Gustavo Guliss
rrez es la mds importante: Teologia de la Libeps
cion.

c. 1972 en adelante: Comienza la persecucion,
cautiverio. Epoca de maduracian. Epoca de eritics
El informe Rockefeller, muestra el cambio de palls
tica. Se intensifica la represion. Mueren muchos
cristianos comprometidos. Surgen de. nuevo |08
martires por la fe. Comienza la mundializacion g8
la "teologia de la liberacion'. Los alemanes o
mienzan a pensar, en parte, por reflejo de |2 tedls
gfa de América Latina.

MNOTA: Condensacion corregida por su autor. Cons
denso: Jorge Villalobos.
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IERONICA DEL ENCUENTRO |l

La pura consideracion de los condicionamientos histéricos del pasado no bastan para
situar el actual movimiento teoldgico. El segundo dia se centré pues, en los
“Condicionamientos actuales de la reflexion teoldgica en América Latina: eclesiales,
socio—politicos e ideclégicos”.

Luis Gomes de Sousa se centrd en los condicionamientos socio—politicos e ideologicos,
mientras que Don Samuel Ruiz describid los condicionamientos eclesiales de la reflexion
teologica. Ofrecemos una condensacion de la exposicion de Gomez de Souza; en cambio,
de Don Samuel publicamos el texto integro de su ponencia.

El panel de este dia fue mads jugoso. La ausencia de |la problematica indigena vy étni-
co—cultural empezd a aflorar aqui. Pues las descripciones hechas se agravan cuando se
aproximan al universo indigena. También empezd a insistirse en la ineludible necesidad de
la ideologia, como mediacion, pero gue era indispensable desenmascarar la ideologia
subyacente en la teclogia oficializada v en la pretendida fe desideologizada. Pues la Iglesia
es continuamente requerida para legitimar el sistema en que vive. Esta captacion puede
movilizar hacia una reflexion teologica con incidencia en |la praxis eclesial,

& La problemdtica lleva a adelantar cuestiones del dia siguiente. Salen los temas del modo
ge produccion y difusion teologica, de la praxis eclesial desde la que se hace reflexion
tritica, de las exigencias del tedlogo, de los brotes de una eclesiologia popular, de la
necesidad de las mediaciones técnicas y cientificas. Ya también desde hoy se empezd a |
usar un lenguaje propio de una teologia cautiva. La teologia de la cautividad esta repre-
sentando un momento interno del proceso global de liberacion. Pues no es posible una |
feologia sin una lglesia viva, y la Iglesia latinoamericana estd viviendo en la cautividad,

Por la noche, en la sesién abierta exponen Juan Luis Sequndo y Don Céndido Padin. Este
ultimo aborda el terma de la ayuda internacional, los mecanismos de control a través de las
agencias internacionales de ayuda pues existe una preocupacion por seguir de cerca a las
Iglesias del continente. Juan Luis Segundo continud con la tematica de los condicio-
namientos actuales, pero sento com claridad la diferencia entre los condicionamientos
iniciales de la teologia de la liberacién, y los que en la actualidad estan influyendo. Es
decir, marco los limites de la primera etapa de esta teclogia y de la segunda. Una
condensacion de dicha exposicion esta publicada mas adelante.
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CONDENSACION

1) Condicionamientos del sistema
capitalista global.

El primer punto que tratare es el condicio-
nante central del proceso historico latincamerica-
no. Lo definirfa en una frase, como un proceso
desigual ¥ combinado del capitalismo dependiente.
El proceso desigual habla de diferencias entre pal-
ses y de diferencias dentro de los paises (el colonia-
lismo interno). Estamos tocando el punto de cuan
dificil es hablar de una América Latina con todas
sus diferencias. Sin embargo,- ademads de ser desi-
gual tiene un desarrollo combinado. Los procesos
son desiguales pero estan interrelacionados, con es-
tructuras de dominacion que unen unas situaciones
a otras muy profundamente. Eso es lo que nos per-
mite finalmente hablar de América Latina como de
una unidad, con sus tensiones ¥y contradicciones. Al
decir proceso de capitalismo dependiente, nos refe-
rimos a un proceso combinado no solo dentro de
America Latina sino dentro de una estructura mun-
dial de dominacién. Por lo tanto, hablar de Ameri-
ca Latina no es hablar de una unidad auténoma,
aislada, sino que debe ubicarsele en el contexto del
capitalismo internacional en una situacion de de-
pendencia. Esto nos ayudara a evitar dos tentacio-
nes: la tentacidén provinciana (hablar de una teolo-
gia latinoamericana como si estuviera en una isla),
y la tentacion de la dependencia cultural (plantea-
miento de problemas a un nivel abstracto en gque
importamos problematica v autores extranjeros, so-
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bre todo europeos, que vacian de contenido come
creto las categorias v se quedan en la reflexion
formal, en un falso universalismo). Situar a Amérk
ca Latina dentro del contexto internacional es has
cerlo en su especificidad propia: una situacion g8
pecial de dependencia, con sus propias peculiaridas
des v contradicciones, mas alla del simple dualismo?
maniqueo, desarrollo—subdesarrollo. Y desde esia8
situacion especifica se puede hacer un aporte a (88
reflexidn teolbgica universal, pero con contenidos
historicamente muy bien ubicados.

Dentro de este proceso ha habido intentos
nacionalistas: tenemos en Meaxico el periodo carde
nista, Vargas en Brasil, Peron en Argentina, Bolivig
del 52 al 54, Guatemala del 50 al 54, Peru y Pang
ma en 68. Hay politicas que buscan la autonomis
pero por lo general son actos aislados, con idealgs
gias y comportamientos contradictorios. La exceps
cion son dos experiencias: Cuba en 1959 (que de
beria ser muy importante para la reflexion tecloge
ca) y Chile 1970—1973, donde se busca una rupliss
ra con este proceso capitalista. El primero es tf
punto al parecer ya irreversible, v Chile en un mg
mento de receso.

Este proceso capitalista produce las ideole
gias desarrollistas de los afios cincuentas, que cone
dicionan una teologia tambiéh desarrollista y que®
en el fondo es una aceptacion del proceso tal comol
existe v no una blsgueda de superarlo. Esta es unas
reflexion teologica que se hace frecuentemente s
bre la insercion en lo temporal sin mas, sin negat




dialécticamente lo temporal como realidad aliena-
da. Se habla de la valorizacion de los bienes tempo-
rales, sin analizar las estructuras de dominacion alli
presentes. Es incluso curioso como grupos progre-
sistas en América Latina aceptaron La Ciudad Se-
gular de Harvey Cox, sin darse cuenta que en el
fondo era la apologia de la ciudad capitalista y del
mundo actual tal como existe. Mucho de la teo-
logia de la secularizacidon tiene raices profunda-
mente capitalistas.

Frecuentemente, cuando se habla de historia
ge la teologia en Ameérica Latina se presentan la
etapa tradicional, la etapa desarrollista v después la
giapa de la liberacion, como si una superara a la
otra. Sin embargo, en la situacion actual tenermos
gstas varias corrientes superpuestas: coexisten un
pensamiento tradicional, uno desarrollista v uno de
liberacion. ¥ esto ocurre porgue estas teologias se
dan en la situacion de clases del continente, en la
gitructura de lucha de clases actual. Y esto nos
lleva al sequndo punto: el gran condicionante de la
reflexion teolbgica, que es el condicionamiento de
tlase.

2] Condicionamiento de clase.

El proceso capitalista actual presenta el en-
frentamiento de una serie de clases y facciones de
glase que podriamos muy someramente definir con
185 siguientes caracteristicas: hay una decadencia
de grupos tradicionales (terratenientes, latifundis-
tas, que sin embargo pueden mantener alguna fuer-
2a en ciertos paises), v el fortalecimiento de la bur-
guesia industrial con vinculaciones internacionales,
gue emerge para constituirse en clase dominante,
Frente a esta burguesia, se van organizando grupos
populares (obreros y campesinos), que plantean
otra alternativa, v que por lo general sufren fuerte
represibn. Entre estos dos sectores se sitlan, con
loda su ambiguedad, los llamados sectores medios.

En este periodo de enfrentamientos, la bur-
guesia industrial busco alianzas, especialmente con
las llamadas clases medias, pero también con los
sectores populares y hemos tenido en el continente
las experiencias de los populismos que vienegn desde
Bl cardenismo en México, el peronismo en Argenti-
nay otros. Se trata de alianzas de clase bajo hege-
monia de los sectores de la burguesia industrial.

MNos interesa aqui analizar el comportamiento
de los sectores medios. Son sectores profundamen-
te ambiguos; normalmente estidn aliados a sectores
ge [a burguesia, aungque esto va ya contra sus pro-
pios intereses (el caso chileno es muy claro al res
pecto). Sin embargo, hay también dentro de ellos,
weciores radicalizados, que quieren desplazarse ha-
Eia los sectores populares. Ahi estan algunos inte-
lectuales v universitarios. Para entender el proceso
deologico en América Latina hay gue tener en
cuenta lo gue hacen estos sectores, Esto es también
imporiante para la reflexion teologica. Por supues
o, 1a lglesia Catolica tiene dentro de ella todos los
sectores del complejo de la lucha de clases, v por
&sto estan representadas en ella todas las corrientes.

15

Pero los sectores medios tienen un rol muy espe-
cial. Es posible que la fuerza que hasta ahora han
tenido los sectares tradicionales en la |glesia haya
aplazado la alianza de grupos de cristianos con la
burguesia industrial. Hubo resistencias en aceptar
la etapa capitalista moderna. ¥ cuando eso se dip,
fue mediatizada por los sectores medios. La alianza
se realiza frecuentemente a través de los sectores
medios, gque sirven a los intereses de la burguesia
industrial. Alli tiene una importancia especial la
democracia cristiana, como apertura al mundo ca-
pitalista contemporaneo, a través de una ideologia
de clase media.

Pero como hemos visto, ademds de los secto-
res medios aliados a la burguesia, se encuentran los
sectores medios radicalizados. Estos Gltimos han te-
nide gran influencia en la reflexion de la teologia
de la liberacion. Los movimientos universitarios y
estudiantiles cristianos fueron los primeros gue
avanzaron en &l proceso de politizacion, antes in-
cluso que los movimientos obreros y campesinogs,
gue en un primer momento estuvieron encerrados
dentro de estructuras eclesiales, protegidos por ase-
sores, por una cierta teologia, por una espirituali-
dad que los aislaba del mundo. Los movimientos
estudiantiles fueron precursores, pero o hicieron
con su condicionamiento de clase: sectores medios
gue buscaban un desclasamiento, sin conseguirlo
enteramente. Sobre esto quiero volver mas adelan-
te.

El otro sector son los grupos populares: un
proletariado urbano y un campesinado que en
Ameérica Latina empiezan a organizarse desde los
afos veinte. Una clase obrera como la chilena se
forma por los anos 30 y va a madurar politicamen-
te en los afios 70; la boliviana produce en 1947
tesis politicas de una gran lucidez, como las tesis de
Pulacayo. En los medios cristianos esto es mas tar-
dio. La lglesia Catdlica encuentra facilidad de dia-
logo desde los afios 40, con los sectores medios, a
través 'de la democracia cristiana y del social-cris-
tianismo, pero tiene una apertura muy posterior a
los sectores populares. Hubo, por supuesto, movi-
mientos obreros v campesinos, pero encerrados en
la problematica eclesial, cortados del proceso real.
Hasta muy recientemente surgen lo que se llaman
los movimientos populares liberadores, donde estan
urgiendo experiencias gue sin lugar a dudas, afian-
zaran la teologia de la liberacién. Asi como en un
primer momento la Iglesia recibe la influencia de
los sectores medios radicalizados v del debate ideo-
logico de las universidades, todo lleva a creer que el
futuro de la teologia de la liberacion se encuentra
en las luchas de los grupos populares.

Este punto sobre el condicionamiento de cla-
seé 85 importante para poder hacer la critica a la
teologia de la liberacion, que debe hacerse y reha-
cerse permanentemente, revisando posiciones y co-
rrigiendo errores. Antes de seguir en este punto,
debo hablar de los condicionamientos politicos.



3) Condicionamientos politicos en
los ultimos anos.

Las .estructuras de poder en los paises lati-
noamericanos corresponden a la situacion fragil del
capitalismo dependiente v al esfuerzo de domina-
cion por parte de una burguesia con vinculaciones
internacionales. En los afios cincuenta, hubo inten-
tos “'liberales”, cuando el proceso parecia facil, pe-
ro desde mediados de los afios sesenta, frente a las
crisis v a las amenazas de los sectores populares,
vuelve el autoritarismo. Hay un aumento de la re-
prasibn y de la capacidad de los servicios de inteli-
gencia para detectar focos de inconformidad. Por
supuesto, las situaciones politicas son variadas, des-
de la experiencia cubana consolidada, el ‘malogro
dela chilena, las transformaciones en Perd, hasta
los regimenes mas autoritarios.

La posicion de la lIglesia es interesante. Al
mismo tiempo que algunos de sus sectores se en-
frentan al poder politico, otros lo sirven. El infor-
me Rockefeller hacia referencia a dos temas: por
un lado, apoyo a gobiernos militares en el area, y
por el otro, un cuidado especial con la evolucion de
la Iglesia Catdlica.

Si en los afos cincuenta y parte de los sesen-
ta el desarrollismo con caracteristicas mas o menos
democraticas condiciond una teologia reformista y
una teologia de liberacion con esperanzas a corto
plazo, el autoritarismo actual plantea un condicio-
namiento mas dificil v la necesidad de ubicar la

perspectiva de liberacion en un horizonte historical
mds amplio. Eso nos encamina a examinar en que
es05 condicionantes determinan la reflexidn (&8
logica v como podran determinarla en el futuig
proximao.

4) Las determinaciones de los condicionamientos
para la reflexion teologica.

Mo voy a hablar de la teologia vinculada a lgg
sectores tradicionales. Tampoco hay tiempo pad
hablar de los sectores medios reformistas con tods
una teologia y espiritualidad de reforma social, Mg
gustaria mencionar lo que pasé con los seclorss
medios radicalizados que tuvieron mucho que vee
con el primer proceso de la teologia de liberacion
en América Latina. Ahi lo importante es analizaf
como dije antes, al condicionamiento de clase L§
actitud como se comportaron los cristianos radies
lizados es muy parecida con la actitud de ofris
sectores medios radicalizados no cristianos, o g
muestra que el condicionante profundo es el 8
clase. Todos, en mayor o menor grado han tenidd
un rechazo a su origen de clase. Pasaron muy rigg
damente de posiciones reformistas a insurreccion®
les, y frecuentemente mantuvieron una actitud as
ticomunista. Es un proceso de radicalizacion pof
lo general muy téorico, abstracto, poco vinculadod
los procesos reales especificos concretos. Los crig
tianos, ademas, vienen desde posturas de un " debés
ser’, ""hay que estar con el pueblo”, "hay que {&

Con Casiano Floristan

ENTREVISTA

Espana

EL PROBLEMA DEL METODO, MAS MADURD

i Qué piensas de este encuentro en comparacion con el de EL ESCORIAL?

En algunos aspectos me parece que ha habido algun progreso. Esto por supuesto mas por parte de los
conferenciantes, que por parte de los participantes en linea media. En el Escorial, los participantes
espafioles no tenfan un conocimiento real de la teologia de la liberacion, pero tampoco un
condicionamiento de estar en guardia contra esto. Debido a una situacion politica espafiola, habia una
sensibilidad de base para aceptar reflejamente lo que es la teologia de la liberacidn.

Porgue la teologia de la liberacion es latinoamericana, v porque se vive el Encuentro en un pais
latinoamericano, veo a los participantes muy variados. Algunos sabedores de la teclogia de la
liberacion; otros en guardia, por diversos intereses. Me ha parecido, por las participaciones y por [as
conferencias (aunque muy desiguales, incluso antagdnicas algunas) que el plantear el problema de los
métodos de la teclogia de la liberacidon supone un grado de maduracion, por ser éste un problema mas
tecnico. Esto supone un grado de conciencia mayor, cosa que en el Escorial todavia era impensable.

Ademas quiero destacar aguil un punto que me parece muy importante. Una teologia de la Liberacion
no salo ha de tener en cuenta al mundo indigena, sino que tiene que arrancar del mundo indigena.
Esto me parecio nuevo.
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ner una posicion revolucionaria” y de ahi se pasa a
la realidad con una actitud muchas veces romanti-
£a, 0 sin realismo politico y profundamente inge-
nua. Y aqui es curioso ver el rechazo que tienen
tanto ante la |glesia como el Partido Comunista, al
gue acusan de oportunista. Por supuesto, ambos
podrén tener elementos oportunistas, pero muchas
veces lo que se llama oportunismo es el realismo de
saber lo que es posible v lo que no lo as. Estos
grupos radicalizados han tenido gran dificultad de
plantaearse frente a la realidad con una estrategia
gspecifica en procesos concretos. Por su condicio-
mnamiento de clase, en general no han tenido un
gjercicio real en el proceso de luchas populares. Y
esto es comuin a cristianos v no cristianos, La radi-
calizacion que han vivido los cristianos los |leva a
un rechaze a todo lo gue es lglesia, lo que es insti-
fucional v frecuentemente a posiciones politicas
sicidas que los han encaminado a la destruccion,
con una generosidad extrema, qgue mas da un testi-
monio que realiza una accion politicamente eficaz.

Algo de lo que se hizo en la Iglesia sobre la
teologia de la liberacion se debio a este condiciona-
miento de clase sin ralz social y frecuentemente sin
gficacia politica. Gustavo Gutiérrez en su libro so-
bre la Teologia de la Liberacidn, insiste en gue
gntre la denuncia de una situacion y el anuncio de
plra situacion futura estd la praxis historica, Esto
habria que recalcarlo mucho. El problema no es
fanto la denuncia o el anuncio sino la praxis con-
creta que se denuncia v se anuncia, v sobre todo, se
construye . El planteamiento no hay que hacerlo a
nivel de escatologia o de utopia futura, sino de
accion, de praxis. Este es el desafio. Pero en parte,
por este condicionamiento de clase a que hice refe-
fencia, se ha sentido en los Gltimos afos la dificul-
ted de plantear estrategias politicas posibles y efi-
gaces. Incluso hay un punto en comdn entre el
reformista clase mediay el radical clase media: am-
bos en el fondo tienen un profundo pesimismo
frente a los procesos concretos de transformacion,
gue son dificiles y lentos, para poder ser eficaces.
Los reformistas creen imposible transformar el sis
tema; los radicalizados creen que para transformar
gl sistema hay gue realizar un acto voluntarista y
sl hacerlo explotar de una vez, sin entender y
gdentrarse a toda la complejidad de los procesos
fistoricos.

Esto lleva a la necesidad de que la teologia de
13 liberacion no sea una teologia que plantea uto-
pias, grandes imdgenes ideales, sino que sea una
teologia de la accion politica al nivel de la estrate-
mia y tictica concretas, y no teologia politica en el
gentido abstracto que le da Metz. Esto es dificil
para cristianos radicalizados que tienen un condi-
gonamiento de clase media y un nivel de reflexion
Bebrica abstracta. Empleando los términos de Pé-
By, son cristianos que vienen de la mi'stica hacia la
politica y hacen de la politica como quien hace
mistica, v no con los medios, limitacionas y valores
de lo politico.

5) Condicionamientos que habria que tener
en cuenta en el futuro.

Para poder situarnos adecuadamente, hay
que tener en cuenta los condicionantes de la situa-
cidn actual, y asi poder hacer teclogia de |a libera-
cion concreta e historica, en la América Latina que
tenemos y no en la gue nos gustaria que fuera.

= En primer lugar, se puede notar el recrudeci-
miento de la represion politica. Eso llevd a una
crisis de los movimientos insurreccionales, que han
sido précticamente destruidos en muchos paises.
Delante de esta situacion, hay un riesgo para los
que quieren ser realistas: frente al autoritarismo
plantean los problemas a nivel demasiado abstracto
para no caer en las redes de |a represion. Porque la
censura es fuerte, se pasa a hacer automaticamente
autocensura hasta un nivel que empobrece la refle-
xibn y, a la larga, cambia sus contenidos.

Un sequndo elemento, relacionado con el pri-
mero, es la destruccion de la experiencia chilena.
Frente a ese hecho se produce la falacia de concluir
apresuradamente que tenia que fracasar porque fra-
casd, sin analizar las causas reales de la derrota y
como hubiera podido resultar.

En tercer lugar, estd la experiencia cubana
solidificada, que hay que tener en cuenta como
realidad historica en América Latina, con sus trans
formaciones al nivel de las relaciones de produc-
cion y relaciones sociales.

En cuarto lugar, estd la crisis internacional
del sistema capitalista, que puede plantear caminos
imprevisibles,

Finalmente; hay que llevar en cuenta la capa-
cidad de recuperacion por parte de |a derecha, de la
idea de liberacion y de sus contenidos. La forma
quizas mas eficaz como los sectores conservadores
enfrentan a la teologia de la liberacién no es recha-
zarla, sino asumirla a su manera: hablan entonces
de liberacion de un hombre abstracto y de la libera-
cion del alma, vaciando los contenidos concretos
como se vacid la teoria de la dependencia cuando
se le sacd su elemento de lucha de clases y se la
planted como simple enfrentamiento de naciones,

El gran problema hoy es el de superar la ten-
tacion suicida de la radicalizacion a ultranza que
paliticamente es estéril y el neorreformismo que
surge en una etapa dificil de represion.

6) Condiciones para hacer teclogia de
la liberacion.

1. Partir de una insercion en la historia con-
creta v real. La historia concreta y real es el proce-
so capitalista dependiente latincamericano que existe
con su problemdtica: las transnacionales, las crisis
economicas, la represion, etc. Y alli asumir tareas
de praxis revolucionaria.

2. Tomar experiencias historicas que ya exis-
ten, no utopias que se van a hacer. En ese sentido,
entre otras experiencias, es aleccionadora la cuba-
na, con sus fallas, desaciertos y logros. También se
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exige el analisis de los populismos de lo que paso
en Chile, etc.

3. Es necesario que el condicionamiento de
clase sufra un cambio radical: los que tienen la
palabra en los proximos afos son los que estin
irabajando en experiencias populares. El material
humano principal no deberia ser el universitario,
sino el obrero v el campesino. Y es a partir de esas
experiencias populares que hay que reconstruir la
reflexion teoldgica.

4. Para cumplir todas estas tareas no se debe
partir de un obrerismo ingenuo, sino que s recupe-
ra la importancia del intelectual en todo este proce-
so. El intelectual gue hace analisis social, politico o
teoldgico ha de corresponder a lo que pide
Gramsci: aquel que da a una clase su homogenei-
dad v la conciencia de su propia posicion. Intelec-
tual organico es aguel que hace que la clase se pien-
se a si misma no desde fuera sino desde dentro, vy
que tome conciencia de sy situacion en el proceso
de lucha de clases y de sus alienaciones presentes.

El intelectual debe entonces recuperar los probis
mas centrales que dan inteligibilidad al procese,

Antes de todo, tendriamos que hacer unafes
flexion sobre la praxis v sobre los medios eficacel
de liberacion. La gran funcion de una teologia libg
radora seria la superacion de tantos falsos probles
mas éticos, falsas espiritualidades, denunciar refos
mismos encubiertos ¥ unir realismo con audacias
para no caer en el neorreformismo que surge, Sl
necesidad de ir al suicidio romantico, pero si camig
nar hacia la eficacia historica, con raices en o8
grupos y en las clases sociales que tienen el fulurg!
en sus manos. La teologla puede participar Enest&:
tarea de liberacion siempre que viva un progess
concreto v que cuando analice la verdad sea ung
verdad histérica v real. Es en este sentido, y en g
unico sentido, que podemos decir que la verdad
nos hard libres.

MNOTA: Condensacion corregida por su autor, Cop
densd: Jorge Villalobos.
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Introduccion.

Mo sé ciertamente por gué ni siendo tedlogo,
fil saciologo ni teniendo ninguna cualidad se me ha
pedido hablar de los condicionamientos teoldgicos
fesde el angulo eclesial; quiza para gue haga una
gonfesiobn de mi mismo en una Ifnea cultural.
Fsumo con gusto aungue consciente de mi incom-
pelencia —porque se necesitaria una observacion
mas amplia ¥ un conocimiento mucho mas profun-
g0 de America Latina— vy renunciando al Cardena-
alo para decir la verdad. Yo creo que hay como
iertos signos que nos anuncian lo que estd suce-
diendo en la Iglesia, en esta lglesia a quien precisa-
mente porgue la amamos queremos hacer una revi-
Sion autocritica que nos implica a nosotros mismos
&0 este afio de conversion. Uno de estos signos pa-
e que sucedio hace poco en el Sinodo setenta y
fiatro donde al hablar sobre la problematica de la
Mangelizacion, la palabra del tercer mundo, la que
fijeron las iglesias africanas v la palabra que dijo
bién America Latina en ese Sinodo, con todos
5 condicionamientos con que fue dicha también
i, ho pudo ser comprendida; fue olda, pero no
e interpretada ni fue comprendida.

Es un sintoma de 1o que podemaos ir analizan-
o en una forma mds rapida como condiciona-
Emientos eclesiales actuales de la reflexion teoldgica

Ameérica Latina. Gran parte de lo que podria

parse dicho lo ha dicho ya Luis Alberto Gomes
B Sousa con raices mds profundas; yo me estaba
fando en una situacion de diagnosis periférico v
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veo que me guedo muy al aire y que hay raices
mucho mas profundas de manera que me alegro de
haberlo escuchado a él antes porque entonces asf
varias de las cosas que digo van a guedar en su
modesta proporcion.

Choque de teologias.

Lo primero gue percibo como condiciona-
miento es un choque de teclogias. Esto no es des-
cubrir nada, pero lo que veo detras de eso en lo
mas angustioso es que esas dos teologras, gue supo-
nen dos miradas diferentes de la lglesia, del hom-
bre, indican también dos angustias de conciencia v
de interés. Ese conflicto de teologia se convierte
asimismo en un conflicto angustioso de personas
gue tienen sinceridad en las posiciones que tienen;
buscan ambas con amor a la Iglesia un camino de
esa misma lglesia dentro de la historia. Lamentable-

mente se produce un choque que impide una refle-
xion tranguila, llevando a una v otra teologia mas
bien a un pleito un tanto casero de acusacion mu-
tua ¥ de autodefensa que impide una profundiza-
cifn en la temdtica mas importante

Si son ciertas algunas de las peosiciones de
Freud, podemos descubrir detras de esa posicion
un funcionamiento subconsciente que alcanzo a til-
dar de cierto complejo de superioridad europea an-
te cierto complejo de inferioridad latinoamericana.
Casi, casi se puede escuchar en algunas de las for-

¢ de rebatir la teclogia latinoamericana la expre-
sibn: épuede salir algo bueno de Mazareth? iDesde



aquel Tercer Mundo que nos estaba escuchando v
que era la caja de resonancia de Europa, puede
decirse algo consistente, algo ortodoxo, algo cons
tructivo, algo gue tenga validez? Conjuntamente
con esto estd el otro fendmeno de un sentirse el
tedlogo tradicional, académico, universitario, de-
sinstalado por este otro avance de una Teologia
mas proletarizada, donde hay laicos que hacen teo-
logia actualmente mientras se necesitaban titulos
académicos o el apoyvo de universidades o de insti-
tuciones para poder producir teclogia. Esta, diria-
mos, proletarizacion de la teologia, en gran parte
gracias a Ameérica Latina —puede ser también com-
plejo de inferioridad el decirlo— el que la teologia
haya llegado a los periodicos y a la calle, y no se
haya guedado encerrada en el mundo netamente
eclesidstico, desinstala fuertemente a quienes toda-
via caminan en esta linea de produccion teologica
tradicional. Opera también de una manera sub-
consciente el haber casi llegado a identificar —vyo
tardé bastante tiempo en clarificar la idea, no creo
que la haya clarificado todavia— teclogia o refle-
mion teologica con una explicacion obligada de una
manera de comprender la dogmatica. Esto ha lleva-
do a que una cierta teologia se sienta no solamente
cuestionada y en una cierta lucha con otra teclogia
diferente, sino que también se sienta como la Onica
que tiene el derecho de juzgar a otra teologia di-
ciendo si es o no una teologia ortodoxa. En el
fondo, se tiene pues una lucha entre una teologia
justificadora de su propia situacion y también del
sistema desde donde habla, v una teologia cuestio-
nante. Aungue hay sus excepciones, no es éste un
intercambio que haya llegado, en este oleaje insoli-
to, a una posicion de mutuo enriquecimiento, sing
de agresion y de polémica. Y creo que esto limita el
camine tranquilo de una profundizacién teclégica.

Ortodoxia y unidad.

El otro condicionante que veo es la preocus-
pacion por la ortodoxia v por la unidad dentro de
la lglesia que, para decirlo de una vez y asi me
desintoxico de lo que quiero decir, provoca un con-
tral tedrico represivo y un control tedrico reflexivo
unido también a un control de la praxis que ali-
menta la reflexidn teologica. Lo gue provoca preo-
cupacion desde un dngulo (v estoy recordando que
hablo de un problema también de conciencia, de
un conflicto de conciencia para muchos) es cuando
se tiene la idea de que la Iglesia tiene el encargo de
proclamar una verdad dnica, que ella posee y que
tiene el deber de vigilar por su pureza a través de
los siglos; se comprende claramente cudl sea la
reaccion de aguéllos que percibiendo desde este
angulo el surgimientoc de una tematica conflictiva
SE Muevan, por conciencia —a veces también por
otros intereses no descubiertos a si mismos, pero
que operan en el subconsciente del sujeto, estimu-
lados por este imperativo de la conciencia—, a re-
primir las desviaciones ideolbgicas que existen en la
tematica conflictiva que se reflexiona en Ameérica
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Latina. Esa temdtica conflictiva, reclamacion 4
denuncia profética, pues es de esla injusticia es'lr
tural de la cual se hace un analisis es: la implicacis
del mundo desarrollade como un dominador inug
to v la denuncia de todo esto; la preocupaciong
suscita la utilizacion del analisis cientifico de S8
ciedad utilizado por el Marxismo; lo que implica§
caridad en su dimension politica en esta insercigy
de la lucha de clases que cuestionan una formg
tradicional de mirar la caridad un poco pacificly
pensar que la paz es el resultado de confliclo Y8
la bisqueda del amor dentro de &l; la ubicacion g8
hombre dentro de la historia de una manera trang
formadora. |
lToda esta temédtica es no solamente unals
matica preocupante para una lglesia en el momenlg
presente, sino que es un cuestionamiento existels
cial. No solamente son temas que preocupan Sikl
que provocan una reflexion sobre |la ubicacion mis
ma de la Iglesia en la historia. Tener que reconogeEs
que la lglesia ha sido excluida de la sociedad ci
y no por sus planteamientos filosofico—teologicoss
sing porque era un poder —y sigue siendo todaiis
un poder, un poder religioso dominador—, v i
no se volvera a hacer presente si no actua an Uk
forma distinta, es decir en una solidaridad conél
oprimido, la cual implica un desinstalamiento desi
propia situacion. 1
Este es un cuestionamiento existencial. EHES
mor al conflicto v a la inseguridad de la bisqueda @
nivel de toda la lglesia universal; qué pasard com
aquella ovejas encargadas al cuidado si toda la IgL
sia emprende la marchar en un camino de bisquag
que nos lanzara a la insequridad, después de habés
marchado con una seguridad en cada paso que
niamos que dar, poseadores de una verdad absolis
ta. El temor también a un didlogo con el marxisma
no obstante las indicaciones del Concilio v de alg
nos documentos ulteriores que lo estimulan, por &
ateismo, y porgque s& puede perder la concepciog
justa del hombre, pero tambien porque el Prim8
Mundo resulta desenmascarado en su injusticia, o
su hipocresia hacia los demas paises subdesargs
llados, de los cuales es causa de su destruccion yo&
su opresion. Pera habia que tener en cuenta quel8
principal division del mundo no es entre ateos¥
creyventes, sino de los que se aprovechan de la ir-.jui;j
ticia economico—politica v la de los que la sopos
tan. Es mas importante el rechazo de un sistems
econdomico—politico que aplasta al hombre, que (&
ner un concepto justo del hombre, de su libertady
de su desarrollo, mientras con la propia vida &
favorece a un sistema que genera la injustica
Mao—Tse—Tung en su librito rojo, dicen que lieng
escrito: Al Evangelio no se les ocurra destruirlo; &8
el signo de la Unica verdad gue no ha sido vivida E§
duro ademds, aceptar que los paises desarrollados
estan asesinando a los paises subdesarrollados. Of@
situacion de este cuestionamiento existencial es &
ner que reconocer el aspecto justificador que i
teologia oficial ha hecho del status quo y de [
propias estructuras eclesiales que duplican v refis
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Con Arturo Rivera Damas. ENTREVISTA

Obispo Auxiliar de San Salvador, El Salvador

Una opinion sobre los puntos mads salientes del Encuentro. Algin consejo
sobre como mejorario. En fin, tu opinion general. |

Para mi ha sido una revelacién. Estaba un poco preocupado por ver que
aqueéllos que consideramos como Padres de la teologia de la Liberacion . . . |
me venia una preocupacion en el sentido de ver quien los pudiera substituir.
En cambio he visto que hay fuerzas nuevas; personas gue hace algunos afos
FONTINUADORES no se conocian, se han [!eglacaciu. Esta ha ?gdo una de las satisfacciones rlf‘ié‘S

PN A ME D grandes: ver que hay continuadores. También ver que se ha avanzado cualits-
tivamente en dicha reflexion teologica.

S|l HAY

£Que significa el avance cualitativo mas concreto?

Se han clarificado varios aspectos que antes quedaban un poco obscuros, v
creo que, sobre todo para mi que como pastor siento la necesidad de ser fiel !
a algo gque sea teologia, agui veo que se trata no de una sociologia teologiza- '
S s A da, sino realmente de una teologia que sabe valerse de los aportes de |a
JEOLODGIA DE sociologia.
En algin momento del encuentro hubo alguien que dijo que para que aguf !
i hubiera verdadera teologia de la liberacion deberian estar presentes agui las

A LIBERACION mismas bases, v no tanto los tedlogos v pastores. éQué piensas sobre eso?

Creo que desde luego la experiencia en la base es bien necesaria. Pero la
elaboracidn de esa experiencia es mas de gente especializada que de las

personas.que viven esa experiencia.

jan en muchas cosas el sistema social. Y se pregunta
fdentro de este contexto. iQuién tiene la ortodo-
%ia! La verdadera ortodoxia tiene que dinamar de
la orto—praxix. No es la mera aceptacion de verda-
fles, sino vivir la verdad en la vida de caridad tradu-
cida en acontecimientos, en accion: eso es lo que
glva v lo gue connota al auténtice cristiano. La
leologia no juzga la praxis sino la teologia se justi-
fica por su praxis.

Mecanismos de control.

Los métodos de control de tipo represivo los
he llamado, perdonen el término pero no encuen-
it olro mejor a la institucionalizacion de centros
il organismos que garantizan la ortodoxia. Se im-
| pulsan, se fomentan, se potencian lamentablemente
f tambien en esa ambigledad de la lglesia descrita
fiace un momento, donde hay sectores comprome-
lidos y sectores timidos, existe también la difama-
lin de algunas instituciones, de aclividades y aun
e personas que impulsan una reflexion teologica
lalinoamericana. En algunos casos, existe hasta la
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movilizacién de todo el aparato eclesiastico para
frenar el enfoque determinado de una reflexidn. Y
asi se instrumentaliza por una parte, una inmadu-
rez de nosotros, obispos de Ameérica Latina, porque
no nos decidismos a dar cauce libre a experiencias
pastorales gue presentarian opciones de salida a ese
status quo de la lglesia, para que surja una lglesia
realmente, como la contemplada por el Concilio,
respondiendo a una realidad historica, a un mundo
en marcha. Salir asi de una lglesia que proyecta
lamentablemente, aungque no quiera ella dar esa
imagen, una imagen de dominadora ¥ no de servi-
dora del mundo. Una jerarquia también es utiliza-
da, una jerarquia que adn no se renovo ala luz del
Concilio en su mentalidad ni en su actitud. Esta-
mos aun &n proceso en America Latina los obispaos,
después de la euforia del Concilio y de haber asis-
tido como a un banquete intelectual de renovacion
teoldgica. Al llegar yva a la dimension de una ejecu-
cioén concreta, sentimos la implicacion tremenda de
agquello que impulsamos con una firma entusiasta
en un momento dado del Concilio, ¥ aiun estamos
en esta escuela en la vida. Por eso, algunos hablan
de que la teologia de la liberacion debe de cambiar




su nombre en el momento presente vy debe llamarse
Teologia de la Cautividad.

Hay también un control tedrico—reflexivo.
Se movilizan, por parte de sectores significativos
dentro de la lglesia, mecanismos de autocontrol pa-
ra recuperar la teologia de la liberacion. Por el
nombre de “Teologia de liberacion' hay una pro-
duccion teologica de indole deductiva y puramente
idealizada o idealista, con los resultados de defor-
mar la tematica, de relativizarla, ¥ de crear una
desorientacion. Es por lo menos el resultado con-
creto, aunque no sea directamente buscado en to-
dos los casos. Se wusan las mismas palabras, pero
partiendo desde distintos puntos de wvista; en un
compromisc en la praxis gue ya se ha reflexionado
a la luz de la fe.

De ahi que exista también otro tipo de con-
trol interesante. Es el control de la misma praxis
que alimenta la teoclogia, la reflexion teclogica lati-
noamericana. 5e mira con sospecha y se reprimen
las experiencias que alimentan el avance de la refle-
®ion teologica. En este caso, el frenaje en la renova-
cion pastoral es un frenaje en la profundizacion de
la teologia. Los organismos de ayuda internacional
tienen también ciertas presiones que, —en un mun-
do de juego de fuerzas muy complicado, caja de
resonancia de informaciones y preocupaciones de
la jerarguia latinoamericana anie organismos de
otras naciones—, reciben también el eco de sus pro-
pias preocupaciones que les llegan por otro capitu-
lo. Se convierte todo esto en una timidez, o bien en
un cambio de orientacion buscando entonces cor-
tar el financiamiento a todo aquello gue tenga alor
a teclogia de la liberacion. Hay una pasmosa circu-
[acion rapidisima de la informacion confidencial de
unos organismos a otros, un burocratismo que de-
tiene el proceso de aprobacion de proyectos, un
cantrol central por donde todo pasa, consultas des-
de una sola linea para recibir una informacion de-
terminada y una problematica de presiones internas
y externas de otros organismos. Hay sin embargo
dentro de esto mismo un proceso de conversion.
Hay diferentes organismos que estan preocupados
por todo esto v tratan de salir de esta trampa mor-
tal que evitaria el impulsar verdaderos procesos de
liberacion en America Latina. Sabedores de que co-
mo organismos de ayuda internacional forman par-
te de un sistema y que en realidad no hacen otra
cosa, por la forma tradicional de actuar, sino en-
ganchar mas a los pueblos a los lugares de mavor
dependencia en todos los ordenes, tratan de rectifi-
car v de condicionar internamente estas ayudas,
buscando senaladamente el apoyo de aguellos ver-
daderos y auténticos procesos de liberacidn en
America Latina que han merecido el desahucio de
otros organismos. 5e da tambien esta conversion en
algunos de estos organismos de ayuda.

La laguna eclesiologica y neumatolodgica.

También internamente la teclogia de la libe-

racion tiene en el momento concreto limitacions
teoricas y practicas, algunas de las cuales mencigs
ba Gomes de Sousa vy que estoy robando 3l
reflexion que hizo no hace mucho Franz Vandg
hoff. Le falta a la teologia de la liberacion, pa
situacion polémica v poraue no se trata de tealf
sentados en un escritorio sino involucrados en
praxis pastoral, una eclesiologia de la liberacioni
partir de la praxis. Mo se ha desarrollado despiss
del Concilio, sino que hay pistas nada mas pa
esto al hablar de una lglesia, misterio de salvacii
para ella misma Pero no se ha desarrollado i
eclesiologia postconciliar ni una eclesiologia dais
teologia de la liberacion, aunque hay buenos Anuss
cios, muchos augurios, reconocimientos de eslages
ficiencia; con todo, exige Pastores que propitis
una praxis pastoral que impulse o estimule al m@
nos, una eclesiologia diferente a partir de una g
wis. Desapareceria ese convulsionismo exisiente#ms
tre distintas teologias de la liberacion en el pulifss
de otras teologias y surgiria ademas una |l
nueva verdaderamente historica y compromeligs
en esta tarea de re—creacion de |a sociedad.

Y dentro de eso también aparece la laguna oe
una neumatologia a partir de la accion del Espiriil
en los pobres de Yahvé que evite llamar Espiriti
cualquier cosa v reoriente el creciente movimenis
carismatico exportado hacia el Tercer Mundo ol
sus riesgos de evasion y de ghetto. Frena el refls
xionar teoldgico al posibilitar una desvirtualizacio
de la praxis, tornandola espiritualizante, individis
lista v evasiva del compromiso en la transformacio
de la sociedad.

&Y la institucion?

E| desprecio o la no atencion de la teolcgs
latinoamericana al cambio y a las practicas queds
ben desarrollarse al interior mismo de la instituciol
eclesiastica deberia de llevar a una blsgueda @8
toma de poder —en el recto sentido del térmings
es decir, no a marchar simple y llanamente conii§
una institucion porgue se ve que en algunos JSpEE
tos estd rebasada v tiene que superarse, sino bustl
realmente el apoyo institucional que permita |3 &8
ciencia para una auténtica transformacion si (ans
mos amor a2 una lglesia en cuyo seno vivimos
tendra un condicionamiento muy limitante 08
teologia de la liberacion si no se usa la institugls
nalizacion eclesidstica de las experiencias religioss
de las luchas de las bases. Propiciar comunidage
eclesiales de base que dejen de estar pasivas enl
institucion, o que dejen de estar simplemeni8
contra la institucion para buscar, con la autorid
eclesiastica, con el visto bueno, una profundizacid
liberadora del mensaje evangélico dentro de U
posicion legitima, legalizada, dentro de |a lales

MOTA: Texto de la conferencia dada el 2o. diagé
Encuentro, con breves retogues de la redaccion i
ra su publicacion.
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La reflexion teologica en A.L. esta pasando
por dos momentos que se superponen. Los condicio-
namienios actuales, tanto eclesiales, como sociopo-
liticos e ideolOgicos del quehacer teologico son hoy
significativamente diferentes de los que promovie-
ron en un comienzo a la teologia de la liberacién y
a la Conferencia de Medellin. El no tomar en cuen-
fa &l cambio de condicionamientos entre el comien-
20 de la teologia de la liberacion v el momento
actual para nuestros paises, aproxima al peligro, no
ciertamente externo, sino interno, del vaciamiento
de su propio contenido. 5e hace indispensable una
diferenciacion de estos dos momentos.

ler. Momento de la Teologia de la Liberacian.

Al ver el condicionamiento en que comenzd
la ieologia de la liberacion, encontramos que con
gciertas excepciones (Brasil p.e.) Ameérica Latina vi-
via:

1} un clima relativo de libertad eclesial poste-
ror al Vat. |l. Posibilidad de expresarse dentro de
I3 lglesia sin represion, sin demasiadas sospechas,
posibilidades de crear nuevas expresiones teologicas
y pastorales.

2) Un clima de fermentacion politica, con
giertos atishos de ascenso de la izquierda en varios
paises. Existencia de movimientos de liberacion po-
liticos v armados;

3) panorama internacional donde la suerte de
A. L. no parecia todavia echada, donde no se habia
dividide alin de una'manera tan clara la hegemonia
de los distintos blogues con respecto a los distintos
palses latinoamericanos,

-
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CONDENSACION

ACTUALES

GICOS PARA

LA

4 F Tqr'tl\.'.l
Juan Luis Segundo, 5.J.
4) en el terrenc ideocldgico, se vivia un clima

de discusion ideolbgica abierta. Se hablaba de la
teoria de la dependencia para explicar el subdesa-
rrollo en lugar de teorias llamadas hoy desarrolli-
stas que simplemente sostenian que el subdesa-
rrollo era una etapa que precedia al desarrollo vy
que por lo tanto, solo significaba un atraso con
respecto a él. Esta teoria de la dependencia fue
muy importante para la creacion de la teclogia de
la liberacion. Se discutian temas revolucionarios
como el foquismo, la posibilidad de la revelucidn
armada o pacifica ¥ la importancia de la lucha elec-
toral para el cambio radical de las estructuras socio-
politicas. Se creaba, después del Concilio, un clima
de dialogo ideologico.

La consecuencia general de este condiciona-
miento en los tres planos mencionados es que la
teclogia de la liberacidon nacio de una realidad pas
toral, no de realidad de laboratorio, ni de una dis-
quisicion teorica, ni de un cambio en los estudios
teolbgicos. Se presentd como una pastoral ante la
que se abrian posibilidades. Por gjemplo una predi-
cacion mas realista, mas encarnada, mas evangélica.
Se descubric la predicacion como un lugar para
decir cosas decisivas, para colmar expectativas rea-
les del hombre latinoamericanos, para dirigirse a
sus problemas sociopoliticos, a sus anqustias, a sus
gsperanzas. Macid también de una pastoral que te-
nia como cauce la creacion o existencia de grupos
laicos comprometidos en la lucha sociopolitica, ¥
que por vez primera veian la posibilidad de ser ilu-
minados en ese compromiso, por una teologia que
habla el lenguaje de sus propias luchas.

|
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Primera ambigliedad.

Es importante sefialar la ambiguedad de este
condicionamiento, aunque favorable a la teclogia
de la liberacion. Por una parte, esta teologia que
acompand una determinada pastoral con grandes
posibilidades fue una teologia que descubrid una
dimension olvidada y escondida del mensaje cristia-
no, su funcionalidad histérica. Es decir, el mensaje
cristiano no se nos ha dado como un instrumento
para relacionarnos mejor verticalmente con Dios,
sino que todo lo que se nos da en el mensaje, en la
vida v en la reflexion cristiana y eclesial tiene una
funcionalidad histérica; estd dado en funcion de
una historia que el hombre debe hacer seqin los
planes de Dios v colaborando con El, cada vezr mas
humano—divina al mismo tiempo, liberando al
hombre de todo lo que le impida ser plenamente
humano, imagen de Dios. El descubrimiento de la
funcionalidad historica de todo lo cristiano ha teni-
do consecuencias sociopoliticas muy importantes,
porque la mediacion de esa funcionalidad historica
se hace a traves del compromiso sociopolitico, in-
tenta traducir todo lo cristiano en términos de una
sociopolitica, en el sentido de una misma historia
mas humana v divina a la vez.

Segunda ambigiiedad.

El condicionamiento pastoral de la teologia
de la liberacion en un primer momento sometio a
dicha teologia a una doble urgencia, peligro real
entonces y ahora para el pleno desarrollo v profun-
didad de la teologia de la liberacion como verdade-
ra y auténtica tealogra cristiana.

Primera urgencia. En esta época se vivid con
demasiada fuerza la sensacion de que era urgente
hacer cosas, tomar decisiones para que la realidad
latinoamericana cambiara totalmente, de un dia pa-
ra otro. Habia poco tiempo para reflexionar cosas
que fueran a mas largo plazo. Era la experiencia de
que todo podia cambiar de un dia para otro; la
experiencia cubana podia multiplicarse, v por lo
tante, lo que habia que hacer en ese orden primaba
sobre la necesidad de una reflexion tanto del men-
saje cristiano como de cualguier ideclogia. Esta ur-
gencia no solo la padecio la teologia; también el
marxismo como cualquier otra ideologia.

La segunda urgencia y prisa fue la pastoral
urgida por los acontecimientos que se sucedieron
rapidamente; v por la necesidad de ilurminarlos por
la fe. Encontramos ahi una urgencia de accion y de
opcion sin tiempo para reflexiones ideologicas vy
teologicas serias, a largo plazo. Ademds, la urgencia
de iluminar teolégicamente estos acontecimientos
condujo a ciertos esquemas teolbgicos ambiguos.
Algunos ejemplos. El esquema de reflexion que
presenta Medellin, repetido en muchos documen-
tos v encuentros. lo. descripcion de la realidad: 2o.
juicio teologico. Después de varios afios de Mede-
llin, encontramos el desfasaje entre la agudeza del
analisis de la situacion real de A.L. v la dificultad
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de juzgar esa situacion teoldgicamente. En la ma
ria de los documentos ese juicio es pobre; esii
de una urgencia por decir el mensaje desde Digs
una situacion concreta; un mensaje que liengd
iluminar hay mismo la situacion, y saber qué hag
con asa situacion.

Otro esquema se usd mucho en los gruuu{
Accion Catolica, el ver—juzgar—actuar, que sung
nia practicamente la misma diticultad. Es decir, h8
bia que buscar inmediatamente en la teologia i
para juzgar, de tal manera que saliera una opecigl
Eso le pone a la reflexion teoldgica una prisa S8
queria una receta para una situacion dificil de sl
clonar a corto Dlr]ZCI.

La revision de vida tambien se difundiGiés
modo que a veces se simplifico hasta el punic
presentar un problema de vida, vy después pregun_
qué hay en el evangelio para ese problema i
pasajes eran casi siempre los mismos, y habia un
sisternaticamente rechazados pues no parecian Ii':
radores. La prisa era la que obligaba a dar julcis
teoldgicos dentro de ese esquema

La exclusividad dada al Exodo posteriorm
te surgid de este condicionamiento de prisa por g
un juicio teoldgico sobre la situacion latinoamerics
na; era el unico elemento liberador vy clave de (o6
la biblia, sin pensar que la biblia toda enterags
proceso lierador.

Esto también permitio juzgar con esquema
simplistas una teologia no latinoamericana. Sell
a pensar que la teclogia europea era una contrates
logia para un latincamericano; v que los teologo§
progresistas europeos debian ser considerados ¢S
mo retrogrados en la teologia latinoamericana
viceversa.

Juicio global.

Lo positivo as que la teologia de la liberacion
ha sido uno de los mas grandes momentos del cris
tianismo en A. L. v quiza un gran momento parald
Iglesia universal. '

E! balance negativo podria condensarse en &=
ta frase: el desconocimiento de la autonomia relaliss
va que tiene lo ideologico, en este caso la teclogial
Es decir, desconocer que la teologia tiene mecanis
mos que pueden ser liberadores vy opresores. Nl
basta hablar de liberacion. 5i se usan mecanismoss
teclogicos opresores, no se prestd atencion a estog
hay una tendencia a desembarazarse de la probles
matica intraeclesial pensando que era una falsa pro=}
blematica, para interesarse solamente en la probles
matica del mensaje cristiano hacia el exterior, o8
mo si en el mensaje cristiano no se dieran elemens
tos ideclégicos opresores; como si en la vida de [
Iglesia, la que hablaba de liberacion, no se le aunz8
ran tambien sin querer elementos opresores.

20. Momento de la Teclogia de la Liberacion.

e

Estos condicionamientos se presentan comos
un nuevo desafio a la teologia de la liberacion




Despues de Medellin ha habide un seric retroceso
en los tres campos: ideolagico, sociopalitico vy ecle-
Hial.

1) Clima de lglesia atada por la repraesion,
fanto interna en busca de una ortodoxia, como ex-
ferna por la represion politica en sus posibilidades
pastorales. El informe Rockefeller caracterizé a la
lglesia como uno de los peligros politicos que ha-
bia que controlar; esto hizo que desde entonces ese
control se hiciera mas fuerte en la inmensa mayoria
fe los paises latinoamericanos. 5e enrarece y empo-
brece el clima interno de la lglesia al no saber que
hacer dentro de ella; ademads se tienen pocas posibi-
lidades de expresar el mensaje cristiano hacia el
exterior, dada la represion.

2) Pasividad politica a que se ve reducido el
gristiano quien antes creia ver un compromiso fac-
fible de acuerdo con el mensaje evangélico, v que
hoy no ve nada frente a si. Eliminacion de partidos
politicos, gobiernos de autoridad en lugar de cierto
pn.p.ulu.mu, militarismo clarg 0O con Im:lgen de go-
Bierno civil o democratico con un control mucho
mayor.

3) Término brutal de la discusion ideologica
mas importante con la desaparicion politica de los
interlocutores de la lglesia. La lglesia dejo hacer,
§in pensar que con ello perdia un elemento basico
¥ esencial para su propia vida. No protesto mien-
fras no se la toco a ella misma, pensando que los
interlocutores v los eriticos de la lglesia (especial-
mente marxistas) no ejercian una influencia decisi-
va para la reflexion teologica.

La consecuencia general de este condiciona-
miento es que la teologia de la liberacion sigue
¥ivd, como un movimiento cristiano irreversible en
el momento actual. No creo que exista peligro algu-
no de que la teclogia de la liberacion sea absorbida
o puesta en una situacion de cisma o heterodoxia.
Se estd abriendo paso a pesar de todas las dificulta-
gdes. Pero por otra parle, es una teclogia que ha
perdido un elemento importante, la implementa-
cion de ella en términos pastorales. Es decir, qué
hacer pastoralmenie con la teclogia de la libera-
gion, como traducirla.

Hoy mas que durante Medellin hay una ten-
gdencia a las evasiones pastorales; a hablar de libera-
gitn, pero a tener pastorales que no son movidas
por la teclogia de la liberacion. El interés por la
religiosidad popular puede ser sano, pero también
un escapismo, porque la religiosidad popular es per-
mitida v .no ofrece dificultades desde el punto de
wista sociopolitico. Otra tendencia surgida es el es-

piritualismo con cursillos, pentecostalismo catoli-
co, s5in compromiso v sin relacion con lo sociopoli-
tico. Un caso lo da el interes suscitado por olros
temas de la escritura, p.e. la literatura sapiencial;
leida no como parte de un proceso liberador, sino
como interesante en 51 misma

Por otro lado, existen nuevos esquemas de
iluminacion de la praxis. 5e van superando los es-
quemas precipitados con modelos mas profundos,
mas eficaces a largo plazo; aceptando el largo plazo
como condicion de eficacia del compromiso cristia-
no, Lo tipico de este metodo es aprender del men-
saje biblico, de la tradicion, de la teologia eristiana
no respuestas liberadoras a acontecimientos, sino
aprender a aprender. Toda educacion creadora es
un aprender no respuestas, sing aprender a apren-
der; aprender a hacer de los acontecimientos nue-
vos jalones de una manera creadora. Asi la biblia se
considera como proceso total de la educacion de
un hombre mas profundamente creador que el que
no ha pasado por ese proceso total. Ya se acepta el
largo plazo de iluminar la praxis, no por una parte
de la biblia y del evangelio, no por un pasaje que
puede parecer muy liberador del evangelio, sino
descubrir la liberacion a través de todos los pasajes,
aun en aquellos gue aparentemente no son libera-
dores en un momento dado. Se supone que cuando
y en la medida que las circunstancias permitan un
compromiso del cristiano, éste saldra con una capa-
cidad creadora que para la liberacion del continen-
te sera mucho mas importante que las respuestas
que se aprendian un momento anterior a los acon-
tecimientos.

Juicio global.

La reflexion teologica no puede perder su li-
bertad frente a los condicionamientos, ni puede ol-
vidarse de la historia que vive. Asimismo, suma-
mente positivo ha sido el darse cuenta gque no se
puede instrumentalizar a la lglesia; es inutil tratar
de volcar la lglesia hacia la izquierda a través de sus
autoridades, sin pasar por un procesc interno de
redescubrimiento de lo que significa profundamen-
te el mensaje cristiano total. Yo encuentro ahi la
esperanza mas grande de que la teologia de la libe-
racion dé pascs mucho mas profundos y ricos que
los que ha estado dando hasta este momento.

MOTA: Condensacion de la conferencia dada la no-
che del 2o0. dia del Encuentro. Condensd: Alfonso
Castillo,




CRONICA DEL ENCUENTRO Il

Aungue fue puesta en cuestion la dindmica de pensamiento del Encuentro global, no se
b puede dudar que este dia fue el culmen ascendente de toda la problematica planteada. La
tematica del programa decia: "Metodo teologico. Problematica actual en Europa y Ameri-
ca Latina. Epistemologia v Analisis”. Por la calidad y cantidad de material ofrecido,
hemos decidido seleccionar ocho ponencias, todas entregadas por escrito, de las que se
presentan sus aportaciones mas significativas en lo que titulamos “Aportaciones sobre el
método teoldgico en Latinoamérica™.

En el panel se trataron de explicitar los moviles que impulsan a hacer teologia. Europa se
preocupa por dar significados a las cosas. Ameérica Latina por enfrentarse a |la realidad.
Esto ya habla de la ruptura epistemoldgica que pregunta por la condicion del conocer. Se
pasa de la admiracion como principio del conocer al dolor, v surge la cuestion de ‘en qué
dolor nace la pasion por el pensamiento’. La cuestion del pueblo también hizo su apari-
cion, pues se afirmo que ha estado ausente y ha aparecido como objeto de la teclogia y de
la accion eclesial, y no como sujeto vital. Temas como el instrumental cientifico, el lugar 5
del pueblo, la tarea de la exéqgesis, el desenmascaramiento de las ideologias subyacentes a
cualquier método, el paso de la ortodoxia a la ortopraxis, la conflictividad en la teologia,
la praxis como criterio de verdad, etc. fueron bombardeando a los participantes.

Pero en el debate fue donde tomd forma la cuestion del método. Los expositores de la
manana habian sido Luis del Valle, Leonardo Boff v Francisco Quijano. La ponencia de
este Ultimo propicio un debate fuerte, claro, incisivo. Agresivo sin que se perdiera la
serenidad. Luis Gomes de Sousa fue el primero en intervenir sefalando la irreconciliabili-
dad del discurso teorico de Boff con el de Quijane.
"“Hay diferencias ... no hay métodos neutrales, v el método y la teoria estan
inseparables de condicionamientos ideolAgicos, de condicionamientos de clase.
Cuando se habla de teologia de la liberacion hay una postura epistemologica. ..
Mo es por la introduccion de la palabra ‘praxis’ o la palabra ‘liberacién’ que
estamos haciendo teologia de la liberacion ... Esta tiene un meéetodo vy una dina-
s mica: parte de |a praxis, llega a la praxis".

E hizo una autocritica, al ver el conjunto de discusiones en torno al método:

"la gran parte de las aportaciones es la discusion de categorias para analizar la
realidad vy no el analisis de la realidad a partir de las categorias. .. El desafio ala
teologia de la liberacion es analizar situaciones concretas de opresion, y alli van
haciendo la metodologia en el proyecto, ¥ no la aportacion abstracta de casilleros
o categorias para hacer analisis’.

En seguida, Dussel senala la predeterminacion en el Encuentro para seguir un cierto
discurso teologico. “E! método se piensa después de haber hecho mucha teologia, y sin
embargo, aqui se ha estado haciendo'. La etapa de discurso sistematico, seguida por el
descubrimiento de su condicionamiento ideclogico, permite descubrir cuando un discurso
se torna ideologico, y cuando se hace universal, neutro y pluralista; se hace no comprome-
tido. Por esto,

empezarse la interpretacion del sistema criticado, y la labor de |a teologia ... la
praxis es lo anterior, el apriori de la reflexion para que ésta sea realmente cristiana
|l en America Latina. Pensar en un sistema teclogico abstracto antes de la praxis es

l "“solo habiendome comprometido como persona en el proceso de liberacion puede

1 26




plantear un problema teclogico practicamente initil. Seria ideolégico porque pue-
de ser utilizado por todos, iy entonces también puedo hacer una teologia capita-
lista, imperial, militarista? Y que funciona perfecto. Y pensar, ademas, que soy |
cristiano . . . Basta ver que este tipo de teologia universalista se va a imponer
desde los altos organismos, aun de la Iglesia .

Comblin centra su intervencion en el instrumental de Lonergan, utilizade por Quija-
no.

“Tengo una sospecha y dos objeciones fundamentales. Esas categorias, significa-
dos y operaciones, ese conjunto ... me parece un instrumento muy adecuado
para expresar la ideologia religiosa implicita o explicita en los sistemas militares
actuales. Mo es un argumento, es una sospecha. Primera objecion: la definicion
gue Lonergan da de teologia deja de lado justamente lo esencial en la teologia. ..
Desde Platon v en toda la teologia ulterior, la teologia no es una exposicion, un
discurso; es una lucha para desmitificar, para desenmascarar, una lucha contra
todas las ilusiones, y por eso hay una continuidad entre Origenes y Marx. Entre
Origenes vy Lonergan no hay centinuidad, porque no hay esa presencia de la lucha
entre la verdad y la mentira; v es que la verdad se conguista ... Segunda obje-
cion: La teologia cristiana nunca ha sido ahistorica. Todos los Padres han nacido
en medio de etapas de lucha por la libertad ..., y todas las grandes etapas de la
teclogia han coincidido v han iluminado el debate que habia en la lglesia de aquel
tiempo ... Todas las etapas de la teclogia han coincidido con etapas de una lucha
por la libertad . . . Instrumentos Gtiles para una teologia de |a liberacion se encon-
traran en las teologias que han coincidido y expresado las etapas anteriores de una
lucha por la libertad contra la opresion del imperio, contra el totalitarismo im pe-
rial, contra la presion de los mitos... Puede ser que tales instrumentos (de
Lonergan) puedan ser transformados de tal manera que sean aptos también para
expresar una teologia de la liberacion pero ... lo dudo mucho. Dudo muche que I
un método sea de tal modo flexible y adaptable que pueda servir a la vez a las
ideologias militares y a la teologia de la liberacion, o sea sus adversarios principa-
les. Mo es muy probable™.

Estos fueron algunos de los cuestionamientos principales que motivaron una actividad
importante en los grupos, fundamentalmente en torno a la posibilidad de un metodo
universal, de su apoliticidad y de sus presupuestos implicitos o explicitos.

Por la noche, las exposiciones estuvieron a cargo de Leonardo Boff, quien tambien en la
manana habia participado, y Juan Alfaro, quien enfoct su ponencia desde la problematica
gel método teolégico en Europa. De Boff presentamos una parte muy amplia de su
ponencia; de Alfaro destacamos alqunos puntos en “Aportaciones sobre el método teolo-
‘gico en Latinoamérica"".
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Xavier Jiménez Limdn, 5.J.
Alfonso Castillo, 5.1.
Introduccion. 1969; el movimiento ‘sacerdotes para el pueblod

El fercer dia se centrd en la cuestion del mé-
todo teoldgico. De alguna manera significo el cul-
men del encuentro, preparado por el trabajo de los
dias anteriores sobre los condicionamientos histori-
cos y actuales de la teclogia latinoamericana. Qui-
zas por esto las aportaciones fueron mas numerosas
y densas. Su riqueza solo podra ser valorada y apro-
vechada cuando se publiquen todas las ponencias.
A pesar de su dificultad v de los riesgos de simplifi-
cacion, hemos optado por informar a nuestros lec-
tores de las contribuciones mas significativas. Para
ello ofrecemos una sintesis —casi a manera de
enunciados— de las principales aportaciones vy elegi-
mos una extensa parte de la ponencia de Boff co-
mo la mas legible v global,

De las 8 ponencias sintetizadas las 5 prime
ras, son hechas por tedlogos que de alguna manera
reflexionan desde el interior de la teologia de la
liberacion, mientras que las tres ultimas son aporta-
ciones hechas desde otras perspectivas.

l. HACIA UNA PROSPECTIVA TEOLOGICA A
PARTIR DE ACONTECIMIENTOS. (Luis G.
del Valle).

Por medio de una reflexion sobre tres aconte-
cimientos que han marcado su practica teolbgica,
presentd Luis del Valle su prospectiva teoldgica.
Estos hechos fueron: el congreso de teclogia verifi-
cado. en la ciudad de Meéxico en noviembre de
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nacido por las mismas fechas:; v la docencia dels
teologia en nuevas formas con los conflictos aeli
consecuentes.

Sintetizamos en & puntos el resultado de esi§
reflexion:

1.- La teologia del acontecimiento coincidé
historicamente con la teologia de la liberacion. 5§
la teologia del acontecimiento trata de analizar 58
situaciones concretas y la situacion concreta es ung
situacion de opresion, ahi se ve el punto de convess
gencia de ambas teologias’”. "Preparamos un corl
greso sobre fe v desarrollo, vy encontramos que, cai
unanimemente, se habld de Fe v Liberacion”

2.- La teologia es ciencia inductiva e histork
ca: 'Comienza sus actividades por un analisis cuids
doso de las situaciones concretas que esta vivienog
un pueblo, de sus anhelos y sus esperanzas asi oo
mo de sus luchas y fracasos. Entra de lleno af8
categoria de ciencia historica y necesita suballes
narse a las ciencias sociales que analizan los hechos
que el hombre colectivo vive",

3.- Solo se puede hacer teologia a partirdé
un compromiso de transformacion. "“Un analisisgg
situaciones no se hace como mero espectador. Sif
el compromiso de transtormacion de un grupo his
mano en vista a producir condiciones de vida m
justas para todos, y por consiguiente sin una luch
en el campo politico, los analisis que se hagan setif
sblo observaciones desde fuera. ¥ una observaciof
desde fuera racionalmente evolucionada falsealg




eomprension del mismo fenbmeno observado por
no penetrar en la conflictividad por la que se expli-
ca el avanzar historico de la situacion”,

4.- Una teologia auténtica solo podra brotar
de una lglesia en lucha a favor de los pobres. Se da
una crisis de identidad en la lglesia actual debida a
“la contradiccion interna de saberse con un destino
universal v funcionar de hecho, sobre todo en su
lenguaje v simbologia, solo para quiengs dominan
en el campo de la cultura por dominar también
palitica v econdmicamente”. Por esto, sblo entre
los que estén de hecho luchando por superar el
confliclo “'de clases sociales con intereses antagoni-
cos y asimetricos, podran brotar lenguajes y simbo-
los capaces de vehicular realmente la universalidad
del mensaje eclesial de la fe en Cristo”.

5.- La teologia se va elaborando en tension
ton la jerarquia eclesiastica. " MNo desconocimiento
de! papel de los pastores, pero si una fidelidad
eritica de cristianos que van asumiendo cada vez
mas responsablemente su propia situacion de eris-
tianos en este mundo'’,

6.- El analisis de la nueva docencia de la teo-
logia v los conflictos consecuentes lo lleva a postu-
lar una triple opcion previa, en la ensefanza vy refle-
¥ion teologica que transcribimos textualmente:

La Teologia en mi futuro supondra una triple
ppcion previa:

PEDAGOGICAMENTE, tomar en serio al
sujeto en formacion, para que él autdénoma v libre-
mente se desarrolle, El papel del profesor serda mas
bien el de crear ambientes propicios y el de poner
gl alcance del alumno métodos adecuados e instru-
mentos de produccidn teoldgica. Una actitud de
gcompanar, mas que de dirigir. En toda actividad
teoldgica tomar el principio de un analisis cuidado-
20 de las situaciones concretas que estd viviendo un
pueblo,

EPISTEMOLOGICAMENTE, manejar la
feologia como una ciencia mds bien empirica, pre-
suponiendo que no se conoce sino lo que se trans-
forma a través de hipdtesis que se van comproban-
fdo, reprobando o corrigiendo en la misma transfor-
macion de la realidad escondida en los datos feno-
frénicos.

La teologia entra de lleno en la categoria de
tiencia historica y necesita subalternarse a las cien-
Cias sociales que analizan los hechos que el hombre
colectivo vive.

Teclogia critica a la luz de la fe, de la practi-
&ta de los cristianos, para lanzarlos a la transforma-
btion de la Sociedad, mads alld de |a mera contem-
fplacion de la verdad revelada.

Teologia ciencia inductivo—ascendente. Mo
fprocede de principios a conclusiones de ellos, sino
BOue avanza por hipbdtesis que en confrontaciones
Bposteriores se van comprobande, reprobando o co-
Bifigiendo. Las afirmaciones que se van haciendo tie-
BBen un caracter provisorio v se iran convirtiendo en
BlBologia de todos, conforme se va confrontando de

Persona a persona y de grupo a grupo.
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Teologia: relectura “evangélica de la politi-
ca como praxis de liberacion, y relectura “politica”™
del Evangelio.

IDEOLOGICAMENTE, analizar cuidadosa-
mente los mensajes teologicos desde una practica
de liberacion de los oprimidos para desenmascarar
los que sean de hecho justificaciones inconscientes
de cualquier tipo de explotacion.

Teologia que nace de v conduce a una con-
version concebida como compromiso real con una
Sociedad que hay que cambiar en la direccion de
una fe al mismo tiempo de hoy vy utdpica.

Teologia hecha a partir de una opcién por un
proyecto historico socialista, como la Gnica alterna-
tiva actual eficaz para organizar una economia ver-
daderamente humana, que responda a las necesida-
des reales de todo el cuerpo social,

Poner condiciones para que personas del
“pueblo oprimido’ se organicen y batallen sistema-
ticamente en el campo politico por la transforma-
cion del sistema que los aplasta. Analizar después la
fe que vivan en comunidad.

Il. DESDE LA FE COMO PRAXIS HASTA LA
MISION CRITICO—PROFETICA ¥ LIBERA-
DORA. (Radl Vidales).

En una ponencia globalmente muy semejante
a la de Leonardo Boff, Radl Vidales nos presenta el
camino de la teologia latinoamericana, con acentos
que dejan translucir un trabajo y experiencia espiri-
tual muy hondos en medio de las bases populares.
Algunas de sus aportaciones quedan sintetizadas en
los puntos siguientes:

l.- En el fondo de todo “'se mueve el desafio
de poder hablar de Dios, no ya aun mundo. 'ma
yor de edad’, sino al mundo de los empequerieci-
dos; ya no de los no—creyentes, sino de los no—hu-
manos. El prioritaric v mas original intento de su-
perar estos escollos estd en el ambito mismo de la
experiencia cristiana como praxis de liberacion;
aqui germina la primera palabra teologica.

2.- La teologia latinoamericana asume algu-
nas perspectivas comunas a la teclogia global: el ser
teologia historica, el recuperar la primacia de la
escritura y el sentido funcional de dogma, el enten-
derse como un ingente proceso hermenéutico de
traduccion que parte desde la exeégesis y se abre
hacia la proclamacion misionera.

3.- La teologia latinoamericana acentla espe-
cialmente que la teoria y la praxis son momeritos
dialéctivos de una misma globalidad dinamica: la
aplicacidn préactica es un momento estructural de la
verdad misma.

4.- Al estar cuestionada no tanto por los
no—creyentes, cuanto por los no—humanos, 05
oprimidos, a la teologia de la liberacidn se le impo-
ne la mediacion de una nueva racionalidad cientifi-
ca, que le viene espacialmente de las ciencias socia-
les. Por ella capta la realidad latinoamericana en
una perspectiva estructural, totalizante, procesual v
conflictiva. En esla realidad capta la unica historia
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B6.- En la matriz de esta praxis de
fe, en critica sobre la misma

es donde se va haciendo una inte
vamente distinta de la fe,

praxis v en confrontacion dialéctica con la Palabra.
Su problema hermenéutico no consiste salo en ‘el
arte de comprender las expresiones escritas de la
vida', sino de comprender todas las expresiones his-
toricas de la vida dentro de un contexto politico.
El lugar privilegiado de esta hermeneutica es la mis
ma praxis historica de liberacion entendida como
promesa ¥ cumplimiento. Y su clave central es la
presencia de la persona de Jesucristo en la persona
de los hermanos mas pequenos.
7.- Toda esta hermenéutica de la liberacion
estd orientada hacia el anuncio misionero. Donde la
accion evangelizadora mas profunda estd en una
cierta forma de silencio (como actitud praxeoldgica
total) desde donde se alcanza la sensibilidad v la
novedad de la presencia de Cristo v de su Espiritu
que hablan de si mismaos desde dentro de los proce-
sa5 historicos y en el corazdn de cada hombre.
Anuncio misionero esencialmente critico v proféti-
co, gue no cuadra con una universalidad farisaica,
en que el mensaje pudiera ser igualmente poseido
por el explotador v el explotado. Solo desde [a
solidaridad con las clases explotadas v metiéndose
en el interior de las luchas concretas, se puede
anunciar ¥ hacer historia la filiacién y la fraterni-
dad del evangelio.

I1l. éQUE ES HACER TEOLOGIA DESDE AME-
RICA LATINA? (Leonardo Boff).

El lector podra juzgar de la riqueza de esta
ponencia. A& modo de introduccion solo quisiéra-
mos acentuar dos puntos:

1) La teologia de la hberacion no nacio vo-
luntaristicamente. Brotd y sigue brotando de co-
munidades cristianas que afrontan desde el hori-
zonte de la fe la presencia de la opresion v la urgen-
cia de la liberacion.

2) Por tanto, lo importante no es optar por la
teologia de la liberacion, sino optar por la libera-
cion. S5olo desde esta opcidn v al servicio de ella se
puede hacer autentica teologia de la liberacidn.
(Desde aqui hay que comprender la intransigencia
que muestran los tedlogos de la liberacidn hacia
otros aportes que no parten de una opcién histéri-
de la salvacion, incoada ya hacia su plenificacion
final. Por ello no puede ser ciencia, pura, neutra,
sing gue su mismo método le impone una esencial
toma de postura en el sentido de la liberacion.

5.- El punto de partida es la fe como praxis
de liberacion, que implica el descubrimiento del
otro, del pobre, no sdlo como individuo, sino como
clase social explotada v en conflicto, v que implica
igualmente el haber optado por su causa. En esta
praxis se va teniendo una experiencia espiritual iné-
dita, como encuentro con Cristo en el pobre v co-
mo ejercicio de amor liberador. Esta experiencia
espiritual v este compromiso se da mas alla de las

fronteras de las iglesias institucionales.
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da por la hberacion. No &5 una intrans

gencia 'intelectual’, sino una intransigencia proléi
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1V. ALGUNOS APORTES PARA UNA EPI
MOLOGIA EN ORDEN AL METODO TEQ
LOGICO LATINOAMERICANO. (lgnscill
Ellacuria). |

La sequnda parte de la ponencia de Ellacufig
ya fue publicada en nimeros anteriares de CHRISS
TUS (Feb. v Marzo de 1975). En la primera pafl
ataca con su peculiar talento filosofico el problems
de como entender la inteligencia y sus fareass
nuestra situacion como lugar interpr tivo. Cifiges
donos a esta primera parte, destacaremos sus pris
cipales aportaciones: las primeras afirmacionssss
refreren al contraste entre el estilo |atincamericang
y el europeo de hacer teclogia y hermenéulis
(mas a modo de sugerencias indicativas que dedis
cusion exhaustiva, con los limites que esto imp -
ca); mientras que las ultimas se refieren 'a & puna
afirmaciones fundamentales de lo que es el cong®
miento en orden a la determinaciton del mélods
teclogico latinoamericana’. '

1.- La teologia europea y la teologia latinoameriss
na no se distinguen tanto en sus 'métodos’ comal
su ‘método’, entendiendo por ‘método’ aquellalg
ma primaria de hacer teclogia que unifica y 08§
realidad ultima a todo el quehacer teologico. |

2.- De la comparacion de dos articulossob
Cristo hechos por un teblogo europeo (Olegani
Gonzalez de Cardenal) y un latinoamericano | |
nardo Boff), extrae algunas sospechas o hipoles
sobre los diversos estilos de hacer teologia, El elifg
peo parece concebir la hermenéutica simplemenis
como una blsqueda de sentido, un problema =8
co de comprension v a lo mas de relevancia vives
cial; y pese a su insistencia en la historicidad,
abierta la pregunta de si su abstraccion de los oS
dicionamientos materiales Gltimos, no origing
maxima deshistarificacion. En el estilo latinoamé®
cano, la hermeneutica intenta ser no solo leorit
sino historica, en cuanto no solo parte del contexis
cultural sino del total contexto historico, props
niéndose explicitamente el problema de 105 in{s@
ses sociales en cuanto éstos determinan en buss
medida los modos de pensar. Y no concibe g8
historia solo el relato histérico, sino la accitn hisie
rica, con todo lo que toda accion y toda interpii®
cion debe a las condiciones reales de una deler
nada sociedad. I [
3.- Entender la teologia como una ciencia s |
ra es un error de incalculables consecuencias pafali
misma teologia, para la fe y para la historia
Ameérica Latina. Por tres razones fundamenis
mente: porgue la actividad teologica esta condigh
nada v puesta al servicio no solo de la fe, singil
una institucién eclesial profundamente condiciong
da por la estructura sociohistorica en que se da
través de esa institucion se convierte en favorecels
ra o contradictora de determinadas fuerzas socils




Con Rogelio Sanchez ENTREVISTA

Obispo de Colima. L

HACIA LA UNIFICACION NO ALCANZADA

Una opinién general: éQué piensa sobre este encuentro?

Me ha parecido muy interesante porgue es un intercambio de opiniones teologicas que tienden hacia
una unificacion, pero que al parecer actualmente todavia no se consigue aqui en Latincamérica. Pero
en estos intercambios se va llegando poco a poco a una cosa mas unificada, y a una verdad mas

claramente expuesta.

iQué piensa de eso?

continua autocritica.

¢5Se notaron en el encuentro tensiones sobre distintos puntos de vista, opinionesetc ... ?

Opiniones divergentes si las hubo, pero también mucha serenidad en tratar los diversos puntos cada
quien segin su modo de pensar. Lo cual me parece de un valor muy grande.

Se dice entre la gente que Don Samuel hizo una autocritica muy dura respecto de la postura episcopal.

Seqin lo que oi yo, no me parecio muy dura la autocritica. Actualmente todos necesitamos de una
autocritica: los obispos, los sacerdotes, los religiosos, los laicos. ..

todos necesitamos estar en

¢Cuales le parecieron aportes teolégicos importantes?

De lo mads importante de este encuentro fue una preoccupacion muy grande por la liberacion del
oprimido. Esta es la tonica general de todos los que se han congregado. Mo noté que hubiera
absolutamente nadie que discrepara de este punto, aun aquellos que parecen ir por una linea
tradicionalista, siempre se ven con una inquietud grande por el cprimido.

porque la actividad teologica tiene que echar mano
Bde recursos tedricos que pueden ser resultado de
ideologizaciones mas o menos larvadas, que como
tbles favorecen o desfavorecen unas determinadas
gslructuras sociales; finalmente porque la actividad
iBologica es en muchos de sus aspectos de caracler
dpcional y este caracter opcional no es fruto sélo
e libertades individuales sino también de la situa-
gion socic—historica. Ademas la determinacion de
@quien sirve y para qué la actividad teologica, es,
jesde el punto de vista de la fe, absolutamente
inioritaria. Por todo esto se puede y debe plantear
i.llta teologia latinoamericana, segin la realizacion
Bislorica del pueblo de Dios en Latinoamérica, con
Bipropia v precisa situacion historica.

4.- La inteligencia humana no sélo es esencial
¥ permanenternente sensitiva sino que es inicial y
ndamentalmente una actividad biclogica. Sélo
fsde los sentidos v en referencia a los sentidos,
g son fundamentalmente funciones bioldgicas,
BOUE sirven para la subsistencia de ser vivo, puede
BEluar la inteligencia humana. El reconocimiento
B3 estructura propia e irreductible de la inteli-

gencia humana no implica el que se le atribuya una
autonomia lotal, como si no estuviera condiciona-
da y determinada por la primaria unidad que es al
hombre como ser vivo.

5.- La estructura formal de la inteligencia y
su funcion diferenciativa, dentro del contexto es-
tructural de notas humanas y del permanente ca-
racter biologico de la unidad humana, no es la de
ser comprension del ser o captacidon de sentido sino
la de enfrentarse con la realidad. La comprension
del sentido es una de las actividades de la inteligen-
cia, sin la gue no da de si todo lo que el hombre es
y necesita, pero no se da en todo acto de intelegir,
y cuando se da puede servir de evasion contempla-
tiva. En relacion con su primaria referencia a la
vida, lo especifico y formal de la inteligencia es
hacer que el hombre se enfrente consigo mismo y
con las demas cosas en tanto que cosas reales. Este
enfrentamiento tienme una triple dimension: hacerse
cargo de la realidad, que supone un estar en la
realidad de las cosas y un estar entre ellas a traves
de sus mediaciones materiales y activas; el cargar
con la realidad senala el caracter &lico de la inteli-




gencia que se le ha dado al hombre para cargar con
lo que las cosas realmente son vy realmente exigen;
el encargarse de la realidad indica el fundamental
caracter praxico de la inteligencia, gue sélo cumple
con lo que ella es cuando toma a su cargo un hacer
real.

6.- Del caracter permanente v esencialmente
historico de la inteligencia, apuntamos tres aspec-
tos especialmente importantes para el método teo-
lbgico: Primero: la actividad de la inteligencia hu-
mana, aun en su pura dimension interpretativa vy
mucho mas en su caracter de proyeccion praxica,
esta condicionada por el munde historico en que se
da. Consiguientemente la hermenéutica, aun como
busqueda de sentido, no puede reducirse a las for-
mulaciones tedricas, como si en ellas radicara el
sentido Gltimo vy total de esas formulaciones, sino
que debe preguntarse temdtica v permanentemente
a qué mundo social responden. Segundo: El cono-
cer humano, comao funcién objetiva v social, sobre
todo en disciplinas como la teologia que hace ex-
plicita referencia a las realidades humanas, desem-
pefia junto a su funcion de contemplacion y de
interpretacion, una funcion practica que viene de y
va a la configuracion de una determinada estructus-
ra social. Tercero: El conocer humano tiene una
inmediata referencia a la praxis. aun como condi-
cion de su propia cienticificidad. Por tanto, la cir-
cularidad fundamental del conocer humano no es
primariamente |la de un horizonte ¥ unos conteni-
dos teoricos, sino la de un horizonte historico—
practico v de unas realidades concretas de indole
socic—historico, gue se entienden dltimamente des-
de aguél y también lo reconforman, si es que hay
transformacidn de esas realidades concretas,

V. CONDICIONES PARA UNA ECLESIOLOGIA
¥ TEOLOGIA DEL PROLETARIADO. (Fran-
cisco Vanderhoff).

A partir de una presentacion de los logros de
la epistemologia moderna, v basandose especial-
mente en Bachelard, presentd Francisco Vander-
hoff algunas consecuencias para la teologia. Las si-
guientes afirmaciones pueden sintetizar su pensa-
miento:

1.- El proceso cientifico se elabora la mayor
parte de las veces 'contra’ la observacion empirica
inicial, porgque no existen ‘datos’, ‘experiencias’ o
‘hechos puros que estuvieran inmunes de alguna
forma de elaboracion o interpretacion mental. Por
esto se da un primado de la reflexién o la teoria
sobre la percepcion o la ‘realidad’. Y por lo misma
la verificacion subsiguiente no puede ser un retorno
a la experiencia primera como chequeo con los da-
tos de la experiencia, sino mas bien praxis, produc-
cion de una realidad nueva.

2.- Es imposible comprender la realidad so-
cial 5i no se situan los fendmenos aislados o par-
ciales dentro de la estructura global de |la sociedad,
concebida como totalidad compleja, pluridimensio-
nal y siempre historica. Esto debe aplicarse al he-
cho religioso.

32

3.- No puede haber una postura pretendids®
mente desinteresada vy neutral en la elaboracitn des
la teologia, sino gue se requiera la permanente cons
frontacion entre teoria y praxis en el conlexto del
la totalidad global de la sociedad. Esto implica nis
cesariamente la participacion del sujeto cognoscene
te en la praxis, mas concretamente enmedio dal
proletariado gue tiene las condiciones objetivas de
actuar v pensar en términos de cambio historica
radical. Es el lugar epistemaoldgico privilegiado. Por
que el proletariado necesita una nueva verdad,
mientras las clases dominantes necesitan ‘mentiras
para mantener su poder.

4.- La teclogia actual en su mayvor parte fun-
ciona estructuralmente de hecho como un medio
de integracion en la sociedad capitalista dependiens
te. En las condiciones actuales de la sociedad noes
posible transformar la funcion liberadora del siste
ma simbdlico que es propia del mensaje evangélica
sin transformar al mismo tiempo la institucién ¥
organizacion eclesiastica. Por ello se impone buscar
las condiciones reales de una eclesiologia practica
popular,

PARA UMNA TEOLOGIA DE LA CONVERSION
HISTORICA EN EUROPA. (Vicente Cosmao).

Desde la perspectiva europea, Vicente Cos
mao delinea la aparicion de una teologia de la com
version en Europa, capaz de ser articulada a la teos
logia de la liberacion. Las condiciones de esa (eolo-
gia podrian sintetizarse asi;

l.- Europa no ha tenido tiempo de evaluary
repensar el papel que ha jugado en el mundo poi
que se ha centrado en sus problemas internos dé
organizacion social. Es necesario que reconozca it
asuma la dependencia en la que s& ha puesto con
relacion al resto del mundo, v particularmente &l
Tercer Mundo.

2.- Al captar Europa que ya no puede sequif
teniendo tal tipo de relacion, y por esto que intens
ta fundar unas nuevas mas reciprocas, debera recg
nocer, como condicion para la instauracion de {ales
relaciones, el "papel corrosivo v destructor gue ha
jugade al colonizar el mundo, cualesquiera hayan
sido sus 'intenciones’, muy a menudo por lo demis
realmente generosas . Es decir, se exige un “anale
sis critico del papel historico de Europa v de l§
lglesia en el mundo moderna™.

3.- El papel de la teologia seria, en tal situs
cion, "asumir la autocritica de los signos de hisiod
ria europea vy eclesial’’, vy posibilitar "una convegs
sion que comporta el reconocimiento vy el hacerss
cargo del pecado colectivo de Europa v de la lole
sia”

4.- "Las |glesias del Tercer Mundo, sus elabgs
raciones tecldgicas, su palabra fraterna de fe puss
den ayudar a las |glesias de Europa a vivir y a inlef
pretar esa conversion radical y aportar tambien oél
nuevo su contribucion a la realizacion y a la inles
pretacion de la Palabra de Dios en la historia".




5.- Mientras que la teologia v la praxis ecle-
sial en America Latina son vehiculadas por un mo-
yvimiento historico, “la experiencia eclesial de la
gue podria nacer en Europa una teologia cuyo eje
fuera la conversion a Dios en Jesucristo, no puede
encontrar sino en ella misma su dinamica, a con-
tracorriente de una sociedad que estd lejos de haber
lemado conciencia de que no es autosuficiente" .

METODO TEOLOGICO EN EUROPA. (Juan Alfa-
ro).

Con la intencion de dar una vision somera de
la problematica actual del Método teolbgico en Eu-
fopa, Juan Alfaro sefiala los nuevos factores intra y
gxtraeclesiales que estin abriendo los horizontes al
método teoldgico en Europa: el primado absoluto
de la palabra de Dios en la escritura y el surgimien-
to en el Vaticano |11 del método genético—progresi-
¥o; el planteamiento del problema hermenéutico v
del analisis lingliistico; el didlogo con el pensar filo-
sofico que parte de la existencia humana vy de la
experiencia vivida por el hombre, con las ciencias,
sobre todo las humanas, que estan obligando a la
teologia a una colaboracién interdisciplinar. Final-
mente, aborda la novedad mas reciente: la relacion
leologia—praxis, debido a la cuestion ortodo-
Xiz—ortopraxis.

Para comprender esta relacion, es necesaria
Una vision de la revelacion, de la fe, v de la inma-
nencia mutua de la fe, la esperanza y el amor cris
tianos. Porgue la teologia es reflexion de la fe so-
bre s/ misma, es decir, sobre el contenido, la op-
€ion v la praxis de la fe, dicha relacion debe formu-
larse bajo estas proposiciones:

1.- "La teologia tiene como finalidad intrin-
seca, no solamente hacer inteligible el contenido de
la fe cristiana, sino también dirigir v suscitar la
praxis cristiana como praxis de esperanza y amor,
Bs decir, de salvacion vy liberacion integral del hom-
Bre ya desde ahora en el mundo”.

2.- "'Sin la conversion al amor del projimo, v
por consiguiente a la exigencia de la justicia, el
tedlogo no podra comprender el sentido del evento
de Cristo v del mensaje cristiano en el 'aqui y aho-
i@ de nuestro momento historico™.

3.- "La praxis cristiana de la esperanza y del

L amor debe ser punto de partida de la reflexion teo-
Mlogica: constituye un aspecto de la fe actual de la

Iglesia’,

EL METODO TEOLOGICO TRASCENDENTAL
{Francisco Quijano).

Inspirado en Lonergan, el autor intenta defi-
nif, en la primera parte de su ponencia escrita, en
Qué consiste la praxis histbrica, sefalar el significa-
do de la religion en el proceso de liberacion y la
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originalidad del cristianismo en la praxis de libera-
cion,

En la sequnda parte aborda directamente el
problema metodoldgico, es decir, en qué consiste la
reflexion sobre esa praxis v como llevarla a cabo.

1. El método trascendental ofrece la posibili-
dad de integrar praxis y reflexion. Hay un nucleo
basico de operaciones conscientes que ocurren en
cualguier sujeto normal. Estas operaciones se dan
segin un patron existencial, practico; v segin un
patron intelectual, reflexivo. Las operaciones estan,
de hecho, dondicionadas por las culturas. Pero los
dinamismos de |os que surgen las operaciones no
estan condicionados. La reflexion trascendental
consiste en estudiar los dinamismos de la concien-
cia y las operaciones, para descubrir la posibilidad
de un desarrollo critico que controle los condicio-
namientos. De aqui puede derivarse un método de
praxis v de reflexion de indole trascendental, es
decir, un método que permita pasar de un condi-
cionamiente cultural a otro y la transicion de un
modelo de cultura a otro.

2. Aunque el método trascendental no es teo-
logico, no excluye de su campo a la teologia. Sera
teologico cuando intervenga el elemento religioso,
la experiencia religiosa dada en las culturas.

3. La funcidon general de |la teoclogia serd esta-
blecer una miediacidn reflexiva entre la experiencia
religiosa v la cultura. Esto puede hacerse por el
método trascendental aplicado a través de métodos
particul ares.

4, El control del significado, que es la fun-
cion principal de cualquier método, lo serd también
del método teoldgico, El control del significado de
la experiencia cristiana por la teologia supone dos
fases: una fase mediadora, que establece cual es el
significado de la experiencia cristiana tal comao se
dic en otras matrices culturales y tal como se esta
dando actualmente; otra fase mediada, que estable-
ce cual debera ser para hoy y para el futuro ese
significado. Estas dos fases se suceden ciclicamente
para corregir las deficiencias del pasado y proponer
avances para el futuro.

5. La integracion de la praxis en la reflexion
teoldgica se da segln distintos niveles, Existe una
praxis espontanea, que brota de la propia vida eris-
tiana. Hay una praxis evangelizadora, por medio
del testimonio v del anuncio. Una praxis pastoral,
que consiste en sostenerse y guiarse mutuamente
en el compromiso cristiano. Pero también hay una
praxis histérica, a través de las mediaciones de la
cultura. Mo tiene por objeto la transformacion de
los cristianos en cuanto grupo religioso especifico,
sino la de toda una matriz cultural. 5i se han de
modelar nuevas matrices culturales, no es posible
despreciar las mediaciones del significado eficiente
que pone a nuestra disposicion la cultura moderna
Es aqui donde la teclogia encontrara su lugar, jun-
to con otros medios de accion eficaz.



TEXTO DE LA 1a. PARTE|

n ¢ QUE ES HACER TEOLOGIA DESDE
AMERICA LATINA ?
Leonardo Boff, O.F.M.
La teologia de |a liberacion y del cautiverio lo de fondo, mas que en la celebracion de la vidays
como se articula en América Latina no quiere ser en la continuidad de la forma de convivencia viges
una teologia de compartimientos y de genitivos co- te, se expresa por el intento de ruptura y de fra -
mo la teologia del pecado, de la revolucion, de la formacion. La teologia de la liberacion nacié comgs
secularizacion, de la vida religiosa, es decir, un te- proposito de respuestas a los desarios de la socies
ma entre tantos de la teologia. (1) Quiere presen- dad oprimida ¥ como aporte propio desde |3 fe'@
tarse por el contrario, como una manera global de proceso mayor de liberacion que se vertebra e :
articular en la Iglesia praxisticamente la tarea de la otros campos de la vida del pueblo.
i inteligencia de la fe. Es un modo distinto de hacer |
i y de pensar en teologia. El mbdo de hacer y de Ameérica Latina constituye hoy un lugar 688
pensar implica y presupone un modo de ser o de lbdgico privilegiado para la accion v para la refledil
vivir distinto. Este modo de ser y de vivir implicado porque agui se viven problemas muy acuciantesi
vy presupuesto en la teclogia de la liberacion es el desafiadores para la fe. Es el (nico continents g&8
de la cautividad como caorrelativo opuesto de la cristiandad colonial, con todas sus consecusnciEss n
liberacion. culturales, politicas, economicas y religiosas qies
sobreviven hasta el presente momento. La teologl
La teologia de la liberacidn no nacid voluta- de la liberacidon surgio de una praxis experimeniadss
risticamente. Se constituye como un momento de 0 de una experiencia practicada en semejante sitiss
un proceso-mayor v de una toma de conciencia cion v quiere llevar a una praxis mas iluminada |
caracteristica de pueblos latinoamericanos, La po- cualificada, que sea verdaderamente liberadora. |
breza generalizada, la marginalidad y el contexto
historico de dominacidon irrumpid agudamente en Muestra tarea ahora consiste en descubrir g
la conciencia colectiva v produjo un viraje histori- pasos concretos en los cuales se articula el procass
co. De esta conciencia nueva gue impregnd todo el de dicha teologia v concientizar sus presupussiol
continente, en las ciencias sociales, en la educacian, hermenéuticos. (2) El objetivo consiste en confeil

en la psicologia, en la medicina, en las comunica- mayor criticidad a la misma teclogia y hacer mé
ciones sociales participa también la existencia cris- efectiva y vigilante la praxis de la fe.
tiana v se refleja en la reflexion teoldgica. EI anhe-

| .




1.- PASOS METODOLOGICOS DE LA

TEOLOGIA DE LA LIEERACION ¥ DE
LA CAUTIVIDAD

Cuando se hacen referencias al método no lo
entendemos como algo extrinseco al quehacer teo-
logico. El método es la misma teologia en acto
goncreto, su forma historica de sensibilizarse frente
& la realidad, de hacer las preguntas y formular las
respuestas, de elaborar los modelos de la praxis y
encontrar las mediaciones que los implementan. De
la misma manera los diferentes pasos no son Com-
partimientos estacos sino momentos de un mismo
movimiento dinamico, en y por los cuales la reali-
dad y la verdad se desvelan.

La teclogia de la liberacion se elabora de
acuerdo a un método oficializado por la Gaudium
gl Spes v por Medellin, hecho paradigmdtico en
fodo tipo de reflexion latinoamericana como una
gspecie de ritual; analisis de la realidad —reflexion
leol6gica— pistas de accion pastoral. Esto constitu-
ye una verdadera revolucion metodolbgica frente al
modo de practicarse la teologia en los centros me-
tropolitanos. Decididamente no se parte ya de mar-
£os teoricos elaborados abstractamente y sistemati-
Zados totalizadoramente, sino de una lectura cien-
tificamente mediatizada de la realidad, dentro de |a
gual se procesa la praxis de la fe. A partir de ella,
habiendo captado las urgencias, los anhelos y las
interpelaciones a la conciencia cristiana, se opera la
yeflexion teologica. Esta a su vez, no se substantiva
y e encierra en el gozo de su iluminacion sino que
e ahre como praxix de fe liberadora.

Este procedimiento metodologico no esta au-
sente de implicaciones hermenéuticas, (3) las cuales
no siempre son concientizadas por los que comun-
mente lo emplean, pero si, en circulos vigilantes de
I3 tenlogia de la liberacion. Sobre ellas queremos
gespués llamar la atencion.

3) La experiencia espiritual frente al pobre.

La teologia de la liberacidn y de la cautividad
pretende ser una reflexion critica de la praxis en el
horizonte de la fe cristiana, articulandose metodo-
lbgicamente mediante los tres pasos enunciados
mas arriba. Pero antes de erigirse en teologia y de
Pelaborarse tematicamente fue una praxis de fe y
Mina experiencia practicada de liberacion. Los cris
Mianos, confrontados con la pobreza humillante de
a5 grandes mayorias, sintieron una conmocion de
Bamor que buscaba una eficacia transformadora.
Fue una experiencia espiritual de graves consecuen-
tlas. Con la teclogia pasd lo que ocurrid y sigue
Bocurriendo con la mayoria de las ciencias: en la
miz de todo estd siempre una gran intuicidn y una
gxperiencia nueva de la realidad. La ciencia y en
nuestro caso, la teologia de liberacion se constituye
en el esfuerzo de traducir eriticamente la racionali-
#ad presente en la experiencia primigenia en térmi-
nos de diagnostico, de causalidades, de procesos vy
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dinamismos estructurales, funcionamientos y ten-
dencias que ahi se anuncian. La teologia de la libe-
racion es pues resultado y no realidad primera. Re-
sulta de la experiencia de liberacion que es mucho
mas rica que la teologia de la liberacion. Esta se
entiende y conserva su validez mientras refleja la
liberacion—acto v lleva a enriquecer el proceso de
liberacion. En caso contrario degenera en ideolo-
gia, se superpone a la realidad y escinde |a expe-
riencia contraponiendo teoria y praxis, se aliena.
Atendiendo a este problema de fondo, distingui-
mos en la teologia de la liberacion dos arti-
culaciones, una sacramental v otra critica.

b) Teologia de la liberacion y del
cautiverio: articulacion sacramental.

Los cristianos del Continente han participado
juntamente con otros en el descubrimiento del
otro, de las clases populares explotadas v de sus
culturas del silencio. Han reaccionado frente a esta
situacion insertindose en un proceso de cambio,
buscando una sociedad mds justa y fraterna. La
misma encarnacion ¥ la praxis dentro de esta situa-
citn, que generalmente era la suva, les despertaron
la conciencia y la ampliaron. Esta opcion por los
oprimidos y contra la forma de sociedad imperante
les dieron otra manera de ser cristianos, les abriran
nuevas dimensiones de la fe v una optica diferente
de leer la Escritura vy la tradicién,

Esta experiencia compleja se estructura en
Varios pasos:

aa) Horizonte de la fe cristiana.

En el acto de captar la realidad en su iniqui-
dad y en la opcion por las mayorias humilladas se
hace presente el horizonte de fe en el cual el eristia-
no vitalmente se mueve. En este horizonte se sitban
valores fundamentales como el amor v la solidari-
dad con los pobres testimoniados v exaltados por
Jesucristo, el anhelo por la justicia, la utopia del
reino de Dios etc. Todos estos datos y otros de la
fe cristiana, como una manera propia de ser en el
mundo (praxis), entran en la lectura de la realidad

bb) Lectura de la realidad conflictiva.

El acceso a la realidad conflictiva no se hace
originalmente por un acto que llamariamos propia-
mente cientifico. El puebloc de Dios v aun la jerar-
quia perciben la situacion historica mediante un
conoccimiento intuitivo, sapiencial, globalizante pe-
ro confuso, marcado va por el horizonte de la fe. A
traves de la experiencia v de la praxis intuye como
de golpe lo determinante de la situacion: presencia
de opresion y urgencia de liberacion. Lucio Gera
llama a esta percepcion conocimiento sacramental
(4) porque capacita captar, simbolicamente, los
acontecimientos de la historia. Como va asevera-
mos mas arriba, la conciencia de los problemas,
antecede a la ciencia de ellos

)
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cc) Reflexion intuitiva de fe
sobre la realidad percibida.

Colocado delante del problema social, el cris-
tiano reacciona, diriamos proféticamente, detec-
tando de forma intuitiva su contradiccion con el
designio de Dios. La pobreza que ofende al hombre
y a Dios, es pecado. Hay que luchar por la justicia
v por los derechos de los oprimidos. Esto se le
presenta como un imperativo humano v cristiano.
La reflexion no se articula todavia en un nivel criti-
co. sino intuitivo y sintético. Pero constituye ver-
dadera teologia popular (del Pueblo de Dios) con
su verdad y practicidad.

dd) Pistas de accion transformadora.

El empefio por la justicia v para la superacion
de una situacidon gque margina v oprime lleva a con-
cretizaciones operativas que traducen una praxis de
amor comprometido. Puede ser una accion que tie-
ne un sentido liberador porque hay una opcion por
un tipo de sociedad diferenie, o bien puede ser un
compromiso que no se ha advertido todavia de los
mecanismos estructurales en los sistemas de opre-
sibn y por eso los acepta fundamentalmente bus-
cando su reforma v dando asistencia a los margina-
dos. La eficacia resulta limitada v se corre peligro
de caer en posturas reformistas y asistencialistas.

Estos cuatro pasos son momentos articula-
dores de una misma praxis de fe que se va desdo-
blando. La fe —y sobre eso hacemos incapie— se
hace presente y actuante en todos los momentos,
mediatizandose sin perderse en el conocimiento in-
tuitivo y sacramental, y ultimandose en una accion
transformadora de la situacion.

La teologia de la liberacién recorre los mis-
mos pasos en otro nivel de articulacion mas reflejo
critico v analitico. Pero no se entenderia sin lo que
expusimos rapidamente arriba. Es siempre la misma
praxis de fe y el mismo amor comprometido gue
busca servir al hermano y al Sefor en el hermano
oprimido v gue por eso trata de ser eficaz y libera-
dor, sea en una articulacion sacramental, sea en una
mas critica.

c) Teologia de la liberacién y del
cautiverio: articulacion critica.

Se ha tratado de hacer comprender la teolo-
gia en contexto de liberacién como “una reflexion
critica en y sobre la praxis historica en confronta-
cion con la palabra del Senor vivida v aceptada en
la fe. Serd una reflexion en vy sobre la fe como
praxis liberadora™. (5) En esta formulacion de Gus-
tavo Gutiérrez se ponen ya adecuadamente los
principales momentos de la inteligencia de la fe en
situacion dominada de America Latina. Vamos a
detallarlos con sus implicaciones y presupuestos.
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aa) El horizonte de la fe entendida como praxis.

La teologia desde la perspectiva de liberacitn
parte decididamente de la fe. Esta es su palabra
primera. Fe originariamente es un modo de ser, una
actitud fundamental que no se reduce a ningund
otra mas originaria v fundamental. Por ella el cre
yente vive e interpreta su vida y su muerte, el mum
do, la historia, el otro, la sociedad etc. como reli
gados permanentemente a Dios v en el cristianismo
al Padre, al Hijo v al Espiritu Santo por la media
cion de Jesucristo, como el sentido verdadero y
plenificante de todo. En este sentido, la fe es una
experiencia y una praxis. A partir de esto, en &l
proceso de explicitacion de lo que la actitud de fe
concretamente significa van apareciendo los conles
nidos sobre Dios, su gracia, su liberacion, sobre gl
destino del mundo v del hombre etc. En esta explis
citacion entran factores de orden ideoldgico, cullis
ral, marcos teoricos de una sociedad, intereses dg
grupos, perspectivas de la tradicion de un pueblo}
experiencias personales del creyente. La fe—praxis
nunca se da a secas y pura. Viene mediatizada ya
dentro de una teologia que a su vez constituye
artefacto cultural con todos los condicionamientost
enumerados mas arriba. Lo mismo sucede conél
testigo mayor de nuestra fe, |la Sagrada Escritura
Ella no es in recto Palabra de Dios. Lo que tenemoss
es una palabra humana en la cual se concreta |38
Palabra Divina. Pero ésta no se encuentra en el mis
mo nivel que agquella; en caso contrario tendriamos
un diccionario divino, una gramatica divina y unai
semantica divina. Por ser divina ella guarda perma
nentemente su cardcier trascendente. Se mediatizay
en la palabra humana, pero sigue conservando Sl
libertad. En la composicion de la palabra humanas
que concreta la Palabra Divina, exactamente porgl
hecho de ser humana, entran todos los condiciona®
mientos posibles. (B) Por eso cuando se habla g8
fe—praxis hay que discernir lo que constituye
llamado exigente de Dios vy lo gue son articuls
ciones teologicas, sociales vy hasta ideologicas lig
das a un tiempo pasado y que poco o nada dicenil
nuestro tiempo. Lo mismo, v con mayor razon, 88
vale para la Tradicion y la doctrina catolica. i
siempre es facil rescatar la fe, que nos pone in
diatamente delante de Dios, en medio de sus hisiss
rizaciones gque nos mantienen inmediataments d&
lante del mundo. A raiz de esta realidad se impong
en la fe, una continua vigilancia eritica, como nadi
para mantener la fe como fe y no confundirla cof
interesas, a veces ocultos, de grupos humanos.

El criterio de discernimiento, entre otros 2
tos, mas fecundo vy eficaz es la misma praxis de s
todo lo que en el texto humano mediatizador dé
Mensaje Divino o de la fe cristiana obliga a rompss
con los estrechos limites de los egoismos perso .
les o colectivos, todo lo que empuja para el ol
para la solidaridad con &l vy su liberacitn, todol
que hace a Dios ser mas Dios para los hombies
todo eso nos pone delante de lo que la Palabrae
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ENTREVISTA | Con Sergio Méndez Arceo

| Obispo de Cuernavaca

GRAN MOMENTO

HISTORICO

Sobre el Encuentro, équé nos dices?

Yo he estado muy interesado. Tu lo has visto. He
tratado de participar. Realmente lo considero gran
momento histérico para Meéxico. Una incorpora-
cion mas clara de Meéxico en la corriente de la Teo-
logia de la Liberacion. Ahora falta que nosotros lo
implementemos. Creo que es necesario promover
algunas reuniones, algunos encuentros regionales,
Esta puede ser la tarea de IGLESIA SOLIDARIA,

Dios v el mensaje cristiano significa. Semejante fe--
praxis opera por la caridad, no puede desvincularse
&in pervertirse de la blsqueda de la justicia, de la
lbcha por un mundo mas humano en donde sea
tmenos dificil la fraternidad. Fe como praxis libera-
gora implica todos los grandes valores de la Ver-
tdad, de la Solidaridad, de la Fraternidad, del Amor
#lc. Estos son otros tantos nombres que el mismo
Dics tiene. Pero no pueden guedarse en este univer-
‘galismo vacio. Tienen que historizarse en procesos
goncretos que conciernen a la liberacion de opre-
tsiones sensibles v que confieran eficaciaala fe. En
gste sentido se busca un conocimiento crifico v
cientifico de |a realidad que debe ser transformada.

“bb) Lectura socio-anal itica-estructural
“de la realidad,

La fe entra en la determinacion del tipo de

1 Sanalisis de la realidad. Constituye el horizonte mas
i vasto v las opciones de fe influyen en las opciones
ftoncretas para tal esquema cientifico de interpreta-
bEion, tal modelo politico, tal ideclogia en vez de
botra. La fe (y la teologia que encarna la fe) respeta

3 racionalidad propia de la ciencia, pero realiza un
Bdiscernimiento para detectar cudl es el esquema
Nanalitico que mejor traduce las exigencias de la fe,
B3 fe optara por aquel tipo de analisis que mas se
gompagina con su direccion y que maneja catego-
brias afines a ella, que mads vigorosamente descifra
o5 mecanismos que para la fe forman el pecado
Mstructural, v que hacen opciones que la fe conside-
@ como las mediaciones mds adecuadas para la sal-
Pacion y liberacion integral del hombre porque pro-
mieven mas eficazmente la justicia y un cambio
gualitativo de mayor participacion y fraternidad.

{7

En este sentido la teologia de la liberacion ha
ptado por aquel tipo de analisis del subdesarrollo,
denominador comdn de nuestros paises, que lo de-
decia como sistema de dependencia de los centros
imperiales. Es el reverso de la medalla del desarro-
lI6 y consecuencia de él. Para crearse, estructurarse
N mantenerse en la aceleracion que alcanzd el desa-
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rrollo capitalista exige una alta tasa de iniquidad
social que sufre el Tercer Mundo, dentro del cual se
ubica Ameérica Latina. Los sintomas del subdesa-
rrollo son entre otros la pobreza generalizada, |a
marginalidad, el bajo indice de los ingresos, las en-
fermedades endémicas, la mortalidad infantil, la
falta de escuelas, de empleos, de hospitales, ete.

Un analisis mds atento, como fue hecho por
la teoria de la dependencia, descubre los mecanis
mos generadores de tal situacion. La causa mas de-
terminante (no es Onica porque hay otras como la
diferencia de ethos culturales, factores de orden
biologico vy sanitario) es la dependencia de centros
fuera de nuestro Continente pero internalizados
dentro de &l por los representantes del Imperio. La
realidad latincamericana es una realidad—espejo o
no fuente. Esa dependencia se desdobla en depen-
dencia en el sistema econdomico y en la division del
trabajo, en la cultura, en la politica v también en la
religion. La dependencia asume la forma de opre-
sibn porque con fuerza se mantienen los paises en
el subdesarrollo. Histéricamente, Latinoamérica vi-
vio en |la dependencia de sucesivos centros hegemé-
nicos, dejando cada cual sus manifestaciones pro-
pias.

La salida que resuelve esta situacibn es un
proceso de ruptura de los lazos de dependencia v
de liberacidon para un proyecto nacional autosus-
tentado. Pero tal revolucion no se hace volunta-
risticamente, pues "'los hombres no hacen sino las
revaluciones que se hacen' [8), hay gue atender a
las condiciones objetivas de la historia que la hacen
viabla. La liberacion conseguida lleva ciertamente a
la independencia pero todavia no al desarrollo. Los
paises latinoamericanos no poseen tecnologia pro-
pia y nadie puede desarrollarse solo. Por eso ob-
serva muy bien J. Comblin: "5Se esta ante el dile-
ma: liberarse vy no desarrollarse o entonces escoger
el desarrollo y someterse. El tercer término no es
mas que un compromiso: limitar el desarrollo para
mantener una cierta autonomia, limitar la depen
dencia escogiendo sectores que deben ser desarro-
llados. Pero eso nos conduce mads alld de la simple
teoria de la dependencia". (9)
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Afade aln que en América Latina las fuerzas
represivas han ganado la mano vy han hecho imposi-
ble un movimiento organizado de liberacion. Fren-
te al régimen general de cautividad hay no pocos
gue, aceptando la teoria de la dependencia pero
con sentido historico de las mediaciones politicas y
estratégicas de toda revolucidn, proponen un cam-
bio del sistemma por el camino de cambios en el
sistema. Eso no significa renuncia a la opcién por
un proyecto de liberacidn y por una sociedad dife-
rente, sino una estrategia para su realizacion entér-
minos historicos y procesuales impuesta por la
situacion general de represion v cautividad.

En el analisis de la realidad no actian sola-
mente preocupaciones venidas de las ciencias socia-
les (sociclogia, economia, politologia) sino tam-
bién las de orden historico—cultural, antropoldgi-
co, de la cultura popular. Las grandes mayorias
aplastadas crearon su cultura del silencio, sus mane-
ras propias de dar sentido a la vida, de liberarse
viviendo dentro del cautiverio. En esta Iinkea se es
tan estudiando bastante un poco por todas las par-
tes en el Continente la cultura y la religiosidad po-
pular como un semillero de valores no afectados
por la ideclogia imperialista y dinamismos para un
auténtico proceso de liberacidon. (10) Es en medios
populares que ahora la liberacion estd haciendo su
camino.

Para captar la gravedad del subdesarrollo co-
mo dependencia hay que trascender los analisis de
corte sociologico o de las ciencias humanas y des-
cender a un analisis de corte estructural y cultural.
El capitalismo, el consumismao, los lazos de depen-
dencia y opresion son manifestaciones de una op-
cion fundamental v de un ethos cultural que po-
seen su historia de concretizaciones. E| hombre
(subjetividad trascendental) optd por un sentido de
ser v de vivir orientado por el saber v el poder que
se le ofrece especialmente sobre el mundo en térmi-
nos de dominacion, lucro y explotacion. Toda re-
volucion que no cambia este ethos cultural que esta
en la base de nuestra historia occidental serd apenas
una variacion del mismo motive y jamas una verda-
dera liberacién, (11).

cc) Lectura teologica del texto
socio-analitico-estructural.

La fe-praxis que busca eficiencia liberadora
acepta, como mediacidn para su realizacion histori-
ca, la lectura-de la realidad hecha mads arriba. Sobre
ella procede su lectura a la luz de Palabra de Dios v
de la misma fe. Detecta gracia y pecado; ve en el
enmarafiado de los intereses politicos y econdmi-
cos la acogida o el rechazo del designio de Dios que
es de fraternidad, de justicia, de participacion vy de
libertad. La conciencia cristiana se siente llamada a
una accion eficaz que ayude a salir de la situacion
aplastante., El acento cae sobre el sentido de la pra-
xis de la'fe y de toda praxis si es liberadora o
justificadora del status que es opresor. La teclogia
como elaboracian tematica serd acto segundo como
reflexién sobre la praxis v para la praxis para que

as

sea mas auténtica vy liberadora. "'La teclogia dgl
liberacion no es, sino el momento teolégico datl
experiencia que hace la fe cristiana al reasum|
conscientemente desde el Evangelio la transforiig
citn del mundo en situacion de dependencia.” (12}

Tres nos parecen ser las tareas de la tenlngl'

& Teologia con discernimiento
historico-salvifico de la situacién.

La primera y fundamental tarea de |a fenlg
gia es poder interpretar a partir de su horizo
propio la densidad historico—salvifica de lasi
cién en un doble sentido: denunciar el pecado
ilusiones de la situacion, rechazar el sisterna impe
rial con su ethos de poderio v lucro por contrads
cir abiertamente el proyecto histdrico de Dios;
ferir un juicio favorable a los anhelos de liberaciis
y a las mediaciones que los concretizan porquep
estas ansias pasa la salvacion historica v la anticips
cion del Reino de Dios. (13)

# Teologia como lectura critico-liberadora
de la tradicion de la fe.

Inicialmente la teologia de la liberacion debgs
ra proceder a la liberacidn de una teologia unive
lizante v ligada a una praxis sin critica de sus prag
puestos socic-analiticos e historicos. A partir 08
eso debera rescatar las dimensiones liberadoras§l
criticas presentes en la fe y en sus grandes tems
dimensiones encubiertas por un cierto tipo de¥ids
cristiana pequefo—burguesa y disfrutadora de (288
tuacidn social privilegiada v de predicacion, cals
quesis y presencia de la institucion de la Iglesi
compariera vy complice de la empresa colonizadog
Asl la dimension social y politica de la tematicads
Reino de Dios, de la escatologia“de la gracia, g8
pecado, de la liberacion conquistada por Jesucrisig
etc.

e Teologia como discurso de lo teoldgico
de toda praxis liberadora.

La teclogia debera poder rescatar y refol
lo teologico presente en todo verdadero procesods
liberacion, aunque sea ejecutado por agentes
ideologias que ni siquiera guardan referencia explié
cita con la fe cristiana. Lo teoldgico de su acci
no depende de la interpretacion ideologica qued
agregan, sino de su dimension objetiva de libes
cion v de creacidon de mayor espacio para la libes
tad. La praxis en si misma, desde que sea una s
xis verdaderamente liberadora, acarrea una d
dad cristiana y salvifica. La salvacion es un conces
to englobante. No se restringe a las liberacions
socic-econdmicas y politicas. Pero no se realiss
también sin ellas. La salvacion definitiva y escalois
gica se mediatiza en liberaciones parciales intra
toricas en todos los niveles de la realidad human
no solamente en los reflejamente teolbgicos ES
permite a la fe cristiana identificar presencia avas
gélica y salvifica en agquellos movimientos y ag
llas acciones gue efectivamente liberan. No ei#
decir de la conciencia el criterio de autentici




eristiana sino el ser de la realidad. Eso siempre lo
ha afirmado la teologia, porque no es la verdad que
% piensa lo que salva sino la verdad que se haca vy
e verifica en una praxis. A partir de eso queda
glaro que la teologia de lo politico no puede ser
tnicamente [a articulacidon de un discurso sobre la
prictica politica de la lglesia o de los cristianos,
sino de toda politica, sea referida a marcos tedricos
cristianos o no. En caso contrario la teologia termi-
na siendo el discruso que racionaliza (ideologiza) la
practica de la |glesia, sea de su institucion o sea de
los laicos. La teologia de lo politico debe ser capaz
de decir el contenido cristiano de una praxis que se
llama "atea"', pero que es verdaderamente liberado-
1,

dd) Pistas de accion pastoral liberadora.

¥Ya que la teologia es reflexion critica en el
horizonte de la fe sobre la praxis humana es natural
que acomparia esta fe hasta sus concreciones mas
determinadas como son las de lo ideol6gico, politi-
to y estratégico—tactico. En el campo estrictamen-
te politico no cabe a la lglesia como communitas
fidelium organizada detallar estrategias v tacticas
porque asi no respetaria la dimension y racionali-
dad propia de la politica. Sin embargo a ella cabe
hacer una opcion fundamental por la liberacion,
gomo lo ha explicitado Medellin (1968), que cris
tianos y otros hombres viven. Dentro de esta op-
cibn de fondo, que se puede detallar en sus me-
‘diaciones mayores, subsiste todo un abanico de su-
bopciones posibles v que corresponden a opciones
de cristianos o a la seleccidn de urgencias.

Grupos de cristianos comprometidos a nive-
fes estratégico-tacticos muy determinados adn no
gontando con el respaldo de la institucion de la
lglesia, pueden elaborar una verdadera teologia que
gea reflexion de su praxis y animacion critica de

| glla y pueden tener una significacion profética para
toda la comunidad, a pesar de que no todos pueden
‘ompanarlos. El quehacer teoldgico no se agota en
funciones mds bien oficiales v comunitarias sino
tgue pueden vy hasta deben iluminar el camino com-
prometido v peligroso de grupos. (14)

En su campo especifico tecldgico-pastoral ca-
'be a |a lglesia (Jerarquia, cada obispo, colegio pres-
fbiteral, cada sacerdote-parroco) concretizar su ac-
fllacion en una estrategia que permita hacer efica-
bees fas dimensiones politicas v sociales de la fe, del
@nuncio evangélico, de la caridad ete. Aqui es el
ligar de las opciones prioritarias que son captadas
fmediante el analisis critico de la realidad a la luz de
lafe v la bisqueda de las mediaciones que vuelven
jlos provectos optados histéricamente viables v mds
Miberadores. Puede acontecer que no hay condicio-
nes objetivas para un salto cualitative v el trabajo
Miene que articularse al interior del sistema vigente.
WMo =& puede, sin agravar la situacion de represion,
| pser libre a toda costa. Hay un sentido de liberacion

B corte mistico realizado dentro de un régimen de
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cautiverio que se nutre de una gran esperanza y de
pequenas pero reales modificaciones. Es tarea tam-
bién de la fe mantener viva la esperanza, liberar
también en donde los caminos de cambio son trun-
cados ¥ de no dejar que la accion se vacie de su
eficacia liberadora.

2. LIBERACION DESDE EL CAUTIVERIO.

Con el establecimiento de regimenes milita-
res en muchos paises de America Latina vy frente al
totalitarismo de la ideclogia de la Seguridad Nacio-
nal han cambiado profundamente las tareas de la
teologia de la liberacion. Hay gque vivir vy pensar
desde el cautiverio; hay que elaborar una verdadera
teologia del cautiverio. Esta no significa una alter-
nativa a la teclogia de la liberacion: es su tactica
nueva, impuesta por los regimenes represivos; el
cautiverio constituye el horizonte mayor, al inte-
rior del cual hay que trabajar v reflexionar libera-
doramente.

Para |Israel el cautiverio en Egipto vy en Babi-
lonia significaron tiempos de elaboracion de la es-
peranza y de |los dinamismos necesarios para el mo-
mento del despegue v de la ruptura liberadora. Las
tareas de la Iglesia son otras; otras también las fun-
ciones de |la teologia. Es tiempo de preparar el te-
rreno, de sembrar, de concebir, del crecimiento en
el vientre materno y no del nacimiento. La lIglesia
es urgida al enfrentamiento con el Estado totalita-
rio. Como institucidn debe tener cohesion v fuerza;
no hay que desgastarse con ciestiones intrasistéemi-
cas. Las contradicciones mayores no estdn en el
seno de la lglesia sino en la sociedad y en el Estado.
A la lglesia no le resta otra cosa que ponerse en la
via peligrosa de Jesucristo. Mo podra, sin tracionar
el Evangelio, eximirse de prestar su voz a quienes
no tienen voz. Su forma principal de hacerse pre-
sente en el mundo serd por la lucha en defensa de
los derechos humanos heridos. A ella cabe mante-
ner viva la esperanza sin la cual un pueblo aplasta-
do no vive, consolar los huérfanos, procurar los
raptados por las fuerzas represivas, defenderlos
contra la prepotencia del aparato militar. Mas que
en cualquier otra situacion se impone la unién en-
tre profetismo e institucion. La institucion tiene
gue ser ella misma profética. Pero se necesita la
prudencia que no es ni acomodacion y sometimien-
to, ni osadia medrosa, sino el riesgo asumido vy
factible de tacticas eficaces. A nivel tedrico hay
que maniener clara la opcidén fundamental por la
liberacion; no conceder nada. Pero urge tener senti-
do historico por las viabilidades posibles v alianzas
gue desde dentro del régimen de cautiverio pueden
mediatizar pasos liberadores. Solamente asi no se
cae en el neorreformismo, ni se entrega a un profe-
tismo suicida. Los profetas diezmados seran marcos
de esperanza y puntos de referencia en la caminata.

Una tarea evangelizadora y humana de la
Iglesia en régimen de cautiverio es penetrar en el
pueblo. A traves de la liturgia, circulos biblicos,
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reuniones, s& mantendran los lazos minimos de so-
ciabilidad, se creardn espacios en donde la palabra
v la expresion sean libres v en donde se pueda
alimentar el espiritu critico en la esperanza.

A la teologia desde el cautiverio cabe elaborar una
reflexion muy concreta sobre las nuevas urgencias
de la fe, del amor v de la Iglesia. Deberd en el
silencio perfeccionar su practica tedrica, enriquecer
su instrumental de accion y analisis y recuperar los
grandes valores de la Tradicion. A ella corresponde
reflexionar sobre la experiencia de los cristianos
comprometidos, sobre sus angustias, dolores y per-
secuciones. Quizas se redescubriran dimensiones in-
sospechadas de la cruz de nuestro Sefior Jesucristo,
de la tradicion de los martires cristianos y del senti-
do de continuamente arriesgar la vida por los her-
manos. Sera una teclogia sin euforias, con tacticas
nuevas para enfrentar el poder opresor y con una
articulacion muy critica para el desenmasca-
ramiento de la ideologia de la seguridad nacional.
Deberd mantenerse permanentemente vigilante pa-
ra no comprometer sus contenidos liberadores a
causa del lenguaje escamoteador que se ve urgida a
emplear. El tedlogo debera asumir mas decidida-
mente su dimension profética y vivir un compromi-
so de liberacion en lo cual el destino de todo profe-
ta es abrazado como normal y como signo de la
verdadera liberacion.

3. TEOLOGIA DESDE LA CAUTIVIDAD Y LA
LIBERACION: INTENTO DE DESCRIPCION.

La teclogia de la liberacitn nacid de una pro-
funda experiencia espiritual: la sensibilidad vy el
amor por los pobres que componen las grandes ma-
yorias de nuestro Continente. Los pobres en su
determinacibn econdmica constituyen el lugar de
una teofania y cristofania y la posibilidad para el
hombre de un encuentro de salvacién. iComo ayu-
darlos a salir de su situacion humillante? iQué pa-
sos dar para transformar la realidad en la cual hay
muchos oprimidos vy pocos ricos, v qué mediacio-
nes buscar para crear una forma de convivencia di-
ferente mds igualitaria, libre y fraterna? Estas son
las preguntas que estin a la base de la teologia de la
liberacion. Como se echa de ver el amor esta en su
médula. Ese amor no es consecuencia de una teolo-
gia, es su punto de arranque. ¥ el amor es una
praxis y no una teoria. Es una opcion por los po-
bres.

En el afan de detectar los mecanismos gene-
radores de la pobreza, la teologia de la liberacion se
vio urgida a buscar una racionalidad mas pertinente
de aguélla que ha ofrecido la tradicion teologica
por la filosofia. Esta no ha perdido su funcion;
gano otras tareas. Las ciencias humanas especial-
mente sociales han ofrecido un instrumental anali-
tico capaz de descubrir las causas estructurales de
la opresion y de elaborar modelos alternativos. El
interés por datos de realidad mediatizados por una
racionalidad cientifica estan al servicio de la praxis

transformadora de la fe. Deben ayudar a articulis
concretamente la contestacion a la pregunta: éQU8
significado posee la liberacion lograda por Jesucns
to dentro de las condiciones de marginalidads
cautivero y opresion del hombre latinoamericanas

La libera
cibn economico—politica, no es solamente &g
nomico—politica; en su concrecion procesual cons
tituye va la forma histérica como la plena liberes
cion se manifiesta en el tiempo. Posee por taniotl
conlenido teoldgico que puede y debe ser ansiadd
v promovido por la fe. Para gque eso se verifigue™
reside todo el quehacer de la teologia, procurande
empefiar a todes los hombres, los cristianos ¥
Iglesia en la denuncia y desenmascaramiento da
ideologias imperiales que promueven vy sustentan 28
actual forma de sociedad y por una praxis consess
cuente y liberadora concebir y generar un nUsGS
hombre v una forma mds humana de sociedad.

Intentando una descripcion de la teologiah
desde la cautividad v la liberacién podriamos decig
es un reflexionar criticamente a la luz de |2 expes
riencia cristiana de fe sobre la praxis de los hone
bres, principalmente de los cristianos en vista a
liberacion integral de los hombres. Detallando, =%
sulta:

a) Reflexionar: La teclogia de la liberacion
no deja de ser un logos a partir y sobre Dios. Comg
reflexion es ya realidad segunda, funcion de la vida
que guiere explicitar, articular, sistematizar. Comgl
todo logos tiene sus leyes propias, su logica, 4
gramatica y semantica. Elabora sus datos no paf
bastarse a si mismo, sino como momento dialéchics
de una misma globalidad vital, para iluminar |2 prés
xis. Sin reflexion la praxis es tiega, sin praxis @
reflexion es vacia. La circularidad dialéctica de pras
wis—reflexién constituye la unidad vy la riqueza d&s
la experiencia.

b) Criticamente: Decir reflexion critica ess
gl fondo una redundancia. Toda la reflexitn o e
critica o no lo es. Critica quiere decir capacidad @88
discernimiento, de vigilancia sobre los procesos, dés
conciencia sobre los propios presupuestas v de 38
cance de las afirmaciones, incluso de colorido idens
lbgico,

c) A la luz de: Por esta expresion —a la I
de— estd implicado el horizonte, a partir donde 8
hacen las preguntas, y se capta la realidad y %8
accede al conocimiento. Tanto las ciencias co
las personas viven dentro de un horizonte guees ._'
situacion historica dada con su tradicion, sus vaigs
res, su manera de sentir la realidad y encaminarsl
sentido de todo. Todo lo que se entiende, es entess
dido a partir de un horizonte; viene, por tanio, 8
interpretado socio—culturalmente. La teologi




guando elabora la fe, la proyecta dentro del hori-
zonte de su tiempo. La fe no es determinacion de
un horizonte, sino que constituye uno; la teologia
si g5 subdeterminacion de un horizonte,

d) La experiencia cristiana de fe: La fe es una
actitud fundamental hurmana por la cual el hombre
reconoce su ligacidn con Dics. Esta actitud ro sig-
nifica un modo psicolégico sino méas bien ontolbgi-
to como una manera de situarse en el mundo y de
sintetizar toda la realidad a partir de Dios. La expe-
riencia cristiana de fe reconoce en Jesucristo el
Sentido Gltimo de la totalidad, descubierto princi-
palmente en el pobre. En El, Dios se ha manifesta-
do asi como es, como Padre, Hijo v Espiritu Santo,
nos reveld su Paternidad universal, que encuentra
g contrapartida en la fraternidad universal. Reve-
landose Dios ha revelado también quién es el hom-
bre, Esto funda |la igualdad de origen, de proceso
historico—salvifico v de destino. Este contenido
minimo de la fe cristiana contiene ya fuerte densi-
dad critica frente a lo social vy politico.

e) Sobre la praxis: Es la realidad humana fon-
tal. En la praxis hay unidad de hacer y saber. Vida
8 ya praxis, por eso en la praxis se da, como de
forma condensada, toda la realidad. (15). La tema-
fizacion tedrica es explicitacion de lo que estaba ya
presente, de forma difusa y atematica, en la praxis.
iQué cualidad tiene la praxis humana?

{Es liberadora del hombre v de los otros para
la comunian, para la fraternidad v para Dios o es
gpresora de si misma y de los otros? éQué media-
ciones materiales y humanas utiliza para hacerse
gfectiva? iSe compagina con el designio de Dios y
las exigencias del Evangelio? {Qué tacticas asumir
en situacion de cautiverio?

f) De los hombres: Porque la fe cristiana es
un modo de ser ontolégico que mira la realidad
foda a partir de Dios encarnado en Jesucristo, con-
sidera también la praxis de los hombres, aun sin
referencia explicita al misterio cristiano, bajo la luz
de salvacion o perdicion, de aceptacion de Dios o
de su rechazo. La historia de la salvacion atafe a
fodos indistintamente dentro de sus situaciones
concretas propias. Los portadores de la salvacion
no son exclusivos (cristianos, lglesia—institucion),
‘sino todos pueden serlo. La liberacion de Dios en
Jesucristo se anticipa en la historia v se mediatiza
en las realidades humanas sociales, econdmicas, po-
liticas, personales. Funcion de la teologia es poder
discernir qué praxis humanas visibilizan la libera-
gion o la impiden. Por eso su quehacer no se limita
al gjercicio intrasistémico de los de la misma fe,
gino se extiende a todos los hombres.

g) Principalmente de los cristianos: La teolo-
gla de la liberacién concientiza, no sin perplejidad,
la cuestion: iéComo es posible que la opresidn so-
cial ocurra en América Latina, continente prepon-
derantemente catdlico? (Qué praxis de fe se ha

a1

vivido aqui para permitir semejante situacion histé-
rica? Debe confesar que la fe fue transculturizada
y manejada por legitimar los detentores del poder
opresor. éQueé tipo de praxis deben historizar los
cristianos para que sea lo que debe ser, liberadora vy
continuadora de la praxis de Jesucristo?

h) En vista de la liberacion integral del hom-
bre: Todo el sentido del reflexionar tecldgico debe
desermbocar en una efectiva liberacidn integral del
hombre, Esta liberacion integral pasa por un proce-
so, donde cada etapa lograda esta abierta para un
plus, hasta la plenitud escatoldgica. Para implemen-
tar el proceso liberador, la teologia de la liberacion
tiene que considerar la racionalidad prepia de cada
paso, hacer juicios prudenciales sobre viabilidad de
sus proyectos y tener en cuenta el régimen general
de cautividad en el cual estan sumergidos casi todos
los paisas del continente que obligan a la praxis de
fe a nuevas tareas.

Como sistema elaborado, la teologia de la li-
beracion estd aln lejos de serlo. Sin embargo con-
tiene un horizonte tan vasto y ya se enuncian tales
tendencias que puede ser una manera global de asi-
milar, proclamar v vivir el eristianismo.

MNOTAS

{ 1} Cf. lo gque cuenta J.C. Scannona, Necesidad v posibllidades de
una teologia soclo—culturairmente latinoamericana, en ia Fe
cristiana ¥ cambio social en América Latina. Sigusmo, Sala-
manca 1973: "Una vez que vino a Buenos Alras se praguntd al

Con Leonor Aida Concha ENTREVISTA

Meéxico.

DINAMISMO PARA LA

IGLESIA MEXICANA

iCual es tu opinion sobre el Encuentro?

Por el hecho de haberse realizado en México, va a
permitir que los tedlogos en México se dinamicen,
pero es un verdadero acontecimiento para la lglesia
mexicana. Ojala que nosotros los mexicanos asi lo
tomemos, como un verdadero acontecimiento a
partir del que se dé una reflexidn que permita un
proceso de toma de conciencia y de cambio estruc-
turalmente social.
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Cardenal Danidlou como weia &l la teclogia de la liberacion,
Dijo . .« que era una subdivisian de la teclogia moral. Parte de
la teclogia que estudia @ acto moral, parte dé |la moral gue
estudia ol acto social, parte de la teologia de lo soclal gquae
eitudia &l acto politico, parte de ésta gque ostudia o problama
de los paises subdesarrollades. De ninguna Manérsd &rd UnRa
nueva manara de ver la teologla.” (p. 356).

2] Sobre este tema ya existen buenos textos latinoamericamos,
entré otros: Vidales, R., Cusstiones an torno al método an la
Teologia de la Liberacion, (Servicio de Documontaciéon 9,
MIEC—JECI), Lima 1974; Ellacuria, 9., Tesis sobre posibili-
dad, necasidad v senlido de uha tadlogea latincamericana, an
Teologia ¥ mundo contempordnen (Homenaje a Karl Rahnar)
Ediciones Cristiancad, Madrid 1975, 325-350; Alonsa, A., Una
nueva forma de hacer teologia, en lglesia ¥ praxis de libera-
clon, Siguame, Salamanca 1974, 50:-87; Gutigrrer, G.M., Teo-
logia d& la liberacion. Perspectivas, Salamanca 1973 Cap. [;
Assman, H., Teaologia de la Libaracidn. Unfs évaluacién pres-
pectiva, en Teologia desde la praxis de liberacién, Salamanca
1973, 27-102; Scannone, J.C., Teologia v politica. El actual
desafio planteado por @ lenguaje teoldgico latincamericano dea
liparacion, am Fa cristlana v cambio social &n Smérica Latina,
247-264; Geara, L.. Cultura v dependencia a la luz de iz rafle-
xion tecloglica, an Stromata 30 (1974) 169-227; Alonso, J., La
Teologia de la Praxis v la Praxis de la Teologia, en Christus
dd4d (1972) 228-41; Comblin, J., El Tema de la lIberacién an
Amiérica Latina, an Pastoral Popular 134 (1973) 46-63; Varios,
Hacla una filosofia do la liberacion latinoamericana. (Enfogues
latincamearicanss 2), Bonum, B. Alres 1973; Varlos, Libera-
clon: didlogos en el CELAM (Secretariado General del CE-
LAM]), Bogotd, 1974,

3) Con gué método vamos a hablar sobre ol método de la leologia
de la liberacion? Esta cuestion yva plantea el problema dal
circulo hermenéutico. Es a partir de la misma teclogia de la
liberacidn que se ird hablando de su método v solamente a
partir dé eso s& puéds diferénciar deé otros. Cada uno constitu-
¥o una manera de totalizar el guehacer tecldgico sin con todo,
poder agotario: hay un limite Iinterfo porque odo punio de
vista es la visita de un punto.

(2
(1)

La lglesia frente a la situacion de dependencia, en Gars, BUR
y Catena, Teologia Pastoral y Depandencia, E. G uadalups, B
Alres 1974, 19. 1
Gutidérraz, G.M., Evangallo v praxis de liberacidn, an Fe erisis
na ¥ cambio focial en América Latina, 244,
Ci. Bartich, H.W., Die ldealoglekritik des Evangellumsgd
tallt an der Leldensgeschichie, en Evangelischa Theologhs 3
(1974) 176-19%; Castelll, E., Démytnisatien et |ddologls, Pal
1973,

Cf. Ellacuria lg., Tesis sobre posibilidad v necesidad ¥ senfl
da una teclogia latinoamericana (nota 2), 338, Scannons,
Tealogia v politica, (nota 2) 284G,

Comblin, J., Théoligisa de la pracligus révalutionnalng PUPr:
Paris 1974, 65.
Id. 127,

Cf. Gera, L., Cultura ¥ dependencia a la luz do la refieiis
tecibgica (nota 2); Scannone, J.C., Teologia, cultura Popalie
discarnimiento. Hacia una teclogia gue acompafe a los B
blos latincamericanos en su proceso de liboracion, en Tecksy
¥ mundo contempordnes. (Homenaje a Karl Rahnar); Magesg
1975, 351-376; A Igreja que nasce de Povo., Encontrs de
rla, en SEDOC maio 1975, todo ol nGmars.

Of. Bofi, L., Toeologia de caplividade: a anti-historia dos hum
ados & ofendidos ¥ Alnda a Teologla da captividade, em Gigs
de Sinal 28 {1974) 355-368; 426-441]. -
Scannone, J.C., Teaologia, cultura popular ¥y dlscernlmlﬂi
(nota 10) 353,

Para ol contenido concreto de esta tarea tealogica cf, Géna,
Cultura v Dependencia a la luz de la refiexion teolbgic {nots
2) en la discusién de su exposiclion pp. 198-206.

Assmann, H., (Reflexitn teoldgica a nivel estratégico-ticticals
&n Teologia desde la praxis de liperacién (nota 2), 113-126
En la praxis estd presante &l mundo que s al lubar ae W
alactivacidn v varificacion, &itd presante Dios como horlioels
de posibllidad de todo lo gue ocurra.

Mis observaciones son de quien ve la Teologia desde el punto de vista

de la Ciencia Social.

Creo gque durante todas estas sesiones de trabajo, se ha ido percibiendo
mejor lo que es la Teologia de la Liberacion en America Latina. No se trata
de una escuela teoldgica mas, sino de una nueva forma de hacer Teologia. |
Como se ha dicho, el punto de partida es la praxis de las clases populares y se . i
hace en funcidn y para esa praxis. Sus raices, su "lugar teologico”, son las
experiencias concretas liberadoras que se experimentan en la base. Por lo
tanto, no es un pensamiento académico, sino una reflexion permanente que
se crea y recrea a partir de la préctica del Pueblo de Dios. ¥ cuando hablo del
Pueblo de Dios, no me refiero a una poblacion indiferenciada, sino a aquellos
sectores dominados, portadores de futuro. Eso exige un esfuerzo permanente
de adecuacidn entre pensamiento y accidn, ambos comprometidas e histori-

cos.

Esa teologia tiene que partir del proceso historico concreto de América
Latina, con sus diferencias nacionales, sociales, politicas y culturales, y es, al
mismo tiempo, teclogia del cautiverio, sumergida en situaciones de domina-
cién y teologia de la esperanza vy la liberacion, en cuanto apunta mas alld de
las dominaciones. Su fidelidad es muy clara: busca
Espiritu en los pobres. Eso es toda una opcion politica, toda una opcién
vital, que exige una real conversion tedrica v poner de lado categorias vacias
e idealistas (en el sentido filosofico). La Teologia de la Liberacion esta en
permanente revision, en un proceso historico que marcha.

la manifestacion del
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La ambiciosa temdtica del cuarto dia “Analisis de los métodos teolbgicos en Améri-
ca Latina: en su relectura de la Biblia; en sus repercusiones pastorales; ante la vida
politica; en el didlogo con las ciencias sociales’, se vio reducida a abordar el tema de |a |
pastoral en la teologia de la liberacidn. |

Casiano Floristan expuso: “El método teolégico de la teologia pastoral’ a partir de un

analisis de las actuales tendencias pastorales, de las concepciones que respaldan dichas

| tendencias; finalmente intento delinear los rasgos de una teologia practica de la libera- '
cion. Posteriormente, Radl Vidales presentd unas lineas fundamentales de pastoral libera- ‘

! dora, enmarcadas dentro de una experiencia concreta en el Pard. ||

Inmediatamente después se sugirid un cambio de método, de forma que todo el pablico
, gportara su reflexion critica y constructiva a las dos exposiciones aparentemente comple-
mentarias. De esta forma, se intentaba que los panelistas no expusieran una miniponencia,
inconexa y desvinculada al aporte central. Asi pues, se quiso contrarrestar la disgregacion.
En la sesion general de la tarde, se comprobd que no se logro la preocupacion guia; un
avance critico y constructive. Por el contrario, se volvio a la tematica del dia anterior,
sobre todo respecto a la posibilidad de asimilacion de las categorias de la teologia de la
liberacion, a la interrelacion entre ciencias sociales vy teologia.

Como aportes significativos resaltaron los que mencionaron la laguna que hay en la
teclogia de la liberacion, de una teologia del indigenismo, la cuestion de las suplencias de
la Iglesia y el doble rol de la Iglesia: la supervivencia (conformacion institucional) frente a
la evangelizacion (conformacion profetica).

En la sesién nocturna, las ponencias estuvieron a cargo de Raul Vidales, quien en la
manana habia expuesto, y José Comblin. Mas adelante aparecen las condensaciones de
ambas conferencias.
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Introduccion.

El horizonte de la fe demanda al cristiano
entrar en el compromiso revolucionario de libera-
cion popular. Asi se da una opcidn por vivir el
Evangelio, que lleva a una conversion: proceso de
proletarizacion (luchar por los intereses de las cla-
ses explotadas). El cristiano, pues, quiere hacer sur-
gir una lglesia con cara nueva: Iglesia popular.

Esta practica cristiana revolucionaria no sélo
es una manera de hacer la teologia, sino que es
también una manera de hacer y ejercitar la pasto-
ral. A partir, pues, de una accion pastoral concreta
en el Per(, me propongo hacer algunos perfiles de
esta pastoral de liberacion.

Pastoral de liberacion.

1.- No tiene un proyecto de liberacién auténomo,
sino que el proyecto de liberacidn popular es
unico, global ¥ complejo. Por eso, la practica pasto-
ral debe insertarse en ese proyecto global.

Asi, la pastoral se ubicd en la la lucha ideo-
lbgica: desenmascaramiento de la ideologia de do-
minacion. La practica pastoral se ha orientado a
realizar un transito desde una conciencia de esclavi-
tud a una conciencia de libertad, es decir, 2 una
conciencia critica v politica en que &l pueblo sea
autor de su propia liberacion. Aqui se genera el
Pueblo de Dios: pueblo que se autolibera.

|
CONDENSACION|

Rail Vidales

La accion pastoral se ha orientado a la apres
piacion social del Evangelio por sus destinatariof
privilegiados: los pobres. Esta accion pastoral gas
en la cuenta que el Evangelio no se puede anunciy
de la misma manera a los explotados que a a8
explotadores. Frecuentemente la practica pastoni
ha adoptado un lenguaje universal, como si la prge
clamacion del Evangelio solo interesara a los indivi
duos y no interesaran las contradicciones sociaigs
dentro de las cuales viven.

2. 5e ubica en el mesianismo de Jesucristo, ¥ eS8
por la constatacion de que esta accidn pastoral &8
desarrolla entre personas que viven en situacion
Iimite: vida infrahumana de campesinos, obrengs
indigenas. Habia, pues, tareas de emergencia enl
donde la accidn pastoral tenia que orientarse a'la8
la transformacion de las condiciones reales, Asi (@
pastoral entra en las luchas reivindicativas del puss
blo (salud, tierra). Se ubican estas luchas dentrodé
un proceso revolucionario como un momento pes
dagbgico de autocenciencia: el pueblo confia ensi
mismo en la medida en que gana pequenas luchasy
La pastoral, pues, se orienta, dentro de |a luchadél
clases, a la construccion de la fraternidad universsi§
revertir las relaciones de explotacién en relacions)
de servicio. '
La pastoral entiende la inspiracion fungss
mental de Jesis: anuncid del advenimiento mesis
nico de su reino bajo la figura de una mesa coming




para los explotados. El tema del banquete lleva to-
do el contexto de una masa empobrecida en su
tiempo.

3. Es |la practica del amor: eficacia historica del
amor de Jesucristo. Asi la tarea pastoral va a entrar
por un camino de estrategias y tacticas, con un
doble criterio.
— eficacia historica: toma de conciencia del
contexto concreto y organizacion del pue-
blo, que van a dar cuenta de lo que significa
una comunidad cristiana no cerrada, sino
inserta en el proceso de liberacion y dis-
puesta a la movilizacion. Asi, |la pastoral
debe contribuir a la creacion del poder po-
pular.

— gratuidad: el hombre nuevo no sblo es
fruto de la transformacion de las estructu-
ras econdmicas, politicas y sociales. Hay al-
go mas alla: el criterio evangélico de los
mds pequerios: Lo que hiciste a uno de
estos pequefios . .. "

Asi la pastoral ejercita la practica de la espe-
fanza en la medida que hace posible el advenimien-
to de la liberacion.

Evangelizacion liberadora.

l. Debe ser hecha desde la opcidn real y efectiva
por las clases explotadas. Desde aqui adquiere la
verdadera dimension de universalidad.

El anuncio central del Evangelio: se verifica
gntre nosotros una liberacion en la historia, la libe-
racion de Dios. Desde la opcion por las clases ex-
plotadas se anuncia el gozo de sentirse amados de
Dios (filiacion) v el gozo de trabajar por el amor vy
8 verificacion entre los hombres (fraternidad).

£. Mo somos nosotros quienes hablamos de Cristo,
sing es Cristo mismo, a través de su Espiritu, quien
habla a través de los pobres, en los procesos histori-
£os v en los signos de los tiem pos.
El primer acto de |la evangelizacion liberadora
g5 el silencio, con dos momentos: primero, escu-
thar lo gque dice Dios en el corazon de los humil-
\des; sequndo, obrar, pues la fe cristiana es una fe
historica, que produce obras.
Entonces la comunidad evangelizada es capaz
L de ser signo de libertad en este contexto de opre-
Lsion. Asume el mensaje evangélico de Jesus, lo vive,
Io acciona v es capaz de enviar sus misioneros vy dar
5Us martires. Entre nosotros se vive la represion por
I justicia del reino de Dios: testimonio de martirio
en América Latina.
3 Esta practica posibilita la convocacion de una
Sheva comunidad cristiana. Surge una nueva lgle-
5ia: lglesia de los oprimidos que luchan por su libe-
racion. Es una lglesia sin poder, sin prestigio, sin
§oz, sin audiencia todavia. Agui esta el Espiritu.
"Shlo en su mensaje de libertad la lglesia es rica.
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Hace falta entre nosotros ser sensibles a esta lglesia
anonadada.

La religiosidad popular (uno de los problemas con
gue nos hemos topado).

1. Primera sospecha: en el marco de formacion ca-
pitalista dependiente, como América Latina, en los
sectores populares explotados con una nula con-
ciencia historica y politica, la religiosidad popular
se desempefia como un factor alienante, En la me
dida en que ayuda a conservar una conciencia miti-
ca, ahistérica y apolitica, sacraliza el orden estable-
cido. Hablar de religiosidad popular lleva a una fa-
lacia. Hay, en realidad, una religiosidad antipopular
vy otra popular. Esta es la que lleva al crecimiento y
libertad del pueblo. Asi, a nivel Iglesia, los valores
evangélicos de paz, libertad, amor al enemigo, uni-
dad, voluntad de Dios, se han manejado como ele-
mentos que sirven para meter en la conciencia po-
pular una conciencia alienada, en la medida en que
se ha privado a estos contenidos evangélicos de su
carga profética, de protesta. ¥ a nivel sociedad, ya
no interesa tanto la utilizacion que hace el sistema
de ciertos ritos religiosos, sing sobre todo la mani-
pulacién gue se hace de los simbolos, mitos, ritos
y creencias populares. Es lo que hemos llamado
una plusvalia cultural, que hay que rescatar.
Segunda sospecha: en la medida en que estas
clases populares oprimidas entran y asumen su
practica religiosa dentro y en relacion dialéectica
con un proceso de liberacion, esta practica religiosa
esta en posibilidad de recuperar su potencialidad de
protesta v tomar un papel activo en el cambio revo-
lucionario de la sociedad (cfr. Virgen de Guadalupe
en la revolucidon mexicana). Pero esto no se realiza
de una manera espontanea: junto a la toma de con-
ciencia y politizacion se necesitan asistencias de
pastores que faciliten la reformulacion de la practi-
ca cristiana.
2. Doble tarea que se presenta en la evangeliza-
cion:

—Un desbloqueo y denuncia de todo ague-
llo que no contribuya a la liberacion popu-
lar aunque sea una practica religiosa.
—Acompafiar al pueblo en una reformula-
cion de su fe, a través de su propio lengua-
je, de sus propios simbolos y de su propia
practica historica. En suma, reactivar la
fuerza dialéctica de la religiosidad popular,
su potencialidad activa.

Para nosotros el problema fundamental en
América Latina es como hablar de Jesucristo ahora.
Bajando todos los dias a través de este anonada-
miento o proceso de proletarizacion hacia el pue-
blo que brega por los caminos de la liberacion, ire-
mos encontrando mas elementos de respuesta.

MNOTA: Condensacion de la conferencia dada la no-
che del 4o. dia del Encuentro. Condensd: Enrique
Valencia.
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INTRODUCCION.

Los nuevos gobiernos militares latinoameri-
canos no son simples episodios transitorios o sim-
ples accidentes historicos gue interrumpen un pro-
ceso histérico estable a pesar de tales accidentes.
Estamos asistiendo a la creacion de un nuevo mo-
delo de sociedad con un sistema de valores nuevo y
una nueva concepcion del hombre. Frente a esta
cituacion, la lglesia no podia reaccionar por algunas
medidas transitorias de adaptacion de su pastoral.

En realidad, en los Gltimos diez afos, la Iglesia lati-
noamericana ha sido llevada por la urgencia de la
situacién nueva a crear una nueva practica. Poco a
poco esa nueva practica requiere la definicion de
una nueva teoria. Al principio, se reaccionod en for-
ma mas o menos improvisada. Poco a poco nos
hemos dado cuenta de que la nueva practica sigue
principios constantes.

Al principio, sdlo peguefias minorias perci-
bieron la realidad y adivinaron que no se trataba de
juntas militares transitorias, sino de la construccidn
de un nuevo modelo de sociedad que iba a eambiar
radicalmente la situacion de la Iglesia en medio del
mundo, o sea el contenido real de ese mundo y la
relacion real de la Iglesia con él. Dom Helder Cama-
ra fue una de las personas aisladas que expresaron
esa nueva practica eclesial en los afios 1964-1568.
Al fortalecerse el sistema, esta practica profética
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CONDENSACION

José Comblin

tiende a extenderse hasta alcanzar la misma estrug)
tura de la Iglesia catslica.

Los fundamentos tedricos de la practica nue
va son sobre todo los dos siguientes, ¥ vamos §
examinarlos en forma mas detenida: |a doctrinadg
los derechos humanos vy la critica al modalo d&
desarrollo.

Al actuar para la defensa de los derechos his
manos o la critica al modelo de desarrollo, |2 lgl&
sia no hace nada mas o menos que aplicar su mision
evangelizadora a una situacién conereta. En esos
temas, la Iglesia anuncia el mensaje sobre el home
bre v sobre el Estado que es la respuesta y el juicig
de Dios a los hombres de hoy, la palabra que los
provoca en la circunstancia actual, la que les colog
en el dilema: creer vy salvarse o no creer y condss
narse. Por lo tanto, la lglesia no pretende de ningus
na manera usar ni la defensa de los derechos huma
nos, ni la critica al modelo de la sociedad comol
armas politicas para derrumbar al gobierno estable
cido, para ocupar su lugar o favorecer la ascension
de grupos amigos al poder.

La Iglesia es consciente de que su actuaciong
evangelizadora puede ser manipulada por otros me
vimientos. Este peligro de manipulacion existe ai
todas las situaciones, sobre todo cuando la Igless
cree ser totalmente ajena a lo politico.

En lo concreto de los procesos histdricos, hl
brad inevitablemente interferencias entre la accion
evangelizadora de la Iglesia v la accion de determ
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nados movimientos, es decir de movimientos de
oposicibn. Mas tarde, la historia dird quiénes ha-
brin sido los grupos o los movimientos que, de
hecho, habran sido ayudados por un encuentro for-
fuito con la evangelizacion, v quienes habran sido
los movimientos que habran recogido ciertos frutos
de la labor transfromadora v conscientizadora de la
Iglesia. Por ejemplo, s& acusd tremendamente a
Bartolomé de Las Casas en Espafia por haber dado
material v argumentos a los protestantes de Inglate-
rra y Holanda v a todos los enemigos de Espafia.
Todos usaron el material de Las Casas para formar
la Leyenda Megra y luchar para la ruina del imperio
espafiol; al actuar asi, Las Casas actuaba politica-
mente v actuaba dando apoyo a los enemigos de su
pais. Eso era inevitable. Lo mismo sucederd en la
circunstancia actual. Es posible que la evangeliza-
cion de la Iglesia proporcione material a determina-
dos movimientos de oposicién, mas aldn a los ene-
migos de la nacién. No importa. La culpa no la
fenia Las Casas de denunciar los vicios de la con-
guista. La culpa la tuvieron los mismos conquista-
dores que cometieron los hechos denunciadaos por
Las Casas, no el mismo Las Casas que los denuncio.

En esta exposicion nos quedaremos dentro
de la prictica de la Iglesia institucional, dejando de
lado las opciones personales de los cristianos. Estas
pueden preparar una futura opcidn de la lglesia
entera, o podrin ser apartadas por ella. No quere-
mos examinarlo aqui por falta de espacio.

LOS DERECHOS DEL HOMBRE
I: Historia del tema.
A. En Europa.

Las palabras y el tema “"Derechos del Hombre' pro-
ceden de la famosa Declaracién de la Asamblea Macional de
Francia del 16 de agosto de 1789, la primera de la serie.
Durante el siglo X1, la Declaracion de los Derechos huma-
nos Tue para los liberales un simbolo de la revolucion, de la
Repliblica, de la libertad, la razdn y el progreso. Para los
conservadores v el mundo catdlico en general, la DDH sera
2 la vez insulto v ofensa a Dios, 2 la Iglesia, a la moral, ¥
jimbolo de la rebelidn, del orgullo de satanas, del irrealismo
gé la utopia, de la anarquia politica v del desorden social.

En al siglo XX &l cambio s& produjo. En lo eclasial
asistimos a la ascensibn progresiva de los laicos, movimiento
que empazd con la Aceidn Catélica en tiempos de Plo X v
culmind con el Vaticano I1. En la sociedad civil, el liberalis-
mo daja de zer el movimiento dominante. El siglo XX es al
ge la ascensibn del totalitarismo. Frente al nuevo peligro
tolalitario, el liberalismo yva es un aliado de la lglesia v deja
de sar el adversario principal. Se desarrolla mds en la Iglesia
i conclencia de que & antagonismo principal es el antago-
mismo con el totalitarismo: Octogesima Adveniens es la fa-
8 culminante de ese proceso. Todavia en tiempos del Vati-
cano 11 se pensaba que €l totalitarismo era sdlo un mal
recuerdo, v ahora vemos que estd mds vivo gue nunca.

Los DDH son atacados directamente por los totalita-
msmos v es0 hace que la actitud de la lglesia cambie hacia
gllos. Para la Accidn francesa y Maurras, la DDH es la peor
manifestacion de degeneraciéon mental, de irrealismo, la
anarguia moral v falta completa de senso polftico. El juicio
g8l fascismo es igual. Para Mussolini no puede haber dere-
ghos humanos, porgue el Estado es el que crea el derecho.
Los hombres no tienen més derechos que los que les dé el
Estado. El individuo nace con deberas, pero no con dere-
chos.

47

Para luchar contra el fascismo v el nazismo, Pio Xl
invoca el tema de los derechos de la persona humana; en
aquel tiempo todavia no se hace referencia a la histbrica
declaracion de 1789, Pero el concepto de derechos de la
persona humana incluye la substancia del mensaje de la
revolucion francasa.(1)

Después de la Segunda Guerra Mundial, las Maciones
Unidas proclamaron una nueva Declaracién el 10 de Di-
ciembre de 1948. La lglesia no fua llamada a asociarse a esa
Declaracion y Pio XI| permanecio discreto.

El acercamiento entre los derechos de la persona hu-
mana a los del hombre se hizo con Juan XXI1I| por acasion
150. aniversario de la nueva Declaracion en 1963. Sobre
todo en la misma época (1963) Juan XXIl publicd por
primera vez en la historia de la Iglesia catdlica, en su encicli-
ca Pacem in Terris, un catdlogo extenso de los derechos de
la persona humana. (2)

Sin embargo, en aguel tiempo, esa doctrina no llamé
mucho la atencidn. La opinion pablica catblica estaba mds
preacupada por los problemas sociales que por los politicos.
Se creia que las garantias de seguridad personal va no eran
problema. Esa confianza encontrd luego un desmentido.

B. En Latinoamérica.

Brasil tuvo el privilegio de abrir la nueva dpoca de la
historia politico social de Amdérica Latina al instalar en
1964 &l primer sjemplar del nueve gobierno destinado a
montar un nuevo Estado con la finalidad de crear una nueva
sociedad basada en el sistema de la seguridad nacional. Des-
de entonces el tradicional estado de derecho se suprime. Lo
que mas llamd la atencion al principio, por ser un hecho
mas espectacular, fue sin duda el sistema arbitrario de repre-
sién: escuadrdn de la muerte, torturas e impunidad de los
torcionarics. Los primeros hechos aparecieron en 1964, Mu-
chos los atribuyeron a desdrdenes circunstanciales. Despudéds
ya no se pudo mas, no reconocer que los hechos estaban
ligados a un sistema.

Se puede decir que |a lucha por los derechos humanos
s¢ manifestd como la nueva expresibn de [a prictica de la
Iglesia con la actuacién de Dom Hider Cidmara en 1967 v
1968; la respuesta del Poder fue brutal. Dom Hélder fue
tratado por las autoridades ¥ por los medios de comunica-
cibn como ningun obispo habia sido tratade en &l mundo
occidental an este siglo. Desde entonces, los casos se multi-
plicaron no sblo en Brasil, sino en los demds paises de la
parte sur del Continente. (3)

Es necesario subrayar que la DDH por la Iglesia en
Brasil, Paraguay, Uruguay, Argentina, Bolivia, Chile son ac-
tos plblicos de enfrentamiento de un sistema politico. Son
actos que definen la presencia de la Iglesia frente al Estado
en medio del pueblo.

La nueva practica de la Iglesia latinpamericana tuvo
su reconocimiento por la Iglesia universal en los dos Gltimos
sinodos romaneos. El Tercer Sinodo de Roma en 1971 afir-
ma que de |a mision “de predicar ¢l mensaje evangélico'’ se
deduce ‘el derecho, aln mds, el deber de denunciar las
situaciones de injusticia cuando lo piden los derechos fun-
damentales del hombre'. (Mo. 38); dice mds adelante que
“su mision implica la defensa vy la prqmnci&n de la dignicad
y los derechos fundamentales de la persona humana™ (Mo.
39). El cuarto Sinode romano publica en 1974 un mensaje
3 todos los pueblos cuyo tema central son los derechos
humanos; se habla, en lo que se refiere a la Iglesia, de “'un
ministerio de promover los derechos humanos.".

Con ese ministerio ahora claro y explicito, la lglesia
e lavanta vy enfrenta directamente al Estado absoluto con
su ideologia de la seguridad nacional. Ese enfrentamiento
wa es un “ministerio de la Iglesia®'.

2. Significado del nuevo ministerio.

Hemos asistido a la formacion de una nueva
interpretacion de |a misign de la lglesia por esa
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misma lglesia representada por su mivel mas eleva-
do. La nueva actuacion de la Iglesia en los derechos
humanos es una nueva practica que lo modifica
todo.

A. El centro del Evangelio.

La proclamacion de los derechos humanos es
propiamente la sustancia del evangelio de Jesucris
to anunciada a nuestros contemporéaneos. Los dere-
chos de la persona humana no solamente estin en
el nicleo, sino que se ubican actualmente en el
centro de ese nucleo del evangelio.

La ideologia de la seguridad nacional y el
sistema que la pone en practica no excluyen la reli-
gion. Al contrario, se presentan como los defenso-
res de la civilizacitn cristiana contra el comunismo.
Pero el cristianismo que el sistema de seguridad
nacional quiere promover es esencialmente una cul-
tura: consta de tradiciones, ritos, costumbres,
simbolos, palabras, temas v lenguaje, gestos socia-
les como la limosna, la asistencia, etc. La lglesia es
también un conjunto de gestos v signos religiosas,
pero solamente en la medida en que estos signos se
vinculan con una vida vy la expresan. La ideologia
de seguridad nacional quiere mantener y promover
la cultura cristiana como una mascara muerta. Le
interesa esa mascara porque representa un conjunto
de simbolos capaces de mowilizar a la nacion, v a la
vez incapaz de perturbar la estrategia de seguridad
nacional.

Ahora bien, a la Iglesia le interesa en primer
lugar el nicleo que da la vida a la superficie; le
interesa que haya una vida y que todo eso se inte-
gre en un movimiento de la libertad humana. Por
es0 podemos decir que el centro de la evangeliza-
cion es la libertad. La evangelizacion no habla de la
libertad, habla a la libertad. Sin ese despertar de la
libertad toda la practica de la lglesia es una pura
manipulacion de la superficie humana y no lleva a
ninguna salvacion real de hombres reales.

El nicleo del evangelio es la vivencia en Dios,
pero el centro de esa vivencia es la misma libertad.
Evangelizar es crear libertad en el interlocutor de la
palabra de Jesucristo. Esa libertad es el hombre
nuevo, fruto de la muerte y resurreccion de Jesu-
cristo v nueva creacion del Espiritu.

La proclamacion de los derechos humanos no
debe ser entendida como un llamado a las autorida-
des para que cambien determinadas leyes. Puede
ser eso en forma muy secundaria, aunque no tenga-
mos ninguna ilusion. La proclamacion de los dere-
chos humanos es un mensaje a los pueblos v a to-
dos los hombres. Que no se diga que la libertad que
despierta la evangelizacion no es la libertad de la
que hablan los derechos humanos. Es la misma dni-
ca libertad.

Conviene insistir en un aspecto que no fue
suficientemente destacado por los métodos de pe-
dagogia de la libertad hasta el momento. La con-
ciencia libre es una conciencia que enfrenta el Esta-
do. Pues el hombre no existe en una sociedad abs-
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tracta, sino en un Estado, y ese Estado tiende@s
manifestarse como poder que domina, envuglveyl
logra a veces absorber totalmente a los hombres, I8
que estd sucediendo por el momento en una forma
casi total. Por lo tanto, toda educacion de Iz libe
tad es una forma de oposicion al Estado. E| hof
bre que no toma conciencia de si frente al Estads
tiene una conciencia recibida, impuesta y manipis
lada. La educacion oficial tiende a inculcar en b
hombre una conciencia fabricada por el Estado. Noi
hay liberacion sin reconguista de si mismo sobre
es5a conciencia impuesta.

Para decirlo en lenguaje paulino, digamos qug
la evangelizacion es el proceso que hace pasar @l
hombre del dominio de la Ley a la libertad quees
el Espiritu o la Ley nueva del amor cuya caracteris!
tica es que ya no se trata de una ley. El Estadode
seguridad nacional es una encarnacion perfecta del
dominio de 1a ley: en él el hombre es pura sumi
sion; fuera de la ley el hombre no existe: toda sy
existencia es recibida del Estado que lo hace vivin
La salvacion por el Espiritu da al hombre una con
sistencia propia, hace de &l un centro de iniciativay
responsabilidad y le habilita para formar un puehls
con sus semejantes. (4)

B. La irradiacién del centro.

A partir del despertar de la libertad, todos lgs
aspectos del evangelio se hacen vida y fuerza, mies
tras que fuera de la libertad ellos son aspirados pae
la superficie cultural v tienden al estado de mistife
cacion.

En el cristianismo se habla de Dios. Pero bies
seé puede prequntar por la imagen de Dios. En IpS
totalitarismo, la imagen de Dios es el Estado, i
nacion, el orden, la ley. La ideclogia acepta sol&
mente a un Dios que se manifiesta en forma d&
autoridad, ley y orden. Para el cristianismo la ima!
gen de Dios es el hombre comin, el hombre ensd
condicion sencillamente humana, el hombre mé
pobre por miserable que pueda ser: la imagen dé
Dios esta en su libertad, en la semilla que espera gl
despertar de la libertad. Dada esta imagen de Diog}
el mismo Dios no puede ser pensado como Poder
sino como autoridad. La autoridad es distinta daf
poder. Este se debe al pecado; la autoridad deriva
de Dios. Toda autoridad entre los hombres es fuer
za para evocar una libertad superior, o sea parg
llevar a los hombres de una libertad inferior a ung
superior. Ejercer autoridad es dar una existencis
superior o provocar el acceso a una libertad supée
rior. (5). [

La cristologia adquiere tambien un aspectol
nueve en la proclamacion de los derechos huma
nos. Queremos solamente llamar la atencion sobrg
un tema. La lglesia actual vuelve a la cristologia de
Bartolomé de Las Casas. (6).

Jesucristo resucitado no esta nunca solo i
puede ser considerado como persona aislada. Pugs
Jesucristo no puede existir sin su cuerpo. Nose
habla de una persona prescindiendo de su cuerpg
Jesis esta ahora siempre unido a los hombres gug




son su cuerpo. Jesls aparece en este texto que fue
gl argumento principal de Las Casas: ""Tengo otras
ovejas que no son de este corral. A ellas también las
llamaré y oirdn mi voz" Jn 10, 16. Esas ovejas son
los indios. Ellos pertenecen a Cristo. Por lo tanto
nadie puede decir que ama o adora a Cristo si a la
vez aparta de El las ovejas que le pertenecen. Asi
hacen los encomenderos v otros: apartan las ovejas
de Cristo porque les quitan su libertad v quitando-
les su libertad las hacen incapaces de acercarse a
Cristo. La opresion de los indios hace imposible el
acercamiento libre a Cristo.

En cuanto al mensaje sobre el Espiritu Santo,
%2 puede decir que también El esta resucitando de
entre los muertos, porque la teologia de un cristia-
nismo cultural lo ignora. O bien el Espiritu estaba
dado a los poderosos como atributo de poder. Aho-
ra bien, el Espiritu es libertad (2 Cor 3, 17). Pablo
condensa en esa formula toda la revelacion cristia-
na de la Tercera Persona. E|l Espiritu no confiere
poder sino libertad. Si estd presente en la autori-
dad, es para que ésta sirva a la libertad.

Muy a menudo los sistermas militares actuales
32 dicen defensores de los valores espirituales, invo-
gando ese titulo para pedir el apoyo de los cristia-
nos contra el materialismo ateo. Pero el Espiritu,
mas bien, restituye la libertad a los hombres para
hacer de ellos un pueblo responsable, no una masa
instrumento de un poder nacional.

Un sistema nacionalista de sequridad nacional
no puede entender el alcance de la caridad cristia-
na. En ese sistema el amor es solamente la fuerza
de cohesion entre los ciudadanos. En su nivel infe-
rior es la solidaridad de los esclavos. Sin embargo,
gsta puede ser aln superior a lo que existe en una
sociedad militarizada. Pues la solidaridad de los es-
clavos puede ser la Gltima manifestacidn de rechazo
de la esclavitud.

Ahora bien, la caridad cristiana, el agape es el
cimiento de un pueblo, 'a fuerza por la que los
hombres superan sus divergencias en un dialogo
que respete las diferencias, crean acuerdos, socieda-
des, compromisos mutuos vy saben permanecer fie-
les los unos a los otros. Consiste en aceptar, defen-
der y promover en conjunto los derechos humanos
en formas libres de sociedad. La proclamacion de
los derechos humanos es la afirmacion de lo que es
fundamento de toda caridad posible.

CRITICA AL MODELO DE DESARROLLO.

1.- La parte negativa de la critica.

A.- Historia de la critica al modelo de desa-
rrollo.

Podemos decir que |a critica al modelo de desarrollo
aplicads en América Latina no es algo nuevo. Pero el adve-
nimiento de los sistemas militares dieron a esa critica una
forma diferente, un alcance y un significado cristiano tam-
bién diferentes.

El concepto de desarrolle y sus problemas nacieron
#n |la década de los afios 50. El concepto de subdesarrollo
aparecio en las mismas circunstancias. Las Maciones Unidas
colocaron la década de los 60 bajo el signo del desarrollo.
Las conferencias internacionales de Ginebra en 1964, Nueva
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Delhi en 1968 y Santiago de Chile en 1972 lograron mos-
trar Onicamente el desacuerdo fundamental entre mundo
dasarrollado vy subdesarrollado, v la imposibilidad de definir
un plano internacional de desarrollo.

Las enciclicas Mater et Magistra (1961) v Populorum
Progressio [1967) manifestaron la preocupacion de la Iglesia
catdlica por el desarrollo v enunciaron criticas a les mode-
los aplicados en ese tiempo v promovidos por las agencias
internacionales bajo &l patrocinio de las teorias dominantes
en las universidades del mundo desarrollado.

A partir de los aflos 1966 y siguientes, @ tema del
desarrollo fue reemplazado en buena parte por el de libera-
cién o de revolucion o desarrollismo, ¥ el programa: prime-
ro revolucion, después desarrollo. La critica al modelo de
desarrollo se confundio con el llamado a una revolucion. Mo
se trataba mdas de buscar otro modelo de desarrollo, sing
mds bien de sustituir esa preocupacion por otra, prioritaria,
la de la liberacidn.

Hasta esa punto, la critica al modelo de desarrollo
aparecia para los catblicos como un problema de ética, im-
portante para la Iglesia, pero lateral. Pues ese problema no
afectaba su mision general, ni la estructura global de su
modo de actuar en el mundo. Hasta hace poco, la situacion
éra la siguiente: la lglesia propone a los gobiernos ¥ a los
individuos los principios de ética social que deben presidir
@n las tareas de desarrollo v exhorta a todos para gue tomen
las decisiones urgentes y necesarias a un desarrollo ridpido.

Cuando aparecieron los nuevos estados militares de
seguridad nacional, varios sectores de la lglesia pensaron
que va habla pasado el tiempo de las prescupaciones por el
desarrolla. El Estado habia escogido un modelo de desarro-
llo y no aceptaba mas la discusion al respecto. Pedia que se
le tuviera confianza, pues realizaba el contenido de las enci-
clicas, v no queria interferencias eclesidsticas en su politica
econbmica.

Sin ambargo, no todos aceptaron ase punto de vista e
interpretaron de otro modo los signos de los tiempos. Otros
creyeron qua, al revés, |a nueva situacidén llevaba a dar a la
critica al modelo de desarrollo un alcance infinitamente
mas amplio que lo que se habia pensado hasta entonces.

B. Critica al anti—pueblo.

Aqufl también el portavoz més eminente que
abrid el camino fue Dom Heélder Camara, v pode-
mos citar como documentos mas representativos de
la nueva confrontacion con un Estado que promue-
ve sistemdticamente un programa muy real, el fa-
moso discurso de Dom Hélder en la Asamblea Le-
gislativa de Pernambuco el 31 de mayo de 1973, v
también los documentos publicados por los obispos
del Nordeste y del Centro Oteste del Brasil en el
mismo afio 1973, (7)

En efecto, aqui no se trata de discusion del
modelo propuesto tedricamente por movimientos
politicos. Estos documentos son actos que enfren-
tan el Poder mas absoluto y mas poderoso que exis
te en el continente Latinoamericano. Para la nueva
critica, el problema de la critica al desarrollo no
tiene por objeto una o insuficiente orientacion da-
da en los progresos de la nacion. El problema es
mas fundamental. El modelo de desarrollo que se
aplica tiende a nada menos que destruir un pueblo
como pueblo. Es el anti—pueblo. Quedarse callado
seria no solamente pecar contra un aspecto de la
justicia social, sino destruir la misma posibilidad de
edificar una lglesia. Pues no hay Iglesia sin pueblo.
Sin duda, nada impediria que continuara la distri-
bucion de los sacramentos vy la celebracion del cul-




to, por lo menos mientras no se agote el niumero de
personas con ‘"necesidades religiosas’” para satisfa-
cer. Pero no se hace un pueblo cristiano con necesi-
dades religiosas.

Si esa es la situacion, al oponerse al modelo
de desarrollo, la lglesia no solo proclama algunos
preceptos de ética social: ella defiende su supervi-
vencia como lglesia. Pues la suerte de la’lglesia esta
vinculada a la suerte del pueblo como pueblo. La
Iglesia podra subsistir como organizacion distribui-
dora de bienes de consumo religioso; pero no como
pueblo si ya no existe pueblo.

Ahora bien, el analisis mas superficial como el
mas cientifico muestran la marginalizacién crecien-
te de las masas y su reduccion al mismo estado de
masas como consecuencia del modelo de trabajo.
La marginalizacion forma un anti—pueblo, una ma-
sa desintegrada. En efecto, hay en primer lugar una
marginalizacion econémica. Puede producirse un
gran desarrollo de la produccion en todos. los nive-
les. Pero esa produccidn no promueve la vida de los
trabajadores que producen. La produccion sirve pa-
ra edificar la potencia econdmica.

se les reserva todo el prestigio, v los que no'le
confieren el poder al Estado, y éstos no existen
socialmente. Munca aparecen en la sociedad. Es co-
mo si no existieran. En las estadisticas son los ni:
meros negativos.

A la marginalizacidn econdmica y social co-
rresponde una marginalizacién politica total. El Es
tado de seguridad nacional proclama y aplica la
despolitizacion radical. Destruye todas las asocia
ciones por las que los ciudadanos podran dar fuerza
a sus reivindicaciones o sus derechos. E| Estado
quiere que haya ante si solamente individuos aisla
dos y desarmados, sumisos y dedicados. Todo viene
desde arriba, ya fabricado.

La direccion politica esta en manos de milita
res que aplican a toda la vida de la nacion los es
quemas de la disciplina militar. La direccidn econte
mica queda en manos de economistas seudo-cienti-
ficos. Estos son habitualmente jovenes intelectuales
recién salidos de las universidades norteamericanas

con las mejores notas. Y sin ninguna experiencia,
La ciencia es su programa vy los hombres no les
importan. Pues, como lo decia el genio del milagra
brasilefio, la economia es aética. El resultado es

Marginalizacion social: las masas no trabajan
para si mismas; no tienen ninguna esperanza de
progreso mediante el trabajo. Hay dos categorias
de ciudadanos: los que confieren poder al Estado v

DEL METODO AL CONTENIDO

¢Cual es tu impresion general del Encuentra?

El Encuentro fue realmente un encuentro de tedlogos gue estian buscanda
una linea de amor eficaz en nombre de su lglesia, de sus pueblos, de =y
misma fe, para ayudar a un proceso de liberacidn que es mayor que las
mismas iglesias. En ese sentido, creo se ha logrado un paso decisivo; se ha
delineado una opcion mds nitica de los tedlogos para asumir con su trabajo
teolégico esa Iinea que quiere ser liberadora.

e
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Respecto al contenido del encuentro, éno crees que el haberse avocado a la
metodologia de la teologia de la liberacién esta impidiendo que esta teologia
dé avances mds significativos?

e

El problema de |a teologia de la liberacion no es su metodologia. La metodo-
logia solo se puede escribir después que se ha elaborado la teologia. Ningln
gran teclogo o filésofo que ha intentado métodos nuevos en su quehacer, ha
elaborado una metodologia. Es decir, el método ya realmente practico esla
misma teologia en su realizacion concreta. Puede ser alienante hablar de
método. Por otro lado, hablar de método es un instrumento muy eficaz para
hacer descubrir qué tipo de teologia uno elabora; si es realmente una teolo-
gia de la liberacion o si es una teologia que usa la palabra semantica liberado-
| ra, pero no tiene ninguna opcion de fondo por el proceso de liberacion. Es
decir, se preocupa mas de la teologia de la liberacion que de la liberacion
misma; se preocupa mds de la eclesiologia que de |a Iglesia; se preocupa mas
de los analisis de cambio que de los cambios mismos.

| ENTREVISTA

Con Leonardo Boff
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una sociedad sin pueblo. iQué significado puede
tener la evangelizacion en ese contexto?

2. La parte positiva de la critica.

Si tal es la situacion, criticar el modelo de
desarrollo no es solamente una forma negativa de
gctuacion. Al revés, la critica constituye el elemen-
to clave de una actuacion positiva, el punto de par-
lida de una inversion del proceso. Al mismo tiempo
la eritica no es sencillamente una forma del magis
terio de la Iglesia en materia de justicia social. Esa
gritica es un acto de evangelizacion v se coloca en
gl centro de la mision de la lglesia.

La mision de la Iglesia es ser instrumento de
Jesucristo para hacer de los hombres un pueblo.
Eso no lo hace ningln gobierno, ningin Estado,
ningln poder. Solo los hombres hacen un pueblo,
hombres libres v que despertaron para esa voca-
cion, Tarea de la lglesia es despertar a los hombres
de su estado de inercia y sumision, hacer que abran
la boca y levanten la voz. El principio de su reden-
gion es la misma aspiracion a ser pueblo y no masa
o individuos aislados buscando algunas satisfaccio-
nes para sus necesidades. El despertar de un pueblo
no es algo marginal para la lglesia. Pues sélo un
pueblo puede tener fe, esperanza y caridad. Solo
un pueblo puede sequir a Jesucristo. Una masa pue-
de consumir sacramentos o repetir formulas dog-
maticas, pero no sequir a Jesucristo. Por eso evan-
gelizar incluye despertar para la participacidn acti-
vaen la vida social.

En medio de esta situacion, la mision de la
lglesia se plantea en los términos de Hélder Cama-
1a: "hacer oir la voz de los que no tienen voz'. EI
sinodo de los obispos en 1971 decia "nuestra ac-
cion debe dirigirse en primer lugar hacia aquellos
hombres y naciones que, por diversas formas de
ppresion, v por la indole actual de nuestra socie-
dad, son victimas silenciosas de la injusticia, mas
aun, privadas del mismo derecho de hacerse oir",
Esto se puede entender de dos maneras. Ser la voz
por los que no tienen vogz, o ser la voz de los que
no tienen voz. Lo primero supone una intercesian,
¥ no seria liberarlos de la alienacién. En cambio, lo
sequndo, es levantar la voz en nombre de ellos para
gue, al reconocer esa voz, perciban que es su voz y
aprendan de nuevo a hablar. Ser la voz para decir lo
que deberian decir ellos v ya no pueden decir, por
miedo o porgue lo han desaprendido.

Ser la voz de los que no tienen voz es una
funcion educadora junto a las masas para que
Wprendan de nuevo a afirmar su presencia en la
Sociedad v asi aprendan a ser pueblo.

iCudl es esa voz? Es una voz gue se levanta
ante el Estado, el poder. Es una voz que despierta
el resentimiento del poder vy suscita represalias.
‘Pero justamente ese papel de enfrentar el poder v
Sus represalias es lo que hace el pueblo. Mo hay
Spueblo sin ese enfrentamiento. Al enfrentar el po-
‘-rder, los obispos vy demas cristianos que les acompa-
ifian muestran a los hombres que es posible enfren-
Mar el poder. En esa forma ellos le ayudan a superar
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la barrera del temor gue paraliza. Una masa que
teme y vive dominada por su miedo no puede for-
mar pueblo, sino una muchedumbre oportunista de
individuos aislados.

Los obispos v la lglesia asumen el papel de
representar al pueblo en el enfrentamiento y ese
gesto es evangelizador: es un gesto que desmitifica
el poder v toda su seduccion, v proclama el anun-
cio de un pueblo de hombres libres.

Asi fue como el ejemplo de Daniel enfrentan-
do a Nabucodonosor mantuvo en lsrael la confian-
za del pueblo en si mismo. Los obispos actuales
asumen de nuevo el rol de Atanasio, Ambrosio,
Juan Crisostomo, Gregorio VII, Tomds Becket vy
tantos otros obispos del pasado. Estos fueron los
precursores v los fundadores de un pueblo cristiano
realmente libre en un Estado libre. Aquellos son los
fundadores de los futuros pueblos libres de Améri-
ca.

Por supuesto, la Iglesia no tiene por mision
dar la libertad a los pueblos: nadie da la libertad.
Los mismos pueblos se hacen pueblos al fundar su
libertad. Pero la lglesia los llama a esa vocacion de
libertad que es realmente su vocacion, como dice
Pablo en la epistola a los Galatas.

Esa funcion de representacion no es estéril:
las comunidades cristianas que hoy surgen, sobre
todo en los paises que viven bajo el régimen, mues-
tran el surgimiento de un pueblo nuevo.

Sin duda, dentro de los mismos pueblos apa-
recerdn movimientos politicos capaces de imponer
un dia una alternativa politica. Ojala que esos mo-
vimigntos no sean manipulados completamente por
grupos que |os, coloquen al servicio de un Estado
todopoderoso. La lglesia no tiene por qué saber
previamente cual de esos movimientos recibira las
promesas del porvenir: su fuerza profética no le
permite saber lo que sucedera en el porvenir histo-
rico. Tampoco le permite dar investidura a tal gru-
po mds que a otro antes de saber juzgar por los
frutos.

Perc es indudable que la misién de represen-
tacion del pueblo en el enfrentamiento con el Esta-
do, constituye una forma renovada de evangeliza-
cion, capaz de dar un nuevo vigor al evangelio eter-
no que el Espiritu actualiza en nuestros tiempos.

(1) Wer &l contéexto histdrico por &), en Danlel—Rops, “un combat
pour Dieu", Fayard, Paris, 1963, p. 493-533.

(2) Ver ol astado de la cuestidon resumido por Carlos Sorla &n el
tomor ""Comentarios & la Pacam in Tearris'". BAC, Madrid 1963,
B. 160-196.

{3) Cf. una coleccion de documentos de la Iglesla paraguaya “Una
Chissa funzionale. Documento della chiesa paraguaya™ Cuaderni
ASAL 5, Roma.

{4) Ver una présentacidn extensa de la cuestion do la lipertad am la
evangelizacion en Jacques Elul “Etique de ia libertéd™. Labor et
Fides. Ginebra, 1973,

{5) Crfr. Maurice Pujo, "Commant Roma 3'eit prom ped", . 155.

{8) Cf. Ph. |. Andre—Vincant, OP. “L'Intultion fondamentaie de las
Casas et la doctrine de saint Thomas'™, en “Nouveile revus
theclogique’, Mov. 1974, (t. 96, p. 944-952).

{7} Ver “Eovl os clamoras de meu povo'. Documento de blispos &
superiares rallgiosos de Mordeste™, & de malo de 1973; “"Margl-
nalizao, aa de wun pova'. "“Cristo das lgrejas. Documanto de
bitpos do Centro—Oeste™. & de malo de 1973, Estos documen-
tos fueron publicados an diversos idiomas v an diversos lugares..

NOTA: Condensacidn del texto enirégado por escrito durante el
Encugntro, Condensd: David Velasco.
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iQué es lo que mds te ha venido impresionando de este encuentro?

Aungue no habia, ni me era desconocida nominalmente la teologia de la
liberacion, no la habia visto tan encarnada.

éPercibiste muchas divergencias entre el pdblico y entre los conferencistas?

Fue apabullante el apoyo decidido v el consenso en favor de la Teologia de
la Liberacion. Las divergencias tuvieron que quedar un poco al margen,
precisamente por la importancia historica que tiene una teologia frente a
otra. Las diferentes posturas, ajenas o contrarias a la teologia de la liberacion
quedaban como desplazadas porque no tenian posibilidad de defenderse ante
algo que es tan real como la situacion historica que se estd viviendo en
America Latina.

£La situacion actual que estd viviendo México va a condicionar la evolucion
y el futuro de la teoclogia de la liberacion?

Yo creo gue en México también se puede hablar de una iglesia en cautividad
y de una teclogia en cautividad. Las condiciones quizas no sean tan extrema-
mente dlgidas, palpables o evidentes, pero en el sustrato estamos viviendo las
mismas condiciones que estdn viviendo todos los paises de A.L. La situacion
es comun a todos. En México tal vez es mas dificil porgue esta mas escamo-
teada, mas encubierta, mas oculta.

iLa intervencion en la que Don Samuel Ruiz autocritica a la Iglesia Institu-
cional, muy comentada posteriormente en varias intervenciones, éte parecio
excesiva?

Lo que me sorprendid muy favorablemente ha sido la gran evolucion de Daon
Samuel —yo lo conozco desde hace tiempo—, su velocisimo desarrollo hacia
esta preocupacion. Yo creo que si los obispos v los sacerdotes en general no
empiezan por este cuestionamiento autocritico, no podra surgir nada.

ENTREVISTA

Con Vicente Lefieng

cUSCIINSSE a  christus

SUSCRIPCION ANUAL $100.00 DLS. 8.50

OBRA NACIONAL DE LA BUENA PRENSA, A.C.
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El dltimo dia del Encuentro se dedicd a una evaluacion general. El comité organiza-
dor pidio a algunos de los participantes mds destacados que hicieran una evaluacion; dos
por dia. Sin embargo, en dichas evaluaciones fue imposible reducirse al fruto del dia
indicado. Ya se tenia una panoramica general. La riqueza de este dia fue enorme. Se
plasmaron los avances. 5Se explicitaron divergencias. Se aceptaron retos. Se precisaron
tareas.

En las memorias que seran publicadas proximamente aparecerdn integras estas eva-
luaciones. Por lo limitado del espacio no las publicamos. En cambio, hemos realizado una
interpretacion, tomando en cuenta lo afirmado el altimo dia. La estructura de esta
interpretacion sefala con nitidez la dindmica mds interna del Encuentro. A partir de la
observacion de las tensiones méds o menos explicitadas es posible una mejor captacion de
los logros.

Al concluir las evaluaciones en el Encuentro abierto al piblico, casi iguales a las del
grupo interno, pero aqui complementadas por intervenciones libres muy significativas, el
Delegado Apostolico tuvo la clausura del Encuentro. Aungue mas que palabras de clausu-
ra, en realidad fue una ponencia mds con elementos valiosos algunos, otros discutibles.

Fuera del programa, Don Sergio Méndez Arceo pidio la palabra para que el Encuen-
tro expresara su parecer y solidaridad respecto a un acontecimiento concreto. Con esto se
dio por clausurade el Encuentro. A continuacion aparecen la interpretacion realizada por
la redaccion y la intervencion final de Don Sergio.

53




UNA MIRADA RETROSPECTIVA AL

ENCUENTRO

LATINOAMERICANO DE TEOLOGIA

Termind el Encuentro Latinoamericano de
Teologia, celebrado en la Cd. de México del 11 al
15 de agosto de 1975. Fue una experiencia honda
del Espiritu, al ponerse en juego en plblico la capa-
cidad de analisis, la imaginacién creadora, las mane-
ras de vivir v de expresar experiencias de fe de los
hombres latinoamericanos.

La teologia de la liberacién obtuvo en él un
lugar preponderante. Por esto la postura que se ten-
ga ante tal teologia tefira la valoracion que se haga
del Encuentro. Se da los que apoyan v colaboran
en la teologia de la liberacion. Otros la descono-
cian y el presente Encuentro fue ocasion de que la
descubrieran. No faltan aquellos para quienes la
teologia de la liberacidon es una moda pasajera, que
ya regresard a la teologia “'solida", que con tanta
laboriosidad y métodos tan rigurosos trabajan en
Europa, y también en nuestro subcontinente, per-
sonas dedicadas de veras y de tiempo completo a la
investigacion teoldgica.

Al intentar la evaluacion del presente En-
cuentro me coloco entre los primeros: los que apo-
van y colaboran en la teologia de la liberacion, que
no es un nuevo tema que de pronto se pone de
mada, sing un nuevo modo de hacer teologia.

Poco a poco y desde el principio del Encuen-
tro, se fueron manifestando tendencias, actitudes,
juicios, etc... no solo diversos, sino en franca o
implicita oposicion. Por eso fue una experiencia
viva y fascinante. Segiin mi punto de vista, las ten-
siones o conflictos resultantes son de tres vertientes
diversas. La primera es la de los conflictos (o ten-
siones, u oposiciones, o fuerzas en choque) que
sefialan claramente pasos nuevos que estd dando v

Luis G. del Valle§

ha de dar en un proximo futuro la teclogia
liberacidn. La segunda vertiente es la de lgs)
flictos que descubren retos lanzados 2 la ook
de la liberacion. La tercera es la de los conll
que mas parecen constituir un peligro de il
retroceso a la teologia de la liberacion,

Esta clasificacion solo atiende a la toni
minante del conflicto, pues no es posible disti
limpiamente lo que es paso a dar, de lo quesss
por afrontar o peligro que evitar, Asi, lo masi
so de lo que pueda decir serd no tanto lacl
cién de los conflictos del encuentro, cuanl
perspicacia con que los pueda analizar,

A continuacidn viene el catalogo de s
flictos—tensiones observados a lo largo del &g
tro. Téngase atencidn a que al contrapones
cosas a otras la misma conjuncion que lo &
significa oposiciones muy diversas. En congs
particula “versus’" aqui usada expresa oposi
muy diversas.

El catalogo de los conflictos—tensiong
servados a lo largo del encuentro es como Sgus

1) Tensiones-conflictos que sefalan pasos
que ha dado ya o ha de dar en un futurop
mo, la teologia de la liberacion:

a) Movimiento eclesial vs. movimieniod
lo ideas. s
b) Teologia desde |la cautividad vs. i&g
de la liberacion. |
¢) Teologia del pueblo vs. teologiap
pueblo.
d) Analisis de situaciones concretas dil
sion vs. categorias para hacer analigis




2) Tensiones-conflictos que descubren retos a la
teclogia de la liberacion:

a) Analisis de clase vs. indigenismo, raza, li-
beracion femenina.
b} Realismo politico vs. euforia revoluciona-

ria.
¢) Flexibilidad en el analisis marxista vs. marxismo
dogmatico. _ »
d) Pluralismo de confrontacion vs. pluralismo ire-
nico.

3) Tensiones-conflictos que constituyen un peligro
de retroceso.

2) Teologia latinoamericana vs.
europea (o anglosajona).

b) Analisis historicos vs. andlisis historico.

c) Autonomia jerdrquica vs. fidelidad a la
Iglesia.

Teologia

la) Movimiento eclesial vs. movimiento de solo
ideas.

Aungue debiera parecer normal que todo
movimiento tecldgico sea sin mas un movimiento
eclesial v, solo en el, sea tambien un movimiento
de ideas, sin embargo la atenta observacion del en-
cuentro por un extranjero —un editor italiano— re-
salta este aspecto tan importante de la teologia de
fa liberacion. Como movimiento puramente de
ideas, se convierte la teologia en un producto enla-
fado solo para especialistas, o por lo menos solo
para profesionales. Se enlata el producto en las re-
vistas especializadas en teologia v en los libros tam-
bién especializados. Al pueblo en general sdlo le
liega diluido, a través de los divulgadores. Se pro-
duce en centros especializados porque los medios
de produccion de un movimiento de sdlo ideas,
como la ‘teologia de la secularizacion’ o la "teolo-
gia de |la esperanza’, s0lo estan al alcance de pocos.
En cambio la teologia de la liberacidn no es un
producto enlatado; se encuentra en un amplio es-
trato eclesial. La teclogia de la liberacion se esta
también gestando —y en este sentido
produciendo— entre los sacerdotes no especialistas,
entre los laicos comprometidos en el cambio social,
en los movimientos obreros o campesinos o de mar-
ginados urbanos. El| ''tedlogo” es un catalizador,
una presencia critica, un lugar de condensacion de
la conciencia del grupo, juega por supuesto su pro-
pio papel, que no lo dispensa del trabajo intelec-
tual, pero dentro y al servicio de todo un movi-
miento eclesial,

£Es ya la teologia de la liberacion un movi-
miento eclesial? £Es sOlo un proyecto a corto o
largo plazo? Es dificil contestar si se plantean las
preguntas como disyuntiva. De hecho se observo en
el encuentro que ya existe un movimiento eclesial.
¥ écte s un avance claro sefialado ahora para la
teologia de la liberacidn: que cada vez mas sea mo-
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vimiento eclesial, en cuyo seno se esté producien-
do, a la vez como resultado v cormo alimento del
mismo, una teologia que es la que hemos llamado
“teologia de la liberacion."

Ib) Teologia desde la cautividad vs. teologia de la
liberacion.

Sobre todo desde el Brasil, nos llega a todos
los latincamericanos esta nueva perspectiva de la
teologia de la liberacién. Las fuerzas represivas de
los estados—policia estan sometiendo a todos los
movimientos de liberacion y por ello a todos sus
apoyos a nivel ideoldgico. Y esto no solo es valido
de los Estados—policia que reprimen abierta y vio-
lantamente. También se aplica a los Estados que
con sutiles mecanismos imponen la autocensura a
todos los grupos disidentes, porque a final de cuen-
tas v quiza contra sus verbalizaciones, estan uncien-
do cada vez mas a sus pueblos al centro del impe-
rialismo econémico.

En una situacidn de represion abierta o en-
cubierta no se habla de liberacion del mismo modo
que cuando se tiene una perspectiva del pronto lo-
gro de resultados favorables por vivir en un clima
de libertad. América Latina sofid con un cambio de
liberacion relativamente cercano. Asi interpretd la
revolucion cubana v la via chilena al socialismo, sin
atender la experiencia de Brasil. Fueron tiempos
euforicos en que se encontraba implicitamente jun-
to al sustantive "liberacién' el adjetivo "'cercana".

La realidad se ha impuesto duramente rom-
piendo el romanticismo euférico. Ahora hablamos
de liberacion en el horizonte, mientras nuestra real
situacion es la del cautiverio. Realismo que no es
negacion de la esperanza en una actitud derrotista.
Es, por el contrario, poner toda la esperanza en
Dios, el Padre de Jesis, que lo ha resucitado, pero
no una esperanza fuera de este mundo. Es una es
peranza mediada por lo que nosotros los hombres
somos y podemos., Mediada por la capacidad de
cada pueblo de organizarse y luchar y vencer con-
tra todos los poderes y potestades gue son todas las
formas de dominacién.

lc) Teologia del pueblo vs. teclogia para el pue-
blo.

Siempre es un espinoso problema el pregun-
tarse por el papel de las minorias eliticas. El tedlo-
go, por su preparacion y por su situacion en la
Iglesia es indudablemente miembro de una minoria
elitica. Pero al mismo tiempo estd al servicio —se
supone— de toda la gran masa que es el pueblo de
Dios. La teclogia de la liberacion estd tomando en
serio este servicio del teologo a todo el pueblo. Por
lo pronto, ha criticado el papel que hasta ahora ha
jugado &n mucho la teclogia, mas al servicio de
poderes vy estructuras establecidas: arranctd de la
sospecha sobre la teologia europea como instru-
mento ideologico al servicio del sistema capitalista
mundial. Estd entrando en la fase siguiente: a la



desideologizacion sigue la construccion positiva del
pensamiento verdadero con el que se dé razdon de la
esperanza del pueblo.

Al tema del papel del tedlogo se ha referido
Juan Luis Sequndo cuando ha hablado del "disci-
pulado del pobre”. {En qué sentido se hace el ted-
logo “‘discipulo’ del pobre—oprimido? No desde
luego como simple resonador v amplificador de lo
que el hombre oprimido en lucha elabore teorica-
mente. Con frecuencia no estd en situacidon de ha-
cerlo, ni capacitado para lograrlo solo. Mecesita del
tedlogo que esté presente en las luchas del pueblo,
participe en ellas, busque y ayude a los que la reali-
zan con lucidez y responsabilidad. Participando el
tedlogo en la lucha v en la conciencia de los lucha-
dores, podra expresar la fe y la esperanza del pue-
blo, a través de las mediaciones propias de la teolo-
gia. Propondra sus conclusiones, a manera de hipd-
tesis, al mismo pueblo v a los otros compaferos
tedlogos que estén en la misma actitud v situacion
que él. El resultado que sus teologias tengan en la
misma lucha del pueblo v las eriticas de sus cole-
gas, le haran ir comprobando o modificando sus
afirmaciones.

El paso a dar, en cierto modo iniciado, es el
de la interrelacion del pueblo v el tedlogo. El pue-
blo en su lucha historica es en este momento el
lugar teoldgico concreto privilegiado. De esta ma-
nera serd la teologia verdaderamente del pueblo,
sin que le toque sblo a éste el papel de destinatario
de una teologia elaborada a sus espaldas y a favor
de los intereses de sus dominadores.

1d) Analisis de situaciones concretas de opresion
vs. categorias para hacer analisis.

Se estd imponiendo ya una nueva etapa en la
teologia de la liberacion. Es la necesidad de poner-
nos a actuar, en cuanto existe la luz suficiente para
ponerse al trabajo. El mucho pensar v repensar las
categorias con las que haremos analisis de las situa-
ciones, en orden a una liberacion del pueblo opri-
mido, nos distrae definitivamente de la tarea misma
de ponernos a hacer los analisis. De esto se podria
decir que "lo mejor es enemigo de lo bueno' aun-
gue, si apuramos mas el dicho, eso “"mejor’ no
puede serlo, precisamente porgue ni bueno es. Ha-
blar v hablar sobre métodos, objetivos, fines, como
previos necesarios a todo discurso, vy alargarse en
ello, es retrasar el verdadero momento del discurso.
Peor todavia cuando se hace objeto principal del
discurso al discurso sobre el método. Escape ele-
gante y quiza muy lleno de inteligencia v de inge-
nio, pero escape al fin. "El desafio a la teologia de
la liberacion es analizar situaciones concretas de
opresion, y alli ir haciendo la metodologia en el
mismo proyecto; v no la aportacion abstracta de
casilleros o categorias para hacer analisis’, dijo
Comblin, al intervenir, el tercer dra, sobre cuestio-
nes de método.

2a) Analisis de clase vs. indigenismo, raza y libera-
cion femenina.

La presencia en el encuentro de un teolos
nahuatl, la interpelacion de antropologos ¥ de
sioneros entre indigenas, sefiald un hueco en la 58
logia de la liberacion. Hueco que ha de ser |lenadg
y por esto he clasificado esta tensibn—conflicto o
mo un reto lanzado a quienes estdn trabajanda
la teclogia de la liberacion. El reto es claro: quees
los analisis se tome en cuenta la situacion concrel§
de los hombres oprimidos en nuestro subco 1,
nente latinoamericano. Y esa situacion concrata @
que, en buen porcentaje, el hombre latinoamerica .
es culturalmente indigena. El reto esta claro, augs
que no el modo de afrontarlo. Para unos, el analiss
fundamental es el analisis de diferencia de raza §
agui a los indigenistas se sumaron quienes asi enig
can la situacién chicana. Para otros, el probl
substantivo es el analisis de clase social, mienf
gue el factor racial sblo es un adjetivo que modifigs
el problema en si. Para mi, es suficiente razon pa
plantear el analisis de clase como el principal Y&
(o los) otro(s) sdlo como modificativos, el hechs
de gque entre los de la misma raza, sean indigens
sean chicanos, se dan también explotadores y &6
plotados.

Respecto a la liberacidn femenina habria g
decir algo semejante, pero en tono menor. Antg
apoyara la mujer de una clase explotada asu
do o a cualquiera que luche por el cese de digh
explotacion, que se pondra junto a la-esposa deldé
la clase explotadora para luchar contra su rol o8
frente al marido.

Para responder al reto que la dominacion
cial lanza a la teologia de la liberacion, se impon8
un didlogo de verdadera confrontacion con quisngs
llevan adelanté con plena conciencia la lucha potl§
raza, tritese de indigenas o de chicanos. Aquif
bién puede tener un lugar importante la comunicé
cibn con los tedlogos de raza negra, dentro y fues
de los Estados Unidos.

2b) Realismo politico vs. euforia revolucionaria

Es éste otro aspecto de la misma oposicia
antes enunciada al hablar de teologia desde la g
tividad vs. teologia de la liberacidn. El paso a dar s
gl de tener la liberacidn como horizonte, desde U
situacion abierta o larvada de cautividad. El retos
el de analizar correctamente las situaciones congié
tas en cada pais, o en cada region. Saber medif
correctamente las fuerzas v conocer exactaments
su correlacion. Vencer la tentacién de confunds
utopfia final con proyecto historico. Esta confusios
ha sido ocasion para que se manifiesten grandss
generosidades junto con grandes frustraciones. Tas
ta sangre joven derramada inGtilmente, al menoses
el terreno de los resultados concretos del campd
socio-politico. '

Si bien un aporte de los cristianos en la ly
revolucionaria puede ser la fuerza que viene del§
utopia real que es Jesls realmente presenis i
nuestra historia; sin embargo, también puedel
utopia tan real que tenemos, hacer que nos ol
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Con Enrique Dussel ENTREVISTA

éCual es para.ti la diferencia entre, o el progreso entre la reunion del Escorial
(1973) y esta reunidn—encuentro en México?

Puede verse en este encuentro en México, diria yo, un cierto aumento cuali-
tativo y cuantitativo.

PROGRESO CUALITATIVO

Un aumento cualitativo porque a estos tres afios |os tedlogos de la liberacidn,
todos los que estaban en el Escorial aunque no todos han estado aquf, todos
han continuado trabajando: han escrito, muchos de ellos han sufrido, han
sufrido mucho, han sufrido persecuciones, han aumentado sus experiencias;
diario se mantienen al pie del cafndn. Cualitativamente han aumentado por-
gque ya en 1973 estabamos justo en el momento al fin de la euforia v en el
cambio del CELAM a partir de Sucre. Entonces se veia un poco, un tanto
nublade el futuro sin saber como proceder. En cambio en esta reunion de
México, gracias a la propuesta v a la experiencia de los brasilefios, se ha
hablado ya con claridad de que si es verdad que una etapa de 1968—1972 ha
sido de la euforia, de 1972 en adelante comienza la larga etapa del exilio, del
cautiverio. La teologia de la liberacidn gama asi un tema importantisimo,
porque ademds del tema de la liberacién como el acto del éxodo, podemas
ahora trabajar un momento —gue en el fondo es siempre mas dificil por el
tiempo mds prolongado— que es el tiempo del cautiverio. Cautiverio en
Egipto o exilio en Babilonia. En el fondo la Iglesia hoy en el cono sur, por
ejemplo, en Uruguay, Argentina, Paraguay, Bolivia, Chile, Brasil v de alguna
manera también en Centroamérica, en algunos paises del Caribe, v otros, esta
viviendo un estado de persecucion. Entonces poco a poco esa lglesia sabe sin
embargo adaptarse; no es una pura lglesia de silencio como se decia antes,
sing es una lglesia activa en el cautiverio. Es asi que van surgiendo las
formulas de las comunidades de base, como formulas definitivas de la Pasto-
ral del future, ¥ la teologia entonces de la liberacion, dirfamos asi, puede
formular estratégicamente la liberacion como objetivo y puede, sin embarge,
aprender ticticamente a vivir en el cautiverio: asi entonces no se pierden los
dos niveles, ni la esperanza ni la inteligencia o prudencia para saber tactica-
mente vivir dentro de la equivocidad del cautiverio en alianzas a veceas obliga-
das con aquéllo que no es perfecto pero que hace que las cosas sean posibles.
Si es verdad que habiamos descubierto durante algin tiempo la importancia
de |la politica; pero no solamente como el compromiso liberador politico
sino la politica como el arte cotidiano de saber avanzar en medio de la
oscuridad, la represion vy la persecucion; ahora si que vamos viendo mads claro
que ese tiempo politico se prolonga. Es un poco lo que les pasdo a los
cristianos cuando en las epistolas de San Pablo a los Tesalonicenses se habla-
ba de una rapida parusia. Mientras que descubren de pronto que la parusia
vendrd después de mucho tiempo. Entonces los cristianos vuelven a la coti-
dianeidad del mundo de su vida de todos los dias a aprontarse para avanzar
en medio de las tinieblas de la noche hacia una aurora que no va ser nada
rapida ni reciente. Para mi este es el aumento cualitativo fundamental. La
teclogia de la Liberacion tiene ahora un horizonte mucho mas abierto por-
que es mas real.

PROGRESO CUANTITATIVO.

¥ cuantitativo. Cuantitativo porgue ademas de los teclogos que asistieron al
Escorial, pienso yo por ejemplo en G. Gutiérrez, Hugo Assman, J. Luis
Segqundo, Comblin, Galilea, Scanone, Arroyo, yo mismo y algin otro gue
olvido, pues en este momento aungue no todos estuvieron, no importa, estan
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presentes, por sus trabajos, por el avance de sus reflexiones. Pero a ese grupl
del Escorial habria ahora que aumentarles en Brasil a Leonardo Boff
Chile a Mufoz, en México a Vidales y Luis del Valle; tendriamos que agreg
el grupo que aparece en Centroamerica, Ellacuria y Sobrino v otros mas que
van apareciendo aqui y alli, Esto ya configura un equipo mucho mas impd
tante de mas de veinte pensadores gque es ya un buen nimero, sobre todg
viendo que es gente relativamente joven de los que practicamente ningunohs
llegado a los cincuenta anos. Por lo tanto, tendran veinte, treinta o cuarenia
afios de trabajo en el futuro y se transformaran efectivamente —ya s
grandes tedlogos— pero serdn grandes tedlogos de la lalesia del futuro, Ade
mas en esta reunion se comienza ya a organizar el trabajo teclogico de ung
manera mds coherentemente sistemdtica para comenzar a producir en equips

algunos trabajos.

demos de las mediaciones sucesivas de proyectos
historicos cuidadosamente trabajados en base a los
datos concretos. Lo politico tiene su propia racio-
nalidad no cancelada ni por la fe ni por la utopia
que de ella dimana.

2¢) Flexibilidad en el analisis marxista vs. marxis-
mo dogmatico.

El marxismo como ciencia. .., como instru-
mento de analisis social ... como ideologia. . .,
Sea como sea el marxismo. Y aqui he tocado el
tabl. Es el marxismo en concreto la piedra de to-
que para los tedlogos de la liberacion, o quizd mas
bien para los oponenies a la teologia de la libera-
cion. Y agui no quiero que se juegue con las pala-
bras, aunque esto parece inevitable,

LQuién es el tedlogo de la teclogia de la libe-
racion? Ya Juan Luis Segundo, en su libro "'Libe-
racibn de la teologia”, ["'Cuadernos Latinoamerica-
nos, 17" Buenos Aires—Meéxico: Ediciones Carlos
Lohlé, 1975) nos pone en guardia, en la introduc-
cion contra diversas formas como se puede destruir
la teclogia de la liberacion. Entre ellas estd la del
vaciamiento del verdadero contenido de la teologia
de la liberacion por el uso de la misma terminolo-
gia: "'Se da una paradoja muy explicable en térmi-
nos ideolbgicos: la persecucion de la auténtica Teo-
logia de la Liberacion como subversiva, v la adop-
cion v vaciamiento de sus términos, adopténdolos
para actitudes e ideas sin relacion alguna con los
cambios liberadores" (pag. ).

El reto que han tenido vy siguen teniendo los
teclogos de la teologia de la liberacion no vaciada
de su verdadero contenido es el de la utilizacion del
marxismo como ciencia, como ciencia social. En el
Encuentro vy, sobre todo fuera de él, se ha repetido
muchas veces que el marxismo es mecanicista, eco-
nomicista, absolutizante. ¥ en verdad existe tal co-
rriente dentro del marxismo. Pero no es la dnica ni
mucho menos. Ni siquiera es la gue le es mas fiel al
mismo Marx. Sin entrar aqui en esta polémica, se
da el hecho de la existencia de diversas corrientes
marxistas. Se da por otra parte, el hecho de que
para analizar v dar cuenta de la estructuraciéon so-

cial y de sus mecanismos, sin caer necesariamenig
en la ideologia, solo poseemos, al menos por ahotd
los analisis que arrancan de Marx. Por esto |a {ealgs
gia de la liberacion se subalterna conscientementad
estas corrientes de las ciencias sociales, sin caer ne
cesariamente —como lo suponen gratuitamente mie
chos de sus opositores— ni en mecanicismos, nied
economicismos, ni en absolutizaciones. La teologls
de la liberacion no ha nacido ni se ha desarrolladg
fuera de contextos concretos. Lo ha hecho en'd
contexto latinoamericano, en un continente e
donde se estindandoluchas de liberacidon por mis
chos marxistas, sin que con esto se afirme la axclie
siva para los partidos comunistas. Y entre esos mag
xistas se dan también cristianos de varias Iglesia®
En Ameérica Latina, mas que dialogo entre " margi#
tas'" v "cristianos” se da una colaboracion en &
luchas de liberacion, sin gue se diga que solo sof
alianzas que se disolverdn necesariamente en und
etapa sucesiva.

¥ este hecho esta reflejado en |a teologiade
la liberacion. La colaboracion es posible porgue
han abandonado los dogmatismos marxistas y crig
tianos. Un espiritu més flexible y mas atento a lg
que sucede en realidad, ha posibilitado la coingk
dencia de todos, sin cuestionamiento a la fe dal
cristiano v sin proselitismo hacia el no cristiang
Proseguir y avanzar en este camino es el reto qué
afronta, hoy por hoy en este campo, la teologia dé
la liberacion.

2d) Pluralisme de confrontacion vs. pluralismo iré
nico.

La convivencia, o al menos, la coexistencl
trae necesariamente consigo el didlogo. La teologia
de la liberacion coexiste v convive con otras teolg
gias. En el encuentro aparecieron. {Qué hace
cuando se constata la existencia de otras teolss
gias? iSe les da a todas la misma carta de ciudads
nia? {Se rechaza a las otras, para quedarse simple
mente aferrado ala propia? Es el tema del pluralis
mo o no pluralismo.

Aparecid el pluralismo en el Concilio Valice
no Il como un avance de los "progresistas”. FUS



yisto con gran recelo por instancias oficiales de las
lglesias y por los sectores “conservadores’. "El plu-
ralismo es disolucion de la fe''; "la verdad es sblo
una v no se puede tolerar el pluralismeo'. Estos v
olros semejantes, eran argumentos contra los avan-
ces en la lglesia. Ahora parece que esos tiempos
han pasado. Ahora se arguye el pluralismo para re-
ducir a la teologia de la liberacidn a "una" entre
lantas teologias, v con eso relativizarla primerg,
para despreciarla después. Pluralismo, usado como
el primer paso de una tactica de desconocimiento
de lo qgue se ha perdido entre la multitud. iPor qué
aste cambio de actitud? (Por qué el pluralismo era
primero el enemigo y después se convirtid en el
dliado de los sectores “'conservadores? Son en el
fondo cambios de ticticas para que no cambie na-
da.

El problema de base son las opciones previas
gue s¢ tengan va desde antes de empezar a hacer
teologia. La teclogia de la liberacion ha hecho una
opcidn a nivel epistemologico, como consecuencia
necesaria de una opcion de clase. Entre los que
tienen la misma opcidon de clase y consiguiente-
mente la misma opcion epistemaologica, habra posi-
bilidad de dialogo enriquecedor y, por tanto, ten-
drd lugar un pluralismo. Partiendo de una opcion
de clase distinta, no hay ni siquiera lenguaje co-
min. Alli no cabe ni didlogo ni pluralismo. Socio-
lbgicamente hablando de hecho la lglesia esta divi-
dida. La unidad en la fe es un fin por conseguir. El
instrumento para lograrlo no va a ser, entre quienes
gstan divididos por opciones de clase fundamen--
tales diversas, el didlogo "enriquecedor de las mu-
luas posiciones’, sino el didlogo de confrontacion.
Confrontacion a nivel de preguntarse mutuamente
por su opcitn de base, vy, mientras no se logra un
cambio de opcidn, no queda otra via que la acepta-
cion mutua, cada quien pensando que el otro esta
equivocado, en espera de que los frutos de verdade-
ra vida cristiana sefialen a quien se encuentraen la
opcion segin el Evangelio.

Esto es, sin embargo, s0lo lo gue deberia ser.
De hecho, lo que estamos viendo es gue quien tiene
el poder no es capaz ni siquiera de comprender que
alguien pueda tener la posibilidad de tener razén en
los cuestionamientos a sus posturas. Por esto la teo-
logia de la liberacion, aunque en teoria tendria que
exigir del poder el que se le dejara prosperar para
e juzgada por sus frutos, de hecho esta siendo
fratada, v lo sequird siendo, como una fuerza de
subversion. Teniendo derecho a un dialogo de con-
ffontacion, solo se hard oir por su apoyo popular.
¥ algo es cierto: no entrard, en lo absoluto, en
mingun dialogo irénico para convertirse en un inter-
locutor més de la sociedad " pluralista”.

3a) Teologia latinoamericana vs. Teologia europea
(o anglosajonal.

En el tercer dia del encuentro se llegd a un
climax. El terna era el método teolégico. Una ex-
posicion, la de Francisco Quijano, se presto a seve-
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ras criticas desde el punto de visla de varios lati-
noamericanos no mexicanos. Y saltd mas explicita-
mente la oposicion América Latina-Europa, no co-
mo conceptos propiamente geograficos, sino como
modos de hacer teologia. A la teologia latinoameri-
cana la representaba, entre otros como Boff,
Assmann, Segundo, un belga radicado en latinoa-
meérica: J. Comblin. La teologia europea, de corte
mas metafisico v existencialista, aparecia mas en
Xavier Lozano, tedlogo de la ciudad de Zamora en
México; el pensamiento de Lonergan, un canadien-
se inglés -pensamiento anglosajon por tanto- estaba
detras de Quijano.

Asi se establecido una tension de tres polos:
pensamiento 'europeo’, pensamiento "anglosa-
jon'", pensamiento “latinoamericano’. Fenémeno
nuevo para los sudamericanos, segun ellos lo confe-
saron. Muevo, por darse cuenta que eran tedlogos
mexicanos de la liberacion los portadores de pensa-
mientos mds abstractos o mas formales. Y lanzaron
el grito de atencion: iCuidado! Quiza se esta infil-
trando una ideologia "anglosajona™ o “europea’
del imperio.

La Teologia de la liberacion quiere tratar del
hombre concreto gue esta siendo oprimido en mu-
chos aspectos en este subcontinente. Al dominador
le viene de perlas que no se hable de ese concreto v
se hable s6lo de lo formal. En las categorias forma-
les, validas por tanto para todos los hombres v para
todos los tiempos, no puede caber el hombre que
domina o el gue es dominado, ni se podran analizar
los modos v causas vy remedios de tal dominacion.
Asi queda eludido el problema molesto, la realidad
cuestionante que brota, como un grito de protesta,
desde el sur hacia el norte. Mientras se hable de la
pobreza y no del empobrecido por alguien, la con-
ciencia del dominador no tendra oportunidad ni de
empezar a sospechar que a lo mejor algo tiene gue
ver con la miseria que se vive &n todos sentidos al
sur de su pais o alrededor de su ciudad. Y, si los
tedlogos que hablan abstractamente viven precisa-
mente al sur o alrededor, mejor que mejor.

3b) Analisis historicos vs. analisis historico

Al evaluar el encuentro desde la perspectiva
del primer dia, Gomez Canedo, historiador, sefiala-
ba que, a pesar de haberse afirmado repetidamente
que el lugar teolbgico privilegiado para la teologia
de la liberacion es la historia, sin embargo se habia
hablado poco de historia. Se senalaba, pues, como
un hueco la falta de atencion a la historia. La causa
era, entre otras, el que de hecho no existiera hasta
ahora una investigacion seria de toda la historia de
America Latina.

Tal juicio, tomado asi como se afirmd, seria
simplemente la negacion de que se haya hecho has-
ta ahora teologia de la liberacion. Se confunde el
sentido de la palabra "historia’. Se estd tomando
quizd en un sentido muy clasico de investigacion
tendiente a reconstruir y relatar los hechos tal co-
mo fukron. Y en este sentido, ningun tedlogo de la




liberacidn dird que la historia es el lugar teolbaico
privilegiado. Por esta razon tuvo tan poco resonan-
cia en el encuentro la primera ponencia historica de
Jorge Lopez Moctezuma Fue, en el fondo, una
clasificacion de épocas para la historia de México,
desde la optica de las relaciones Jerarquia eclesias-
tica—gobernantes civiles, en Meéxico, con un tras-
fondo teologico de la Iglesia y el Estado como So-
ciedades perfectas, v la afirmacion de que la situa-
citn optima es el ideal de la “cristiandad™ de la
Edad Media, en que ambos poderes actian en los
pueblos segun su propia naturaleza de sociedad per-
fecta.

La historia concebida asi, no ayudara en lo
absoluto a que los analisis de las situaciones sean de
veras historicos, Para la teologia de la liberacion la
historia esta concebida de otro modo: como el
avanzar de los pueblos a traves de las tensiones que
se van desarrollando dentro de ellos. Lo que los
poderes hagan y como se relacionen, tiene impor-
tancia de marco de referencia y de mediatizadores
de muchas de las tensiones de los pueblos. Pero el
sujeto que hace avanzar la historia no es el gober-
nante civil o eclesiastico. El sujeto de la historia es
el pueblo en sus luchas de liberacion.

Mo es de extranar, pues, que un historiador a
la clasica haya pensado que la teologia de la libera-
cion no ha tomado en serio que la historia es el
lugar teologico privilegiado.

Pero, ilo ha tomado suficientemente en se-
rio? EDe veras es la historia el lugar teoldgico privi-
legiado de la teologia de la liberacion?

Lo que antes ya he escrito sobre teologia del
pueblo en contraposicion a solo teologia para el
pueblo; o sobre la oposicion entre las categorias de
analisis v los analisis mismos, ya han tratado este
peligro y este desafio que esta siempre presente en
la teologia de la liberacion: el peligro de no partir
de la historia, o de parcializarla, absolutizando un
momento, o una época, o una situacion.

3c) Autonomia jerarquica vs. fidelidad a la Iglesia.

La teologia esta al servicio de la fe, v la fe
solo es posible en Comunidad. De agui que la con-
sideracion eclesiologica sea necesaria en todo dis
curso sobre teologia. Por otro lado, la teologia es
una ciencia y, por esec mismo, goza del estatute de
libertad propio de toda ciencia. Conjunto de reali-
dades que generan tension.

En el encuentro se vivid consecuentemente
tal tension. La hallo manifestada de dos maneras:
una, en el hecho de gue los organizadores ofrecie
ron la apertura v la clausura del encuentro a autori-
dades de la Iglesia catolica, y otra,en el género lite-
rario del discurso de clausura pronunciado por el
Delegado apostolico.

La actuacion del Arzobispo de Mexico como
encargado de abrir el encuentro y del Delegado
apostlico de clausurarlo, significan obviamente
que se trataba de un acto de la lglesia catolica. Por
otra parte, la teologia como tal no estd dentro de

las fronteras de una lglesia. En el encuentro eshss
vieron presentes cristianos no catolicos. Se pensil
en que algunos tedlogos protestantes sostuviersn
algunas de las ponencias. No aceptaron por razones
ajenas a su confesionalidad. {Por qué entonces dasl
le ese sabor catélico-confesional al encuentro conl
la apertura v la.clausura? 1

La teclogia se hace en la Iglesia, pero, por e
ciencia, con la autonomia necesaria para el avance
Autonomia de iquién? : autonomia de todo inte
rés de grupo, y por tanto también de la autoridad
eclesiastica que sociologicamente representa losine
tereses de un grupo. Pero por otra parte la autor
dad eclesiastica no es solo el organismo sociolbgical
que gobierna a la Iglesia, sino también y principal
mente es la depositaria de un carisma del Espiriti
De aqui la ambiguedad en el ofrecer a la autoridags
de la lglesia la apertura vy la clausura del encuentrad
Simultaneamente aqui se abre otro campo a la i
vestigacion teologica: ibajo qué condiciones &8
creible el discurso magisterial del Obispo local, d&
do gue necesariamente estd condicionado sociolbgl
camente?

Quiza la presencia en los discursos de aperi
ra ¥ de clausura del Cardenal—Arzobispo de Méxi
co y del Delegado apostdlico, no fueron preclss
mente para someter el encuentro a su autoridad
Pudo muy bien haber sido la invitacion una dafes
rencia de los organizadores a personajes notables en
el campo eclesiastico concreto mexicano, en que
los catolicos somos abrumadora mayoria. Una ine
tencidn asi, si se expresa suficientemente en la gjg
cucion, quita en el caso concreto las ambigiiedades
eclesiologicas sobre el poder de la Autoridad sobme
la teologia.

Ademas de la intencidn de los organizadones
tambien cuenta como hayan entendido su papel en
el encuentro ambas autoridades. Esto se manifiesia
por medio del género literario v del contenido dé
los discursos.

La Apertura, presidida por el Cardenal Mirans
da, Arzobispo de México, corrid claramente dentrg
de los cauces de toda apertura: el agradecimiento @
los asistentes, animo a los ponentes, impulso ala
reflexion e investigacion.

El discurso de clausura del encuentro fue ef
opinion de muchos y mia, una sentencia judicialen
cuanto a su género literario. Indicios de esto tene
mos tanto en el texto mismo como en los tonos dé
voz que han quedado en las grabaciones. Sentencia
pronunciada por un juez que asistio a todos los
actos del encuentro. Un observador de fuera del
ambito teolbgico como lo fue Vicente Lefiero, p&
riodista, notd la condena a la Teologia de la libera
ciGn, aunque no en palabras expresas. (Cfr. Excek
sior, viernes 22 de agosto de 1975, pag. 9). Y nogs
que un discurso de clausura no pueda ser evaluat]
vo. Puede serlo con tal que no se pronuncie sentem:
cia. Entre evaluacion y sentencia hay la mismadis
tancia que entre hipotesis v tesis. La hipotesis s&
propone como explicacidn valida con conciencia de
poder ser reformada. La tesis se establece coma
indiscutible.




Si de hecho [pues solo he expresado una opi-
nicen) el discurso de clausura fue una sentencia judi-
cial, vuelven todas las consideraciones sobre |a rela-
cion de la autoridad eclesiastica con la teologia co-
mo ciencia. Si sdlo fue una evaluacion presentada
hipotéticamente, queda entonces sujeta a discusion
al igual que todas las ponencias e intervenciones del
gncuentro v al igual que esta misma evaluacion que
gstoy presentando en estas paginas.

¥ hago un poco de discusion respecto al dis-
curso de clausura. Tal discurso entra de lleno en lo
que aqui he referido como teclogia "europea’, o
sea, el manejo de categorias abstractas. El desarro-
llo estuvo a nivel de métodos y condicionamientos
gue no se refirieron en concreto ni al “pobre”, ni
menos al “'empobrecido por otros”. éPor qué no
guedo recogida la inquietud fundamental de la teo-
logia de la liberacion? Porgue -opino- se hablan
lenguajes totalmente incomprensibles hasta que no
s& toma otra opcion epistemoldgica. Mientras no se
acepta en serio que para conocer la realidad como
g, sin peligro de ideologizaciones, sblo tenemos el
gamino de acercamientos sucesivos a través de hi-
potesis sujetas a continua comprobacion y contra-
frestando en lo posible los condicionamientos so-
gic-economicos por medio de una opcidn por apo-
yar la lucha de liberacion de grupos concretos, no
habra posibilidad de comprender verdaderamente
lo que la teologia de la liberacidn trae entre manos.

El discurso de elausura abogd por un pluralis-
mo, y califico de absolutizacién empobrecedora a
la actitud de rechazo a las "teologfas europeas’”. La
teologia de la liberacién no rechaza simplemente a

las teclogias abstractas, o a las meramente forma-
les. Las rechaza como no operantes en Ameérica
Latina, vy sefala su caricter de mascara de oculta-
miento de los mecanismos de explotacion v de la
explotacion misma Es pues un rechazo justificado
que no nace de la absolutizacién de la propia pos
tura. Por el contrario, brota del caracter relativo
con gue ve a la situacion por considerarla concreta-
mente, y rechaza a las visiones abstractas que, al
prescindir de lo concreto, se pretenden universales
¥, por eso, son absolutizantes.

CONCLUSION

He recorrido once tensiones-conflictos que
me parecio haber detectado en el encuentro de teo-
logia latinoamericana. Ellas sefialan tareas al futu-
ro, ya sea para avanzar por un camino ya explorado
y encontrado como bueno, ya sea para buscar res-
puestas a interrogantes planteados, va para proce-
der cautelosamente vy sortear los peligros de retro-
ceso. Mis apreciaciones son necesariamente parcia-
les, v por eso estan agui ofrecidas como un aporte
clarificador v al mismo tiempo una invitacion al
aporte de todos los gue quieran afadir mas luz al
camino de avance de la teologia de la liberacion, ya
sea mostrando su desacuerdo con mis observa-
ciones, © un acuerdo que ademds complete o mati-
ce o afoque lo gque agqui le parezca desdibujado. Las
paginas de CHRISTUS estan preparadas para reci-
bir tales aportaciones si parecen el vehiculo apro-
piado,

“EL TROQUEL", S. A.

Casa Proveedora de Articulos de Iglesia y Religiosos.
Apdo. Postal No. 524
Mexico 1, D.F.

Tels.: 522-50-94
522-29-66

Tenemos en existencia un buen surtido de Expedientes Parroquiales con redacciones aprobadas por la

5. Mitra.

Block o certificado de bautizo vy matrimonio candnico, in facie ecclesiae, exhortos vy suplicatorios,
informaciones matrimoniales, libros para actas de bautizo ¥y matrimonio, recibos de misas. Inciensos
importados v perfumados en cajas de 330 gramos: "'Lagrima’, ""Excelsis”, "' Angelus”, y ""Solemnis"’,
pajuelas de incienso perfumado, carbbn tardio e instantaneo con 100 panes y en cajas.

2a. Rep. Venezuela No. 50
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Vicente Lenero

SE LE PLANTEA COMO IMPULSO A LOS OPRIMIDOS

TEOLOGOS DE AMERICA AFIRMAN AQUI 5U ACTUALIDAD

“UMA IGLESIA NUEVA TENDRA QUE SER POBRE"

— =

En una América Latina donde “el pecado se ha hecho estructura, insti-
tucidn, sistema", donde “‘el denominador comidn de nuestros paises es el
subdesarrollo, entendido como condicidon de dependencia de los centros impe-
riales”, donde "las mayorias son oprimidas, marginadas, humilladas™ v donds
“las fuerzas represivas han ganado la mano ¥ han hecho imposible un movi-
miento organizado de liberacién', la teslogia [“reflexién critica de la realidad
3 la luz de la fe"), no puede parmanecer neutral. Mecesita bajar de sus alturas.
Mecesita olvidarse de "'sus viejas frases abstractas sobre Dios". MNecesita asumir
una opcién por el pobre, confundirse con él, y desde alli, desde el pobre
—integramente comprometida con é&l— impulsar las tareas liberadoras que
exige el Evangelio.

Mo son palabras propias. Con ellas hablan el brasilefo Leonardo Boff,
los mexicanos Radl Vidales v Luis del Valle, el uruguayo Juan Luis Segundo,
el espanol Casiano Floristan ... Todos son sacerdotes, todos son teclogos
reunidas en la ciudad de México la semana pasada -del 11 al 15 de agosto- en

un encuentro latinoamericano de teclogia.

Parece que se oyd mal. Em-
pieza por sorprenderse el profano para
guien la palabra teclogfa evoca —entre
risitas escépticas— complicadas clasifi-
caciones de angeles etéreos o argumen-
tos eudemonologicos o deontologicos
sobre la existencia de Dios, caracteris-
ticos de una ciencia pura gue mas pare-
ceria, hoy, una especle de "'science-fic-
tion"'. Se sorprende también &l intelec-
tual experto ganoso por escuchar, en
una reunion de esta indole, discusiones
actual(simas que preoccupan a la fe cris-
tiana: la desacralizacidon, la seculariza-
cion, la muerte de Dios, el ateismao, el
celibato sacerdotal . . .

Pero no. Mada de eso. El encuen-
tro -que congrega en el Centro Univer-
sitario Cultural de los dominicos a casi
un centenar de tedlogos, obispos, sa-
cerdotes, religiosas ¥ a algunos histo-
riadores y laicos especialistas en cien-
cias politicas v sociales- pone de mani-
fiesto, de manera incuastionable, que
para la teologia latinoamericana de
hoy el Gnico tema verdaderamente ac-
tual, verdaderamente importante, es la
liberacién de los oprimides. Fuera de
es0: iqui!

"La principal divisidn del mundo
-advierte desde los primeros dias del
encuentro Samuel Ruiz, el obispo me
xicano de San Cristébal- va no debe
establecerse entre ateos v creventes, si-
no entre dominadores v dominados'.
Y en audaz autocritica a la jerarqula,
tan celosa siempre de la ortodoxia con-
ceptual, don Samuel afade gue mas
gue en funcion de esa ortodoxia, la ta-
rea evangelizadora v la teclogla deben
juzgarse a través de la ortopraxis. "La
autentica ortodoxia emana da la orto-
praxis”, dice el obispo de San Cristd-
bal, que mucho sabe de praxis ¥ no
tanto de las complicaciones exegeticas
de la Sagrada Escritura “porgue el an-
dar a caballo -sonrie- no se combina
bien con la lectura del hebreo™.

Junto con Samuoel Rulz, forman-
do una pareja que rescata la ausencia
-quizas el neutralismo- del episcopado
mexicano, Sergio Méndez Arceo con-
tribuye a instalar desde el printipio ase
clima autocritico indispensable para
toda reflexion teoldgica. Luego de que
Jorge Lopez Moctezuma, el primer dia
de sesiones, sintetiza la historia de la
iglesia Mexicana dejando en puntos
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suspensivos la dltima etapd
(1935-19 .. . : sscribld asi, en un pizs
rrén, porgue “‘hasta aqui llegamos, §
agul termino’’) el obispo de Cusrnive
ca toma la palabra para recordar que g
partir de la consumacion de la Inds
pendencia, en que la verdadera rsvgs
lucidn popular promovida por sacendge
tes termino convirtiéndose en una cone
trarrevolucion, la laolesia mexicana e
troen la Iinea de esa contrarrevolucion
abandonande las causas populanss
“Desde entonces -dispara don Sergiy
sin perder la serenidad- la Iglesia meE
cana ha sido una lglesia contrarresg
lucionaria"’.

De obispos como Ruiz, comg
Méndez Arceo y como el brasilefi
Luis Fernandez, alli presente y alli
también disparando werdades -"si &
trata de realizar una teologia de la pr
xis, &5 necesario que el tedlogo vivale
auténtica situacion de la pobreza'™ &
podria decir muy bien lo que Leonas
do Boff dice, emotionado, de este U
mao: “Es un obispo que no habla paie
bras: habla cosas. Tiene praxis en S
palabras, praxis en su método, pragi
en sus pies. .. " i




NUEVO VOCABULARIO
TEOLOGICO

Praxis parece ser, en efecto, uno
de los términos preferidos del encuen-
tro. Porgue también el vocabulario
teoldgico ha cambiado. No s5& escu-
than, para nada, palabras come BUCATIS
fia, como infierngo, como demonio, co-
mo transustanciacidn, como "ex opere
gperato’’. MNi siquiera se habla de la
Virgen madre de Dios, ¥ cuando se la
cita, de manera incidental, es para que
Rall Vidales formule una agresiva pre-
gunta: " iMo sucedera que la Virgen de
Guadalupe ha dejado de ser un simbo-
o liberador de Ia religidn popular, para
convertirse en un simbolo alienante de
laclase dominadara? ™

Igual que praxis, alienacion es
palabra frecuente entre estos tedlogos
gue sin morderse |a lengua manejan,
gon una familiaridad que no deja de
Hamar la atencion, términos antes ana-
matizados por su tinte marxista. Todos
Ios dias del encuentro, a todas horas,
s discute que si “la lucha de clases’,
gue s5i “el proletariada™, que si hay
que ir a ""las bases"', que si “el capita-
lismo dependiente®, que si “'la dialécti-
£2", que si de nuevo “la praxis’ ...

Eza es |la terminologia, aungque lo
verdaderamente importante son  los
contenidos de esta teologia latinoame-
ricana gue se ha definido a si misma
como teologia de la liberacidn, ¥ que
lleyada a sus mas radicales consecuen-
cias se plantea como una dinamica im-
pulsora de la lucha contra la opresion.
¥ 5i no, hay gue oir las ponencias de
los tedlogos presentadas durante el en-
cuantro.

Estd hablande Leonardo Boff:

“La teologia de la liberaciOn na-
£if de una profunda experiencia espiri-
tual: la sensibilidad v el amor por los
pobres que componen las grandes ma-
yorias de nuestro continente. {Como
gyudarios a salir de su situacién humi
llante? iQué pasos dar para transfor-
mar la realidad en la cual hay muchos
pprimidos v pocos ricos, ¥y qué media-
ciones buscar para crear una forma de
convivencia diferente, mas igualitaria,
fibre v fraterna? Estas son las reguntas
gue estin en la base de la teologia de
Ia liberacién. Como se echa de ver, &l
amor estd en su médula. Ese amor no
s consecuencia de una teclogia, 85 su
punto de arrangue. Y el amor es una
praxis. no una teoria. Es una opcién
por los pobres.

“Una fe que sea realmente fa an
Dios v en Jesucristo lleva a un proceso
fiberador, de denuncia de las opreasio-
neés concratas que corporifican el peca-
do como rechazo 3 Dios v al hermano,
y de efectivo compromiso en la gesta-
clén y creacion de una soCiedad mas
justa e igualitaria. La teclogia de la li-
beracion intenta elaborar todo el con-
tenido del cristianismo a partir de las
exigencias de una liberacidn social, que
anticipa la definitiva liberacion en el
Reino.

“Toda teologia, o es liberadora o
no s teologia. Debe realizar la libera-

citn en todos los niveles gue van desde
la intimidad de cada persona hasta to-
car el corazén de las estructuras de to-
do un sistema social que oprime. Esto
no se realiza solamente por medio de
convicciones intelectuales profundas.
Hay que llegar a actitudes concretas,
porque son estas las que modifican Ia
realidad".

¥ termina el brasilefio Boff, jo-
ven, franciscano, pelo negro ensortija-
do:

Lo gue al fin de cuentas interesa,
no &5 la teologia de la liberacion, sino
la liberacibén de nuestros pueblos. Para
aso debe servir la teologia®.

LA DIMENSION
POLITICA DEL
EVANGELIO

Contra lo que se esperaba no
asistid al encuentro el peruano Gusta-
vo Gutiérrez, cuyo libro “"Teologia de
la liberacién'" (1972) bautizé a este
movimiento y lo convirtid a &l en uno
de sus mas solidos pilares. En su repre-
sentaclén viene el mexicano Radl Wi-
dales, radicado en Lima, cercano cola-
borador de Gutiérraz.

Estd hablando Vidales:

“'La teologlia sblo empieza a ser
eclesial cuando superando sus propios
limites se solidariza no Unicamente
con la comunidad de los fieles, sino
también con los que implicita o expli-
citamente se dicen no-creyentes. Y se-
rd verdaderamente eclesial. cuando en
vez de preocuparse por Conservarse in-
contaminada, acepte |la radicalidad de
los retos, las ambigledades v la con-
flictividad de las fronteras. Séla asi po-
dra mantener su funcidn critica.

“"La fe como praxis de liberacion
implica el descubrimiento del mundo
del "otro™ a la luz de una hueva racio-
nalidad cientifica v del haber optado
por su causa. Significa una nueva inte-
ligencia del pobre (no s6lo comao indi-
viduo, sino como clase social explota-
da v en conflicto) v de la pobreza; sig-
nifica ademas, un renovado entendl-
miento de lo politico. Significa haber
entrado en el munde conflictivo de las
clases explotadas como opcidn funda-
mental de una manera nueva de vivir
en el Espiritu.

“Cristo, desde |a opcidn por los
pobres, anuncid su mensaje universal y
se entregd amorosamente por todos los
hombres. Se trata, por tanto, de rehuwir
toda universalidad farisaica y complice
de colaboracionismos y complicidades
antievangélicas. Desde esta perspectiva,
la dimensidn politica del Ewvangelio
SUI'Q-E CoOnm un nuavo rostro: no 3"1] Co=
mo un afiadido periférico, sino como
una proyeccion de su misma esencia:
la filiacion v la fraternidad"",

Desde su camisa roja, tan violen-
tamente roja como su fuego personal,
Vidales concluye:

““%a no basta anunciar el Evange-
lio al hembre. Asi, universalmente for-
mulado, &l hombre no existe. Existen
las hombres concretos™.
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CONDICIONES PARA
QUE EL PUEBLO LUCHE

Ahora toca el turno a Luis del
Valte, jesuita mexicano con la barba,
con la voz, con la figura de un pope.
Hace Ja crbnica de una experiencia
concreta —desde la praxis, puss—. De
como a partir del Congreso Macional
de Teologia celebrado en Meéxico en
1969, y cuyo tema "'Fe y desarrollo”
terming convirtidndose en "'Fe y libe-
racion’’, un grupo de sacerdotes cobrd
conciencia o permitic reafirmar posi-
ciones que llevaron a la integracion de
un movimiento llamado “‘Sacerdotes
para el pueble'. Dispuestos a com-
prometerse con la liberacitn del opri-
mido a partir de acciones concretas,
los sacerdotes para el pueblo descu-
briaron —habla Del Valle— "gque un
andlisis de situaciones no se hace como
mero espectador. 5in el comprom iso
de transformacion de un grupo huma
no en vistas a producir condiciones de
vida mas justas para todos v, por consi-
quiente, sin una lucha en el campo po-
litico, los analisis que se hagan serdn
solo observaciones desde fuera. Y una
observacion desde fuera —por mas evo-
lucionada que parezca— falsea la com-
prension del mismo fendmeno observa-
do por no penetrar en su conflictivi-
dad".

Las experiencias de "'Sacerdotes
para el pueblo' -que, provocaron, por
supuesto, reacciones y criticas del epis-
copado mexicano— entroncd al movi-
miento en la linea de la teologia de la
liberacibn v hoy permiten exponer a
Luis del Valle, durante el encuentro,
algunas tesis derivadas de esa praxis.

Expone Del Valle:

“A nivel tedrico v como resul ta-
do de algunos estudios antropalbgicos
sobre religiosidad de campesinos, va
quedando cada vez mds.en claro que la
Iglesia, en el momento actual, vive la
contradiccion interna de saberse con
un destino universal ¥ funcionar de he-
cho, s&lo para quienes dominan en el
campo de la cultura. Se esta repitien-
do, a otro nivel, el coloniaje, a partir
del supuesto de que la propia cultura
del dominador, el proplio lenguaje, la
propia simbologia son, sin mas, el ve-
hiculo apropiado de la fe en Cristo vi-
vida en comun. Los otros deben apren-
der estos nuevos simbolos v significa-
dos para que abandonen su paganismo.
Este coloniaje se pretende resolver con
el pluralismo, gque ofrece dar carta de
ciudadania a otras culturas, pero ...

“Pero tratdndose ya no de cultu-
ras, que pueden coexistir, sino de cla-
se5 sociales con intereses antagonicos,
la universalidad de la lglesia no puede
darse mds que a nivel verbal o de sim-
ple intencién. Sole de entre los que
estén de hecho luchando por superar el
conflicto social en beneficio de todos
podrin brotar lenguajes y simbolos ca-
paces de transmitir realmente la unl-
versalidad del mensaje eclesial de la fe
en Cristo.

“"Tomar parte en un proceso asi




nos dard la posibilidad de relesr el
Evangelio y la tradicion de la Iglesia
para formar la eclesiologia v la teolo-
gl'a universales en nuestro tiempo con-
flictuado. Pero tendrd que ser éste un
proceso largo de continuas correccio-
nas mutuas entre el desarrollo de una
lucha por una sociedad menos aliena-
da, ¥ la eclesiologia v la teologia que
brote de los hombres de fe activos en
53 lucha y unidos en la comun confe-
sibn de fe en Jesucristo el resucitado,
el siempre vivo.

"“Antes gue nada se requiere una
primera etapa de servicio de la Iglesia
en favor de los pobres. Un servicio no
apolitico, un propiciar que las gentes
estructuralmente oprimidas luchen por
su liberacion. Se requiere poner condi-
ciones para gue personas del “pueblo
oprimido’™ sa organicen v batallen sis
tematicamente en el campo politico
por la transformacién del sistema que
nos aplasta. Una comunidad formada
por quienes han emprendido esta lu-
cha, licida y responsablemente, serd al

lugar de una lglesia gue se arganice, se
institucionalice y se exprese en formas
quizd para nosolros sorpresivas, pero
en profunda consonancia con la pre-
tension de la lglesia de ser para todos'.

EL METODO TEOLOGICOD
DE JESUCRISTO

Los profanos gue se asoman al
encuentro va entienden ahora de gué
s¢ trata v qué se trae la teclogia de la
liberacion.

El método, aungue dificil por-
que exige renuncias radicales v no
admite evasiones, es an realidad suma
mente simple. Es el método Idgico
—explica un historiador argentino pre-
sente en el encuentro— gue sigue cual-
quier meédico para diagnosticar y ali-
viar a un cuerpo humano herido. De-
tecta de inmediato la herida que san-
gra. ¥ alli, desde la herida, desde la
sangre, realiza el diagndstico y em pren-
de la curacidn.

El mismo "método teoldgico™ si-
guid Jesds —insiste el argentino—. De-

tectd dbnde estaba la herida de la hys
manidad: ddnde se encontraban, en |
sociedad de un instante histdrico, los
hombres mas oprimidos, los margina
dos, los humillados. Jesucristo enton:
ces eligic al pobre, se hizo pobre ¥
desde alli, desde el pobre, realizé el
diagnostico de su sociedad vy emilio s
mensajé salvador.

Casiano Floristan, catedritioo de
la Universidad de Salamanca, habla de
e mismo en un lenguaje mas teologi
co: “Jes(is no formuld un programade
praxis concreto. Se hizo praxis, ¥ &f
este hacerse pascual manifestd v exhas
I& &l Espiritu transformador a la huma
nidad entera"".

Este es el desafio que la teologia
de la liberacidn lanza hoy 2 los sacer
dotes, a los cristianos, a la lglesia de
Latinoamérica que desea renovarse.

Y si de veras queremos una
Iglesia nueva —concluye Sergio Mémg
dez Arceo— ésta tendrd que empezar
siendo, por fuerza, una |glesia pobre

Teologia de la Liberacion y Marxismo

PARENTESCO QUIZA INELUDIBLE

ADVERTENCIA CONTRA LA TEOLOGIA DESARROLLISTA

FPROMOCION DE CAMBIOS PARA QUE NADA CAMBIE

PRIMER ATAQUE A LA LIBERACION DE LOS OPRIMIDOS

Aunque el porqué, el como y 13 urgencia del iya! , relativos a la libera-
cion de los oprimidos de nuestro continente, son los Unicos temas que polari-
zan las discusiones durante el encuentro de teclogfa celebrade en México la
semana pasada, no todos los participantes —por supuesto— encuadran sus
relfexiones dentro de los meétodos de la tecloglia de la liberacidn. De hacho el
tema del encuentro stlo pregunta por la teologia en América Latina —asi, en
general— v es0 da pie a formular respuestas desde muchas escuelas, desde
muchas posiciones que los tedlogos de la liberacidn escuchan, si, pero recha-
zan enfaticamente.

Por ejemplo, Javier Lozano Barragan, de la Sociedad Teoldgica Mexica-
na, realiza el esbozo de un posible método teoldgico general “'que tenga como
base vivida el sentido de la fe del pueblo de Dios vy que, a través de la realidad
cultural gue significa la misma vida, haga una teologia donde sea absurdo
separar la teoria de la practica, y que signifigue, a través del analisis cientifico

y filosdfico, la unidad del saber®'.

Por su parte, Noelle Mon-
teil plantea, en su ponencia “"Fe y
hombre nuevo”, la necesidad de “una
transformacion de la conciencia en el
hombre que vive el proceso de libera-
cién, para la creacion de un estilo de
vida nueva".

¥ a partir de la teologia del nor-
teamericano Bernard Lonergan, e do-
minico mexicano Francisco GQuijano,
catedritico de la Universidad |beroa-
mericana, propone un método teolagi-
co llamado trascendental, que lo lleva

a concluir: “'si hemos de construir nue-
vas matrices culturales, no podemos
menospreciar las mediaciones del signi-
ficado eficiente que pone a nuestra dis
posicion la cultura moderna ... Pien-
so que los tedlogos-clérigos insistimos
en el profetismo de denuncia, pero ol-
vidamos la sabiduria constructora gque
tal vez corresponda a los laicos".
Tanto "al glero” Quijano, como
Monteil, como Javier Lozang, Como
Luis Gonzdlez Morfin —cuya ponencia
plantea caminos para “'la conversién a
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Jesucristo liberador*— tocan el punis
neurdlgico del encuentro. Hablan, de
ro estd, de liberacion, e incluso Quije
ng afirma coincidir con el brasihes
Leonardo Boff, pero sus diferencisie
base son radicales. Quijano y Go
Morfin lo saben, pero hacen infes
por la conciliacion, por el disloge, pat
la unidad que permita hablar, en cepls
rlco, de una "teologla latinoamerice
na''.

Es entonces cuando brincanihes
tedlogos de la liberacidn.




Brinca el brasilefo Luis Alberto
Gomes de Sousa, laico, doclor en cien-
tias politicas y sociales, barbon, ldci-
do, intransigente. Pide l|a palabra. To-
ma el microfono. Clama:

"“Estos discursos son irreconcilia-
bles con la teologia de la liberacién.
Mo basta hablar de liberacidn para ha-
cer teclogia de liberacién, Mi es verdad
que por @ hecho de ser latinoamerica-
nos todos los mﬁll{bgni, al hacer {eglo-
gia, estén haciendo teologia de libera-
cibn. Mecesitamos ser sinceros v admi-
fir las diferencias que nos separan radi-
talmente, definitivamente. Resulta im-
posible la unidad porgue la teologia de
la liberacibn no es una nueva teologia
dno una manara distinta de hacer teo-
logia de la praxis v desde la praxis".

Sigue Gomes de Sousa. Insiste:

"E¢ preciso que la teologia de la
liberacion realice un esfuerzo para no
iy absorbida por otras corrientes que
foman su lenguaje, pero que lo plan-
ftan en al marco de otro sistema: del
sslema dominante en el que ha floreci-
do una teologia desarrollista, reformis-
13 —puesta en practica por grupos co-
mo los de Accidn Catdlica, como el
Movimiento Familiar Cristiano, como
Ios Cursillos de cristiandad—, que pro-
pugna por una tarea liberadora, pero
fiberadora del hombre, del alma, no de
Igs condicionamientos politicos, socla-
les; econdmicos. A veces parece revolu-
cionaria porgue habla de cambios. S5in
gmbargo se lrata de esos cambios pro-
movidos para que al fin de cuentas na-
g combie esencialmente. Es la forma
#n que el sistama dominante, opresor,
gue ha ideclogizado a la Iglesia v a la
teologia para convertirlas en justifican-
tes del status quo, luchan contra los
proyectos de liberacidn. En lugar de
que las teoclogias desarrollistas se en-
frenten a la teologia de la liberacion,
fratan de destruirla habilmente vacian-
dola de sus contenidos, apropidndose
de ellos, deformandolos”.

¥ Gomes de Sousa remacha el
ultimo dia, en la dltima asamblea del
enCuentro:

“La teologia de la libera-
tidn no estd dada ya. Se hace, se estd
haciendo. Es uma critica ¥ una auto-
gritica permanentes que intentan evi-
far triunfalismos. El dia en que la po-
damos explicar con conceptos abstrac-
tos, &l dia en gue la incluyamos en los
giccionarios teologicos, en la Enciclo-
pedia Britanica, la teologia de la libera-
clon habra muerto'".

NO HAY NEUTRALIDAD
POSIBLE

Los tedlogos aludidos por la aco-
mefiva réplica no parecen conformes,
sg resisten. "o si veia puntos de coin-
cidencia —dice GQuijano—. Al menos
pienso que existen posibilidades de co-
laboracion, de confrontacién entre las
diversas opciones del quehacer teoldgi-
00", remata.

Por su parte, Luis Gonzalez Mor-
fin no cede. Ataca desde otro dngulo:
el relacionado con las ciencias de que
se vale la teologia para realizar su fun-
cion. En su ponencia, dice:

“Es verdad, sobre todo an las
ciencias filosdficas, histdricas y socia-
les, que no hay ciencia neutra, que ya
en al mismo método aparentemente
nedtral hay posiciones mas o menos
ideologizantes. Por ello necesitamos te-
ner cuidado de que, no por evitar una
ideologizacion, caigamos en otra de
signo opuesto.

“"Por ejemplo, en la relacion en-
tre teologia e historia tenemaos el ries-
go de manejar conceptos ahistbricos de
la historia o de abrazarnos a visiones
emocionailmente unilaterales de la mis
ma. Denunciamos las explotaciones vy
los crimenes chilenos, pero clvidamos
las opresiones y mutilacionas a la liber-
tad en Hungria, en Albania, en Checos-
lovaquia.

"En nuestras relaciones con ana-
lisis sociceconbmicos, condenamos
con toda razon cristiana la concentra-
cion de rigueza v de poder en unos
cuantos grupos de Estados Unidos o de
Europa que controlan sin ascrupulos
nuestro continente; sin embargo, co-
rremos el riesgo de vincularnos a anali-
5i5 socioecondmicos marxistas que
ofrecen como solucidn la misma salida
unica: el control de reparto de rigue-
Zas por un grupo unico, militarmente
reforzado, con absoluto manejo de los
medios de comunicacion®.

Varics responden a diferentes
tiempos, en diferentes dias del encuen-
tra.

Primero Gomes de Sousa, quien
hace explicito el apoyo marxista de
que s& vale la teoria de la liberacion.
Un miarxismo que, aungue presente en
la mente de todos los congresistas, per-
manecia un tanto oculto, un tanto es-
camoteado.

Con su voz de metralleta, Gomes
de Sousa dispara:

“Por supueto no hay instrumen-
to clentifico neutral. ¥ para le teolo-
gia de la liberacién no existe, actual-
mente, otra reflexibn tedrica mejor
que el marxismo, que estd insertado en
la praxis de la realidad. Mo hay neutra-
lidad, mo. Hay una opcién tedrica que
hay gue tomar como mediacidon, como
disciplina v tactica eficaz".

También responde Manuel Ve-
lazques, del Secretariado Social Mexi-
cano, con la misma frangueza que e
valid gestos de fuchi cuando dijo, en
1969, que ni los diputados ni los obis-
pos mexicanos eran wverdaderos
representantes del pueblo.

Dice hoy Veldzquez, en relacién
con la pretendida neutralidad de las
ciencias que posibilitan el trabajo teo-
Ibgico:

""La fe no puede hacerse verdad
5in la necesaria mediacion de una ideo-
logia, y resulta peligrosa una fe viva,
totalmente desideologizada, porgue
conduce a pronunciamientos simple-
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mente verbalistas vy crea el peligro de
caer an manipulaciones ajenas. Por ello
es conveniante el reconocimiento cabal
de una ideoclogia (que en el caso de la
teologia de la liberacidn seria necesa-
riamente la marxista) para la explicita-
cion de la fe, v para que luggo, una vez
hecha accion, una vez hecha verdad,
sea posible distinguir v deslindar qué
pertenece a la fe v gué pertenece a la
ideologia"'.

Hay otra respuesta al tema, des-
de la dptica de ese método teolégico
de Jesucristo —detectar, en una socie-
dad dada, dénde astd el hombre mas
oprimido, mas marginado, mads humi
lado— gue planted durante la segunda
sesitin una historiador argentino.

“Para una sociedad comao la so-
viética, digamos, tal método llevaria a
localizar e ir hacia los hombres concra-
tos a quienes ahara oprime la burocra-
cia estatal, el sistema imperante, y des-
de alli reemprender la tarea de critica
¥ de liberacion. El método teoldgico,
en tal caso, se emparentaria con ague-
lla idea de la revolucién permanente de
Trotski frente al sistema stalinista’.

Pero en la América Latina de
hoy — aclara el historiador— no es es
te el caso ni hemos llegado, obviamen-
te, a tal situacidn. No hay por qué an-
ticipar criticas a los procesos de libera-
ciom. Tales criticas llevarian a la auto-
destruccion, a la demolicion de lo que
aun no se consolida.

El tedlogo wruguayo Juan Luis
Segundo, pionero de la teologia de la
liberacion v el hombre mds sereno,
quizas el mdis locido del encuentro, ve
con claridad el punto. Parece tener en
mente & caso de la Cuba de Fidel Cas-
tro v de Chile cuando Allende, en el
momento de explicar:

“En los procesos de |ibaracién
de los pueblos los cambios exigen, en
un primer momento, tener un cardcter
de absolutos que obliguen a sacrificar
todo por el cambio. Y solo hasta des-
pues, en un segundo momento, volver-
se criticos y aceptar la critica... La
teologia de la liberacion debe ser hu-
milde y paciente para saber acompafar
los cambios en esos dos momentos de
su dialéctica,

POR UNA IGLESIA
EN EL MUNDO

El médico Miguel Bedolla, mexi-
cano, intenta echar su cuarto a espadas
para impugnar la teologia de la libera-
cion. Razona asi, en lo que considera
puntos irreconciliables con el marxis
mo:

“ElI marxismo es, en investiga-
cién social, una ciencia normal para
nuestra época. Al utilizarlo como ins-
trumento de analisis de la realidad, el
cristiano cae dentro de la actividad
cientifica que es5 normal en este mo-
mento, pero obliene una vision dal
mundo incompleta en cuanto al mun-
do que s& nos da a conocer a través de
la fe. Asi: si bien se da la lucha de
clases de acuerdo con una concep-




r————

cion marxista de lo mas ortodoxa— es-
ta lucha es entre hermanos ¥ no entre
eénemigos irreconciliables, ¥y no es la
dictadura de uno de ellos, sino su re-
conciliacion, lo que nos lleva a descu-
brir que Yavé estd entre nosotros v nos
llama a nuestra plenitud. Ademads el
analisis marxista parte de una concep-
cién positivista del pobre, con la gue
es dificll descubrir gue todos somos
pobres v estamos llamados a ser pobres
de Yava"'.

Y Bedolla se pregunta, alertado:

"éMNo se estard gestando un mo-
vimiento dogmadtico dentro de la mis
ma teologia de la liberacion? EMo serd
mejor propiciar una pastoral fraternal
mas que una pastoral de lucha? Cristo
llama a una conversibn personal, ¥ so-
lamente alli, desde ella, es posible
orientar un cambio de las estructuras"'.

Las ideas de Bedolla no prospe-
ran én &l seno del encuentro. Se levan-
tan manos. Se le refuta acremente. Se
tacha de anacrdnico a su pensamiento
porgue corresponde a una tendencia
pastoral que fracasd definitivamente a
fines de los anos cincuentas.

Casiano Floristdn la describe,
con exactitud:

“En una Iglesia situada frente al
mundo —y no en el mundo, como se
quiers hoy— sa busca afanosamente
una tercera via, ni marxista ni capita-
lista, que conduzca a una sociedad mads
cristiana. Basada tal pastoral en una
mentalidad de orden, unidad vy fuerza,
intenta influir ean el ordenamiento juri-
dico para que se dé un cuadro politico
mas justo con los pobres, sin atreverse
nunca a emplear la expresion "‘clases
sociales” o, a secas, "clase obrara™, A

los ricos se les pide generosidad v a les
pobres gue no sean violentos.

“"Es una pastoral optimista gue
crae en la cristianizacidn de la sociedad
a partir de la conguista de las masas
por medio de minorias selectas, en [a
aceptacidon de la subjetividad del hom-
bre, en la domesticacién de la cultura
moderna, én el control de los condicio-
namientos sociales, en el ejercicio de la
politica desde la doctrina social catdli-
cay en la fuerza operativa de la religio-
sidad popular”.

Frente a éste y frente a todos los
criterios Intermedios, la pastoral que
deriva de la teologlia de la liberacién
entiende en forma radicalmente opues-
ta que "'la evangelizacion —sigue ha-
blando Floristdn— no puede entender-
se desde la concordia con los pobres,
sino desde el profetismo en medio del
pueblo, a partir de la experiencia histd-
rica del hecho de Jesus de Mazareth. Se
acepta, de este modo, una referencia a
Jesucristo o una fe cristiana que lucha
denodadamente contra cualquier alie-
nacién religiosa vy, por consiguiente,
contra las condiciones sociales que la
favorecen. Jesucristo no es ya objeto
de conocimiento, sino el testigo madxi-
mo de una experiencia de liberacion
ejemplar v total, es decir, absoluta".

En el consenso del encuentro, el
punto parece ganado, mayoritariamen-
te, por los tedlogos de la liberacion vy
por numerosos participantes convenci-
dos ya —y asi lo reconocen an plbli-
co— que "'si se quiere hacer verdadera
teclogia en América Latina s& necesila

hacer, por fuerza, verdadera teologiss
de la liberacidn".

Mo parece estar de acuerdo en
es0 el delegado apostdlico, Mario Pigs
Gaspari, que ha asistide puntualmenté
a todas las sesiones del encuentro ¥
que el dia de la clausura, durante [
asamblea general, acusa a la teologig
de la liberacién —aungue sin citads
por su nombre— de “una radicalizs
cion empobrecedora™. "'La singularizs
cion excluyente v la afirmacién d&
preeminencia —ide |la teologia de la =
beracion? — son sefiales de debilided™
dice Gaspari.

Los teclogos latincamericangs
sequramente estan acordes con el Dels
gado cuando opina que "no s haces
vardadera teclogia, no solamente fsg)
logia de la liberacidn, riéndose de Sanes
to Tomds o de los logros que el pasadas
nos entrega”, pero disienten de &, y5e8
advierten aludidos, cuando Gaspal
acusa a “'las ideologlias victimantes ¥
las posiciones dictatoriales que bajo 28
mascara religiosa pretenden erigir I8
economia como el principio salvifico’®
de la humanidad: Peligrosas ideologiat

las llama— gque presentan una expkEs
cacidn vy ofrecen un modo de interprs
tar la palabra de Dios, que desvirtla @
esa palabra v que en lugar de liberars
fincan una nueva y fandtica opresign™

Entiéndanse como se entiendans
las palabras de Gaspari constituyen i
atague a esta nueva forma de plansass
la liberacion de los oprimidos desdeld
optica del cristianismo. Pero los tedlg
gos de la liberacion saben que no s
primer atague, y gque tampoco serds
ultimo.

Y M
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LA IMPUGNACION, DE UN SACERDOTE NAHUATL

TERMINARA POR SERVIR A “UNA CLASE DOMINANTE"

PETICION AL CELAM PARA QUE INVESTIGUE “AYUDAS"
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“Me llamo Isidoro Tehuintle. Soy indigena. Soy nihuatl. Soy sacerdote
indigena ndhuatl. Cuando sali del seminario ¥ regresé con mi gente, llevaba un
evangelio que para mis hermanos eéra una imposicion mas de la cultura que los
oprimfa. Entendi que asi no se podia hacer nada. GQue si de veras queriamos
encaminarios a Cristo, se necesitaban muchos cambios para facilitar al indige-
na la manifestacidn de su propia vivencia religiosa. .. "

Isidoro es un hombre joven, chiguito, bien prieto. Calza unos viejos
botines camperos, cargados de praxis, ¥ habla durante una de las sesionas del
encuentro latinoamericano de teologia.

Sigue Isidoro:

“"Aqui he estado oyendo hablar mucho v muy bonito de la teologia de
la liberacion, pero no veo que se incluya para nada a los indigenas . .. Yo
piensa, ¥ me van ustedes a perdonar, que si esa teclogia de la liberacion no
nos toma en cuenta a nosotros, va a terminar siendo una teologia mds de una
clase dominante, se llame como se llame™,
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Con cifras estadisticas, el antro-
pologo Luis Gonzalez apoya las de-
mandas de Tehuintle. En efecto, el 20
por ciento de la poblacidn mexicana es
culturalmente indigena, v en Ameérica
Latina, el 60 por ciento de los oprimi-
got son indigenas. “'Pero cuidado —ad-
yierte Gonzdlez levantando la mano—,
la atencion que llegue a prestarles la
{eologia no debe enfocarse desde una
dplica paternalista. iYa basta de tuto-
flas que infantilizan y esterilizan! Es
pacesario que las ciencias y practicas
ge la liberacion dejen de ser aportes
Individuales, para convertirse en crea-
tiongs comunitarias y autoctonas que
gue sienten las bases de su propia libe-
racion”.

“Dwe acuerdo —interrumpe el sa-
cerdote chicano Virgilio Elizondo—.
Paro lo que sa dice para los indigenas
debe decirse también para los 17 millo-
pes de latinoamericanos que viven en
Estados Unidos, en ¢ propio territorio
dal imperio dominador ... Y parece
gue la teologia de la liberacion no
piensa en allos™.

Como Tehuintle, como Luis Gar-
¢ia, como Virgilio Elizondo, no faltan
participantes al encuentro gue impug-
nan & la teologia de la liberacion desde
psta perspectiva. Mo lo hacen por dife-
rencias intelectuales, como los tedlo-
gos de ofras escuelas, sino por sus insu-
ficiencias.

Alex Morelli, sacerdote francés
radicado en México, agrega fallas:

“Si la fe es solo adicion a verda-
des —discurre Morelli— se puede hacer
feologia desde el escritorio; pero sl la
fe &5 una practica comunitaria necesita
no solo una insercion del teblogo en la
base, sino la participacién v la contri-
bucion de la base eén sus tareas y en sus
reflexiones. ¥ como siempre suceda en
gstos encuentros no veo agui —la mira-
da de Morelli picotea por todo el sa-
lan—, no veo aqui representadas a las
bases, no veo a los oprimidos™.

Madie responda.

Tampoco hay respuesta para
¥melda Tijerina, religiosa, ¥ Leonor
Concha, cuando recuerdan gue la teo-
logia ha sido y sigue siendo tarea de
varones, de célibes, lo gue contribuye
a mantener a la mujer como objeto de
dominacidn, social y religiosamente
hablando. "“La lglesia continua ausente
frente al fendmeno de la mujer —repe-
I3 Leonor Concha—. Se resiste a consi-
gerarnos como una fuerza participan-
fe"".

LA FALSA PARUSIA
LATINOAMER ICAMA

Los tedlogos de la liberacion di-
gen no desdefar este género de impug-
naclones. Es més: afirman que en los
fres o cuatro afios que llevan de cami-
no ellos mismos —fieles a su espiritu
digléctico— se empefan en la autocriti-
Ca-

La demuestran durante el en-
cuentro, al manifestar esta autocritica
por boca de Juan Luis Segundo, el je-
suifa uruguayo cuyos escritos fueron

capitales en la génesis-del movimiento
(**éHacia una iglesia de izquierda? ",
1969; "Evangelizacidn v humaniza-
cion™, 1970: “Muestra idea de Dios",
1970: " Desarrolle v subdesarrollo: po-
los teoldgicos’™, 1970).

Juan Luis Segundo empieza por
reconocer que a fines de la década pa-
sada v principios de esta (cuando la
experigncia de Cuba se consilidaba,
cuando Per( ensayaba su revolucidn,
cuando Chile surgia como un pais so-
cialista), los cristianos de la naciente
teologia de la liberacidn experimen-
taron cierta prisa, cierta urgencia para
iluminar con la fe los multiples aconte-
cimientos revolucionarios que se de-
sencadenaban en el continente. Parecia
coma i en Ameérica Latina todo fuera
a cambiar de un momento a otro, de
manera radical, ¥ esto provocaba una
euforia en los cristianos de izquierda,
comparable a la que experimentaron
los primeros cristianos cuando presen-
tian, como para muy pronto, el instan-
te de la parusia.

La urgencia de accion y de op-
cion condujo —admite Juan Luis Se-
gunde— a la elaboracién de algunos es-
guemas teolégicos ambiguos, cuando
no pobres. Como se tenia que respon-
der “hoy mismo’ a las preguntas que
planteaba cada situacion de lucha, se
simplificaban las reflexiones e incluso
e tendia a exiraer de la Biblia episo-
dios o frases que sirvieran como ‘slo-
gans' aplicables al espiritu de libera-
cién inmediata que animaba a los cris-
tianos. Se centraba la atencion en cier-
tos pasajes de la Escritura —como el
Exodo— v se desechaban otros que no
parecian encuadrar en los intereses ex-
plicitos de la teclogia de la liberacion.

Hoy comprendemos —aclara el
jesuita uruguayo— que as necesario
econtrar el aliento de liberacién en el
contenido todo de |la Biblia ¥ no Onica-
mente en los episodios o en las frases
"que nos sirven'’.

También en aquella primera eta-
pa de euforia —continda Segundo su
autocritica— la teclogia de la libera-
cibn acentud sus reproches a las teolo-
gias europeas, ¥ en arrebatos de exire-
mismo se llegd a considerar que lo que
se¢ planteaba como progresista en Euro-
pa resultaba necesariamente conserva-
dor para América Latina. "Cierto es
que las teologias europeas no son Ot
les para iluminar la problematica lati-
noamericana, pero es preciso confron-
tarnos criticamente con ellas, la mis-
mo que con el marxismo gque eén un
principio fue objeto de reflexiones teo-
I6gicas un tanto ingenuas”™,

Juan Luis Segundo concluye que
las circunstancias latinoamericanas han
cambiado, obviamente. ¥Ya no hay ra-
zon para la euforia. Los gobiernos po-
pulistas gue surgian o que llegaron a
surgir ayer s& han visto sustituidos por
gobiernos de autoridad, v se ha genera-
lizado el clima represivo. La liberacion
no & plantea para el dia de manfana.
Se aplaza para un tiempo mads leja-
no... Esto obliga a la teologia a
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adoptar nuevas actifudes, a profundi-
zar en sus reflexiones, a aprender a ha-
cer historia.

“wa no se trata de aprender a
dar respuestas —enfatiza Sequndo—. Se
trata de aprender a aprender. En eso
estriba el gran desafio que enfrenta
hoy la teclogia de la liberacién en un
continenta gobernado por regimenes
de fuerza. Un desafio que necesita
aceptar con humildad. ¥ con esperan-

Ia .

NADA DE
ROMANTICISMOS

Los regimenes represivos de La-
tincamérica, a los que alude Juan Luis
Segundo, no s6lo han obligado a |a
teoclogia de la liberacién a “adoptar
nuevas actitudes™, sino inclusive a
cambiar de nombre. Durante e en-
cuentro, el obispo Samuel Ruiz es el
primerod en emplear el puevo titulo
que la realidad impone:

“En las condiciones en que ac-
tualmente vivimos —dice el obispo de
San Cristébal—, mas que hablar de teo-
logia de la liberacidn, debemos hablar
de teologia de la cautividad".

¥ de cautividad se habla. De cau-
tividad se discute. En funciones de la
cautividad, el brasilefio Leonorado Bo-
ff amaliza cual debe ser —ahora— "‘la
estrategia que permita hacer eficaces
las dimensiones politicas v sociales de
la fe, del anuncio evangélico'".

“Hay momentos en que no 5e&
puede, sin agravar la situacion de re-
presion, ser libre a toda costa —admite
Boff—. Para impiementar entonces el
procesa liberador, la teologia de la li-
beracion tiene que considerar la racio-
nalidad propia de cada paso. hacer jui-
cios prudenciales sobre la viabilidad de
sus provectos, y tener én cuenta el re-
gimen_de cautividad en el cual estin
sumergidos casi todos los paises del
continente ¥ que obligan a la praxis de
fe a nuevas tareas: tarea de sem brar, de
mantener firme la esperanza, de luchar
con medios mas simplas v menos des-
lumbrantes, de preparar una concienti-
zacibn profunda para el momento de
organizar la liberacion—acto™.

“iMNada de romanticismos ni de
actitudes suicidas! exclama, inte-
rrumpiendo, el politélogo Luis Alberto
Gomes de Sousa—, Para ser eficaces,
gue es lo verdaderamente importante
en el proceso de liberacion, es necesa-
rio, anta todo, asumir actitudes realis-
tas'.

Y se pregunta en seguida apelan-
dao a la historia reciente:

"iQué sucedid con los sectores
medios de universitarios radicaliza-
dos? En un afdn por desclasarse, pasa-
ron de posiciones reformistas a posi-
ciones insurreccionales. Jovenes cristia-
nos, universitarios, que de un deber-sar
saltaron a una toma de posicidn radi-
cal, sin pasar antes por el examen de la
realidad. Acusando de oportunismo
tanto a la lglesia como al Partido Co-




munista se lanzaron a la lucha politica
y terminaron siendo aplastados, termi-
naron resultando ineficaces.

“Por ello, la teclogia de |a libera-
cion —termina Gomes de Sousa— no
debe ser una teclogia que plantee uto-
pias, sino una teologia politica en sen-
tido concreto; una teclogla que se in-
serte en la historia concreta v real y
que permita cumplir sus tareas con efi-
cacia®'.

i{QUE OPINA
EL CELAM?

Admitide como sindénimo el
titulo de teologia de la cautividad
“porgue en cautividad se reflexiona
y an cautividad se trabaja hoy''— los
participantes en el encuentro no pue-
den menos que cuestionar las posiciones
tomadas, frente a estos “‘gobiernos de
autoridad®’, por los miembros de la al-
ta jerarqula eclesiastica del continente.

Se habla de sumision de los epis-
copados latincamericanos ante el po-
der: Incluso de complicidad.

Valiente —puesto que &l a5 obis-
po— Samuel Ruiz denuncia “la movili-
zacibn de todo el aparato eclesidstico
para frenar ciertos caminos de refle
¥ion liberadora, para reimprimir r
las temadticas conflictivas sobre la injus-
ticia estructural, para soslayar el didlo-
go con el marxisma®'.

“Sa advierte también en las pas-
torales latincamericanas —ahora es
Juan Luis Sequndo el que habla=— una
tendencia a la evasién v un interés por
fomentar |a religiosidad espiritual, la li-
teratura sapiencial de la Biblia, todo lo
que sea ajeno a las situaciones sociopo-
Ifticas del momento ... De alli &l re
surgimiento de los cursillos de cris-
tiandad, de alli &l pentecostalismo".

"i¥ el CELAM? —pregunta, de
pronto, uno de los espectadores que
asisten a una confereancia publica de
Juan Luis Segundo, en el auditorio del
Centro Universitaric Cultural—. iQué
opina la Conferencia Episcopal Lati-
noamericana sobre la teclogia de la li-
beracion?

El jesuita uruguayo sonrie.

“Mo sé —responde—. En verdad

que no €. Y me interesaria mucho
conocer, de veras, cudl es su posicion
oficial™

Ciertamente la Conferencia no
ha hecho declaraciones concretas al
respecto, pero para muchos de los ted-
logos que asisten al encuentro &s evi-
dente el ‘retroceso manifestado por el
CELAM da octubre de 1968 —cuando
el Documento de Medellin, en que tan-
ta importancia se daba a la cusstibn
social— a nuestros dias.

“El retroceso coincide significa-
tivamente —opina &l mexicano Francis-
co Morfin— con el resurgimiento de
los regimenes de fuerza v con la opre-
sién politica".

UN DOCUMENTO DESDE
LA CAUTIVIDAD

A ratos en portugués, a ratos en
castellano, el obispo brasilefio Candido
Padin recuerda otra circunstancia que
califica de "muy importante’ para
analizar esos condicionamientos de la
Iglesia latinoamericana en su relacién
con los gobiernos de autoridad v con
la penetracion imperial extranjera.
Habla de las ayudas econbmicas que
reciben ciertos sectores de cristianos
para fines de muy dudosa calidad v,
aungque Padin no cita el caso concreto,
el tema hace pensar a los congresistas
en el reciente escandalo del jesuita Ve-
kemans, a quien se acuso de haber reci-
bido 10 millones de dbdlares —cinco de
la CIA v cinco de la Agencia de Desa-
rrolle Intérnacional— " para apoyar sin-
dicatos obreros anticomunistas y res-
paldar la campafa de Eduardo Frei en
Chile".

Les tedlogos del encuentro no
dejan el tema en el aire. Aprovechando
la importancia de |a reunidn sa apres-
tan a suscribir un documento para soli-
citar al CELAM una Investigacién so-
bre el asunto Vekemans y una aclara-
cion sobre ese tipo de ayudas finacie-
ras que se obtienen “de instituciones
refidas diametralmente con la mision
evangelizadora de la Iglesia™

El documento no &5 de manera
na oficial. Mo se propone publicam
te durante el encuentro —"hacsms
teologia de la cautividad™, per
busca de firmas que lo apoyen ciml
a la hora del café, en los intermed
entre sesion y sesion, a la llegada, 30
salida . . .

“...pedimos gue el CELS
realice una .HrTlp|Ia |n'.,r|35..|ga|;||;|n |.
las ramificaciones de ests tipo de®
das'" que ciertos sectores de la gl
han recibido. En caso de gue !!1:0
se lleve a cabo, toda la Iglesia que
involucrada dentro de una grave ag '
cidn, con la consiguients pérdida’d
credibilidad cristiana v de &
publica™.

Surg&n las primeras firmas,

« »» Asistimos hoy en A
Latina a una persecucion generalizicd
de una lglesia que opta decididamess
por el pueblo. Laicos cristianos.y
cerdotes son encarcelados, pe .
dos, exiliados o matados porgue e
chan a faver del pueblo oprimida ¥&d
contra de todo sistema opresor. Nom
bres comeo Antonio Pereira Netg 8
Brasil, Héctor Gallegos en Panami
Carlos Migica en Argentina e lvin B8
tancourt en Honduras, por no citarl
numerosas victimas chilenas, nos ie
cuerdan a “servicios de inteligenciiy
policias estatales v movimientos glife
derechistas, financiados por los mE
mos organismos que al mismo e
ayudan a ciertos sectores da lal
én connivencia con las clases domi
tes™.

Mas firmas.

Por todas estas razones,
a la luz de la palabra del Sefar,
mos que el CELAM, después de
oportuna ¥y pronta aclaracion de &
hechos, manifieste con toda claridady
nitidez su compromiso evangll
reemplazando inmediatamente 2 to
aquellas personas que por sus v
ciones con los poderes de este m
no sirven a la causa de Jesucristo
politicas corrompidas™.

Mo todos los tedlogos del
cuantro firman, pero se alcanza ma '
ria. ¥ el doecumento se va, rumm
CELAM.

Comité”

“Cardenal Silva Henriguez. Arzobispo de Santiago. Chile. Encuentro Latinoamericano de Teologiaseé
une sufrimiento todos niveles iglesias chilenas, impotencia ante genocidio pueblo inerme. Queremos
contribuir denunciando trampa brutal junta militar contra exilados v contra Comité de Cooperacion
para la Paz al pretender cargar sus propios crimenes a los exilados.

SOLIDARIDAD CON CHILE

|

Pedimos permanéncia dichots

Telegrama aprobado por el plenario del Encuentro.
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Teologia de |la Liberacion

LA IGLESIA, CON LOS OPRESORES

EXPLICA COMBLIN LAS OBLIGADAS ALIANZAS

LA APOLITICIDAD, ARGUMENTO PARA SOBREVIVIR

COMO EVANGELIZADORA, SU VIDA PELIGRA |
] )

Durante el encuentro latinoamericano de teclogia, Hugo Assman, tedlo-
go laico, brasilefo, traductor de Marx, declara, acusa:

“"Tenemos material histérico suficiente para descubrir que en Ameérica
Latina la Iglesia institucional vive, propaga, una teologia de la opresion’.

El tema ha prendido, como un tangue de gasolina anta una mecha. Se
habla —se sigue hablando— de las relaciones lglesia—Estado y de las supuestas
complicidades de las autoridades eclesidsticas v dae los sectores no populares
de cristianos con los regimenes opresores de nuestro continente. e recuerda
la pretendida apoliticidad de la Iglesia que tanto se aduce para soslayar el
problema. Pero se recuerdan también los razonamientos con que el peruano
Gustavo Gutiérrez —en su libro “Teologia de la Liberacion™'— desmiente asa
falaz neutralidad.

“S¢ ha tomado conciencia, crualmente —escribe el tedlogo peruano—,
gue un amplio sector de la Iglesia estd, de una manera o de otra, ligado a
quienes detentan el poder econdmico v politico en el mundo de hoy. Sea que
pertenezca a los pueblos opulentos y opresores, sea gque en |los paises pobres,

como en América Latina, esté vinculado a las clases explotadoras.

“En esas condiciones, {puede
decirse honestamente que la Iglesia no
interviene en lo temporal? Cuando,
con su silencio o sus buenas relaciones
con &l, legitima un goblarno dictatorial
y opresor, festd cumpliendo sélo una
funcibn religiosa? S5a descubre enton-
ces que la no intervencidn en materia
politica wvale para ciertos actos gue
comprometen a la autoridad eclesidsti-
£3, pero no para ofros. Es decir, que
g5 principio no es aplicado cuando se
trata de mantener el statu quo; pero es
egrimido cuando, por ejempio, un
movimiento de apostolado laico o un
grupo de sacerdotes toma una actitud
considerada subversiva frente al orden
gifablecido. En Amdérica Latina la dis-
fincion de planos sirve para disimular
la real opcibn politica de un grueso
sactor de la lglesia por el orden esta-
blecida''.

Hasta aqui Gutiérrez.

LA TENTACION
DE ROMPER

Casi undnimemente, los teblogos
ge la liberacion coinciden en acusar a
1a lglesia institucional de cumplir con
gste papel legitimador de las clases do-
minantes, cuando no de los gobiernos
ppresores que proliferan en el conti-

nente. Sin embargo, hay causas para
que ello oturra, José Comblin v Casia-
no Floristan las explican, aungue no
las justifican.

José Comblin, figura prominente
en el encuentro latincamericano de
teclagia, a5 un sacerdote belga gradua-
do en Lovaina. Su pensamiento tiene
ya muy poco de europeo: durante 11
anos trabajo en Brasil, vy lleva seis afios
mas haciéndolo en Chile dentro de esta
linea de la teologia de la liberacion, es
decir, de |la cautividad. Mo obstante, es
un hombre ecuanime, poco arrebata-
do.

Cuando Comblin habla de las
alianzas de la Igiesia con “el enemigo”’,
explica que éstas se deben a la inavita-
ble tensién que sufre ante dos exigen-
cias antagbnicas: la supervivencia y la
evangelizacidn.

“Por un lado, como Institucidn,
la Igiesia s& preccupa por su supervi-
vencia —sefiala Comblin—. Par otro la-
do se ve impelida a realizar su mision
profética, evangelizadora, sinm la cual
perderia toda su razdn de ser. Esta
funcibn profetica es la que la lleva a
enfrentarse al Estado, porgue un po-
der, &l poder de la profecia, no puede
doblegarse jamas ante otro poder esta-
tal, que se erige a si mismo como un
absoluto ... Y alli empiezan los pro-
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blemas".

El espafiol Casiano Floristan, ca-
tedritico de la Universidad de Sala-
manca, completa:

“Cuando la lglesia da mas impor-
tancia a su supervivencia, se deja absor-
ber por el Estado v termina propagan-
do una teologia de la dominacion, de
la opresion. 5i en cambio da
mayor importancia a la tarea profética,
evangelizadora, pong en peligro su su-
pervivencia y, con ello, su misidon esen-
cial, ya que si la institucion eclesidstica

desaparece, desaparecen tambien los
profetas.
“El dilema es serio", subraya

Floristdn. ¥ lo formula de nuevo, en
tres palabras:

"*Si la lglesia se compromete con
el Estado, no evangeliza, y si evangeli-
za, 5e autodestruye”.

cQue hacer entonces?

"Hay que empezar por admitir la
existencia de este antagonismo —res
ponde Floristan—, ¥ luchar para que la
iglesia eclesiastica no abhogue a la pro-
fética".

La respuesta no es satisfactoria,
desde luego. Tan sblo roza la superficie
del problema. ¥ aungue &l asunto pa-
rece crucial para una teclogia de la li-
beracidn, eminentemente profética vy
que de ninguna manera quiere verse




dasligada de la instifucion eclesiastica,
na s& discute mas de ello durante el
encuentiro. El tema queda en suspenso.
Apenas si recibe algun otro comenta-
rig, coma el del mexicano Manuel Ve-
lazquez durante uno de los foros de
trabajo interno.

Veldzquez rechaza, tajantemen-
te, cualquier tentacion que incite a los
sacerdotes o a los cristianos a separarse
de esa iglesia eclesidstica que se come-
porta, a menudo, cOmMo enemiga de las
causas proféticas en favor del oprimi-
da.

“Antes gue romper las amarras
con la institucién —recomienda el sa-
cardote mexicano con su vozZ ronca, de
jarro—, hagamos presencia y usemos la
misma tactica que empleamos cuando
58 trata de jalar con una cuerda a un
caballo rejego que se atasca —y perdon
par la comparacion, rie Velizquez—.
Hay que darle reata, como dicen. A la
institucion, como al caballo. Soltarle
cuerda y luego jalar, ¥ luego soltar vy
luego jalar otra vez ... Y asi se logra,
poco a poquito, ir caminando los dos™.

EL DESPERTAR
A LA LIBERTAD

Una jugosa ponencia de José
Comblin reincide en el tema de las re-
laciones entre la lglesia ¥y el Estado,
aungue de acuerdo con el enfogue
planteado el tedlogo belga no pretende
analizar las culpas de una iglesia legiti-
madora, simo mas bien describir de gué
manera los estados autoritarios del
continente —que él llama "'sistemas de
seguridad nacional”'— manipulan en su
beneficio los conceptos del cristianis-
Mo,

"*La ideclogia de la seguridad na-
cional y el sistema que la pone en pric-
tica —dice Comblin— no excluyen a la
religion. Al revés: ellos se presentan
como los defensores de la civilizacidn
cristiana contra el comunismo y el
ateismao, v como los promotres de una
nueva sociedad construida a partir de
los principlos cristlanos gque son los
constitutivos de la tradicidn nacional.
Como prueba de #sas intenciones, allos
ofrecen a las instituciones eclesidsticas
favores v privilegios, prestigio v apoyeo.

“Pero el cristianismo que &l siste-
ma de seguridad nacional quierea pro-
mover es esencialmente una cultura:

consta de tradiciones, ritos, costum-
bres, simbolos palabras, temas v len-
guaje; gastos sociales como la limosna,
como la asistencia ... Ahora bien, to-
dos esos elementos, dejados a si mis-
mos ¥ separados de un movimiento
subjetive de libertad, son elementos
muertos: son la superficie de la Iglesia,
v la superficie sin alma es una mascara
5in vida.

“La lglesia es tambien un con-
junto de gestos ¥ 5_ign1;>$ religiosos
—sique diciendo el tedlogo—, pero so-
lamente en la medida en gue estos sig-
nos s vinculan con una vida y la ex-
presan. Detras de la superficie debe
existir un nocleo gue le da la vida, el
saber, el significado y la fuerza trans
formadora del hombre. La ideologia
de la seguridad nacional gquiere man-
tener v promover 1a cultura cristiana
como una mascara muerta. Le interesa
#53 mascara porgque FEDFEEE‘HLH un con-
junto de simbolos capaces de mowvilizar
a la nacion, vy a |la vez incapaz de per-
turbar la estrategia de seguridad nacio-
nal. Le interesa una religion estilizada,
inerte v puramente simbolica."

Pero nada de eso interesa a la
Iglasia que desea cumplir ¢on sU Mi
sibn profética, insiste Comblin. Y si-
gue:

""La evangelizacion no consiste
en aplicar a los hombres una mascara
nueva, dandoles un conjunto de signos
y simbolos nuevos, o encuadrindolos
en un sistema de gestos religiosos. Mo
le interesa gque digan palabras exactas
sobre Dios, Jesucristo o la lglesia, ni
gue hagan exactamente los gestos re-
gqueridos poar los sacramentos. A la
Iglesia le interesa gque, por detras de
todo eso, hayva una vida. Y le interesa
gue todo eso se integre en un mMovi-
miento de libertad humana. Mo en &l
sentido de que la lglesia tendria una
doctrina sobre la libertad v quisiera ex-
plicarla. ..

“"La evangelizacién —subraya el
teclogo, frenando un poco la velocidad
de su discurso— no habla de la liber-
tad; habla a la libertad. Toda ella es un
llamado que despierta la libertad; hace
gue el hombre haga en si mismo una
transformacion radical que lo haga pa-
sar de un ente no libre a la condicion
de ente libre. Sin ese despertar de la
libertad, toda la practica de la lglesia
85 una pura manipulacion de la superfi-

cie humana v no lleva a ninguna salves
cion real de hombres reales™.

Y Comblin levanta la voz: i

"La evangelizacion forma a homs
bres libres, o fracasa™.

Pausa. Estd por terminar la cons
ferencia. Son las dltimas frases meduls
res, incisivas:

“La misidn de la |glesia es s
instrumento de Jesucristo para hg
de los hombres un pueblo. Eso ngls
hace ningun gobierno, ningun Estados
ningln poder. Sélo los hombres hacin
un pueblo; hombres libres que despas
taron para esa vocacion. Tarea dal
lglesia es despertar a los hombres de &l
estado de inercia v sumisidn; hacer gues
abran la boca y levanten la voz E_'
principio de su redencion es a3 misma
aspiracion a ser pueblo y no masa)
individuos aislados buscando algu
satisfacciones para sus necesidades. Bl
despertar de un pueble no es alga'm
ginal para la Iglesia, pues solo un pugt
blo puede tener fe, esperanza y caEs
dad. S6lo un pueblo puede seguir 3 J&
sucristo. Una masa puede consumir S
cramentos o repetir formulas dogmites
cas, perg no segquir a Jesucristoo P
eso evangelizar significa despertas
otros para la participacion activa snls
vida social"'.

Termina la conferencia de Josgd
Comblin. Termina también el encues
tro. Una reunidn de cinco diasquelg
teologos de la liberacidn ganaron,
dentemente, a los tedlogos especulats
VOS5,

Para quienes nada o muy p
sabian de este movimiento que exiges
asumir una opcion por el pobre, porEd
marginadeo, por el humillado de nusss
tros pueblos —e involucrarse con él
fa luchar por su liberacion— el desaf
de la teologia latinoamericana de Hoys
los ha sacudida. ]

Asi lo dicen. Asi lo diceh
Rovalo, ex obispo de Zacatecas, |
que levanta la mano en la Gltima e
nion. Avanza. Toma el microfono. B
ta temblando un poco cuando expres
con muy pocas palabras, o gue fal s
otros guisieran también expresar:

"“Después de este gncuentro con
la teclogia de la liberacion, ya no pos
dré seguir wiviendo, lo digo de
ras... ya no podré seguir wiviendo oo
mo hasta ahora'.

Articulos publicados en EXCELSIOR 8
dias 21, 22, 23 y 24 de agosto, 1975

ASISTENTES AL ENCUENTRO

Total de asistentes: 100

82 hombres
18 mujeres

62 mexicanos

38 extranjeros

5 de Europa

4 de E.LU.A.

23 de Sudameérica

5 de Centroameérica.

INTERNOD

Obispos

5 mexicanos !
2 centroamericanos |
2 brasilefios
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PREDICACION

DEL DOMINGO 32 ENTRE ANO AL

PRIMER DOMINGO DE ADVIENTO

Del® al 30 de Noviembre

COMENTARIO EXEGETICO

DOMINGO 32 ENTRE ANO (9 de noviemnbre).

lo. No hay una relacidn inmediata entre los temas de las
tres lecturas, pero si se pueden considerar ciertos elementos
gue las relacionan: la 1a. lectura nos presenta a la “'sabidu-
ria “como ‘alguien’ que vale la pena buscar, es facil de
hallar v sale al encuentro del hombre. Las otras dos lecturas
.nos hablan de un aspecto bésico de la “sabiduria cristiana™:
la actitud ante la vida (vigilancia y prevision} y ante la
muerte (espeéranza).

Zo. Sabiduria 6, 13-17. (12-16). El tema se inicia en el cap.
fi sobre como los reyes y poderosos deben buscar la sabidu-
rla y guiarse por ella. El texto prolonga el discurso anterior
y presenta algunos de los rasgos de lo que es la sabiduria y
de su comportamiento. Podemos considerar los siguientes
puntos: 1o. Vale la pena buscarla porque es brillante, per-
fecta. A la luz del N.T. encontrames el prenuncio de Cristo,
sabiduria del Padre (1 C 1, 22-30) que da la auténtica sabi-
duria {Le 21, 15) v en el Padre, el auténtico Espiritu de
wabiduria (Ef 1, 17). Por aso hay que buscar su Reino (Mt
B, 33 y par. ver Col 3, 1) v llegarse a El (M1t 11, 28; Cf, Eclo
24, 19: Prov 6, 1-6), para ya no tener “hambre” (Jn 6, 35;
¢f. Sir 24, 28). 2o. Se pondera que, con un poco de esfuer-
0, es facil de encontrar la Sabiduria; para esto se recurre a
diversas imagenes. La insistencia se hace todavia mayor en
gl N.T.: el que busca, encuentra... (Mt 7, 7-11 y par). 3o.
Mis aiin, sale al encuentro. En el A.T. se presenta que sale
gl encuentro de los que son dignos de ella, El tema se am-
plia fuertemente en el N.T., pues Cristo sale a buscar "a la
oveja perdida” (Mt 18, 12) v “se deja"” encontrar aun por
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30. 1 Tesalonicenses 4, 12-18 (13-17). En el cap. 4 presenta
recomendaciones sobre la castidad y sobre el comports-
miento social, en el texto pasa al tema de la muerte. En este
pasaje podemos considerar cuatro puntos: l1o. el motivo de
tocar el tema es para que no vivan tristes como los que no
tienen esperanza. Pablo sabe que hay una tristeza segln
Dios, la cual conduce a la conversion, pero hay otra tristeza,
no cristiana, que solo conduce a la muerte (2C 7, 10); a
este segundo tipo de tristeza se refiere Pablo, a una tristeza
que supone falta de esperanza cristiana, y que va radical-
mente contra la alegria cristiana (Rom 12, 12; Fil 3, 1; 4, 4;
1 Tes 5, 16) que es participacion de la alegria de Cristo (Jn
15, 11; 17, 13). 20. El motivo concreto de la alegria sobre
el destino de los muertos es la solidaridad con Cristo muer-
to v resucitade (Rom 8, 11; 1 C 15; ete.) 3o. Esto se afirma
con la autoridad expresa del Sefior. En este sentido pode-
mos evocar a Jn 6,395.50s. 58; 11,25s; 14,2s; etc. 4o. Viene
ahora una descripeion un tanto imaginativa de lo que seré el
final, cuyo mejor comentario es el cap. 15 de 1 C, sobre
todo los wv. 35-58. Notemos finalmente que el v. 18 que no
s¢ pone en el pasaje que hoy leemos tiene especial impor-
tancia: "'consolaos mutuamente con estas palabras”™, El mo-
tivo de este pasaje ha sido para confortar a los cristianos,
para gue vivan con entusiasmo su fe, convencidos de que su
trabajo en Cristo no es un afanarse en vano (ver 1 C 15, 58).

do0. Mateo 25, 1-13. El pasaje s& inserta en &l discurso esca-
tolégico v forma parte de las parabolas sobre la prevision v
vigilancia. Hay un pasaje parecido, aungue no en forma de
paribola en Le 12, 35-38. La descripcion parabdlica se pre
senta con los elementos propios de su época, aunque el final




los que no le buscan (Rom 10, 20). 40. En el texto no se
explicita qué signifique poseer esta sabiduria. Se puede re-
cordar otros pasajes en este sentido: observar su ley (Dt 4,
B), "temer” al Sefor (Prov 9, 10: Eclo 1, 14-18: etc), cami-
nar siguiendo la voluntad de Dios (Sab 6, 4) ete. En la luz
que da el N.T. vale la pena recordar especialmente 1 C 1,
17-2,16.

del relato agudiza los tintes dristicos para enfatizar el punto

central de la parabola. En el pasaje se recalea la vigilancia,
sungue en la parabola misma se podria precisar mas bien
como “prevision”. En la forma usual del N.T. ambos aspec-
tos practicamente se identifican y se traducen en un traba-
jar por el Reino hasta que &l Sefior nos llame (Mt 24, 42ss v
par). El tema se repite con frecuencia en el N.T., lo cual nos
recuerda el sentido de la vida cristiana como un esperar que
venga el Sefior, mientras se trabaja ardientemente por pro-
mover su venida, su Reino (ETf 4, 28; Gal 6, 10; Fil 2, 12; 1
C 16, 13; Col 4, 2; 1, 10; ete.).

DOMINGO 33 ENTRE ANO (16 de noviembra).

lo. El tema de la primera lectura sé fija en un ideal de |a
mujer. Los temas de las otras dos lecturas son marcadamen:
te escatologicos (ver lecturas del domingo anterior): la vigi-
lancia v la seguridad de que s2 dard cuenta de nuestra admi-
nistracion en el tiem po.

20, Proverbios 31, 1-13. 19-20. 30-31. El capitulo final de
este libro nos presenta un poama sobre la mujer perfecta. Es
posible que s2 haya entendido como una alegoria de lo gue
25 |a sabiduria; pero en si, el pasaje se presenta como el
gjiemplo de lo que debe ser la esposa y la madre. Las indica-
ciones concretas sobre su modo de proceder nos descubren
las costumbres de un lugar v de una época especifica. El
mensaje central que parmanece invariable os el de la alaban-
za a la mujer con “sabiduria™ (v. 30). En los libros sapien-
ciales se toca méas de una vez este tema (Prov. 5, 15-19; 11,
16; 12, 4; 18, 22: Eclo 7, 19 etc) y aun se exaltan algunas
en concreto [Judit, Débora, etc.), pero no sera sino hasta el
MN.T. cuando se afirmara la igualdad fundamental con al
hombre: plena pertenancia eclesial, colaboracién apostdlica,
igualdad fundamental (Gal 3, 28); la mujer se eleva hasta la
misma maternidad divina, La lIglesia se describe como la
mujer por excelencia ante Cristo (Ef 5, 258). Los diferentes
aspectos se presentan exaltados en el cap. 12 del Ap.

30. 1 Tesalonicenses 5, 1-6. E| contexto anterior s& presen-
1o en un breve comentario el domingo anterior. Ahi el tema
iba orientado a consolar a los cristianos v a confortarlos en
la esperanza, ahora se presenta la segunda parte del mismo
tema: hay que trabajar, hay que velar v ser sobrios. El tema
central es la exhortacion a la vigilancia activa (ver comenta-
rio a Mateo en el domingo anterior. Cf Mt 24, 42: Rom 13,
12s5; Ef 6, 11s: 1 P 1, 13; 4, 7). La venida definitiva de
Cristo aparece como repentina, aungue no necesariamente
proxima (2 Tes 2, 15;cf. R 11, 25; 2 P 3, 10). El temade la
luz viene evocado por la imagen del ladron que viene de
noche (Mt 24, 42-44) v se insiste en la afirmacion de que
somos luz e hijos de la Luz (Un 1, 8; 3, 19;Jn B, 12; Fil 2,
16; Mt 5, 14ss), porque Cristo nos ha iluminado (Jn 1, 9:
Mt 4, 15s; Ef 6, 14). El ser luz implica, de parte nuestra un
comportamiento coherente con eso que somos (Col 3, 1ss)
v al mismo tiempo el ser testigos de la Luz {iluminar a los

72

demas) (Fil 2, 15; Mt 5, 14ss). Si unimos este pasaje consl
anterior (4, 13—18) aparece con claridad que e Fulumg
cristiano es al mismo tiempo un don que se espera Y Lna
tarea que va construyendo el Reino; estos son los dos meg
mentos basicos de la esperanza cristiana.

4o0. Mateo 25, 14-30. El pasaje se inserta en el mismo con-
texto escatologico de la paribola que leimos el domings
anterior. El mensaje central es parecido al de 1a paribals de
las minas (Le 19, 12-27) v ofrece una variacion con respec:
to a la pardbola anterior; aqui se recalea: no tanto la incerti
dumbre del cuando sino la sequridad de que se dard cuentas.
En el contexto eclesial, el mensaje parece referirse a toda,
aunque de modo especial & los que tienen especialeseance
miendas an la Iglesia (los constituidos en autoridad). El
punto de “rendir cuentas” aparece con frecuencia en Pabla
(R 14, 10-12; 2, Bss; 1 C 9, 24-27; 2 C 5, 10 atc.) ¥ nos
indica que el tema es de especial importancia en el mensse
evangéiico. Un punto de especial mencion es que aqui se
enfatiza el pecado de omision, el dejar de hacer lo quase
podia haber hecho vy se debia hacer. E| tema nos evoca a Bz
33, 7-9 en la primera lectura del domingo 23: el no "k
sar’”, el no dar testimonio es materia de juicio adverso anig
Dios.

DOMINGO 34 ENTRE ANO.
FIESTA DE CRISTO REY. (23 de noviembre).

1o. Tras la palabra de * Rey” que tal vez disuene en nuestro
tiempo, se encuentra el dominio absoluto v universal de
Cristo Sefior, dominio que se describe como el del Pastor
que cuida a sus ovejas (la. lectura), que hace del amor el
criterio universal para la decisidbn definitiva de todos los
hombres {3a. lectura). El fundamento de esta realided s
encuentra en la Resurreccién del mismo Cristo (2a. lectura),

2o0. Ezequiel 34, 11-12. 15-17. En &l cap. 34 comienza una
acusacion de Yahveh contra los pastores de su pueblo, fa
505 gulas de su pueblo. El tema es similar al de Malaguias 1,
14ss. El texto nos presenta a Dios mismo como pastor de su
pueblo. Con frecuencia aparece Yahveh en funciones pasto:
rales con su pueblo v algunas veces aun se le llama expresa
mente con este nombre (Gen 48, 15; 49, 24; 5al 23, 1; 80
2). La afirmacion de que El mismo va a pastorear a 2
ovejas ¥ que va a tomar un cuidado mas directo de ellasse
anuncia agul v en |5 40, 11; éste serd un aspecto importanis
de lo que serd Yahveh cuando se manifieste en su pusbla
(Emmanuel — Dios con nosotros). En el N.T., se explicita
claramente esta realidad de Cristo: yo soy el buen pasior
{Jn 10, 1-18 ver Lc 15, 4-7).

Cristo: yo soy el buen pastor {Jn 10, 1-18 ver Lc 15, 47k
El Padre lo designa como pastor v a El le entrega las ovejas
(Mt 2, 6; Jn 17, 9. 11: 6, 39: 10, 28s). Es &l moda coma
Cristo ejerce su dominio. En Ezequiel se deja entrever un
elemento de juicio (v. 16) v de misericordia. El mismo Crig
to prolonga su pastoreoc a través de sus enviados (Mt 18
12ss; Jn 21, 16; Ac 20, 28; 1 P5, 2; Ef 4, 11).

3o. 1 Corintios 15, 20-26a.28. En la Resurreccion de Crista
estd la prenda segura y el camino de nuestra resurreccion,
porque somos intimamente solidarios de todo lo que esy
tiene Cristo; éste es el tema del cap. 15. En este contexta




general 52 insertan |los versiculos que hoy leemos. El tema es
muy rico en su significado para nuestra fe. Podemos consi-
derar, de un modo especial, los siguientes puntos: 1o, En
relacion con los vy, anteriores el v. 20 comienza con un
grito de alegria v de entusiasmo: Cristo ciertamente resuci
1o v nuestra fe, nuestro trabajo v nuestra esperanza tienen
un sentido ¥ un valor colmado. Se afirma ahi mismo la
solidaridad con El: El es recibido en la Resurrreccion como
Iz ofrenda primicial en la cual queda ofrecida, consagrada y
aceptada toda la “cosecha’ (nosotros). 2o. En los we. 21-22
o anfatiza la solidaridad con Cristo, mas intimay mas pro-
funda gque nuestra solidaridad en la muerte v en el pecado
[1C 15 45-49: Rom 5, 12-21) v que se ilumina por nuestra
insercion en Cristo por la fe y el bautismo {Rom 6, 1-11;
Gal 3, 27s; Ef 2, 11-18). 30. El dominio de Cristo s& presen-
ta como absoluto ante toda la creacion ¥ como una dona-
gcibn del Padre (Mt 11, 27; 28, 18; Ef 1, 20ss; Fil 3, 21; Heb

2, Bss; etc.) dominio por el gue serd vencida la misma muer-

2 (ver 1 C 15, 54-57); la plenitud de dominio de Cristo
sparece en un doble momento: uno final, en el cudl serd
definitivo v absoluto, v el momento temporal, en el que
vivimos, donde las manifestaciones de ese dominio absoluto
son parciales v progresivas, condicionadas también a nuestra
propia respuesta (ver los temas de vigilancia en los domin-
gos anteriores). do. El v. 24 v el 28 nos hablan de una
“entrega’”’ y de un “sometimiento’ de Cristo al Padre. En el
contexto paulino parece que esto se debe interpretar como
gl regreso total v definitive de Cristo total (Jests y todo lo
gue es de El} al Padre, la alabanza v el reconocimiento de
que todo viene del Padre v todo regresa al Padre (Ef 1,
314;: 1 C8, 6; Ef 4, 6)

do. Mateo 25, 31-46. Se presenta aqui el final del discurso
escatologico. Otros pasajes del mismo discurso han apareci-
do los domingos anteriores. No se debe olvidar que es un
gieruso eclesial vy dirigido expresamente a los discipulos;
ademas, se presenta como el discurso conclusivo en que se
indican los elementos de especial énfasis. Dentro del ropaje
imaginativo de un discurso apocaliptico, sobresalen marca-
damente dos puntos: 1o. El Sedorio absoluto de Cristo,
tema evocado en las lecturas anteriores, v que aqui se pre-
senta en una descripcion regia (Ac 2, 36; Fil 2, 11; Rom 10,
2C 4 5 Ap 1, 17s) Col 1, 15-20; etc), Ver comentario a la
lectura anterior. 20. La decision final sobre el destino del
hombre se afirma como un juicio sobre el amor; amor al
mismo Cristo (“a mi me lo hicisteis” v. 40; ver v. 45) en la
mediacion sacramental del amor a los demas, enfatizado en
#l amor al necesitado. Es de notar que los ejemplos concre-
fos que se mencionan van mas alla de una mera “justicia’ y
fue &5 la aplicacion general del principio: todo cuanto que-
riis gue os hagan los hombres, hacédselo también vosotros
(Mt 7, 12 v par.). Este amor es la plenitud de la ley (Rom
13, 10} en cuanto que es la realizacion concreta del mismo
amor a Dios (Mt 22, 34-40; ver comentario el Dom. 30].

DOMINGO 1o0. DE ADVIENTO. (30 de noviembre).

0. En &l ciclo anual de la celebracidn litOrgica se enfatizan
diversos aspectos que deben estar siempre presentes en la
yida del cristiano, porque esta vida es una vida de “advien-
to'": el Seflor va a venir y estd viniendo y nosotros vamos
hacia El. Se vive asi el anhelo de Su venida, en la confianza
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y en la alegria serena de la certeza (es Padre y ciertamente
va a vanir ¥ esta viniendo). Al mismo tiempa que se agrade-
ce el don actual y el don seguro que vendra, se insiste en
nuestra tarea de vigilancia (ver domingos anteriores). Estos
son los temas de las tres lecturas de hoy.

2o, lsalas 63, 16b-17: 64, 3b-B. El salmo que se inicia en &l
v. 7 es de los mas profundos de todo el A.T.: se presenta
como un acto de agradecimiento por los favores recibidas v
como un acto de confianza en medio del abatimiento; esta
confianza no es conmovida ni por la conciencia de la propia
culpa gque ahora se reconoce. Podemos considerar especial-
mente los siguientes puntos: 1o. A la luz de toda la historia
de salvacidn que se evoca brevemente (v. 8-14) se afirma
que Dios es Padre para lsrael (Dios ha creado, ha redimido a
Israel. Ex. 4, 22; Os 11, 1; Dt 32, Bss; etc.); esta misma
afirmacion se repite al final del pasaje que hoy leemos (64,
7] ¥ se reconoce que estamos ante El como la arcilla ante el
alfarero (ls 29, 16; Jer 18, 1-6; |5 45, 9; Rom 9, 20-21. E|
mismo verbo usado en Gen 2, 7). Por Cristo sabemos que
este es el nombre de Dios para nosotros, para todos v para
cada uno; ¥ se lo decimos no como mero nombre sino como
expresando |a relacidn real que hay entre El y nosotros (Mt
6, 9; 23, 9: Jn 20, 17; Rom 8, 15: Gal 4, 6; etc). 2o,
Sabiendo que este Padre, se ha hecho asi nuestro “pariente
proximo” (Goel) que nos rescata v libera, se anhela su veni-
da, que ya rompa los cielos v s8 manifieste (Cf Sal 19, 15: Iz
43, 14; 44, 6, 24, 47, 4ss; 50, 34ss). El tiwlo v su realidad
se concretizan en el Hijo de Dios (Col 1, 14; Ef 1, 7: Rom
3, 24; etc). 3o0. Se enfatiza igualmente la conversion al Se-
fior y el reconocimiente contrito de las propias culpas (64,
4-6). Los tres aspectos explicitan momentos concretos de la
vida cristiana considerada como adviento.

30. 1 Corintios 1, 39, El pasaje estd tomado del comienzo
de la carta. El v. 3 es el final del saludo. Agui se evoca y se
completa la primera lectura, pues se recuerda a Dios, Padre
MNuestro, que en la mediacion de Cristo Nuestro Sefor, nos
da la gracia vy la paz. El contenido del término gracia es el
Misterio de Salvacion del Padre realizado por Cristo en el
Espiritu, pero el término se usa ante todo para enfatizar la
gratuidad del don que recibimos. El término paz nos recuer-
da la plenitud salvifica que es (Ef 2, 14) v que trae Cristo
(hace la paz. Col 1, 20: da la paz. Jn 14, 27: 16, 33). Los
siguientes versiculos (4-9) nos presentan la accion de gracias
paulina. Mos podemos fijar en los siguientes puntos: 1o. Se
da gracias por el don recibido v por el que e va 3 recibir (v.
B); se agradece por el bien de los demas. La vida cristiana
tiene siempre esta dimension esencial, de ser una “'eucaris-
tia" (accion de gracias. Ef 1, 165, 20; 1 Tes 2, 13; 5, 18).
20. Se agradece el don recibido vy la abundancia especial de
carismas que han recibido los corintios (1 C 12-14), pero se
enfatiza la fidelidad absoluta ante Dios (irreprensiblas), fi-
defidad en el amor (1 C 13) que es el término ditimo de lo
que Dios ha planeado para el hombre, ¥ por lo tanto el
sentido vital de lo que es el hombre (Ef 1, 4; Cal 1, 22). 3o.
Alcanzar esto v vivirlo hasta el fin, es ante todo don de Dios
(1C10 13;2C 1, 18: 1 Tes 5, 24), v Dios ayuda porque es
fiel, a pesar de nuestras infidelidades (1 C 10, 13; 2 Tes 3,
3; 1 Jn 1, 9). 40. Aunque va vivimos en los Gltimos tiempos
y en cierto sentido yva es el Dia del Sefor, todavia espera-
mas el término de los tiempaos, &l gran dia del Sefior (1 C 5,




1i 5 2C 1. 14; 1 Tes 5, 2; Fil 1, 6. 10; etc.); &l cristiano nes gue aparecen el v. 35 se refieren todas a la noche; v eid 0

aparece asl como el que, en Cristo, va preparando y trans precisamente la tarea cristiana: vivir en la noche sin ser de fa

I formando el presente en vista al Futuro que va a venir (el noche, ser luz en la noche, habiendo sido iluminados pof
tema s trata en los domingos anteriores). La ampliacion de Cristo (1 Tes 5, 1-6 en el domingo 33 entre afo), Agqui stlo Il
este Gltimo punto se ve en la lectura siguiente se afirma la necesidad de 1a vigilancia, su contenido se supos |
né ya conocido por los discipulos por la palabra v |2 obra ]
de Cristo. En los otros textos neotestamentarios se explicita .

do. Marcos 13, 33-37. El pasaje se encuentra al final del mas este tema (1 Tes 5, 1-6: 1 P 5, 8; 1 C 16, 13; Col 4%
discurso escatolbgico en Marcos. El consejo apremiante de etc.). Una condensacion de lo que significa esta vigilancia la -
Cristo s& dirige no sblo a los diseipulos sino a todos (v. 37): podemos encontrar en Mateo, al final de su discurso (Mp25, ]

a todos se advierte la llegada de improvizo del momento 31-46. Ver domingo anterior): el juicio sobre el amor. Esta
final (Mt 24, 42; 25, 13-15; Lc 19, 12s). Las cuatro divisio juicio nos responde la pregunta sobre quiénes estaban vigh J

lando v quiénes no.
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NOTA IMPORTAMTE:

En el pasado nimero de Christus, afio 40 No. 479, Octubre de 1975,
“Encuentro Latinoamericano de Teologia", aparecieron errores importantes,
que queremos hacer constar v corregir.

1. Pagina 30. T1a. Columna. Las dltimas 14 lineas de la columna deben ir
al principio de la pagina y no al fin.

La pagina 29 termina: “En esta realidad capta la Unica histaria”.

Y debe continuar: “de la salvacion, incoada ya hacia su plenificacion
final . .. " Esta linea y las 13 siguientes, gque estan al fin de la 1a. columna de
la pagina 30, son la continuacion de la pagina 29. Después de estas 14 lineas,
sigue normalmente el texto, tal como esta. Es decir, s6lo hay que cambiar las
ultimas catorce |ineas de la primera columna. Estan al final de la 1a. columna
y hay gue ponerlas al principio.

2. Paginas 55 y 59,

En la pégina 55, primera columna, en el 3b, dice: " Andlisis historicos
vs. analisis historico’’. Debe decir: " Analisis historicos vs. analisis ahistorica™.

En la pagina 59, sequnda columna, subtitulo 3b, se registra el mismo
error ¥ hay que corregirio de la misma manera.

3. Hay algunos otros errores mecanicos; pero su correccion queda per-
fectamente clara para el lector atento.






