= f

2 3 i
Editor Responsable:

Luis G del Valle.— Centro de Reflexién
Teolégica, A.C.

Director:

Javier Garibay

Director Administrativo:

Alberto Herndndez

Jefe de Redaccién:

Radl H Mora

Relaclones Pablicas:

Magdalena Cubas Carlfn

Diserio Grifico:

J Luis Gomez Brindis

Tipograffa:

Gloria Evaristo Garcfa

Consejo_Asesor:

David Ungerleider, Enrique Maza, Ra-
mén Mijares, Enrique Dussel, Vicente
Lefiero, Jean Meyer, Angel Sdnchez, Bea-
triz Becerra

Consejo de Redaccion:

Luis G del Valle, Sebastidn Mier, Radl H
Mora, Alberto Arroyo

Equipo de Trabajo:

Rufina Cuenca, Roberto Guevara, Ana
Ma. Martinez, estis Reséndez Ramfrez,
Enrique Soto, Margarita Zamora

La responsabllidad editorial estd a cargo
del Centro de Reflexién Teoldgica, A.C,
Los artfculos firmados son responsabili-
dad de sus autores,

Se autoriza la reproduccién total o par-
cfal de Christus, para fines no comercia-
les . Citar fuente con aviso a la direccién.

Christus no es un 6rgano institucional
del eplscopado. Tlene aprobacién ecle-
sidtica y funciona como un hecho préc-
tico y un servicio puesto a la disposicién
de las diécesis que lo aceptan como tal,
como son actualmente: Cd Judrez, Cuer-
navaca, Huejutla, Tehuantepee, y Vica-
riato Apostélico de Ia Tarahumara,

Registrada como artfculo de 2a clase en
Ia Administracién de Correos No, 1 de
México, D.F,, 3 de enero de 1936. Regis-
tro de Propiedad Intelectual en la S.E.P.
No, 766-82 del 31 de agosto de 1982,
Certificada con licitud de titulo No,
1724, Certificado de licitud de conteni-
do No, 998 otorgados ambos por [z Co-
misién Calificadora de Publicaciones y
Revistas llustradas de la Secretarfa de
Gobernacién el dfa 15 de julio de 1982,
Suscripcién anual: $ 1500.00 nimero
sueltofatrasado: $ 150.00 Suscripcién
correo aéreo América Latina: 30 Dils,
otros pafses: 35 Dlis, nimero suelto/
atrasado: 2,50 Dlls,

Centro de Reflexién Teoldgica, A.C.,
Apartado Postal 19-213, Colonia Mix-
coac, Delegacién Benito Judrez, 03910
México, D.F. México,

Col, Pradera
Volcdn Paricutfn 93 México 14 D. F,

Librerfa:

Orizaba 37

Col. Roma Tel: 5-11-53-02
067000 México, D. F.

presentacion

La identidad se va configurando por las cualidades y los
defectos, aceptados y conscientemente asumidos; por los va-
lores optados y por el grupo hwmano al que uno pertenece.

La identidad cristiana latinoamericana se va configuran-
do por un pueblo indigena, campesino y obrero; nifio, joven
y viejo que anhela la vida y la liberacion solidaria; que sueia
y construye una Iglesia mds comunitaria y una sociedad mas
justa, en la espera del Reino de Dios.

Esto que somos, que anhelamos y compartimos se en-
cuentra vivo y encarnado en algunas personas, con sus cuali-
dades y defectos, con sus valores y su solidaridad. Una de
estas personas es Dn Sergio Méndez Arceo, antiguo Obispo de
Cuernavaca.

Con ocasién de sus cincuenta anos de sacerdocio, en esta
edicién de Christus queremos dar testimonio del caminar de
un pueblo, un presbiterio y su Pastor, Es un trozo de la histo-
ria y de la Iglesia que sigue caminando. Es un trozo de nues-
tra identidad cristiana, catélica y latinoamericana.

) it Govibay z)

J

Ao 49 Nos, 579 — 580 Octubre — Noviembre 1984

en este numero

Y LA NOTICIA

TEORIA Y PRAXIS

Teologfa y Ciencias Sociales Gustavo Gutiérrez
CUADERNO: CUERNAVACA

Introduccion al Cuaderno

1. Un poco de historia

Un pueblo Morelos v la Iglesia

Si queremos hacer una semblanza de un pastor
Voracidad antlevangélica de Reagan

Historia del caminar de un Obispo, un presbiterio
y una Didcesis

Evaluacién y bienvenida

11, ¢Cémo ven a Don Sergio?

Testimonio de un colono Manuel Gutiérrez, CEBs
Un periodista

Una religiosa

Un sacerdote

Entrevista televisada

11, Cartas Ablertas

A su Santidad el Papa Juan Pablo 11

Reflexion cristiana en Cuba

Consejo de presidencia de la CEM declaracion
Carta colectiva de Obispos Brasilenos

De hermano a hurmano

Un dfa sin huella

Amigos hasta el fin

G CHRISTUS Y LA PALABRA

Domingos de Diclembre y Enero Rubén Cabello y
Sebastidin Mier

Fotografias: Archivo personal de D. Sergio

llustraciones : CN P A J

~

92




_

El presente escrito es una cola
riencia de inculturacién en medios in
por el desarrollo de los acontecimientos que aqui’ se narran
tantas zonas indfigenas —aun cuando conservan su especificidad propia— nos ha parecido oportuno pre-
el estilo del autor asi como sus apreciaciones sobre el asunto ya
que ello forma parte de su misma experiencia, lo cual constituye el nucleo de la narracion. Esperamos
que esta colaboracion sirva a los lectores a manera de una muestra de la situacién que hoy viven en Meéxi-
co y en América Latina numerosos grupos indigenas,

sentarlo en esta seccidn. Conservamos

MEXICO

INDIGENAS: SAN FRANCISCO ENTRE LOS HUAVES

(Teorfa y préctica de una modesta inculturacién)

Los huaves llegaron a costas mexica-
nas, procedentes de Nicaragua (o tal
vez del Perd) hacia el siglo X111, Pene-
traron en el interior, pero pronto los
zapotecas los confinaron alrededor de
las lagunas saladas del Istmo de
Tehuantepec en el estado de Oaxaca,
México, donde actualmente viven unos
22,000, Fueron los dominicos-forjado-
res de la civilizacién oaxaguena- sus
primeros evangelizadores desde finales
del siglo XVI hasta mediados del
XV 1. Al pasar a manos del clero secu-
lar quedd constituida la parroquia de
“San Francisco de los Huaves" y, co-
mo cabecera, San Francisco con sus
“doctrinas’’: San Mateo, Sta Marfa y

Sn Dionisio todos “del Mar". Durante
el siglo XIX, después de la independen-
cia, debido a la escasez de sacerdotes,
los huaves solo fueron ‘‘visitados' con
ocasion de las fiestas patronales. El es-

fuerzo evangelizador quedé frenado y:

los ayuntamientos indigenas detenta-
ron a la vez la autoridad civil y religio-
sa, Hace unos 4 anos, Dn Arturo Lona,
V1l Obispo de Tehuantepec, encargo a
la Companiia de Jesus la parroquia de
Ixhuatdn (de cultura zapoteca), en cu-
yo territorio se encuentra la antigua
cabecera misional, San Francisco del
Mar Pueblo Viejo vy, desde hace 14
anos, Sn Francisco del Mar Pueblo
Nuevo trasladado tierra adentro a 4

boracién de un sacerdote-antropdlogo a un seminario sobre la expe-
digenas. Por la importancia que reviste en nuestros dras, asf como
, que vienen a ser comunes a los de otras
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kmts de Ixhuatan. As{ entramos en
contacto con los huaves “'orientales"
(en Sn Mateo estaban los OMI desde
1960), después de 150 anos de aban-
dono misionero.

Formacién de “Pueblo Nuevo': San
Francisco Pueblo Viejo es una pequena
isla entre las lagunas Oriental e Infe-
rior, de suelo arenoso Yy azotada por
vientos del norte que forman impre-
sionantes dunas. Una de ellas, avanzo
150 mts por ano y hoy sepulta total-
mente el barrio de Sn Pedro. Dicen
que es invencible porque estd “‘encan-
tada”. . . Presionados por la duna y
por la sobreexplotacion de las lagunas,
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los huaves pensaron trasladarse tierra

- adentro. Sacaron los titulos coloniales

y se decidieron a luchar por sus tierras
comunales que ellos mismos habian
abandonado a fines del S. XVIII (no
son agricultores sino pescadores) y en
las que nacieron los municipios de
Ixhuatdn y Reforma de Pineda. E| Pre-
sidente Echeverrfa —interesado, segin
dicen, en levantar junto al Pueblo Vie-
jO un centro turistico— les restituyd el
11 de enero de 1972, poco mds de
49 000 Has; les entregd 103 millones
gue se perdieron en pésima adminis-
tracién. Asi empez6 el fracaso agrfco-
la de los huaves y la enconada lucha
por la tierra que es hoy, el problema
mds agudo-de la region,

Sin embargo unas 50 familias se nega-
ron a salir del Pueblo Viejo porque
*‘e] mar siempre les habra dado de co-
mer"’; bloqueados a todos bienes y ser-
vicios; despojados de sus santos y sus
campanas sagradas se quedaron, ahoga-
dos en cerveza, a guardar los restos de
sus- muertos, Pero en el “Pueblo Nue-
vo' las cosas no fueron mejor: se per-
dié la lengua y con ella mucho de la
cultura; se desarticulé el sistema de
cargos y mayordomfas, murieron las
fiestas y los barrios; los “principales”
del consejo de ancianos fueron relega-
dos y desprestigiados con la entrada de
los partidos politicos que apoyaron in-
tereses caciquiles opuestos y sumie-
ron a los huaves en una profunda crisis
de autoridad, de unidad y de identi-
dad, En los Gltimos 3 anos la lucha de
los dos grupos, cobijados por el PR/ la
mayorfa y por la coalicién PSUM—
COCE/ de Juchitdn, ha agudizado la
crisis a niveles verdaderamente alar-
mantes.

En resumen, gracias a esta “inteligente
politica de modernizacién” los pue-
blos huaves de la parte oriental de las
lagunas, quedaron separados: uno, el
Viejo, condenado a muerte en nom-
bre del progreso; el otro, el Nuevo,
ahora no es ni pescador ni agricultor
sino un pueblo profundamente dividi-
do que aceleradamente pierde su rafz.
Tales fueron los resultados de la politi-
ca indigenista del gobierno en San
‘Francisco del Mar. Asf el inconsciente
‘colectivo de estas gentes, surgido de
una impresionante lista de fracasos, es
totalmente necrofilico: estin conven-
cidos que no pueden luchar con la na-
turaleza y sobre todo que nunca volve-
rdn a ser hermanos. . . No es de extra-
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flar que el alcoholismo sea una res-
puesta generalizada a la crisis cultural,

Parte tedrica: La evangelizacion de la
cultura

Sin ninguna pretension cientifica, diré
simplemente qué entiendo por estos
términos y cudl es mi fuente de
inspiracién en el proyecto de
inculturacion,

Por ‘“cultura” entiendo el complejo
proceso de un grupo humano para do-
minar la naturaleza y relacionarse
entre sf; proceso que se interioriza
como un hdbito colectivo y se expresa
en una serie de simbolos, acciones y
actitudes. Por “evangelizacién"’ entien-
do las multiformes maneras de anun-
ciar, en cualquier circunstancia huma-
na, la muerte y la resurreccion de Jesis
de Nazaret.

Franz Vanderhoff en dos articulos pu-
blicados en “estudios ecuménicos"
39/80: “La relfgiosidad popular en el
contexto social ecuménico de América
Latina” (pags 57-64) y “Evangeliza-
cién de la cultura y criterios de ecu-
menismo”’ (pgs 50-55), pone el funda-
mento teérico de mi trabajo. Dice
Franz: “La evangelizacion de la cultu-
ra es la creacién (y defensa) de circuns-
tancias y ambientes favorables donde
las actitudes y las relaciones humanas
favorezcan la creacién y la recreacion
de una nueva cultura en la cual
“Vida” . . . tiene prioridad sobre
“muerte'’, libertad humana sobrees-
clavitud etc. El evangelio, con sus valo-
res, facilita que, en la evangelizacion,
la cultura pueda crear vida y dejar vivir
a grupos y sociedades amplios, con
un universo simbélico que funciona
como ‘‘nudo” de produccién de ele-
mentos utépicos de esperanza, de vida
y prdcticas nuevas, de manos nuevas
que transforman, porque “Dios hace
todo nuevo” (op. cit. pag 52). Dicho
en mis palabras: pienso que evangeli-
zar 'una cultura es potencializar al md-
ximo la capacidad que esa cultura ten-
ga de producir Vida, mediante el anun-
cio del Reino de Dios, ya de algdn mo-
do presente en el grupo humano,y
mediante el acompanamiento de la
Elite cristiana en el proceso de libera-
cién integral del mismo grupo. Ahora
bien, aunque es criterio teoldgico que
el evangelio se ha de predicar en cual-
quier circunstancia humana, conviene

antes de Iniciar 12 aventura, preguntar-
nos sobre la fuerza o la vitalidad de la
cultura a evangelizar, o sea sobre /a
capacidad que tiene de hermanar a los
que luchan por dominar la naturalezo
en el sentido de Génesis 1,28 y 2,15,
La experiencia embrionaria de ano y
medio de inculturacién entre los hua-
ves —desde /a parroquia de Ixhuatdn—
me ha mostrado que es posible, no di-
go fdcil, crear estas nuevas relaciones
con la naturaleza y entre los hombres;
mds adn, tengo esperanza de que el es-
fuerzo evangelizador con hechos y pa-
labras, de la comunidad indigena, lle-
gue a modificar el inconsciente colecti-
vo y a transformarlo de necrofilico en
BIOFILICO y esto por la fuerza de
Cristo Resucitado que resplandece en
la debilidad humana, La parte descrip-
tiva de esta comunicacién permitird
juzgar mi apreciacion.

Hip6tesis de trabajo:

Dice Vanderhoff hablando de la reli-
gién popular del campesinado latinoa-
mericano: “los ritos que representan
creencias simbolizadas en relatos miti-
cos significativos, los entendemos des-
de el substrato social-real-histérico del
campesinado, y actian como memoria
colectiva (inconsciente) que tiene su
carga alienante, porque la memoria es
del pasado, sin apertura hacia el futuro
como plataforma de accién, y horizon-
te de lo alcanzable (que es la utopfa, la
racionalidad de la esperanza). Las re-
presentaciones colectivas refuerzan la
situacion inicial de la religién popular,
la casi-subsistencia, . ." (ibidem pag
62) (En adelante todos los subrayados
son m{os). Esto vale también para el
mundo huave, En efecto, todos
sabemos el papel tan importante que
juega en el mundo indfgena el culto;
mediante’ €l el “kaos” (desorden) se
convierte de alguna manera en “kos-
mos” (mundo ordenado), sin embargo
el fenémeno es ambiguo. Por eso dice
a continuacién Vanderhoff: “El punto
neurdlgico de todo tipo de pedagogia y
evangelizacién son precisamente los
condicionamientos, el substrato socio-
histérico, de donde auténticamente
surge la religiosidad popular, muy

* conflictiva a nivel social y de clases”

(Ibidem pag 62). El catolicismo huave
con sus ritos de muerto, sus fiestas
agénicas, es fiel espejo de sus duras
condiciones ecoldgicas y humanas; mds
adn: a menos que sea plenamente
evangelizado hasta encontrar la expre-
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sién social de su fe, el culto, asf como
estd y sin negarle el valor de supervi-
vencia que tiene, a mds de un espejo
que refleja la crucifixibnde los
huaves, es también el martillo que lo
clava mds en su cruz, En el esquema
del “‘circulo ritual” en el paso V al VI
estd el refuerzo de la situacion inicial:

Es pues necesario dar un paso adelante
y anadir al “circulo ritual’ el “circulo
politico’’, Dice Vanderhoff: “Podemos
afirmar simplemente aunque con im-
plicaciones importantes pedagdgicas,
politicas y populares complicadas—
que NO SE PUEDE EVANGELIZAR
LA RELIGION POPULAR SIN DES-
MITIFICARLA, Y NO SE PUEDE
DESMITIFICAR, SIN POLITIZAR-
LA" (ibidem, las maydsculas son
mfas). Para Franz, la “‘desmitificacién”
se refiere a la toma de conciencia ante
la lucha de clases, y la “'politizacién’ a
la organizacién popular necesaria para
cambiar el substrato socio-histérico
que motivé la alienacién de una reli-
gién heterénoma. Sin embargo debe-
mos adaptar cuidadosamente esta hi-
pbtesis al mundo huave antes de veri-
ficarla.

El mito del Patrén San Francisco

Los frutos mds palpables de la primera
evangelizacién dominica en San Fran-
cisco del Mar son dos: La conviccién
de que Dios rije la vida del hombre, y
el carifio incondicional al Santo patro-
no, Francisco de Asis, cuya vida desco-
nocen en absoluto (biograffa), pero
cuya proteccion sienten muy de cerca.
La segunda evangelizacion de San
Francisco del Mar debe tener muy en
cuenta, no tanto la “‘desmitificacién’’
cuanto la REINTERPRETACION del
mito del Santo Patrén. El, junto con
Sta Maria, San Mateo y Sn Dionisio
se repartié el territorio huave; vivié
en el pueblo mucho tiempo cuando
éste era préspero pero luego, sin que
se sepa por qué, se fué en una bola de
fuego a Tonald. . . esto explica en par-
te el estado actual de la cultura. Diji-
mos arriba que el objetivo final, —no
necesariamente  (nico— de esta

- segunda evangelizacién, era precisa-

mente modificar el inconsciente colec-
tivo de muerte, mediante el anuncio de

~ la Abundante VIDA que vino-a Traer

¢l Hijo de Dios a los huaves y a todos
los hombres, La primera observacién

- serfa que, dada la problemdtica interna

de la divisidn y la crisis de autoridad,

|relatos miticos IV |

L]

representaciones
colectivas incons-
i vV

‘Isubstrato social | I

Vi

el fortalecer el orgullo de la raza huave
me parece prioritario sobre el crear
conciencia de clase, aunque, sin duda,
este concepto jugard importante papel
en la lucha por las tierras comunales.
La segunda observacién se refiere a la
capacidad que tiene la leyenda o el re-
lato de incidir en el campo de la trans-
formacién personal y social, Christian
Duquoc termina asf su magnifico arti-
culo sobre Sn Francisco “el valor teo-
16gico de la leyenda” (Concilium 169
pag 424): “Francisco no es objeto de
la teologia sino héroe de una leyenda,
el santo de una iglesia. Las teologfas
que reducen la leyenda a ilustracién de
unas virtudes eternas anulan la fuerza
que brota de la gesta franciscana y jus-
tifican una herencia privdndola de su
arista subversiva, postulan un rito, ha-
cen de Francisco un objeto de culto,
Encuentran en el derecho institucional
un cémplice. Pero la leyenda se resiste,
y al hacer memoria de la accién impre-
visible incita en virtud de su apertura
narrativa, a la repeticién creadora,
Quizd convenga dar menos importan-
cia a la teorfa de la narratividad Y
CREAR Y CONTAR MAS LEYEN-—
DAS”. iPor qué se fué el Patrén?
¢{Cudndo volverd? iQué tenemos que
hacer para que vuelva con sus hijos?
He aquf la tarea a desarrollar en medio
de un pueblo de pensamiento eminen-
temente simbdlico Estoy totalmente
de acuerdo con Ernesto Renan cuando

- dijo a Sabatier, bi6grafo de nuestro

santo: “A San Francisco lo necesita-
mos; y si queremos conseguirlo, volve-
rd. . . (Omer Englebert, ‘'vida de Sn
Francisco de Asis, pag 33). La vuelta
del patron estd intimamente vinculada
a la unién del pueblo: “tuando tenfa-
mos un mismo corazén'', dicen los
huaves, “entonces viviamos mejor'. _ .
Los de San Francisco miran con nos-
talgia al ayuntamiento de San Mateo
del Mar en donde la autoridad es elegi-
da democrdticamente por el consejo de
ancianos y como un servicio al pueblo.
(el PRI solo “hace suya’' la decisién de
los ancianos de Sn Mateo). Pero en San
Francisco, los partidos “polfticos” han
despolitizado al pueblo al dividirlo,
por lo tanto el fortalecimiento de la
forma indfgena de autoridad-servicio
es condicién y fruto para que el Pa-
trén vuelva a su pueblo, . . Asi la poli-
tizacién surge de la reinterpretacién
mitolégica y se expresard en pequenas
acciones comunales (convocadas en
cierto modo por el Patrén) que incidi-
rdn ordenadamente en otras mayores,
fortaleciendo asf un sentimiento de
triunfo que, poco a poco, incidird fa-
vorablemente en el inconsciente colec-
tivo, Poco a.poco, al rehacer sus es-
tructuras comunitarias adaptandolas a
tiempos nuevos, los huaves irdn hacien-
do realidad la fortaleza de los remeros
de Eneas: “possunt quia posse viden-
tur” (pueden porque les parece (estin
seguros) que pueden),

CHRISTUS §



Este es ¢l esquema del “método del
Ocho" (circulo ritual, mas cfrculo
“politico’) mostranda el "tequio''
(trabajo colectivo indfgena) para cons-
truir la “casa del Patrén’' (templo) en
San Francisco del Mar Pueblo Nuevo.

Antes de entrar a la parte narrativa,
veamos como ‘“‘encuadra’” el método
del “Ocho” en la dindmica de la Dié-
cesis de Tehuantepec.

<

muerta: “En solidaridad e insercién
con el pobre, formar grupos conscien-
tes, que hagan un pueblo comprometi-
do, por medio de una evangelizacion li-
beradora, para un nuevo modelo de
iglesia mds popular, que lleve a la crea-
cion de un hombre y una sociedad
nuevos, como anticipo del Reino de
Dios''. Para hacer operativo el objeti-
vo, Tehuantepec tiene 4 prioridades,
que si todavia no abarcan toda Iz pro-

A A A

Inconsciente colectivo -1

siguiendo a Jesas, como lo
P hizo el Patrén, viviremos

MITO
Vino el Patrén,

Volverd? \A

s 1
Imposible
luchar con el
viento, estar
unidos, progresar. . .

|POL|TI%ACI6N']

Hay otras necesidades
en el pueblo, unidos
las remediaremos.

Evangelizacién en comunién con la
Dibcesis de Tehuantepec

Objetivo y prioridades:

La iglesia particular de Tehuantepec es
factor clave para entender el “'proyec-
to huave”, cuya eficacia es directamen-
te proporcional a su integracién en la
comunidad diocesana. He aquf el obje-
tivo que, gracias a Dios no es letra

6 CHRISTUS

b

decadente. ..

7

K |REFLEXION:|
iLo logramos al apar -
tarnos de los partidos!

2

R Y

EENCIAS: Artes del diablo,

4 3 ER

:

tono, nahual, provi-
dencia divina, bendi-
cién del Patrén,

Deprecatorios
de paso, festivos,

1

6
ITE§U|OS: ¢l Patrén no

tiene casa; edi-
fiquémosla sin
distincién de
partidos (en el
templo no hay
partidos i)

blemdtica, s han marcado el caminar
diocesano, Los presento ya '‘traduci-
dos” a la realidad de Srn Francisco del
Mar:

a) Andlisis de la realidad: Tiene priori-
dad el estudio del problema de las tie-
rras que afecta 3 municipios: Ixhua-
tdn, Reforma, y Sn Fco. asimismo, la
incidencia de los partidos politicos y
las alianzas caciquiles,la mala explota-
cion de las lagunas y la captacién de
NUEVOS recursos pesqueros,

b) Pastoral indigena: Tehuantepec es
una dideesis 80ofo indigena (tiene 8
de las 16 etnias de Oaxaca); tiene prio-
ridad el estudio del huave de Sn Mateo
del Mar (serd a la larga la lengua domi-
nante en caso de que sobreviva) y el
conocer suficientemente las variacio-
nes dialectales asi' como la forma de
hablar el espanol de los otros pueblos,
Asimismo la investigacién sistemdtica
de la cultura; sfmbolos, formas de cor-
tesfa etc narraciones,

¢) Formacidn de agentes: en su ver-
tiente “interna”’; busqueda y contacto
con los “principales” (definir quién es
o puedé ser “‘principal’’); en su vertien-
te “externa’: formacién de un equipo:
seglar que paulatinamente venga a
vivir a la zona para implementar las
dreas de investigacién, produccién,
asistenciales etc.

d) Comunidades eclesiales de base: Me
parece prioritario tender a la reorgani-
zacién de “lo comunal”, antes de ini-
ciar acriticamente el camino de las
CEBs que, sin la comunidad mayor
fuerte y unida, estarian condenadas al
sectarismo vy al fracaso, al menos en Sn
Francisco del Mar,




Delineada asi’ la teorfa y el método,
paso a describir un ano y medio de
“inculturacién’’,

Parte Narrativa

(Lo esencial del trabajo en Pueblo
Nuevo y Pueblo Viejo del 4 octubre 82
al 21 de diciembre 83).

A) “Circulo Ritual’' (liturgia)

La decision mds importante en este
campo fue el suprimir la Eucaristfa
introducida los domingos dos afios an-
tes, a la que asistia un pequefio grupo
de mujeres adictas al cacique del PRI
que controla absolutamente el templo
a través de “las socias” (sacristanas).
Decir misa equivale a “levantar hos-
tia", jamdsa comerla.. " {Razén? ilos
huaves estdn persuadidos de que el dfa
que coman hostia morirdn! (torcida in-
terpretacion de 1 Cor 11,28-29); ade-
mds la eucaristia era la forma ‘“‘nor-
mal'' de solemnizar fiestas cfvicas que
estaban directamente relacionadas con
la division del pueblo, como el 11 de
enero  (aniversario del decreto
presidencial de la restitucién de tie-
rras). Hablé con el Padre Obispo sobre
la falta de imaginacién en este terreno
y la necesidad de establecer una pasto-
ral experimental que, en el caso con-
creto, fuera una pedagogia hacia la eu-
caristfa. Empecé a integrar algunos sig-
nos de las liturgias huaves e introduje
uno, todo ante la “admirada toleran-
cia" de los que solicitaban la “misa” y
la abierta oposicién del cacique a tra-
vés de las '‘socias”.

I. Integracién de signos: En la “Misa
de Cuerpo Fresco™ se celebra en casa
del difunto que yace en contacto con
la tierra y vestido de fiesta con todos
los utensilios para “el viaje” a la otra
vida, Lo importante es despedir al di-
funto con un discurso, sahumerio y
muchas flores; yo generalicé un rito
que vi en una ocasién: puse la flor
—la mds bella— en la boca del difunto
y le di un sentido que todos han cap-
tado: simboliza la Palabra buena (arre-
pentimiento de corazén) que el difun-
to dice al Padre Dios al encontrarse
con El, Cuando yo no estoy —la mayor
parte de las veces— la rezandera pone
la flor y explica el significado. . .

Misa de Aniversario: di significados
claros a las velas de difunto que, al en-

cenderse progresivamente, marcan los
pasos de la celebracion: la vela del
“recuerdo” (alli recordamos o aun llora-
mos al muerto; suelo poner su retrato
para ir preparando el terreno en el uso
de las imdgenes). Vela del “perdén™:
se hace notar que nuestra oracién
coincide, fuera del tiempo y espacio,
con la Palabra Buena (flor en la boca)
que el difunto dijo a Dios; con fervor
extraordinario todos pedimos perdén
por los pecados del muerto y por los
propios. Vela ‘‘de la luz'’: el N.T nos
ilumina sobre el destino de los muer-
tos; (suelo contrastarlo con alguna |ec-
tura vgr de Sahaguin sobre el viaje al
Mictrldn). Vela de “la iglesia” el hori-
zonte se amplia a la iglesia universal,
diocesana etc, Por dltimo, la familia
levanta la cruz de flores como una pro-
fesion de fe gestual en la resurreccién
de Jests y de todos sus hermanos.

En la Misa de Bodas (ritual Romano
mds o menos, sin la misa'‘pro sponsis”')
integré, con buenos resultados, la ben-
dicién y los consejos que papds y pa-
drinos dan a los novios antes del baile
del “‘medio Shiga",

2. Introducci6n de signos: En las misas
de “promesa” —en las que la persona
que hizo la promesa la explica al pabli-
co, “‘quema” su velay ora dramdtica-
mente ante la imagen del Patrén— in-
troduje la bendicién del pan y la co-
munién con una torta de manteca que
el interesado reparte entre sus invi-
tados a la hora de la paz. Poco a poco
va quedando claro que a la Eucarist(a
se viene a comer, ahora el pan que ben-
decimos, despuéscuando terminemos
el templo y los “principales' hagan su
primera comunién-vendremos a comer
el cuerpo De Cristo para vivir unidos y
mejor. . .

Estas “liturgias” cada dfa van teniendo
mds aceptacién —no obstante el cardc-
ter terriblemente conservador de los
huaves y la oposicién inicial del caci-
que—, Las politicas de accién han sido
las siguientes: Hacer todo lo posible
por dejar contento al (los) que pidié la
misa/ propiciar un espacio de encuen-
tro con Dios a través de los simbolos
indigenas, equilibrando momentos de
canto, oracién y silencio (al principio
se quejaban de que hablaba mucho
como los protestantes) / llamar la aten-
cién sobre algin problema concreto de
la comunidad o de las familias.

3. El teatro evangelizador: Releyendo
el teatro misionero del siglo XVI, deci-
df hacer la experiencia en navidad del
82, Gracias a Tere pudimos presentar 4
difas de *‘narraciones mimadas'' c¢n
torno a Quién y a qué viene que, a pe-
sar de la competencia del cine protes-
tante y de la improvisacion (en un solo
dia se escribia, ensayaba y se repre-
sentaba) nos dieron a conocer las posi-
bilidades y limitaciones de este medio
de comunicacién entre los huaves. Des-
pués, en los cursos de bautismo para
papds y padrinos, descubrimos un mé-
todo de ‘‘lectura gestual’ que parece
muy apto para una cultura oral y anal-
fabeta: En primer lugar descubrimos
que es un absurdo leerles la biblia; hay
que NARRARLA. . . Pero ese ‘‘cuen-
to sabroso™ lo escuchan voluntarios
dispuestos a actuarlo con un minimo
de instruccion previa: asi hemos actua-
do (apoyados en gestos y simbolos del
lugar) el envio del Hijo a Salvar no a
condenar al mundo, el cuento del que
no quiso perdonar a su companero, el
buen samaritano, la curacién del ciego
que ‘“‘vefa hombres como drboles’” etc.
En seguida viene el franeldgrafo para
centrar el mensaje o corregir errores de
actuacion. Asi preparado el terreno,
viene la lectura de la biblia y aquf bro-
ta una gran seguridad: “el cura no nos
engana, no inventé el cuento, de ver-
dad es palabra de Dios’". Por tltimo, se
explican las palabras dudosas. , . Asf
surgi6 el proyecto de 6 ciclos de teatro
evangelizador: ciclo de navidad, de las
pardbolas de Reino, de la contradic-
cibn, ciclo pascual, de la iglesia, ciclo
de la vida de San Francisco de Asis.
Andando el tiempo esperamos que el
proyecto se haga realidad, mientras
tanto todas las fuerzas se concentran
en los tequios del templo.

B) El cfrculo “polftico’ (Trabajo orga-
nizado)

Para evangelizar el catolicismo huave
en Sn Francisco del Mar contamos con
dos puntos de partida: la presencia mf-
tica del Patrén y las necesidades senti-
das de la comunidad. Son dos polos
ideales para probar el “método de
Ocho'" pues ambos convergen en el
templo de Pueblo nuevo, que levanta
sus muros inconclusos como el simbo-
lo mds elocuente de la divisién del pue-
blo. Asf lo sienten con verglienza los
huaves: *si estuvieramos unidos como
antes, hace muchos anos que el Patrén
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tuviera ya su casa'’. Pero no tueron
consideraciones de orden tedrico las
que me hicieron iniciar la lucha por la
Despolitizacién del templo, sino la es-
calada de violencia entre el PRI y la
COCEI de Juchitdn sobre todo durante
1983. Conscientemente actué desde
una posicién de fuerza —criticable pe-
ro la Gnica posible— y comuniqué a
ambos lideres que habia recibido un
fuerte donativo en varilla y cemento
para terminar la casa del Patrén, con la
unica condicién de que en los tequios
(trabajo comunitario) participaran to-
dos los del pueblo, sin distincién de
partido politico; ambos aceptaron por-
que era imposible negarse: el del PRI
que al mismo tiempo es presidente
“pro construccién del Templo", por-
que crey6 que los tequios eran imposi-
bles o que €l podrfa manejarlos a tra-
vés del comité o de la presidencia mu-
nicipal; el de la COCE| porque desde
hacfa 7 anos estaba, él y su gente
(unos 120 jefes de familia) excluidos
del templo que en el fondo es el cora-
z6n del pueblo. Pero el arranque no
fue fdcil; la presidencia no acepté con-
vocar a todo el pueblo;entonces empe-
cé a buscar a los “principales’’ algunos
de ellos muy comprometidos con los
partidos; de 45 asistieron 38 a la junta
y acordaron —contra toda la formali-
dad huave— prescindir de la autoridad
municipal, y me autorizaron para con-
vocar la asamblea “del pueblo’ para
manifestar a “Todos" la tnica condi-
ci6n para aceptar el donativo; 200
hombres y 30 mujeres corearon una
consigna espontanea: i‘“en el templo
no hay partidos! se nombraron 6 jefes
de seccién para organizar los “tequios”
y en dos meses de trabajo alegre, 300
hombres del PRI y de la COCEI levan-
taron el pendltimo arco y la primera
béveda de Caidn. La vispera de colar
el arco, fue el cierre de campana del
PRI que terminé en una balacera de 2
horas en que fué imposible sacar a los
heridos. . . sin embargo al dfa siguiente
todos los que habian sido citados a te-
quio de los dos partidos se presentaron
al colado y, al final, 40 hombres refle-

xionamos juntos sobre ese camino de’

violencia, cosa absolutamente imposi-
ble, excepto para Francisco de Asis. . .
Sin embargo, en enero me dieron ‘‘una
sopa de mi propio chocolate’’ es decir,
el gobierno hizo un donativo mayor y
la presidencia empez6 a reclutar a los
del PRI (Pueblo, pues “los del otro
partido”” no existen) para dar “tequio”
en el parque, el mercado, la escuela etc
¢qué pasard? Por lo pronto yo ofreceré
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77 dias de tequio, con hombres de los
dos partidos, al ayuntamiento (ése am-
pliard la conciencia de que “en la es-
cuela no hay partidos”?) Si no
aceptan, recurriré de nuevo a los prin-
cipales y a la asamblea popular para
que el Presidente “pro construccién®'
les explique por qué se detuvo el tem-
plo. . . En el fondo todo va a un
enfrentamiento peligroso entre cacique
y Santo Patrono, enfrentamiento que
quiero evitar a toda costa aunque no
cerremos la béveda el 4 de octubre y el
patrén *‘no oiga misa en su nueva ca-
sa"’. . . Lo importante es que la dind-
mica estd en marcha, . .

C) Arte, Mito e Historia (los frescos de
la béveda)

Los mitos —segin M. Guadelier —son
fiel reflejo de la ecologfa, la organiza-
cién social y el sentido de la historia
de los pueblos donde se recogieron,
¢Por qué no recogerlos de los ancianos
huaves e irlos entretejiendo con la his-
toria de los pueblos y culminar en la
“yuelta del Patrén a San Francisco del
Mar? ¢Por qué no unir mito, historia,
leyenda, teologfa como punto de re-
ferencia del inconsciente colectivo que
tratamos de modificar? En pocas pala-
bras épor qué no plasmar en las béve-
das del templo el método misionero?
No estd prohibido al campesino sofar
con la espiga mientras barbecha su te-
freno. ..

Conclusiones

1. La experiencia de ano y medio de
inculturacién muy limitada, demuestra
que la cultura huave, en Sn Francisco
del Mar (pueblo Viejo y Nuevo) a pe-
sar de muchos signos de muerte, tiene
adn vitalidad: es decir que es posible,
no digno fdcil, crear nuevas relaciones
con la naturaleza y entre los hombres;
hechos muy concretos nos demuestran
que el Pueblo “va despertando’ y el
inconsciente colectivo se vuelve un po-
co menos pesimista. Es pues posible la
2a, Evangelizacién,

2. El camino a seguir estd sefalado:
Francisco de Asfs que es el Sacramento
del Reino para los huaves occidentales,
Las palabras de Chateaubriand cobran
nueva vida: “Sn Francisco —dice en
sus memorias de ultratumba— hizo,
progresar notablemente el Evangelio,
lo cual no ha sido debidamente nota-
do: acabé por introducir al pueblo en
la religion . . .y en una milicia prole-

taria establecié el modelo de la trater-
nidad cristiana, . . fraternidad que ha

de ser la realizacidn de esa parte politi-

ca del cristianismo que estd todavia sin

desarrollar y, sin la cual, nunca habrd

libertad ni justicia completa en la tie-

rra’’ (Tomo VI, Legrand, Troussel et

Pomey, pags 285-288).

3. El Proyecto del templo en Pueblo
Nuevo demuestra, entre otras, dos co-
sas: a) que estamos ante un NUEvo y
conflictivo tipo derelaciones Iglesia-Es-
tado en el mundo huave, no ya de su-
bordinacién sino de cooperacién inde-
pendiente. b) el “método del Ocho'
supone un cambio radical en la con-
cepcion del sacerdocio entre los hua-
ves; como muchos pueblos indigenas,
ellos “contratan’ al sacerdote catélico
como a un funcionario de lo sagrado. ..
pero el método misionero que conjuga
la reinterpretacién del mito fundante y
las necesidades que van despertando en
las comunidades, se acerca mds a la
concepcién de los padres griegos, para
los que el sacerdote era el //der de la
comunidad convocada por el Logos y
el Ergon (palabra-Sacramento); solo
que en Sn Francisco del Mar el “er-
gon'' va mds alld de lo ritual,

4, Pero en esto estd precisamente la
fuerza y la debilidad. Soy consciente
de ‘que en un pueblo carente de lide-
razgo hacia la 'unidad y la identidad
cultural, el peligro de clericalismo es
muy grande, . . Sélo debemos propo-
ner los elementos de la cultura y del
evangelio para que ellos los asimilen,
los reinterpreten y los expresen, a nivel
simbdlico y socio politico autéctonos;
pues sélo asf, podrdn ser ellos sus pro-
pios rectores en el inevitable y hasta
ahora trdgico proceso de su insercién
en la sociedad mexicana “occidental”,

5. Este trabajo misionero, y por lo tan-
to de “pastoral experimental”, supone
una estrecha comunién con el Padre
Obispo, con los OMI de Sn Mateo y
—a través de la Comisién de Pastoral
indfgena— con toda la Dibcesis de
Tehuantepec y también una gran pa-
ciencia (que es lo contrario a mi tem-
peramento). Tengo que capitalizar mis
errores (mas en el “modo’ que “enlo
hecho”) y, mientras espero que El Se-
fior mande companeros, recitar
muchas veces, con fe, aquellos versos
de Ledn Felipe: “Voy con las riendas
tensas y refrenando el vuelo. . . Porque
no es lo importante llegar solo, . . ni
pronto, sino con todos y a tiempo. ..
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CHRISTUS

GUSTAVO GUTIERREZ

TEOLOGIA

Y

CIENCIAS SOCIALES

Un andlisis del
sentido del quehacer
teoldgico, sus
relaciones con las
ciencias sociales,

y el conflicto en la
historia, en funcién
de la tarea central
de la Iglesia: la
proclamacién del
Evangelio.

Dios se halla ligada al modo como
| ésta es vivida y anunciada en la co-
munidad cristiana. Cuando una teologfa
asume con profundidad y audacia la si-
tuacion que vive la Iglesia en un momen-
to dado de su historia, sigue siendo sig-
nificante incluso pasado el contexto en

j E a reflexién sobre la palabra de

(*) El presente articulo, salvo la primera par-
ole, esti fundamentalmente basado en
textos redactados en Mayo de 1983 y
Febrero de 1984. Ellos fueron presenta-
dos como respuesta a ciertas observacio-
nes recibidas sobre la ubicacion del ana-
lisis social en la reflexién teoldgica. De
all{ las citas frecuentes a nuestros pro-
pios trabajos, La introduccién y el pi-
mafo “Un lenguaje sobre Dios™ estin
constituidos por extractos de un articu-
lo publicado en Concilium No. 191 (Ene-
ro 1984).

TEORIAY PRAXIS

que nacié. La permanencia en cuanto
a lo esencial es el resultado de la capaci-
dad de arraigo en los verdaderos proble-
mas de su tiempo y en la experiencia de
fe de una determinada comunidad de se-
guidores de Jests. Esa es, sin duda, la
razén del desaffo que representan ain
ahora reflexiones como las de Agustin
de Hipona y Tomds de Aquino, por
mencionar s6lo dos grandes nombres.
En los tltimos siglos, la teologfa ela-
borada en los grandes y cldsicos centros
de reflexién tuvo que hacer frente al es-
tado de cosas proveniente de lo que se
conoce como mentalidad moderna. Es-
ta madurd a lo largo de un extenso pro-
ceso y recibié un impulso decisivo en las
revoluciones industrial y social del
XVI1I, asf como en la conciencia inte-
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lectual de esos acontecimientos que co-
nocemos como la Ilustracién. La Iglesia
se encontr6 entonces viviendo en un
contexto social e intelectual que somete
la fe y el estilo de vida cristiana a una
exigente crftica. Ese momento no ha
terminado. Si algunas aristas han sido
limadas por el tiempo, otras se han afi-
nado. La reflexién teol6gica sigue abor-
dando el asunto para dar nueva vigencia
al anuncio de la palabra del Sefior en el
mundo moderno.

Pero, al mismo tiempo, una nueva si-
tuacién, provocada por la propia época
modemna, ha comenzado a surgir. Se
trata de la presencia histérica, cada vez
mds enérgica y extendida, de los pobres
y oprimidos de este mundo. Esto se ha
producido muchas veces en forma re-
pentina y por caminos no previstos. Se
han creado as{ nuevas condiciones de
vida para la comunidad cristiana. De
ahi que se haya hablado de una verda-
dera irrupcién del pobre en la sociedad
y en la Iglesia contemporéneas. No obs-
tante, si intentamos penetrar en el pro-
ceso, no serd dificil percibir que lo re-
pentino es mds una apariencia que una
réalidad. Las raices histéricas son en
verdad profundas; ademds la
E::’stancia de este hecho histérico y

n ver que no se le puede considerar
como un fenémeno pasajero.

Los esfuerzos teolégicos que nacen
en el contexto de los pafses llamados del
Tercer Mundo, en las minorfas raciales
y culturales de las naciones opulentas,
y a partir de la perspectiva de la mujer,
son expresiones de la nueva presencia de
los hasta ahora ‘ausentes’ de la historia.
Esos intentos llegan hasta hoy desde
dreas humanas dridas, teolégicamente
hablando, pero en las que la fe cristiana
tiene viejas y profundas rafces. De ahi
su fecundidad actual.

Una expresion, entre otras, de esos
ensayos es el discurso sobre la fe en con-
texto latinoamericano que se conoce co-
mo teologia de la liberacién. En ella
ocupa un lugar importante la fe de los
pobres del continente, por ello —y co-
mo lo hacen Medell{n y Puebla— intere-
sa el conocimiento de la situacién de po-
breza, sus causas y los esfuerzos de quie-
nes la sufren para salir de ella. Esen es-
ta etapa, que resulta relevante el recurso
a las ciencias sociales, en tanto que me-
dio que nos permite conocer mejor la
realidad social y dibujar con mayor pre-
cision los desafios que ella plantea al
anuncio del Evangelio, y por consiguien-
te a la reflexién teolégica. Nos limita-

remos en estas pdginas a la relacion en-

tre teologfa y ciencias sociales, o para
ser mds exactos a algunos aspectos de
ella.

Para esto recordamos en primer lugar
el sentido del quehacer teolégico, vere-
mos en seguida sus relaciones con las
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disciplinas sociales, esto nos permitird
entrar en el complejo punto del conflic-
to en la historia, para terminar sefialan-
do que todo esto tiene significacién en
la medida en que se orienta a ayudar a la
tarea central de la Iglesia: la proclama-
cién del Evangelio.

I. UN LENGUAJE SOBRE DIOS

Toda teologia es una palabra sobre
Dios. En dltima instancia, ése es su uni-
co tema. El Dios de Jesucristo se pre-
senta como un misterio. Una sana
teologia es, por ello, consciente de que
intenta algo muy dificil, si no imposi-
ble: pensar y hablar sobre ese misterio.
De ahf la célebre sentencia de Tomds de
Aquino: “Es mds lo que no sabemos de
Dios que lo que conocemos de EI".
Importa ser claros al respecto al inicio
de todo discurso sobre la fe. En efecto,
Dios es mds bien objeto de esperanza
—respetuosa del misterio— que de sa-
ber.

A. Cornzemplar y practicar

{Cémo encontrar entonces un cami-
no para hablar de Dios? En la perspecti-
va de la teologia de la liberacion se afir-
ma que a Dios se le contempla y se pone
en préctica su designio sobre la historia,
y solo después se le piensa. Lo que que-
remos decir con esta expresién es que la
veneracién de Dios y la puesta en obra
de su voluntad son la condicién necesa-
ria para una reflexién sobre él. Sélo
desde el terreno de la mfstica y de la
préctica es posible elaborar un discurso
auténtico y respetuoso acerca de Dios.
En la prdctica, concretamente en el ges-

to hacia el projimo, especialmente hacia
el pobre, encontramos al Sefior, pero al
mismo tiempo este encuentro hace mds
profunda y auténtica nuestra solidaridad
con el pobre. Contemplacién y compro-

miso histérico son dimensiones ineludi-
bles e interrelacionadas de la existencia
cristiana. El'misterio se revela en la con-
templacién y en la solidaridad con los
pobres: eso es lo que llamamos el acto
primero, la vida cristiana; sélo después
esa vida puede inspirar un razonamien-
to, el acto segundo.

Contemplar y practicar constituyen
juntos, en cierto modo, el momento de
silencio ante Dios. El discurso teol6gico
significa un hablar sobre Dios. Callar
es la condicién del encuentro amoroso
—oracién y compromiso— con Dios. La
experiencia de la insuficiencia de las pa-
labras para expresar lo que vivimos con
profundidad hard nuestro lenguaje mds
rico y mds modesto. La teologfa es un
hablar enriquecido por un callar.

La reflexién sobre el misterio de Dios
s6lo puede hacerse ‘desde el seguimiento
de Jestis. Unicamente desde el caminar
segiin el Espfritu es posible pensar y
anunciar el amor gratuito del Padre ha-
cia cada persona humana. Tal vez es es-
ta relacién entre vida cristiana y méto-
do teolégico lo que hace que las comu-
nidades eclesiales de base de América
Latina se constituyan también en agen-
tes de esta elaboracién teolbgica.

Toda vida cristiana comienza con la
conversién, que implica romper con el
pecado personal y social y emprender
una nueva ruta. Esa es la condicién y la
exigencia de la acogida del Reino de
Dios (cf. Mc. 1, 14). La conversién sig-
nifica salir de nuestro propio camino
(cf. Lc. 10, 21) y entrar en la senda del
otro, del préjimo, en particular del po-
bre.

B. Lenguafe mistico y
lenguaje profético

Desde el punto de vista de la re-
flexién teol6gica, el desaffo que se plan-
tea en América Latina es cémo encon-
trar un lenguaje sobre Dios que nazca
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desde la situacién y sufrimientos crea-
dos por la pobreza injusta en que viven
las grandes mayorias (razas desprecia-
das, clases sociales explotadas, culturas
marginadas, discriminacion de la mujer).
Pero que sea, al mismo tiempo, un dis-
curso alimentado por la esperanza que
levanta un pueblo en lucha por su libera-
cién. En ese contexto de sufrimientos y
alegras, de incertidumbres y certezas,
de entregas generosas y de ambiglieda-
des debe surgir continuamente nuestra
inteligencia de la fe.

Creemos que puede decirse que un
lenguaje profético y un lenguaje mistico
sobre Dios estdn naciendo en estas tie-
mras de expoliacién y de esperanza, de
dolor y alegrias. El lenguaje de la con-
templacién reconoce que todo viene del
amor gratuito del Padre. El lenguaje de
la profecfa denuncia la situacién —y sus
causas estructurales— de injusticia y
despojo en que viven los pobres de Amé-
rica Latina. En ese sentido, Puebla ha-
bla de saber descubrir “los rasgos su-
frientes de Cristo, el Seiior, en los ros-
tros marcados por el dolor de un pueblo
oprimido™ (nn. 31-33a).

Sin la profecia, el lenguaje de la con-
templacion corre el peligro de no tener
mordiente sobre una historia en la que
Dios actia y donde lo encontramos. Sin
la dimensién mistica, el lenguaje profé-
tico puede estrechar sus miras y debili-
tar la percepcién de Aquel que todo lo
hace nuevo. ‘Canten al Sefior, alaben
al Sefior, que liber6 al pobre del poder
de los malvados’ (Jr. 20, 13). Cantar y
liberar, accién de gracias y exigencia de
justicia. Ese es el reto de una vida cris-
tiana que, mds alld de posibles evasiones
espiritualistas y eventuales reduccionis-
mos polfticos, quiere ser fiel al Dios de
Jesucristo (1).

Esos dos lenguajes quieren comunicar
¢l don del Reino de Dios revelado en la
vida, muerte y resurreccion de Jests.
Ese es el nicleo del mensaje que redes-
cubrimos desde nuestra realidad y que
nes convoca como comunidad, como
ecclesia, dentro de la cual intentamos
pensar nuestra fe. La teologfa es una
funcién eclesial. Se hace en una Igle-
sia que debe dar en la historia el testi-
monio de la vida definitiva que vence la
muerte. Ser testigo de la Resurreccion
8¢ expresa en la opcidén por la vida, por
todas las expresiones de la vida, porque
nada escapa a la globalidad del Reino de
Dios. Ese testimonio de vida (vida ma-
terial y espiritual, personal y social, pre-
sente y futura) reviste especial impor-
tancia en un subcontinente marcado por
la muerte temprana ¢ injusta, pero signa-
do también por los esfuerzos por liberar-
8 de la opresién. Esa realidad de muer-
te y pecado es una negaci6n de la resu-

meceion. Por ello, el testigo de la resu-
meccion podrd preguntar siempre burlo-

namente: ‘Muerte, ;dénde estd tu victo-
ria?’.

II. LA RELACION CON LAS
CIENCIAS SOCIALES

Hablar de la pobreza presente en
América Latina conduce a apelar a des-
cripciones e interpretaciones de ese he-
cho macizo. Asf lo hicieron las confe-
rencias episcopales de Medell{n y Puebla
y muchos otros textos eclesiales. Suce-
de algo similar con los esfuerzos teolégi-
cos que se hacen en el continente. En
ambos casos, y con los matices propios
de textos de magisterio o de intentos
teoldgicos, lo que se busca —esto debe
quedar establecido desde el comienzo—
es un examen de la realidad social para
comprender mejor, gracias a una ilumi-
nacion a partir de la fe, los desafios y las
posibilidades que ella presenta a la
tarea evangelizadora de la Iglesia. Se
trata entonces del recurso al an4lisis so-
cial en funcién del conocimiento de una
situacion y no para el estudio de asuntos
considerados mds estrictamente teologi-
COs.

A. Andlisis social y espiritu critico

a) Es indudable que el uso de las
ciencias sociales, que como se sefiala va-
nas veces en nuestros trabajos se hallan
“en sus primeros pasos” (FH, 104) co-
mo esfuerzo cientifico, tiene mucho de
aleatorio. Pero dentro de la actual si-
tuacién nos ayudan a comprender mejor
una realidad social. La postura frente a
ellas debe ser de discernimiento no sélo
por el cardcter incipiente sefialado, sino
también porque afirmar que dichas dis-
ciplinas se sitiian en un terreno cientsfi-
€0. no quiere decir que se trata de algo
apodictico e indiscutible. Es mds bien
lo contrario. Lo “cientffico” no se sus-
trae al examen critico, mds bien se so-
mete a él. La ciencia avanza por hip6te-
sis, las cuales explican de modo diverso
una misma realidad. De modo que decir
cientifico significa precisamente soste-
ner que se halla sometido a discusion y
critica permanente. Lo dicho vale de

modo especial en el campo siempre no-
vedoso y cambiante de las realidadesl
ciales.

Esta perspectiva de discernimiento y
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wc Critica es una constante en nuestros
trabajos (2). Ella fue claramente =x-
puesta por nosotros en una importante
reunion tenida hace més de diez afios en
el Celam: *la dependencia aparece como
un hecho (...) sobre ese hecho se ela-
bora una teoria que estd en bisqueda,
que se critica a si misma (. . . ) la teolo-
gia de la liberacién tiene en cuenta este
hecho de la dependencia y es imposible,
al mismo tiempo, no tener en cuenta la
teoria de la dependencia. Y la tiene en
cuenfa con su sentido critico. Sin em-
bargo, la teologfa de la liberacién debe
ser mds atenta a estas variaciones y a
estas criticas en la teorfa de la depen-
dencia, evitar generalizaciones, enrique-
cerse con otro tipo de andlisis y de nive-
les™ (Didlogos pp. 228-229).

b) Esta actitud crftica —expresion de
una auténtica racionalidad y de la liber-
tad personal— debe mantenerse igual-
mente en relacién con los movimientos
de.liberacién. Estos como todo proceso
humano son ambivalentes (3). Se impo-
ne ser licido frente a ellos, no por asep-
siazhistorica sino precisamente por adhe-
sioh a los valores que acarrean y por so-
lidaridad con las personas comprometi-
das con ellos (4).

“La aspiraci6n a la liberacién constitu-
ye, sin duda, un gran signo de los tiem-
pos en nuestra época. Por ello “son mu-
chos los hombres que, mds alld de tal o
cdal matiz o diferencia, han hecho de
esa aspiracién —en Vietnam o en Brasil,
en Nueva York o en Praga— norma de
conducta y motivo suficiente de entrega
de sus vidas” (TL, 52-53). En todos
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¢sos lugares las personas tendrdn qué ser
fieles a una busqueda de la libertad que
no esta garantizada por ningln sistema
politico. Aunct:c esta blisqueda pueda
ser pagada con la propia vida; en las so-
ciedades capitalistas, pero también en lo
que hoy se llama “el socialismo real”.
Se recusaba por eso hace trece afos la
postura de “aquellos que buscan refu-
giarse en soluciones de facilidad y en ex-
comuniones a quienes no aceptan esque-
matismos, frases hechas ni posiciones
acrfticas frente a las realizaciones hist6-
ricas del socialismo™ (TL, 120).

Hechos de la historia reciente han co-
rroborado este rechazo y han esfumado
ilusiones respecto de concreciones his-
téricas que eliminen todos los males (5).
Hemos sido asf relanzados a nuevas y
mds realistas bosquedas. Mds respetuo-
sas también de todas las dimensiones hu-
manas.

B. Ciencias sociales y marxismo

En las ciencias sociales contempo-
rdneas, instrumento de estudio de la
realidad social, hay la presencia de ele-
mentos de andlisis marxista. Esto ocu-
rre en las ciencias sociales en general,
incluso en quienes tienen diferencias o
se oponen a Marx, como es el caso de
Max Weber por ejemplo, Pero la presen-
cia de esos puntos no permite de ningu-
na manera identificar ciencias sociales
con el andlisis marxista; sobre todo si s¢
toma este Gltimo con lo que el Padre
Arrupe, en una conocida carta sobre el
tema, llama *su cardcter exclusivo”

(“Sobre el andlisis marxista”, diciembre
1980, n.6).

1) La teorfa de la dependencia

El solo hecho de la importancia dada,
en teologfa de la liberacién, a la teorfa
de la dependencia para el andlisis de la
realidad social impide hacer la identifi-
cacion mencionada. Dicha teorfa naci6é
en el seno de un desarrollo de las cien-
cias sociales en América Latina y tiene
te6ricos prominentes que no se recono-
cen marxistas. No se puede ignorar tam-
poco que representantes del marxismo
han criticado severamente dicha teorfa.

Estamos aqui, en efecto, ante un
punto teérico capital. Marx habfa afir-
mado que “el pais industrialmente mds
desarrollado no hace sino mostrar al me-
nos desarrollado la imagen de su propio
futuro” (El Capital I, 17). Precisamente
eso es lo que no acepta la teorfa de la
dependencia. Un cientffico social lati-
noamericano escribe que esta teorfa
“cuestiond, para comenzar, el esquema
supuestamente ‘lineal’ de la evolucién
de la sociedad humana, siendo tildadas
de ‘eurocéntricas’ las indicaciones que al
respecto dejara el propio Marx" (6); y
en otro lugar hablando de las posiciones
de la figura mds importante de esta
teorfa, Fernando Henrique Cardoso.
dird que éste sostiene una “actitud teori-
ca que se sitia en las antipodas de
Marx" (7).

No corresponde en estas pdginas ex-
tendernos m4s sobre este punto, asi co-
mo aportar mds testimonios y profundi-
zar en esta discusion. Soélo querfamos
recordar el ejemplo de la teorfa de la de-
pendencia —muy presente en los prime-
ros trabajos de teologfa de la liberacién
(8)— para hacer ver que no es posible
reducir el uso de las ciencias sociales, y
la contribucién latinoamericana tampo-
co, a la version marxista. No se trata
de negar los aportes de ésta 1ltima al co-
nocimiento de las realidades economi-
cas y sociales, sino de percibir con clari-
dad las distinciones necesarias.

Ademds el empleo (critico como he-
mos visto) de la teorfa de la dependen-
cia no_significa enfeudarse definitiva-
mente en ella. En el contexto del traba-
jo teoldgico, ella es simplemente un me-
d:':] para conocer mejor la realidad so-
cial.

2. Aspectos ideolbgicos y
ilisi ista

Las alusiones a Marx, y a ciertos
marxistas, y la consideracién de sus
aportes en el campo del andlisis social y
econ6mico son frecuentes en el mundo
intelectual contempordneo, incluso en
teologfa. Ellas no significan por sf solas
una aceptacién del marxismo, sobre




todo —evidentemente— en tanto que
concepcién total de la vida y por ende
excluyente de la fe cristiana y de sus
exigencias. La cuestién es compleja,
requerirfa un estudio cercano a los
textos, una presentacién de diferentes
interpretaciones sobre el tema, y las
consiguientes distancias y observaciones
criticas. Sin entrar en detalles precise-
mos algunas cuestiones.

Comencemos por despejar un primer
punto. No se trata en ningfin caso de
una eventual aceptacién de una ideolo-
gfa atea. En esta posibilidad estarfamos
fuera de la fe cristiana y no en una cues-
tibn propiamente teol6gica. Tampoco
s¢ trata de un acuerdo con una versién
totalitaria de la historia negadora de la
libertad de la persona humana. Estos
dos aspectos, ideologfa atea y visién
totalitaria, quedan pues tajantemente
descartados, rechazados desde nuestra
fe, desde una perspectiva humanista y
también desde un sano an4lisis social.

La cuestién de la vinculacién de los
aspectos ideolégicos del marxismo con
el andlisis social es un punto muy discu-
tido a nivel de las ciencias sociales. Lo
es, incluso, al interior del marxismo
mismo: para unos (en una linea marcada
por Engels, el marxismo soviético por
cjemplogecl marxismo es un todo indivi-
sible. Para otros (Gramsci, J.C. Maridte-
gui y muchos m4s) el andlisis marxista
o los aspectos cientfficos del marxismo
no estdn ligados al “materialismo meta-
ffsico”.

Debemos precisar, sin embargo, que

esta problemdtica es, en el contexto de
nuestros trabajos en teologfa, sélo una
cuestién derivada. Efectivamente, nos
parecia mds urgente en la situacién que
se vivfa en América Latina -—a diferen-
cia de obras europeas sobre temas seme-
jantes— ir hacia cuestiones mds neta-
mente teoldgicas. Una nota de TL de-
cfa por eso: “Esperamos estudiar en un
proximo trabajo algunas cuestiones refe-
rentes a las ambigiedades del uso del
término “materialismo” y a las diferen-
tes interpretaciones del marxismo como
concepcién total de la vida o como cien-
cia de la historia, y por consiguiente a la
ubicacién de la visién del hombre y de
la ideologfa atea en el marxismo™ (pp.
119, n. 10). En ese estudio prometido,
y realizado sélo parcialmente a través de
cursos y conferencias, nos proponfamos
deslindar mds extensamente con los as-
pectos ideolbgicos y filosoficos  del
marxismo, asf como con sus vinculos
con los niveles mds cientificos del and-
lisis. Pero nos interesaba igualmente ha-
cer ver que los aportes del andlisis mar-
xista deben ser colocados y criticados en
¢l horizonte de las ciencias sociales. De
otro modo se hipertrofia su contribu-
cién, tanto por sus defensores como por
sus detractores.

Otros han hecho también ese estudio
y ese deslinde. Nos interesa situarnos en
ese esfuerzo, esperemos que haya oca-
sién para profundizarlo. Pero conviene
anotar que en una perspectiva cristiana
no importa sélo el lado tedrico; la
preocupacién pastoral es urgente tam-

bién para todos, y en especial para el
Magisterio de la Iglesia. Este ha tenido
por eso varios pronunciamientos recien-
tes sobre el punto,en los que se tiene en
cuenta la nueva problemidtica y el con-
junto de cuestiones tedricas y prdcticas
que ella plantea. La Pacem in Terris de
Juan XXIII hizo fecundas distinciones,
la Octogesima Adveniens de Paulo VI
toco el tema con abertura y autoridad,
sefalando los valores y peligros (cf. en
particular n. 34), asf como los lazos en-
tre andlisis e ideologfa en el marxismo,
sefal6 igualmente las condiciones de un
trabajo de profundizacién del tema. La
Conferencia de Puebla lo retomé (cf. n.
92, y_en especial 54345), advirtiendo
sobre los problemas tal como se presen-
tan también en contexto latinoamerica-
no.
En esos documentos del Magisterio se
inspira la carta del Padre Arrupe a la que
ya hemos aludido. Encontramos en ella
distinciones, valoraciones, advertencias
y rechazos con los que estamos plena-
mente de acuerdo, y que es necesario
tener en cuenta tanto en la practica pas-
toral como en toda reflexién sobre el
tema.

C. Teologia y Analisis Social

a) Nuestro propésito teolbgico estd
afirmado en las lineas con las que em-
pieza la TL: “Este trabajo intenta una
reflexion, a partir del Evangelio y de las
experiencias de hombres y mujeres com-
prometidos con el proceso de liberacion,
en este subcontinente de opresion y des-
pojo que es América Latina” (p. 9).
Desde el Evangelio y en un mundo de
pobreza y de esperanza (9).

En ningin momento, ni explfcita ni
implfcitamente, nos propusimos un dig-
logo con el marxismo en vistas a una
eventual “sfntesis” o a tomar un aspecto
y dejar otro. Este tipo de empresas eran
frecuentes en esos afios en Europa (cf. el
movimiento creado por las conversacio-
nes de Salzburgo en los afios 60) y co-
menzaban a serlo en ciertos ambientes
de América Latina. Esa no fue nuestra
intencidén, porque otras eran las urgen-
cias que nos venian de nuestra prictica
pastoral.

Tener en cuenta el contexto de la po-
breza y la marginalizacion, en orden a
una reflexion teolbgica, lleva —lo he-
mos recordado— a su andlisis desde el
punto de vista social y para ello se hace
necesario apelar a las disciplinas corres-
pondientes. Esto significa que si hay en-
cuentro, éste se da entre teologfa y cien-
cias sociales, y no entre teologia y andli-
sis marxista, salvo por los elementos de
éste que se hallan en las ciencias sociales
contempordneas, en particular tal como
se presentan en el mundo latinoamerica-
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no (10).

b) El erupleo de las disciplinas socia-
les para el mejor conocimiento de la
realidad social implica un respeto grande
por el campo propio de dichas discipli-
nas humanas f} por la correcta autono-

t

mfa de lo polftico. En este terreno l4
descripcién de una situacion, el andlisis
de sus causas, las tendencias y busque-
das de solucién que se van proponiendo,
nos importan —en teologfa— en la me-
dida en que encierran problemas huma-
nos y retos a la evangelizacién. Pero del
Evangelio o de una reflexién sobre €l no
se pueden deducir programas o acciones
polfticas. Ni se puede, ni se debe, se tra-
ta de otro dominio.

La primera pdgina de TL lo afirmaba
con toda la claridad deseada: “No se
trata de elaborar una ideologfa justifica-
dora de posturas ya tomadas, ni de una
afiebrada busqueda de seguridad ante
los radicales cuestionamientos que se
plantean a la fe, ni de forjar una teolo-
gfa de la que se ‘deduzca’ una accibn po-
Iftica. Se trata de dejarnos juzgar por la
palabra del Sefior, de pensar nuestra fe,
de hacer mds pleno nuestro amor, y de
dar razén de nuestra esperanza desde el
interior de un compromiso que se quie-
re hacer mds radical, total y eficaz. Se
trata de retomar los grandes temas de la
vida cristiana en el radical cambio de
perspectiva y dentro de la nueva proble-
mdtica planteada por ese compromiso.
Esto es lo que busca la llamada ‘teologia
de la liberacién’(p. 9).

“c) Al respecto hay una permanente
exigencia que, con el motivo de hacer

algo concreto y operativo, puede defor-,

mar la perspectiva y los limites de la re-
flexién teolégica. En el didlogo tenido
en el Celam hace mds de diez afios, y

que ya hemos mencionado, se produjo’

una discusién sobre el punto. Ello per-
mitié esclarecimientos que vale recor-
dar. Un participante pregunté por las
Ifneas estratégicas que proporcionaba la
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teologfa de la liberacién en relacién a
los grandes problemas sociales de Amé-
rica Latina.

Esto nos dio la ocasién de responder
que hay tres cosas que se le puede pedir
a la teologfa:

* “Hay que exigirle un lenguaje con-
creto a la teologfa de la liberacién. Pero
no hay que pedirle a la teologfa lo que
no puede ni debe dar”. No toca a la teo-
logfa de la liberacién “‘proponer solucio-
nes estratégicas, alternativas polfticas

ropias (...). Considero que esa pista
ue iniciada por la teologfa de la revolu-
cién y me parece que teolégicamente
no es un buen camino y termina ade-
més ‘bautizando’ la revolucién, es decir
que no reconoce la autonomia propia
del nivel politico”. Pero sf es correcto
“pedirle a la teologfa una operatividad
en el anuncio de la Palabra”, esto es lo
propio de una reflexién que “se coloca
a la luz de la fe, no a la luz de la sociolo-
gfa (comprendo la tentacién de los so-
cidlogos pero el teblogo se coloca a la
luz de la fe vivida en la comunidad cris-
tiana)".

* Se le puede pedir también que ayu-
de a no perder de vista la globalidad de
un proceso histérico y no reducirlo a su
nivel politico: *‘La teologfa serd atenta
al hecho de que no es Unicamente
cambiando las estructuras econdmicas,
sociales y polfticas como se soluciona el
problema. El teblogo estard atento a
cambios més profundos en el hombre, a
la bisqueda de un hombre distinto, a la
liberaci6n en sus multiples aspectos y no
s6lo en lo econémico-polftico, a pesar
de que estén estrechamente relaciona-
dos".

* De modo central “se le debe pedir
a la teologfa que sefiale la presencia de
la relacién con Dios y de la ruptura de la
relacién con Dios en el coraz6n mismo
de la situaci6n histérica, polftica, econ6-
mica, cosa que un andlisis social no po-
dré hacer nunca. Un sociélogo nunca ve-

rd que en el coraz6n mismo de una reali-
dad social injusta estd el pecado: la rup-
tura con Dios y por tanto la ruptura con
los demds. Si una teologfa no dice eso,
cuando tiene en cuenta la realidad so-
cial, yo creo que no la estd leyendoals
luz de la fe. La fe no dard estrategias,
pero sf dird, como lo dice Medellfn, que
el pecado estd en el corazén de toda
ruptura de la fraternidad de los hombres
y por lo tanto serd una exiqanda de
comportamiento y de opcién™ (Todos
los textos entre comillas estdén tomados
de Didlogos, 229-230).

Consideramos que esas exigencias y
tareas son fundamentales para la teolo-
gfa. Ellas se mueven en su campo pro-
pio, lo que no puede aceptarse es hacer
de la reflexién teol6gica una obligada
premisa de una determinada opci6n po-
Iftica. No hay ningin desinterés por las
graves cuestiones que plantea la lucha
por la justicia social, se trata sblo de ser
claro sobre los alcances y los lfmites de
todo aporte a un asunto vasto y comple-
jo(11).

d) La presencia en teologfa de las
ciencias sociales en el momento en que
nos importa tener un mejor conocimien-
to del mundo concreto de las personas,
no significa un sometimiento indebido
de la reflexién teolégica. Esta debe te.
ner en cuenta esa contribucién, pero en
su trabajo deberd apelar siempre a sus
propias fuentes. Se trata de una afirma-
ci6n fundamental, en efecto sea cual
fuere el contexto' “‘en qltlnle se inscribe
una reflexién teolégica (ella) deberd em-
grender un nuevo camino apelando tam-

ién y necesariamente a sus propias
fuentes” (FH, 106).

Ademds, el uso —imprescindible— de
una cierta racionalidad para el trabajo
teoldgico, no supone una asuncién acrf-
tica o una identificacién con ella. “La
teologfa no se identifica con un método
de andlisis de la sociedad, o con una re-
flexién filoséfica sobre el hombre (.. .).




La teologfa no usa nunca una racionali-
dad sin, en cierto modo, modificarla.
Es lo propio de la teologia y lo prueba
toda la historia de la teologia” (Didlogo
pp. 88-89) (12).

Se trata, en efecto, de una cuestién
clisica. En ella se juega la personalidad
propia de la teologia y la libertad que le
viene de la fe que es su punto de parti-
da.
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111, EL CONFLICTO EN LA
HISTORIA

Este es un punto delicado, donde a
veces no es ficil ver claro y que mueve
aspectos emocionales. No es posible, sin
embargo dejar de abordarlo.

A. El problema pastoral

a) Algunas personas se declaran cho-

Eor la consideracion de este aspec-
to de la realidad. Debemos decir en pri-
mer lugar que comprendemos en %mn
parte esta reaccién. Para nadie es fécil
aceptar una situacién en la que los seres
humanos se enfrentan. No es aceptable
ni humana, ni cristianamente. Se trata
sin duda de uno de los puntos mds dolo-
rosos de la vida de la humanidad. Desea-
rfamos que las cosas no fuesen as{ y de-
bemos buscar que esas oposiciones sean
superadas, pero no podemos —ese es el
punto— dejar de confrontarnos con la
situacién tal como ella se presenta, ni
desconocer las causas que la producen.
Tampoco podemos —esa es la urgencia—
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i)

renunciar a verla a la luz de la fe y de las
exigencias del Reino.

Tal vez aquf el tema biblico, y tradi-
cional, dominante es el de la relacién en-
tre paz y justicia. La paz es un don del
Reino, pero una auténtica paz supone el
establecimiento de la justicia. Por eso
decian en forma tan precisa, e inspira-
dos en Paulo VI, los obispos en Mede-
llin: “Si ‘el desarrollo es el nuevo nom-
bre de la paz’, el subdesarrolio latino-
americano, con caracterfsticas propias
en los diversos pafses, s una injusta si-
tuacién promotora de tensiones que
conspiran contra la paz™ (Paz, n. 1).

No es posible para un cristiano re-
nunciar a promover la paz, pero ella de-
be establecerse sobre bases auténticas,
permanentes y justas. *“La paz es obra
de justicia” (Medellin, Paz, n. 14). No
podemos ocultar el hecho de que esto
nos pone a veces en situaciones-limite;
ifrente a ellas la reflexion teoldgica pro-
cede por tanteos y resulta en muchos
casos insuficiente. No es posible sin em-
bargo, pese a eso, renunciar a iluminar
—dentro de nuestros limites— esas si-
tuaciones extremas a la luz de la fe.

La historia de la reflexién teolégica
sobre la guerra —ese enorme flagelo de
la humanidad— es un ejemplo de lo que
estamos diciendo. Los te6logos euro-
peos tienen sobre este asunto una larga
ﬂdirecta experiencia, que desde otras

titudes no comprendemos a veces en
todos sus detalles. Esa reflexién teolé-
gica nunca ha sido enteramente satisfac-
toria, dada la delicadeza y la movilidad

del asunto que tiene entre manos. Se
trata de algo siempre en bisqueda y en
proceso. Las diferentes, y hasta opuestas
en algunos aspectos, tomas de posicion
recientes de los episcopados norteame-
ricanos y europeos sobre las armas nu-
cleares son ejemplo de lo que estamos
diciendo (13).

b) Vivir en América Latina, intentar
estar cerca de la “inhumana miseria™
(Medellin, Pobreza n. 1), la inmensa y
*antievangélica pobreza™ (Puebla, 1159)
de este pueblo, lleva a vivir en medio de
una conflictividad que no deseamos, en
la que no es posible —serfa inhumano—
complacemnos; pero que tampoco pode-
mos negar. Hacerlo serfa recusarmos co-
mo seres humanos solidarios y como
cristianos que deben vivir simultdnea-
mente la universalidad del amor de Dios
y su preferencia por el pobre. Decfamos
por eso en el libro TL: **Tomar concien-
cia del cardcter conflictivo de lo politico
no es complacerse en él, es, por el con-
trario, buscar con lucidez y coraje, sin
enganarse ni engafiar a los demds, el es-
tablecimiento de la paz y la justicia en-
tre los hombres” (p. 68).

Fuera de la vivencia directa de estas
situaciones no es fdcil, tal vez, compren-
der todas las exigencias de esta experien-
cia. En cuanto a nosotros la cuestion
que nos hemos planteado siempre, y
que repetimos a cada paso, es como vivir
todos los requerimientos del amor de
Dios en una situacién conflictiva en la
que unas personas llegan a enfrentarse
a otras. Mds concretamente en la que
personas y grupos sociales o naciones,
disponiendo de variadas formas de po-
der, se enfrentan a otras personas, gru-
pos y paises sin poder ni relevancia his-
térica. La urgencia de esta cuestion ve-
nfa —una vez méds— de nuestra experien-
cia pastoral. Muchos cristianos compro-
metidos en el proceso de liberacién y
percibiendo los aspectos conflictivos de
la realidad se planteaban problemas so-
bre la significacién del amor cristiano en
esas situaciones. Nos parecié que tratar
¢l punto, y con el lenguaje de la época,
era insoslayable.

Una conviccién presidia esa refle-
Xién: no hay situaciones por diffciles
que sean, que impliquen una exeepaén
0 un paréntesis en las
sales del amor cristiano. No basta, sin
embargo, afirmar tal conviccion en gene-
ral, sino que es necesario confrontarla
con situaciones concretas y buscar res-
puestas adecuadas. Esa es la cuestién
gue enfrentamos, con todas las dificulta-

es y riesgos del caso, en TL, 340-349,
considerando una expresién, pero tal
vez la mds aguda y problemdtica, a jui-
cio de muchos cristianos, del conflicto
en la historia: el hecho de la lucha de
clases. Nos parecfa un deber pastoral
no rehuir este duro cuestionamiento que
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muchos se planteaban en ese tiempo an-
te diversos hechos y situaciones politi-
cas de América Latina. En el tratamien-
to al punto, la conclusién es clara
“Combatir real y eficazmente, no odiar,
en eso consiste el reto, nuevo como el
Evangelio: amar a los enemigos” (TL,
344). Exigencia que viene de la univer-
salidad del amor de Dios.

B. Una cuestion de’ hecho

Nuestro propésito era entonces plan-
tearnos el problema pastoral y teolégico
del amor al préjimo teniendo en cuenta
el hecho del conflicto en la historia, in-
cluso el de la lucha de clases. Precisemos
algunos puntos al respecto.

a) Hablar del conflicto como un he-
cho social no significa afirmarlo apodic-
ticamente, como algo sobre lo que no se
puede discutir, sino situarlo al nivel del
andlisis social. Por razones pastorales o
teol6gicas no puedo negar hechos socia-
les, esto serfa burlarse de los cristianos
que deben enfrentarlos diariamente. De-
cfamos por eso hace mds de 10 afios, en
una discusion sobre el tema y ante la
pregunta de un obispo, lo siguiente:

“El problema de la teologfa no es
dirimir si hay o no enfrentamiento de
clases sociales. Este es un terreno funda-
mentalmente cientffico, que la-teologfa
tendrd que seguir atentamente si quiere
estar al corriente de ese esfuerzo por co-
nocer las dimensiones sociales del hom-
bre. Por eso la pregunta teolbgica es:

si hay lucha de clases —como una de las_

formas de conflicto de la historia, no
como la Gnica—, como ser cristiano, da-
do ‘ese enfrentamiento. La pregunta teo-
légica es siempre la pregunta que viene
del contenido de la fe. Es decir, el
amor”. La prégunta propia del cristiano
es d& cardcter teologico-pastoral: *“;co-
mo vive su fe, su esperanza, su amor,
dentro de ese conflicto que tiene cardc-
ter de lucha de clases? Si por hipétesis
un dia,el andlisis nos dijera: ‘la lucha de
clases no es tan importante como usted
lo pensaba’; como teblogos, seguiremos
diciendo que el amor incluso en el con-
flicto, conforme me lo presente el and-
lisis social, siempre es importante. Si
quiero ser fiel al Evangelio no puedo
escamotear la realidad, por dura y con-
flictiva que ella sea. Y lo es América La-
tina" (Didlogos, pp. 89-90). La condi-
cién sefialada nos parece importante pa-
ra situar el problema, porque precisa-
mente —sin dogmatismos— se deja abier-
ta la puerta a otras posibilidades (14).

Sobre la actitud critica a tener fren-
te al andlisis social, pero también sobre
el reconocimiento a su aporte ya hemos
tratado anteriormente.

b) Al hablar del conflicto en la histo-
ria mencionamos siempre diferentes as-
pectos de él. Por eso nos referimos con-
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tinuamente a razas discriminadas, cultu-
ras despreciadas, clases explotadas y a la
condicion de la mujer, sobre todo la de
es0s sectores sociales “‘doblemente mar-
ginada y oprimida”, Se tiene en cuenta
por consiguiente aspectos no economi-
cos en las situaciones de enfrentamiento
entre grupos sociales. La persistencia de
este seflalamiento impide reducir el con-
flicto en la historia al hecho de la lucha
de clases. Ya hemos dicho que sien TL,
340-349 enfrentamos esa expresién del
conflicto es porque era la que planteaba
mds agudamente problemas a la univer-
salidad del amor cristiano. Si era posible
salvar ese escollo, se respondfa a las
cuestiones que surgfan en otras formas
Je conflictividad, menos espinosas tal
vez. Es claro, sin embargo, que la histo-
ria conoce otras formas de conflictivi-
dad y —desgraciadamente— de con-
frontacion entre personas.

¢) Algunos parecen identificar, sin
mds trdmite, lucha de clases con marxis-
mo. Pero, como se sabe, esto es inexacto
y fue rechazado ya por el mismo Marx.

En efecto, en su célebre carta a Wey-
demeyer, citada en TL, 342, Marx afir-
ma: “‘en lo que a mf se refiere, no es a
mi a quien corresponde el mérito de ha-
ber descubierto la existencia de las cla-
ses en la sociedad moderna, como tam-
poco la lucha que libran entre si en esa
sociedad. Historiadores burgueses ha-
bfan expuesto mucho antes que yo la
evolucién historica de esa lucha de cla-
ses, y economistas burgueses habjan des-
crnito su anatomia econémica”.Lo que él

considera su aporte propio es la relacién
que establece entre ese hecho y los fac-
tores econdmicos (y la dictadura del
proletariado). Esos factores econémicos
son presentados muchas veces en una
forma determinista en la historia. No in-
teresan acd el importante debate y las
interpretaciones que esto ha producido
al interior del marxismo mismo, lo que
importa es subrayar que esa perspectiva
determinista a partir de lo econémico
es totalmente ajena a la TL (15).

En la misma Ifnea los conocedores
del marxismo han hecho siempre notar
el poco espacio (algunos pdrrafos en me-
dio de miles de pdginas) que la lucha de
clases tiene en la obra central de Marx,
“El Capital”. Todo esto lleva a afirma-
ciones como la siguiente: “‘para Marx
no es esencial en su doctrina la lucha de
clases, como a veces se cree. La presen.
tard en “El manifiesto comunista” co-
mo algo necesario, dada la alienacién,
pero como etapa transitoria, de ningu-
na manera permanente. Lo verdadera-
mente esencial en su humanismo es bus-
car la armonfa entre todos en torno al
trabajo, una igualdad en esto que carac-
teriza el ser del hombre. Ligeras e infun-
dadas son, también, las interpretaciones
del pensamiento marxista como un igua-
litarismo. Marx reconoce la desigualdad
de dones, de cualidades, etc. Lo que
busca es la igualdad de clases en lo espe-
cificamente humano: el trabajo cons-
ciente™ (16).

Aun as{ hay en el marxismo expresio-
nes que colocan la lucha de clases no co-




mo s6lo un hecho sino como *‘el motor
de la historia™ y en versiones m4s filoso-
ficas como ley de la historia. Habria que
analizar el significado y el lugar de esta
ereccién de una situacién en principio
histérico. Lo que nos importa aquf es
decir que no es eso lo que pensamos y
que por consiguiente jamds hemos em-
pleado esas expresiones.

C. El Magisterio y la lucha de clases

La afirmacién de la lucha de clases
como un hecho social se halla en varios
textos del Magisterio. Hagamos un rd-
pido recorrido al respecto.

a) Muy netos son los textos de Pio
XI al respecto en la Quadragesimo
Anno. Se trata siempre de hechos y no,
por cierto, de una justificacion de la si-
tuacién. Dice por ejemplo: “Hasta aho-
ra, en efecto, el estado de la sociedad
humana sigue aln violento y por tanto,
inestable y vacilante, como basado en
clases de tendencias diversas, contrarias
entre sf, y por lo mismo inclinadas a
enemistades y luchas” (n. 82). Y afade
en el nimero siguiente: “segin estdn las
cosas, sobre el mercado del trabajo la
oferta y la demanda separan a los hom-
bres en dos clases, como en dos ejérci-
tos, y la disputa de ambas transforma tal
mercado como en un campo de batalla,
donde uno en frente de otro luchan
cruelmente”(n. 83). Mds adelante ha-
blando del socialismo y de sus diferen-
cias con el comunismo el Papa escribe:
“La lucha de clases, sin enemistades y
odio mutuos.ma poco se transforma
en una como discusién honesta, fundada
en el amor a la justicia; ciertamente no
es aquella bienaventurada paz social que
todos deseamos, pero puede y debe ser
el principio de donde se llegue a la
mutua cooperacion de las clases” (n.
115, subrayados nuestros). En este lti-
mo texto no se trata s6lo del hecho so-
cial, sino de que la lucha de clases en-
focada de una determinada manera pue-
de llegar a transformarse en una “‘discu-
sibn honesta”, exclufdo claro estd el
odio.

b) Un grupo de obispos de diferentes
partes del mundo escribfa dos afios des-
pués del Concilio: “Los gobiernos de-
ben abocarse a hacer cesar esa lucha de
clases, que contrariamente a lo que de
ordinario se sostiene, han desencadena-
do los ricos con frecuencia y contintian
realizando contra los trabajadores, ex-
ploténdolos con salarios insuficientes y
condiciones inhumanas de trabajo. Es
una guerra subversiva que desde hace
mucho-tiempo lleva a cabo taimadamen-
te el dinero a través del mundo, masa-
crando a pueblos enteros. Ya es tiempo
de que los pueblos pobres, sostenidos y
guiados por sus gobiernos legftimos, de-
fiendan eficazmente su derecho a Ia vi-

da" (Mensaje de los Obispos del Tercer
Mundo, firman 18 Obispos, de diferen-
tes continentes, Agosto 1967).

En el libro TL citamos un texto del
episcopado francés de 1968: *‘La repre-
si6n obrera es una forma de lucha de
clases en tanto que ella es conducida por
los dirigentes de la economia. No hay
que confundir, en efecto, la lucha de
clases con la interpretacién marxista de
esta lucha. La lucha de clases es un he-
cho que nadie puede negar. Si nos si-
tuamos al nivel de los responsables de
la lucha de clases, los primeros responsa-
bles son aquellos que mantienen volun-
tariamente la clase obrera en una situa.
cién injusta, que se oponen a su promo-
cién colectiva y que combaten los es-
fuerzos que ella hace por liberarse. No
se puede justificar sin embargo el odio
o la violencia contra personas: pero hay
que decir que el ‘combate por la justicia’
(la expresion es de Pio XII) que lleva la
lucha obrera es, en él mismo, conforme
a la voluntad de Dios”(Nota firmada por
Mons. Alfredo Ancel, Obispo auxiliar
de Lyon, en Documentation Catholique,
t. LXV, No. 1528, 17-X1-1968; pp.
1950; subrayado en el texto).

¢) De otro lado en Medellin se dice
que la oposicion se hace mds aguda “‘en
aquellos pafses que se caracterizan por
un marcado biclasismo: pocos tienen
mucho (cultura, riqueza, poder, presti-
gio), mientras muchos tienen poco”
(Paz, n. 3 subrayado nuestro). Puebla
habla, siguiendo a Juan Pablo II, de un
conflicto estructural. En referencia a

-
—

tendencias presentes en América Latina
que favorecen la apropiacion de la rique-
za ‘por una minoria privilegiada® y que
de otro lado ‘engendran la pobreza de
una gran mayoria’, se dird: “'surge asi un
conflicto estructural grave: ‘la riqueza
creciente de unos pocos sigue paralela
a la creciente miseria de las masas’
(Juan Pablo 1I, Discurso Inaugural 111,
4)" (nn. 1208-1209).

d) Finalmente el punto ha sido toca-
do, con amplitud y profundidad, por
Juan Pablo II en su enciclica sobre el
trabajo humano. En el apartado *“Con-
flicto entre trabajo y capital en la pre-
sente fase histdrica”, escribe: “'Se sabe
que en todo este periodo. que todavfa
no ha terminado, ¢l problema del tra-
bajo ha sido planteado en el contexto
del gran conflicto, que en la época del
desarrollo industrial y junto con éste
se ha manifestado entre el ‘mundo del
capital’ y ‘el mundo del trabajo’, es de-
cir, entre el grupo restringido, pero muy
influyente, de los empresarios, propie-
tarios o poseedores de los niedios de
producciéon y la mds vasta multitud de
gente que no disponfa de estos medios,
y que participaba, en cambio, en el pro-
ceso productivo exclusivamente median-
te el trabajo”(n. 11; nosotros subraya-
mos).

Esa situacion es provocada por la
explotacién de los trabajadores por par-
te del “*grupo de empresarios. . . guiado
por el principio de maximo rendimien-
to” (1, ¢.). Unas pdginas mds abajo el
Papa reitera la presencia de personas

1
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vivas y concretas detrds de una oposi-
ciébn en apariencia abstracta: “Es evi-
dente que, cuando se habla de la anti-
nomia entre trabajo y capital no se tra-
ta solo de conceptos abstractos o de
‘fuerzas anonimas’ que acttian en la pro-
duccién econdmica. Detrds de uno y
otro concepto estdn los hombres, los
hombres vivos, concretos; por una par-
te aquellos que realizan el trabajo sin
ser propietarios de los medios de pro-
duccién, y por otra aquellos que hacen
de empresarios y son los propietarios
de estos medios, o bien representan d
los propietarios” (n. 14; nosotros subra-
yamos). Esto le permite concluir: “Asi
pues, en el conjunto de este dificil pro-
ceso historico desde el principio estd el
problema de la propiedad™ (1. c. subra-
vado en el texto). Estamos pues ante la
oposicién de personas vivas y concretas
y no frente a una confrontacion entre
conceptos abstractos o fuerzas anoni-
mas. La importancia de las personas res-
pecto de las cosas, que constituye uno
de los puntos mds relevantes de la enci-
clica, tiene aqui por doloroso que sea el
asunto, un alcance mds.

Los textos son claros. El Papa no re-
huye el seitalamiento de esta dura y pe-
nosa realidad. La verdad es que solo asi
es posible emitir un juicio cristiano so-
bre ella y dar pautas para su superacion.
Esto es lo que habia side hecho ya en
los textos anteriores que hemos citado.

D. Las exigencias del amor cristiano
1. Neutralidad y solidaridad

a) Se ha criticado que se diga que
frente a un hecho de esta magnitud la

neutralidad es imposible, y que por con-
siguiente él exige de nosotros una par-
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ticipacién activa. Nu obstante, el con-
texto de esas afirmaciones hace ver
claramente que cuando estd en juego la
justicia y la defensa de los mds débiles
de la sociedad, no es posible permanecer
pasivo o indiferente. No es ético, ni cris-
tiano. Esto no significa que se trate de
promover el conflicto:"El que habla de
la lucha de clases no la ‘propugna’ --co-
mo se oye decir, en el sentido de crearla
de inicio por un acto de (mala) volun-
tad: lo que hace es comprobar un hecho,
y a lo sumo contribuir a que se tome
conciencia de €1 (TL, 342). Realidad
de este aspecto del conflicto social y ne-
cesidad de tomar conciencia de €l para
hacerlo desaparecer atacando sus causas.

Juan Pablo Il ha hecho al respecto
una distincion esclarecedora.En el n. 11
de la L.E. ya citado, hablando siempre
del conflicto social, el Papa afirma:"es-
te conflicto, interpretado por algunos
como un conflicto socio-econdémico con
cardcter de clase, ha encontrado su ex-
presion en el conflicto ideolébgico entre
el liberalismo, entendido como ideolo-
gia del capitalismo, y el marxismo, en-
tendido como ideologia del socialisme
cientffico y del comunismo, que preten-
de intervenir como portavoz de la clase
obrera, de todo el proletariado mundial.
De ese modo, el conflicto real, que exis-
tia entre el mundo del trabajo y el mun-
do del capital, se ha transformado en
la lucha programada de clases, llevada
con métodos no s6lo ideolégicos, sino
incluso, y ante todo, politicos™ (n. 11
subrayado en el texto), “Conflicto real”
es el nivel de los hechos, en €l se sitian
las consideraciones hechas en ese mismo
nimero de la enciclica. Esto puede

transformarse en “la lucha programads.

de clases” como tinica estrategia polfti-
ca. No es esta nuestra posicion cuando

nos planteamos la cuestién del hecho
del conflicto y las exigencias que presen-
ta. Son cosas diferentes, esa es nuestra
postura. Es real que las confusiones son
posibles, pero por eso mismo la distin-
cion del Papa es particularmente ilumi-
nadora.

Los hechos son dificiles y controver-
tidos, pero eso no nos dispensa de una
necesaria opcion. Se trata en verdad de
una exigencia de solidaridad. Compren-
demos que trae menos problemas esca-
par con algunas frases generales o sim-
plemente recordar los principios frente
al hecho del conflicto social. Pero ante
la situacion de pobreza y la justicia de
las reivindicaciones de los pobres no s
posible permanecer neutro. Juan Pablo
Il nos lo ha recordado muchas veces,
especialmente en esa expresién alta de
su magisterio que es la enciclica L.E.
que hemos citado, llamando a los cris-
tianos y a la Iglesia entera al compro-
miso con los movimientos de solidari-
dad de los trabajadores (L.E. n. 8). Mo-
vimientos surgidos como reaccion ética
“contra la degradacion del hombre co-
mo sujeto del trabajo, y contra la inau-
dita y concomitante explotacion en el
campo de las ganancias” (id.). Por eso
“tras las huellas de la Enciclica Rerum
Novarum y de muchos documentos su-
cesivos del Magisterio de la Iglesia se
debe reconocer francamente que fue
justificada, desde la 6ptica de la moral
social, la reaccidén contra el sistema de
injusticia y de dafo, que pedia venganza
al cielo, y que peszba sobre el hombre
del trabajo en aquel periodo de répida
industrializacién™ (id.). El asunto no
pertenece sélo al pasado;“hay que seguir
preguntdndose sobre el sujeto del traba-
jo y las condiciones en las que vive. Para
realizar la justicia social en las diversas
partes del mundo, en los distintos paf:
ses, y en las relaciones entre ellos, son
siempre necesarios nuevos movimientos
de solidaridad de los hombres del traba-
jo y de solidaridad con los hombres del
trabajo™ (id.). Es mds, el Papa afirma
que “la Iglesia estd vivamente compro-
metida en esta causa, porque la conside-
ra como su misién, su servicio, como
verificacion de su fidelidad a Cristo para
poder ser verdaderamente la Iglesia de
los pobres”(id.) (17).

Nadie ignora lo que significa en con-
creto esa solidaridad de la Iglesia (que
el Papa considera como la *verificacién
de su fidelidad a Cristo™) con los movi-
mientos de los trabajadores. Allf, al in-
terior de los enfrentamientos sociales
que eso implica, su tarea es anunciar el
evangelio de amor, paz y justicia. Sabe-
mos le que esa solidaridad ha trafdo
como consecuencia a muchos cristianos
en América Latina, donde esos enfren-
tamientos se agudizan. El caso de Mons.
Oscar Romero es un claro, doloroso ¥




al mismo tiempo feliz ejemplo. Pero lo
son también las acusaciones y vejacio-
nes sufridas por tantos otros miembros
(laicos, religiosas, sacerdotes y obispos)
de la Iglesia en América Latina.

¢) No se trata —es evidente— de iden-
tificar la opcién preferencial por el po-
bre con una ideologia o un determinado
programa politico desde los cuales se
reinterpretaria el Evangelio y la tarea
de la Iglesia. Tampoco se trata de cir-
cunscribirse a una parte de la humani-
dad. Nos sentimos muy extrafios a esas
posiciones y a esas reducciones. Hemos
tocado esta cuestién varias veces y no
es necesario insistir nuevamente en el
punto.

Pero sf quisiéramos tocar una cues-
tibn que nos parece importante. Ya he-
mos recordado que la universalidad del
amor cristiano s incompatible con la
exclusién de personas, no asf con la pre-
ferencia por algunas. Vale la pena al res-
pecto citar un interesante texto de K.
Lehmann, teblogo y hoy arzobispo de
Mainz. “Pueden darse —escribe—, sin
duda, situaciones en las que el mensa-
je cristiano sblo admite un camino. En
tales casos entra en vigor la obligacion
de la Iglesia de tomar decididamente
partido (cf., por ejemplo, las experien-
cias de la dictadura nazi en Alemania).
En tales circunstancias, la postura de
una neutralidad incondicional en cues-
tiones polfticas contradice el mandato
del Evangelio y puede provocar conse-
cuencias fatales™ (18).

No hay un texto nuestro que acen-
tie de forma tan tajante la particula-
ridad y que sefiale la unicidad de un
camino. Pero ante una afirmacién co-
mo ésta, no podemos dejar de pregun-
tarnos si lo que es vdlido en la experien-
cia europea sobre el nazismo ;no po-
drfa serlo también en la experiencia la-
tinoamericana de la miseria y la opre-
si6n? Estamos sin duda ante casos-lfmi-
te, pero eso es lo que decfamos al ini-
ciar este pdrrafo sobre el conflicto so-
cial, y a ese tipo de situaciones se refie-

re Mons. Lchmann.

1.0 que importa hacer notar es que al
decir del tedlogo alemdn hay casos en
los que “‘el mensaje cristiano sélo admi-
te un camino”. ;Quién se atreveria a
considerar no cristiana y reductora es-
ta aseveraci6on de K. Lehmann? En este
caso la cercanfa con el horror del nazis-
mo ha hecho percibir lo ciue esto tiene
como proposicion aceptable en teologia
en medio de una situaciéon extrema.
Efectivamente, aqui las cosas no depen-
den tnicamente del anilisis social que
se haga, sino también de la reaccién
ética (para referirmos a la idea de Juan
Pablo 1I) que experimentamos frente
a la realidad analizada, y sobre todo vi-
vida. Quiz4 en esto 1ltimo se halle preci-
samente la diferencia de perspectiva. Es
indudable que detrds de las afirmaciones
de Mons. Lehmann se halla la experien-
cia compleja y dolorosa del pueblo y del
cristiano alemdn (19).

2. Universalidad del amor cristiano

a) Todo lo anterior nos lleva a un dl-
timo, pero fundamental, punto. Cuando
hablamos de tomar en cuenta el conflic-
to social, incluso el hecho de la lucha de
clases, y la necesidad de superar esa si-
tuacién yendo a las causas que la provo-
can, afirmamos la permanente exigencia
del amor cristiano. Recordamos, en ese
sentido, un requerimiento bdsico del
evangelio: el amor a los enemigos. Es de-
cir que la situacién, penosa, que nos
puede llevar a considerar adversarios a
otros, no nos dispensa de amarlos, por el
contrario. Por ello cuando se habla de
oposicién social nos referimos a grupos
sociales, clases, razas, culturas, pero no
a las personas.

Aunque por momentos en la lucha
por la justicia as{ pudiera parecer. Ha-
blando de los sindicatos Juan Pablo Il
dice: *'Sf, son un exponente de la lucha
por la justicia social, por los justos dere-
chos de los hombres del trabajo ‘segln
las distintas profesiones. Sin emtargo,

esta ‘lucha’ debe ser vista como una de-
dicacién normal ‘en favor' del justo
bien: en este caso, por el bien que co-
rresponde a las necesidades y a los méri-
tos de los hombres del trabajo asocia-
dos por profesiones; pero no es una lu-
cha ‘contra’ los demds”. Y afiade con
precision: “Si en las cuestiones contro-
vertidas asume también un carficter de .
oposicién a los demds, esto sucede en
consideracién del bien de la justicia so-
cial; y no por ‘la lucha’ o por eliminar al
adversario” (L.E. n. 20; nosotros subra-
yamos). En estas dificiles cuestiones se
produce de hecho una oposicion entre
personas. Pero ain en esta contradic-
cié)ln la perspectiva cristiana no acepta el
odio.

b) Pfo XI en la Q.A., reconociendo el
hecho de la lucha de clases, e incluso
aceptdndolo en algunas situaciones co-
mo algo que puede transformarse “‘en
una como discusiéon honesta, fundada en
el amor a la justicia, (. ..) (que) puede
y debe ser el principio de donde se
gue a la mutua cooperacién de las cla-
ses” (n. 115), sefialaba una condicién
fundamental: *“‘sin enemistades y odios
mutuos” (id.). Se trata en efecto de una
exigencia cristiana primordial.

Ella se halla en otros de los textos ci-
tados a propésito de lo que Juan Pablo
II llama el “conflicto real” entre las cla-
ses sociales. Lo recuerda igualmente K.
Lehmann a continuacién del texto en
que dice que hay situaciones en que la
neutralidad de la Iglesia “contradice el
mandato del Evangelio y puede provo-
car consecuencias fatales”, afirmando
con razén: “Pero desde el punto de vis-
ta del Evangelio, el compromiso decidi-
do en favor de determinados no
debe oscurecer jamds el dato fundamen-
tal del mensaje cristiano de que la Igle-
sia tiene obligacién de comunicar el
amor de Dios a todos los hombres sin
limitacién alguna” (20). El Gnico cami-
no (caso extremo) no elimina el requi-
sito del amor universal. Con mayor ra-
z6n entonces cuando la relacién se da
entre la universalidad del amor y la op-
ci6n preferencial de que ya hemos ha-
blado, y que es un punto claro y funda-
mental en nuestros escritos.

Conclusién

Somos plenamente conscientes de la
vastedad y complejidad de los proble-
mas tratados. Ellos requieren ser ahon-
dados sin duda; pero creemos también
que estas pdginas ayudan a recordar una
posicién y a fijar una problem4tica.

El esfuerzo teol6gico parte de la fe
en la Palabra revelada que recibimos y
vivimos en la Iglesia. Es un trabajo que
se hace a la luz de esa fe en orden, final-
mente, a una mayor fidelidad al Se-
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for y a un anuncio del Evangelio.

Ser cristiano es ser testigo de la Resu-
rreccion, proclamar el Reino de vida.
Fsa vida la celebramos en la Eucaristia,
tarea primera de la comunidad eclesial.
En la fraccion del pan hacemos memoria
del amor y fidelidad de Jests que lo lle-
va a la muerte, y de la confirmacion de
su mision, por todos y en especial por
el pobre, a través de la Resurreccion.
La fraccion del pan es, al mismo tiem-
po, el punto de partida y el punto de lle-
gada de la comunidad cristiana. En ella
se expresa la comunion profunda en el
dolor humano —provocado muchas ve-
ces por la carencia de pan-— y se reco-
noce, en la alegria, al Resucitado, que
da la vida y levanta la esperanza del
pueblo convocado por sus gestos y su

palabra.

La teologfa de la liberacién intenta
ser un lenguaje sobre Dios. Es un esfuer-
zo por hacer presente en un mundo de

fesién, de injusticia y de muerte, la
palabra de vida.

NOTAS

(1) Fstos temas fueron desarrollados mis
ampliamente en ¢l “Dios de la vida"
(Lima 1982). En adelante utilizaremos
las siguicnics siglas:

Teologia de la liberacion (1971):TL.
Fuerza Historica de los pobres (1979):

FH.
El Dios de la vida (1982): DV.
Beber en su propio pozo (1983):Beber.
Liberacién: didloges en ¢l CELAM: Did-
logos (Bogotd 1974).
K. Lehmann hace criticas al uso de la
teorfa de la dependencia pero reconoce
ue “algunos autores son conscientes
e que la teoria precisa de ciertas correc-
ciones” y ejemplifica esto citéndonos en
nota (art.cit. p. 34 y nota 73). No igno-
ramos ¢l enjuiciamiento critico que hace
Lehmann a la teologia de la liberacion la-
rinoamericana, pero es justo decir que,
a las discrepancias estamos ante un
trabajo serio y que invita al didlogo y a la
reflexion.
“En ese proceso las cosas no son simples,
debemos por ello evitar caer en ingenui-
dades. Los retos vienen de lados diversos
La situacién que vivimos estd plagada de
dificultades y de posibilidades; se dan en
ella intentos de equivocadas y desespera-
das soluciones, pero también surgen pis-
tas respetuosas de los mds hondos valores
humanos: encontramos a veces increibles
egoismos y prepotencias de todo tipo y
al mismo tiempo humildes ¢ ilimitadas
nerosidades; desmedidos descos de re-
cerlo todo, como también iniciativus
creativas y sensibles a las mds valiosas
tradiciones del pueblo latinoamericano™.
(Beber, 13). >
(4) “No se trata, por cierto, de avalar sin
mds todos y cada uno de los aspectos de
este movimiento de ideas. Las ambiglie-
dades, las observaciones criticas por ha-
cer y los puntos por precisar, no faltan™
(TL, p. 52).
(5) Cf. los estudios sobre “el socialismo
real™, al que acabamos de aludir.
(6) Agustin Cueva: “El uso del concepto de
. modo de produccién en Ameérica Latina:
algunos problemas tedricos” en Modos
de Produccibn en América Latina (Lima,
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2)

(3)

Fuente: Tomada de la Revista Pdginas, Lima, Per(

1976) 24.

Art. cit. 26.

Medellin también apela a esta interpreta-

¢ién de la realidad latinoamericana :*Nos

referimos aqui, particularmente, a las
consecuencias que entrafia  para nuvs-
tros paises su dependencia de un centro
de poder econdémico, en tomo al cuii
gravitan, De alli resulta que nuestras nu-
ciones, con frecucncia, no son duenas Je
sus bienes ni de sus decisiones econdmi-
cas. Como es obvio, csto no deja de tencr
sus incidencias en lo politico, dada la in-
terdependencia que existe entre ambos

campos” (Paz, 8).

“El margen de incertidumbre y aprendi-

zaje de esta tarea no debe hacer descui-

dar la urgencia y la necesidad de tomar
posicidn, 1i hacer olvidar lo permanente:
el anuncio evangélico abre la historia hu-
mana al futuro prometido por Dios, reve-
lando su obra presente. Lse anuncio ha-
rd. de un lado. ver en toda realizacion de
la fraternidad y de la justicia entre los
hombres un jalén hacia la comunidn to-
tal, ¥, por lo mismo, el caricter incom-
pleto ¥ provisorio de todo logro humano
cualquiera que éste sea. El Evangelio rea
lizara esta funcidn a partir de una  vision
global del hombre y de la histona, y no
desde enfoques parciales que tienen sus
propios y eficaces instrumentos de criti-

ca” (TL, 339).

(10) “'Ese es también por consiguiente el espa-
cio del encuentro de las ciencias sociales
y del andlisis marxista con la teologia.
sncuentro critico pero que se da en la di-
niémica de un movimiento histérico que
supera individualidades, dogmatismos ¥y
entusiasmos pasajeros. Por ello todo te-
rrorismo intelectual al respecto equivo-
ca su punto de mira" (FH, 352).

(11) “En otro didlogo de la misma reunion
decfamos sobre estas cuestiones de alcan-
ce politico: *‘Me parece que hay que evi-
tar hacer un programa desde Ia fe, por-
que en cse caso tendriamos un inlogismo
total” (Didlogos, 259).

(12) “La teologia pone simpre en jucgo una
cierta racionalidad, aunque no se identi-
fique neccsariamente con ella™ (FH, 99).

(13) Ver en particular el notable texto del
episcopado norteamericano.

(14) “En el mismo texto se dice: ‘si ofro an-

(7)
(8)

(9)

lisis debe mejorar el que anora estamos
empleando, me parece que enriquecerd
mi comprensién de la re;‘idad. una reali-
dad de miseria, de injusticia, de opre-
sion™ (Didlogos, 88).

(15) “En este proceso de libesacidn estd pre-
sente, ademds, explicita o implicitamen-
te, un trasfondo que conviene no olvidar
Procurar la liberacién del subcontinente
va mas alld de la superacion de la depen-
cllezr(x’;h economica social y politica™ (TL,

(16) A. Lépez Trujillo La concepcién del
hombre en Marx (Bogotd 1972) 178.

(17) Cf. para un andlisis de este punto G. Gu-
tiérrez “El Evangelio del trabajo™ en
Sobre el trabajo humagno (Lima, Cep,
1982).

(18) Art. cit, 37,

(19) En algunas ocasiones se ha expresado
SOrpresa porque no se encuentra en nues-
tros trabajos un largo tratamiento del
tema de la violencia. Se han hecho inclu-
s0 curiosas suposiciones al respecto. Las
razones son simples. Sefalemos las dos
mds importantes. La reflexién teolégica
sobre la violencia, o en este caso mds
exactamente sobre la contraviclencis, no
ha hecho avances sustantivos desde To-
mds de Aquino, Doctrina recordada en
nuestros d‘}as por Pablo VI en ™opulo-
rum Progressio” n. 31;texto que inspira
lo que Medellfn afirma en el documenio
de Paz sobre I3 situacién en América La-
tina. Posteriormente hubo el documento
de los Obispos nicaragtienses de junio de
1979. Se trata de textos recientes y cla-
ros, sobre los que no era necesario insis-
tir mayormente.

Ademds a diferencia de otras posturas
teologicas (la teologia de la revolucion,
por ejemplo), nuestro interés era UT:'
de colocar lo 1:1: sucede en America La-
tina en ¢l ancho cauce de la liberacion
total. Proceso que en filtima instancia de-
bfa ser visto a la luz de la Palabra del
Sefior. Eso da el conteéxto para tratar
asuntos como ¢l de la contraviolencia
que de otra manera son hipertrofiados o
tratados solo al nivel de los principios.
Lo que en ¢l caso de la violencia resulta

trigico.
(20) Art. cit, 37.



CUERNAVACA

historia de un pueblo y su pastor




INTRODUCCION AL CUADERNO

Son ya varios los libros que se han escrito sobre Sergio Méndez Arceo, VII Obispo
de Cuernavaca. Ninguno de ellos definitivo, Han sido acercamientos a la persona y a la
obra del obispo.

Este nimero de la revista quisiera ser una invitacion a profundizar en el
significado histérico de la obra del obispo dentro y fuera del dmbito eclesial, maxime en
estos momentos en que la obra renovadora, y a veces, revolucionaria emprendida en Cuer-
navaca adquiere mds significado por los ataques ya no focalizados en la persona del obis-
po, sino dirigidos contra el movimiento renovador ya no sélo de esa dibcesis, sino de toda
América Latina. La obra es inmensa ya que la produccién lo es también. No se trata de
buscar elogios para un hombre y para una obra, sino de emprender la tarea primeramente
de recopilar toda la produccién de por lo menos treinta aiios; y en seguida de organizarla,
seleccionarla e interpretarla, Sobra decir que este trabajo no serfa para guardar un recuer-
do, sino para proveer de un instrumento histérico tanto a cristianos como a no cristianos.

Creemos que la obra de don Sergio es antes que nada la obra del pastor al servicio
de la Palabra de Dios acontecida y escrita. La actitud polftica es inherente a la accién del
pastor. Esta caracteristica es la que da mads valor a la actividad de don Sergio, a pesar de
que muchas veces se le haya acusado de ser mds politico que pastor. Esta acusacioén pro-
viene de aquéllos que vefan lo peligroso del discurso pastoral para el sistema capitalista,
dentro y fuera de la Iglesia, precisamente por provenir de un pastor y no de un politico.
don Sergio tiene mucho interés de ser obispo; aun ahora sin didcesis, no serd otra cosa
mds que obispo.

Esta es la importancia de emprender la tarea de valorar el trabajo pastoral de don
Sergio, no como algo pasado, sino como una presencia vitalizadora en estos momentos es-
pecialmente diffciles de la Iglesia en el Pafs y en América Latina,

Creemos que no puede haber mejor introduccién para este nimero de la revista
que el discurso pronunciado por don Sergio en Santiago de Chile, en 1972 en el Encuen-
tro de Cristianos por el Socialismo. Es una brillante sintesis de los puntos capitales de las
preocupaciones y ocupaciones de don Sergio y de alguna manera también de la Diécesis,
Releido a la distancia de doce anos se aprecia mejor la consistencia de las convicciones del
antiguo obispo de Cuernavaca. Este es el texto:

Mi presencia aquf, en este primer Encuentro de Cristianos por el Socialismo, s es
decisién mia, consciente, plenamente elaborada. Es un acto politico que tiende a la trans-
formacién de nuestro mundo latinoamericano.

Yo estoy aqui por la misma razén que ustedes, “los encuentristas’ de toda Amé-
rica Latina: porque parto de la conviccién de que para nuestro mundo subdesarrollado,
no hay otra salida que el socialismo, como apropiacién de los medios de produccién con
una representacion auténtica de la comunidad para impedir que sean utilizados como ins-
trumentos de dominacién en manos de una oligarquia o de un gobierno totalitario.,




Estoy cierto de que no venimos, como cristianos, a tratar de forjar un socialismo
cristiano, pues absolutizarfamos al socialismo y relativizariamos el cristianismo, como en
el pasado hemos absolutizado la civilizacién occidental, o la democracia, o el humanismo
o la misma religién, al denominarlas cristianas, y hemos relativizado y empequeniecido,
anquilosado el cristianismo, presencia vital de Dios en la historia,

Creo que por la gracia de Dios no nos hemos atrevido a denominar cristiano expli-
cita y directamente, aun en los momentos de mayor abyeccién para la ideologta cristiana,
al capitalismo, en cuyo rechazo hoy parece que todos estamos de acuerdo, aunque eluda-
mos las consecuencias y busquemos subterfugios y disfraces para conservarlo, disimularlo,
o tolerarlo, al grado de equipararlo aun hoy como opcién posible al socialismo,

Pero si’ hemos sidos sus cémplices, tanto en la conformacién del sistema como en
su defensa, y hemos de investigar a qué grado las nociones abstractas de la teologfa catéli-
ca hayan tenido una influencia preponderante en el desarrollo de la ideologta capitalista,
y hayan impedido el uso y la aceptacién de otros instrumentos de andlisis de la realidad,
porque estaban sujetas a la tentacién de encubrirlo y no eran sometidas a la luz critica de
la Revelacién.

Trataremos, eso sf, de contemplar mejor la l;raxis en gue estamos comprometidos
para revisar mejor la teorfa, y formular el proyecto histérico (?e nuestra liberacién.

Convencidos de que Dios nos habla en su palabra escrita y en los acontecimientos,
en los cuales estd presente de manera gratuita, pero no superflua, entendemos que no pue-
de haber teologfa sin la cooperacién del sociélogo, ya que aun inconscientemente los mé-
todos de interpretacién en la Revelacién escrita han estado al servicio de la dominacién
del hombre por el hembre,

Los aportes de la ética social y de la doctrina social catélica eran por esa razén, to-
talmente insuficientes para realizar las implicaciones de la fe como praxis de la liberacién.

Nos debatiamos en un reformismo social catélico, estéril, al margen de los andlisis
que han conducido a los hombres a descubrir la realidad del mundo. . . Los catdlicos lati-
noamericanos de verdad posconciliares, quieren ciertamente en Medellin y en algunos
otros documentos un lugar de referencia cuyo lenguaje repetido o provoca de verdad la
conciencia y es profundizado y actualizado o se vuelve sencillamente declamatorio y ena-
Jenante; a tal grado, que provoca frustraciones tras grandes esperanzas.

. La teorfa de la liberacién, producto inmediato del andlisis del fracaso del desarro-
Ilztcmo y de la creciente dependencia, que reformula el imperialismo y muchas otras co-
rrientes, no la encontramos los cristianos como hubiéramos podido y debido hacerlo en la
historia de la Salvacién; nos la han proporcionado los cientificos de la Ciencias Sociales y
nos la proponen en la accién quienes luchan las luchas revolucionarias. ’




Como la libertad, la igualdad y la fraternidad son lefdas de otra manera en la Re-
velacién después de la Revolucién Francesa, ast las Pascuas del Antiguo y del Nuevo
Testamento, tienen ahora muy otro sentido, mds pleno y profundo.

.. . Los cristianos siendo vigilantes y afines a la voluntad del Sefior deberfamos
poder descubrirlo anticipadamente en la praxis para anunciarlo en la utopfa escatolégica y
denunciar proféticamente sin reticencias y sin temores los entrabes que se oponen,

Tenemos conciencia de que ya es tiempo de que los cristianos no aparezcamos
siempre como contrarrevolucionarios y no demos posteriormente la apariencia de oportu-
nistas, cuando urgidos por la palabra de Dios nos sumamos tardiamente a procesos, cuyo
dinamismo nos vuelve a dejar atrds de la realidad 'y vuelve a plantearnos la disyuntiva de
la fidelidad a Dios o al hombre, que no deberfa existir, pues s6lo se plantea entre Dios y el
pecado estructurado de mil maneras en las instituciones de los mismos hombres.

En especial, los sacerdotes suelen experimentar en nuestro tiempo verdaderos
desequilibrios tras haberse debatido en la impotencia de presentar a los hombres un men-
saje salvador.

El abismo entre los explotadores y explotados, para quien no es explotador, los
cuestiona en la celebracién misma de la Eucaristia no sélo en el resto del culto y en las
demds actividades. El hambre, la morbilidad, la mortalidad, la ignorancia, la marginali-
dad, los tormentos, las persecuciones, los hacen considerar muchas cuestiones intraclerica-
les, como superfluas e intrascendentes.

Los aquf reunidos queremos ser hombres de la esperanza, y sentimos el aguijén de
quienes consideran a la Iglesia como un verdadero agente de cambio, seglin su propia natu-
raleza.

Finalmente he de asegurarles que no me siento extraiio en medio de ustedes a pe-
sar de ser obispo, y que sigo siendo y quiero ser cada dfa-mds cristiano.

)




LA LUCHA POR LA TIERRA

El Estado de Morelos es uno de los mds
pequefios del pafs. En 4964 km cuadrados que in-
cluyen las altas cumbres de Zempoala y las Tres
Marfas, y los montes de Tlalnepantla, Cuautenco,
Tlayacapan y Tepoztlén, ademds de ricos valles y
quebradas de excelente regadfo. Aqu{ viven cerca
de un millén de habitantes, distribuidos en 33
municipios y 7 distritos.

Aungque no se consideré un Estado indepen-
diente del de México hasta 1867, cuando el Presi-
dente Benito Judrez le dio el nombre del cura liber-
tador —Morelos—, todo su territorio constitufa ya
una organizacién polftica desde el tiempo prehispd-
nico cuando la tribu tlahuica —mezclada con tolte-
cas y chichimecas— la organizé por sefiorfos o caci-
cazgos independientes, con lengua y costumbres se-
mejantes en cada uno. Poco han variado desde en-
tonces los actuales municipios.

. UN POCO DE HISTORIA

UN PUEBLO
MORELOS Y LA IGLESIA

El nacimiento, el desarrollo, las guerras y las
crisis que ha sufrido el Estado estdn profundamen-
te ligadas a lo que es su riqueza econémica princi-
pal: la tierra —fértil y prédiga— que desde los tiem-
pos del dominio del Emperador Moctezuma se ha
querido arrancar al campesino. Entonces era en for-
ma de tributo; més tarde, durante la conquista
espafiola y la colonia, en forma de despojo con
la formacién de grandes haciendas y trabajo de es-
clavos. Cuando la independencia, la tierra todavfa
la tenfan los poderosos: los mestizos en el poder,
los nuevos hacendados nacionales y extranjeros. . .
Pasé la lucha heroica de la Independencia y vino la
més heroica de las Revoluciones Campesinas don-
de Zapata y miles de campesinos en armas lucharon
por mis de diez afios “por la tierra para el que la
trabaja con sus manos”, Hubo mucho sufrimiento,
muchas muertes y destruccién econémica del Es-
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tado. . . Por fin en 1936 se reconocié el reparto de
la tierra a los campesinos con la Reforma Agraria del
Presidente Cdrdenas. A la fecha los campesinos de
Morelos siguen empobrecidos.

“La tierra aquf ha sido siempre la manzana de
la discordia” asf dijo uno de los hijos de Zapata, y
lo serd mientras no haya otro sistema econémico
en el Estado y en la Repiblica que haga de la tierra
un bien social, para que el campesino viva humana-
mente de ella, y todo el pueblo mexicano se
alimente . ..

Cuando México ya fue tierra conquistada y vi-
rreinato, Herndn Cortés escogié Morelos como cen-
tro de su actividad polftica, econémica, militar y
de descanso. El rey Carlos V le regalé casi todo Mo-
relos, y 23 mil vasallos como premio de sus haza-
fnas.

El palacio de Cortés en Cuernavaca, cons-
truido como una fortaleza sobre una casa indfgena,
queda como testigo de la conquista militar, cultural
y polftica que signific6 el sometimiento del mexi-
cano" al espaiol: las haciendas de Atlacomulco y
San José Vistahermosa, estdén como muestras de la
prosperidad econémica agrfcola por la explotacién

del indfgena en el trabajo de esclavo.
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En Morelos las haciendas azucareras fueron
la fuerza econémica dominante desde el siglo XVI.
A fines del siglo XIX las haciendas habfan devora-
do gran parte de las tierras de los pueblos: éstos
eran islas, prisioneras entre los sembradfos de caiia
de las haciendas, que crecfan en tierras que habfan
sido de propiedad comunal. Los pueblos se defen-
dfan, pero sus dirigentes eran encarcelados en
Quintana Roo o Yucatdn; y a veces, eran asesina-
dos. En 1914 eso pasé con los dirigentes de Yaute-
pec por oponerse legalmente al robo de 1200 hec-
téreas de tierras de pastos comunales que les hacfa
la hacienda Atlihuayén, cercdndolas y sembrando
cana,

En la primera década del siglo, los duefios
de los ingenios del Estado realizaron importantes
inversiones en maquinarias y mejoras. Los 24 in-
genios existentes producfan una tercera parte de la
produccién nacional, y eran la tercera regién azu-
carera del mundo ademis de ser la mas moderna.

El 12 de septiembre de 1909 en Anenecuil-
co sus 400 habitantes eligieron como presidente
del Consejo Comunal a Emiliano Zapata que enton-
ces tenfa 30 afios y gozaba de mucho prestigio y
confianza entre los campesinos. Como jefe del pue-
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blo, los tftulos de las tierras quedaron bajo su cus-
todia,

El sentimiento de impotencia y el despojo
diario se convirtieron un dfa en un movimiento
revolucionario que abarcé todos los campos, todos
los pueblos del Estado de Morelos y los Estados ve-
cinos. Era el ejército de calzones blancos y guara-
ches, que eran a la vez labradores y combatientes,
pueblos enteros en armas luchando por tierra, agua
y libertad.

En 1913, luego.de tres afios de lucha y
cuando la revolucién campesina era olvidada y
combatida por los gobiernos de turno, Zapata, el
General en Jefe del Ejército Libertador del Sur,
desde el Campamento Revolucionario en Morelos,
escribe su “Manifiesto a la Nacién”. Dice en un pé-
rrafo:

“La naciébn mexicana es demasiado rica;
perteneciendo a més de 15 millones de me-
xicanos se halla en manos de unos cuantos
miles de capitalistas; y de ellos una gran
parte no son mexicanos, Por un reﬁnag‘; y
desastroso egofsmo, el hacendado terrate-
niente y el minero, explotan una pequefia
parte de la tierra, del monte y de la veta,
aprovéchanse ellos de sus cuantiosos pro-
ductos, y conservan la mayor parte de sus
propiedades enteramente virgenes, mientras
un cuadro indescriptible de miseria tiene lu-
gar en toda la Repdblica. Es mis, el bur-
gués, no conforme con poseer grandes teso-
ros de los que nadie participa, en su insacia-
ble sed de avaricia, roba el producto de su
trabajo al obrero y al pe6n, y despoja al in-
dio de su pequefia propiedad; y no satisfe-
cho aidn, lo insulta y lo golpea haciendo
alarde del apoyo que le prestan los tribuna-
les, porque el juez, Gnica esperanza del dé-
bil, héllase también al servicio de la canalla;
y ese desequilibrio econémico, ese desqui-
ciamiento social, esa violacién flagrante de
las leyes naturales y de las atribuciones
humanas, es sostenida y proclamada por el
gobierno, al que a su vez sostiene y procla-
ma, pasando por sobre su dignidad, la
soldadesca excecrable”,

Nacionalizados sin pago los ingenios y las
destilerfas de Morelos, Zapata las puso a trabajar
como empresas del Estado. Ya en 1915, jefes zapa-
tistas administraban los ingenios de Temixco, Hos-
pital, Atlihuaydn y Zacatepec. Posteriormente re-
pararon y reabrieron los ingenios de El Puente,
Cuautlixco y Cuauhixtla, Las ganancias fueron des-

tinadas a fondos de guerra y socorros a las viudas

de los soldados cafdos. Pero este socialismo empfri-
co se tropezaba con los hdbitos individualistas del
pequefio propietario campesino. Zapata mismo tra-
t6 de que no se limitaran a sembrar para s{ mismos
sembraran caiia para los ingenios, para lo cual se
zicieron préstamos o entregas gratuitas de dinero o
semillas. El les dijo:
“Si ustedes siguen sembrando chiles, cebo-
llas y tomates, nunca saldrdn del estado de
pobreza en que siempre han vivido; deben
sembrar cana, .."”

Una nueva etapa de agitacién y lucha cam-
pesina en el Estado se llev6 adelante con Rubén Ja-
ramillo, pastor metodista y l{der campesino desde
la década del 40 al 62. Fue asesinado por la alianza
capitalista-gobierno junto a su familia, incluyendo
el hijo que su mujer flevaba en las entrafias.

Su lucha est4 situada dentro de la explota-
ci6bn de los campesinos que debfan sembrar cafia
para el ingenio de Zacatepec, donde ni se pesaba
bien ni se pagaba,

Logré despertar al Estado con nuevas ansias
de reforma agraria, logré promover un partido polf-
tico de los campesinos, y aglutiné a las mayorfas
explotadas. Fue un hombre de creencias democrdti-
casy de bisqueda del poder para el pueblo.

La represién provocé la desbandada; pero
mientras él vivié6 fue una amenaza por su gran in-
fluencia en los campesinos.

LA INDUSTRIALIZACION

A ‘partir de los afios 60’s, Morelos experi-
menté un acelerado crecimiento. Este es de dos ti-
pos: uno que corresponde a la ola turfstica y de
descanso que se manifiesta en la construccién de
grandes centros residenciales, en extensas quintas y
en construcciones de gran lujo. Esa es la poblacién
que flota, que va y viene del DF o del extranjero.
La otra inmigracién es la de los campesinos pobres
y obreros desempleados que vienen de diferentes
estados de la Republica en busca de una vida me-
jor, sobre todo desde los comienzos de la construc-
cién de la Ciudad Industrial del Valle de Cuernava-
ca (CIVAC) en 1963.

CIVAC es el conjunto industrial mds avan-
zado en Morelos. Otros centros estdn representados
por los ingenios azucareros, siendo Zacatepec el
m4s importante. Existen varios molinos de nixta-
mal y arroz. La industria artesanal, el transporte
colectivo, el pequeiio y mediano comercio ocupan
un apreciable nimero de trabajadores. Existen va-
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rios servicios estatales descentralizados en salud,
educaci6n, servicios agrarios, etc.

El Estado avanzé en su industrializacién y
en un proletariado cada vez méds consciente.
CIVAC fue considerada una de las ciudades indus-
triales mejor planificadas en el continente: cuenta
con dos millones de metros cuadrados, con lotes
para 62 industrias, entre ellas NISSAN (Datsun)
que tiene allf su propia pista de pruebas.

El gobierno gestioné la expropiacién de
391 hectdreas més de terrenos comunales de la co-
munidad de Tejalpa, por los cuales sefialé una in-
demnizacién de 1 millén 310 mil 988 pesos para el
ejido.

Los obreros en el complejo CIVAC han en-
trado a trabajar, en general, en calidad de eventua-
les, realizando trabajos no calificados, ganando el
minimo industrial del Estado, y participando de las
prestaciones legales. Senalada la existencia de
CIVAC como sfmbolo de mejorfa para los trabaja-
dores de la zona y de los grupos ya emigrados, vea-
mos qué ha pasado.
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“Nos han hecho creer que hay una mejorfa
con CIVAC —dice un dirigente obrero— pe-
ro es una mentira muy refinada y burda a la
vez, Nos hicieron creer que iba a ser un pa-
rafso. Recién nos damos cuenta de esta
mentira, Como hicieron mucha propaganda
llegé gente de todos los puntos con la ilu-
sibn de que habrfa mucho trabajo. Se
amontoné mucha gente, y todavfa cada lu-
nes se puede observar lo mismo: habfa y
hay mucha demanda de trabajo. Es algo de-
liberado hacer sonar las nueces. Eso permi-
te a los patrones poner muchos requisitos,
A los que van allf los hacen dar vueltas por
dos o tres meses, y al final les dicen:

~Si quieres trabajar te vamos a pagar tan-
to. ..y, si no, no pierdas el tiempo.

El hombre, después de dos o tres meses en
que empeifié hasta la camisa por cualquier
dinero. . . dice desesperado:

—Deme de comer. . . deme trabajo. . .”




En estas circunstancias surgi6 por el afio de
1969 el despertar obrero a través de la creacién de
sindicatos independientes, Después de que fueron
despedidos 5 obreros de la fébrica “Textiles More-
los”, se desencadené una lucha por muchos afios
permanente contra la corrupcién, en un diffcil pro-
ceso de participacién democrdtica, constantemente
obstaculizado por el poder econémico, condiciona-
dor y aﬁanzacror del poder politico. El apoyo de
las comunidades cristianas fue muy importante
para la lucha obrera de esos aiios.

Consecuencia de la fuerte inmigracién a la
zona, del crecimiento de las ciudades, del encareci-
miento de las rentas en los sectores mds céntricos,
Morelos y particularmente Cuernavaca como ciu-
dad capital se ha constituido en un centro de po-
blacibn muy denso, con muchas carencias, y mu-
chos contrastes. . . Al lado de las majestuosas quin-
tas con cuidadoso estilo y hermosos jardines rara-
mente usados, pero que estdn listos all{ para cuan+
do sus duefios vengan algin fin de semana, se levan-
tan las casas pobres, muchas de ellas de cartén, des-
colgéndose, a veces peligrosamente, en las quebra-
das, porque allf es m4s barato. . .

En pocos afios, a través de la autoconstruc-
cién se han formado amplios sectores populares de
colonias: Carolina, San Antén, Antonio Barona,
Satélite, Teopanzolco, Chapultepec, Tlahuapan, y
muchas otras,

Como tener techo es tan vital como comer. . .
de alguna manera el que no lo tiene se lo procura.

Asf,de repente, cansados de estar hacinados y
explotados por los duefios, los habitantes de las ve-
cindades toman sus cosas y se instalan de paracai-
distas en algin lugar que han visto por tanto tiem-
po desocupado.

Muchas colonias han nacido de esta necesi-
dad imperigsa de tener un techo, mediante una
toma o invasién: Antonio Barona, Jaramillo, L6-
pez Mateos, Lizaro Cirdenas, Huauchiles. . . Con
distintas tdcticas, los colonos han dado muestras de
su capacidad organizativa y su conciencia social. .
La persecucién, la intervencién del ejéreito, la re-
presién, aun brutal, no han estado ausente de estas
luchas.

No sélo en Cuernavaca, sino en muchos lu-
gares de Morelos, tenemos la creacién de fracciona-
mientos de lujo que han vuelto mds complejo el
problema de la vivienda. Los servicios se proporcio-
nan con preferencia a estos fraccionamientos ind-
tiles, llenando de carencias a los pobladores de las
colonias proletarias o poblados vecinos. De esta
manera la poblacién flotante —duefios de 2 6 mds

casas— tienen preferencia sobre la poblacién esta-
ble.

Mientras se llenan albercas y riegan hectd-
reas de jardines que son al decir de un colono “pa-
ra que corra el perro”, decenas de lugares carecen
de agua potable.

Un problema directamente ligado con las
colonias populares es el del transporte. El problema
del transporte siempre ha adolecido de fallas mu-
chas veces aterradoras. Solamente nuestra gente
acostumbrada a la vejacién y al dolor puede sopor-
tarlo,

Las alzas en el precio del pasaje, siempre
han sido las mds altas en el pafs. Y para impedirlo
no han valido ni protestas ni estudios socioeconé-
micos en que se demuestra que la dieta alimenticia
de las clases populares ha bajado en cantidad y cali-
dad debido en buena parte a estas alzas. La posibi-
lidad de municipalizar el transporte se ha sefialado
constantemente como una vfa de solucién tanto
para evitar la voracidad de los permisionarios como
para ofrecer mejor servicio a los usuarios; pero el
grito popular: ;MUNICIPALIZACION! ha cafdo
en el vacfo,

LA PRESENCIA DE LA IGLESIA
La Iglesia de Morelos naci6 en el siglo XVI
con la llegada de los misioneros franciscanos a
Cuernavaca. Luego llegaron agustinos y dominicos
a otros pueblos ge Morelos. Majestuosos templos y
conventos quedaron como testigos de su paso.
Hasta 1891 Morelos formé parte de la Ar-
quidi6cesis de México. Desde entonces ha
recorrido su camino con 8 obispos, inclu-
yendo al actual,
1894-1899: El primer Obispo, Don Fortino
Hipélito Yera y Talonia, se distinguié por
su devoci6n a la Virgen de Guadalupe. Al-
gunas calumnias que tuvieron que ver con

su guadalupanismo fueron la causa de su re-
traso para tomar posesién de la nueva
dibeesis.

1899-1911: El segundo Obispo, Don Fran-
cisco Plancarte Navarrete, hombre sabio e
instruido, promovié la cultura religiosa de
su clero, Conocedor de arqueologfa legb
una tesis valiosa sobre la cultura indfgena,
1912-1922: El tercer Obispo, Don Manuel
Fulcheri y Pietra Sancta, recibié la diécesis
cuando Emiliano Zapata se levanté en el
Sur, Su posicién fue neutral.

1922-1930: El cuarto Obispo, Don Francis-
co Uranga y Saenz, pricticamente no resi-
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dié en Cuernavaca sino en México, debido a

la persecucion religiosa.

1931-1945: El quinto Obispo, Don Francis-

co Gonzilez Arias, retomd la Dibcesis y es-

tuvo al frente de ella durante 15 anos.

1947-1952: El sexto Obispo, Don Alfonso

Espino y Silva, después Arzobispo de Mon-

terrey, reacondiciond los edificios del con-

vento franciscano —seminario menor en-
tonces— y del obispado, anexos ambos a la
catedral. ;

1952-1983: El séptimo Obispo, Don Sergio

Méndez Arceo, durante 31 aios al frente de

la didcesis desencadené un movimiento re-

novador desde antes del Concilio Vaticano

I1.

1983 - El octavo Obispo, Don Juan Jesis

Posadas Ocampo ha retomado la didcesis

desde el 15 de marzo de 1983.

La Iglesia de Cuernavaca actualmente, por
su presbiterio y por las comunidades, tiene las ca-
racterfsticas de una Iglesia en que los pobres han
conquistado la palabra y le imprimen con su accion
cristiana un sello y un rumbo popular; es decir,
que la vida cristiana de la Iglesia morelense necesa-
riamente incide-en la vida del pueblo, en sus luchas
y en sus padecimientos.

Este estilo la Dibcesis lo aprendié del VII
obispo, pero lo encauzaron las Comunidades Ecle-
siales de Base (CEBs). Desde 1967 la experiencia de
Jas CEBs se volvi6 inspiracién para los agentes de
pastoral tanto de dentro de la di6cesis como de
fuera. Se empezé por reunir a cristianos interesados
en el estudio de la biblia (1962): manejo y ciertas
nociones bdsicas sobre ella. Por recomendacién e
insistencia del Obispo, se pas6 pronto a hacer una
atenta lectura en un marco de reflexién y oracién.
Por fin en 1967 se logré hacer una relacién con la
realidad que fue despertando un deseo de conver-

sién, al principio bastante individualista, moralizan-
te y piadosa.

Dos o tres afos mds tarde, los aconteci-
mientos obreros exigieron una reflexién de fe mis
critica que llevé a buscar en la Biblia un sentido
profético y liberador.

A partir de la década de los 70s por la par-
ticipacién de las comunidades cristianas en las lu-
chas populares y por la reflexion critica de la reali-
dad, serfan capaces de ver que el compromiso del
cristiano se tiene que llevar a cabo dentro de las si-
tuaciones histéricas, sociales, politicas, econémi-
cas, religiosas e ideolégicas.
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El paso del andlisis critico de la realidad al
andlisis no sélo coyuntural sino también estructu-
ral fue casi inmediato, Después del trabajo diocesa-
no intenso del Afio Jubilar (1975), la reflexién b{-
blica se empezé a hacer en y a partir de la realidad
del pobre y explotado. El acontecimiento politico
se situé dentro de la dimensién de la totalidad del
hombre.

Las CEBs son conscientes de que en cual-
quier andlisis crftico de la realidad, Cristo es el cen-
tro de la historia. Por tanto, no sélo procuran un
profundo estudio de la biblia (Palabra escrita), sino
también un conocimiento de la realidad (Palabra
acontecida); y cada vez sienten la urﬁncia y nece-
sidad de conocer otras ciencias auxiliares y méto-
dos cientfficos que losayudenaun mejor andlisis
de la realidad y de sus causas dltimas.

Las CEBs se han constituido en la Dibcesis
como la expresién del amor preferencial de la Igle-
sia por los pobres; y los mismos pobres son la Igle-
sia, Al optar las CEBs y ser ellas mismas de la clase
explotada, luchan contra la injusticia que viene del
opresor para lograr una sociedad més justa donde
todos seamos hermanos.

En este sentido, movidos por la fe y en
busca de una accién realmente profética algunos
miembros de las CEBs, sin perder su identidad de
hombres de fe, han aceptado un compromiso poli-
tico. Para esto militan en movimientos populares,
coordinadoras o partidos polfticos, en cuanto favo-
recen las luchas e intereses del pueblo.

El proceso ha sido y sigue siendo arduo y
diffcil. El choque principal y frecuente no ha sido
con la religiosidad popular sino con los grupos de
poder. Las diferencias mds marcadas se presentan
ante los proyectosreligiosos neoconservadores em-
prendidos por los carisméticos y otras asociaciones
piadosas impulsadas por el fantasma del comunis-
mo en América Latina.

Las diferencias se presentan desde el modo
de orar, pues las CEBs buscan en la oracién cémo
estd Dios actuando en la historia; y en qué forma
ellas estdn llamadas a colaborar y a comprometerse
para que esta historia se desenvuelva dentro de la
justicia y del amor para que surja una sociedad m4s
justa,

Sus consignas del cambio de estructuras las

re.iben no de un partido u otra organizacién polf- -

rica, sino de su fe, con la conciencia clara de que
son un grupo de Iglesia que ha optado por tomar
conciencia y concientizar para la organizacién po-
pular, Cuidan siempre de guardar su identidacf y
mantienen la libertad de que cada miembro decida

su militancia en tal o cual partido o movimiento
popular.

Una diferencia aparentemente superficial
viene constituyéndose como profundamente revela-
dora de una opcién si no fundamental s{ importan-
te: los miembros de las CEBs no son de la clase alta
o media. Nacen y se desarrollan en el pueblo mayo-
ritario que es el pueblo pobre. De tal modo, que
quien desea hacer su trabajo con ellas, debe hacer
su opcién por la clase explotada.

De esta manera se puede decir que las CEBs
estdn comprometidas con el cambio social, inspira-
das en la reflexién de la Palabra de Dios y en el
andlisis de la realidad, procurando que la celebra-
ci6bn sacramental de su fe sea culmen y punto de
partida a la vez de su testimonio explfcitamente
cristiano, Una explicacién del término CEB, puede
redondear la idea:

COMUNIDAD: Personas que tienden a
unirse ya como fenémeno natural y cultu-
ral, ya por tener idénticas tareas, ya por
coincidir en las mismas motivaciones, los
mismos ideales, los mismos valores y acti-
tudes ante la realidad, pero siempre con la
libertad de decisién personal.

ECLESIAL: Cristianos, miembros de la

Iglesia, orientados a vivir una prdctica a tra-

vés del encuentro con el Evangelio. En

constante conversién y cambio para poder
explicitar que Jests sigue viviendo en la
historia del pueblo pobre, y asf anunciar la

Buena Nueva dentro de un compromiso se-

rio por la justicia y llegar a hacer de la litur-

gia no una celebracién vacfa sino la celebra-
cién de su propia vida,

DE BASE: Nacen en el pueblo pobre que es
el pueblo mayoritario; y precisamente su
pertenencia a la clase explotada, le da con-
sistencia, unién y solidaridad en el arduo
compromiso con la historia de este mundo
en orden a transformarlo guiados por la ins-
piracién del Espfritu Santo.

La realidad es el cuestionamiento constante
para las CEBs y suelen responder con proposiciones
concretas como en los dos ejemplos que siguen:

Después de reflexionar sobre la situacién
econémica, al plantearse la asamblea qué hacer
ante la carestfa, dieron las siguientes respuestas:

— Es urgente concientizarse sobre la realidad que
estamos afrontando, conocer los mecanismos
de opresién del sistema capitalista.
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— Nuestros planes de organizacién deben ser mds
eficaces: la clase obrera tiene que despertar de
su letargo, buscar formas de presién contra las
tarifas y altos impuestos.

— Organizar campanas contra el consumismo pu-

blicitario, suprimir gastos indtiles, capacitacién
para el gasto familiar, promocién de coopera-
tivas de consumo y produccién, cursos, volan-
teo y periédicos murales, juntas vecinales para
protestar contra los abusos en los precios.
Después de reflexionar la situacién actual de la
Dibcesis, al plantearse la asamblea qué hacer
ante el nuevo Obispo, dieron las siguientes res-
puestas:

_  Mantener informado al Obispo de los problemas
que hacen padecer al pueblo en todos los dmbi-
tos de la Dibcesis, para que con el conocimien-
to de una informacién verfdica se vaya logran-
do su concientizacion,

— Procurar que siempre reciba la invitacién a
nuestros encuentros y convivencias. -

— Buscar diferentes formas de diflogo; pero sobre
todo mostrar con hechos que estamos interesa-
dos en un trabajo de evangelizacién integral.

— Que en cada parroquia donde haya CEBs se
formen comisiones de informacién y didlogo
con ¢l Obispo, se le haga sentir que es nuestro
pastor y vaya creciendo un amor mutuo, hasta
dar la vida el uno por el otro.

— Ejercitar nuestra conciencia crftica para vivir en
apertura un sano pluralismo,

Las CEBs realizan un sinn@imero de activi-
dades: desde las visitas casa por casa hasta una cate-
quesis prosacramental; desde la visita a enfermos o
a encarcelados hasta la promocién de beneficios pa-
ra la comunidad como el agua potable, drenaje o
pavimentaci6n; desde la creacién de nuevos grupos
de reflexi6n cristiana, hasta la militancia politica
en un partido u organizacién popular.

Las CEBs asf se iniciaron. Eran los afos de
1967 cuando empezaron a recorrer las calles de las
colonias proletarias para llevar casa por casa cl
mensaje de la Palabra. De ese modo quedaba claro
que el objetivo no era el grupo al estilo de una aso-
ciaci6n, sino el testimonio cristiano. Se les impclfa
a salir, y se encontraban en la necesidad de hablar y
enfrentar a quicnes los confundfan con protestan-
tes o los rechazaban como inoportunos. Era el pri-
mer paso, no planeado del todo, sino surgido del
proceso mismo. Ah{f empezaron a definirse aqué-
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llos que podfan formar nuevos grupos; de este mo-
do la accién se multiplicaba,

Durante ese tiempo se presentaron casos de
solidaridad con algunas familias cuyas casas de car-
tén se quemaron; también hubo algunas iniciativas
de limpiar los basureros de la barranca que atravie-
sa la colonia Carolina, pero lo que aceleré el proce-
so de apertura a la realidad fué la situacién obrera,
De repente las CEBs descubrfan que no era com-
prando como se compran unas ldminas de cartén
para un techo, ni tampoco trabajando generosa-
mente en los basureros como se resolverfan los
problemas. Este tipo de solidaridad con los obreros
les exigfa primeramente situarse en la lucha de cla-
ses, y descubrir que si hay explotados es porque
hay explotadores; que si hay pobres, es porque hay
ricos.

Al principio la represién no fué tan dura,
Las CEBs se entusiasmaron con los primeros logros,
Los obreros luchaban como adolescentes. La capa-
citacién recibida por los obreros en CEFOSEN
(Centro de Formacién Social en el Estado de More-
los) fue prepardndolos para cuando llegaran los mo-
mentos duros, Las CEBs también madurarfan en su
acompafiamiento. Muchas familias de obreros for-
maban parte de las CEBs, y el apoyo en las huelgas
y en los mftines era notorio.

Por otra parte, la palabra del Obispo y de
los sacerdotes en las homilfas dominicales era un
hecho piiblico que iba disponiendo a la comunidad
a ver los conflictos laborales como parte de su vida
de fe, con todas las exigencias del amor cristiano.
Pero eso también aunado a las acciones solidarias
de las CEBs, hizo pensar a las autoridades y empre-
sarios, y por ellos a varios catblicos, que la Iglesia
se metfa en politica, y que la Iglesia era la causan-
te de los conflictos laborales. Desde entonces que-
darfan estigmatizadas de “polfticas™.

A pesar de todo lo dicho, las CEBs no ha-
bfan madurado suficientemente, y lo peor era que
no encontraban un ambiente favorable para madu-
rar, La Iglesia no les ofrecfa un espacio u organiza-
cién capaz de encauzar el compromiso que desea-
ban adquirir. Eran los afios de 1973, y muchos
miembros de CEBs se habfan afiliado al PAN. Sen-
tfan necesidad de una militancia politica; y ésa en
concreto habfa sido su opcién.

Vinieron luchas més fuertes, obreras y de
colonos. Pero la lucha que darfa mayor consisten-
cia y madurez al compromiso de las CEBs serfa la
de los presos polfticos (1975) a través del Frente
Pro-Derechos Humanos.

Durante varios afios se llevé a cabo tesone-
ramente una lucha que a la larga redituarfa no sélo




la libertad de todos los presos, a excepcion de uno
muerto a consecuencia de las torturas, sino tam-
bién una grande concientizacién polftico-social.

Vendrfa después la formacién de los parti-
dos con la Reforma Electoral, LOPPE (1977) y las
CEBs se verfan cortejadas por varios partidos de iz-
quierda, que vefan en ellas organizacién popular y
concientizacién ya hechas; sélo faltaban la orienta-
cién y disciplina propias del partido.

Surgieron entonces también la UPM (Unién
de Pueblos de Morelos) la OCIM (Organizacién
Campesina Independiente de Morelos) pertenecien-
tes a la CENPA (Coordinadora Nacional Plan de
Ayala) la CIM (Colonos Independientes de More-
los); asf los miembros de los distintos grupos inicia-
ron un proceso de militancia libre que sin perder su
identidad cristiana les facilitarfa el cauce polftico
en la construccién de una sociedad nueva, A través
de los afios han venido descubriendo desde su fe la
urgencia de participar m4s y mds en organizaciones
populares, percibiendo la diferencia entre comuni-
dades como célula de la Iglesia y la organizacién
popular, pero al mismo tiempo sintiendo la necesi-
dad de las dos, es decir, como los dos pies para ca-
minar: CEBs y Organizacién Popular,

No obstante, este caminar es en medio de
muchas dificultades, tanto por falta de un proyec-
to politico en favor de los empobrecidos de parte
de las organizaciones populares y de los partidos,
como por la tentacién o la tendencia a la manipula-
cién en muchos de estos organismos.

En los dltimos afios se presentarfa otra gran
oportunidad de crecimiento. (Ahora en mejores
momentos que en tiempos de Allende o de los exi-
liados chilenos) con la lucha nicaragtiense: primero
con los refugiados, y después poco a poco a través
de ellos con la solidaridad internacionalista que se
mantiene después del triunfo y perdura hasta aho-
ra. El canto de la Misa Nicaragitense en la Di6cesis
empezé a ser y sigue siendo una forma de sentirse
hermanos con ese pueblo.

Después los salvadorefios involucrarfan to-
davfa mds a las CEBs, cuyo compromiso con ellos
estd activo: Ellos darfan a conocer a Monsefior Ro-
mero a las CEBs cuya figura serfa recibida como
pastor pues de él también han ido aprendiendo a
ser cristianos, Igualmente una experiencia fuerte lo
ha constituido la solidaridad manifestada en la co-
lecta permanente para los refugiados guatemal-
tecos.

Esas han sido en breves palabras las ocupa-
ciones dela Iglesiade Cuernavaca;asf ha venido ex-
presando su fe y compromiso cristianos, Quiz4 por
eso, de repente parezca polftica porque lo que ven
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quienes estdn lejos de los pobres es s6lo su accién
solidaria; desconocen el proceso de biisqueda en la
Biblia, en sus jornadas de estudio, en sus anilisis de
la realidad y en su oracién,

Tacharlas de polfticas o comunistas ha ve-
nido a ser una forma fdcil de desprestigiarlas, con el
fin de detener su testimonio cristiano cada vez mds
fuerte, porque coincide con la accién liberadora de
muchos otros que luchan desde diversas trincheras.
Resultan molestas para el sistema tanto socio-poli-
tico como religioso. Pero diffcilmente podrén pro-
bar que no proceden de acuerdo al Evangelio.

Visto todo este proceso de las CEBs con
ojos pastorales, no podemos menos que alegrarnos ante
la riqueza de la fe de tales cristianos que han sabi-
do adentrarse en terrenos polfticos sin perder su
identidad. En este sentido se habla de la novedad
de la aportacién cristiana, que sin agotarse en la lu-
cha de poder va transformando las realidades polf-
tico-sociales, incluyendo las mismas luchas.

La variada gama de ministerios (catequistas,
celebradores de la Palabra, monitores, cantores. . .)
aunada a la intensidad del compromiso socio-polf-
tico, nos quiere decir que estd surgiendo una nueva
forma de ser cristianos, y por lo mismo una nueva
forma de ser Iglesia,

En este sentido, no muy tarde de allf surgi-
rdn también los sacerdotes. ;Como serén? Dejemos
que surjan. Contentémonos por ahora con la espe-
ranza de que serdn realmente ‘‘tomados de entre
los hombres” (Hebreos 5,1) formados ahf en el
proceso de la fe del pueblo que madura dfa a dfa
en el trabajo asalariado, en el misterio y la lucha
permanente por pasar “de condiciones de vida me-

nos humanas a condiciones mds humanas’ (Puebla -
497).
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Y es asi que Cristo di6 a los apéstoles y a sus su-
cesores mandato y poder para ensefiar a todas las
gentes, para que santificarana todos los hombres

en la verdad, y los apacentaran”.
Ch.D. 2.

LA CATEDRAL

Si quisiéramos hacer una semblanza histéri-
ca de la labor pastoral de don Sergio, VII Obispo
de Cuernavaca, tendrfamos que empezar por decir
que sin duda la primera gran obra que emprendi6
fue la catedral,

Seis afios antes del Concilio Vaticano Il se
iniciaron los trabajos de reacondicionamiento littr-
gico que marcarfa y facilitarfa después del concilio
el camino para reacondicionar los templos tanto
dentro de la Diécesis de Cuernavaca como fuera de
ella,

Don Sergio con espfritu de pastor sabrfa
aprovechar sus altas dotes de investigador de la li-
turgia y de la historia. Y como dirfa el Obispo pe-
ruano, Jests Calderén, al referirse a don Sergio co-
mo hombre que supo comprender y promover los
cambios: “Don Sergio empez6 su labor renovadora
por la oracién™.

En una exhortacién Pastoral de diciembre
de 1959, don Sergio presenta en forma catequética
la renovacién de la catedral, haciendo ver a los fie-
" les la importancia littirgica de algunos sfmbolos.

Por ejemplo, recalca el tdnico altar como
centro litiirgico que determina todo el resto del
edificio, en tiempos en que la multiplicacién de al-
tares y retablos era lo usual,

Habla del templo como lugar de la asam-
blea presidida por el celebrante. Recupera una anti-
gua tradicién con la cdredra colocada en el 4bside
del templo, para desde ah{ exponer la interpreta-
cién de la Palabra; y el ciborio para engrandecer el
altar, dibujadas las manos del Padre aceptando la

SI QUISIERAMOS HACER
UNA SEMBLANZADE

UN PASTOR...

ofrenda de Cristo a través del Espfritu Santo
simbolizado en las 7 ldmparas que caen sobre el al-
tar,

Los ambones frente a frente indican que la
palabra es lefda a toda la asamblea, incluidos el
Obispo y sus ministros.

Dos imdgenes: el crucifijo que domina la
nave principal, y la imagen de Marfa colocada en la
pared norte, entre el crucero y el arco triunfal; estd
a la vista del pueblo.

La capilla del Santfsimo se comunica al
templo catedral a través de un pequefio vestibulo.

El cirio pascual al lado del ambén del evan-
gelio para aumentar plésticamente la presencia de
Cristo en sus sfmbolos, llevado al bautisterio des-
pués de la Ascensi6n.

Las cruces de la consagracién eran un sfm-
bolo olvidado de los apéstoles crucificados con
Cristo, sobre quienes, como firmfsimo fundamen-
to, estd construida la Iglesia. Sobre ellos crece la
edificacién de los fieles, “piedras preciosas del edi-
ficio”.

»  Los textos biblicos inscritos por todas par-
tes son otros signos usados en el reacondiciona-
miento de este templo.

Fuerte reaccién produjo esta empresa, es-
pecialmente por el retiro de los retablos (im4genes
y altares, todos afortunadamente recientes y sin va-
lor art{stico alguno).

En cambio, se recuper6 un mural antiguo
que llenaba toda la nave principal con la represen-
tacién del martirio del Gnico santo mexicano Feli-
pe de Jestis y de sus compafieros en Nagazaki, Ja-
pén. Asimismo, el bautisterio y los confesionarios
al ingreso del templo situaron litGrgicamente la
celebracién de los sacramentos, que une como sa-
cramento de iniciacién cuyo culmen es la Eucaris-
tia, y el otro como sacramento reconciliatorio en
orden a la misma.
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Asf la catedral se constitufa en un lenguaje
litdrgico que di6 sentido profundo a roda la reno-
vacion subsecuente, como el uso de la lengua vernd-
cula, el impulso decidido y firme de la lectura y re-
flexion de la Biblia, el canto con toda su historia
propia, hasta llegar al canto popular, que tiene su
midxima expresién én la Misa Panamericana y que
acelerd la renovacién en muchas comunidades en el
pafs y cn el extranjero,

La Dibcesis de Cuernavaca guiada por su

pastor emprendfa en 1957 un caminar en la

oracion litdrgica que la harfa pasar por diferentes
etapas: desde aquellos principios de la proclama-
ci6n de la Palabra en espaiiol, pasando por la ora-
cién ccuménica y el canto popular, hasta devolver
la Palabra a los pobres denunciando al opresor y al
acoger a los cxiliados de América Latina.

La Misa de 11 presidida por don Sergio
llegé a ser la Misa de la Di6cesis, pues aquéllos que
no podfan participar lefan al dfa siguiente en la
prensa nacional o al domingo posterior en Correo
del Sur las palabras de su Obispo,

Los textos biblicos inscritos en la catedral
por todas partes, el canto de los salmos en la Misa
creativamente promovidos por los benedictinos de
Santa Marfa Ahuacatitlin y la lectura en espaiiol
simultinea al latfn de los textos proclamados
propicié el acercamiento del pueblo a la Biblia. De
tal modo que se puede decir que el reacondiciona-
micnto de la catedral desencadené el movimiento
biblico en la dibcesis.

EL MOVIMIENTO BIBLICO

Durante 31 afios la biblia fue una prioridad
en la tarea pastoral que don Sergio desarrollé en la
dibeesis de Cuernavaca. El mismo se fue convirtien-
do, a medida que las Escrituras formaron parte de
su reflexion personal y de su preocupacién pasto-
ral. El, pues, fue a la cabeza del interés por la pro-
mocién de la lectura de la Palabra de Dios en la
Dibcesis.

Al reacondicionar la catedral logré que la
comunidad tuviera una participacién mds activa y
viva en la liturgia, y que descubriera a Cristo como
el centro de la fe. Esto quedé expresado pléstica-
mente al colocar la imagen del Jesds crucificado en
el centro de la catedral, y al poner la biblia en
manos del pueblo.

El apoyo de don Sergio al padre Manuel
Molina, entonces gran promotor biblico, favorecié
que en la Dibeesis surgiera fuertemente el movi-
miento bfblico que logré no sélo la tenencia de la
biblia, sino también su lectura y reflexién a nivel
personal y familiar o en grupos.
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En 1962 muchas familias en toda la Di6ce-
sis posefan la biblia o por lo menos el Nuevo Testa-
mento, de tal modo que en las distintas parroquias
surgieron muchos cfrculos biblicos.

En 1963 en la Exhortaci6n Pastoral sobre
la Difusi6n de las Sagradas Escrituras, don Sergio
recordaba los esfuerzos de todos:

“tengo la conviccién nacida de muchos ca-

sos singulares, sintomdticos por niimero,

que si mi Exhortacién Pastoral del afio pa-
sado sobre las Sagradas Escrituras fue san-

cién de una labor previa de Sacerdotes y

Seglares, constituyé también un principio

de mayores y mds comunes esfuerzos”,

“E] dfa Biblico fue edificantfsimo y ha

sido, casi me atrevo a decirlo, publicado

como testimonio de vuestra fe en el mundo
entero, como dice de los Romanos San Pa-

blo (Rom 1,8)".

“La frescura del agua viva de la Palabra de

Dios ha continuado paladedndose por toda

nuestra Didcesis, en los cantos de los Sal-

mos, en el estudio comin de los Circulos

Biblicos, en la lectura familiar o privada,

gracias a la adquisicién que siempre en ma-

yor niimero habéis hecho de todos o de al-
gunos de los Sagrados Libros; pero singular-
mente en la proclamacién de nuestra lengua
materna de los Sagrados Textos, por la que

Dios se nos ha acercado al haberse quitado

los velos de una recitacién ininteligible que

la cubrfan”.

En el ambiente ecuménico del Concilio Va-
ticano 11 y al constatar nuestra semejanza con las
Iglesias no romanas con quienes compartimos la Bi-,
blia, nacieron en laDibcesis intentos de acerca-
miento, tales como la celebracién del Congreso Na-
cional de-Defensa de la Fe, al que fueron invitados
los hermanos cristianos no romanos,

Eran los primeros pasos; habfa que instruir
a los fieles y a los pastores, caminar con cautela,
pero llenos de confianza en la accién misteriosa del
Espfritu; sobre todo habfa que mostrar apertura,
habfa que intentar el acercamiento.

En la misma Exhortacién Pastoral antes ci-
tada, afiadfa a este propésito:

“No es cierto que no haya diferencias; pero

no debe haber aversién y hay tantas cosas

comunes. Conocer con precisién las cosas
comunes y las auténticas diferencias, nos
facilitard el ejercicio de la caridad. El didlo-
go fraternal ha venido quitando malenten-
didos, a condicién de que sca sincero y ob-




jetivo. Pidamos que el Espfritu de Verdad
nos conduzca a toda verdad (Juan 16,13)".
“Queridos sacerdotes: Asistid constante-
mente a vuestros fieles en los Circulos Bi-
blicos y en sus preguntas. Animadlos a mos-
traros los textos que hayan recibido de los
Hermanos Evangélicos para hacerles las ad-
vertencias acerca de las ediciones de la Es-
critura y autorizarles su conservacién y lec-
tura. En cambio hacedles ver cémo los
optsculos meramente explicativos que se
distribuyen contienen algunas
interpretaciones que consideramos equivo-
cadas y por qué”.

LAS COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE
(CEBs)

Los Cfrculos Biblicos, entusiastamente pro-
movidos por los sacerdotes y especialmente por un
equipo de un buen nimero de seminaristas te6lo-
gos que misionaban a tiempo completo la Di6cesis,
‘crecfan y maduraban animados por el pastor. Asf,
después de algunos afios de caminar unidos en la
lectura de la biblia, en el estudio y en la oracién, su
madurez cristiana les harfa desembocar en las exi-
gencias de una comunidad que debfa dar testimo-
nio de vida.

En 1967, a iniciativa de los padres Pedro
Roland y Luis Genoel, surgen los pequefios grupos
de reflexién o Comunidades Eclesiales de Base.
El Padre Rogelio Orozco retomarfa estos grupos, y
a partir de ¢l mds y més sacerdotes promoverfan di-
chos grupos hasta convertirse en la tarea primordial
de la Di6cesis.

En este sentido se puede decir que la reno-
vacién de la di6cesis de Cuernavaca tomé el cauce
de la Palabra de Dios,

No obstante, situarse el Obispo y la Diéce-
sis ante la Palabra de Dios fue tremendamente de-
sestabilizador, pues no se trataba de poseer la biblia
ni siquiera de quedarse en los Circulos Biblicos;
poco a poco, especialmente a partir de la forma-
cién de las comunidades Eclesiales de Base (CEBs)
se entrarfa en una lectura cuestionadora de la rea-
lidad. Vendrfan después los ataques que tacharfan
a estos grupos por su accién y a los sacerdotes con
su Obispo por su predicacién, de polfticos y sub-
versivos.

Los primeros grupos de reflexién o peque-
fias comunidades cristianas, como se empezaron a
llamar antes de consagrarse el nombre dado en Pue-
bla de CEBs, se integraron por un buen ntimero de
obreros de las colonias urbanas Carolina, Teopan-
zolco y Flores Magén.
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Eran los afios de expansién industrial pro-
yectada en el Valle de Cuernavaca (CIVAC). La
inmigracién especialmente desde Guerrero plantea-
ba fuertes problemas de abundancia de mano de
obra que la abarataba e impedfa la cohesién sindi-
cal seria y favorable al obrero, considerado pieza
ficil de reponer.

La situacién injusta del obrero empez6 a
ser la realidad vista a la luz de la Palabra; los docu-
mentos de Medell{n vendrian a impulsar esta forma
de reflexionar y a urgir el compromiso de los cris-
tianos de pequefias comunidades; la palabra del
Obispo con su andlisis e interpretacién cristiana de
los hechos a dar cauce.

El proceso serfa lento, pero dfa a dfa au-
mentarfan los grupos cristianos que tratarfan de
comprometerse con los pobres en el proceso de li-
beracién. Ellos entienden que el pecado se mani-
fiesta en estructuras opresoras, que pisotean los
derechos de las mayorfas sujetas al hambre, la mise-
ria y la no-participacién, lo que lleva a la muerte.
El proyecto del Evangelio, en cambio, es un pro-
yecto de VIDA, que rechaza las estructuras pecami-
nosas de la muerte, para crear condiciones econ6-
micas, polfticas y culturales que promuevan la
VIDA.

EL COMPROMISO POLITICO

. Poco a poco fueron asimilando que una de
las formas en que el amor cristiano se concreta hoy
dfa como rechazo de la muerte y promocién de la
vida, es la ORGANIZACION POPULAR; por la
que el pueblo mismo quiere ser sujeto de la histo-
ria. En Medellfn se afirmé con toda claridad la si-
guiente lfnea pastoral:

“Alentar y favorecer todos los esfuerzos del

pueblo por crear y desarrollar sus propias

organizaciones de base, en la reivindicacién

y consolidacién de sus derechos y en la bis-

queda de una verdadera justicia (Paz 27).

Y en Puebla:

“Defendemos su derecho fundamental a

crear libremente organizaciones, para

defender y promover sus intereses y para
contribuir responsablemente al bien co-

man” (1163).

También han ido comprendiendo que en el
caminar de las organizaciones populares ha habido
diversas realizaciones cada una con sus riesgos,
expectativas y limitaciones. Ninguna organizacién
popular se puede deducir directamente del evange-
lio, como El Camino. Son opciones que en la fe
tomamos los cristianos con riesgos e incertidum-
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tando que la opci6n del pobre y para el pobre, sea
siempre mds acertada. Asf tratamos de ser seguido- Hoy, que tratamos de repasar, de recordar,
res de Jests, signo y realizacién del Reino y signo de evaluar los acontecimientos de las luchas
de esperanza. obreras, nos sentimos reconfortados y mds
solidariamente hermanos que nunca. Resul-
ta muy alentador el sabernos identificados
como hermanos de clase. Que combatimos
por los mismos ideales, con los mismos ob-
jetivos histéricos, y que nuestros enemigos
son los mismos de unos y de otros. Que la

También en este terreno, los cristianos de
Morelos siempre contarfan con el aliento y apoyo
de don Sergio como lo relata Gabriel Muchos,
ex-obrero de Textiles Morelos, Secc. 51 en un tex-
to de agradecimiento al Obispo por parte de los
obreros, poco antes de abandonar la Didcesis:

“En todo este contexto de luchas sociales,
los trabajadores consideramos que la iglesia
como institucién, tradicionalmente es una
parte que ha servido como un instrumento
de dominacién ideolégica del sistema capi-
talista, Esta es una realidad que desafortu-
nadamente nos ha tocado constatar.

Sin cmbnrgn, es justo reconocer que a tra-
vés de la lucha, hemos encontrado personas
en quienes cobra vida y se hace realidad la
ensefianza del Evangelio. Nos referimos a
don Sergio Méndez Arceo, VII Obispo de la
di6cesis de Cuernavaca; asf como a otros sa-
cerdotes y religiosas; y a aquellos hermanos
de las comunidades cristianas que han inter-
pretado el mensaje de Cristo, y han
asumido el compromiso que les correspon.-
de con los explotados, los marginados, los

lucha es la misma en cualquier lugar del
pafs; que la solidaridad que cada dfa vamos
construyendo, se finca en los mismos prin-
cipios y valores de la clase trabajadora.

Reconocemos como testimonio vivo y como
un importante signo de los tiempos, la pala-
bra, los mensajes y las acciones de nuestro
Obispo. La voz de don Sergio estd presentg,
‘El desarrollo industrial del estado de More-
los, no puede ser pagado a tan alto costo
social por los obreros’. .. Su presencia en
las huelgas y su mensaje oportuno. . . en las
homilfas dominicales. . . en la denuncia pé-
blica sobre las injusticias y represién contra
los trabajadores. . . en las colectas de solida-
ridad. . . en los festivales y actos culturales
de apoyo a las luchas de pueblos hermanos.
. . Son tantos los testimonios que podrfa-




mos comentar por horas. Incluso que pue-
den utilizar quienes defienden el orden del
sistema capitalista basado en la injusticia,
para acusar a nuestro Obispo de agitador y
subversivo.

Pero nada nos debe espantar. Entendemos
que don Sergio cumple con su papel y
compromiso, respetando siempre la auto-
nomfa de las organizaciones, sin pretender
jamds controlar o manipular ningin movi-
miento o lucha de los trabajadores. Para los
obreros,esto que hace el Obispo, se llama
simplemente SOLIDARIDAD Y COM-
PROMISO DE CLASE, tarea que él realiza
como un pastor y profeta.

Lo mismo podemos afirmar de los herma-
nos cristianos. Siempre dispuestos a brindar
el apoyo de la solidaridad en todo momen-
to de la lucha. Esto que sefialamos tiene un
doble valor, porque ademds de asumir el
compromiso de la propia lucha, se est4 con
firmeza en la solidaridad de otras luchas.
Hecho verdaderamente importante para no-
sotros. Asf, los vemos en la guardia de las
huelgas;los encontramos en las marchas, en
el mitin, en las diversas actividades de la or-
ganizacién, en la formacién sindical y polf-
tica, en las colectas de solidaridad, en el vo-
lanteo, en las pegas, en las pintas. Siempre
ayudando, apoyando, impulsando la lucha.
iEstdn en todo!”,

Don Sergio en diferentes ocasiones expresé
-~ su solidaridad a los obreros mds o menos en los si-
‘guientes términos:

“Habéis venido oyendo que el Obispo, sin
entrometerse en asuntos que no le corres-
ponden, ha tomado parte por los obreros
que se quejan de injusticias”,

“Procuro su promocién, pero parte de esa
promocién es no manipularles ni en la toma
de decisiones ni en su ejecucién. Hay que
preferir de verdad que se equivoquen, a fin
de que se sientan y sean en efecto duefios
de su destino”.

“Solo incidentalmente, a veces por las au-
toridades, he conocido de antemano sus re-
soluciones de salir a la calle y dar a conocer
sus quejas y provocar la conciencia ciudada-
na. Nunca he sugerido una sola manifesta-
cién ni he intervenido”.

“Muy rara vez los he ayudado econémica-
mente, primero porque no puedo;y princi-
palmente, porque ha de ser esfuerzo suyo
su liberaci6n; finalmente porque no preten-
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do un clericalismo obrero. , .

“Esos son los pequefios pero decisivos sig-

nos que el mundo obrero de Cuernavaca y

del Estado ha recibido: de que por el nom-

bre y por el poder de Cristo cuenta y conta-
rd cada vez mds con todo nuestro corazén”.

Esto decfa don Sergio el 13 de febrero de
1972, El 8 de octubre de ese mismo afio, el Comité
Ejecutivo Nacional de la CTM realizarfa una con-
centracién masiva en Cuernavaca con obreros afilia-
dos a su organizacién, movilizados desde ciudades
vecinas. El motivo era la supuesta agitacién del cle-
ro en el obrero (sindicatos independientes), cuyas
consecuencias podrfan ser el cierre de empresas. El
Obispo y su presbiterio tomaron la decisién de
ayunar de misas ese domingo de la manifestacién.,

“Somos conscientes de que al tomar esta
medida corremos el riesgo de ser malinter-
pretados por muchas personas; sin embar-
go, pensamos en la contribucién eficaz de
nuestra Iglesia al sacudimiento de los cris-
tianos, para que analicemos todo aconteci-
miento con sentido crftico y no permanez-
camos ajenos al bien comdn de la-socie-
dad. . .” “Exhorto a los obreros de Cuerna-
vaca avalado por esta nueva prueba de soli-
daridad que todos los cristianos les damos 2
no caer en la tentacién de provocar violen-
cia, ni verbal ni ffsica, a sus hermanos sin-
dicalizados que parecen no comprender atn
el sentido de la auténtica conciencia de cla-
se, a la que ustedes est4n dando expresién
democrdtica en la vida sindical por caminos
no condenables. . .” Permanezco con los sa-
cerdotes en el comin acuerdo de no
intervenir en la lucha sindical porque esta-
mos contra del paternalismo confesio-
nal..'»

La experiencia, en efecto, sacudié las con-
ciencias de muchos cristianos que ese domingo
obrero no pudieron celebrar la Eucaristfa, En cam-
bio, ayudados por un esquema de celebracién do-
méstica de la Palabra, se reflexionarfa la realidad
conflictiva que vivfan sus hermanos obreros,

Y si para muchos fue positivo el signo del
ayuno de misas porque despertaron a la realidad de
sus hermanos maltratados, algunos por el contrario
se confirmaron en que los sacerdotes y el Obispo
hacfan polftica desestabilizadora en el Estado.

A partir de esta opcién por los débiles que
se irfa clarificando y profundizando en el Obispo y
el presbiterio asf como en los demds agentes de pas-
toral, el caminar de la Di6cesis avanzarfa por terre-




nos cada vez mds escabrosos y solitarios, Su inspira-
cién la constituirfa siempre la reflexién biblica, a
cuya luz verfan los resultados de sus anglisis de la
realidad.

Don Sergio repetfa casi machaconamente
que de los logros principales del Concilio, por enci-
ma de Constituciones y Decretos, lo mejor fue ha-
ber recuperado para el pueblo cristiano la palabra
de Dios. Fue quiz4 esto que hizo a la Didcesis inser-
tarse en el proceso narrativo de la Palabra de Dios.
Y se puede decir de la Di6cesis que desde el'obispo
hasta la gente humilde y sencilla, ama y agradece al
Sefior el don de la Palabra escrita.

Pero como ya vimos, poco a poco se fue
descubriendo que la Palabra de Dios escrita tiene su
continuacién dindmica en la Palabra de Dios acon-
tecida, Los acontecimientos histéricos del pueblo
que se va liberando de toda opresién y dolorosa-
mente da a luz el mundo de justicia, son lugares de
encuentro del mismo Dios de los pobres de quien
da testimonio la Palabra escrita en la biblia. La his-
toria actual se convierte as{ en Palabra de Dios, y el
cristiano debe responder en didlogo compromete-
dor al Dios que ah{ lo interpela.

La realidad local de injusticia contra los
obreros reprimidos en sus intentos de democracia
sindical, el desamparo de los campesinos despoja-
dos impunemente de sus tierras y de su agua para
construir fraccionamientos de lujo, y la inmigra-
cibn avasalladora especialmente desde Guerrero (se
calcula en Morelos una poblacién guerrerense supe-
rior al 500/0) con las consecuencias de las colonias
nuevas (invasién de tierras y toda falta de servicios)
fueron los elementos sensibilizadores de la Iglesia
de Cuernavaca que se abrfa al mundo de los pobres.
El pase de aquf a los acontecimientos nacionales
(Tlaltelolco, 10 de junio. . .) serfa lento pero cada
dfa mds profundo y solidario. Don Sergio nueva-
mente como el pastor que va adelante guiarfa a la
Dibcesis hacia esos nuevos pastos de amor cristiano.

SOLIDARIDAD INTERNACIONAL

La incorporacién a las luchas populares
por el compromiso cada vez mayor de muchos
cristianos, los llevarfa a coincidir con no-ristianos
en el lugar de los hechos; la lectura de la historia
desde el lu{u de los oprimidos propiciarfa el didlo-
go y la colaboracién en la tarea comiin de la libera-
cibn,

La experiencia socialista chilena, sin duda,
fue la primera oportunidad fuerte para muchos
cristianos de desbloqueo ante el marxismo. Se for-
taleci6 el didlogo y se incrementé la colaboracién.
El enemigo comin del capitalismo imperialista

quedaba en evidencia; la liberacién de los pueblos
era la tarea comin,

~ Don Sergio al regresar de Chile en abril
de 1972 fue recibido en el aeropuerto mexicano
con un bafio de tinta roja: Obispo rojo.

Su labor de discernimiento de los signos de
los tiempos como servicio a las Iglesias (Obispos y
cristianos en general), lo llevarfa a un mayor
acercamiento en didlogo con los Obispos cubanos.
Lo llevarfa también a grandes incomprensiones por
parte de quienes no entendfan como servicio pasto-
ral sus andlisis. Un trago sumamente amargo
pasarfa don Sergio después de hacer piiblica su opi-
nién sobre el proceso cubano. Los Obispos del
Consejo de Presidencia del Episcopado Mexicano a
los pocos dfas de haber externado dicha opinién
pretenderfan desautorizarlo. _

La siguiente declaracién conjunta del sacer-
dote nicaragiiense Ernesto Cardenal, el laico espa-
fiol Alfonso Comfn (cristiano y miembro connota-
do del Partido Comunista Espaiiol) y don Sergio
serfa lefda en su homilfa dominical del 12 de fe-
brero de 1978.

Al domingo siguiente 19 de febrero, tam-
bién en su homilfa, don Sergio citarfa el libro de
Porfirio Miranda EI Cristianismo de Marx y dirfa
de él:

“Este libro sobre Marx desbloqueard mu-
chas mentalidades de marxistas y cristianos.
Porfirio Miranda se sumergié en los 43 vo-
ltmenes en alemdn de las obras completas
de Marx en bésqueda de la realizacién del
Reino de Dios en el mundo, ya que esevi-
dente que la transformacién del mundo
moderno no podré lograrse sin el discurso
marxista, Sin que esto quiera decir crea-
cién de falsas infalibilidades; pero sf con-
denar anticristianas condenaciones”.

La edicién de Excélsior del dfa lunes 20 de
febrero tergiversé lo dicho por don Sergio. Esto
motivé una carta a Excélsior para desmentir al re-
portero. La carta no se publicé. Apareci6 publicada
como testimonio en Correo del Sur del domi
26 de febrero junto con el texto de la homilfa gra-
bada.

“Hay que denunciar al corresponsal de

Excélsior Pablo Castafieda, porque al trans-

cribir la homilfa confunde a los lectores al

deformarla; a menos que esto lo haga la re-
daccién en México”.

“La tltima muestra de esta deformacién es-

td en la pdgina 5 del lunes 20 de febrero,

pues sus resimenes o guisos me los atribu-
ye, al entrecomillarlos. No hay uno solo de

CHRISTUS 41




ik~ . A—_— ﬂ?_.} oy ok - 4 .

los 7 pdrrafos al derecho. El mis grave es el
tltimo: Finalmente Méndez Arceo afirmd
ue ‘es evidente que la realizacién del reina-
30 de Dios en el mundo moderno no podré
lograrse sin el pensamiento marxista™’.
En base a esta tergiversacin el Consejo de
Presidencia del Episcopado Mexicano harfa piblica
una declaracién el dfa 9 de marzo,

DESAUTORIZACION

Muchas protestas levanté la declaracién del
Consejo de Presidencia Episcopal. En realidad la
presentacién de tamafia medida aparecfa superficial
y sin ninguna consistencia. Los alcances de despres-
tigio, por ello, eran mayores para los otros obispos
que para don Sergio. La voz episcopal perdfa credi-
bilidad una vez m4s y mucha ante cristianos y no
cristianos lacidos.

Ganaba el capitalismo imperialista que a
través de los Heraldos y Televisa tenfa la bendicién
del episcopado para acrecentar su campafia anti-
comunista,

De las innumerables cartas solidarias, re-
cordemos aquélla que enviaron 15 Obispos del Bra-
sil a su hermano rechazado:
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Querido Hermano:

Llegé a nuestro conocimiento, por noticias
de la prensa y por otras comunicaciones
m4s directas, el agudo sufrimiento al que
estd siendo sometido Gltimamente. Como
hermanos en el Apostolado y varios de no-
sotros por motivos de verdadera amistad, le
queremos expresar, por medio de esta carta
colectiva, el testimonio de solidaridad fra-
terna.,

Los mismos abajo firmantes manifestamos,
por carta también colectiva, al Consejo de
Presidencia de la‘Conferencia Episcopal Me-
xicana la sorpresa y desagrado que nos cau-
s6 el modo como usted fue juzgado y con-
denado ante la opinién puablica sin previo
didlogo, sin posibilidad de defensa ptblica,
aceptando apenas como prueba de un su-
puesto delito doctrinal unas simples refe-
rencias distorsionadas por la prensa.

Conocemos su apasionada fidelidad al Se-
fior Jests, a la Iglesia —que como usted de-
seamos pobre y comprometida con el Rei-
no— y al pueblo oprimido de nuestra Amé-
rica. Deseamos reconocer, con el testimo-
nio plblico de esta carta, los grandes servi-
cios de renovacién y de compromiso cristia-




no que de acuerdo con el Vaticano Il y con
Medelln, usted ha prestado a la Iglesia de
América Latina, algunas veces con la intui-
cién y la valentfa de un precursor,
Queremos que este gesto NuUestro sea tam-
bién una afirmacién del pluralismo de op-
ciones con el que la Iglesia de Dios vive, en
el mundo de los hombres, la comunién de
una sola fe.
Dentro de esa unidad superior, no podemos
aceptar que se condene, en el nombre del
Evangelio, lo que ruede ser una contribu-
cién auténoma de la Ciencia y de la Histo-
ria al caminar del Reino; ni que se pretenda
canonizar, directa o indirectamente, otras
contribuciones que no nos parecen mis
confrontables con el mismo Evangelio.
Hermano Sergio: en esta hora de prueba
para usted y para su Iglesia en Cuernavaca,
queremos ayudarlo, con nuestra amistad y
oracién, a cargar con su generosa alegrfa ha-
bitual esta nueva cruz, que serd, como
siempre es la cruz de Cristo, una fuerza de
liberacién salvadora,
Con mucho afecto en Cristo Jests y en
nuestro Pueblo de América Latina,

Nos suscribimos fraternalmente.

(siguen 15 firmas).

El 23 de abril del 78 Correo del Sur pregun-
taba a Don Sergio si dentro de sus tantos conflictos
al interior de la Iglesia era éste el primer documen-
to oficial en contra suya. Don Sergio respondi6:

“No es el primer documento oficial en con-

tra mfa, algo se publicé acerca de la absolu-

cibn, pero éste es tal vez el primer docu-
mento que ha tenido tanta resonancia”,

Y afiadfa su parecer sobre lo que motivé la
desautorizacién de parte del Consejo de Presiden-
cia Episcopal:

“Yo no creo que sea precisamente el viaje a
Cuba el que ha determinado a los obispos a
emitir ese documento, sing més bien el
grande hecho, grande considero aun para
Cuba misma, de la publicacién de la Refle-
xi6én Cristiana en Cuba, porque creo que es
la primera vez que cristianos partidarios del
proceso revolucionario dicen algo semejan-
te; y luego la presentacién de esa reflexién
cristiana en Cuba y la presentacién del libro
de Porfirio Miranda, Creo que es en torno
més bien a la reflexién cristiana en Cuba
que hay que ver la perspectiva de esta
declaracién de los obispos”.

Don Sergio era consciente del servicio que
prestaba a los cristianos latinoamericanos, y asumfa
los riesgos que dicha pastoral le acarreaba; por eso
continud su servicio desinteresado y licido tratan-
do siempre de interpretar los signos de los tiempos
para él y para su grey. Asf el 21 de julio de 1979
don Sergio escribfa una circular para motivar la
colecta Eiocesana en favor de Nicaragua. Los térmi-
nos de su reflexién sobre la revolucién nicaragiien-
se manifiestan su libertad no perdida y su gran soli-
daridad cristiana:

“Ha sido ejemplar el pueblo nicaragiiense
para todos los pueblos de América Latina
en su capacidad de entrega y de sacrificio,
Cuanto més prolongada fue la lucha, el en-
sanchamiento de la base abarcé de verdad
al pueblo mayoritario. Y cuanto mayor era
la desproporcién de los recursos, més varia-
da y recia se hacfa la organicidad de la re-
sistencia™,
“La gran batalla estd por darse ahora, Los
intentos de desestabilizacién en la tarea de
reconstruccién se multiplicardn. Los hemos
experimentado en la revolucién mexicana.
Fueron mds patentes —por ser mds circuns-
critos y por haber fracasado— contra la re-
volucién cubana. Estdn clavados en el cora-
z6n del continente y viven en el recuerdo
de la muerte del presidente Allende”.
“Manifestamos con nuestra ayuda la apro-
bacién a nuestro gobierno, ejemplar hasta
ahora, como lo fue en la solidaridad con
Sandino. No caigamos en la trampa de criti-
car al Gobierno Mexicano por la ayuda
prestada, a pesar de las carencias no alivia-
das o los cambios no realizados en nuestro
propio pafs. Ayudar a Nicaragua es libe-
rarnos a nosotros mismos”,
“Yo les pido, hermanos, que sean generosos
en la colecta permanente, hoy especial
como signo, de dinero y de toda clase de
objetos para nuestros hermanos. Pero toda-
via més los exhorto a la profundizacién de
nuestra solidaridad. Anaﬁcemos este acon-
tecimiento también Para buscar los caminos
de nuestra liberacién, de nuestra definitiva
independencia, tantas veces frustrada”.

Y su trabajo continuarfa en la defensa de
los pueblos como presidente del Tribunal Perma-
nente de los Pueblos, continuarfa también en el ser-
vicio a los obispos como el 30 de octubre de 83, al
enviar una carta a sus hermanos obispos de Esta-
dos Unidos hecha con el fin de hacer conciencia
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ante la posibilidad de una invasién norteamericana ta enviada a los obispos nicaragtienses (9 dic. 83)
por el constante hostigamiento. Asimismo, en car- los urge a ponerse de parte de su pueblo, '

CARTA A SUS HERMANOS OBISPOS DE ESTADOS UNIDOS

~Carta de Dn Sergio—

México, D. F., a 30 de octubre de 1983,
Hermanos Obispos:

Cristianos y no cristianos de América Central y de toda América Latina, reconocemos y agrade-
cemos las tomas de posicién de ustedes para detener a la Administracién Reagan en sus ataques contra
nuestro pafs y en general la carrera armamentista,

Ahora, angustiados por la invasién de Granada —obviamente posible y aun probable preludio
(New York Times) de una invasién a Nicaragua y a El Salvador— recurrimos a ustedes confiadamente,
sin olvidar que el dominio imperial sobre Guatemala y Honduras lo favorecen sus propios gobiernos.

Después de 20 anios, el gobierno de Los Estados Unidos vuelve a utilizar bajo fdciles pretextos
el método de las invasiones que no sélo son violatorios de miltiples derechos, sino principalmente
tronchan inmisericordemente realizaciones, alegrfas e ilusiones de muchos pueblos abiertos a una vida
nueva tras haber estado sometidos a proyectos de muerte,

Nosotros sabemos que no es necesario apremiarlos a ustedes; pero el peligro nos mueve a casi
exigirles su solidaridad explicita, que detenga, una vez mds, la voracidad antievangélica de Reagan y
de todos los norteamericanos que lo apoyan.

Queremos acompanarlos a ustedes en el dolor por el atentado de Beirut; pero ocurrié poco
después de que el presidente Reagan a propésito del ataque a Corinto (Nicaragua) justificé el dere-
cho de su gobierno a realizar operaciones encubiertas contra terceros paises. La misma légica se apli-
c6 terriblemente a los marines norteamericanos en Beirut.

No pretendo decir que represento a numerosos grupos cristianos de mexicanos, de exiliados

latinoamericanos en México y de extranjeros residentes aquf; pero sf recojo su clamor a sabiendas de
todos.

Sergio Méndez Arceo
Antiguo VII Obispo de Cuernavaca México,




EXHORTA MENDEZ ARCEO A LOS OBISPOS DE NICARAGUA A MARCHAR AL LADO DEL
PUEBLO

Con una exhortacién a marchar al lado de su pueblo, de atender sus expectativas ¥ velar por
sus necesidades, don Sergio Méndez Arceo, antiguo VII obispo de Cuernavaca, envié el viernes 9 una
carta a los obispos de Nicaragua, cuyo contenido se reproduce fntegro:

México 9 de diciembre de 1983,
Hermanos Obispos y pueblo cristiano todo de Nicaragua:

Desde lejos, y atenido a los textos publicados en los peribdicos, apelo de nuevo abiertamente a
su conciencia de miembros de la comunidad catélica peregrinante en Nicaragua y pastores de ella.

El 20 de noviembre fue transmitida la noticia de que el embajador norteamericano en Costa
Rica, Curtin Winsor, afirmé que Estados Unidos “no puede vivir con un régimen marxista-leninista”’
en la regién.

Estados Unidos serfa, por tanto, el aliado natural del Episcopado Nicaragiiense para eliminar
al Gobierno Sandinista, y ustedes prefieren la invasién, ya que no hacen nada contra ella; constante-
mente pleitean contra el Gobierno Sandinista y equiparan los supuestos y los corregibles males del ré-
gimen a los males ciertos gravisimos de la invasién.

Los pastores pueden dar una enseflanza ética, pero bien fundada y nunca contraria a la
expresién de la voluntad de Dios. Nuestro “‘camino mds excelente (1 Cor 12,31) es el de la caridad
que todo lo excusa. Todo lo cree. Todo lo espera. Todo lo soporta, La caridad no acaba nunca”.

;Cémo puede el pueblo mayoritariamente cristiano creer en una Conferencia Episcopal inspira-
da en la sospecha, en el miedo, en la desconfianza, si invita a la desunién y a la desobediencia, acepta-
das desde luego por una porciébn minima y elitista de la poblacién?

Ustedes, una vez mds, confiesan que —como siempre— han sido invitados por la Junta y el Se-
cretario a publicar un comunicado lleno de vaguedades e impreciso, con la declaracién de un apoyo de
Ustedes no demostrado al esfuerzo nacional e internacional encaminado a conseguir la paz.

;Qué apoyo han dado Ustedes cuando aducen una no suficiente apertura de los medios de co-
municacién nicaragiienses, facilisimamente verificable, para justificar el silencio de Ustedes ante los
ataques, destrozos y genocidios contrarrevolucionarios en las fronteras? Si Ustedes hubiesen aceptado
la invitacién del Episcopado de Honduras, si se hubiesen expresado critica pero responsablemente
sobre esos frecuentes gravisimos acontecimientos ahora serfan crefbles en sus afirmaciones. Los medios
de comunicacién publicaron hasta sus lamentables consideraciones generales sobre el reclutamiento
militar, deslegitimacién mds bien del régimen legitimo del pafs.

(Cémo equiparar la amenaza contra la Nacibn, la vuelta a la esclavitud imperialista, el derrama-
miento de sangre, con una indoctrinacién no suficientemente demostrada y corregible, de la cual como
pastores junto con todos los cristianos estdn obligados a preservar y preservarse por medios evangélicos
adecuados y no por el favor de una invasién?

No hay que estar pensando sélo en los defectos del encuentro de la Iglesia y las Revoluciones
en Cuba, sino descubrir cémo corresponder al innegable servicio de Cuba a la liberacién en Nicaragua
con el andlisis y la maduracién de lo cristiano y lo revolucionario.

La Iglesia de cualquier pafs donde se busque la salida en el socialismo, licito como sistema
opuesto al anticristiano capitalismo, ka actitud de la Iglesia Nicaragiiense en el caso concreto, puede ser
muy nociva, por ejemplo para la Iglesia Cubana, por ser una prueba palpable de que la Iglesia lo que
anhela es el poder para luchar contra el poder a cualquier costo.

¢Por qué ir contra la historia en lugar de acompanar al pueblo en la lucha iniciada por el Fren-
te Sandinista con el encuentro con Sandino y encuentro con Marx para, como dijo Ricardo Morales,
Avilés “estudiar nuestra historia y nuestra realidad como marxistas y estudiar el marxismo como nica-
ragiienses”, es decir, como sandinistas y como cristianos?



La mejor manera de defenderse por parte de la Revolucién Sandinista contra la contrarrevolu-
cién ideolgica, seria la difusion entre el pueblo del escrito programdtico anénimo seguido al pie de la
letra por la Iglesia antisandinista en Nicaragua. jCudntos supuestos! jCudnta ceguera! [Cudnto fanatis-
mo! ;

Claro que yo apelo a todos los revolucionarios del mundo cristiano, imprescindiblemente so-
cialista-marxista, a mo seguir permitiendo que el capitalismo continite atreviéndose a declararse
defensor de la llamada civilizacién cristiana,

He tenido que recordar espontineamente el caso de la Iglesia de Guatemala en 1954, cuando
en la campana de desinformacién de los hermanos Dulles, utilizaron al Cardenal Spellman para reunir
a un agente de la CIA con el arzobispo Mariano Rossell Arellano; ¥ la misma CIA, desde aviones, difun-
dié por todo el pafs la carta pastoral anticomunista invitando al pueblo a “levantarse como un solo
hombre contra este enemigo de Dios y del pats™. El Arzobispo, ante la incapacidad de Castillo Armas
para avanzar, a pesar de que hizo celebrar una misa en Esquipulas, declaré al Embajador de los EE,UU,
que la intervencion directa norteamericana podria ser la iinica manera de proteger a los anticomunistas
Yy cristianos de Guatemala; pero cuando el traidor titere del embajador queds ungido Presidente

futuro, en San Salvador el Arzobispo le envié un saludo carinoso y “mis mds fervientes felicitaciones

en nombre de la Nacién que lo espera con los brazos abiertos y admirando su sincero patriotismo, Que
Nuestro Seiior gufe a usted y los heroicos companeros en su campana de liberacién contra el comu-
nismo ateo. Todos Ustedes tienen mi bendicién pastoral”.

Hermanos: la historia es maestra de la vida. Los profetas no podemos ser miopes instrumentos
de la dominacién norteamericana. Recordemos a San Oscar Arulfo Romero. No pretendamos que
ellos impongan nuestra fe cristiana ni confundamos ésta con nuestros proyectos politicos,

' Pienso yo que el Papa Juan Pablo II, por sus antecedentes histéricos, ante una amenaza cierta
de invasién, consultado responderia: estén con su pueblo.

Eso st de manera inequivoca, pues sélo entonces el lenguaje de los signos es perceptible y
vdlido.

Mucho he leido y escrito por el pueblo nicaragiiense, Mis palabras no tienen la autoridad del
Obispo a sus diocesanos; pero son un testimonio fehaciente de un miembro del Colegio Episcopal, de

un mexicano y de un admirador amante de la Nicaragua Nueva, amigo y hermano de los Obispos y de
los Revolucionarios, '

Sergio Méndez Arceo
Antiguo VII Obispo de Cuernavaca




Don Sergio, hombre de institucién al fin, y
pastor, buscé darle sentido mds profundo y actual
a ciertas précticas religiosas, como la llamada vigilia
cuaresmal de la que como Obispo dispens6 a su
dibcesis en 1979, Transcribimos algunos pérrafos:

“He pensado por tanto atendiendo al bien espiritual de la
comunidad, como testimonio de libertad cristiana, después
de haber escuchado el pareter de varios sacerdotes y laicos
usar este lenguaje por ser significativo, aunque no sea el
mds importante y dispensar de la ley de abstinencia durante
esta Cuaresma de 1979 a todas las personas y familias mo-
radoras en esta Didcesis de Cuernavaca conforme al espfritu
del Concilio Vaticano |1 (Christus Dominus), del Derecho
Canénico (Can, 1245, N. 1y 2) y del Motu Propio De Epis-
coporum muneribus”. “Las razones principales que nos han
decidido a tomar esta determinacién pastoral son las si-
guientes:

1)  La grave incomprensién que significa hoy obligar a
guardar la ley de la abstinencia, pues los llamados
“alimentos de vigilia", sobre todo el pescado, estdn
fuera del alcance del presupuesto de nuestras familias
pobres; lo cual hace o que el pueblo mayoritario no
cumpla la ley, o que vivan constantemente en una an-
gustia de conciencia quienes quieren cumplirla,
convirtiéndose esa disposicién en una carga pesada pa-
ra la comunidad, cuando por otra parte la ley no obli-
ga con grave incomodidad,

2) Cada vez es mds notorio el aprovechamiento indebido
y voraz de los comerciantes, . ,

3) ...Elmantener laobligacién de no comercarne favo-
rece de hecho a unos pocos que se enriquecen con la
buena fe, . . )

4)  En muchos casos, la abstinencia ha dejado de ser un
signo, . .

5)  La disposicién disciplinar de la abstinencia se traduce
actualmente en un escdndalo. . . al ver que favorece-
mos la comercializacién de lo religioso.

6)  La ley de abstinencia se ha convertido en las actuales
circunstancias, mds que en una ayuda, en un obstdcu-
lo para la realizacién de la igualdad y la solidaridad, y
aumenta las diferencias entre los que tienen y los que
no tienen. , .

Dejo a la conciencia de cada cristiano y de cada fa-
milia el suplir este signo de penitencia que nos impone la
Iglesia, con alguna obra de misericordia, . .”’

A peticién por consulta de algunos obispos
mexicanos al Vaticano, vendrfa una declaracién de

incompetencia al Obispo para dispensar de la ley de
la abstinencia.

Serfa hasta 5 afios més tarde, después de un
afio de haber dimitido don Sergio como Obispo de
la diécesis de Cuernavaca, que el Episcopado Mexi-
cano harfa extensiva a toda la naci6n la dispensa de
dicha ley.

En 1980 (17 de abril) don Sergio hace pu-
blico un edicto de excomunién contra los tortura-

dores como signo de rescate y reivindicacion al ser-
vicio de los pobres de los medios que, muchas ve-
ces, se usaron para oprimirlos.

“Este viernes santo de 1981, mientras meditamos
las torturas infligidas a Jests durante su pasién por la auto-
ridad religiosa romana, después de diuturnas consideracio-
nes de los diferentes aspectos, cumplo con mi deber de pas-
tor, de servidor de la vida y dignidad del hombre, al decre-
tar la pena de excomunion a los torturadores”.

“No es este decreto una denuncia de que en el Es-
tado de Morelos tenga especial vigencia la tortura como ins-
trumento de represion politica, o deaccién policiacas contra
el crimen. Pero en la opinién del pueblo mayoritario sin de-
fensas sociales, econdmicas o politicas, las fuerzas policiacas
no son una proteccién, sino una fuente de temor por los
malos tratos y auténticas torturas empleadas para extorsion,
intimidacién, método de informacién o simplemente como
reaccién contra el aprehendido”,

“Este decreto quiere ser ante todo una enérgica
afirmacion de la dignidad del hombre y de los derechos hu-
manos, Es un llamado a la conciencia cristiana y una contri-
bucién a la paz publica en un Estado de derecho como lo es
México".

“Teniendo en cuenta mi labor como Obispo de la
Didcesis de Cuernavaca, coincidente con el Estado de More-
los, aunque contra esta medida extrema eclesial haya pre-
juicios porque no pocas veces ha sido utilizada sin sentido
liberador aun en nuestra patria, para que se manifieste el or-
den querido por Dios y para tratar de obtener la correccién
de quienes abusan gravemente de su poder, establezco las si-
guientes disposiciones después de haberlas comunicado al
Presbiterio:

1) El que comete tortura o el que es responsable de ella, al
ser ésta cometida, incurre en “excomunién latae sen-
tentiae” es decir, queda ipso facto, automdticamente,
excomulgado al cometer este delito”’,

2) Se entiende por tortura, “todo acto por el cual un fun-
cionario publico u otra persona a instigacién suya in-
flija intencionalmente a una persona penas y sufrimien-
tos graves, ya fisicos o mentales, con el fin de obtener
de ella o de un tercero informacién o una confesién, de
castigarla por unacto que haya cometido o que sospeche
que ha cometido, o de intimidar a esa persona o a
otras. No se considerardn torturaslas penas o sufrimien-
tos que sean consecuencia Unicamente de la privacién
legitima de la libertad, o sean inherentes a ésta, en la
medida en que estén en consonancia con las reglas mf-
nimas para el tratamiento de los reclusos” (Declaracién
de las Naciones Unidas del 9 de diciembre de 1975).

3) Se considera responsable de tortura: a) el que la realiza
0 participa en su realizacién; b) el que la ordena, la
promueve o la solicita; c) el que pudiendo y debiendo
impedirla, no la impide,

4) Incurren también en esta pena las personas que estdn
de paso en esta didcesis y que sean responsables de tor-
tura en ella, ya que es una ley que tutela el orden publi-
co en la comunidad, a tenor de los cinones 14 par.1n,
2,ycan 2226 par 1.

5) Para que el delincuente sea absuelto es necesario que
cese en su contumacia a tenor del can. 2242 n, 3, que
dice: 'Se ha de entender que cesa la contumacia cuan-
do el reo se ha dado o por lo menos prometido en serio
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dar satisfaccion proporcionada por los daros y el escdn-
dalo; aquél a quien se pide que absuelva de la censura
es a quien toca juzgar si el arrepentimiento es o no sin-
cero), si la satisfaccion es proporcionada y si la promesa
es seria”’.

El confesor puede absolver de la excomunién
tanto dentro del Sacramento de la Penitencia como fuera de
¢lla a tenor de los cinones (2248, 2252, 2253, 2254).

Lo insdlito de estas disposiciones debe inducir a
comprender el gran amor hacia el pueblo mayoritario y en
general hacia cualquier victima de la prepotencia, asf como
hacia quienes cometen tamana injusticia”.

ABSOLUCION GENERAL

Quisiéramos concluir este apartado con un
hecho que también causé fuertes conflictos y dis-
cusiones a nivel nacional: la prdctica diocesana de
la absolucién comunitaria. En 1968 el 3 de marzo
el periédico Unién salfa a la defensa del Obispo
don Sergio, a quien se habfa insultado pablica-
mente, y a quien la prensa hacfa aparecer en pugna
con los demds obispos de la Repablica.

El Episcopado habfa hecho una declaracién
conjunta, suscrita también por don Sergio, sobre la
necesidad de la confesién oral sacramental previa a
la comunién, cuando hay conciencia de pecado gra-
ve. Nétese, pues, que no dicen que un Obispo no
tenga autoridad para dispensar de la norma de la
Iglesia, cuando asf lo exija el bien espiritual de los
que estdn encomendados a él, argufa el articulista,
Recordemos que el mismo Concilio de Trento ad-
mite la posibilidad de que se haga s6lo el acto de
perfecta contricién en caso de necesidad y no ha-
biendo abundancia de confesores.

Por ese tiempo, don Sergio habfa invitado
algunas veces a los fieles a acercarse a comulgar y
confesarse después. Era una forma de practicar la
contribucién con la de confesarse en la primera
oportunidad. Se entiende que todo esto era para
quien tuviera conciencia de pecado grave, porque
de lo contrario, nada de lo anterior tenfa caso. Se
exceptuaban evidentemente los casos de situacién
permanente de pecado grave como suelen conside-
rarse la unién de amasiato o la unién adileera, etc.

Con esta prdctica la Iglesia de Cuernavaca
estaba siendo llevada por su pastor a descubrir el
modo mids pleno de participacién en la Misa que
inclufa no sélo la escucha atenta de la Palabra de
Dios, sino también la comunién eucarfstica, La
insistencia en estos aspectos y la préctica de la
absolucién comunitaria fueron aumentando las co-
muniones,

Por otra parte, el fundamento para dicha
prdctica de la absolucién comunitaria estd en un
aspecto del que todavfa hoy casi no se habla: el as-

48 CHRISTUS

Y VR TR ——p—

pecto propiciatorio de la misma; es decir, la
ofrenda de Cristo al Padre que nos obtiene el per-
dén y la consiguiente pureza que nos reconcilia
con Dios Padre.

El problema se plantea cuando se olvida
que la Eucaristfa es un sacramento de perdén, por-
que se ha insistido més en los requisitos para co-
mulear dignamente, que no en los efectos que pro-
duce la comunién al que la recibe con fe y con
amor. Recordemos lo que dice el Concilio de Tren-
to (Ses XIII y Ses XXII) a este respecto:

“Y porque en este divino sacrificio que en la Misa
se realiza, se contiene e incruentemente se inmola
aquel mismo Cristo que una sola vez se ofrecié E
El mismo cruentamente en el altar de la cruz (Hebr

' 927), ensena el santo Concilio que este sacrificio
es verdaderamente propiciatorio; y que por €l se
cumple que si con corazén verdadero y recta fe,
con temor y reverencia, contritos y penitentes nos
acercamos a Dios, conseguimos misericordia y ha-
llamos gracia en el auxilio oportuno (Hebr 4,16).
Pues aplacado el Sefior por la oblacién de este sa-
crificio, concediendo la gracia y el don de la peni-
tencia, perdona los crimenes y pecados, por gran-
des que sean"’,

El resultado de esos momentos tensos fue
interrumpir la prictica en la Diocesis hasta un mo-
mento més oportuno. Fue hasta cuatro afios des-
pués, cuando el 19 de febrero de 1972 los Obispos
de la Regién Metropolitana acordaron una “In-
truccién Pastoral” para la aplicacién de las normas
para la absolucién comunitaria. En la Pascua de
1973 se hizo piblica en la Di6cesis dicha “Instruc-
cién Pastoral”.

El presbiterio considerd en estudio serio la
pastoral que realizarfa en la Di6cesis en torno al sa-
cramento de la Reconciliacién.

5 de marzo de 1973,
Querido Padre:

Le ruego encarecidamente que estudie el
documento adjunto “Instructivo pastoral sobre la
administracién comunitaria de la penitencia”.

“Los Obispos de la Zona Metropolitana
(México, Toluca, Cuernavaca, Tlalnepantla y Tex-
coco) y algunos sacerdotes hemos colaborado” en
hacer de este instructivo un signo de reconciliacién
y esperanza al extraer todo lo positivo de las Nor-
mas, sin desfigurarlas.

Conserve este ejemplar; compiérelo con las
Normas; estGdiclo en sus reuniones semanales, por-
que es bueno que elaboremos una aplicacién dioce-
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sana, antes de ponerlo en prédctica pues serd uno de
los cambios importantes en la vida de la Iglesia.

Esta carta al llegar a los responsables de las
tres regiones de estudio, quiere ser norma para que
en las dos reuniones subsiguientes, es decir semana
«del 12 y semana del 19, sea este Instructivo el obje-
to del estudio.

Espero el fruto de ese estudio cuajado en
recomendaciones para la aplicacién: Parroquias
piloto para experiencia, anunciadas ptblicamente,
fechas para iniciarla, duracién de la experiencia,
sugerencias, dificultades previsibles y modos de ob-
viarlas. Estas recomendaciones deberfan estar en
poder del Vicario General a mds tardar el sdbado
24,

Quisiera poder hacer una celebracién peni-
tencial conforme a lo estudiado, al reunirnos el
Jueves Santo en la misa de los 6leos,

Le agradezco. Pida por mf,

Sergio
V11 Obispo de Cuernavaca.

NUEVAS DISPOSICIONES DE LA IGLESIA SO—
BRE LA CONFESION

jAlgo Importante! . .. iAlgo nuevo para nosotros!

El 16 de unio de 1972 el Papa Paulo VI

aprobé las nuevas “Normas pastorales para dar la
absolucién general”. Los Obispos de la Zona Me-
tropolitana conforme lo determina el documento
concordaron también el 19 de febrero una “Ins-
truccién pastoral” para la aplicacién de estas Nor-
mas entre nosotros,

La absolucién comunitaria sin la previa
confesién individual y completa, se practicaba en
casos extraordinarios de accidentes, guerra u otros
peligros de muerte. . .

Ahora se extiende su uso a casos de grave
necesidad; o sea, cuando visto el nimero de peni-
tentes, no hay a disposicién suficientes confesores
para escuchar convenientemente la confesi6n de ca-
da uno en un tiempo razonable, con lo cual los pe-
nitentes quedarfan “privados sin culpa suya por
largo tiempo de la gracia sacramental o de la Sagra-
da Comunién’ (Normas, N, III),

Con esta disposicién, los fieles que asf lo
deseen, encabezados por sus sacerdotes, podrin
participar de la gracia sacramental de la penitencia
y de la Comunién.

Esta nueva forma de absolucién aprobada
por la Iglesia, nos debe hacer reflexionar mis pro-
fundamente en el sentido comunitario del pecado y
del perdén. La penitencia es Sacramento de alegrfa,
no de angustia. Por la absolucién, el sacerdote
acepta nuevamente al pecador en el seno de la co-




munidad. De esta manera toda la familia se goza en

perdonar y ser perdonada. La absolucién comunita-
ria supone:

— La institucién por Cristo del Sacramento de la
Penitencia.

— La necesidad de este sacramento para el perd6n
de los pecados graves y para obtener la reconci-
liacién.

— La estructura del sacramento en la contricién,
la confesién fntegra y la satisfaccién del peni-
tente, en la absolucién sacerdotal.,

- DISPOSICIONES para recibir la absolucién comu-
nitaria®

1. Arrepentimiento de los pecados cometidos.

2. Firme propésito de renunciar al mal en todas
sus manifestaciones.

3. Decisién de reparar los dafios o escdndalos cau-
sados.

4, Propésito de acudir cuanto antes a la confesién

~ individual de los pecados ya perdonados por la
absolucién comunitaria.

VENTA]JAS de la Absolucién Comunitaria:

1. Se hace oracién en solidaridad con todos los
pecadores.

2. Hay una exhortacién piblica al arrepentimien-
to.

3. Es una convivencia fraterna en la gracia sacra-
mental recibida en comin y en la Eucaristfa
compartida por todos.

4. Se toma conciencia de que la reconciliacién
fraterna vivida en la celebracién penitencial es
reconciliacién con Dios.

5. Se experimenta la fntima relacién del Sacra-
mento del Perdén con la Palabra de Dios.

6. Se descubre el compromiso piblico de perdo-
nar porque hemos sido perdonados.

Esta prdctica de confesién comunitaria no
suprime la prdctica de la confesién individual. Los
fieles pueden seguir pidiendo a sus confesores ser
escuchados en particular.

La Iglesia no obliga, solamente invita a los
fieles a participar con gozo y responsabilidad en las
absoluciones sacramentales comunitarias.

Para que nuestra Iglesia aproveche de ver-
dad este cambio trascendental nos debemos prepa-
rar sacerdotes y fieles y hacer algunas experiencias,
a fin de desarrollar y madurar la liturgia penitencial
comunitaria,
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PASCUA '73
Diécesis de Cuernavaca

Con el Nuevo Ritual de Paulo VI con sus
tres formas de celebracién de la Reconciliacién, se
abri6 en la Dibcesis la puerta para vivir mds intensa-
mente la experiencia, La celebracién de la absolu-
cién comunitaria nunca estuvo desligada del proce-
so de la vida cristiana de la comunidad, Un ejemplo
es que quienes mejor asimilaron su sentido, fueron
precisamente los miembros de las CEBs. Llegé a ser
un verdadero signo hasta conmovedor cuando el
Obispo ofrecfa la absolucién comunitaria en las ce-
lebraciones diocesanas de Catedral, frecuentadas en
su mayorfa por gente sencilla de Morelos. Después
de que don Sergio hacfa el ofrecimiento, general-
mente, ponderando el regalo de esa alternativa de
reconciliacién, pasaba a sefalar catequéticamente
cémo los pecados quedaban perdonados, pero se
exigfa en base a una norma meramente disciplinar
de la Iglesia la confesién auricular en la primera
oportunidad. . .

Lo conmovedor era ver cémo la asamblea
se adelantaba levantando la mano en sefial de peti-
cién, cuando don Sergio apenas estaba por decir
que traténdose de un sacramento se requerfa un
signo visible de parte de aquéllos que deseaban
recibirlo, La préctica era diocesana, se celebraba en
casi todas las comunidades parroquiales de la di6ce-
sis. En los grupos de reflexién se profundizaba en
el sentido de dicha préctica. Y en general para to-
:ilos, se puede decir que ha sido una prdctica libera-

ora,

Es cierto que han surgido temores de que
se niegue o se desprecie la prictica de la confesién
auricular, Pero en nuestra evaluacién, més bien ten-
drfamos que decir que ha nacido aprecio. Y dirfa-
mos también que se malinterpreta al ver que se ha
reducido el nimero tradicional de penitentes, pues
la calidad de las confesiones ha ido subiendo en la
medida en que ha ido desapareciendo la presién de
la confesién por la confesién y se vive més la recon.
ciliacién como sacramento.

Por otra parte, la Iglesia diffcilmente va
comprendiendo la nueva conciencia de pecado en
la sociedad actual que por ejemplo hace a los cris-
tianos practicantes (de ellos hablamos) mds sensi- .
bles a pecados sociales y personales de injusticia
que a pecados contra el sexo o contra mandamien-
tos de la Iglesia.

Para un pastor resulta alentador cuando al-
gunos laicos se acercan a sugerirle la conveniencia
de una celebracién comunitaria de la reconcilia-
cién. Esto ha sucedido y sigue sucediendo a varios
sacerdotes en las diversas parroquias de la Diécesis.
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- Los Obispos qae presiden la Iglesia decfan que “La dibcesis es una porcién del
X pueblo deDios que seconfia a un obispo para que la apaciente con la cooperacién del
¥ presbiterio, de forma que unida a su pastor y reunida por él en el Espfritu Santo por el
E Evangelio y la Eucaristfa, constituye una iglesia particular, en que verdaderamente estd y
" obra la Iglesia de Cristo, que es una, santa, catblica y apostélica’ (Decreto Christus
b Dominum, 11),
=

La Iglesia de Cuernavaca junto con su pastor, se fue configurando un cardcter pro-
e pio. Algunos, con dnimos de vituperacién, han preguntado sobre qué derecho asiste a
\ Cuernavaca para ser un "lunar” dentro de la Iglesia,
3 El misterio de la Iglesia una y catélica a la vez se tradujo en Cuernavaca en res-
: ponsabilidad y preocupacién constante de aportar a la riqueza multiforme de la esposa
. de Cristo desde la diferencia. La inquietud de Cuernavaca de ser diferente no vino como
. un prurito de distinguirse de las demds Iglesias particulares ni de situarse or encima de

ellas. La Iglesia universal se construye ella misma como contribucién al Reino con el ma-
2 terial que cada Iglesia particular le aporte, Cuernavaca no se eximié de cumplir con este
deber de amor,

\v

, El Espfritu de Jesis en el pueblo se mueve libremente para construir el Reino. Y
! las constantes —para algunos excesivas— reuniones de estudio y renovacién sacerdotal
(tres dfasalmes) fueron la ocasién, entre muchas mds, de buscar los dones que el
Espiritu” hace a la Iglesia toda a través de la fe vivida en Cuernavaca y al modo de
Cuernavaca.

Este documento sacerdotal es una revisién agradecida y en el amor; se queda cier-
tamente corta, de lo que el Sefor suscité como riqueza de su Iglesia multiforme en Cuer-
navaca,
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1. PRESENTACION Y OBJETIVOS
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1. Debido a la coyuntura diocesana por la que

os, los presbfteros hemos visto la necesidad

“de responsabilizarnos de los frutos que el Espfritu

del Sefior ha ido propiciando en la Diécesis durante
estos Gltimos treinta afios.

2. La relacién de la Dibcesis con su obispo no
se ha distinguido principalmente por su fundamen-
“taci6n en las bases administrativas y canénicas, pro-

pias de una excesiva institucionalizacién. Tomando
esto en cuenta, pero muy por encima de una vida
eclesial rutinaria, hemos vivido un proceso de refe-
rencia constante a las exigencias evangélicas del Se-
fior Jests y de un pueblo creyente y oprimido, em-
pobrecido, que lucha por su liberacién en este con-
tinente latinoamericano, En este proceso de refe-
rencia al anuncio esperanzador de liberacién y a
las luchas concretas de los pobres por hacerla rea-
lidad, todos, obispos, agentes de pastoral, y pueblo,
hemos quedado marcados. De ningin modo somos
una di6cesis amorfa, incolora, neutra. El obispo
nos ha marcado y la Di6cesis lo ha configurado a
€él. En esta relacién se ha formado el cardcter pro-
pio de la Di6cesis de Cuernavaca.,

3. En un trabajo de consulta por las tres zonas
pastorales de la Dibcesis, hemos querido recoger lo
que serfan los criterios de la vida diocesana. Cierto

los criterios Gltimos de la vida cristiana son la
Palabra de Dios escrita y acontecida, y el Magiste-
rio de la Iglesia, pero la vivencia concreta de la Pa-
labra de Dios y del acompafiamiento al pueblo ha
ido formando criterios prdcticos, vivenciales, que
‘actualizan la presencia del Sefior siempre nueva,
siempre mayor, en nosotros, y que ademds enri-
quece a nuestra iglesia,

4, Por supuesto que estos criterios no son nor-

.mas positivas. Representan, de una manera cierta-

mente pobre, la enorme senerosidad del Sefior para

con nosotros, que se traduce en una prdctica pasto-

ral diocesana muy propia. Si el Sefior ha sido gene-

roso en dar, seamos responsables en recuperar de-
votamente lo que nos ha tocado.,

5. Presentamos aquf lo que en espfritu de bis-
queda, de discusién fraterna, las tres zonas, en ejer-
cicios anuales, jornadas mensuales, reuniones sema-
nales de zona y sub-zona, de equipo, en un trabajo
AD HOC, y en meditacién personal, hemos encon-
trado como las vetas primordiales que nos configu-
ran como iglesia particular de Cuernavaca.,
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6. En este documento tratamos de prestar un
servicio destinado a favorecer el didlogo entre los
agentes de pastoral, en comunién y fraternidad, pa-
ra aumentar nuestro compromiso apostélico.

I1 MOVIMIENTO LITURGICO
a) Introduccién

1. Las celebraciones sacramentales en la Dié-
cesis tratan de ser la cumbre hacia la cual tiende to-
da la actividad de la iglesia, y al mismo tiempo ser
la fuente de donde dimana toda su fuerza (SAC
CONC 10).

2. Por esto, se ha tenido como objetivo el pro-
mover a todos los fieles en la participacién plena,
consciente y activa de las celegnciones littirgicas,
que exigen la naturaleza de la liturgia misma,yala
cual tiene derecho y obligacién en virtud de su bau-
tismo (SAC. CONC 14).

3. Se ha rescatado el valor comunitario de la
liturgia con celebraciones que no son privadas, si-
no eclesiales; porque la iglesia es Sacramento de
Unidad (SAC CONC 26). De ahf, entre otras cosas,
la tendencia a reducir el nmero de celebraciones
(1d 27).

4. Ademds se ha destacado el valor catequéti-
co de las celebraciones (Id 33), la conexién {ntima
y profunda entre la Biblia y Liturgia (SAC CONC
35), y la consiguiente necesidad de predicar. Tene-
mos como norma nunca omitir la homilfa, sino por
el contrario, esforzarnos en prepararla personal y
comunitariamente.

5. Nos hemos esforzado -por adoptar elemen-
tos de la tradicién de nuestro pueblo para la litur-
gia, sobre todo en el canto (SAC CONC 40,1).

b) Evolucién Historica

-

1. Reacondicionamiento de la Catedral, Desde
el 15 de julio 1957, con el reacondicionamiento de
la catedral, se dio el primer paso para rescatar, revi-
talizar, signos perdidos. En esencia, podemos decir
que el nuevo ordenamiento de la catedral nos hizo
comprender el Misterio de la Iglesia como comuni-
dad orante que anuncia la salvacién, ofrecida a to-
dos en Jestis y que en los sacramentos la celebra,

Cristo aparece como el (inico mediador ante el
Padre (I Tim 2,5), su imagen aparece en el centro




de la nave del templo, laimagen de la Virgen Marfa
ocupa un lugar preeminente pero del lado de noso-
tros; es considerada Marfa como el miembro mds
excelente de la Iglesia y la més insigne seguidora de
Jestis. Asimismo se reservé un lugar especial para la
imagen del Santo de cada dfa, pero también como
hermano nuestro y seguidor de Jesds, no como me-
diador, Se eliminaron los altares laterales y se reti-
raron las demds imdgenes que desviaban la atencién
de los fieles y entorpecfan la comprensién del mis-
terio cristiano. Aun en medio de conflictos hemos
luchado porque las imigenes en el templo sean po-
cas y estén en orden teolégico (SAC CONC 125).

Los ambones como lugares de proclamacién
de la Palabra de Dios, el simbolismo de los distintos
sacramentos sefialado claramente en el templo, y
sobre todo el Gnico altar, realzado por el ciborio,
simbolo de Cristo y de la Eucaristfa, centro y cul-
men de la vida cristiana, son una constante ense-
flanza catequética,

Muy digna de recordarse es aquella Pastoral
Sobre el Reacondicionamiento de la Catedral, que
el obispo envi6 a la Dibcesis en diciembre 1959.

Documento de gran valor catequético que sirvi6 de
base para que tanto los sacerdotes como el pue-
blo fiel comprendiéramos el alcance y la proyec-
ci6n pastoral de la obra realizada.

2. Participacién de la Comunidad. Por los
afios de 1957 y 1958, cuando atin no conclufa la
restauracién de la catedral, se empezaron a hacer
los primeros intentos para fomentar la participa-
ci6n del pueblo: canto, introduccién lefda antes
de la misa, disponer a la gente explicando breve-
mente el sentido de cada Eucaristfa, y las monicio-
nes que oportunamente hacfa el gufa, Los textos
bfblicos eran lefdos por el gufa en espaiiol, aunque
todavfa eran recitados por el celebrante en lat{n.

3. Lecturas en Espafiol. Junto con el surgi-
miento del movimiento bfblico en la Dibcesis en
1962, se empez6 a proclamar en espaiiol las lec-
turas de la misa, aun cuando todavfa la parte euca-
ristica se recitaba en latfn, Se sintié la necesidad
de preparar con mis responsabilidad la homilfa, y
se organizaron las reuniones de los sacerdotes por
zonas pastorales con dicho objetivo.
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4. Masica popular. La Misa Panamericana mar-
¢6 el inicio de este nuevo avance en el movimiento
ico diocesano. El sentido de esta innovacién

 fue que el pueblo sintiera la liturgia como algo su-

-

0, como expresién de su vida, de sus valores, de su
istoria. Poco después nacié también la Misa Popu-

lar, accesible a los grupos parroquiales de canto.

5. Liturgia doméstica. En 1967, con el co-
mienzo de los grupos de reflexién en casas, tam-
bién se dio en la liturgia un nuevo paso. Podemos
reducir a tres los aportes que estos gruposdana la
Dibcesis en esta lfnea.

Primero: la Eucaristfa se celebra fuera del
templo, ah{ donde la gente se reune para compar-
tir la Palabra de Dios y hacerla vida. El lugar privi-
legiado del encuentro con Dios ya no es el templo,
sino la comunidad reunida (Mt 18:20).

Segundo: la participacién gozosa y espontd-
‘nea de la gente en la homilfa, en la oracién comu-
nitaria, nacida del corazén y de la vida, motivada
por la Palabra de Dios.

Tercero: la convivencia humana, el trato fra-
ternal, era como el ambiente que se respiraba en es-
tas celebraciones,

6. Predicacién. El gran acontecimiento que
fue Medellfn, aunque tardfamente, influy6 también
en la manera de celebrar la misa y en ercontenido
de la predicacién. Ya en 1969 y 1971, como mo-
mentos relevantes, tuvimos el ejemplo de nuestro
obispo, que desde la cdtedra tomé partido en favor
de los obreros, Los sacerdotes fuimos entrando mds
bien lentamente en este proceso, pero se notaba el
esfuerzo por conocer mis la realidad, por estar mds

~cerca del pueblo en sus luchas; y la liturgia se con-

virtié en un lugar de anuncio y de denuncia desde
la fe en el Evangelio. Ahf han encontrado los po-
bres una tribuna para hacer ofr su voz. Vemos que
hay deficiencias, pero hay interés en la basqueda
a servir proféticamente a la comunidad dentro
de la liturgia, segin lo de Medellfn: “hacer que
nuestra predicacién, catequesis, y liturgia encuen-
tren la dimensién social y comunitaria del cristia-
nismo, formando hombres comprometidos en la
construccién de un mundo de paz” (Paz No. 24).

7. Catequesis Presacramental. Alrededor de
los afios 1971-1973 se fue haciendo general e inclu-
sive adquiriendo cardcter de compromiso de zona,
el no celebrar los sacramentos sin la debida prepa-
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racién catequética, El objetivo ha sido promovera
todos los fieles a aquella participacién consciente
y activa en las celebraciones litdrgicas, y también
despertar la inquietud por conocer el Evangelio y
profundizar més en la vida cristiana.

1l MOVIMIENTO BIBLICO

1. Nuestra Di6cesis se ha esforzado por la di-
fusién amplia, permanente, intensiva, y extensiva
de la Biblia. Asf, cinco afios antes del Concilio Va-
ticano 11 se estaban leyendo en la Di6cesis, dentro
de los actos littrgicos, los textos biblicos en espa-
fiol. Por ese tiempo, aquf se celebr6 un Encuentro
Nacional Bfblico, y para 1962 un gran niimero de
familias tenfan la Biblia, o por lo menos el Nuevo
Testamento.

2. Hemos procurado que nuestras acciones
pastorales estén siempre impregnadas por la Palabra
de Dios escrita y acontecida.

3. El compromiso social y polftico de los cris-
tianos en la Dibcesis ha sido originado y acompaiia-
do por una lectura histérica de la Palabra de Dios.

4. Los pobres, en su lucha de liberacién, han
recuperado para su causa la fuerza liberadora del
Evangelio.

5. Aunque ante la religiosidad popular tene-
mos que discutir y descubrir su adecuada relacién
con la fe, hemos seguido el pensamiento de Santa
Teresa de Avila, de que donde entra la Biblia se
acaban devocioncillas (Libro de La Vida 13:16;
ademds Medellfn, en Pastoral Popular No, 12),

111 BIS COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE
(CEBs)

1. En fntima relacién con la presencia de la
Biblia en la Dibcesis estd el trabajo de las CEBs,
Los grupos de reflexién biblica o CEBs ocupan un
lugar prioritario en la pastoral diocesana, ya que
son fermento en la iglesia, lugar privilegiado de
concientizacién donde el pueblo tiene voz, se ex-
presa y participa. En este sentido ha dicho el
obispo: “Quien no trabaja en CEBs no estf en la

Ifnea de la Dibcesis” (Medellin, Justicia No. 20,
Puebla No. 629).

2. Desde 1959 se fue configurando el Movi-
miento Biblico Diocesano, encabezado por Rogelio
Orozco, con la promocién amplia de cfrculos bibli-




cos. En 1967, con la iniciativa de Pedro Rolland y
Luis Genoel surgen los pequefios grupos de refle-
xién.

3. Poco a poco, dentro de esta experiencia
con la Biblia, se avanzé de un simple biblismo con
respuestas asistenciales, a un compromiso socio-po-
Iftico. A partir de 1976 (Afio Jubilar de Don Ser-
gio), hay una toma de conciencia mds clara de que
como iglesia local debemos ser fermento de un
hombre nuevo y una nueva sociedad, que no se
puede lograr sin un conocimiento de la realidad, sin
una reflexién de fe y sin una accién organizada en
el compromiso con el pueblo que lucha, Arranca,
pues, un esfuerzo de tomar como referente al pue-
blo, dentro de sus situaciones sociales, polfticas y
religiosas.

4, De aquf nace una coordinacién mds o me-
nos organizada, una Comisién Diocesana, que para
su eficacia promueve comisiones a nivel zonal y
sub-zonal, hacia adentro y hacia afuera (Region
con Acapulco, Altamirano, y Chilapa; y nacional).

5. Negativamente podemos decir que las CEBs
no son grupos bfblicos que leen la Biblia ahistérica-
mente, sino que lo hacen desde el acontecimiento y

en mutua iluminacién de la Biblia con estudio y
andlisis de la realidad. No son grupos que busquen
en la oracién el cambio personal solamente, sino
que se orientan esencialmente al compromiso en la
construccién del Reino de Dios, que alcanza lo so-
ciopolitico. No son grupos de activistas sociopol{ti-
cos, sino que se distinguen por su esencial inspira-
cién evangélica.y por la explicita relacion reflexiva
de fe que viven en el compormiso diario, y asf la
celebran . Como grupos no forman parte de un
partido polftico, estén en un nivel propio y ante-
rior al partido en cuanto organizacién. No son gru-
pos de clase alta o media, son grupos de gente del
pueblo pobre, o de personas que han hecho su op-
cién por los pobres. No son grupos elitistas, sino
son mds bien grupos abiertos e insertos en el proce-
so popular mis amplio, sin perder su identidad, for-
mando parte de los movimientos populares.

6. Positivamente las CEBs son grupos eclesia-
les de gente del pueblo que forman verdaderamente
comunidad cristiana, que analizan su realidad, la
reflexionan a la luz de la fe, se orientan a la trans-
formacién de la iglesia misma y de la sociedad.
Todo esto vivido en el seno del pueblo mismo y en
¢l compromiso del pueblo todo (Christus 534).
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7. Desde su propia identidad de fe, la iglesia
organiza al pueblo en comunidades cristianas en las
ue los humildes se encuentran, meditan la Palabra
ge Dios, y a la luz de ésta discuten sus problemas y
encuentran vias de solucién, Estas comunidades de
base poseen un valor religioso inmediato y directo,
también gozan de importancia social, de la
responsabilidad y de la voluntad de cambiar. Pero
ademds se pretende una articulacién con otros gru-
pos sociales que buscan igualmente el cambio es-
tructural de la sociedad. Por eso, una iglesia com-
prometida en una opcibén preferencial y solidaria
por los pobres deberd saludar y apoyar los movi-
mientos que nacen de la base, los sindicatos libres,
las asociaciones populares tendientes a la defensa
de los sin-poder, de su cultura y de sus derechos.
También es importante lograr una articulacién con
todos aquéllos que, pertenecientes a otras clases
sociales, han optado por el pueblo y por sus luchas.
(L. BOFF, San Francisco de Asfs).

8. En estas comunidades se valora y se puri-
fica la religiosidad popular (Puebla 633).

9. La Dibcesis se ha ido renovando a través de
la acci6n de las CEBs, pues han demostrado ser gru-

~ pos que quieren vivir mds de acuerdo con el Evan-
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gelio en comuni6n con la jerarqufa.
IV ECUMENISMO EN LA DIOCESIS

1. Desde el Concilio Vaticano II (Uni. Red 9)
la Di6cesis se ha caracterizado por una béisqueda de
la unidad con los cristianos no romanos a través del
movimiento biblico, a través de celebraciones con-

juntas de la Palabra de Dios,

2. Al penetrar en el Espfritu de liberacién
contenido en la Palabra de Dios, hemos descubierto
la lfnea de la justicia como plataforma de unidad.
Las experiencias de CIDOC y EMAUS son muestras

‘de comprensién y apertura diocesana a las ciencias

y a los intelectuales, respetando su autonomfa y
dinamismo propios, haciendo valer, en nuestro
mundo tan cerrado y dogmdtico, el aporte que la
fe puede hacer al mundo de la ciencia. Otra expe-
riencia ha sido el didlogo abierto y critico con el
Gobierno, como se muestra desde el Documento de
Anenecuilco,

3. Los esfuerzos por ser consecuentes con las
exigencias evangélicas en favor de la justicia hicie-
ron que el ecumenismo diocesano con la mayorfa
de las iglesias protestantes se frustrara. En cambio,
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se descubrieron otros lazos de unidad con otros
hombres y mujeres que, independientemente de sus
creencias o no creencias regiosas, luchan sincera-
mente por la construccién de una sociedad mds jus-
ta, como mediaciébn necesaria para el estableci-
miento definitivo del Reino de Dios.

4. Muchos, creyentes y no creyentes, miran
con esperanza hacia Cuernavaca.

5. En nuestro trabajo diocesano en favor del
Reino de Justicia hemos ido usando con creciente
criticismo el andlisis Marxista como instrumento
histérico y cientffico, mirando con atencién los
estudios que se hacen para la correcta interpreta-
cién de la filosoffa Marxista. Hemos sido ademds
edificados por el heroismo de muchos Marxistas
que, en el proceso de liberacién de los pueblos lati-
noamericanos, han dado ejemplo de c6mo dar “la
vida por los amigos” (Jn 15,13).

V IGLESIA DIOCESANA-IGLESIA UNIVER-
SAL

1. Hemos vivido la colegialidad, que es respon-
sabilidad de todos los obispos en la iglesia univer-
sal, bajo la inspiracién del Presidente de la Comu-
nién en la Caridad (Mt 18,18, 28,16-20; San Igna-
cio de Antioqufa). Esto expresa la variedad y la
universalidad del pueblo de Dios en cuanto estd
compuesto de muchos (Lumen Gentium 22). El in-
terés de nuestra iglesia local por la iglesia universal
se traduce en un auténtico amor que es critico (Mt
18,15-17).

2. La lfnea que la Di6cesis ha seguido se basa
en los documentos eclesiales. No se ha tratado de
una aplicacién mecdnica de los mismos, sino que
nos hemos sentido responsables de aportar al inter-
pretar estos documentos,

3. La solidtud de nuestra iglesia local por la
iglesia universal ha tenido una notable concrecién
en nuestra relacién con los hermanos que sufren
por la justicia en América Latina (Mt 5,10, Hch 2,
15, Christus Dominus 6-7, 2 Cor 8 y 9). Se ha acep-
tado la presencia de un Dios Liberador en y desde
las luchas de América Latina.

4. Se reconoce la presencia del Dios Liberador
en la revolucién Centroamericana, y el aporte que
estos pueblos estdn haciendo a la liberacién de to-
do el continente, incluidos los cristianos de Estados
Unidos. De ah{ nuestro apoyo solidario y compro-




metido. La revolucién Centroamericana, antiimpe-
rialista, es un lugar teol6gico donde vamos a la igle-
sia de los pobres testimoniando su fe, dando razén
de su esperanza, anunciando el mundo nuevo, dan-
do la vida por sus hermanos (Jn 15,13).

VI DIOCESIS Y OPINION PUBLICA

1. Ha existido, a nivel diocesano, la urgencia
de que los cristianos tengamos voz, porque en Mé-
xico y en las iglesias Mexicanas no hay voz piblica.

2. Hemos tenido brotes de prensa popular que
han servido como expresién de voz popular, “‘voz
de los sin voz" (Medell{n: Medios de Comunicacién
Social 14), que hemos apoyado y utilizado (Correo
del Sur es el caso mds significativo para la Dibcesis).

3. Nos hemos empeifiado en la creacién de una
opinién piblica en la iglesia como respuesta a las

exigencias evangélicas, para detectar la presencia li-
beradora del Sefior en todos los acontecimientos
histéricos, polfticos, econémicos, y sociales.

4. En la Dibcesis seapoya la formacién de una
Comisién de Medios de Comunicacién.

VII RELACION OBISPO-AGENTES DE PAS—
TORAL

1. La lfnea diocesana de pastoral se inspira en
el discurso programitico de Jests (Lc 4,18s), en el
espfritu de las bienaventuranzas (Mt 5, Lc 6), en
Vaticano II, en Medellin, en Puebla, y en las expe-
riencias liberadoras de América Latina. Esta linea
la hemos estado descubriendo en la reflexién cons-
tante del obispo con los agentes de pastoral, inter-
pelados por el sufrimiento del pueblo, para ver c6-
mo la iglesia puede responder a los retos del mundo
moderno.
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2. Eati 1HIEW PASIOTAL, ¥ 1O OTTas razones, na
determinante en las buenas o malas relaciones
tre los agentes de pastoral y el obispo.
3. En los dltimos afios hemos puesto esfuer-
mds serios por hacer realidad la recomendacién
Concilio Vaticano 11 (Presb, Ordin 7 y 8) de

trabajar en equipos pastorales. “Ningtin presbftero

uede cumplir cabalmente su misién aislada o indi-
vidualmente, sino tan sélo uniendo sus esfuerzos
on los de otros presbfteros, bajo la direccién de
quien estd al frente de la iglesia” ;Estos equipos
han sido exclusivamente sacerdotales? jDe ninguna
era!

4, La vivencia de la libertad de los hijos de

ios (Gal 5,1) en la bsqueda de la verdad (Jn 8,1),

ha propiciado un uso correcto de las leyes econé-

micas en beneficio del espfritu de compromiso con
los pobres y oprimidos (UCA, Jon Sobrino).

VIiIl EQUIPOS DE PASTORAL

Los equipos existentes, como diferentes pro-
cesos de busqueda, son la expresién de una expe-
riencia nueva, individual y comunitaria, que se va

viviendo, con logros y tropiezos, como “un camino

l
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l

que se hace al andar”.

2. La Dibcesis se ha querido estructurar de tal
manera que el proyecto pastoral se realice en equi-
po, a nivel de subzona mds que a nivel parroquial.

3. El referente que une a los diferentes miem-
bros del equipo (sacerdotes, religiosas, y laicos) es
el pueblo pobre y su causa liberadora, que determi-
na el trabajo que se necesita realizar, aprovechan-
do la diferéncia de talentos en cada miembro del
equipo y en todos como un conjunto.

4, Se ha visto en los equipos ya formados la
necesidad de una disciplina individual y comunita-
ria, para evitar el espontanefsmo y la z;lta de con-

secuencia, un consciente y constante didlogo con
las comunidades a su servicio.

5. La misma estructura del equipo ofrece la
oportunidad de evaluacién y autocrftica, como una
lataforma en donde se pueden dirimir las diferen-
cias individuales y orientarlas en grupo hacia las
metas y objetivos del equipo.

6. La participacién de los laicos, y donde sea
posible también de las religiosas, formando parte
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Ue 10§ EQUIPOS Pastoraies con 10s sacerdotes es im-
perativa.

IX LINEA LIBERADORA DIOCESANA Y PLU-
RALISMO

1. Conscientes de nuestra misién, como buena
nueva para los pobres, aceptamos como base la bis-
queda dialéctica para encontrar la manera concreta
de realizar la opcién preferencial por los pobres
(Puebla 1134), Esto nos ha obligado a caminar jun-
tos, aceptando riesgos, seg(in las diferentes respues-
tas y de acuerdo a las posibilidades personales, a los
condicionamientos, y a un espfritu de aportar al
proceso.

2. La causa de Dios es la liberacién de los po-
bres, y querer darlesalos pobres menos de lo que
deseamos darle a Dios es traicionar a los pobres y
a Dios, Unidos en nuestra misién diocesana de
compromiso con la causa liberadora de los pobres,
los agentes de pastoral compartimos diversos apor-
tes, a diferentes velocidades, pero en solidaridad y
fidelidad. Sélo desde esta perspectiva se puede
aceptar que haya pluralismo entre todos nosotros.

3. De esta manera tratamos de apoyarnos mu-
tuamente para dar solidez a nuestras convicciones
en la lfnea del trabajo diocesano, y en la disciplina
por realizarlo, sin regirnos por motivos subjetivos,
ni con una opcién abstracta y universal por los de-
rechos de los pobres; y ademds tratando de evitar
la actitud negativa, reaccién contraria a la
lfnea de la Dibcesis, que se traduce en abierta opo-
sicién o en velada destruccién del trabajo pastoral.

X OPCION PREFERENCIAL POR LOS POBRES

1. El Afio Jubilar (1976-1977) fue el final de
una etapa y el principio de otra. Representa el
gozne que une a la Dibcesis con un futuro de
mayor compromiso. El lema: “Hacia la Justicia por
el Evangelio” resume un pasado de biisqueda y una
esperanza de liberacién.

2. Se pueden marcar las etapas hist6ricas de
compromiso evangélico iniciadas el afio 1969 con
la declaracién del obispo de “no ser juez sino par-
te” en el conflicto obrero-patronal. Aunque real-
mente la lectura de la Biblia inicialmente nos llevé
a descubrir la necesidad de asistir a los pobres. En
este sentido hemos tenido como un reto la profun-
dizacién del significado que han tenido para la
dibcesis el movimiento estudiantil de 1968, la de-




nuncia de injusticias en contra de los obreros
(1969) campesinos y colonos, el compromiso con
los refugiados latinoamericanos, y en 1981 el
decreto episcopal de excomunién en contra de los
torturadores.

3. Hemos constatado que la causa de libera-
cién de los pobres, que ha irrumpido en la historia
latinoamericana, es la causa vivida por la iglesia
desde sus orfgenes. Por eso aceptamos gozosamen-
te que los pobres son los agentes natos de evangeli-
zacién y liberacién, y por esto mismo ha surgido en
nuestra iglesia una nueva dindmica de participacién
pastoral,

4, Desde nuestra identidad sacerdotal, el
ministerio apostélico se ve estimulado por los retos
que surgen de esta opcién preferencial por los po-
bres, que nos retan a la conversién a su causa y a
una presencia generosa y critica en los movimien-
tos populares,
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5. Para que esta opcién por los pobres sea
seria y eficaz nos hemos visto en la necesidad de
una constante formacién en el conocimiento de la
realidad con la ayuda de las ciencias sociales (G.S.
33, 172, Medellfn, Paz 8,10, 21 al 33),y de la lec-
tura cristiana de andlisis y acontecimientos sociales.

6. Nuestras familias, nuestra vida personal y
pastoral, se han visto iluminadas por el descubri-
miento gozoso del Jesds histérico en los pobres, y
constatamos que hemos penetrado en su seguimien-
to en una dindmica narrativa confrontdéndola con la

realidad de la vida del pueblo.

XI ALGUNOS PRESUPUESTOS PARA UNA
ESPIRITUALIDAD SACERDOTAL

1. Introducci6n, Constatamos que, aunque los
cristianos se han comprometido en la prdctica dela
justicia como una necesidad urgente y decisiva, co-
mo uncién del Espfritu, y como cauce de encarna-
cibn, esta prdctica de la justicia no produce mecd-
nicamente vigor y entusiasmo espiritual. Antes al
contrario, la construccién de una espiritualidad de
liberacién es un proceso y un camino lleno de ten-
taciones, tales como el paralelismo entre vida espi-
ritual y accién sobre la historia, y el acomodo sutil
a los logros parciales que la historia da.,

-2, Neoconservadurismo. Una tentacién signi-
ficativamente presente en nuestra iglesia es el neo-
conservadurismo que teniendo sin duda factores so-
ciopolfticos que influyen y lo propician, toma un
revestimiento estructuralmente religioso. El proce-
so de cuestionamiento del sistema de pecado que la
iglesia inauguré en el Concilio Vaticano II, y cen-
tralizé eficazmente en Medellfn, hizo ver a la igle-
sia las exigencias de conversién a que era llamada
para ser verdaderamente signo profético de la pre-
sencia del Sefior de la historia,

Muchos obispos, sacerdotes y laicos, asf co-
mo instituciones y organismos eclesiales, acogie-
ron gozosamente los cambios, y trabajaron genero-
samente. Pero ante la represién y persecucién, y al
darse cuenta de los alcances de la conversién que
implicaba desestabilizacién y pérdida de poder, al-
gunos sintieron miedo y desconcierto. Esto marca
precisamente un proceso regresivo, hacia la restau-
racién de los valores que, aunque pasados, dan se-
guridad. En su camino de regreso, los neoconserva-
dores echan tinta negra sobre lo que habfan avanza-
do, y haciéndose més peligrosos que los conserva-
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s, se ven en la necesidad de justificar combati-
vamente su retroceso.

3. El Dios de Jesucristo. La espiritualidad en
general es el conjunto de actitudes, motivaciones,
valores, decisiones, percepciones por las que mani-
festamos nuestra fe en aquello que es Gltimo, abso-
(lnto. totalizante, e incondicionado, Para caracteri-
zar nuestra espiritualidad debemos preguntarnos
constantemente: ;qué es lo verdaderamente dltimo

en nuestra fe?

¢Quién es Dios para nosotros? No todo el que
“habla de Dios estd hablando del Dios de Jesucristo.
El sistema capitalista no es ateo, es religioso y pro-
duce a granel dioses que lo justifican. En estas
condiciones el que quiere ser cristiano debe encon-
trarse con un Dios que no dependa ni de su historia
personal, ni de las costumbres populares, ni de su
posicién de clase. El Dios verdadero que se enfren-
ta a los dioses falsos ({dolos) no nace de abajo,
viene de arriba, como Don de S{ mismo, La fe cris-
tiana no inventa a su Dios, lo descubre y acepta en
fidelidad. La fe cristiana es una progresiva conver-
sibn contemplativa y préctica al Dios que se com-
promete en E historia de liberacién de los pobres.
[;Bl cristiano debe sacar todas las consecuencias del
descubrimiento del Dios de justicia. La imagen pu-
rificada de Dios impregnard su préctica pastoral y
social.

' 4. Dios es gracia. El hecho fundamental de
nuestra fe es que Dios se ha dado a sf mismo a los
hombres y a su proceso histérico. Los textos de la
fe del Exodo nos hablan de la iniciativa de Dios, de
comprometerse en la liberacién de los hombres, In-
terviene, se mete, por su decisibn no motivada fue-
ra de El, ni siquiera motivada o actuada por las

quejas del pueblo (Ex 2,23.25, 3,79, 18,36). Inter-

viene a tal grado que El mismo pelea, aun con deta-
lles, las tdcticas de su liberacién (Ex 3,19-22), su
decisién de hacer la liberacién es tan firme que El

F mismo empuja al hombre a colaborar (Ex 4,1-17).

v El Dios cristiano se hizo solidario; es decir
asumi6, haciendo propia, la causa de los pobres.
Los cristianos debemos leer cuidadosamente para
detectar a este Dios en la Biblia. Lo que Pablo les
I dice a los Filipenses (2,6-11) es la intuicién de fe
‘que genera la conversi6n auténtica de los cristianos
a la causa de los pobres. Con razén nuestro obispo
NOS insiste tanto en que es necesario entender en la
prdctica la diferencia entre fe y religién. La religién
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es lo que a la iniciativa de los hombr&s se le ocurre
para relacionarse con Dios. La fe es aceptacién ge-
nerosa de ese Dios que se vacfa de S{ mismo y se
mete con los pobres para la liberacién; es segui-
miento generoso de ese Dios.

5. Dios es Dios de Vida. Al Dios verdadero no
se le puede comprender como Dios de vida si antes
no se tiene el concepto de lo que es la pobreza.
Después de Medellfn (Movimientos de Laicos 2) y
Puebla (2841), pero especialmente si leemos bien
la Biblia (Mt 25,31s), y més todavfa si abrimos los
ojos a larealidad, la pobreza se entiende mejor hoy:
pobreza es la vida amenazada por la riqueza.

A los pobres, por el mismo hecho de serlo, y
sin consideraciones morales, Dios los ama y defien-
de. Los cristianos no aceptamos a un Dios neutral
o indiferente e imparcial. Nuestro Dios es parcial.
Si ante la destruccién de su propia imagen Dios se
quedara tranquilo, dejarfa de ser Dios. El es dueiio
de la creacién y la defiende con celo. Por esta re-
lacién de Dios con la vida, creacién suya, la vida se
hace mediacién de Dios. San Irineo decfa: “Gloria
Dei, vivens homo™': la gloria de Dios estd en que el
hombre viva. Y decimosahora: “Gloria Dei, vivens
pauper”: no hay gloria de Dios si el pobre muere.

6. Jests el Cristo. La confesién de la’ iglesia
primitiva consistfa fundamentalmente en una afir-
macién muy simplc. pero que en sus consecuencias:
le trafa no pocas persecuciones y muerte, Su men-
saje era: Jesis es el Cristo (Hch 2,22;3,12:4,10;5,
30;10,39;13,29). ;Por qué tantos problemas con
esa afirmacién?

Cuando nos referimos al Sefior con el nombre
de Jests estamos hablando de la vida histérica de
un judfo pobre de Nazareth, de su caminar con el
pueblo pobre, de su llamado a los pobres para
hacer el Reino, de su lucha contra los poderosos de
su tiempo, y finalmente de su ajusticiamiento en la
cruz. Cuando usamos la palabra Cristo, afirmamos
algo tan fuerte que fue la causa de la muerte del
mismo Cristo y de sus discfpulos. La palabra Cris-
to significa ungido, elegido por Dios;lo mismo que
la palabra hebrea Mesfas.

Cuando se dice que Jestis es el Cristo afirma-
mos que ese Jestis pobre, que llamé a los pobres,
que se enfrenté a los poderosos y al que éstos des-
trozaron en la cruz, a ese Jests Dios lo escogié
como finico camino, No hay otro camino para agra-
dar a Dios que la solidaridad con los pobres y la lu-
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cha por la causa de ellos. Por eso en Hechos, cuan-
do los discfpulos proclaman su fe en Jesds, en reali-
dad estén deslegitimando al poder opresor, y en
consecuencia estdén haciendo opcién porla causa de
los pobres.

7. Jestis y el Reino. La predicacién de Jests
no se centra ni en s{ mismo ni en su Padre. La per-
sona de Jesis es esencial en la fe, lo mismo que la
relacién con su Padre, pero el objetivo de la fe lo
constituye el proyecto del Reino de Dios. La rela-
cibn de amor entre JesGs y su Padre se entiende
s6lo en funcién del proyecto del Reino. La fe de
Jestis es decisi6n de hacer realidad ese proyecto de

vida, En protesta contra las injusticias, y en favor
de un mundo nuevo de hermanos. La fe en el Rei-
no es denuncia y anuncio.

Tener fe en Jests es seguir a Jests, Vivir la fe
en Jess consiste en un permanente proceso de
identificacién con él y su causa. La fe cristiana es
aceptacién de Jestis como el signo, sacramento de
la solidaridad incondicional de Dios con los pobres,
Asf, el seguimiento de Jests obliga al creyente a ha-
cerse signo, él mismo, del amor parcial de Dios por
los pobres. Por eso la lucha por la justicia es parte
del ser cristiano: “Sed perfectos como mi Padre ce-
lestial” (Mt 548); “Sed misericordiosos como vues-
tro Padre” (Lc 6,36).

8. Sacerdocio, El sacerdocio eristiano es don y
tarea de liberacién. El martirio de sacerdotes en
América Latina es la expresién por excelencia de la
espiritualidad saccrdot:ﬁ en nuestros tiempos, Su
espiritualidad no se funda en motivaciones polfti-
cas, ni en actitudes iluministas, sino en un compro-
miso prdctico de identificacién con los pobres
como seguimiento de Jesds. Han conocido a Dios
por afinidad. Han realizado con El sus divinos ges-
tos de elegir a los pobres para hacer la justicia. Su
muerte es testimonio de alta generosidad en el tra.
bajo de la liberacién, como el mismo Dios cristiano
lo ha hecho: “El se ofrecié a s{ mismo en sacrificio,
una vez por todas” (Hb 7,27). “Cristo ha llegado
como el Sumo Sacerdote que procura los benefi-
cios del mundo nuevo. . . No llevaba sangre de chi-
vos ni de novillos, sino su propia sangre, y con ella
entr6 de una vez por todas al Santuario, . . y con-
siguib rescatarnos para siempre” (Hb 9,11-12),

A la luz de esta préctica de espiritualidad de
la liberaci6n, que se distingue por la solidaridad ab-
soluta con la causa de los pobres, debemos revisar:
¢Por qué y cémo ser sacerdotes hoy? ;Qué sentido
tiene seguir en el ministerio sacerdotal? ;Cémo se
ubica la pobreza, la castidad, y la obediencia sacer-
dotales en el trabajo por el Reino?

En este contexto de liberacién debemos con-
vencernos de la constante urgencia del obispo de
hacernos hombres de oracién, biisqueda asidua de
la voluntad del Padre. Los mdrtires latinoamerica-
nos y el pueblo pobre y creyente con el que traba-
jamos nos dan un claro ejemplo de vida de oracién,

EJERCICIOS ESPIRITUALES DEL PRESBITE-
RIO DE CUERNAVACA CON SU OBISPO, 2-6
AGOSTO 1982, EN AHUATEPEC, MCRELOS
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La devocién a la Virgen Marfa en la Didcesis
encierra algunas apariencias que al visitante o al de
. casa que no han seguido el proceso, pueden pare-
- cerles extrafias.
| En septiembre de 1952, recién llegado don
* Sergio alaDibcesis,en su visita al santuario de la
- Natividlad de Nuestra Sefiora de Tlaltenango,

exhort6 a la asamblea a llevar las imdgenes peregri-
" nas a la sacristfa, explicando el antisentido de la re-
peticién o multiplicacién de las imdgenes. Fue un
signo pequeiifsimo de lo que serfa el caminar de la
Di6cesis con su obispo. El reacondicionamiento del
templo catedral marcarfa realmente el punto de
partida de la marcha de la Di6cesis en ese sentido.

Al ubicar en el centro del templo la imagen
de Cristo, y la imagen de Marfa a un lado, pldsti-
camente se emprendfa una rica catequesis para el
pueblo, que éste irfa asimilando lenta pero profun-
damente. Se verfa confirmada dicha prictica por
los documentos del Concilio Vaticano II:

“Manténgase firmemente la prictica de ex-
poner en las iglesias imdgenes sagradas a la
veneraci6n de los fieles; hdgase sin embargo,
con moderacién en el nimero y guardando
entre ellas el debido orden a fin de que no
causen extrafieza al pueblo cristiano ni fa-
vorezcan una devocién menos ortodoxa”
(SC124). °

“El orden de que sc habla en el texto conci-
liar —explicarfa el Obispo— es también el
artfstico, pero es ante todo el orden del
misterio de la salvacién proclamado en sfm-
bolos arquitecténicos, escultéricos o pictéd-
ricos”.

“Por esta razén les he recomendado a uste-
des (sacerdotes) y a los fieles que nunca fal-
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te en los templos la imagen de la Virgen
Marfa para expresar su lugar en la historia
de la Salvacién al ser escogida y santificada
como madre de Jesas”.
~Y afladfa: “Puesto que el orden de las
imdgenes es aleccionador, demos siempre el
lugar central a Jestis, nuestro tinico media-
dor”.
“Aunque muchos puedan decir, para pre-
tender el lugar mds importante para las im4-
genes de Santos de su devoci6n, que ya to-
dos saben cudl es el lugar de Cristo, es nece-
sario que la presentacién no contradiga la
realidad, antes bien la exprese™ (16 de oc-
tubfe de 1975 carta dirigida a los sacerdo-
tes del templo de Guadalupe con motivo de
algunas reacciones ante ¢l cambio de lugar
de la imagen patronal).
El ayuno de imdgenes fue la mds fuerte de
las consecuencias de la catequesis pldstica empren-
dida en catedral. Sin embargo, ha dado ocasién a
una evangelizacién m.’s seria que ha llevado a mu-
chos fieles a profundiz.  en la%iblia.

Constantemente habfan ofdo a los protes-
tantes decir que las imdgenes convertfan a los caté-
licos en idélatras. Y aunque en catedral y en otros
templos de la Di6cesis continuaban las imdgenes,
ciertamente reducidas en ndmero, no obstante el
contraste con la préctica anterior era muy grande y
hacfa exclamar a muchos que esos templos pare-
cfan o eran protestantes.

La catequesis debfa partir, por tanto, de
la prescripcién de no usar imdgenes de Dios mismo
proclamada en el Antiguo Testamento, no abroga-
da en ningéin momento en el Nuevo, y tolerada a
més no poder por la Iglesia al insertarse el mensaje
cristiano en la cultura grecorromana.,
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Se recordarfan las luchas iconoclastas, la
sobriedad de los templos cartujos, el hastio de las
imdgenes en el protestantismo y en el puritanismo
jansenista, junto a la tradicién judfa e isldmica; to-
dos ellos son el polo opuesto a la instintiva tenden-
cia religiosa de la representacién en imdgenes.

Se presentarfa la intencién de la Iglesia ca-
télica que desea asegurar la libertad cristiana de uti-
lizar como un medio las imdgenes de los personajes
humanos, tomando sin embargo medidas para un
uso no contrario a las afirmaciones cristianas subs-
tanciales.

La comunidad irfa profundizando en la me-
dida en que fuera descubriendo que para el cristia-
no la Gnica imagen de Dios es el hombre, y el man-
damiento Gnico es el amor a Dios en el hombre.

Una pregunta, casi imprescindible en la
catequesis del Obispo a las distintas comunidades
que visitaba, era llamando a un nifio en presencia

de todos: “ ;Quién es mdsimportante este nifio o el
crucifijo?’* Muchos respondfan que el crucifijo. Al-
gunas veces alguno respondfa que el niflo. Y en
todo caso el Obispo preguntaba por qué. La respues-
ta a veces surgfa completdndose uno al otro: por-
que el nifio tenfa vida y el crucifijo no. Que uno es
imagen viva de Dios y la imagen del crucifijo por
ejemplo, estd hecha de un material que no tiene
vida,

FE MAS CRISTOCENTRICA

Sin duda la primera consecuencia en orden
de importancia que se desprendié de la colocacién
de la imagen del Cristo en el centro del templo, fue
la ‘promocién de una fe mds cristocéntrica. Pues la
misma imagen del crucificado queds enaltecida y
no confundida en la imaginerfa, Sin duda que la
predicacién y en general la prdctica cristiana orien-
tada hacia el seguimiento de Jests fue redondeando
propiamente la fe de la iglesia diocesana. A ello
contribuyeron otras muchas cosas, algunas tan
simples como el hecho de sefialar expresamente en
la oraci6n de la misa cudndo nos dirigimos al Padre,
modificando el “Dios nuestro” o “Dios todopode-
roso” en “Dios: Padre nuestro” o “Dios: Padre to-
dopoderoso™, En este mismo sentido, eliminando
aquella costumbre arraigada en algunas gentes de
expresiones como “Nuestro Padre Jests”. Asimis-
mo, procurando la expresién referente a Marfa,
“Madre de Jesis” y no “Madre de Dios” que gene-
ralmente induce a error o que al menos exigirfa ex-
plicacién pues es conclusién de un silogismo (Je-
sts, el Hijo de Dios, que es Dios).

LA PRESENCIA DE MARIA EN LA COMUNI-
DAD

La segunda consecuencia en ¢l orden de im-
portancia fue el descubrimiento de Marfa como la
primera en la Iglesia, la que nos encabeza a todos
en el seguimiento de su Hijo; la mds cercana en este
sentido a Dios, pero permaneciendo del lado nues-
tro, de los redimidos.

Al acercar asf a Marfa a la comunidad, fue
mds ficil para ésta descubrirla como la oyente pri-
vilegiada de la Palabra de Dios, y en general como
encaminadora o ejemplo a seguir.

“Nos estamos preparando para peregrinar a
la Basflica de Guadalupe. No necesitamos
este simbolo para vivir nuestra fe, Lo ha-
cemos libremente para expresarnos mutua-
mente nuestra confianza en que caminamos
hacia Dios encabezados por la primera
caminante Marfa, Ella acepté a Cristo, lo
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concibié en la mente por la fe, antes de

concebirlo en su vientre por la accién mila-

grosa del Espfritu Santo.

Asf nosotros hemos de revestirnos de Cristo

formar su imagen en nosotros al aceptar
Palabra de Dios para dar testimonio al
cumplirla, Caminaremos nuestros propios
caminos para encontrarnos juntos alld en
la misma meta y animarnos mutuamente en
la prictica de nuestra fe". (Comunicacién

Pastoral con motivo de la peregrinacién

diocesana a la Basflica de Guadalupe, 3 de

mayo de 1975).

En un Santuario mariano como éste tendrd

que acrecentarse nuestra fe en el reconoci-

miento de la Virgen Marfa como la criatura
que por haber vivido desde su primer ins-
tante conr més plenitud y fidelidad el miste-
rio pascual de Jests, es actualmente tam-
bién la criatura m4s unida a Jests, la prime-
ra de todos los hombres redimidos, la que
encabeza nuestra peregrinacién hacia el Pa-
dre, la que consiguientemente est4 presente
donde lo estd el Hijo, aquf en nuestras cele-
braciones, ayud4ndonos a celebrar y vivir la
muérte y la resurreccién de Jests, tanto por
los ritos centrales del Bautismo, Confirma-
cién, Penitencia y Eucaristfa, como por
nuestro compromiso de hacer eficaces esos
ritos salvadores mediante el robustecimien-

to de nuestra fe con la Lectura privada y

la proclamacién solemne de la Palabra de

Dios y la conversién a nuestro préjimo por

medio de un espfritu fraterno y justo”,

(Carta exhortatoria a los padres del Santua-

rio de Tlaltenango, 8 de septiembre de

1970).

Del lugar de la imagen de Marfa en el tem-
plo, se iba pasando a descubrir el lugar de Marfa en
la economfa salvifica, en la Iglesia. Al plantear las
anteriores reflexiones, sélo pretendemos sefialar a
grandes rasgos el camino recorrido por la Dibcesis
en lo que respecta a su devocién mariana.

LAS CALUMNIAS

Evidentemente que no todos los catélicos
de la Dibcesis entraron por ese camino; y de los
que entraron, muchos quiz4 se regresaron,

Pero lo cierto es que como movimiento de
renovacién perdura en la Di6cesis. Y que los inten-
tos maximalistas en la doctrina y en la préctica de
la devocién mariana no son significativos ni
encuentran eco, Quizd por eso ha sido més f4cil ta-
charnos de poco marianos o antimarianos o anti-
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guadalupanos o antiaparicionistas. Asf se interpretd
la intervencién de don Sergio en el Concilio a pro-
pésito de la proposicién ‘“Marfa, madre de la Igle-
sia”. Pretendiendo demostrar que no se multipli-
quen sin cuento los tftulos a Marfa, cité a San
Francisco de Sales que llama “abuela” a la Virgen
Marfa: Un tftulo dicho por un santo, pero que sue-
na mal; y el solo recuerdo se interpreté como una
burla,

Nuestra Diécesis ha venido purificando su
devocién a la Virgen Marfa; esto se puede ver en la
forma de celebrar las fiestas que son verdadera
oportunidad para poner a muchos en contacto con
la Palabra de Dios, tanto en la promocién de la Bi-
blia como en la catequesis y evangelizacién que Sor
esas fechas se intensifican, Asfmismo, la necesidad
de acompaiar las festividades con signos de servicio
fraternal (visitas a enfermos o encarcelados,
despensas. . .).

En la Di6cesis muchos templos estdn dedi-
cados a la Virgen Marfa, especialmente en su advo-
cacién del misterio de su Asuncién y mds reciente-
mente en su advocacién de Guadalupe. Los aspec-
tos propios de la religiosidad popular,para bien o
para mal, han disminuido, pero no al grado que no
se manifiesten con todas sus implicaciones y carac-
terfsticas. No obstante, podemos decir que han in-
corporado casi naturalmente mucho de la Biblia.

Don Sergio solfa recordar a las comunida-
des un dicho de santa Teresa: “Donde entra la Bj-
blia, desaparecen devocioncillas”. Y hasta cierto
punto lo hemos comprobado. Pues las devociones
que perduran buscan el cauce mds profundo de la
Palabra de Dios: No es extrafio encontrarse con
gente que espontdineamente acompaiia el rezo del
Rosario con texto biblicos, o que vela a un difunto
rezando salmos y proclamando textos biblicos alu-
sivos a la Resurreccién,

Podémos concluir recordando unas palabras
de don Sergio con motivo de la invitacién a la fies-
ta patronal diocesana el 15 de agosto:

“La fiesta de la Asuncién es particularmen-

te importante, porque al intentar la purifi-

cacién de la devocién mariana, el Obispo, el

Presbiterio y la misma Di6cesis, hemos sido

objeto de males entendidos, de tergiversa-

ciones y de calumnias. Reafirmamos nues-
tro deseo de penetrar mds en el misterio del
insigne lugar de Marfa en la historia de la

Salvacién. Agradezcdmosle al Padre el don

de Marfa. Las misiones del Hijo y del Esp-

ritu Santo sobre la humanidad han llegado

a Marfade manera singularfsima y eficaz”

(9 de agosto de 1975).




EVALUACION Y BIENVENIDA

El dfa de la ceremonia de tomade posesién dela dibcesis de Cuerna-

vaca por parte del que serfa su VIII Obispo, Don Sergio se limité casi a dar

: lectura a su carta dimisionaria, pues la tarea estaba cumplida; mds palabras,

sobraban,

La comunidad diocesana —el sector mds directamente involucrado en

el cambio del obispo— dijo la bienvenida a su nuevo pastor, Don Juan Jesis

Posadas; le expresaron los logros y deficiencias de la Dibcesis asf como la dis-
posicién a seguir trabajando por la justicia.

Sr, Obispo Don Juan Jess:

La comunidd presbiterial junto con toda la
comunidad diocesana se alegra con tu venida.

Seas bienvenido entre nosotros como el
hermano y el amigo que viene a confirmar en la fe
a sus hermanos. Tal vez no haya sido fécil para ti
dejar tu comunidad, trabajo, tus amigos, toda una
vida y un programa de servicio, para volver a co-
menzar de nuevo. Fiel al testimonio y al compro-
miso de servir a tus hermanos en ia Iglesia, has
aceptado venir a compartir con nosotros la historia
y el caminar de esta Iglesia de Cuernavaca, que pe-
regrina en este Estado de Morelos, célebre en nues-
tra Historia Patria por haber encarnado aquellos
anhelos libertarios, profundamente revolucionarios
y cristianos de “tierra y libertad”, expresién del
anhelo evangélico, de una vida humana, digna, justa
y al mismo tiempo comprometida y en solidaridad
con los pobres y desposefdos de este mundo.

Sefior Posadas: aun antes de conocerte te
hemos esperado y té recibimos con zristiana alegrfa
y corazén sacerdotal, sin prejuicios, ni condiciones,
ni limitaciones, ayudados por el celo profundamen-
te evangélico de Don Sergio y la anchura de su
corazén, que no ha conocido ni los prejuicios, ni
las cerrazones leguleyas, ni los juegos de poder,
propios de corazones pequefios y violentos,

Quien nos ha acompaiado durante treinta
afios como pastor, lo ha hecho asf hasta el final, ca-
minando adelante, abriendo brechas, haciendo
camino, y en un rasgo de generosidad valiente y
cristiana desde hace dos afios nos invité a vivir la
creatividad de la separacién y de la aceptacién del
nuevo obispo, Asf empezamos a vivirlo, Es cierto
que, fomo dibeesis, quisimos expresar nuestra pa-
labra y nuestra sugerencia, en la presentacién de
quiénes podrfan venir a ocupar la cdtedra de esta
dibcesis vacante desde la renuncia de Don Sergio,
puesto que éramos la parte mds directamente inte-
resada. No pretendfamos otra cosa sino que las
luminosas y proféticas ensefianzas del Concilio Va-
ticano II sobre la comunién, participacién y corres-
ponsabilidad de las Iglesias, se pusieran en préctica.
Que todo el pueblo de Dios, dentro de lo posible y
viable, pudiera manifestarse preocupado e interesa-
do por su Iglesia. De hecho quedamos sorprendidos
y preocupados por el celo, la prisa y el interés —du-
dosamente evangélicos—, de quienes han participa-
do decididamente en llenar el vacfo dejado por
Don Sergio, y asf no se tomé en serio nuestra pala-
bra y se quiso anular nuestra voz, que no nuestras
esperanzas. Pero vendrdn otros tiempos, otras per-
sonas, otras Iglesias locales, y continuar4n el esfuer-
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zo la lucha y el trabajo por hacerse ofr; y algin dfa
~ empezard a ser realidad lo que nosotros s6lo hemos
vivivo en la esperanza. Sin embargo, nunca hubo en
" nosotros ni amargura ni frustracién.
Ahora queremos compartir contigo, Sr.
~ Posadas, lo que somos y tenemos, y continuar po-
niéndolo al servicio de nuestro pueblo:

1) Somos una Iglesia pobre,sin grandes preten-
siones, sin grandes posibilidades. Con los apés-
toles hemos de confesar que no tenemos ni oro
ni plata; sélo el esfuerzo de anunciar la Palabra
de Dios con sencillez y fidelidad y el acompa-

\ flamiento servicial, critico y generoso a nuestro
pueblo en sus luchas y esperanzas.

2) No somos una Iglesia meticulosamente organi-
zada, La organizacién ciertamente no ha sido
fuente de inspiracién en nuestro trabajo. Nos
hemos contentado con lo indispensable; y ésta,
quizd, forma parte de nuestras carencias y fa-
llas, aunque es también parte de nuestra pobre-
za y de nuestra renuncia al poder.

Hay otras muchas limitaciones, fallas y
deficiencias que poco a poco irds conociendo y
adentréndote en ellas, para que juntos podamos
superarlas, No pretendemos esconder nuestras defi-
ciencias, pero tampoco queremos callar, por falsa
modestia, nuestros logros y experiencias:

1) Nos hemos acostumbrado a caminar en la liber-
tad de los hijos de Dios. Libertad en las bisque-
das, en las experiencias, de viday de trabajo,
de palabra y de accién. Libertad que, unida a la
responsabilidad y a la fidelidad, nos ha ayuda-
do a acompaiiar a nuestro Obispo Don Sergio, a
recorrer caminos nuevos en el servicio a nues-
tro pueblo.

2) Hemos vivido un didlogo intenso, profundo,
cuestionador, franco y leal. Hemos descubierto
cémo la autoridad y la obediencia en didlogo
de esta naturaleza, se convierten en un verdade-
ro servicio al pueblo de Dios. El didlogo per-
manente nos ha ayudado a ir creciendo en uni-
dad y solidaridad de unos para con otros, y nos
ha permitido una participacién mayor en el
caminar de nuestra Iglesia Diocesana.

3) Nuestro servicio y trabajo en la evangelizaci6n
ha tenido su punto de partida y su constante
inspiracién en la Palabra de Dios escrita y acon-
tecida, en fidelidad a la revelacién del Sefior y
al magisterio de la Iglesia, pero también en fide-
lidad al hombre concreto, al pueblo que pere-
grina en esta Di6cesis y que anhela su libera-
cién,
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4) Esto, naturalmente, nos ha llevado a considerar
nuestro ministerio como un servicio compro-
metido y comprometedor con las causas del
pueblo mayoritario. No hemos querido ser ni
dar la imagen de una Iglesia aliada o al servicio
de los ricos y poderosos. Hemos preferido
recorrer los caminos del rechazo, del ataque, de
la calumnia, de las ofensas, centradas casi siem-
pre en la persona de Don Sergio, lanzadas aun
por los cercanos y los de dentro, s6lo por que-
rer ser fieles al Evangelio y al pueblo pobre. Por
eso mismo no hemos querido ser ni una Iglesia
silenciosa, ni una iglesia neutral, en los conflic-
tos de nuestro pueblo. Nos hemos esforzado
por aprender a ser parte con el pueblo pobre y
desposefdo. En nuestras posturas no ha habido
pretensiones ni de poder ni de prestigio. Sola-
mente hemos querido ser fieles en el seguimien-
to de Jests, que se puso de parte de los pobres
de este mundo.

5) Fruto de esta actitud de servicio y de trabajo,
y de exigencias de testimonio y de solidaridad,
ha ido gestdndose entre nuestro presbiterio el
trabajo por equipos sacerdotales. No es perfec-
ta ni amplia la experiencia, pero ha represen-
tado para muchos una renovacién de la vida sa-
cerdotal y un camino que se puede recorrer con
fsutos y esperanzas,

6) En este espfritu de servicio al pueblo de Dios y
a la causa del Evangelio, se ha buscado el traba-
jo de los pequefios grupos de reflexién, que,
iluminando su vida con la luz de la Palabra de
Dios, puedan actuar responsable y comprometi-
damente en la construccién de un mundo de
justicia, de paz y de amor.

Sr. Posadas: esto es algo de lo que hemos
querido ser en la bis.;reda de la fidelidad al Sefior
y a nuestro pueblo, con nuestras luces y sombras,
con nuestros defectos y virtudes, con nuestras ca-
rencias y posibilidades. Esto es lo que ofrecemos al
Sefior y queremos compartir contigo, como el nue-
vo obispo, el nuevo pastor, para que juntos poda-
mos continuar la obra de Jests en esta porcién del
pueblo de Dios.

Te recibimos y te aceptamos asf como eres.
Sélo te pedimos que vengas a nosotros sin prejui-
cios, sin condiciones, con toda tu libertad y respe-
to, con tu prudencia y tu fidelidad, con tu respon-
sabilidad y tu servicialidad.

Queremos que seas el hombre de fe, que en
tu palabra y en tu accién, te manifiestes humilde y
generoso, abierto y comprometido, valiente y soli-
dario, servicial y animador, para que seas signo de




misericordia y de justicia, de libertad y de respon-
sabilidad, de alegrfa y de esperanza, de bondad y
de fraternidad. Que tu.programa de trabajo, sea
también como lo anuncia el profeta Isafas:

““, . . anunciar la Buena Nueva a los pobres,
la liberacién a los oprimidos, la curacién a
los ciegos, la libertad a los encarcelados, y
el afio de gracia del Sefior. . .

Que el Sefior con la fuerza de su Espfritu te
ilumine, te conforte, te sostenga, te anime y te im-

pulse para que seas el servidor tiel y prudente en ia
construccién de su Reino aqul y ahora, en comu-
nién con el Papa y los obispos, tus hermanos, en
continuidad evangélica con tu predecesor, Don Ser-
gio, en participacién con tu presbiterio y los agen-
tes de pastoral, en amor y solidaridad con todo tu
pueblo.

Muchas gracias
P. Rafael Figueroa.

"Este templo Catedral ha venido constituyéndose siempre
més claramente simbolo de la unién del Obispo con su
Iglesia, con el Episcopado todo y con el Papa”.

(D. Sergio, 26 de octubre de 1969: Elogio del templo Catedral)
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Il. ¢(COMO VEN
A DON SERGIO?

MANUEL GUTIERREZ, CEBs

TESTIMONIO DE UN COLONO

Yo creo que la actitud de Don Sergio nos
seiiala el apoyo que ha brindado a las Comunidades
Eclesiales de Base, desde que el P. Pedro Roland
empez6 a formar grupos en las casas, all{ en la co-
lonia Carolina.

Luego que ya habfa algunos grupos forma-
dos, empezaron a trabajar por medio de misiones
populares a nivel local, nacional e internacional,
como en A, Latina, Texas y Puerto Rico. En esto
participé el P. Rogelio Orozco; entre los dos reali-
zaban las misiones. En esto nunca of que se opusie-
ra nuestro obispo; al contrario, en algunas de sus
homilfas, sobre todo en la misa crismal del Jueves
Santo, donde se refinen representantes de todas las
parroquias para recibir los santos éleos, siempre ha
hecho hincapié en la necesidad de reunirse por gru-
pos para aprender a dialogar y hacerse un cristiano
consciente en favor de los pobres,

Alld por 1967, cuando la prensa, radio y
T.V. decfan que nuestro pastor era marxista, nos
juntamos algunos (cinco) de las comunidades y le
pedimos a Don Sergio que nos recibiera en su casa,
Una maiiana nos recibié; salié y nos dijo:

—Esperénme tantito ahorita los atiendo, Se
encontraba arreglando su cuarto. —Qué bueno que
vinieron jen qué puedo servirlos? nos pregunté.

Me tocé hablar a mf y le dije: —Como Ud
sabe: los medios de comunicacién dicen que usted
es marxista ;qué nos puede decir usted?

Y Don Sergio nos responde con su modo
peculiar: —Miren ustedes, Marx estaba enamorado
del hombre y yo también; no m4s que Marx no po-
nfa a Cristo en el centro y yo sf. De Marx hay que
tomar las cosas buenas; adem4s, el didlogo con los
marxistas es mejor que con los de nuestra propia
ideologfa.

CHRISTUS T



Y me consta que Don Sergio estd enamora-
do del hombre. Una vez que fuimos a una fiesta a
Amatldn, un pueblo que estd alld por Tepoztlén, es-
tdbamos comiendo, yo estaba cercadeél;aun her-
mano que se encontraba por alld en unas piedras
con un plato de mole, le llamé diciéndole: —“Ven-
te para acd hermano, siéntate con nosotros, ven a
comer de estas tortillas calientitas. Mira —le decfa
al mostrdrselas— son pasteles”.

Otra vez, alld en la loma, en el pueblo de
Mazatepec, fuimos un grupo a tratar de concienti-
zar a los peregrinos, acerca de su religiosidad; ya en
la tarde, después de la comida, llegé Don Sergio y
nos preguntd: ;Cémo les fue? ;Lograron algo? Al-
gunos le contestamos: es diffcil tratar a esta gente,
pero creemos que aunque sea una inquietud les
quedé. —(Qué bueno! nos respondié, porque es
bueno que se lleve uno esa inquietud, porque se va
uno pensando, va uno rumiando lo que le dijeron
¢verdad?

Ahora, para testimoniar, si ustedes me
permiten, tengo un poema que aprendf alld por
1942 6 43 en la escuela,

Lo quiero declamar por lo que ha hecho D
Sergio por nosotros,

72 CHRISTUS

“GRATITUD"

Hay en el alma una flor
de aroma muy delicada
que el soplo no ha deshojado
ni el impetuoso aquilén,

Y en medio de la tempestad
que se desata en el alma
ella permanece en calma
sembrada en el corazén,

Flor de coral preciosa
atractiva y deslumbrante
que se conserva fragante
bajo los rayos del sol.

Y que sus pétalos tifie
de mil variados colores
remendando los fulgores
del simpdtico arrebol,

Esa flor de pura esencia
es la gratitud bendita
que entusiasta deposita
esta pequeifia ovacién,
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ELADIO CAMACHO

UN PERIODISTA

Hombre abierto, Difusivo, Espléndido: Evangeliza-
dor singular.

En la imposibilidad de resefiar sin incurrir,
por fuerza, en omisiones lastimosas por no tener a
la mano fuentes de informacién suficientes, tengo
que limitarme a expresar mi sentir personal sobre el
asunto: “Don Sergio y los Medios de Comunica-
cion”,

Recuerdo que una vez estando frente a él
para una entrevista que se disponfa a concederme
para CORREO DEL SUR me pregunté, con tono

gesto graves, de preocupacién, y como de quien
gusca sinceramente la opinién de los demds porque
es abierto, transparente: si me parecfa convenien-
te y atil al pueblo de Dios, su frecuente acceso a
los periédicos y otros medios masivos de difusién.

También recuerdo que haciendo un esfuer-
zo por liberarme del interés personal de su entrevis-
ta —puesto que los periodistas considerdbamos pri-
vilegio y prestigio para nuestros medios tener la pri-
macfa sobre sus escritos o declaraciones— le
respondfa mencionando a Felipe Pardinas Illanes, en-
tonces jesuita escritor y periodista, antes catedrdti-
co en el Seminario de Montezuma, New Mexico
USA, quien en una de sus charlas, citando a Pio
XIl, si no mal recuerdo, nos decfa que si San Pablo
viviera en los tiempos modernos seguramente serfa
periodista. Dando a entender que la Evangelizacién
en los tiempos actuales, si se la mantiene alejada de
los medios de comunicacién, es como un ave a la
que se le cortan las alas.

Con esto pretendfa expresarle a Don Sergio
en aquel tiempo (1962/63) que yo me hacfa
consciente de que con el uso de los medios su 4rea
de evangelizacién, en cuanto Obispo, se dilataba a
una anchura como la del mundo y lo convertfa en
evangelizador universal,

Porque no s6lo en la prensa local —privile-
giadamente CORREO DEL SUR- habfa vehfeulo
dispuesto a difundir su lacido pensamiento profé-
tico; también la prensa de cobertura nacional y no
pocos medios de comunicacién internacionales bus-
caron siempre con avidez vehicular sus ideas.

De Italia, de Francia, de Alemania y de Ho.-
landa; del Japén, de Canadd, de Estados Unidos,
por citar unos cuantos pafses, merodeaban con
frecuencia por la Catedral de Cucrnavaca, reporte-
ros y cdmaras de televisién y radioemisores (Mu-
chos medios enviaron siempre a CORREO DEL
SUR las cartas de Don Sergio al Director, especial-
mente las que me escribi6 desde Roma durante ¢l
Concilio Vaticano 11),

Le Figaro, Le Monde, 11 Corriere de la Sera,
Il Messaggero, Life, The Washington Post; Christus,
Servir, Siempre, Jueves de Excélsior, La Prensa,
Novedades, El Universal, El Dia, etc, son s6lo algu-
nos de los incontables medios.

A medida que el pensamiento de Don Ser-
gio fue-evolucionando hacia una perspectiva de li-
beracién integral del hombre, fruto de su docilidad
a la accién del Espfritu, y contemplada en el infati-
gable trato escudrifiador de la Palabra, ese pensa-
miento suyo, libre ¢ iluminador, polarizé de tal
suerte a los medios de difusién que buscabana Don
Sergio como las abejas a la miel.

Y es que a Don Sergio lo enriquece la clari-
videncia. Pro?undamentc informado siempre, desde
su acervo histérico vive la transparencia del presen-
te y vislumbra con agudeza el porvenir, Esto le ha
permitido presentar alternativas,

Hombre de una exultante libertad de espiri-
tu ha sabido armonizarse con su realidad de hom-
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DEStRUccION RETABRLDS PRIACIPAL.

bre institucional, enraizado profundamente en la
mds pura y sefiera tradicién: la que arranca de los
Apéstoles, la que se nutre del Cristo puesto por es-
crito en el Evangelio.

Asf, sus mensajes irradian siempre calor,
descubren rumbos nuevos, se prodigan en esperan-
zas sin lfmites para todos los hombres de buena vo-
luntad: provocan el gusto y la necesidad de‘sumer-
girse en la fuente de la Vida,

Hombre de su tiempo, con su testimonio a
las veces audaz e insblito, revela el sentido histéri-
co del acontecer cotidiano; lo mismo de lo que
pasa en ¢l contorno inmediato, cuanto de lo que se
vive en otras latitudes en donde el hombre empren-
de la basqueda y realiza su lucha.
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Don Sergio es difusivo de sf, por eso man-
tiene enhiesta su conciencia de ser faro: previene
contra los riesgos y alumbra las nuevas rutas: “Un
faro no se esconde debajo del celemfn”.

No es diffcil para un hombre acostumbrado
a la profundizacién, reconocer su tarea de ser faro
para el mundo; pero debe serle doloroso —pienso—
sentir desde fuera las presiones para que su luz ya
no alumbre,

Don Sergio, en su pasién por los medios
masivos de comunicacién, proyectd a su Didcesis
hacia horizontes inconmensurables, Cuernavaca, en
el tiempo de Don Sergio, llegé a ser una ventana
luminosa del universo.



Llegué a la Diécesis como joven religiosa en
“ayunas’ de tantas cosas. . . qué hermoso y gran
proceso he llevado con ella en estos 23 anos de tra-
bajo aqui en Cuernavaca, He aprendido una canti-
dad insoslayable de cosas. He vivido una vida plena.
He sido llevada como de la mano a una entrega ca-
da vez mds honda, mds total, mds universal y mds
especial.

Descubr{ junto con la Diécesis primero, el
valor de una liturgia viva y gocé con ella como de
un despertar espiritual: me fuf alimentando de esos
rfos de plenitud salidos de las celebraciones litargi-
cas. Gocé en ocasiones de la oracibn monacal de
Santa Marfa de la Resurreccién que cuestionaba ya
nuestro rezo comunitario de Laudes, Maitines y
Visperas en latfn,

Vivi el descubrimiento de la Palabra de
Dios viva y penetrante.

Me dejé cuestionar por la crftica y el estu-
dio renovador del CIDOC, que con ojos de lince
prevefa cambios profundos en la vida religiosa y en
la Iglesia,

Mi corazén se ensanché gozoso en esa aper-
tura diocesana al extranjero que se volvfa hermano.
Dibcesis que nos ensefiaba a vibrar con todo el
mundo en sus sufrimientos, gozos y esperanzas.

iDon Sergio nos llevaba de la mano con un
paso firme a crecer, a ensancharnos! El estaba ahf{
con ojo avisor para descubrir los signos de los tiem-
pos, con ofdo atento a escuchar ¢l soplo del Espfri-
tu,

iSiempre lo sent{ como Pastor que da la li-
bertad para actuar, libertad que da impulso!. . .

iSe iniciaron tantas cosas!, . .

Vivl un proceso profundo de entrega, de.
vida espiritual, de descubrimiento del mds pobre
acompafando el nacimiento, el crecimiento y la ex-
pansién de las Comunidades de Base, aquf en Cuer-
navaca, cuna de ellas en México.

Afios de euforia y vibracién espiritual y fra-
terna,

UNA RELIGIOSA

Con alegrfa y orgullo penetré en aquel en-

tonces al recinto sagrado e inexpugnable del Semi-

nario, en donde por varios afios acompaiié el na-

ciente proceso apostélico y evangelizador de los

seminaristas; era quizd la primera mujer que pisaba
esos umbrales.

Pero poco a poco empezé también la subi-
da al calvario. . . no es en vano que se descubre al
Sefior y su Palabra: ;Seguirlo desemboca all{!

Cudntas veces he sentido en carne propia la
suspicacia, el juicio, el perjuicio y el estigma:
*“{Viene de Cuernavaca!"

Y fa cdustica pregunta no sin sorna: “;Qué

te parece lo que allf se hace? . . .»

Tengo que confesar que a veces jcudnto me
ha costado el testimonio claro y firme de mi con-
viccién y amistad sincera! Se ha roto como por en-
canto el proceso de una conversacién, la confianza,
lo que parecfa una amistad y hasta los llamados
lazos inquebrantables de familia,

iPero hay algo mds, no he terminado!
¢Acaso puedo terminar de enumerar las riquezas
que he recibido en estos 23 largos y cortos afios?
Creo que el digno coronamiento de este largo pro-
ceso de descubrimiento del Sefior ha sido el
acompaiamiento  de nuestros  hermanos
sudamericanos y centroamericanos en su proceso
de liberacién. El hacer nuestra su causa y el vivir
nuestra fe de cristianos luchando por un mundo
nuevo, realmente fraterno,

Ciertamente la mayor parte de lo que soy
s¢ lo debo a la Diécesis de Cuernavaca, que cons-
truy6é mi ser a través del testimonio de una entrega
cada vez mds total al Sefior Jesucristo,

iGRACIAS DON SERGIO!

Quicro hacerme portavoz de tantas religio-
sas que como yo hemos recibido dones sin 1fmite
en esta Dieesis delucha y de entrega al Sefor Jesu-
cristo.
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DON SERGIO ANTES DEL CONCILIO VATI-
CANO 11

Los recuerdos —muy frescos por cierto— de
los primeros afios de nuestro antiguo obispo, no
son de un Santo Padre de América Latina, como lo
llama su hermano en el episcopado, D. Pedro Casal-
diliga, sino de un riguroso asceta que venfa a poner
orden en la Iglesia de Cuernavaca, principalmente
a los sacerdotes. Con leyes y decretos quiso ro-
dearnos de toda clase de cuidados para tener un
clero “digno y santo”. No se podrfa esperar otra
cosa de D. Sergio. Una de las encomiendas princi-
pales de los obispos preconciliares era implantar la
disciplina eclesidstica. Sobre todo, habfa que vigi-
lar la “vida y costumbres de los sacerdotes”. Preo-
cuparse de la formacién de “Santos y Sabios sacer-
dotes”. Naturalmente que el concepto de santidad,
concebida como fidelidad y compromiso a la causa
de la liberacién de los pobres, era algo totalmente
desconocido para D. Sergio y para todos nosotros.
Esta noci6n de santidad apenas comienza a tomar
carta de ciudadanfa en algunos sectores de la Igle-
sia.

Creo que bien poco pudo hacer el nuevo
obispo por la moralizacién de los sacerdotes, ni si-
quiera con amenazas de penas eclesidsticas. Levan-
tar al sacerdote de su vida mundanal, de su vida ru-
tinaria, de su vida casi burguesa;inyectar vida mfs-
tica semejante a la de Jests: “He venido a traer
fuego a la tierra y qué he de querer sino que arda”,
no es cosa que se pueda lograr solamente con dis-
posiciones del superior; es don inapreciable que vie-
ne del Espfritu de la Verdad,

Prosigo mis recuerdos: Un hombre conser-
vador. Bien preparado con borlas doctorales tenaz-
mente conquistadas en la ciudad eterna, en donde
permanecié por doce largos afios. Profundamente
ligado al pasado y con poca visién del futuro. Muy
obediente a la autoridad suprema, aunque nunca
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ROGELIO OROZCO FARIAS

UN SACERDOTE

con una obediencia servil, sino racional, Conserva-
dor en la teologfa y en la pastoral, pero con la po-
sibilidad de abrirse a nuevos cambios, por ser hom-
bre de estudio, honesto y honrado consigo mismo,
amante de la Palabra de Dios y bien versado en la
vida litdrgica del cristianismo.

D. SERGIO POSCONCILIAR

Abierto al didlogo y por consiguiente al
pluralismo. De entrada, le gusta que le llamen un
hombre que quiere ser cristiano. No es marxista, ni
comunista, ni masén, ni progresista. Rehisa estar
en contra de algo o de alguien, Por lo claro ha di-
cho: yo no soy comunista, tampoco soy anticomu-
nista, pero sf soy radicalmente antimperialista. Lo
importante es que todos los hombres luchemos en
favor delosoprimidos. Su principio mdximo: “Ha-
cia la justicia por el Evangelio”. El Evangelio se
hace Reino de Dios cuando cristianos y no cristia-
nos luchamos por la justicia. Los primeros encon-
trardn su dinamismo en la “fe del Hijo de Dios que
nos amé y se entregb por nosotros”. Los no cre-
yentes sacardn la fuerza y el valor de los gritos y
los gemidos de sus hermanos, los empobrecidos de
América Latina. D. Sergio no tiene dificultad en ser
amigo de los que se llaman “ateos”. Para D. Sergio,
el presidente Salvador Allende, ‘el compaiiero
Allende”, luché por causa de la justicia; y por eso
mismo luché por el Evangelio, sin haberlo dicho
explicitamente.

CUERNAVACA:

SQUETE pARECE Lo
QUE ALL SE HACE?



Poco tiempo después Paulo VI, en una en-
trevista que tuvo con la viuda de Allende, tuvo el
“atrevimiento” de decir: “fue un gran profeta”.
D. Sergio no ha tenido ningdn empacho en animar
a Fidel Castro con estas palabras: “Me parece que
Ud es un hombre iluminado por Dios. (Lo cree,
Comandante?” *Tal vez no lo crea mucho, pero me
gusta que me lo digan”, repuso Fidel Castro.

D. Sergio no ha considerado grandes difi-
cultades para pertenecer al Tribunal Internacional
de los Pueblos y enjuiciar los crimenes de los go-
biernos que masacran pueblos enteros. Ni la Uni6n
Soviética se les ha escapado en su injusta interven-
cién en Afganistdn.

Admiro a D. Sergio por su capacidad de did-
logo con los llamados de “izquierda”, pero mucho
mds por su capacidad de comunion con los “hom-

bres de Iglesia”, que una y mil veces lo rechazan.
{Cudntas cosas injustas se han dicho y escrito de D.
Sergio, desde que comenzé su conversién a los po-
bres! “Es un comunista, un marxista, un ateo, un
alborotador, un politico, un explotador de sus mis-
mos trabajadores™ (todas las infamias que contra
él se dijeron en el caso del famoso campanero de la
Catedral). El comité de la Presidencia Episcopal
Mexicana lo desacredité pablicamente. Con serie-
dad va D. Sergio a explicarles que sus palabras ha-
bfan sido notablemente distorsionadas. Ellos, los
obispos, pudieron haberse dado cuenta (al dfa si-
guiente de la homilfa aludida D. Sergio envié una
fuerte protesta), y hasta el domingo posterior apa-
reci6 la correccién. . .), pero “‘ya nos ha hecho mu-
chas” dicen que comentaron en el Comité Episco-
pal Mexicano,

D. Sergio jamds rompié con sus acusadores.
Cuando viaja al extranjero lo primero que hace es
ponerse en comunicacién con los hombres de Igle-
sia. Testigo de esto es la jerarqufa cubana. Cudntas
veces quiso convencer a los Obispos, no de que
claudicaran de los principios fundamentales del
Evangelio, sino de que supieran leer los signos de
los tiempos. Ciertamente en Cuba hay cosas inad-
misibles para la fe cristiana, pero indudablemente
hay signos de vida: un claro proyecto de justicia
distributiva que los dirigentes cubanos proponen
llevar adelante. jCudntas cartas y viajes en favor de
la jerarqufa nicaragiiense! jCudntas reuniones, con
el fin de evitar la invasién en Centro América!l

EL PLURALISMO DENTRO DE LA IGLESIA
DIOCESANA DE CUERNAVACA

Si nos parece extraordinaria la apertura de
D. Sergio al mundo entero, mucho mds nos llena de
asombro su pluralismo dentro de las corrientes que
se mueven en la Iglesia local morelense, En definiti-
va, unas cuantas lfneas fueron presentadas como
esenciales enla Di6cesis: El trabajo,sin cuartel, por
la liberacién de los empobrecidos; luchar por el
progresivo derrocamiento del sistema capitalista; la
evangelizacién —la buena noticia— serd principal-
mente para los pobres, partiendo de la Biblia y de.
la realidad; las pequefias comunidades cristianas
(CEBs) siempre han ocupado el primer lugar en la
pastoral diocesana. En todo lo demds: tolerancia.
Supo, D. Sergio, aplicar —dentro y fuera de la igle-
sia diocesana— la sentencia del gran S. Agustin:
“Que en las csas dudosas, reine la libertad; que en,
las cosas ciertas, haya unidad; y en todo reine la
caridad”. Todos los agentes de pastoral tratamos de
vivir la fe, inspirados en el Evangelio, en la realidad
y en los ejemplos de nuestro pastor. Todos nos sen-
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sunva Aupm;u. s Jue yuiseron seguir sienao
fieles a sus prdcticas tradicionales, pudieron ser
muy libres. Respetados los que procuraron otra
forma de vivir su fe; v.gr. los sacerdotes que quisie-
ron acompaiiar mds de cerca los movimientos rei-
vindicativos del pueblo. Mucho respeto a la creati-
vidad pastoral de algunos sacerdotes. Esto no quie-
re decir que el Obispo haya estado en todo de
acuerdo con nosotros. Evidentemente que nunca
tuvo los ojos cerrados. Fue testigo de algunas des-
viaciones y seguramente las corrigi6, pero en dltima
instancia supo respetar la libertad de los agentes de
pastoral

En conclusién, y esto es lo que nos llena
de alegrfa: pudimos vivir en paz todos los agentes
de pastoral (conservadores y de avanzada)
animados por el ejemplo evangélico de D. Sergio,
ya no bajo el bastén de mando de los tiempos pre-
conciliares, sino bajo el signo de la autoridad, que
antes que todo, es servicio.

ENAMORADO DE LA PALABRA DE DIOS
¢Quién habrd recomendado con mayor in-
sistencia la promocién y difusién de la Santa Bi-
blia? Lo primero que decfa, cuando iba a sus visitas
astorales: “levanten la mano los que tengan la Bi-
lia en sus casas”. “;Cudntas pequefias comunida-
des tiene Ud Padre, en su parroquia?” “Pues tan-
tas, Sr. Obispo”. ‘“Puesa trabajar para multiplicar-
las”, respondfa D. Sergio. Decfa a los estudiantes
de Puebla: “Conozcan el Evangelio, no basta con
conocer el pensamiento de Marx, ni de Lenfn”,
Con toda razén podemos afirmar que su conversién
empezb con la meditacién de la Biblia y la viva ce-
lebraci6n de la liturgia.

APASIONADO POR EL REINO

Siempre lo proclamé como lo tdnico abso-
luto y definitivo. Todo lo demds es relativo y provi-
sional. Hay que buscarlo con locura y pasién, como
el comprador de perlas finas del Evangelio. Todo lo
demds, se dard por afiadidura. La Iglesia, con todos
sus poderes, no tienerazénde ser,sinc en funcién
del Reino del Padre,

A pesar de que la Iglesia no es el Reino,
sino el sacramento ‘del Reino, D. Sergio siempre ha
sido obediente. Nunca le ha fallado a la Iglesia, en
su fidelidad y en su amor, no obstante haber sufri-
do persecucién moral e incomprensiones de mu-

- chos de sus hermanos en la fe.

LA POBREZA
Lleg6 pobre y se fue pobre, después de 30
afios. jQué orgullo para los cristianos de Morelos:
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haber tenido un Obispo que nunca se preocupé de
haber amasado fortunas! Cémo no recordar la des-
pedida de Pablo de los presbiteros de Efeso: “Yo
de nadie codicié oro ni plata™. Qué eximio ejemplo
para la mayorfa de los sacerdotes de Morelos, que
también lo hemos dejado todo por amor al Reino,
iSiéntase, D. Sergio, orgulloso de haber dejado un
clero pobre, Nuestra tinica riqueza son los pobres!
Aun su modo de defenderse fue humilde como en
el caso del campanero de la catedral, Tenfa D Ser-
gio muchas maneras espectaculares de defenderse,
y no lo hizo. Hizo lo que hacen todos: buscar un
abogado y someterse al veredicto de la ley civil que
fall6 en favor de D. Sergio.

CAPACIDAD DE RECONCILIACION

¢Y qué diremos de la extraordinaria capa-
cidad de olvidar, de perdonar las ofensas e injurias
de los enemigos? Tengan bien entendido, que esta
capacidad no la da “ni la sangre ni carne, sino el Pa-
dre que estd en el cielo”. D. Sergio mismo nos lo ha
dicho en varias ocasiones: la fuerza la he sacado de
la constante meditaci6n y reflexién de los conflictos
de Jests. Todo lo que Ud ha sufrido no tiene com-
paracién con la soledad y abandono de Jests. El sf
se quedd verdaderamente solo, hasta de su Padre,
abandonado: “Dios mfo, Dios mfo, ;por qué me
has abandonado?” D. Sergio ha contado con un
grupo pequeiio de sus hermanos en el episcopado;
y todavfa mds, ha contado con el apoyo de algunos
de los miembros de la jerarqufa latinoamericana,
Recordamos algunas de las frases alentadoras de los
16 Obispos brasilefios, que le escribieron con oca-
sién de la desautorizacién del Comité de Presiden-
cia del Episcopado Mexicano: “Hermano Sergio,
sabemos que te estd lloviendo en tu milpita; y esto
te estd pasando porque de verdad amas a la Iglesia
de Cristo. . .” Y la mayorfa de los pobres de More-
los, con los sacerdotes a la cabeza no lo dejamos
solo.

Y ahora que vamos a celebrar sus bodas de
oro sacerdotales ;Vérdad que no se siente solo? Ha
marcado profundamente esta porcién del pueblo
de Dios, Jamis lo olvidaremos. Nuestra oracién pa-
ra que sea fiel hasta la muerte.

SOLIDARIO

Con todos los pueblos que buscan su libera-
cién, sin condiciones ningunas. Una de las cosas
que mds le pudieron cuando tuvo que retirarse de
la dibcesis es el abandono de sus queridos exiliados.
A ellos sigue consagrando lo mejor de su tiempo,
ahora en su nueva experiencia pastoral de Obispo
Emérito de Cuernavaca.




Ante los televidentes locales del canal tres,
el VII obispo de Cuernavaca se estaba despidiendo.
Ultima jornada del catorce de marzo de 1983. Eran
las seis en punto de la tarde.

—Serioras y sefiores, con ustedes, Monsefior
Sergio Méndez Arceo:

—Después de treinta anos y casi once meses
que estoy aqui’ en Morelos, ;qué voy a decirles?
;Qué dejo la Dibcesis asi como insensible? No
puede ser, No.

En la casa de Conchita, tres cuadras arriba
de Catedral, la tarde todavfa clareaba el ambiente.
Se ofa el silencio para percibir mejor la voz familiar
del hombre de blanco encerrado en esa diminuta
cajita luminosa que sirve para ver telenovelas y pa-
ra jugar a las “chispitas”.

—Pues no se puede decir que yo deje la dib-
cesis insensiblemente; pero me he preparado para
este momento,

Dos afios antes, en ejercicios espirituales
con el presbiterio de Morelos, el de la voz confiden-
te y pausada habfa reunido a sus padres. Y después
de recomendar discrecién, tomé la palabra y dijo:
No les sorprenda mi renuncia que sin lugar a dudas,
me serd aceptada, preparémenos para e?arclcvo. No
puedo desistir de una determinacién promovida
también por m{mismo en el Conciliode que a los
setenta y cinco afios los obispos debiéramos renun-
ciar.

—Y habiéndome sido aceptada la renuncia
por el Papa Juan Pablo II, fue nombrado el tres de
enero el nuevo obispo de Cuernavaca Juan Jesis
Posadas; ¢l llega manana al Estado de Morelos; asf
como yo llegué con ustedes el veintinueve de abril
de 1952,

Hubiéramos deseado que don Sergio se hu-
biera quedado un ratito mds. Tan encarifiados que
estibamos con su antisolemnidad; y ahora lo jubi-
lan, Estd muy fuerte. Todavia hay mucho obispo
para rato, ¢Por cierto,qué vaa hacer? ;Dénde vaa
vivir?

ENTREVISTA TELEVISADA

~Algunos tal vez habrdn deseado mayor
acercamiento del pastor con sus feligreses. Yo no
soy morelense, pero a través de estos afios de vida
{ntegramente entregada a mi tarea me he identifi-
cado con este Estado. Ni siquiera sé tomar vacacio-
nes; no que no haya estado fuera de aqut en mu-
chas oportunidades; pero mds de la tercera parte de
mi vida intelectual y afectiva la he pasado aquf,

En el despacho de trabajo de Monsefior, de
tanto polvo estdn muy tiznados los rostros de algu-
nas monjitasque con sus delantales puestos y tra-
pos mojados y plumeros, sacuden libros, papeles,
obras de arte, pilas de correspondencia. . . El padre
Diego ya no halla lugar en su viejo Wolksvagen roj
para llevarse los trebejos con los que el hombre £
Dios urgaba revistas, periédicos y libros como si
fuesen entretenimiento cotidiano.

—Bueno, yo ahora todavia estoy gmpacan-
do algunas cosas y estoy diciendo que eso de empa-
car treinta anos, como que no es fdcil.,

Tan engrefdos que estdbamos a leer al obis-
po en su homilfa dominical de la misa de once con
mariachi, reproducida por el semanario local
]CORREO DEL SUR y en sucesivos diarios naciona-
es.

—De esta manera yo me he acercado a uste-
des, a sus ofdos, a sus entendimientos, a sus corazo-
nes, tratando de llevarles mi pensamiento acerca de
los acontecimientos nacionales, internacionales,
provincianos; pero no de cualquier modo, sino la
reflexién de un obispo, de un cristiano con ustedes,
leyendo la presencia de Dios en nuestro momento
y en angustiosa biisqueda de lo que nos dice ahora
Dios sobre las maquinaciones de los poderosos en
contra de los miserables que a duras penas empie-
zan a defenderse y a buscar nuevos horizontes no
muy lejos de nosotros: en Guatemala, en El
Salvador, en Nicaragua. [Eso es lo que he tratado
de hacer, estimados hermanas y hermanos morelen-
ses!
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A las seis y cuarto, una brigada de jévenes
del *‘ejército azul™, que hasta ese momento era
puro fantasma, se apresuraba repartiendo festén
del mismo color de la bandera pontificia: “A uste-
des les toca del jardfn Borda hasta la Comercial
Mexicana”. “La brigada de Luis, va a tomar a su
cargo la Avenida Morelos, de Arista al Calvario. . .”

*‘Mafiana, las fuerzas oscuras se volverdn luminosas

y radiantes. . .” “Por fin renuncia el obispo rojo...
Ya era tiempo, mucha paciencia habfa tenido el

santo padre con monsefior. . ."

—Ustedes muchas veces habrdn escuchado o
lefdo cosas contrarias a mf por esta tarea que me
impuse; si, hermanas y hermanos, he considerado
como mi oficio de pastor decirles siempre algo en
el nombre del Senor; reflexiono con ustedes la Pa-
labra de Dios. HOY. Mi esfuerzo por buscar la vo-
luntad de Dios no es sélo biisqueda intelectual sino
camino que quiero andar con ustedes, hermanas y
hermanos.

“Su influencia puede ser mds nociva que si
se tratase de un simple sacerdote, pero tiene inves-
tidura de obispo. Y si no lo creen, aquf estdn los
argumentos bien documentados de Victor Manuel
Sénchez Steinprefs en el Heraldo de México ... ”
Este sefior licenciado muy fiel a su verdad levanta
victoriosas acusaciones adjetivadas de improperios
maniquefstas y anticomunistas que la derecha me-
xicana celebra frotdndose las manos; y pone tristes,
muy tristes, a los cristianos de las colonias Flores
Magén, Lagunilla, Plan de Ayala. .. jAh, cémo su-
fren las comunidades eclesiales! ;Cémo toman su-
yo lo que sus enemigos gratuitos endilgan al buen

tor de Cuernavaca! Paraconsuelode los senci-
os de corazén, el pastor piensa en ellos ahora que
el sol de esta tarde de marzo ya no se deja notar
mucho en los ventanales del obispado:
~Posiblemente ustedes (la cdmara de
Televisién local vigila detalles en el cansado y bea-
t{fico rostro del obispo) hayan lefdo cosas contra-
rias . . . jSon tantas las acusaciones! Tenemos una
muy machacona en ciertos cfrculos sociales; me
acusan de politico. Y bueno, tengo que ser
politico; ;quién de ustedes, estimados morelenses,
no lo es? Tal ves los que no son conscientes no son
politicos, porque polftica es, . . Cémo convivimos
los hombres y cémo nos afectan las relaciones de
los otros; cémo nos afectan las estructuras, las le-
yes, las costumbres; eso es politica. Yo puedo
afirmar s{, que no soy politico en el sentido de que
yo haya pertenecido a algiin partido poltico. No
he pertenecido, ni pertenezco, ni pienso pertenecer
aun ahora que deje de pastorear la Dibcesis. No soy
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comunista, como repiten hasta la histeria mis de-
tractores; pero eso sf, hermanas y hermanos, he
querido darles muestra a todos ustedes de que no
debemos ser ni anticomunistas, ni antimarxistas.
Nosotros, en cuanto cristianos, no debemos serlo.
Nosotros como cristianos debemos anunciar la Pa-
labra del Sefior a todos; todos tenemos que dar ra-
z6n de nuestra fe; por eso yo creo que una cosa
los distingue: la Biblia entera o al menos los Evan-
gelios han sido muy abundantemente distribufdos
y su lectura mds insistentemente promovida.

Si alguna zozobra hab{a en los corazones de
los cristianos sencillos, no se manifestaba. Empe-
flados en la calurosa recepcién al nuevo obispo
pegaban los carteles que sus sacerdotes y agentes de
pastoral les habfan distribufdo apenas dos dfas an-
tes en la Misa dominical o en las numerosas reunio-
nes de las pequefias comunidades cristianas. Avisa-
ron de casa en casa desde la céntrica parroquia del
Sagrario. Postes, ventanas y pérticos de la Avenida
Alvaro Obregén lucfan de colores con la silueta del
Obispo, Mitra y bdculo, y la leyenda: “Me envié a
traer la Buena Nueva a los pobres”. La paloma se
aleja de las manos que la liberan y abajo escrito:
“Hacia la justicia por el Evangelio”. Quién no vaa
recordar que ese epfgrafe fue el lema del afio jubi-
lar y de los treinta afios de episcopado de don Ser-
gio. Morelos se encuentra al sur de la sierra volc4ni.
ca transversal. Esa sierra se formé de erupciones
volcdnicas y terremotos, pero el quince de marzo el
nuevo prelado verd millares de rostros serenos, mo-
destamente vestidos, agitando el dibujo de la cate-
dral de Cuernavaca, con su bdculo de una sola pieza
y un sol esplendoroso y risuefio ofreciendo la bien-
venida: Don Juan Jesis: con nosotros,cristiano, Pa-
ra nosotros, obispo”.

—Me dijo el ingeniero Salinas (volvemos a
las reminiscencias del afio cincuenta y dos): —Su
Excelencia, usted va a una dibcesis pobre, una dié-
cesis franciscana,

Y yo he venido con gusto. Les puedo ase-
gurar que me he hecho pobre y con ustedes. He co-
rrido los riesgos del pobre; los riesgos de no estar
protegido por la riqueza.

Don Trini no para de andar retirando las
macetas del claustro de la catedral. En las mesas
para los invitados a la toma de posesién, la herma-
na Estela hdbilmente pone sobre cada cubiero el
cartoncillo triangular con dos vistas: la torre de
la catedral en el haz (Bienvenido: don Juan Jests);
un piesecito descalzo en el envés (Don Sergio, por
su huella imborrable: ;Gracias!).

REDACTO: BALTASAR LOPEZ BUCIO




lll. CARTAS ABIERTAS

A SU SANTIDAD
EL PAPA JUAN PABLO Il

Cuernavaca, Mor., 28 de Octubre de 1982,

Padre Santo:

Fui siervo imitil durante 30 aios desde que el Papa Pio XII me comunicé su eleccién a tamasio
servicio pastoral. He procurado guardar fidelidad al Presidente de la Comunién de la Caridad,

Mi intento substancial llevado a la prdctica segin las circunstancias, fué hacer presente la Iglesia
al anunciar el Reino de Dios.

Las relaciones fraternas con mis Hermanos Obispos han sido muy variadas. Colaboré en la
promocién de las relaciones episcopales en la nacién y en América Latina, y en la creacién y consolida-
cién del Consejo Episcopal Latinoamericano. Me duele no haber sabido colaborar de manera uniforme
con mis hermanos mexicanos. Lo logré bastante hasta la celebracién del Concilio Vaticano II. La
conflictividad posterior acentud las diferencias; y éstas se fueron interponiendo aun en las relaciones
con la Santa Sede a través de los Delegados Apostélicos y de algunas personas en la Santa Sede. . . Sélo
una vez el Papa Paulo VI me dijo que el Delegado Apostélico Mons. del Mestri le habfa hablado muy
bien de los trabajos apostélicos en Cuernavaca,



* Gran dolor fue para mf la discriminacién mads tinica que rara al no recibir la acostumbrada carta
del Papa con ocasién de mis 25 anos.

Entre las experiencias espirituales de la Dibcesis una muy grande es la fraternidad de los
Sacerdotes y de los Agentes de Pastoral. Pero la principal es el gozo de la lectura de la Palabra de Dios
y la credibilidad de la Iglesia ente los pobres marginados, explotados y perseguidos en Cuernavaca y
fuera de la Dibcesis.

La incapacidad mds resentida por m{ ha sido la de no promover su ficientemente las vocaciones,
y de no impedir las deserciones entre ﬁ)s.sacerdotcs.

Con frecuencia recurr{ al Papa como Pablo recurrié a Pedro. Después de superar grandes
obstdculos pude ser recibido por V. S. en Noviembre de 1979, y deposité en sus manos una carta llena
de confianza y esperanza. Nos encontramos en México brevemente dos veces y en Roma una vez en
una audiencia piblica, Varios intentos de obtener audiencia privada en Roma fueron fallidos. Es grave
para un Obispo necesitado no lograr acercarse al Papa.

Ahora espero poder entregar esta renuncia en sus manos. A yiideme por haber llegado al lfmite
de los 75 anos en el servicio.

Pida V. S, por este indigno hermano suyo en el Episcopado.

Seguiré acercdndome a la Virgen Marfa a quien venero y presento como la encabezadora del
seguimiento de Jesiis; y como tal exijo que su imagen no falte al lado de su Hijo. Agradect el don de
la Marialis Cultus del Papa Paulo VI; cultivo el Rosario y la devocién Guadalupana,

Firmo esta renuncia con fecha adelantada del 28 de Octubre para anunciarlo asi al pueblo en
grande celebracién.

Bendfgame, Padre Santo,

SERGIO MENDEZ ARCEO
VII OBISPO DE CUERNAVACA




REFLEXION CRISTIANA EN CUBA

“Nosotros tres hemos coincidido por razones diversas en Cuba. Procedentes de diversos pafses
—México, Nicaragua, Espafia— y con experiencias diversas, compartimos sin embargo, una misma preo-
cupacién por el futuro de las relaciones entre cristianismo y revolucién”,

“Las revoluciones socialistas que se estdn llevando a cabo en todo el mundo, constituyen el
gran reto que hoy se le plantea a la Iglesia contempordnea. En América Latina este reto es decisivo:
segtin sea la respuesta de los cristianos, el proceso revolucionario seguird un curso u otro; y al mismo
tiempo el significado de la palabra en la historia cumplird o no el llamado que le asignara Jesiis de
Nazareth”,

“En sus origenes y posterior desarrollo las revoluciones socialistas han hallado en las Iglesias
un enemigo; Iglesias vinculadas predominantemente a las clases dominantes que les concedieron privi-
legios y cunas de oro —salvo excepciones— se opusieron a las transformaciones sociales, suefio y espe-
ranza de los pobres de la tierra, aquéllos a quienes Cristo amé por encima de toda medida”.

“También en Cuba las relaciones entre Iglesia y Revolucién han seguido un curso complejo,
con algunos signos positivos y otros negativos, aprovechados por las fuerzas contrarrevolucionarias
para sus objetivos de clase. Aquellos afios mds diffciles han pasado. La revolucién se ha consolidado, y
la Iglesia en Cuba se halla ante una situacién que la interpela a una reflexién particular”.

‘Consideramos que las perspectivas que abre el proceso de institucionalizacién de la Revolu-
cién cubana reclaman una respuesta exigente y audaz por parte de la Iglesia. Esta no puede prescindir
del acontecimiento crucial en que estd inmersa y que conmueve a todo el pueblo cubano: la construc-
cién revolucionaria. La suerte de la Iglesia no puede separarse de la suerte del pueblo que en Cuba vive
bajo la constante amenaza del imperialismo que no ha cesado de hostigarlo, tratando por todos los
medios —por suerte intitilmente— de frenar la Revolucién”,

“Recientemente Fidel Castro, en la reunién con los representantes de las Iglesias de Jamaica,
celebrada a fines de octubre del pasado afio, ha sefialado: Hay que trabajar juntos para que, cuando
la idea politica triunfe, la idea religiosa no esté apartada, no aparezca como enemiga de los cambios.
No existen contradicciones entre los propésitos de la religién y los propésitos del socialismo. No exis-
ten. Y les decfa que debemos hacer una alianza estratégica entre la religién y la revolucién, Lo dije sin-
ceramente”,

“Por nuestra parte suscribimos estas palabras del Primer Secretario del C.C. del PCC, coman-
dante en jefe, Fidel Castro: La alianza entre cristianismo y revolucién debe ser estratégica. Unos y
otros debemos entenderlo ast. Los acuerdos meramente tdcticos, los pactos diplomdticos, la simple
coexistencia, la mera convivencia o en el mejor de los casos la aproximacién cautelosa, no son respues-
ta adecuada al gran reto a que nos hemos referido y que tiene planteado la humanidad: la construccién
del socialismo*”

: “Sin embargo durante nuestra estancia en Cuba, hemos podido comprobar con preocupacién
~junto a iniciativas y acciones positivas de indudable valor evangélico— que entre cristianismo Yy revo-
lucién institucionalmente considerados, a veces se manifiesta la distancia, a veces la desconfianza, a



veces la hostilidad. La presencia de los cristianos revolucionarios se realiza a titulo individual, Cuanto
* sucede en Cuba en este campo como en tantos otros, tiene una gran influencia para América Latina y
el resto del mundo, No en vano es la primera revolucién socialista triunfante en este continente, Una
gran esperanza puede crecer o morir segiin lo que suceda en Cuba en las relaciones entre cristianismo y
revolucién”,

“Por ello, con libertad de espiritu, unidos como estamos en una misma fe y en el mismo amor
a los pobres, nos permitimos solicitar a la Iglesia para que busque en Cuba los signos de los tiempos del
cielo rojo que ilumina la tierra en esta isla revolucionaria”.

“A partir de ese hacerse revolucionario con los revolucionarios, el cristianismo podrd vivificar-
se, ser sal de la tierra, y por supuesto cumplir sus responsabilidades; entre ellas, la denuncia profética
contra toda injusticia, contra toda violacién de la persona en el complejo proceso
clases que hoy vive la humanidad enfrentada al imperialismo”. .

“En ese contexto las relaciones entre marxismo —como teorfa revolucionaria— y cristianismo
—como mensaje de liberacién universal proclamado hace veinte siglos por Jesiis de Nazareth, rafz de
la auténtica fe, esperanza y amor cristianos— podrdn desarrollarse en mejores condiciones. Pues no serd
posible la alianza estratégica, si las complejas relaciones entre marxismo-leninismo como ciencia y
teorfa revolucionaria y el cristianismo, no hallan su lugar propio de debate y de confrontacién de
ideas. El cristianismo no tiene una cultura propia. Su insercién en la cultura marxista —teorfa y cien-
cia del pueblo en lucha por su liberacién— se estd desarrollando en amplios sectores de la Iglesia uni-
versal. Recordamos la firme y licida palabra del Arzobispo de Ciudad Ho Chi Minh (antiguo Saigén)
a los obispos reunidos en Roma en el dltimo Stnodo (octubre/77): si la Iglesia asumié en su tiempo
el aristotelismo como vehtculo del mensaje evangélico, nosotros debemos asumir hoy el discurso mar-
xista para la evangelizacién y la catequesis”,

“En Cuba se ofrece una gran oportunidad para el logro efectivo y dindmico de este gran
debate que debe desarrollarse sin confusiones ni delicuescencias intelectuales: y también en un marco
de auféntica libertad de expresién de las mutuas ideas revolucionarias. Pues tal como ha dicho uno de
nosotros, Emesto Cardenal, consideramos que la Revolucién es como el amor: que cuando uno se
entrega a ella lo va poseyendo mds y mds. Mejor dicho, la Revolucién es el Amor™.

“Con esta ocasién hemos querido hacer piblica nuestra comiin reflexién, con la esperanza de
que la palabra de Cristo quede unida, tal como El quiso, a la suerte de los pobres, de los oprimidos,
de los explotados”,

En Ciudad de la Habana, Cuba, a ocho de febrero de 1978.

Firmado:

Sergio Méndez Arceo,
VII Obispo de Cuernavaca

Ernesto Cardenal,
Nicaragua

Alfonso Camin,
Comité Ejecutivo del Partido Comunista de Espafia y del Partido Socialista Unificat de Catalunya,




CONSEJO DE PRESIDENCIA

DE LA CEM
DECLARACION

EL CONSEJO DE PRESIDENCIA DE LA CONFERENCIA DEL EPISCOPADO MEXICANO

=3 i

MANIFIESTA QUE SE HA ACENTUADO SU PREOCUPACION POR LOS MAS RECIENTES
PRONUNCIAMIENTOS DEL SENOR OBISPO DE CUERNAVACA —-EXCELSIOR, 20 DE
FEBRERO DE 78—, DONDE ABIERTAMENTE AFIRMA LA NECESIDAD DE ACUDIR AL
PENSAMIENTO MARXISTA PARA LA REALIZACION DEL REINO DE DIOS EN NUESTROS
DIAS.

SIENTE EL DEBER PASTORAL DE DIRIGIRSE A LOS CRISTIANOS DE MEXICO PARA
DECLARAR UNA VEZ MAS:

A. QUE LA VIDA CRISTIANA NACE, SE NUTRE Y SOSTIENE DE LA BUENA NUEVA
PROCLAMADA POR NUESTRO SENOR JESUCRISTO, Y DE LOS SACRAMENTOS,

B. QUE EL EVANGELIO DEL SENOR NO ESTA LIGADO A NINGUNA IDEOLOGIA O
SISTEMA SOCIO—-ECONOMICO,

C. MAS AUN, QUE HAY SISTEMAS, COMO EL MARXISMO, QUE TIENEN UNA VISION

DEL HOMBRE, DE LA HISTORIA Y DE LA SOCIEDAD INCOMPATIBLE CON LA FE
CRISTIANA.

."LO QUE INTENTA CON ESTA DECLARACION ES UNICAMENTE DECIR AQUELLA

PALABRA DE ORIENTACION QUE, CON TODO DERECHO, ESPERAN LOS CRISTIANOS DE
SUS PASTORES EN MOMENTOS DE CONFUSION,

México, D. F, 9 de marzo de 1978

JOSE CARDENAL SALAZAR JOSE ESAUL ROBLES |
PRESIDENTE DE LA CEM VICEPRESIDENTE DE LA CEM
ERNESTO CORRIPIO AHUMADA RAFAEL AYALA AYALA
ARZOBISPO PRIVADO, VOCAL TESORERO DE LA CEM
ALFREDO TORRES ROMERO ADOLFO SUAREZ RIVERA

SECRETARIO GRAL. DE LA CEM OBISPO DE TEPIC, VOCAL



CARTA COLECTIVA DE OBISPOS
BRASILENOS

Joao Pessoa, 23 de julio de 1978,

A Dn Sergio Méndez Arceo
Obispo de Cuernavaca, México.

Querido Hermano:

Hemos tenido noticia por la prensa y por medio de otras comunicaciones mds directas, del
agudo sufrimiento al que has estado tltimamente sometido,

Como cohermanos en el Apostolado, y varios de nosotros por motivos de verdadera amistad,
queremos expresarte por medio de esta carta colectiva el testimonio de una solidaridad fraterna,

Los abajo firmantes manifestamos, también por carta colectiva, al Consejo de la Presidencia de
la Conferencia Episcopal Mexicana (CEM) la sorpresa y desagrado que nos provocé el modo como
fuiste juzgado y condenado ante la opinién piiblica sin previo didlogo y sin la posibilidad de defensa
piblica, habiéndose aceptado como prueba de un supuesto delito doctrinal una simple referencia dis-
torsionada de la prensa.

Conocemos tu apasionada fidelidad al Sefior Jesis, a la Iglesia —que como ti deseamos pobre y
comprometida sélo con el Reino— y al Pueblo oprimido de nuestra América. Y queremos reconocer,
con el testimonio piblico de esta carta, los grandes servicios de renovacién y de compromiso cristia-
no que, en sintonfa con el Vaticano II y con Medellfn, has prestado a la Iglesia de América Latina,
con la intuicién y con el dnimo de un precursor, .

Queremos que este gesto nuestro sea también una afirmacién del pluralismo de opciones con el
que la Iglesia de Dios vive, en el mundo de los hombres, la comunién de una sola Fe,

Dentro de esta unidad superior, no aceptamos que se condene en el nombre del Evangelio lo
que puede ser una contribucién auténoma de la Ciencia y de la Historia al caminar del Reino; ni que se
trate de canonizar, directa o indirectamente, otras contribuciones que nos parecen poco confrontables
con el Evangelio,

Hermano Sergio: en esta hora de prueba para ti y para la Iglesia de Cuernavaca, queremos ayu-
darte con nuestra amistad y oracién a cargar con tu generosa alegria habitual esta nueva cruz que serd,
como siempre lo es la Cruz de Cristo, también una fuerza de liberacién salvadora.

Con mucho afecto en Cristo Jestis y en su Pueblo en América Latina, nos suscribimos frater-

nalmente,

(siguen 12 firmas de Obispos)



DE HERMANO A HERMANO

Marzo 1o, de 1982,
Querido hermano Sergio:

Compaiieros en la gracia del Seflor Jestis y en la corresponsabilidad apostélica sobre esta patria
de nuestra América Latina.

Habrds recibido una carta conjunta de varios obispos del Brasil que estdbamos reunidos con
ocasién de nuestra XX Asamblea General en Itaici,

Quiero, ademds de firmar también en esta carta colectiva, escribirte una carta personal,
porque hi has pasado a ser de verdad, para mf, como para muchos otros, una herencia mds que frater-
na, de palabra, de coraje y de profecta,

El Obispo Méndez Arceo de Cuernavaca, después de 30 ailos de ministerio episcopal, se ha.
tornado para la Iglesia que sufre y espera —y avanza en América Latina— bajo la luz de Medellin, un
patriarca apostélico de la liberacién. Los “‘santos padres” no se acabaron hace 15 siglos.

Cuemavaca, al socaire indigena de Guadalupe —cuna espiritual de la América nuestra— 10s
suena ya a muchos como una Cartago o una Hipona episcopal de nuestro continente.

Td, Sergio, hermano mayor, has sido una ancha cabeza clarividente en este medio siglo de
represion y muerte; de luchas y esperanzas, que muy bien son la amanecida de una mejor América.

Th has sabido abrir didlogo entre la fe de nuestros padres colonizados —pero creyentes y
oprimidos— y la inquieta Historia recobrada que estdn forjando sus hijos. Si no hubieses hablado ti,
habria faltado entre nosotros una voz, clara y distinta de Buena Nueva.

Si no te falté la Cruz hecha de astillas de los enemigos del pueblo y también de la leguleya in-
comprensién de tus hermanos, tampoco te faltaron las anchas espaldas de tu generosa esperanza para
llevar esa cruz gallardamente.

~ Con tu Paz y con tu Humor —frutos del espiritu y del contacto vivo con el pueblo sufrido y
pertinaz— has sabido abrir camino por donde aiin nadie pasaba. Has sabido ser libre, sin dejar de ser
fiel, con la libertad de los hijos de Dios y con la libertad apasionadamente buscada por los hijos de esta
tierra; fortaleciendo asf, con tu ministerio episcopal, la marcha de una iglesia latinoamericana mds
evangélicamente autéctona,

La fidelfsima solidaridad que siempre demostraste con tus hermanos obispos sometidos a prue-
ba y con sus iglesias perseguidas, asf como la valiente lucidez con que has sabido bendecir y aconsejar
las banderas revolucionarias de nuestros pueblos en liberacién, me obligan hoy, hermano Sergio, a
expresarte el testimonio de una agradecida y total solidaridad en nombre propio, en nombre de mi
iglesia, en nombre de este pueblo de INDIOS Y LABRADORES,

Ti y toda la Iglesia que estd en Cuernavaca y en México contad con nuestra oracién y con la
comunién inquebrantable de nuestras vidas.

Con sincera gratitud por lo que eres y por lo que significas, te abrazo fraternalmente en Cristo
Jestis,

Pedro Casalddliga
Obispo de Sao Félix de Araguaia Brasil.



UN DIA SIN HUELLA

Cuernavaca Morelos, Septiembre 15 de 1983,
A quien Corresponda:

El dfa exacto no lo recuerdo y en verdad ni falta hace; fue probablemente por los iltimos de
febrero, principios de marzo de este aflo del Sefior, (como suele decirse). Eso sf, a unas cuantas
semanas de que nuestro querido Don Sergio dejara de dirigir los destinos de su no menos querida
Dibcesis de Cuernavaca. Es mds, siempre quise hacer una breve resefia de este dfa, ya que pensé que
mds adelante podia ser interesante no sélo para nosotros sino para todos los morelenses cristianos que
se precien de serlo y para muchos mds que recuerden con fe viva y carifio los felices dfas en que
nuestro Pastor Don Sergio dirigfa los destinos de nuestra comunidad.

Por la mafiana muy temprano, recibf por fin la seial de que era el dfa seialado; una escueta lla-
mada telefénica me avivé de inmediato de la modorra en que me encontraba, puse ipsofacto manos a
la accién y a lo “dicho pecho”, desperté a mi mujer (no es cosa fdcil) con la noticia de que debiamos
partir a Catedral la sefial esperada habia sido dadal

Acto seguido, con un par de telefonazos, puse en accién al resto del equipo; Don Nazario, que
habrfa de realizar la parte técnica, no salfa de su incredulidad y jiibilo, lo mismo los demds integrantes
de la comitiva, entre quienes estaban la sefiora Domfnguez, Don Nazario, como dije, mi sefiora y yo.
Nos dirigimos a Catedral con toda premura, haciendo sélo unas pequenias escalas; una para recoger a la
sefiora Chiquis, otra para recoger a Nazario, que ya tenfa listo todo el material.

Yo en mi interior trataba de grabarme todos los detalles de cuanto sucedfa, pues como les dije
siempre tuve la idea de relatar semejante suceso, que algiin dfa —pensé— conmoveria a todos los cris-
tianos de Morelos y de todo México.

Por fin estdbamos en Catedral; procedimos a descargar todo cuanto trafamos: arena, grava,
cemento, un pequeno enrejado de varilla, mezclera y cimbra. El corazén se nos salia un tanto de la
emocidén, otro tanto del esfuerzo de acarrear todo cuanto tratamos.

Ya en el Claustro, nos reunimos con la hermana Estela, a quien le informamos nuestro plan; y
de inmediato se puso a nuestro servicio y ayuda, la cual aquf entre nos, fue como siempre, muy dtil,
dada su alta capacidad dentro de la diplomacia y como organizadora; y ademds que no falté el inciden-
te chusco cuando el padre encargado del Claustro no salfa de su asombro y enojo, al ver lo que estdba-
mos haciendo, no obstante que le explicamos cudl era el motivo, Para esto fue necesaria precisamente
la intervencién de nuestra querida Hermana Estela, Mientras tanto, en el piso del patio, Nazario y yo
hactamos los ultimos preparativos, colocando la cimbra, y haciendo la mezcla,

Por fin, a una senal del Padre Angel que salfa de una reunién en la que estaba Dn, Sergio, pro-
cedimos a vaciar la mezcla jya todo estaba listo! Esperamos un momento, . . esperamos un poco mas. .
jno salfa Don Sergio! Pasé mds tiempo, estaba a punto de fraguar. . . Al fin unas huellas quedaron




impresas en el bloque de concreto jal fin! Ldstima que no hayan sido las de Don Sergio. . . jFueron las
mias! En la desesperacién no nos queds otra cosa que aprovechar en algo el cemento y realizar con él
un experimento: ver si ese material servirfa alguna vez para que una persona como nuestro Obispo
dejara simbélicamente las marcas de sus pies y fuesen puestas en nuestra Capilla de Lomas, de acuerdo
a un proyecto que surgieradel mismo Don Sergio con la idea de que se pusieran unas huellas como si
fuesen las de Cristo al ascender; ya que coincidentemente, la Capilla estd dedicada a San Felipe de Je-
siis y a la Ascension del Senor.,

Desde luego, hay que aclarar que yo fui quien pidié a Don Sergio sus huellas, para que preci-
samente sus pies fuesen los que quedaran allf impresos y de esa forma rendir un sencillo homenaje de
agradecimiento por su ejemplo y labor durante todos los afios en que estuvo al frente de la Dibcesis.

Aquel dfa, aparentemente fue en vano (ast' lo pensé); pero digo aparentemente, ya que a medi-
da que pasa mds el tiempo me he dado cuenta a base de analizar diferentes aspectos de la obra de Don
Sergio de que en tiltimo caso esa huella era la que menos importaba: ya su huella estaba desde afos
antes en el corazén de muchos de nosotros, en el corazén de muchos Sacerdotes, amigos y conocidos,
pero sobre todo en el corazén de muchos hermanos nuestros latinoamericanos, en el corazén del po-
bre, del desposerdo, del perseguido injustamente, en el corazén de muchas madres y viudas que lloran
a sus seres queridos desaparecidos, en el corazén de muchos cristianos y sacerdotes incomprmulidos; en
el corazén en fin de tantos y tantos hermanos que sufren estoicamente con Cristo, y cuya voz es aho-
gada frecuentemente en aras dizque de una seguridad nacional, de un rollo, de un subdesarrollo, de un
desarrollo o no sé que disparates.

jGRACIAS DON SERGIO!
Arq. Padillarias




AMIGOS HASTA EL FIN

Poco tiempo después de la entrega de la Dibcesis, los exiliados chilenos homenajearon a Don
Sergio, como expresién de agradecimiento por su amistad y apoyo, particularmente en el ya prolonga-
do exilio que viven muchos patriotas de ese pars.

Comparieras, companeros:

Yo quisiera que ustedes vieran el valor que tienen mis palabras, valor de sinceridad. La
expresién de lo que siento en estas ocasiones estd muy lejos de lo que Uds celebran, porque veo tan na-
tural lo que yo he hecho, Al mismo tiempo lamento tantas cosas que no pude hacer y que atribuyo a la
generosidad de Uds el que lo pasen por alto,

No voy a bromear diciendo que, pues, de lo que hay se gasta, porgue uno mismo es tan raro.
Impresiona que un obispo se atreva a ser compaiiero del exilio de todos los pafses latinoamericanos,
aunque éste es precisamente el exilio chileno. Y de eso se me pidié cuenta: era un obstdculo para que
yo pudiera entrevistarme por primera vez con el Papa Juan Pablo II. Era una de las tres condiciones de
las cuales yo debia dar satisfaccién. Mi amistad con Chile y en especial con la familia Allende, No digo
que eso pensaba el Papa.

Digo que lo que he hecho lo he considerado tan natural, fue surgiendo espontdneamente
conforme los acontecimientos me iban moviendo. No fue una decisién dramdtica y heroica, sino la
fuerza de las circunstancias, mis amistades anteriores, las que me fueron moviendo a ser fiel a los pade-
cimientos, no s6lo del exilio, sino al de los pueblos, y a dar testimonio de esto; hacer ver que lo cristia-
no estaba en juego, hacerlo ver como yo lo vefa. Creo que mis hermanos obispos de los parses repre-
sentados en el exilio podrdn sin duda apreciar mejor que yo la circunstancia, pero yo era responsable
de mi aprecio, de mi personal conciencia; y mientras quise estar dando testimonio,

Lamento que en México otros obispos que bien pudieron ser mds generosos —posiblemente
tenfan mds responsabilidad que yo— se hayan visto impedidos de manifestarse cristianos por el hecho
de que la mayor parte de los exiliados tienen o dan una imagen no religiosa. Se dice que los obispos es-
tdn por sobre todas las circunstancias humanas, no son de derecha ni izquierda, aunque de hecho siem-
pre se ponen a la derecha o al menos temen a la izquierda. Son circunstancias hasta vanales las que lue-
go hacen que un hombre que se empieza a comprometer se queda sin comprometerse a fondo. Empu-
jado luego por el reconocimiento, por la amistad, por entender cada vez mejor lo que estd sucediendo,
yo he dicho, que cuando estaba acercdndose el término de mi como se llame: administracién, gestién,
legislacién —antes se decia matrimonio del obispo con la Dibcesis— hace tiempo que ya no me sentfa
movido por esa imagen y por eso dejé el anillo. Por todas las cosas que suceden, poco apoco; por ejem-
plo, que yo tenga que entregar mi esposa a otro, Pero cuando se iba acercando ese momento, realmen-
te dejar laDibcesis, era para mi algo que estaba asumido. Habfamos ido internalizando tanto los sacer-
dotes como los demds agentes de pastoral, dirfamos el pueblo y yo.




Ciertamente lo que me quedaba era como un resquicio en el corazén, que no lograba acallar,
era el no poder en adelante decir a los exiliados, como decimos los mexicanos tal vez muchas veces sin
tanto convencimiento, pero yo si lo hacta con toda intencidén: Esta es su casa, que se sintieran ein su
casa, en Cuernavaca, en la catedral. Es no poder dar esta muestra de lo que en realidad hay de delica-
deza mexicana, cristiana, Poco a poco Ustedes me estdn haciendo cicatrizar lo que allf hay de herida,
Hoy creo que testimonio de afecto lo voy a poder dar, y no menos sino mads. Desde el punto de vista
cristiano, mds libremente, Desde el punto de vista cristiano y humano, mds limpiamente, mas pobre-
mente, mds dvsposen’damm:e, simplemenrc testimonio, sin ningin apoyo: 1o Otro apoyo que la acep-
tacién por parte de Uds de lo que yo pueda hacer; y de eso si tengan seguridad que al aceptar las gra-
cias que me han dado, no diciendo no hay de qué ni nada, bueno sf, hay algo de qué al aceptar las
gracias que me han dado. También tengan la promesa de que yo, en adelante no cambiaré, seguiré
siendo el amigo de todos los latinoamericanos perseguidos, oprimidos, torturados de cualquier manera

posible.
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‘ DOMINGOS DE DICIEMBRE Y ENERO RUBEN CABELLO Y SEBASTIAN MIER : )

DOMINGO PRIMERO DE ADVIENTO (2 de diclembre)

Comienza el "Adviento”, que enfatiza un aspecto que siempre debe estar presente en la vida del
cristiano: el Sefior va a venir, y estd vinlendo; y nosotros vamos hacia El. Se vive asf el anhelo de Su
venida, en la confianza y en la alegria serena de la certeza. Al mismo tiempo que se agradece el don
actual y el don seguro que vendrd, se insiste en nuestra tarea de vigilancia. Estos son los temas de las tres
lecturas de hoy.

Isafas 63,16s; 64,1.3-8. £/ salmo aue se inicia en el v 7 es de los mds profundos de todo el AT: es
un acto de agradecimici:!n por los favores recibldos y un acto de confianza en medio del abatimiento;
confianza que no es conmovida ni por la conciencia de la propia culpa que ahora-se reconoce: Dios es
Padre para Israel, Padre es el nombre de Dios para nosotros. Dios se ha hecho asi nuestro “pariente
cercano'" (Goel) que nos rescata y nos libera, y agradecidos por su amor, reconocemos y detestamos
nuestras infidelidades.

1 Corintios 1,3-9. £n el v 3 tenemos el final del saludo: Dios, nuestro Padre, en la medlacion de
Cristo, nos da la gracia (gratuidad) y la paz (plenitud de la Salvacién). Tenemos después la accion de
gracias paulina (v 4-9): se da gracias por lo recibido, por lo que se va recibir, por los dones dados a los
demds; la vida del cristiano es una “eucaristia’ (accién de gracias: Ef 1,16;5,20). Se enfatiza como don
nuestra misma fidelidad a Dios en el amor; y aunque ya vivimas los dltimos tiempos, todavia esperamos
el término de los tlempos, el Dia del Serior.

Marcos 13,33-37. £/ pasaje se encuentra al final del discurso escatolégico en Marcos. El consejo de
Cristo se dirige no sélo a los discipulos sino a todos (v 37); a todos se advierte la llegada de improviso del
momento final. Las cuatro divisiones que aparecen en el v 35 se refieren todas a la noche, y serd
precisamente la tarea cristiana: vivir en la noche sin ser de la noche, ser luz en la noche, habiendo sido
iluminados por Cristo (1 Tes 5,1-6; Fil 2,15; Ef 5,8). Aquf sélo se afirma la necesidad de la vigilancia; su
contenido se supone ya conocido por los discipulos gracias a la palabra y obra de Cristo. Ese contenido
se presenta en Mateo 25 31-46 (domingo anterior): el juicio sobre el amor. Este juicio responde u la
pregunta sobre quiénes estaban vigilando y quiénes no.

CRISTO, FUENTE DE GRACIA, PAZ Y GRATITUD

Hechos de vida

Grupo de colonos que se unen para obtener el agua.
Sefioras que cuidan a los nifos para que sus mamds puedan ir a

trabajar,

Ante la muerte de un pariente, cambiar de vida ayudando a otros.

Nuevamente se acerca la Navidad, tiempo de celebra-
cion y alegrfia. Para que éstas terigan un cardcter verdadera-
mente cristiano es necesario que nos preparemos debida-
mente a ellas. Tal es el sentido de este tiempo de, Adviento.
Trataremos de comprender mds algunos aspectos de Jesis-
Cristo, y también las consecuencias que ello tiene para nues-
tra vida. Primeramente veremos, siguiendo las lecturas de
este domingo, como Cristo es fuente de gracia, paz y grati-
tud. La gracia indica un regalo de Dios hacia nosotros; la
paz es el efecto que dicho regalo produce en medio de los
hombres; y gratitud es el sentimiento que debe brotar en

92 CHRISTUS

nuestros corazones hacia Dios nuestro Padre. Jesds, nuestro
hermano mayor, es la fuente de todo ello. Podemos fijarnos
primero en la paz. Jesas quiere traérnosla, pero nos advierte
dos cosas: por una parte no se puede tratar de una paz tan
solo ficticia basada en la opresion y en la injusticia; y por
olra es una paz que requiere nuestro esfuerzo continuo. Asf
vemos como Jests a lo largo de toda su vida anuncia la paz
y trabaja por ella: en su nacimiento da paz y alegria a los
pastores; ya adulto expulsa a los demonios y cura los enfer-
mos para que los hombres tengan paz y salud, alimenta a las
turbas y denuncia los abusos de las autoridades para que la




vy v — ol _J ¥ TR T T ONTTYYT Ty WSS

paz.opere justicia; finalmente, prefiere a los pobres y se
acerca a los pecadores para que esta paz de Jesis destruya la
miseria y el pecado.

En todas estas acciones descubrimos que la paz es un
regalo que Dios quiere darnos de una manera principalfsima
por medio de Jesis y también a través de muchos hermanos
nuestros. Ante este regalo brota en nosotros un sentimiento
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. 'De aqui brotan multitud de preguntas para nuestra
vida (podemos tomar mds a fondo algunas de ellas, o ver
varias en una vision mds de conjunto): (Qué es lo que des-
cubrimos a nuestro alrededor, paz o pleitos e injusticia? O
mds exactamente {Qué rasgos de paz y qué rasgos de injus-
ticia encontramos en los diversos dmbitos de nuestra vida?
¢Qué relacion vamos viendo entre la paz y Jesucristo? ¢Co-
mo contribuye Jesls a que la paz y la justicia vayan crecien-
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de gratitud que nos lleva por una parte a reconocer el don
recibido, y por otra a colaborar para que se haga cada vez
més real.

do? ¢Podemos esperar algin tipo de paz para esta Navi-
dad? iCudl?

DOMINGO SEGUNDO DE ADVIENTO (9 de diciembre)

Dios ha inaugurado el tiempo nuevo de misericordia (primera lectura); es el Evangelio de Cristo,
prenunciado por Juan (tercera lectura); es tiempo de espera y de trabajo para preparar y “acelerar” la »
“Segunda Venida". ‘

Isafas 40,1-5.9-11. Se inicia el libro de *La Consolacién de Israel": Dios promete una salvacién
cercana, universal, rubricada por la omnipotencia desu Palabra. Primera parte: ha llegado el tiempo de
consolar a Israel; y en Israel, a todo e/ mundo (v 1-2). Esta consolacién es “eficaz”, llega hasta el corazén
del hombre (si quiere aceptarla). Segunda parte v 3-5: Dios mismo se pondrd al frente de su pueblo para
sacarlo de la esclavitud y conducirlo, en nuevo éxodo, a la tierra prometida. Se abrird asi un nuevo y
perfecto camino (“yo soy el camino. ..") de la liberacién en el que Dios revelard su gloria para todos.
Tercera parte v 9-11: Esta “buena noticia" debe darse y recibirse con alegria, porque el Seror y Pastor
estd con nosotros.

2 Pedro 3,8-14, Pedro Insiste en que el Sefior va a venir de un modo sorpresivo, como un ladrén. El .
aparente retraso se debe a nuestra Idea reducida de lo que es el pasar del tiempo, y a la paciente t)
misericordia del Senor que desea la salvacién de todos. Mientras tanto, debemos vivir en la verdad de
nuestra consagracion (ser santos), en una vigilancia alegre y active, preparando (acelerantdo) esa misma
venida del Seror. i

Marcos 1,1-8. Los w 1-12 forman una unidad programética e introductoria a todo el evangelio. En
el pasaje que hoy escuchamos podemos distinguir dos partes: Primera parte v 1: Todo lo que sigue no es
sino una informacién, una proclamacién de la Buena Nueva que es Cristo. El Evangelio no es tanto un :
escrito, ni siquiera una doctrina, sino que es ante todo una persona: Jesucristo, Hijo de Dios, Dios que se
hace presente (reveia su gloria) para salvar a los hombres. La diferencia radical con el AT consiste
precisamente en que ya estd la Salvacién: Dios salvador, en medio de nosotros. Esta misma presencia
pide al hombre una decision mucho mds comprometida y radical (Mc 8,35; 10,29). Segunda parte 2-8: |
La figura de Juan tiene especial importancia porque es el portavoz autorizado (enviado) en que culminan
todos los anhelos del AT y todas las promesas de Dios (Cristo es el Sf de esas promesas:2 Cor 1,20). '
Juan, voz de Dios, sefiala al portador, al dador del Espiritu de Dios. Comienzan los tiempos finales. En |
Juan, aparece nuestro misterio de anunciadores de la presencia de la Salvacién ya entre nosotros y que
esperamos y. preparamos (“aceleramos”’).

JESUS, ANUNCIADO POR LOS PROFETAS

Hechos de vida

Comisién de vecinos que no deja de insistir ante las autoridades para
acelerar los trimites de posesion de tierra.

En comunidad se exige dar frutos del retiro hecho semanas antes.
Entrada en Alcohblicos Anbnimos para hacer eficaz la decision de
dejar de beber.

Ordinariamente se piensa que profeta es aquél que
puede adivinar el futuro: pero no‘es ésa la manera de hablar
de la sagrada escritura. Seg(in la biblia, profeta es el que
habla en nombre de Dios; es el hombre o mujer que tenien-
do una sensibilidad muy aguda para captar la voluntad de
Dios, anuncia esa voluntad a los demds. Asi por ejemplo, los

profetas del Antiguo Testamento sintieron que la opresion
sufrida por los débiles era contraria a la voluntad de Dios; y
denunciaron constantemente esa opresion en nombre de
Yavé. Igualmente sintieron que el desaliento del pueblo se-
ria fatal y mortifero; y entonces lo consolaron en nombre
del mismo Yavé. De esta manera los verdaderos profetas van
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expresando la respuesta de Dios a los anhelos mds profun-
dos de las personas y del pueblo. Y ésta es precisamente la
importancia de lo que el evangelio nos dice.hoy al recordar-
nos como Jests fue anunciado por los profetas. No se trata
simplemente del cumplimiento de algo predicho mucho
tiempo antes de una especie de pronosticos, sino de la reali-
zacion de aquello que los hombres anhelamos tan profunda-
mente.

Ese anhelo profundo podemos en ocasiones expresar-
lo: pero otras veces lo buscamos intensamente sin saber
bien a bien en qué consiste. En cualquier caso, los profetas
anunciaron la salvacion antes de que sucediera; y los aposto-
les nos dieron —con el testimonio de su vida propia— la
respuesta a ese anhelo de salvacion: Jesds de Nazaret. Y nos

I — — LA * A _w - WP e— -
invitan a conocerlo, a vivir cerca de él para que nuestra vida
vaya siendo plena. Igualmente otros muchos hombres han
dado este testimonio acerca de Jesus.

De alguna manera la navidad, que ya se vuelve a apro-
ximar, nos hace mds sensibles. Quizd podamos reflexionar
ahora con mayor hondura y sinceridad. ¢Cudles son las dos
o tres cosas que mds profunda y sinceramente anhelamos
para ‘el pueblo’, para nuestras familias, para nosotros mis-
mos? ¢Qué relacion tiene la presencia de Jesis nifio con
estos profundos anhelos? iCreemos realmente que es algo
que puede ir transformando toda nuestra vida mds alld de
unos bellos momentos roménticos? ¢O constituye mds bien
un simple momento de ‘olvido” para después volver a lo de
siempre? (Qué relacién hay entre la imagen de Jesis nifio y
la de JesGs trabajador, profeta, muerto y resucitado?

NUESTRA SENORA DE GUADALUPE (12 de diclembre)

La presencia de Marfa en la Historia de Salvacién es evocada en las lecturas de hoy y nos ayudan a
comprender esa presencia solicita de Maria en la historia mexicana de Salvacién: la ternura esforzada de
Maria por ponernos en contacto con la dnica fuente de Salvacién: su Hijo. En Marla, se condensay se
expresa en plenitud la participacién de la mujer, de toda mujer, en el Misterio de Salvacibn.

Sirdcide 24,23-31. Al aplicar a Maria lo que se dice de la sabiduria, la Iglesia nos recuerda el papel
importante que desempera Maria, la Mujer (como diria San Juan) en la Presencia de la Salvacién para
nosotros. “Acomodando” el texto, se le puede aplicar el v 26: “vengan a mi, los que me desean y
aliméntense de mi Fruto". Toda la funcibn de Marfa es traernos a su Hijo y llevarnos a El. EI Misterio de
Dios en Maria estd presente, de un modo participado, en toda mujer, como mediacién de amor, de
esperanza y de vida. ¢Asf se considera toda mujer? (As/ la considera el hombre?

Gilatas 4,4-7. El Hijo de Dios es enviado para hacernos hijos de Dios. La presencia del Espiritu nos
sefiala la cualidad de la nueva filiacién; Juan diria: nacer de lo Alto (/n 3,5). El modo para realizarlo es
hacerse hijo de mujer, como nosotros. Marfa participa asf en “formar” para nosotros el sacramento de
nuestra salvacién. Participa asi, de una manera verdadera, en ‘formar"' en nosotros a Cristo, en “formar-
nos" en Cristo; si Pablo se aplica esto a s/ mismo, y con verdad, cudnto mds se debe aplicar a Marfa. . .
iNuestra Madre! (Cf 1 Cor 4,15; Gal 4,19). Su misién de servidora del Sefior sigue presente entre
nosotros. En su medida ¢no es ésta la misién de toda mujer?

Lucas 1,39-47. Este pasaje ilumina los dos anteriores: Marla se hace portadora de la Salvacién
porque cree en las promesas de Dios. Su alegria desbordante (se dice que balla de alegria) es la expresion
agradecida de esa misma fe en la eleccién inmerecida y maravillosa del Dios que ama a los pobres y que
les hace justicia. Marfa, como Jests(Lc 10,21) se alegra por la predileccién de Dios por los pequefios.
Portadora de la Palabra de Vida, sale en peregrinacién para llevar esa Vida. Hasta su saludo, su palabra es
sacramento de la Palabra de Salvacién. En la figura de Juan Diego, Maria también nos saluda a nosotros.
En el Misterio de Cristo, también nosotros estamos llamados a saludar en el nombre del Padre de Nuestro

Serior Jesucristo.

MARIA, SE ALEGRA CON LA LIBERACION

Hechos de vida
Hidalgo con el estandarte de la Virgen de Guadalupe.
El hecho de que una mujer pueda dar la comunién en las misas

dominicaies.
El marido permite que su mujer trabaje, sin tener miedo a perderia.

Celebramos hoy a nuestra madre Marfa de Guadalupe,
y asi nuestra atencion tiende a dirigirse a ella. Pero Maria
misma nos invita a tener una mirada mds amplia. Ella canta
de alegria porque Dios es grande y porque ha hecho maravi-
llas. Maravillas en ella misma y en todo su pueblo. Dios se
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ha acordado de los pobres y menesterosos: quiere justicia
entre los hombres, dar de comer a los hambrientos y despe-
dir vacfos a los ricos. O sea, que no haya algunos que mue-
ren de hambre o desnutricién, mientras-otros despilfarran
en lujos. Quiere que seamos verdaderamente hermanos, y
no tan sdlo hagamos buenos propositos y palabras bonitas,




Esto mismo confirma el mensaje de las apariciones
guadalupanas: Maria se manifiesta a Juan Diego, indigena
pobre, débil y menospreciado para devolverle su fe y su
dignidad. Maria se acerca al oprimido para desde ¢l llamar a
la construccion de una sociedad verdaderamente justa. Tal
es en verdad el significado mds profundo del templo que
ella pide. No puede tratarse meramente de un templo de
piedra. Maria se acerca para remediar las necesidades de
Juan Diego y de todos sus hermanos; el templo es solo un
medio para ello. Maria de Guadalupe nos anuncia el mismo
evangelio, la misma buena noticia que Jests: Dios va a erra-
dicar de entre nosotros el pecado, la muerte y la injusticia a
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fin de que podamos vivir en auténtica libertad. Es ésta una
tarea siempre presente. Sobre ello reflexionaremos mds el
proximo domingo, tercero de adviento.

{Qué significa para nosotros Marfa de Guadalupe?

{Constituye una presencia y un mensaje lleno de viday de

futuro? (Qué relacion tiene con el evangelio? (Cémo sole-
mos honrar a la virgen de Guadalupe? ¢Qué exigencias pre-
senta esta veneracion respecto a todos nuestros hermanos,
en especial los mds débiles? (Y respecto a Dios nuestro
Padre?

DOMINGO TERCERO DE ADVIENTO (16 de diciembre)

Las lecturas enfatizan la realidad de los tiempos finales que ahora vivimos: tiempo prometido
desde antiguo, ahora presente y propicio; tiempo de preparacion para la venida definitiva, de proclama
cion, de salvacién, de trabajo y de alegria.

Isafas 61,15.10s. £/ pasaje estd en la unidad (60,1-62,12) llamada Cantos del Retorno. Podemos
distinguir dos partes. Primera parte v 1-2a: La Salvacion, escrita de varias formas, serd anunciada eficaz-
mente (llevada a cabo) por un ‘‘profeta’’. Ahora en nosotros, la promesa se va realizando en lo medidaen
que nos dejamos “evangelizar por el profeta” Cristo y en la medida en que participamos en su misma
misién evangelizadora por la liberacion total del-pobre y del esclavo. Segunda parte 10-11: Esta breve
unidad es un canto de alegria por la salvacién que Dios promete; la salvacién ciertamente vendrd; y es
universal, asombrosa y gratuita.

1 Tesalonicenses 5,16-24. La comunidad cristiana es una comunidad escatolégica. Primera partev
16-18: La realidad que vivimos y que esperamos en Cristo nos pide que vivamos en la alegria, en la
oracién y en el agradecimiento. Segunda parte v 19-22: Se debe tomar en cuenta la diversidad de
carismas dados para la construccién de la comunidad; y por eso hay que estar en continuo discernimien-
to para no rechazar lo bueno que Dios nos manda y para no aceptar como de Dios, lo que no viene de El,
Tercera parte 23-24: Dios que nos da gratuitamente su paz es fiel a sus promesas de misericordia.

Juan 1,6-8.19-28. La figura de Juan Bautista sefiala nuestra participacion en el Misterio de Advien-
to. El primer apartado (v 6-8), tomado’del Prélogo, nos recuerda cémo Juan es enviado para ser testigo
de la luz; éste es un elemento constitutivo de la realidad eclesial y de nuestra participacién en la vida de
esa comunidad de saivacion (que participa y anuncia la salvacién en Cristo). El sequndo apartado (19-28)
nos presenta el ejercicio concreto del precursor que seriala la presencia del Seror en medio del pueblo,
Este aspecto se completard en los versiculos siguientes (29-36). Pero el tema principal estd centrado en la
pregunta: (tlquiéneres? Juan confesé y no negd: Juan es la voz de Dios que anuncia la salvacion
presente. La misma pregunta se hizo a Jesus ([n 8,25; 10,24) y Jests respondié con su palabra, con sus
obras y con toda su vida. La misma pregunta se hace a cada uno de los cristianos: {td quién eres? Es la
palabra, pero sobre todo la vida, la que responde a esta pregunta. . .

CRISTO, EL QUE HA DE VENIR

Hechos de vida

Gente que asusta con el fin del mundo, para poder sacar dinero a los
mds ignorantes.

Lider que no tiene miedo a que lo corran por luchar inteligentemen-
te en favor de sus companeros.

Una anciana que vence el miedo a los cambios en la Igledia

En los domingos anteriores consideramos a Jests co-

una paz impuesta a la fuerza por los poderosos, paz de los
mo anunciado por los profetas y como fuente de gracia, paz

sepulcros (en la casa, la escuela. el pais, etc). Sino una paz

y gratitud. Hay una profunda relacion entre ambos aspec-
t0s. Seguramente ya lo notamos. Pues deciamos que el he-
cho de que Jesds haya sido anunciado por los profetas signi-
fica que él responderia a los anhelos mds hondos del pueblo
y de las personas. Ahora bien, uno de esos anhelos es la paz.
No, desde luego, cualquier paz; sino la auténtica paz. No

en la verdad y la libertad, donde las personas y los grupos
puedan ir creciende al aire libre y no en una maceta. Paz en
el trabajo, la salud, la amistad, la confianza y la alegria.

Ahora, los cristianos creemos que Jesds nos ha traido
ya esta paz; y seguramente lo hemos experimentado de mo-

CHRISTUS 95



Cristo ya vino una vez a nuestra tierra, pero todavia ha de
~ venir de nuevo. Por eso celebramos la venida de Cristo en
_pasado, presente y futuro. En pasado recordando su naci-
miento en Belén hace cosa de dos mil afos. Recordando
~ también toda su vida y muerte. En presente creyendo en su
- resurreccion, y viviendo la presencia de su Espiritu donde-
_quiera que se da auténtica vida humana: fraternal, amorosa
'y libre. En presente, preparindonos a una celebracion cris-
tiana de la navidad con alegria verdaderamente solidaria. En
futuro, esperando que esa paz ird creciendo en los diversos

rd con Itnaunda Vemda de Crlsw. Asl‘ en la esperanza,
celebramos a Jesis no solamente como el que ya vino, sino
también como el que ha de venir. Ahora, esperar no signifi-
ca aguardar pasivamente, sino colaborar de una manera cons
fiada, constante y creativa en la obra de nuestro Padre Dios,

La semana pasada expresabamos algunos de nuestros
anhelos mds profundos {Podemas ver su relacion con Cristo
en la triple dimension de pasado, presente vy futuro? {Qué
tan verdadera es nuestra esperanza? (Creemos que pode-
mos seguir adelante, que adn vale la pena luchar? (Como
puede alentarnos la celebracion de la navidad en este luchar
cotidiano?

: dmbitos de nuestra vida hasta el dia en que por fin culmina-

DOMINGO CUARTO DE ADVIENTO (23 de diciembre)

Estamos al final del “tiempo de Adviento"'; las lecturas nos hablan de la antigua promesa {primera
lectura) cumplida en Cristo (tercera lectura), en una historia de Salvacion en la que vivimos y en la que
Dios glorioso nos dirige hacia el final en Cristo.

2 Samuel 7,1-5.8b-12.14a.16. Lo cortado de los versiculos hace perder un poco el sentido general
de la narracién; aun asi se pueden notar los dos puntos de mayor énfusis: a) David quiere edificar una
casa a Yahveh, pero es Dios el que promete edificarle una case “eterna’. - b) Aunque es una promesa
personal a David, su cumplimiento afecta necesariamente a todo el pueblo (v 10-11): Dios salvard y dard
paz a su pueblo por medio de un Serior que serd descendiente de David.

Romanos 16,25-27. En este final de la carta, todo el texto esta centrado en “a £l (Dios) la gloria

: por los siglos de los siglos"’. Podemos ver dos momentos en este himno: a) A sélo Dios la gloria. Ln si, la

gloria de Dios es Dios mismo en cuanto se nos manifiesta por todo lo que LI hace en su poder, en su
sabiduria, en su bondad. De parté nuestra es el reconocimiento agradecido y alegre de las maravillas que
Dios hace por nosotros. b) En lo restante del texto se expresan los motivos para que nuestra vida sea una
accion de gracias ol Padre. El ha decidido gratuitamente un plan de salvacion, y lo lleva a cabo en Cristo,
lo Buena Nueva (participar en la vida de Cristo por la fe que es obediencia) y ese plan es universal,
Nuestra vida de adviento es una accion de gracias (Ef 1.6.12.14. . .)

Lucas 1,26-38. £/ plan de Dios, prometido en el AT y cantado en un himno en Romanos, se
manifiesta y realiza en Cristo. Dios salva al hombre, haciéndose presente en nuestra historia. lucas seriala
aqui el momento definitivo de esta presencia en su “fase inicial": Dios se hace hombre. Después de una
introduccién, se presenta el didlogo entre Dios (el dngel: sacramento de su presencia) y la humanidad
representada en Maria; Dios anuncia su presencia gratuita, salvadora y al modo humano. Maria responde
en obediencia y total aceptacién. El didlogo recibe su validez por ser una participacion anticipada del
didlogo entre Cristo hombre y su Padre (Heb 10.5-7; Fil 2,6-11). La respuesta de fe de Maria, participa-
¢ién y resonancia fiel de la respuesta salvadora de Cristo, seriala también lo que debe ser nuestra

respuesta (accién de gracias en la fe) para que sea una participacion de la salvacién en Cristo.

JESUS, ENGENDRADO POR MARIA EN LA FE

Hechos de vida
Coopeuuva' de campesinos que sigue adelante a pesar de que le
pusieron enfrente una bodega de Coplamar.
Jovenes catequistas entusiasmadas por su trabajo, a pesar de las
criticas de los demis jovénes,
Hijo de familia que no se acompleja por las preferencias que se tienen
con su hermano,

Venimos prepardndonos para que la celebracion de
nuestra navidad sea verdaderamente cristiana. Hemos visto
como Jests es un regalo de Dios nuestro Padre, es gracia
“suya para todos los hombres a quienes nos trae la paz. El
evangelio de hoy nos hace fijarnos mds en la colaboracion
- humana que fue necesaria para que Jes(s naciera. En efecto,
Jesiis fue engendrado por una mujer: Marfa de Nazaret. Y
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esto no es algo que podriamos simplemente dar por supues-
to. Ni una mera casualidad. El evangelio nos senala el papel
decisivo que la fe de Maria desempeiio para que ella fuera la
madre de JesGs. Jests y todo lo que él significa y realiza es
un don de Dios; y simultineamente exige la colaboracion de
los seres humanos; mds exactamente, requiere su fe. La fe
que no es pura confianza pasiva y que tampoco se limita a
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rezar, o 2 honrar imdgenes. La fe es mds bien una actitud de
vida que nos lleva a creer en Dios y a poner cuanto estd de
nuestra parte para que su obra se lleve a cabo. Es dedicar la
vida toda, en un proceso de crecimiento paulatino, al servi-
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profundo de Lt virginidad de Maria. En efecto, esta no cons:
tituye una desaprobacion de la vida sexual humana; sino tan
solo un senalamiento de que la salvacién nos viene funda-
mentalmente de Dios.

I
cio del reino de Dios. Reino que se da cuando vivimos '
verdaderamente como hermanos en paz, amor y justicia. -

Nuestra reflexion preparatoria a,navidad puede conti- l

Con esta fe vivia Marfa; y por eso fue escogida para nuar con las siguientes preguntas: {Qué relacion existe en

ser la madre de nuestro salvador. Esta fe de Maria queda nuestra fe entre Jesas y Maria? (Como colabord Maria a '

maravillosamente expresada en su cintico el Magnificat; (so- nuestra obra de salvacion y liberacion ¢Qué lugar debe ocu- 1
bre este canto reflexionamos el dfa de santa Maria de par Maria en la vida de nuestras comunidades cristianas?

Guadalupe). Y representa asi la colaboracion humana al ¢Como puede ayudarnos Maria a prepararnos para celebrar®

don divino que es Jesucristo. Y es éste el significado mas la navidad? 1'

1

LA NATIVIDAD DEL SENOR (25 de diciembre) 1

En la celebracion de media noche, la comunidad recoge tres aspectos de lo que significa que en :

Jestis, Dios esté entre nosotros: la alegria porque la Salvacion de Dios estd en medio de nosotros (primera: !

lectura); la esperanza porque Dios ha maostrado su "buena disposicion”’ para con todos nosotros (sequnda
lectura); y el asombro por la preferencia del Poder de Dios que actua por algo tan pobre, tan débil y.
fragil: un nirio (tercera lectura).

Isafas 9,2°4.6s. /salas nos da una descripcion de lo que significa la navidad: alegria como la del
agricultor que recoge una cosecha abundante, y la del guerrero que se apodera de valioso botin. Es como |
luz resplandeciente en el sendero nocturno y escabroso, y como liberacién de la cadena opresora. Y esto 4
precisamente porque Dios salvador estd presente para nosotros en lo mds pequeno de lo humano: enun
nifio recién nacido. La alegria agradecida empuja al cristiano a ser luz, cosecha abundante, liberacion; a
ser en Cristo presencia de Dios, Buena Noticia para los demds.

l
Tito 2,11-14. En Cristo, nuestra esperanza (lo que esperamos, de lo que vivimos), se ha manifesta- }
do la buena disposicion de Dios para salvarnos a todos los hombres. ¢Es realmente Cristo nuestra
esperanza, el motivo mds profundo de nuestra alegria? La respuesta estd en si vivimos como nos ha
enseriado, si somos su pueblo entregado a las buenas obras. :

Lucas 2,1-14, Djos se hace presente a través de los condicionamientos concretos de la vida huma-
na: en la agitacién de un empadronamiento, la Riqueza de Dios nace pobremente. La grandeza, el poder,
la misericordia de Dios, es decir "Su Gloria" ahora estd entre nosotros. Los primeros en recibir su
Revelacion son unos pastores: “La gloria de Dios que estaba en los cielos, ya estd en la tierra y es la
salvacién para los hombres que Dios ama"’. Dios se complace en las paradojas; y el contraste no podia ser
mids violento: la Salvacién del Omnipotente, proclamada por un ejército de angeles, estd presente enel
Nifio sobre un pesebre. Y los primeros que reciben el anuncio son unos pastores (estimados en su tiempo
como gente pobre y de dudosa conducta). Realmente la Sabiduria de Dios contradice no poco "nuestra
sabiduria”. ¢{No cuestiona esto nuestros valores y nuestra sed casi insaciable de “'las apariencias"? éDe
tener sin compartir, y aun de quitar a otros lo que tienen?

JESUS, NACE EN POBREZA, CAUSA ALEGRIA

Hechos de vida

Sindicato que prefiere en su directiva —en igualdad de circunstan-
clas— a obreros mds que a profesionistas.

Maestra que pone mayor cuidado a los alumnos mas necesitados.

Un hermano que le explica las clases a su hermano menor.

Nos hemos venido preparando a lo largo de cuatro
semanas para celebrar el nacimiento de Jesas, para darle a
nuestra vida una dimensién verdaderamente cristiana. Asf
hemos recordado que Jesis es el anunciado por los profetas;
es decir, la respuesta de Dios a los anhelos mds profundos
del pueblo y de las personas. Jests es también el que ha de
venir una segunda vez para dar cabal cumplimiento a la obra
definitiva que ya comenzd él entre nosotros., {Como nace
éste de quien hemos recibido y de quien esperamos tanto?

Nace en una gran pobreza. Y no como una casualidad, pues
asf vive también a lo largo de toda su vida.

Lo importante en la pobreza de Jesis, no es la caren-
cia de bienes, sino su espiritu de servicio y solidaridad.
Jess quiere compartir nuestras necesidades para librarnos
de ellas. Jesls quiere que seamos verdaderamente hermanos,
y prefiere a los més desvalidos. Sabe que la riqueza y el
poder no generan fraternidad, sino odios y divisiones. Por
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Ulios nuestro Padre, hacia su reinado de justicia y libertad. “ .

iQué sentimientos despierta en nosotros Jesds nifio
en el pesebre? &Son sentimientos tan sélo de la época de
navidad, o tienden a ir llenando todo nuestro afo? (Qué
nos dice Jesds nino de los demds hombres? ¢Alienta en
nosotros los deseos de vivir? ¢Y de luchar porque de veras
seamos hermanos en la familia, 1a colonia, el rancho, el
trabajo, en todo el pais?

T

€50 se pone decididamente de parte de (0s mas debiles. For

 la pobreza de Jesis no provoca tristeza, sino una alegria
profunda. Porque es punto de partida de una lucha victorio-
‘sa contra la miseria y la injusticia. Porque es signo vital y
~ eficaz de una fraternidad indefectible. Porque ya jamds esta-
- remos solos. Porque todos nuestros esfuerzos por amar ven-
“ciendo el odio y el pecado no serdn estériles. Porque asf,
Jesiis, nuestro hermano mayor nos abre el camino hacia

DOMINGO. FIESTA DE LA SAGRADA FAMILIA (30 de diciembre)

El amor matrimonial es sacramento de la presencia de Dios entre los hombres. Los hijos, encarna-
cion personal del amor de los esposos son también sacramento de esa presencia de Dios para los padres. |
La primera lectura se fifa en los hijos; la segunda se detiene en los fundamentos cristianos de la vide
familiar; la tercera lectura evoca ejemplarmente un momento de la familia de Jesas, que en su familia,
rescata para si a toda familia humana.

Siracide 3,3-7.14-17. La explanacion del cuarto mandamiento enfatiza que Dios esta presente en
medio de la familia. Los asuntos familiares no le son indiferentes. Honrar y respetar a los padres es
honrar y respetar a Dios; estar reconciliados con ellos es un signo eficaz de estar reconciliado con Dios
(“‘queda limpio de pecado’); comportarse como hijos en la familia humana es ser hijos en la familia de
Dios.

Colosenses 3,12-21. La primera parte (v 12-17) seriala el modo como debemos comportarnos unos
con otros. £l modo como Dios se comporta con nosotros es el motivo de nuestra actitud para con los
demds; y al mismo tiempo, el modo como debemos tratarlos. Nuestro comportamiento debe ser la
expresion agradecida por lo que Dios hace con nosotros. En las aplicaciones concretas que siguen (v
18-21) llama la atencibn, por su actualidad, la demanda de obediencia, “en el Serior", a los padres y el no
sobrecargar de indebidas exigencias a los hijos.

Lucas 2,22-40. £/ texto forma una unidad con los dos primeros capitulos. El contexto anterior
(meditacién de Maria, alabanza de los pastores, circuncision e imposicion del nombre de Jesis) nos da la
clave para entender nuestro pasaje: todo lo que se refiere a Cristo es una revelacién de la Gloria (poder,
sabidurfa, amor) del Padre y es acto salvador. a) Maria y José se ofrendan en su hijo y participan asi de la
ofrenda misma de Cristo al Padre (Heb 10,5ss). Se presenta asi el significado profundo de la Familia
cristiona. b) El episodio de Simeén nos revela el dolor de Maria, la “contradiccién’ que es Cristo y de la
que participa el cristiano (Lc 10,5-12). ¢) Nos presenta la paciente tarea de Jesus de ir creciendo en su
experiencia de ser hombre, (v 39-40) hijo de familia (Heb 4,15;2,17), como uno de nosotros. Dios nos
salva a través de lo humano de Cristo. Toda su actuacién es salvadora y nos salva a través de los actos
callados y monétonos de la vida familiar; esos actos tienen asi, en Cristo, un valor sacramental: en ellos
se anuncia y se realiza la Salvacién traida por Cristo.

|
i
|
|
l
|
|

JESUS FUE CRECIENDO POCO A POCO

Hechos de vida

Familias originarias del mismo pueblo que se ayudan en la ciudad.

- Vecinos que ayudan a colocar emigrados venidos del campo a la
 cludad,

Mamas que no descuidan escribir al esposo que anda de bracero.

gy Y TN

no sdlo cuando nifio, sino a lo largo de toda su vida. Tanto
en su personalidad como en |a realizacion de su obra. No lo
hizo todo de un momento a otro, sino que fue creciendo

pOCO 2 poco.

. Las fiestas que celebramos y las lecturas de cada una
~ de las misas nos ofrecen una ensefianza muy rica, y abun-
- dantismo material de reflexién. Lo mismo sucede con la
celebracion de este dia dedicado a la sagrada familia. Pero
no podemos considerario todo al mismo tiempo. Un rasgo

- del evangelio de hoy que puede darnos mucha luz es el Lo mismo podemos apreciar a lo largo de toda la

~ crecimiento paulatino de Jesis. En efecto, nos dice Lucas

que “‘el nifo crecia y se desarrollaba, llendndose de sabidu-
ria". )esis, siendo verdaderamente hombre como nosotros,
estuvo sujeto a la ley del lento crecimiento humano. Y esto
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historia de salvacion: en el pueblo de Israel, dentro de la
iglesia y en todos los dmbitos de la humanidad el crecimien-
to es paulatino. Parece algo evidente y casi hasta inGtil de
ser recordado; sin embargo se nos olvida frecuentemente




con menoscabo de nuestra paciencia y constancia. Nos gus-
tarfa que el éxito fuera mds rdpido, amplio y duradero. Que
la &emilla sembrada hoy, diera fruto abundante ya manana.

Pero Jesis fue creciendo poco a poco. Ambas cosas:
creciendo (sin estancarse, sin claudicar, sin echarse al surco)
y poco a poco. Asi nos lo indica su infancia oculta. Y
también de un modo singular el trato y la paciencia que fue

_— P— Rl e e
teniendo con sus discipulos. Asf el carifio de JesGs nos invi-
ta a seguirlo en ambos aspectos: No tomar de pretexto la
lentitud para dejar de trabajar. Pero tampoco caer en la
tentacion de desesperarnos porque el crecimiento no va tan
ripido como nos gustaria. Y aqui podemos referirnos a
nuestra familia misma, como nos lo sugiere preferentemente
la fiesta de hoy; pero también a otros dmbitos de nuestra
vida: comunidad eclesial, sindicato, poblacion, justicia en el
pais, etc.

Nota previa

En el estilo de servicio que venimos prestando en esta seccion desde hace dos afos, después de un
breve comentario exegético denso y rico, tomamos un solo aspecto que desglosamos mas en detalle.
Estos aspectos van girando en torno a los tres grandes temas de evangelizacion propuestos por la Celam
de Puebla: Jesucristo, la iglesia y el hombre. Evidentemente son temas muy intimamente relacionados,
casi podriamos decir que diversas perspectivas (més cristoldgica, eclesial o antropoldgica) de un mismo
mensaje. Pensamos que es mds conveniente ir integrando los diversos aspectos, de manera que no
permanezcan aislados, sino que vaya habiendo un avance y profundizacion. Con tal objeto presentaremos
al comienzo de cada nuevo nicleo el conjunto de los aspectos que serén desarrollados. Por esta vez
retomamos también los titulos del adviento pasado:

Adviento 1981:

Domingolo: Cristo, fuente de gracia, paz y gratitud.
Domingo 20: Jes(s, anunciado por los profetas.
Domingo 3o:Cristo, el que ha de venir.

Domingo 4o: Jesis, engendrado por Maria en la fe.
Navidad: Jesis, nace en pobreza, causa alegria.
Sagrada Familia: Jesis fue creciendo poco a poco

Incluimos en este tiempo cuatro temas marianos: Maria se alegra con la liberacion (12 diciembre), Jesus,
engendrado por Maria en la fe. (40. domingo de adviento), Maria, mujer y madre (1. de enero), Maria,
portadora de Jests (Epifania).

Durante los domingos ordinarios tomamos un giro antropoldgico:
Domingo 1o: (Bautismo de Jesis) El hombre, crece mediante el servicio.
Domingo 20: El hombre comunica lo que le parece valioso.

Domingo 3o: El hombre invitado a creer en el reino de Dios.

Domingo 40: El hombre, llamado a vencer a sus enemigos.

Domingo 50: El hombre, ansia superar sus males.

Domingo 6o: El hombre, llamado a ser coherente en su vida toda.
Domingo 70: El hombre, tiende a murmurar por envidia.

SANTA MARIA, MADRE DE DIOS (1o. enero 1982)

La unidad de las lecturas es el tema de la "bendicién"': Dios promete su bendicion (1a lectura); la
realidad de esa bendicion es que nos hace sus hijos y herederos (2a lectura); Jesus es el Mediador de esa
bendicion (3a lectura). £n la 2a y 3a lecturas se ve ademds el misterio de Maria: la mujer y madre que
tiene una presencia especial en esa "'Bendicion". Al comenzar el Ario Nuevo, Dios nos bendice (promete

¥ da sus dones), y nosotros lo bendecimos (le damos gracias).

1a Lectura (Num 6,22-27). Israel se encuentra siempre bajo el signo de la Promesa y de la
Bendicién, vive de la esperanza del don gracioso que Dios quiere conceder a su pueblo, y por su pueblo a
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los demds pueblos. Ese don es el que Dios descubre su rostro (ilumina su rostro sobre ti), se acerca como
protector y dador de la verdadera paz, que tanto necesita nuestro mundo.

2a Lectura (Gal 4,4-7). La bendicion de Dios ya estd entre nosotros (llego la plenitud de los
tiempos), ya envié a su Hijo para liberarnos y hacernos hijos suyos, en el don del "Espiritu de su Hijo"';
en ese Espiritu podemos decirle “Padre" (Abba) a Dios, gracias a [esus su Hijo, que se hace "uno de
nosotros", hijo de mujer: Djos se vale de la mujer (de Maria, de toda mujer) para hacer a su Hijo presente
en nuestra historia.

3a lectura (Lc 2,16-21). La condicién humana de Cristo que Pablo seriala con las expresiones
"nacido de mujer”, “'nacido bajo la ley' aparece aqui concretamente cuando los pastores encuentran al
Nifio con Maria y José, y acostado en el pesebre (“‘en todo igual que nosotros, excepto en el pecado™
Heb 4,15). Los pastores testifican que la debilidad de ese Nirio es la Fuerza y la Paz de Dios entre los
hombres; Paz prometida, bendicién, y ahora ya visible entre nosotros (“‘en él reside la Plenitud dela
Divinidad corporalmente: Col 2,9). Los pastores hacen un acto de fe y dan testimonio de ella (profesan y
confiesan la fe): son asi el “'modelo" de lo que deberd ser la vida toda de la Iglesia y de cada cristiano. La
presencia de Maria seriala al mismo tiempo su funcién de “mostrar", entregar a [esus a los demds, darlo a
conocer y meditar en su corazén el Misterio que estd viviendo en su Hijo. {No es ésta precisamente la
funcién de toda mujer, de toda la comunidad? Finalmente: el nombre de "Jesds" (“'Dios salva") nos
invita a reconocerlo como nuestro Salvador, como el S{ de todas las promesas y bendiciones del Padre (2
Cor 1,19s) y nos recuerda nuestra funcién (como Maria) de ser portadores de ese “'Si"’ para los demds.

MARIA, MUJER Y MADRE

Hechos de vida

Una viuda que saca adefante a sus hijos.

Una religiosa que anima la fe de las comunidades.
Una madre que sabe dar libertad a sus hijos.

En el cambio de ano civil, en el paso de diciembre a Aqui hemos de recordar que Maria engendra a Jesis

enero, solemos por una parte dar gracias por el afio que
termina, y por otra pedir la bendicién divina para el afo
siguiente. Ademds, la iglesia nos propone celebrar la fiesta
de la maternidad divina de Marfa. Asf, podemos centrar
nuestra reflexiones de hoy sobre la figura de Marfa.

De ordinario nos fijamos en que Mar(a es la madre de
Jesucristo, Dios y hombre verdadero. Y asi, que es una
madre de alguna manera (inica en el mundo. Pero nos pode-
mos fijar también en que Marfa es simplemente mujer y
madre. Tal es la manera como Pablo se refiere a ella en la
carta a los gdlatas que leemos hoy: Jests “nacido de mu-
jer". Asi, el nacimiento, el comienzo de la vida a través de
una mujer, es:la base de todas las bendiciones que recibimos
de Dios nuestro Padre. Y en este comunicar la vida, Maria
es profundamente hermana de todas las mujeres, se encuen-
tra en radical solidaridad con todas ellas. Marfa ha llegado a
ser con sencillez, en plenitud, lo que todas las mujeres estin
llamadas a ser.

LA EPIFANIA DEL SENOR (6 de enero)

no solo fisicamente, sino principalmente por la fe. Que una
y otra dimension de la maternidad se complementan pro-
fundamente en Maria. Que ella creyd en Dios y por eso
llegd a ser madre. Y que habiendo dado a luz a Jesds, lo
muestra a los pastores y a los magos, lo sigue hasta el pie de
la cruz, y estd presente en Pentecostés cuando el Espfritu de
Jests da nacimiento a la iglesia.

Hoy nos alegramos expresamente de la sencillez y de
la grandeza de Marfa. Y se las agradecemos a Dios junto con
todas sus bendiciones. Pero esto debe llevarnos también a
examinar la realidad de las mujeres y madres en nuestros
dfas. Y aquf se abre un panorama y una tarea inmensa.
Tanto para las mujeres mismas como para los varones: mu-
jeres discriminadas en el hogar, el trabajo, la escuela. . . {Li-
beracion femenina? (Cémo? (De qué mujeres? Madres
sumamente rigidas, posesivas, faltas de fe. Madres forzadas,
mujeres infecundas. . .

"“Dios nuestro Salvador quiere que todos los hombres se salven y llequen al conocimiento pleno de
la Verdad" (1 Tim 2,4). Ese amor salvifico universal se promete (1a lectura), se realiza en Cristo (2a
lectura) y se manifiesta ya desde el comienzo de la vida de Jesis, “‘en brazos de Maria" (3a lectura).

1a Lectura (Isafas 60,1-6). Jerusalén debe alegrarse, Ilenor;e de regocifo, porque el Sefior “pronto"’

estand presente con su salvacion y ¢on su luz. Asi iluminada, Jerusalén serd luz para los demds pueblos:
“caminardn las naciones a tu luz". Cristo es esa Luz anunciada (/n 8,12) y en El, el cristiano es luz para
los demds (Ef 5,8; Fil 2,15; Mt 5,14ss).
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2a Lectura (Ef 3,2-3a2.5-6). £n este pasaje se insinia lo que aparece a lo largo de toda la carta: por
el Misterio de Cristo (3,4) Dios quiere salvar a todos los hombres y precisamente por la unién con Cristo
en un splo Cuerpo. En Cristo, el Padre nos reconcilia a todos consigo y entre nosotros (2,11-22).
También los “‘gentiles" podemos formar parte de su pueblo, de su familia y participar en su herencia.
Como "reconciliados’ en Cristo, nuestra tarea es buscar y contribuir a la reconcillacion universal que es
don y tarea.

3a Lectura (Mt 2,1-12). Todo el capitulo sequndo forma una unidad que comienza con nuestro
pasaje. Su unién con Is 60 aparece no sélo en el tema de la luz (la estrella que los guia), sino también en
el ser atraidos los gentiles (los magos) y en que la Salvacién sale de Israel. Aparecen tres temas tipicos de
Mateo: Jesus es el Mesias salvador anunciado, su mesianismo es rechazado por su pueblo (con herodes se
turba todo el pueblo), los gentiles son llamados (vimos su estrella) y responden (venimos a adorarle). En
Mateo la primera manifestacién de Cristo es a los gentiles (salvacion universal); y la Iglesia de los gentiles
(nosotros), ha visto en esta visita de los sabios de Oriente el comienzo anticipado de su propia existencia
en Cristo. Nos alegramos agradecidos porque Cristo nos ha iluminado (Ef 5,14), y al mismo tiempo es
para nosotros una advertencia la duda y el rechazo de Jerusalén. Como en el Evangelio de Lucas, Maria
estd presente en la epifania (revelacion) o los pastores (los despreciados); asi en Mateo, Maria estd
presente en la epifania a los magos de Oriente (los gentiles, los ecluidos del Pueblo); hay asf una
presencia de Maria en la epifania del Serior a nosotros, y se nos recuerda también que debemos ser
“epifania” del Serior para todos, de modo especial para los despreciados y para los excluidos.

MARIA, PORTADORA DE JESUS

Hechos de vida

Un grupo de catequistas que se prepara para llevar mejor el evange- ;

lio. 4
"

Una enfermera que sabe tratar a los pacientes como verdaderas per-

sonas.

Durante este Gltimo mes hemos reflexionado en varias
ocasiones sobre puntos referentes a Maria: su alegria por la
liberacion, su fe que engendro a Jesus, su cardcter de mujer
y madre. Completando este breve ciclo mariano, nos fijare-
mos hoy como Marfa se muestra siempre portando a Jesds.

En la fiesta de hoy, la epifania (manifestacion de Je-
sis a los paganos, representados por los ‘reyes’ magos), es
Maria quien muestra a Jests. También lo manifestd a los
pastores, y antes a su prima Isabel. A los meseros de la boda
de Cana les indicard que sigan las instrucciones de JesGs. Y
es una larga tradicion en la historia de la iglesia el ir a JesOs
mediante Marfa. Y si recordamos que Jesis mismo se identi-
fica de alguna manera con los pequenos, pobres y necesita-
dos, vemos también cdmo en la tradicion guadalupana Ma-

ria nos conduce hacia Jesds al invitarnos a recorrer el cami-
no del Tepeyac. En este camino hemos de encontrarnos con
las inmensas necesidades del pueblo que sufre.

Maria, pues, no quiere detenernos en ella sino acom-
panarnos al encuentro de Jesucristo: Jesis de Nazaret que
anuncia el reino de Diosy Jests identificado con los pobres.
De tal manera esto es importante que si la Virgen que vene-
ramos no nos conduce hacia Jesus, no es la auténtica Marfa
de Nazaret, madre de Dios.

{Qué lugar ocupa Maria en nuestra vida? (En qué
ocasiones acudimos a ella? (De qué manera nos ayuda en
nuestras necesidades? ¢Nos ha llevado realmente a conocer
mads a Jesas? ¢Como nos ha facilitado el conocerlo?

EL BAUTISMO DEL SENOR (Primer Domingo Ordinario. 13 de enero)

£l centro de las lecturas es: el Siervo de Yahveh, Dios lo unge con su Espiritu para lfevar a cabo la

Salvacién y formar asi el nuevo pueblo de Dios. Se promete su venida y se describe su actuacion (1a
lectura); ese Siervo se llama Jesds (2a lectura); v el Padre lo ungié con el Espiritu en la teofania del
Jorddn (3a lectura),

1a Lectura (Is 42,1-4.6-7). £n este “canto del Siervo" (es atil leer los otros cantos: 49,1-6;
50,4-11; 52,13-53,12) se nos dice: Dios elige y ama a su Siervo, lo envia a hacer su obra: ser Alianza,
cabeza y guia del pueblo, de todos los pueblos, y debe hacerlo sin violencia guerrera, debe liberar y ser
luz, pero con delicadeza y ternura (no quebrar la caria cascada). Para esto Dios lo unge con su Espiritu
(le da pleno poder). Ese Siervo es Jesus; y en El, ese siervo somos “nosotros”’. . .

2a Lectura (Act 10,34-38). Hablando a los’ gentiles, Pedro muestra como ese Siervo prometido es
Jesus a quien Dios ungio con su Espiritu: Cristo, portador de la paz, pasé haciendo el bien, y es salvacion
para todos los que creen en L,
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3a Lectura (Lc 3,15s.21s). £n el testimonio de Juan (v 15-16) recordamos nuestra propia mision:.
Juan se confiesa pequenio e ingdigno; €l anuncia, invita, da testimonio sobre el Otro, Jesis, que es el que
da el don de' Espiritu, En la sequnda parte (v 21-22) se nos catequiza sobre lo que es Jesus, su obra, y
sobre lo que somos en él: a) Total solidaridad humana de Jesus (bautizado con todo el pueblo); b) Jesis
ara, habla con el Padre; su entrega a los hombres se hace en el didlogo con el Padre,; c) En Jesds se realiza
la “apertura de los cielos”, los tiempos finales; El es el Puente entre el cielo y la tierra. d) En Jesis
comienza la nueva creacion y el nuevo pueblo: el “Espiritu se posa” sobre El, como “se posé" al
comienzo de la primera creacion, y en forma de “paloma’ (paloma: antiguo simbolo de “‘pueblo”); la
“forma corporal” del Espiritu no indica qué es el Espiritu sino el efecto que produce: por Jesis se va a
crear un nuevo pueblo (las "lenguas de fuego” en Pentecostés indican el efecto que van a producir los
apéstoles: hablar con valor y convencimiento). S Agustin dird: El Espiritu, en forma de paloma se posé
sobre la cabeza de [ests, porque Jesus es la cabeza de la “paloma” (del pueblo de Dios). e) La voz del
Gielo nos recuerda los cantos del Siervo, pero ahora se dice que es el Hijo Amado el que va a hacer la
obra del Padre. En Jesus somos siervos y somos hijos amados (somos "Su Cuerpo'’) para hacer la obra del
Padre. .

EL HOMBRE, CRECE MEDIANTE EL SERVICIO

Hechos de vida

Un ingeniero que colabora con grupos de campesinos buscando que
ellos mismos vayan siendo capaces de dirigir sus propios proyectos.
Un grupo de Amnistia Internacional que lucha desinteresadamente
por la libertad de los presos politicos.

Gente que anuncia el evangelio sin preocuparse por su remuneracion
econdmica.

En su bautismo, Jesis nos es presentado como el sier-
vo, el servidor, de Yavé y de su pueblo. Como tal lo vemos a
lo largo de toda su vida. Y nos dice también que é! "'no vino
2 ser servido sino a servir'. Y elocuentemente nos lo repite
al lavar los pies de sus disdpulos en la dltima cena. Nos
sefala asf una de las dimensiones fundamentales del creci-
miento humano: el servicio.

Hay dos maneras de rechazar el ser servidores. Unos
lo hacen abiertamente, diciendo que eso es denigrante, pro-
pio de hombres disminuidos, incapaces de logros mayores,
refugio y consuelo para los que no pueden imponer a otros
sus decisiones. Otros afirman con la boca ser servidores,
pero en la prdctica lo evitan lo mds posible.

En realidad tenemos una ingente tendencia a rehuir el
servicio. Sin embargo Jesds nos lo sefala como camino. No

SEGUNDO DOMINGO ORDINARIO (20 de enero)

como deber arbitrariamente impuesto por el creador, sino
como via de auténtico crecimiento humano. Hay que acla-
rar que no se trata de un servicio esclavizante realizado en la
opresion por otro y en la renuncia a la propia dignidad. Que
tampoco se trata del sometimiento a los idolos del machis-
mo, la seguridad nacional, el abuso de la autoridad, etc. Por
eso Jesis indica como dos rasgos fundamentales del servicio
auténtico el espiritu de amor y la preferencia por los mds
pobres y desvalidos.

Preguntémonos entonces con toda sinceridad ¢hemos
experimentado alguna vez el servicio al préjimo como cami-
no de auténtico crecimiento? (Como camino de madurez
en el amor hacia un carifio mds profundo y universal? ¢Co-
mo realizacién de una mayor libertad mds alli de nuestros
miedos, egoismos y rencores? {Como construccion de una
fraternidad mas justa y luchadora?

El centro temdtico de las lecturas es el misterio de la “vocacion", del llamado gratuito que Dios
hace para realizar una misién (1a y 3a lectura) y que pide una consagroclén total del hombre (2a

lectura).

1a Lectura (1 Sam 3,3-10.19). £n Ja vocacién de Samuel podemaos notar varios aspectos: el

llamado se hace como audicién (tres veces lo llama); y esa audicién no se reconoce como de Dios sino
por la intervencién del sacerdote EIi (Ayuda de otros para “discernir” el “llamado’). Este llamado no lo
aparta del servicio que ya hacia (servir en el templo) y le pide un tiempo largo de preparacion “efl
compariia de Yahveh". ¢No son éstos, muchas veces, rasgos presentes en la vocacion profética cristiana?

2a Lectura (1 Cor 6,13-15.17-20). Ante una consulta y una frase que se le ha interpretado mal
(“todo es licito™), Pablo presenta el sentido cristiano de nuestra dimensién temporal: lo corporal del
hombre pertenece al Misterio salvador, el cuerpo es importante, en realidad somos nosotros mismos en
cuanto materiales y capaces de comunicarnos. “El cuerpo (nosotros) no es para la fornicacion sino para
el Seriar y el Serior para el cuerpo (para nosotros): el hombre total es un consagrado a Cristo (1 Cor
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10,31); el Serior ha tomado para si (encarnacion) todo lo nuestro para salvar todo lo nuestro. Todo lo

que es el cristiano pertenece a Cristo; el cristiono es un “dedicado”, un llamado al servicio de Dios, con
todo lo que él es.

3a Lectura (Jn 1,35-42). Podemos distinguir tres puntos en la lectura: a) El nombre de “cordero de
Dios™ (v 29.36) sintetiza todo lo que Juan tiene que decir sobre Cristo: es el Fuerte, el Digno (v 27), el
juez definitivo, el que da el Espiritu, el que estd desde antes que él, el que destruye el pecado del mundo,
el que libera (cordero pascual), la nuevaAlianza (cordero de Alianza), el que realiza colmadamente las
esperanzas del pueblo de Dios. b) El llamado de los discipulos: se Insiste en el lugar donde habita Jesis
(édonde habitas? ). Vieron dénde moraba, y moraron con El aquel dia. Aqui no se habla explicitamente
de la misién sino que se enfatiza el llamado y el acompariamiento (ver Mc 3,13: los llaméo para que lo
acompariaran y para enviarlos a predicar). c) El encuentro con Pedro y el cambio de nombre; asimismo
indica el sefiorio de Cristo en la eleccion y en la capacitacion que El da a Pedro para cumplir su mision
de fundamento eclesial "yo soy el que los he llamado y los he consiituido para que lleven fruto, . .” (In
15,16). En lenguaje cristiano ser “apéstol” significa ser “‘enviado por Cristo", envio que es el que da
“derecho”’ y el que “'capacita’ con el don del Espiritu de Jesis.

EL HOMBRE, COMUNICA LO QUE LE PARECE VALIO-
SO

Heches de vida

Las canciones de [as misas salvadorefa, nicaragiiense y otras.
Una plitica de verdadera profundidad con un amigo.

Un periodista que difunde informaciones constructivas.

En el pasaje evangélico de hoy, como en el conjunto
del evangelio y de toda la sagrada escritura, vémos como los
hombres hablan y se comunican aquello que les parece va-
lioso. Asi vemos al Bautista sefalando a JesGs a sus discipu-
los, a Andrés platicando sobre el Mesias a su hermano Pe-
dro, y a JesGs iniciando la amistad con sus posteriores apds-
toles, ¢Sentimos esta necesidad de comunicarnos? ¢(Toda-
via creemos que es posible una comunicacién confiada a
nivel mds personal y en el dmbito mds piblico? ¢Con qué

vida. Eso sucede con frecuencia en la ‘politica’ y también
no pocas veces dentro de nuestras iglesias. Pero estos obsta-
culos no suprimen la necesidad de esa comunicacion autén-
tica, antes al contrario hacen sentir mds su urgencia. Comu-
nicacion en el doble sentido de dar y recibir.

La comunicacion es una necesidad vital y un hecho

cotidiano en nuestra existencia. Aunque desgraciadamenté
muchas veces un hecho banal, sin contenido. Evidentemen-
te no siempre podemos estar hablando de ‘cosas serias’,
pero si necesitamos con mayor o menor frecuencia decir y
escuchar aquello que llena nuestro corazén. Quizd luego ya
estemos hartos de palabreria que no estd respaldada por la

medios contamos para ir realizando esa comunicacién?
{Qué medios podemos ir creando en las familias, en las
comunidades, en la iglesia, en la sociedad?

Suele el evangelio de Jesis formar parte de aquello
que sentimos valioso y deseamos comunicar?

TERCER DOMINGO ORDINARIO (27 de enero)

En las lecturas aparecen varios temas: la vocacion profética y apostélica, el llamado a la conversion
(1a y 3a lectura), el contexto escatolégico (2a y 3a lectura),

1a Lectura (Jonds 3,1-5.10,. £n el pasaje del maravilloso librito (cuento) de Jonds, Dios insiste en
varias “'moralefas”’ importantes: a) Dios quiere la salvacién de todos (envia a un profeta judio a un pais
pagano). b) El motivo es la clemencia y la misericordia: quiere que se conviertan para perdonarlos (“'se
arrepiente”). c) Dios se vale de unos hombres como medio para otros hasta de profetas renuentes {ver
capitulos 1 y 2) que El mismo va egucando.

2a Lectura (1 Cor 7,29-31). Seria un error juzgar el pensamiento de Pablo sobre e/ matrimonio,
con base a este solo pasaje. Es importante ver Ef 5,21-33 y paralelos (cf Christus, Sep 1975). Recordar
ademds que Pablo habla en un ¢ -adro escatolégico: ya vivimas en el final Yy vamos al final definitivo.
Pablo considera el celibato y el matrimonio como dones de Dios (v 7). Llegue pronto o no el final
definitivo, el tiempo de espera es corto, y pide vigilancia y oracién. Las formas concretas de la vida en el
mundo son algo transitorio; y el cristiano, como Cristo, debe amar al mundo con un amor
transformador: amarlo para cambiarlo, siempre inconforme con la figura actual del mundo. Ese mismo
amor nos pide tomar “distancia” (llorar como si no llorasen. . .) es decir: no hacer un idolo de ninguna
cosa concreta, precisamente para poder liberarlas a todas para Cristo.
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3a Lectura (Mc 1,14-20). La primera parte (14-15) nos presenta un sumario de la proclamacion de
Jests: ya estamos en los tiempos finales, ya estd presente el Reino de Dios y se pide del hombre una
conversién, un acto de entrega: creer en el Evangelio. En Mc 1,1 se identifica la Buena Noticia con Cristo
mismo, su vida, su obra. Esto es lo que Dios ofrece; y aceptar a Cristo es la conversion que espera como
respuesta del hombre. Segunda parte (v 16-20): los llamados a prolongar la proclamacion de Jesus son los
discipulos: llamados a seguir, a “estar con Jesis" (vengan conmigo, le siguieron, fueron tras él). Los dos
elementos son inseparables, y sefialan no solamente el sentido de la vocacion de los 12 apostoles, sino
también el sentido de la vida cristiona (Ver paralelo en Mc 2,13s). Este pasaje nos ayuda a comprender
cristianamente la primera lectura: el cristiano es enviado, como Jonds, pero va a anunciar Jesus (el

Reino) y en compariia de Jesis.

EL HOMBRE, INVITADO A CREER EN EL REINO DE
DIOS

Hechos de vida

Una comunidad que tiende a cerrarse en sus propios problemas per-
diendo de vista el conjunto de la iglesia y de la sociedad.

Un sacerdote o religioso que duda de su vocacidn ante las dificulta-
des que se le presentan.

Un cristiano que cree que Dios ya no lo ama porque la enfermedad
fo ha afectado a él 0 a un ser querido.

El tema de este domingo es central en todo el mensaje
de Jesis: nos invita a creer en el Reino de Dios. Es decir
que solamente llegaremos a ser auténticos hombres si cree-
mos en el reino de Dios. Es necesario creer, tener fe. De lo
contrario pasaremos la vida sin rumbo ni sentido. iCudntas
veces hemos éncontrado gente que no cree en nada ni en
nadie y que se limita simplemente a ‘pasarla bien’ o0 ‘mds o
menos'! iGente que no le hace mal a nadie, y que tampoco
sirve para nada! Claro que muchas veces es diffcil creer;
hay muchas desilusiones, somos muy débites. Pero precisa-
mente por eso, sdlo llegan a ser verdaderos hombres y muje-
res los que tienen el valor de creer, de entregar su vida, de
arriesgarlo todo.

Sin embargo, tampoco se trata de creer en cualquier
cosa. Hay quienes creen en el dinero, en su propia seguri-
dad, en la amibicién de poder, en el placer machista, etc. La

Gnica fe que nos hace verdaderamente humanos es creer en
el reinado de Dios: Creer que Dios es nuestro Padre y que
todos los hombres estamos llamados a ser hermanos. Creer
que vale la pena luchar porque esa fraternidad se vaya ha-
ciendo cada vez mds real al vencer la incredulidad, 1a injusti-
cia, el hambre, la ignorancia, la enfermedad, etc. Consagrar
la vida toda a defender la dignidad de cada hombre, en
especial de los mds menospreciados, porque todos somos
hijosde Dios. Y él no es un Padre que se complazca en fa
injusticia.

De esta manera, sdlo creyendo en el reinado de nues-
tro Padre Dios, sélo entregando a él nuestra vida, podremos
realizarnos como seres humanos. Ahora, esta fe, aunque
requiere nuestro esfuerzo, no es algo que obtenemos por
nuestras puras fuerzas; sino 2lgo que Dios nos concede, que
quiere concedernos para que lleguemos a ser hombres.




