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PRESENTACION

Desde estas paginas damos la bienvenida al pa-
pa en su segunda visita a nuestro pals. La mi-
sion del papa es confirmar en la fe. Una fe que
tiene como cuatro vertientes: la experiencia del
misterio de Dios y de su proyecto en favor de
los hombres, la colaboracién con la realizacion
de ese proyecto, es decir, de su Reinado en la
historia, la celebracion simbdlica de esa fe vivi-
da en comunidad, y la profundizacion razonada
y su correspondiente expresion de la misma fe.

En la fe, como en todo, lo primero es lo prime-
ro: la experiencia de Dios y de su decision de
que los hombres tengan vida y la tengan en
abundancia. Es lo primero que ha de suscitar el
Pastor: la experiencia viva del Dios de la vida;
ne busca gque se le mire, sino que juntos, ecle-
sialmente, veamos el rostro del Padre, experi-
mentado en la accion de su Hijo Jesus y en la
fuerza del Espiritu.

El Pastor también ha de ayudar a la comunidad
que visita a comprometerse con la realizacion
del Reinado del Padre en la historia; y, para eso,
a que colaboremos con la transformacion de las
personas y de las estructuras (economicas, po-
liticas, sociales, culturales y religiosas) para que
sean conforme al proyecto de Dios.

La comunidad reunida celebra su fe también en
torno a Jeslis; celebra lo que hay de logros y re-
alizaciones, y asi se anima a seguir construyen-
do el Reino, y confiesa también lo que en ella
hay de deficiencias y pecado en ese trabajo; el
Pastor preside esa celebracion, buscando que
sea experiencia del paso de Dios entre noso-
1ros, liberdndonos del pecado y de sus conse-
cuencias sociales y personales.

Y también va reformulando su fe en expresiones
que, adecuadas a la situacion cultural concreta,
sean capaces de dar razon de su esperanza. El
Pastor ayuda a que esas expresiones sean con-
formes a la tradicion de la comunidad viva y a la
herencia recibida.

Bienvenido el papa a ayudarnos a vivir asi nues-
tra fe en el Padre de Nuestro Senor Jesucristo. B3
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(3 EDITORIAL

UNA VISITA BIENVENIDA

La visita del obispo de Roma, cuyo servicio es unir a las
Iglesias particulares de todo el mundo, siempre es bien-
venida. Hace once aiios se realizé su primera visita, con
motivo de la II reunién de la CELAM, y tuvo mensajes
muy alentadores para el pueblo:

UNA VISITA MANIPULABLE

Ahora su nueva visita es diferente por el contexto en
que sucede: El asunto de las relaciones Iglesia-Estado
marca, como telén de fondo, esta visita, por més que s¢
insista en que no es éste un motivo de ella. La situacién
de crisis del pueblo se ha agravado en muchos terrenos:
en lo econbmico, en lo politico, en materia de derechos
humanos, incluso en ¢l terreno religioso, tanto por los
embates de las sectas como por situaciones de division
dentro mismo de la Iglesia catolica y por el cambio de
rumbo que parece percibirse hacia lo que sc ha llamado
la restauracién, con su correspondiente involucién. Ha
crecido en conciencia politica y ¢n conciencia religiosa:
las organizaciones populares como respuesta ante las
elecciones y los fraudes, por un lado, y las Comunidades
eclesiales de base, por otro, son algunos de los factores
que lo han hecho crecer.
Ante ¢l peligro de que este segundo viaje apostélico
“pueda ser manipulado mediante una presentacion dis-
torsionada de la situacién de nuestro pais y de nuestro
pueblo», un amplio ndmero de sacerdotes, casi quinicn-
tos, enviaron al papa una carta en la que quieren com-
partirle su vision directa de la realidad, para que pueda
tener otra visin complementaria, gracias a la cual pue-
da completar su panorama, para que su visita sea fecun-
da para el trabajo de la Iglesia con el pueblo. Le expre-
san las siguicntes inquictudes: «/Qué podemos hacer
para colaborar al fruto pastoral de tu visita? i Cémo pode-
mos ayudar a evitar que tu visita sea utilizada por los po-
derosos para defender sus intereses econémicos o politi-
cos? ¢Como impulsar la invitacién hecha ya por nuestros
obispos y aceptar y asumir la causa de los pobres, como si
estuviésemos aceptando y asumiendo la causa de Cristo?»

LA SITUACION DEL PUEBLO

wLa nacién que ahora te recibe no es la misma de hace
‘ce anos». En tres grandes apartados (campesinos, in-
‘nas, trabajadores y pobladores) van desglosando la
ion del pueblo mexicano. El campesino vive la si-

de crisis més aguda de toda su historia; «ii en la

colonia, ni en el México independiente se registraron da-
fios tan grandes como los que sufre actualmente el agro
mexicano». La produccibn es insuficiente para el abasto
nacional, y los campesinos s¢ ven obligados a emigrar al
extranjero o a las ciudades, donde constituyen los terri-
bles cinturones de miseria, donde entran a formar parte
del ejército de desempleados sin salida. El caciquismo,
apoyado por los poderosos, agrava el panorama de vio-
laciones a los derechos humanos, deplorados por el pa-
pa ya en 1979. Los programas de inversiones oficiales
han favorecido més bien a los poderosos agricultores
particulares orientados a la produccién para la exporta-
cion.
Los indigenas siguen sufriendo la explotaci6n y despojo
ya secular, pero han tomado conciencia de que esa ex-
plotacién va contra el evangelio. La consulta realizada
por CENAMI en el ano 87 da muestras de su descon-
tento y su rechazo a la celebracién "inocente’ del quinto
Centenario, que se ha puesto en marcha. Més bien pi-
den «que no se celebre como fiesta el V Centenario de la
evangelizacion. Que mds bien se pida perdén al indigena
or lo acontecido. Que la Iglesia luche con mayor energia
por rescatar todo lo que les ha sido robado a los indige-
nas: la tierra, su organizacion social, su libertad, su cultu-
ras.
ContinGan los sacerdotes: «Los indigenas y los campesi-
nos pobres de nuestro pais no han podido olvidar que la
misma Iglesia llegé a manipular en otro tiempo la fe cris-
tiana justificando moralmente el robo de las tierras y el
avasallamiento de los indigenas... Campesinos y pobres
indigenas desean una Iglesia que se atreva a examinar el
papel justificador que desemperié en la conquista, en su
despojo de tierras y en su marginacién. Desean ver una
Iglesia que ya no se atreva ni a pensar que la conquista
Jue un instrumento divino para la evangelizaciéns.
Y siguen, citando las palabras proféticas de los indige-
nas en la consulta de CENAMI: «La totalidad de la Igle-
sia mexicana no reconoce que su silencio sobre la explo-
tacion es una falta pastoral. Es como si tuviéramos un
cristianismo extranjero que no se preocupa de nuestra vi-
da, un cristianismo no encarmado. Somos tratados siem-
pre como desconocidos. La Iglesia no acepta nuestros
problemas reales como problemas de la Iglesia». Por més
que sean duras estas palabras, estdn expresando no s6lo
una realidad, sino un cambio en la conciencia de los in-
digenas, que debemos escuchar y obedecer, porque son
signos de los tiempos.
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Latercera parte habla de los problemas de trabajadores
y pobladores. Presentan al papa datos sobre ¢l deterioro
del salario: mientras su poder adquisitivo ha decrecido
¢n un 52%, las ganancias del capital han aumentado al
65%. Es evidente que las enseianzas de la Iglesia, del
mismo papa, que ha propugnado por la primacia del
trabajo sobre el capital (Laborem Exercens, 23), no son
tenidas en cuenta en el funcionamiento real de la pro-
ducci6n. A esto se anade el aterradoramente creciente
desempleo, que genera descontento social, robos, hoga-
res rotos, delincuencia juvenil, desorientacion en los j6-
venes, drogadicci6n. Las inversiones extranjeras, en in-
dustrias maquiladoras principalmente, incrementan la
explotacién laboral al incrementar las ganancias del ca-
pital extranjero, sin pagar salarios verdaderamente jus-
tos; ademds, crean problemas familiares y morales se-
rios, que ain no han sido atendidos, ni siquiera
analizados adecuadamente.

Un renglén fundamental es el de la falta de una organi-
zacion sindical independiente que realmente proteja los
intereses de los obreros. «Los trabajadores en México,
Padre y Hermano Juan Pablo, no han podido ejercer su
solidaridad en libertad. La mayoria de los trabajadores
estd sin organizacion sindical. Los sindicatos existentes,
en su mayoria, siguen manejados por los patrones, por in-
tereses politicos corporativos, por lideres impuestos. En
estos mds bien han empeorado los trabajadores desde tu
encuentro con ellos en Monterrey en 1979, donde ya les
advertias; "Los sindicatos no tienen cardcter de partidos
politicos que luchan por el poder y no deberian ni siquiera
ser sometidos a las decisiones de los partidos politicos o
tener vinculos demasiado estrechos con ellos’. iCudntos
trabajadores han caldo desde entonces victimas de su lu-
cha por su emancipacion sindical y por su verdadera de-
mocratizacion! Pero nuestra iglesia no ha dado sedales de
acompanarlos en su liberacién, y el régimen politico sigue
buscando sustentarse en la falta de democracia de la or-
ganizacion». Varios de los Gltimos conflictos laborales,
el de la Ford y el de la Cerveceria Modelo, por mencio-
nar s6lo dos de los méds importantes, son prueba clara
de estos asertos.

Es en ¢l mundo del trabajo donde el problema de la
deuda externa tiene repercusiones més negativas. «Esta
situacion se ha agravado para la clase trabajadora por el
pago de nuestra enorme deuda extema, por la inflacién y
por la imposicién de un modelo neoliberal de transforma-
cidn econbémica que quiere dar a nuestro pals una 'mod-
emizacion’ que consiste en poner en manos de los empre-
sarios privados todas las empresas y también el poder del
reparto de sus frutos, para exportar y competir en el mer-
cado global internacionals.

Ante este problema &cudl es la voz de la Iglesia? «Poco
se ha dejado oir la voz clara de la Iglesia sobre la inmora-
lidad de una deuda exterma impagable, cuyos intereses
han sido aumentados unilateralmente por parte de los

paises acreedores cuantas veces han quenido. ¢No ha lle-
gado también el momento de que la Iglesia diga una pala-
bra profética de denuncia respecto de la fuga de capitales
nacionales por parte de los grandes ricos de nuestros pal
ses, a costa del mayor empobrecimiento de los pobres, hi-
potecando su futuro en favor de mezquinos interesesi
¢No ha sido la Iglesia complice con su silencio, dada le
carencia de instrumentos legales que lo impidan?»

LA IGLESIA Y EL PUEBLO

Estos son los problemas a nivel nacional, que configu
ran ese pais diferente, agravado, que ahora visita el pa
pa. Pero en ¢l trabajo eclesial se presentan también pro
blemas importantes. El problema fundamental es el de
la Nueva Evangelizacion. ¢Como formar obreros y cam
pesinos o indigenas evangelizadores de sus companero:
y comunidades? ¢C6mo acompanar a nuestra poblaci6s
mayoritariamente joven en los problemas de educacios
y de trabajo, que los llevan a la desesperanza? (Comi
acompanar las nuevas iniciativas populares que buscas
la liberacién de una tradicional manipulacién politica’
¢COomo promover y apoyar la participacion de nuestra.
hermanas las mujeres en lo social, laboral y eclesial? Y
scialan una grave y sccular deficiencia en la tarea evan
gelizadora de la Iglesia mexicana: «Es urgente una pasto
ral obrera y una pastoral de la tierra».

PROBLEMAS INTRAECLESIALES

Al interior de la Iglesia, los autores de la carta senalas
algunos problemas que tocan a la configuracién de
Episcopado: «No es alentador para los presbiteros, mien
tras tanto, ver elevados a la plenitud del sacerdocio ¢
comparieros que no han tenido la experiencia vivencia
del contacto prolongado y directo con el pueblo, ni el ejer
cicio de la opcién por los pobres; més todavia, que er
muchas ocasiones carecen de la mds minima sensibilidac
pastoral y se oponen a las grandes lineas y compromiso:
del Vaticano Il, Medellin y Pueblax.

Y advierten al papa sobre ¢l riesgo de la manipulacior
en contra del trabajo pastoral popular: «No son alenta
dores para la entrega pastoral los falsos temores de algu:
nos de nuestros obispos a magisterios paralelos, 0 a su:
puestos reduccionismos e ideologizaciones o a indebida:
politizaciones, cuando ese peligro se podria obviar cop ur.
auténtico acompanamiento fraternals.

Cuando ¢l papa vino a Puebla, el conservadurismo llew
al papa a dar una batalla contra un fantasma inexistents
en México: la "iglesia popular’. El término podia habe;
sido entendido correctamente dentro de la més estricts
ortodoxia. Pero un trabajo de B. Kloppenburg, que ma:
nipula citas de textos de Cristianos por el socialismo
los atribuye a las comunidades de base y a la teologia de
la liberacion, impidi6 un andlisis més sereno de la situa:
cién; y se alzaron voces de alarma que llevaron al papa ¢
librar una lucha con un enemigo existente s6lo en Iz
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nente de algunos cristianos asustados. Por eso le pre-
enen los sacerdotes:

Ojalit que no hays quién pretenda Inducirie a atacar un fan-
tasma Inexistente: ln supuesta 'iglesia popular’, que no existe
| en ¢l pais. Puebla mismo aclaré el sentido correcto en que po-
e: din entenderse el término; pero el término ha sido usado para
deslegitimar aulénticos compromisos cristianos con el pue-
I blo. Por nuestra parte slempre hemos aflirmado ser parte de
la Ginica Iglesia, a la que amamos y con la que compromete-
mos nuesiro destino. Pero, como 16, la queremos mads viva y
comprometida con la causa de los pobres, Por eso experimen-
tamos una profunda alegria ante ¢l compromiso creciente de
lnicos y religiosas con el Evangelio. Tenemos la certeza de que
las CEB's, en comunién con los Pastores, 'focos de evangeliza-
cién y motores de liberacién y desarrollo’ (Pue., 96), son el
mejor antidoto contrn la Invasién de las sectas, que tanto nos
J preocupa a todoss,

'RELACIONES IGLESIA-ESTADO
I

-"_En este rengl6n los sacerdotes firmantes llaman la aten-
“¢ibn sobre un serio defecto de procedimiento: «wi el
bueblo ni los agentes de pastoral hemos sido consultados
}‘vare este asunto; todo se ha llevado adelante, delibera-
- damente, entre las cupulas eclesidsticas y politicas. De es-
ta manera se deja al margen al pueblo, y no se atiende al
‘.a:unlo fundamental: el de la relacién Iglesia-Estado en
Juncion del bien del pueblo y no en funcién del estatuto
piiblico de la Iglesiax.

Y, ante los cueslionamientos de gente consciente del
“pueblo por la legitimacién que parece haber dado la Je-
“rarquia al proceso clectoral anterior, también se pre-
‘gunta al papa:

“w¢Como rehacer la credibilidad de la Iglesia entre gentes
‘conscientes de nuestro pueblo que vieron, desconcentadas,
la legitimacion que varios obispos, encabezados por el
Delegado Apostolico, dieron al partido oficial y al gobier-
1o asistiendo a la toma de posesion del Presidente, que
Subid al poder a través de unas elecciones consideradas
_zkilagflimas?». Mixime cuando era algo que sucedia por
‘wez primera en la historia del México moderno, y sin ha-
‘ber relaciones oficiales entre ¢l Gobierno y la Iglesia...

QUE ES LO QUE ESPERAMOS
La m'aquinaria publicitaria s¢ ha cchado a andar. Revis-
1as, calendarios, imagencs, monedas conmemorativas al
aleance de los bolsillos privilegiados, que podrén guar-
dar para sicmpre un recuerdo del gran momento, El
obicrno mismo participa cn la organizacion de los
os religiosos; las escuclas particulares han recibido
2 oficio de la Secretaria de Educacion Pablica para
J& estén presentes en la valla de recepeion al papa, A
irias grandes empresas se les han pedido donativos pa-
sufrugar los gastos millonarios que implica este viaje.
ar es0 los sacerdotes creen necesario advertir al papa:
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Estamos seguros de que no te dejariis llevar de una fhcil eufo-
ria por las aclamaclones de grupos y medios de comunicacion
masiva, que querrian asignarte un papel mesiénico triunfalis-
ta. Olrfis nuevamente la aclamacién: 'Juan Pablo Segundo: te
ama fodo el mundox, 0 aquella otra «Juan Pablo, amigo, Mé-
xico esth contigos. El pueblo pobre mayoritario espera de (i
un mensaje profético, de anuncio y de denuncla. Serfa grande
su desilusién si no nos dijeras una vigorosa palabra que vaya
méis allé de lo que té mismo has dicho ya sobre varios puntos
muy importantes para la vida de la Iglesia y para el futuro de
Ia fe en el Sefor Jess en nuestra patria: méxime cunndo la
iglesia ha bajado ¢l tono en sus declaraciones, tal vez a causa
de las negociaciones sobre las relaciones Iglesia-Estado.

Y por eso le expresan lo que esperamos de él:

Una palabra de aliento a lus Comunidades de Base, vistas a
veces con desconfianza por algunos pastores, miss dolorosa
cuanto que podrian ser el mejor Instrumento para que nues-
tro pueblo pobre y oprimido pudiera defender su fe del emba-
te de las sectas;

= una palabra de impulso a la opcién preferenclal por los po-
bres, particularmente por los J6venes pobres, mayoria en
nuesira patria, que nos impulsara & asumirla como fuente de
esplritualidad y de experiencia del Dios de Jeshs;

- una palabra penitencial en torno a la celebracién del Quinto
Centenarlo, que abriera nuevos espacios de esperanza a nues-
tros hermanos indigenas, golpeados y despojados secular-
mente;

- una palabra de fuerza a los campesinos en sus luchas por li-
berarse de caciquismos ancestrales opresivos y por lener en
sus manos la tierra que el Padre mismo les reserva para vivir
en condiciones menos indignas de su condicién de hombres y
de hijos suyos;

- una palabra exigenle y denunciadora ante la fuga de capita.
les nacionales al extranjero y ante la Impagable deuda externa
que shoga nuestros mejores esfuerzos de crecimiento y que
tiene como consecuencia, como (G mismo dijiste, «paises ri-
cos cada vez mis ricos a costa de pobres cada vez mis pobress
(Pue,, 30); sobre estos puntos ain no se ha pronunciado nues-
tra Iglesia aqui en México;

- una palabra de apoyo a los maltiples Comités pro Derechos
Humunos que van surgiendo y consolidindose en diferentes
partes del pais, como Instrumento de lucha por la vida en to-
da su integridad;

= una palabra de dnimo a los obreros, agobiados por la pérdi-
da de valor adquisitivo de sus salarios, sumidos en la desespe-
ranza y pasividad ante la corrupcién existente en los
sindicalos oficiales, y oprimidos por la antlevangélica sobre-
valoracion del capital sobre el trabajo;

- una palabra de valor civil en este doloroso trinsito de nues-
Ira patria hacia la democracia propia de una socledad plural,
temerosa frente a la represién que parece el destino ineludible

de ln oposicién al proyecto politico oficial. @
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Queridos amigos:

Queremos compartir con Uds. nuestras preocupaciones. Nos hemos enterado de que a
varios les ha estado llegando con irregularidad la Revista. Realmente estamos apenados,
pero en la mayoria de los casos es problema de correo. Esperamos que ahora que la
enviemos en bolsa de plastico se mejore el envio.

Hemos estado sacando cuentas, y vemos que el costo por ejemplar -exclusivamente papel,
impresion y correo- es de 2,300 pesos, sin incluir el trabajo de transcripcion, correccién,
originales y montaje. Y hay que tener en cuenta que nuestros colaboradores lo hacen
desinteresadamente. Por oftro lado, tenemos bastantes suscripciones de solidaridad, para
quienes no pueden pagar pero tienen interés en seguira recibiendo. Ademéas tenemos el
problema de que muchas suscripciones dejan de renovarse cada periodo (este semestre
fueron casi 300), quiza por la situacion de crisis, quizd por la molestia que supone el enviar
el importe correspondiente. Como ya se han enterado en la contraportada, en varias
ciudades tenemos corresponsales que nos han ofrecido sus servicios para hacer mas facil
este tramite.

A pesar de todo no hemos logrado pasar de 1,500 suscripciones, cuando nuestra intencion
era llegar a 2,000 este ano y a 3,000 el siguiente. Si asf fuera, estarfan cubiertos los costos
de manera suficiente, de manera que no tuviéramos que subir mucho el precio, para que
siga siendo una Revista accesible sobre todo a agentes de pastoral que no cuentan con
ingresos adecuados.

Y, para agravar el problema, el costo del papel acaba de incrementarse en un 19 %. Eso
repercute directamente en el costo de la Revista. Para este periodo de suscripciones vamos
a aumentaria solo a 35,000 pesos por el afo. Uds. nos podrian ayudar mucho consiguiendo
mas suscripciones, o enviando suscripciones de apoyo, por una cantidad mayor que la
ordinaria.
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También para facilitar la suscripcién queremos hacerles una propuesta que puede ayudar-
nos a Uds. y a nosotros: si se suscribieran durante tres anos, podriamos estabilizar el
nimero de suscriptores e incrementarlo poco a poco, con su ayuda. Creemos que, aun
teniendo en cuenta lo incierto de la inflacién, podriamos mantener el precio de 100,000
pesos por los tres afos. Con eso crearlamos un fondo cuyos intereses podrian cubrir la
inflacion que estd dandose a pesar del Pacto. Desde luego que, quienes asi lo deseen,
también podran seguir como hasta ahora, con la suscripcion anual.
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Esperamos que la Revista siga siendo de utilidad para Uds. en lo que pretendemos, que
es ser una ayuda para la profundizacion de una fe cada vez mas madura y actuante. El
Reino del Padre en favor de los pobres es lo Unico que nos interesa,

Les saludamos afectuosamente:

Equipo CHRISTUS.
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INTRODUCCION AL
CUADERNO

La teologia no hace otra cosa que balbucir, més o
menos adecuadamente, lo que Dios es. Pero no pode-
‘mos conocer directamente lo que Dios es, sino a través
de lo que Dios hace. Asf es como ha querido reveldrse-
nos, aunque sea de manera incompleta.

Asl, pues, el verdadero problema de la teologia con-
siste en que lo que diga de Dios responda a lo que de su
ser se nos revela en su hacer. Y la acciébn que més nos
revela lo que es Dios es el envio de su Hijo, hecho hom-
bre entre nosotros en Jesis de Nazarel.

Pero todo lo que quicre Dios para sus hijos ¢s que la
vida sca. Por eso aquel gran padre de la Iglesia, Ireneo,
dijo con profunda intuicién: "La gloria de Dios es el
hombre vivo" o, dicho de manera dinamica, "que el hom-
bre viva". Por eso mirar por la vida del hombre ¢s mirar

por Dios y por su proyecto. Una reflexion teologica que

no llegue a comprometerse con la vida, por erudita que

sea, nunca lograré decir algo que haga justicia al Padre.
Vivimos en una situacion de opresionn, por la cual

la humanidad entera vive oteando ¢l horizonte con una

‘esperanza en su corazén, esperando ser liberada de oz

lazos que la esclavizan y degradan, para alcanzar la b-
bertad y la vida propia de los hijos de Dios. Sc oy un

- gemido universal de dolores como de parto, que anun-
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cian ¢l nacimiento del hombre nuevo, puesto para sicm-
pre en la vida plena, en la libertad (ef Rom 8,19s5). En
tal situacion no se pucde hablar de libertad como algo
ya existente; hay que hablar de liberacion. Por eso ha-
blar de Dios exige hablar de liberacién. Por eso hay teo-
logia de la liberacion; por eso, en ¢l fondo, no debe ha-
ber otra teologia sino la comprometida con el proyecto

;dc Dios de dar vida, de liberar la vida de las condiciones

de muerte en todos los aspectos. Lo que marca ¢l cami-

no de la teologia de la liberacion es su decision de ha-

blar de Dios en la historia; no del "pecado’, en abstracto,

sino de las situaciones de pecado, de sus causas y de sus

consecuencias; no de la 'gracia’, en general, sino de lo

que Dios ha hecho por amor a su pueblo. La TL se atre-
ve a dar nombre a la gracia y al pecado. Este ¢s su valor;
y esle €s Su riesgo: querer lomar en serio que, ya desde
la creacion, pero sobre todo desde la encarnacion de su
Hijo, Dios asoci6 su destino al destino del hombre, del
pobre, y quiso jugarse en la historia su nombre de Pa-
dre.
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Nuestro cuaderno ticne tres bloques: el primero més
histérico y propositivo, nos ofrece una vision histérica y
temdtica de la TL; el segundo presenta un primer abor-
de a un problema que hoy se esté planteando a la TL: el
de la reelaboracién de sus marcos teoricos, ante los
cambios que se estin dando en el mundo de las ciencias
sociales. Y el tercero, la dimension profética del dis-
cernimiento, fundamental para la TL.

Roberto Oliveros, gran conocedor de la historia de
la liberaci6n, nos introduce con su articulo sobre la gé-
nesis, crecimiento y consolidacion de la TL. Camilo
Maccise cstudia la temética de la TL. Luis del Valle ha-
ce el recorrido de algunos momentos importantes en la
historia de la TL. y Otto Maduroe nos ofrece sus refle-
xiones sobre la mision de la Iglesia entendida como
compromiso con la liberacion. No es una tarea entre
otras, sino la finalidad de su misién. Termina esta pri-
mera parte con una parte de un estupendo documento
episcopal elaborado por la Comisién Episcopal para in-
digenas. Les ofrecemos el capitulo VI, en el que se ha-
bla directa y valientemente de la necesidad de la Teolo-
gia de la Liberacion para la tarea pastoral de la Iglesia.
El libro tiene dos partes: un resumen del Documento, y
luego el Documento integro. Nosotros hicimos una
combinacién de ambas partes, presentando algunos tex-
tos ¢n su forma resumida y otras en su forma ampliada.

La segunda parte la forman tres articulos de autores
chilenos; ellos han comenzado a abordar el problema de
la reelaboracion de los marcos teoricos de la TL. Un te-
ma necesario es la revision de la teoria de la depend-
encia. Fernando Castillo hace un balance del debate so-
bre la teoria de la dependencia. Sergio Bitar analiza
esta problematica valorando los distintos enfoques ana-
liticos. Sc¢ habla de que la teorfa de la dependencia ya
no cs valida como explicativa de la realidad latinoameri-
cana; pero al mismo tiempo se constata que el hecho de
la dependencia es cada vez mayor y mas hondo. ¢éQué
caminos quedan ante esa realidad? éCudles son los ané-
lisis correctos que debemos hacer? Sergio Torres hace
una aguda reflexion teoldgica sobre la teoria de la de-
pendencia. Estos tres articulos nos marcan un derrotero
por el que habremos de seguir profundizando en estos
anos venideros.

Cierran el cuaderno tres articulos sobre el tema bi-
blico del discernimiento y profecia. Solo se pucde pro-
fetizar desde el discernimiento de la historia y lo que en
clla sucede, Francisco Lépez nos ofrece sus reflexiones
en su articulo Proyecto de Dios y discemimiento; Ral
Duarte aborda el tema del discernimiento en relacion
con la escatologia: El futuro, como medio de discemir y
actuar, y Héctor Diaz Valencia nos ayuda a descubrir
claves para el discernimiento en el Apocalipsis: Proyecto
de Dios y discemimiento en el Apocalipsis. gn




"TEOLOGIA DE LA
LIBERACION:

Su Génesis, Crecimiento y
Consolidacion (1968-1988)

Roberto Oliveros
Tedlogo de la CLAR

A veinte anos de la trascendental reuni6n de Medellin,
asi como del inicio formal de la Teologfa de la Libera-
cibn realizado por Gustavo Gutiérrez en Chimbote,
aparece oportuno y necesario tomar conciencia del pro-
ceso vivido en estos afos para consolidar sus logros y
proyectar el futuro a partir de estos y las dificultades en-
contradas en ¢l camino. En estas lineas presentaré en
forma sintética, lo que a mi parecer son los momentos y
rasgos que caracterizan ¢l proceso de reflexion teologi-
ca en América Latina que se recoge por la Teologia de
la Liberacion.

Hablar de teologia en Latinoamérica, deriva ¢n hablar
de la Teologia de la Liberacién. Por ello, Gustavo Gu-
tiérrez tiene un lugar tan particular en nuestra Iglesia
Latinoamericana postconciliar al ser el patriarca de esta
reflexion teoldgica. En la Teologia de la Liberacitn te-
NEeMmos por primera vez en nuestro continente, una refle-
xién propia y encarnada en la situacién de las personas
y pucblos de América Latina.

¢Como ha surgido y crecido la Teologia de Liberacién?
¢Cudles son sus aportes? &Por qué suscita controversia?
Estas y otras preguntas similares pueden encontrar una
perspectiva de respuesta desde el proceso histérico de
la formacion de la misma. En este articulo presentaré
dicho proceso, el cual me parece que tiene hasta ¢l pre-
senle, tres etapas: su génesis, el crecimiento y la consoli-
dacion de la misma.

GENESIS (1968-1970)

El dolor del pobre, las venas abiertas de América Lati-
na cs la matriz histérica donde se engendra ¢l compro-
miso historico de un grupo significativo de cristianos.
Estos van requiriendo en su caminar el acompanamien-
10 ¢ iluminacién de una reflexion de fe adecuada a su
COMPromiso cristiano.

Diversos estudios sociologicos analizaron nuestra situa-
cién social y concluyeron que esta injusticia que vivimos
no era algo casual, sino causall; la acuciente realidad de
empobrecimiento de las mayorias, el andlisis y sistemati-
zacion de la misma por algunos sociélogos latinoameri-
canos cxigian una respuesta pastoral y teol6gica a la
Iglesia latinoamericana. En este contexto se inscriben
los aportes que brotan por diversas partes de Latinoa-
mérica y que van a ser recogidos y sistematizados en el
Sfnodo de Medecllin. Este habfa sido convocado por su
Santidad Paulo VI, a finales del Vaticano 11, al requeri-
miento de Mons Larrain, portavoz de sus hermanos en
el episcopado, para releer y aplicar el Concilio en Lati-
noamérica.

Antes de Medellin, los te6logos de América Latina die-
ron aportes bien escasos a la Iglesia Universal. Contras-
taba la fuerza y riqueza del empuje misionero y religio-
sidad de nuestros pueblos, con la exigua produccién
teol6gica. Sin embargo, la preparacion de Medellin pre-
senta ya ¢l potencial que existia y que se empez6 a ma-
nifestar en las reuniones, declaraciones, documentos y
estudios de ese momento. En esta etapa que denomino
como «génesis» de la Teologia de la Liberacion, desta-
can dos hechos que le dan cuerpo y fisonomia: las refle-
xiones de Medellin y la publicacion del libro Teologia de
la Liberacién de G. Gutiérrez.

El sinodo regional de Medellin

Sin duda que Medellin es un hito que parte la historia
de la Iglesia Latinoamericana en este siglo. De una Igle-
sia dependiente de Europa en la reflexion teolégica y su
pastoral, se pasa a una Iglesia con temas y elaboraciones
teolbgicas y pastorales propias, aunque sea en forma
inicial.

En la preparacion del Sinodo regional se habia procura-
do, como fue en Chimbote, hacer llegar la voz y situa-
cion de nuestros pueblos’. Los temas nucleares que fue-
ron recogidos por Medellin s¢ sintetizan en:

- Los pobres y la justicia.

- En una situacién de injusticia y violencia institucionali-
zada, como vivir ¢l amor al préjimo y la construccion de
la paz.

- Vocacion Gnica y divina del hombre y su historia. Y en
esta, la dimension politica de la fe.

Los mismos temas, asi como la reflexion de fe sobre los
mismos efectuada en Medellin, suscité sorpresa y aun
una fuerte reaccion en contra. Aparccian cOmo entrar
en tema y realidad vedada a la Iglesia, Sin embargo, fue
apoyo ¢ impulso para profundizar en cllos. (En qué sen-
tido y por qué ¢l progreso humano ¢s crecimiento en
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Cristo? ¢Qué relacién guardan la liberacion social y la
accién cclesial? {Qué relacién existe entre Reino de
Dios y emantipacién humana?

Las grandes preocupaciones, intuiciones y orientaciones
del Concilio Vaticano II, se reunfan por Medellin desde
la realidad social y eclesial de nuestro subcontinente.
Fueron estas las que prefaron y dicron forma profética
a ese Sinodo. Fue y es fuente de inspiraci6n sobre c6mo
vivir hoy el seguimiento de Jesucristo.

Teologia de la Liberacion

El esfuerzo teolégico de los anos 60's encontrd cauce y
forma en cl libro de Gustavo Gutiérrez Teologia de la
Liberacién®. En él se expresa con claridad y penetracién
¢l tema central de ¢c6mo vivir la fe en nuestra América
Latina:

Hablar de una Teologia de la Liberacion es buscar
una respuesta al interrogante: ¢Qué relacién hay en-
tre la salvacién y el proceso histérico de liberacion
del hombre?".

El libro de Gutiérrez es un hito, un salto cualitativo en
la teologia latinoamericana. Al senalarlo como hito, no
significd que la obra qued6 concluida. Y tampoco que
no tiene raices. Esté en un proceso. Pero este estudio,
marca un «antes» y un «después» en la reflexion teologi-
ca latinoamericana. ¢Qué libro y teologia provenientes
de Latinoamérica habfa suscitado tal quehacer teol6gi-
o, sea para criticarlo, sea para enriquecer esa refle-
xi6n? El trabajo de Gutiérrez tiene ademés un carécter
de paradigma para entender y juzgar lo que se significa
por «una Teologia de la Liberaci6n desde América La-
tina» y diferenciarla de otras reflexiones teologicas.

Ademés de lo dicho, conviene destacar algunos pasos
importantes que se dieron en ese escrito:

& En el método teoldgico: Se estudiaron y resituaron las

-

Lareas clésicas de la teologfa, las cuales se ennquecen
con la funcion de la teologia como critica del accionar
humano y eclesial. Ademds, se aprovechan metodologi-

“camente los avances y lenguaje de las ciencias sociales.

- b. Elaboracion de los conceptos fundamentales de la

Teologia de la Liberacion: conceptos tales como el po-
bre, la pobreza, liberacion, utopia, salvacion, se les acla-
a4 y muestra en sus varios niveles y perspectivas a fin de

- evitar confusiones e impulsar a una mejor préctica.

. Reorientacion desde la praxis de liberacion de los
- grandes temas de la existencia cristiana. Ante la recupe-
~ racion de la manifestacién privilegiada del Sefior en el

pobre y su consiguiente perspectiva, se adquiere reno-
vada riqueza y para ¢l encuentro y seguimiento de Cris-
to; la fe y su dimensi6n y responsabilidad politica en una
situacion de injusticia y violencia institucionalizada; la
comunidad eclesial y su mision delante de la tarea de
construir una sociedad fraterna. La vivencia escatologi-
ca en esta labor.

d. Espiritualidad y teologia espiritual: se recupera que
la teologia esté unida vital y orgénicamente a la vida hu-
mana y eclesial. Por cllo, que toda auténtica teologia es
teologfa espiritual... Y esta no es un tema o cuestion
aparte, sino la reflexién de fe debe ser y traducirse en
sabidurfa cristiana.

¢. Temporalidad de la Teologia de la Liberacion: mérito
no pequeno logra G. Gutiérrez al destacar que esta teo-
logfa y toda reflexion teolbgica tiene significatividad his-
torica, en tanto cuanto prevalezcan los problemas, nece-
sidades y caracteristicas de la sociedad e Iglesia que le
dieron origen.

CRECIMIENTO (1971-1979)

La década de los 70’s es el escenario del desenvolvi-
miento de la Teologfa de la Liberacion. El fervor profé-
tico emanado del Concilio Vaticano II y Medellin en-
contré6 eco en porciones significativas de cristianos
latinoamericanos. Estos s¢ empenaron en poner en la
vida los «cambios radicales y audaces» a que invitaban
los obispos. Se pusieron en marcha valiosas experiencias
apostoélicas. Se reabrieron sendas y caminos que se ha-
bian dejado enmontar.

Ese fervor profético top6 con la reaccién del sistema
dominante. Cristianos y no cristianos empenados en la
liberacion sufrieron duros golpes, como lo manifiesta la
dictadura impuesta por Pinochet en Chile. Poco des-
pués, los regimenes de Seguridad Nacional se difundian
especialmente en el Cono Sur. Es mas, sectores fuertes
de las jerarquias eclesidsticas, consciente o inconscien-
temente, dieron la espalda al Concilio y Medellin. Bajo
capa de frenar el avance del comunismo internacional,
sacerdotes, religiosas y aun obispos comprometidos con
los pobres, fueron vistos y tratados como sospechosos y
fueron seriamente atacados y marginados en sus iglesias
locales y congregaciones’.

Sin embargo, a pesar de las muchas dificultades y perse-
cuciones, el germen nuevo de la Iglesia fue creciendo.
Basta considerar lo que crecieron las CEB del Brasil del
ano 69 al 79. Asimismo, la reflexion de fe que acompaia
en la Teologia de la Liberacion el proceso social y ecle-
sial de nuestros pueblos fue avanzando y purificindose
en las prucbas. A continuacién describo este proceso de
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crecimiento bajo tres aspectos: momentos significativos
en la década; avances teol6gicos relevantes; y el hito de
la Conferencia Episcopal de Pucbla.

Momentos significativos

Considero que son cinco los més importantes. La Con-
ferencia de Puebla tiene un lugar especial y por ello le
doy trato particular. Dichos cinco momentos ayudaron a
recoger y profundizar elementos centrales bosquejados
en Teologia de la Liberacion de Gutiérrez y sobre todo,
seguir profundizando en los temas que iban surgiendo
desde la praxis de liberacion. Dichos momentos son:

1° El Encucntro de «El Escorials (8-15 de Julio de
1972). Fue ¢l punto de partida del rico intercambio en-
tre tedlogos latinoamericanos y curopcos7. Un ¢clemento
que se profundizd fue ¢l sentido y método del pensa-
micnto en linea de liberacion.

2° El Encuentro de México (11-15 de Agosto de 1975).
Se centré nuevamente en lo referente al método teolbgi-
0 y apareci6 el usado en la Teologia de la Liberacién
como ¢l que recogia la inspiracién conciliar y adecuado
a la situacion y ne€esidad latinoamericana®.

3" El Encuentro de Detroit (18-24 de Agosto de 1975).
Reviste singular importancia por la forma en que se
prepard y realiz6. Durante un ano se fueron trabajando
los aportes a la reuni6n, por diversos grupos de base de
Estados Unidos. El encuentro fue decisivo para el com-
promiso de dichos grupos con ¢l pobre y su liberacion.

Dibujo: Ricardo Gonzdlez

Asimismo, [acilita ¢l acercamiento y conocimiento de
tedlogos latinoamericanos y algunos norteamericanos y
¢stos de varias denominaciones cristianas”,

4° El Encuentro de Dar es Salaam (8-12 Agosto de
1976). Fue la ocasién para reunir algunos de los mejores
tedlogos de Asia, Africa y América Latina. Marcados
por situaciones de colonialismo y opresién que sufren
en sus respectivos pueblos, se inicid el fecundo trabajo
del lgrupo denominado «Teblogos del Tercer Mun-
do»™",

5% La convocatoria y preparacion a la Conferencia de
Pucbla (77-78). Una nueva reunién general del Episco-
pado se convoca a finales del 76. Se pretende recoger,
evaluar y proyectar ¢l proceso eclesial latinoamericano,
a partir de Medellin. Dicha convocatoria suscité un in-
tenso trabajo teolégico. Fue un estfmulo eficaz para pu-
rificar, profundizar y ampliar el servicio de la Teologfa
de la Liberaci6n.

A aquel grupo que ayudaron a gestar la Teologfa de la
Liberacion, de G. Gutiérrez, S. Galilea, J.L. Segundo,
M. Bonino, etc., se sumaron en la década de los 70’s.,
te6logos como H. Echegaray, Leonardo y Clodovis Boff,
R. Vidales, R. Muiioz, P. Richard, J. Sobrino y otros.
De este conjunto y los que colaboran entorno a ellos se
tejen y avanzan los diversos temas teolgicos.

Avances teol6gicos relevantes

Entre los muchos temas que se avanzan, destacan sicle
en este perfodo. No se efectan en un orden cronol6gi-
o, pues no obedecen a un programa preestablecido, si-
no se van perfilando muchas veces a partir de la situa-
cibn y necesidades sentidas por las comunidades

eclesiales.
1° El interlocutor de la Teologia de la Liberacién

En ¢l encuentro del Escorial, G. Gutiérrez desarroll6 y
valor el esfuerzo de la teologfa curopea moderna que
busca responder a los retos del no creyente. Ahora bien,
en América Latina la increencia es minima. Por el con-
trario, la miseria y pobreza son generalizadas. De ahf
que el interlocutor de la teologfa latinoamericana, sea
¢sa muchedumbre en situaci6n de no hombre. El asunto
no es como hablar de Dios en un mundo adulto y sofisti-
cado, sino como anunciarlo como Padre en un contexto
deshumanizado e injusto'’.

2 La Biblia enseriada y relefda desde los pobres

Si bien son varios los que viven e iluminan este aspecto,
¢l que corona muchos esfuerzos y logra plasmar un mé-
todo es Carlos Mesters'. Punto clave en esta herme-
néutica biblica es la vida de los pobres que se armoniza
con el saber académico del exegeta que escucha la Pala-
bra en comunidad.
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il primer intento de acercarse a la marcha de la Iglesia
n esa perspectiva es el estudio efectuado Por E. Dus-
@. Historia de la Iglesia en América Lating. Este in-

tento va a iluminar y renovar la labor de muchos investi-

gadores del tema.

4 Los pobres y su fuerza histérica hacia la justicia

Se recuperd por G. Gutiérrez que los pobres no sblo
son el lugar privilegiado de la manifestacién de Dios, si-
no que son los portadores de la Buena Noticia de la li-
beracion. Los pobres son el sujeto histérico portador
dcl Reino™,

5¢Cristologlad: = América Latina

aLa praxis histérica de Cristo es cl fundamento de toda

cristiana, Léglcamcnlc, la Cristologia, coraz6n de
loda teologia, fue ¢l primer y csencial tema en ser pro-
fundizado. Los estudios de L. Boff y J. Sobrino son sin
‘duda los mejores aportes. Boff manifiesta lo certero de
cahﬁcar a Jesucristo con el titulo «Liberador». Sobrino
ptofundlza en aspectos centrales del Jesds de la historia
zdwde la perspectiva de los pobres”.,

;Q'Eipiﬁmalidad, compromiso y teologia

Una contemplacion, una espiritualidad que no estén en-
raizadas en la Mision liberadora de Cristo no son autén-
ticas. Monsefior Proafo ayud6 a profundizar en este
campo. Estudia c6mo la concientizacién y politizacién
son dimensiones de la evangelizacion y la espiritualidad
‘cristiana. Senala que: «contemplar para ¢l cristiano es
transformar... La fe cristiana vcrdadera es la que produ-
ce obras, no discursos (Mt 7,21s)» 6.

7% Iglesia y liberacion

En las CEB, particularmente del Brasil, va creciendo
una reflexion sobre las notas y caracteristicas de la Igle-
sia. Los Encuentros Nacionales son los momentos don-
de se recogen y sistematizan experiencias y reflexiones
v.g. Vitoria. El servicio de la Iglesia y a la Teologia de la
Liberacion se van rejuveneciendo.

'La elaboracion paulalina de estos y otros temas fueron
delineando ¢l perfil propio de la Teologia de la Libera-
cion. Se fue distinguiendo de otras reflexiones y méto-
dos teoldgicos. Sin embargo. en esta década se fueron
levantando temores y criticas que tomaron fuerza al pa-
sar ¢l primer fervor que suscité la Conferencia de Me-

dellin. Todo este caminar viene a desembocar y alimen-
tar el sinodo de Puebla.

Un paso adelante: el Sinodo regional de Puebla

El caminar de Iglesias locales y grupos cristianos en el
espiritu del Concilio, suscitd temores y esperanzas. En
ese clima se vivib una verdadera efervecencia de refle-
xiones, tanto en ¢l 4mbito eclesial, como en el social, so-
bre ¢l caminar de la Iglesia latinoamericana. {Qué posi-
ciones asumirfa Puebla?

Muchos grupos eclesiales buscaron hacer llegar su voz a
los obispos. Reuniones, envio de delegaciones, desple-
gados periodisticos, etc., fueron llenando ¢l ambiente
previo a la Conferencia. Y se hizo continua la oracién
del pueblo impetrando al Seior enviara su Espiritu.

El Papa Juan Pablo II, en su primer viaje misionero, se
impresion6 de la célida y carifiosa bienvenida que le
ofreci6 el pueblo de México. Puso en marcha la Confe-
rencia Episcopal Latinoamericana en Enero de ese 79y
en Marzo aprob6 el documento final. Se respond(a enel
documento a las pnnclpales mqunetudcs del momento.
El sjc central del mensaje y orientaciones de Puebla,
aborda cuestiones centrales de la Teologfa de la Libera-
¢ién y son asf un juicio critico sobre la misma. Podemos
sintetizarlo en cuatro puntos:

1° Andlisis de la realidad, vision pastoral y discemimiento

En esos anos ¢l tema del andlisis de la realidad era can-
dente. En medios conservadores s¢ confundia andlisis
con atefsmo. Sin embargo, Pucbla, en la primera parte
del documento, no s6lo aprueba, sino usa el andlisis se-
giin los criterios econdmicos, politicos ¢ ideologicos. Es-
te trabajo se hace con perspectiva de pastores. Como
juzgarian la realidad si no la conocen ordenadamente.
Este instrumental metodolégico, aprovechado también
por la Teologia de la Liberacion, viene a ser usado y
avalado en Pucbla!”.

22 Mision de la Iglesia: la evangelizacion liberadora

Para responder al pecado social discernido en la parte
primera, se urge por los obispos que s¢ asuma una evan-

gelizacion liberadora, a ejemplo de Cristo. En esa 6pti-
ca se senala que «la Iglesia... del modo més urgente, de-
berfa ser la escuela donde se eduquen hombres capaces
de hacer historia» (Pue. 274). El agravamnenlo de la in-
justicia institucionalizada urgia el asumir la evangeliza-

cion liberadora (Pue, 487). Se recoge asi ¢l nicleo cen-
tral de la Teologfa de la Liberaci6n: el Seior quicre y
llama a la liberacién de todo lo que oprime al hombre y
asi pueda vivir el amor (Pue, 327).
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3%Liberar para que florezca la fraternidad

Los obispos en Puebla dieron una confirmacién, un SI
al camino trazado por Medellin. Medellin no s6lo cre6
conciencia, sino impuls6 eficazmente a vivir como her-
manos, que se concretd en las CEB’s, «que ahora cons-
tituyen motivo de alegria y esperanza para la Iglesia»
(Pue, 96). La Iglesia latinoamericana en las CEB’s, se
lanza ademds a su misi6én de cooperar en la liberacion
de nuestros pueblos y la construccién de la nueva socie-
dad pluralista (Pue, 1266). La Iglesia quicre que se res-
peten y fomenten los derechos humanos (Pue, 1206-
1293). Asi pues, la praxis cristiana liberadora que
alimenta, critica ¢ impulsa la Teologia de la Liberacién
por Pucbla.

4¢ Opcion por los pobres y liberacion

Jes(is nacid, vivié y evangeliz6 en pobreza y solidaridad
con los pobres (Pue, 190). Esta realidad fue recuperada
en todo su vigor por la Teologia de la Liberacin y asu-
mida por los obispos en Puebla. Es més, de esta opcion,
la Iglesia quicre llamarse, «Iglesia de los pobres». Des-
de la perspectiva de los pobres se debe hacer la justicia
y la fraternidad. Asf pues, la opcién preferencial por los
pobres, no es algo roméntico ¢ ingenuo, sino condicién
para buscar con sinceridad la justicia. :
Como es normal en Concilios y Sinodos, se tratan mu-
chas cuestiones, pero estos quedan enfocados desde la
perspectiva central vg. vocaciones, ministerios, educa-
cion, salud, etc. La Conferencia de Pucbla respondio
con claridad a cuestiones vitales que se le plantearon:
confirmé Medellin y su profetismo; subray6 la Misi6n li-
beradora de la Iglesia; impulso el rejuvenecimiento
cclesial en las CEB’s; enfatiz6 la opcion por los pobres
para la conversién al amor fraternal. Fue un paso ade-
lante.

CONSOLIDACION (79 - )

Al trabajo realizado en Puebla por los tedlogos de la li-
beracion sigui6 el de facilitar la lectura del mismo y
ahondar en sus trazos macstros. Era muy importante
que ¢l pueblo que habia orado y reflexionado sobre su
caminar, conociera y comentara ¢l mensaje de los obis-
pos. Esta tarea ayudo a evitar la ignorancia o deforma-
¢ion del documento de Puebla en algunos sectores del
Pucblo de Dios.

En estos anos se enriquecen los temas abordados por la
Teologia de la Liberacion y asimismo se van profundi-
zando estos y los anteriormente trabajados. Esta labor
permite denominar esta etapa, «consolidacién», pues
reafirma su identidad y desarrolla los temas fundamen-
tales de la teologia cristiana. El contexto de esta conso-

lidaci6n, enlaza con el de la década de los 70s: sos
chas, desconfianza, ataques, etc., por los sectores do
nantes en la Iglesia. Sin embargo, en medio de conf
tos, la reflexion teol6gica latinoamericana sigue
servicio y pasa a ocupar un sitio primordial en la tec
gla de los 80’s. Ahora bien, esta riqueza deriva de
gran riqueza evangelizadora de varias Iglesias locale
el proceso popular en América Latina.

Entre nuestros pueblos, destaca en esta década el dc
roso proceso de Nicaragua, que manifiesta la fuerza ¢
tiene la fe en un pueblo. Y en estos procesos han su
do mdrtires y pastores de la talla de Mons Romero, v
dadero ejemplo de seguidor de Cristo. Sin embargo
obvio ¢l agravamiento de la injusticia social en Amér
Latina y el mundo. En este contexto, me parece que
par de asuntos iluminan el proceso de la Teologia de¢
Liberacion en estos afos, que quizéd vengan a culmi
para el 1992, con la cuarta Conferencia General
Episcopado.

La Teologia de la Liberacién, no sélo es
conveniente, sino util y necesaria (Juan Pablo |

El incremento de publicaciones, el emergente grupo
nuevos tedlogos de la liberacién, que surgen y reimg
san a partir de Puebla implicaron un nuevo nivel er
tratamiento de la Teologia de la Liberacion. La Cong
gacibn para la doctrina de la fe, que preside el carde
Ratzinger, se dedica a investigar y recibir quejas sof
las obras y personas de los te6logos latinoamerican
En particular se centran en Gustavo Gutiérrez y L
nardo Boff.

Respecto a G. Gutiérrez se procura que el mismo ¢
copado del Per( ponga en entredicho al patriarca de
Teologia de la Liberacion. Es més, s¢ procuré que
rante la visita ad limina del afio 85 de los obispos per
nos condenen a Gutiérrez. No se logra y se remite a
estudio posterior. El asunto no est4 concluido y s¢ bu
seguir hostigando los cursos, centros de reflexion, y
blicaciones del reconocido tedlogo.

Poco después, ¢l cardenal Ratzinger establecia un «
logo-juicio» al tedlogo més conocido de la Conferer
Episcopal Brasileiia: Leonardo Boff. Como es amp
mente conocido, se le pidié que guardara un «silen
obsequioso» durante un afo. En curiosa contraposic
al caso de Gutiérrez, respecto a Boff no se tom6 en ¢
sideracion a los obispos brasilenos. Estos se molesta
por dicho procedimiento.

Dichos ataques al pensamiento y quehacer teol6gico
la liberaci6n, suscitd fuertes solidaridades, no sélo e
Tercer Mundo, sino en los mejores telogos europe




Estudiosos como Congar, Chent, Gonzélez Faus, Melz,
Karl Rahner, Schillebeeckx, etc., de varias formas han
manifestado su solidaridad y validez con el pensamiento
de la Teologia de la Liberacion.

La suspension en sus funciones de L Boff se realizd un
mes después de la publicacion de la «Instruccion sobre
algunos aspectos de la Teologfa de la Liberacion»'’. En
su primer nimero seiala:

La poderosa y casi irresistible aspiracién de los pue-
blos a una liberacién, constituye uno de los principa-
les signos de los tiempos que la Iglesia debe discemir
¢ interpretar a la luz del Evangelio.

No deja de sorprender que no hayan parecido suficien-
tes las orientaciones del Sfnodo de Puebla. La instruc-
cién previene de teologias que vecian de contenido tras-
cendente la vida eclesial,

El «silencio obsequioso» exigido a Boff y la publicacion
de la Instruccién empuj6 a buena parte del episcopado
brasilefio a buscar hacer llegar su voz al Papa y el Vati-
cano. Lograron que su Santidad, en la visita ad limina
de marzo del 86 por tres dias, a una comision repre-
sentativa de los mismos. Se levanta ¢l castigo a Boff y sa-
le a la luz ptblica el 22 de marzo de ese 86, otra Instruc-
cién titulada «Sobre la libertad cristiana y la
liberaci6n». También de la Congregacion para la doctri-
na de la fe. En esta se procura tener una vision positiva
sobre ¢l tema y quehacer de la liberacion.

Pero lo que viene a culminar este proceso, es la carta
que dirige Juan Pablo II a los obispos del Brasil a rafz
de la reunion de tres dias ya mencionada. En ese abril
del 86 el cardenal Gantin llevé al Brasil la carta del Pa-
pa el episcopado brasileno, donde expresa con claridad
y firmeza: «la Teologia de la Liberacion no s6lo es con-
veniente, sino atil y necesaria»2", Es mds, urge al episco-
pado del Brasil y le encomienda la tarea de difundirla y
cuidar de su purcza. Esto constituye un nuevo paso ¢n
su confirmacién. El caso de L. Boff estimul este avan-
ce. Nueva meta alcanzada, nuevo impulso para seguir
caminando y reflexionando en medio de conflictos so-
ciales y eclesiales.

Compendio teolégico en perspectiva de la
liberacion (85-89)

A la difusion de los documentos de Pucbla se unié el se-
guir avanzando y profundizando en los grandes temas
del quehacer teolégico que permiten llegar a la publica-
cion de la coleccion «Teologia y Liberacion» ¢n 52 voli-
menes. Antes de este esfuerzo, present6 algunos temas
significativos que se¢ avanzaron de 79-85. La creciente

cantidad de articulos, documentos, libros, etc., me re-
duzco casi a enumerarlos:

1¢ Biblia: La inspiracion y método de Carlos Mesters se
extiende por toda Latinoamérica. En su produccion al-
tima destaca Flor sin defensa. Ademés que se avanza en
la exégesis, se logran cursos en lenguaje y método popu-
lar muy valiosos, que van haciendo realidad que el pue-
blo recupere la Biblia. Destacan las contribuciones de J
Saravia®',

2° Cristologfa: Uno de los mas prometedores tedlogos
jovenes, Hugo Echegaray, muere poco después de su
servicio en Pucbla. Pero dejé como obra péstuma su
profunda cristologia: La prictica de Jesus, que madura
el método teolbgico latinoamericano. Jon Sobrino, con
su libro Jesiis en América Latina, sigue profundizando
en el tema™.

3° Mariologia: Entre los varios aportes destaca el de L.
Boff, El rostro materno de Dios, que viene a engarzar en
la dindmica de Jesucristo Liberador.

4? Eclesiologia: En esta etapa se logran las primeras sin-
tesis. Sobresale la de Sobrino: Resurreccién de la verda-
dera Iglesia, quien tiene la apasionante historia del pue-
blo del Salvador y su pastor Mons. Romero a la base.
En este estudio, ya se integra, aunque inicialmente, co-
mo la pneumatologia se comprende y profundiza la his-
toria de la Iglesia vista bajo la perspectiva de los pobres.
Un’ buen estudio comparativo tenemos de Alvaro Qui-
roz: Eclesiologia en la Teologia de la Liberacion™.

5% Antropologia y escatologfa: J. Comblin sigue profundi-
zando y aportando diversos aspectos de estos temas.
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Desde la temitica del discernimiento histérico y la di-
mension politica de la fe, se distingue J.B. Libanio™

6° Espiritualidad: Los inspiradores trabajos de G. Gutié-
rrez en Beber en su propio pozo y su comentario al libro
de Job, recogen afos de experiencia y siguen sentando
bases, como en la década anterior, para ¢l camino espi-
ritual de los cristianos empenados en la liberacion®. En
este campo destacan también los servicios y publicacio-
nes de los tedlogos de la CLAR.

T Historia de la Iglesia: la organizaci6n de varios histo-
riadores de la Iglesia en el CEHILA, contribuye a ir re-
cuperando la historia eclesial desde el compromiso con
los pobres y su liberacion.

Estos y otros muchos esfuerzos teolégicos vienen a ro-
bustecerse con el lanzamiento del proyecto de hacer
una coleccién de temas teoldgicos fundamentales, vistos
desde la perspectiva de la liberacién por sus mejores
autores. Se acord6 que fueran 52 titulos, donde se reco-
gicran ¢ impulsaran los aportes teol6gicos de estos (lti-
mos 20 afos. Un fruto y tarea sin precedentes en Amé-
rica.

Las primeras publicaciones aparccieron a finales del
ano 85. Eran apoyados por mas de 150 obispos. Sin em-
bargo, las presiones y conflictos que fue acarreando esta
coleccion provoct que la publicacion en algunos lugares
no fuera como coleccién. Probablemente se concluya la
edicion de estos 52 trabajos para finales de 1989.

Una vida liberadora y su respectiva reflexion teologica
se van realizando en medio de conflictos en América
Latina. La labor de extensién y unidad que implica el
Compendio Teologia y Liberacién manifiestan la conso-
lidacién que va alcanzando la Teologfa de la Liberacion.

CONCLUSION

A 20 aiios de Medellin y ¢l inicio de la Teologia de la
Liberacion se puede ya apreciar el camino recorrido.
Ciertamente falta mucho, pero también es cierto que se
ha caminado notablemente. De ser denominada en el
Vaticano 11, «la Iglesia del silencio»; la Iglesia y refle-
xion latinoamericana est4 sicndo inspiracion, esperanza
¥ futuro para la iglesia Universal. El contraste es real-
mente impresionante.

NOTAS

1. En los muchos estudios sobre el tema, sugicro, Ka-
plan y otros, La crisis del desarrollismo y la nueva de-
pendencia, Amorrortu ed. F. Cardoso y Faletto, La do-
“minaciéon de Amérnica Latina, Amorrortu ed.

2. Para algunas notas y comentarios sobre las reuniones
previas a Medellin, cfr R. Oliveros, Liberacién y Teolo-
gla, CEP, Lima 1977.

3. Cfr, Conferencia de Chimbote de G. Gutiérrez, «Ha-
cia una teowgia de la liberaciéns, MIEC-JECI, Junic
1969, Montevideo.

4. G. Gutiérrez, Teologia de la Liberacion, ed. Sigueme.
Salamanca 1972.

5. G. Gutiérrez, o.c., pag. 73.

6. Baste pensar en Mons. Angelelli de Argentina. Hace
unos meses, con amplia difusién por los diarios de st
pais se manifest6 por el juez encargado de su expedien
te, que la muerte del obispo habia sido premeditada )
no un accidente.

7. Cir. Fe cristiana y cambio social en América Latina.
ed. Sigueme, Salamanca, 1973.

8. Cfr. Liberacién y cautiverio, México, 1976.

9. Cfr. Teology in the Americas, USA, 1976.

10. Los teblogos del Tercer Mundo se relinen con un:
periodicidad de cada tres anos. A esta reunién sigui6 I
de Sao Paulo, Brasil, en 1980. La siguiente ca la India
en 1983. Y la més reciente, la de México en 1986.

11. G. Gutiérrez, «Praxis de liberaci6n: teologia y anun
cio», Concilium (1974), No. 96, p. 366.

12. C. Mesters, El ABC de la Biblia, Paulinas, Bogola.
13. E. Dussel, Historia de la Iglesia en Aménca Latina
ed. Nova Terra, 3a. edici6n, 1974,

14 G. Gutiérrez, La fuerza histérica de los pobres, CEP
Lima.

15. L. Boff, Jesucristo Liberador, Latinoamérica libros
Buenos Aires, 1975. J. Sobrino, Cristologia desde Amén
ca Latina, CRT. México, 1976

16. L Proaio, Concientizacion, evangelizacién, politica
ed. Sigueme, Salamanca, 1974.

17. Cfr. Pue, 28-30.

18. K. Rahner, poco antes de morir, envia una carta a
Papa, donde le pide que se reconsideren las postura
ofensivas en contra de la Teologia de la Liberacion.

19. «Instruccién sobre algunos aspectos de la Teologla d.
la Liberacions.

20. Me parece que en este asunto se puede aplicar L
frase del Senor que dice: «ven la paja en el ojo ajeno...
El porcentaje de la increencia en América Latina ¢s ba
jisimo. Por el contrario, en Europa es muy alto.

21. Sobresale en su produccion: El poblado de la Biblic
ed. Paulinas, México, 1986. -
22. Las aportaciones de Gonzélez Faus hablan bien d
Espana.

23. A. Quiroz, Eclesiologia en la Teologia de la Libera
cion, Sigueme.

24, J.L. Libanio, Formacién de la conciencia crifice
CLAR, Bogota.

25. La teologfa espiritual viene desde los inicios del tra
bajo de los tedlogos de la liberacion, vg. en G. Gutié

ez,




UNA TEOLOGIA
VITAL

LOS GRANDES TEMAS DE LA
TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Camilo Maccisse
Prof. Teologia Teresianum, Roma Inst. Teol,, SJ.

Una de las diferencias entre la teologia tradicional y la
teologia de la liberacibn estd precisamente en el méto-
do. Mientras que en la primera, hablando en general,
predomina lo deductivo y la reflexion abstracta, en la se-
gunda ¢l punto de partida s la situacién concreta, las
realidades humanas, ¢l compromiso por transformar el
mundo. En otras palabras, la teologfa de la liberacion es
mas que otras una teologia-vivencia. Por eso se le carac-
teriza como "praxis y reflexion teol6gico-pastoral®’; co-
mo movimiento eclesial que cuenta con "la adhesion de
miles de religiosos, sacerdotes, laicos en las més varia-
das situaciones. El discurso de la teologia de la libera-
¢ibn no es intra-teol6gico, sino que surge de una praxis
hist6rica™.

Esta relacion directa con la vida que tiene la teologia de
la liberaciOon cstd en su mismo origen. Brota de una ex-
periencia, sc nutre de clla y la ilumina. Sus interrogantes
frontales son:

éDe qué manera hablar de un Dios que se revela co-
mo amor en una realidad marcada por la pobreza y
la opresion? ¢Coémo anunciar al Dios de la vida a
personas que sufren una muerte prematura e injusta?
£ Como reconocer el don gratuito de su amory de su
Justicia desde el sufrimiento del inocente? iCon qué
lenguaje decir a los que no son considerados perso-
nas que son hijos ¢ hijas de Dios?.

Les grandces temas 'de la teologia-vivencia de la libera-
¢ion coinciden ciertamente con los grandes ejes de la vi-
vencia cristiana, pero vividos con los matices y acentos
propios de un "Sitz im Leben” peculiar y como respuesta
al Espiritu que habla en los signos de los tiempos™.

En algunos casos fucron los grandes principios del Vati-
cano Il los que impulsaron a la vida y se transformaron
en experiencia al contacto con la realidad y la praxis
cristiana; ¢n olras, la experiencia fue reflexionada y se
lematizO al verbalizarse. Existe, por tanto, una interac-

cién entre lo existencial y lo teérico. No siempre es fécil
saber cudl es el punto de partida, aunque lo més comfin
es ¢l haber arrancado de la praxis y haber regresado a
ella después de iluminarla con la fe.

La teologia de la liberacion es fruto de una pastoral y de
una espiritualidad. A su vez las clarifica y orienta. Estas,
alimentadas por la reflexién teolégica, evolucionan, se
profundizan y se hacen experiencia-vivencia que vuelve a
influir en ¢l pensamiento teol6gico al que habfa dado
origen y del que habifa recibido apoyo para una transmi-
sién consciente y sistematizada de lo vivido en el terreno
pastoral y de la espiritualidad.

La Congregacién para la Doctrina de la Fe, en su ins-
truccién Libertatis conscientia, sobre la libertad cristiana
yla liberacion® confirma este modo de hacer teologia a
partir de una experiencia particular y pone de relieve
que, de esta manera se hace posible "poner en evidencia
algunos aspectos de la Palabra de Dios, cuya riqueza to-
tal no ha sido ain plenamente percibida™.

Al analizar los que consideramos que son los temas cen-
trales de la teologfa-vivencia de la liberacion, aparecerd
hecho realidad lo que hace més de cuarenta afios D.
Bonhoeffer presentara como un ideal a alcanzar: la rela-
¢i6n fntima y profunda entre pensamiento y accion; en-
tre experiencia y reflexion cristianas’. Se podréa compro-
bar que "la reflexion puede ser el primero -0 segundo-
estadio de la experiencia, pero no culminacion. La expe-
riencia se hace. Esto quiere decir que la accién es un
momento intrinseco a la experiencia; que no es una de-
duccibn, no es una consecuencia™.

Consideramos que todos los temas centrales de una teo-
logia- vivencia de la liberacion se pueden agrupar alre-
dedor de cuatro principales:

- la presencia y la accion de Dios en la historia

- la creacion-salyacion como un Gnico plan de Dios
- ¢l seguimiento de Jesas en la Historia

- la Iglesia de los pobres.

I. DIOS PRESENTE Y ACTUANDO EN LA
HISTORIA

El acercamiento a la realidad humana, propiciado por
¢l Concilio Vaticano 11” fue creando una conciencia ca-
da vez més clara de la presencia y de la accion de Dios
en la historia conflictiva y escandalosa de un continente
cristiano en situacion de pecado social visto desde la
perspectiva de la fe', Se redescubre entonces la reali-
dad de los signos de los tiempos como voz de Dios y co-
mienzan a privilegiarse las experiencias de Dios en los
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hermanos y en la historia. Con cllo aparece una nucva
~ dimension de la contemplaci6n cristiana.

1. Los signos de los tiempos, voz de Dios

La teologia-vivencia de la liberacion insiste en la impor-
lancia que ticnen estos signos de los tiempos y en la ne-
cesidad de examinarlos criticamente con ¢l auxilio de
todos los instrumentos filoséfico-teologicos, sociologi-
cos y cientificos en un clima de fe orante. No s6lo ¢so.
Ha comprobado experiencialmente lo positivo de ese
discernimiento como actitud permanente de la vida cris-
tiana que descubre la Palabra de Dios cn la historia de
los hombres cuando ésta es leida bajo la guia del Espiri-
tu. Esto lleva a percibir los valores permancntes del
Evangelio y sus cucstionamicntos en ¢l contacto con la
historia. También a aceptar la provisionalidad de mu-
‘¢has cosas que ¢l tiempo y los cambios se encargan de
destruir en ¢l mundo y en la Iglesia.

Tratar de leer los signos de los tiempos supone y exige
una actitud de fe como escucha que permite compren-
“der e interpretar, en medio de la ambigiicdad y el ries-
20, lo que parece ser la voz del Espiritu del Seqor que
“impulsa al Pueblo de Dios en la historia a discernir los
signos de los tiempos y a descubrir en los més profun-
dos anhelos y problemas de los seres humanos, ¢l plan
‘de Dios sobre la vocacion del hombre en la construc-
‘¢ion de la sociedad para hacerla mas humana, justa y
fraterna™",

-

La experiencia de los signos de los tiempos como voz de
Dios en la praxis y reflexion teolégico-pastoral de la li-
beracion conecta con la tradicion espiritual de la Iglesia.
En clla se subraya la importancia que tiene en la vida
cristiana el discernir y llevar a cabo lo que Dios va pi-
diendo en las circunstancias de la vida y de la historia. Y
esta tradicion hunde sus raices en el evangelio que nos
presenta como Palabra de Dios los signos de los tiem-
pos (cf. Mt 16,1-3).

2, La experiencia "antropolégica" e "histérica" de
Dios

En la teologia-vivencia de la liberacién aparece intima-
mente ligado al tema de los signos de los ticmpos ¢l de
la experiencia de Dios. Es logico que sea asi porque la
teologia-vivencia de la liberaci6n se inserta dentro de la
corriente teoldgica posconciliar que tiene una marcada
orientacion antropol6gica ¢ histérica como reaccién a la
tendencia metafisica anterior.

En la teologia y espiritualidad de la liberacion la expe-
riencia histérica de Dios se caracleriza porque se tiene
en una situacion de opresion ¢ injusticia, en la que apa-
rece por contraste y cuestionando profundamente la
praxis cristiana. También la experiencia de Dios en ¢l
hermano tiene la peculiaridad de privilegiar su presen-
cia en los més pobres siguiendo en esto las ensenanzas
del Evangelio (cf. Mt 25,31-46).

A partir de lo que sucede en la vida de los creyentes
comprometidos en la evangelizacion liberadora, se ha-
bla con razbn del Dios de la vida que se descubre en las
situaciones de muerte en las que se encuentran las ma-
yorias miserables del continente. Este Dios de la vida
cuestiona ¢ interpela ¢ impulsa a cambiar la historia.
Otro rostro de Dios que se revela en esta historia es el
del Dios de la esperanza (Rom 15,13), porque hay mu-
chas senales de esperanza en medio de las dificultades,
persecuciones, fracasos, sufrimientos.

Junto con esta experiencia esta la del Dios liberador que
se preocupa de los hombres y busca liberarlos, suscitan-
do ";:x,\hclos de salvacion liberadora en nuestros pue-
blos™ .

En cuanto a la experiencia antropologica de Dios pode-
mos decir que se ha aprendido a descubrir a Dios en el
rostro de los pobres™. La relectura del texto de Mt
25,31-46, hecha desde el compromiso de la evangeliza-
cion liberadora, ha logrado que los creyentes tengan, en
¢l contacto con los pobres, una experiencia de Dios que
los lleva a descubrir en cllos los rasgos sufricntes de
Cristo que los cuestiona ¢ inlcrpc!u”
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'Esta experiencia de Dios en la historia y en los hombres,

‘con sus matices caracterizantes en la teologfa-vivencia

de la liberaci6n, se inserta en la més pura tradicion espi-
ritual cristiana. Ademds, lejos de conducir al intimismo,
conduce a un compromiso de caridad concreta y eficaz
y a evangelizar la presencxa de Dios desde una opcién
preferencial por los pobres’>.

3. La contemplacién en el hacer la historia

La teologfa-vivencia de la liberaci6n, partiendo de la ex-
periencia antropolégica e histérica de Dios, senala la

posibilidad tebrica y practica de una sintesis integradora

entre oracién y accidn, que ha sido sicmpre ¢l ideal de

la vida cristiana. A lo largo de la historia se ha buscado
~ siempre esa integracion existencial a la luz de la con-

templacion biblica. Esta contemplaci6n es histérica y
comprometcdora. a diferencia de la contemplacién
gncga que scpara de la vida y es de cardcter individua-

La praxis cristiana en América Latina ha traido consigo
también la experiencia de que la contemplacion es algo
que se da en la accién, dentro de la acci6n y con la ac-
cién. Aparece de este modo que la revelacion de Dios,
quees lo que hay que contemplar, "sucede en la historia
~ysucede en el hacer la historia” en favor del hombre!®,

- El compromiso en la liberacion conduce a la contem-

placién cuando ayuda a captar lo que Dios quiere para

- el hermano ¢ impulsa a realizarlo. Esta contemplacion

capacita para conservar la universalidad del amor cris-
tiano sin renunciar a una opcién preferencial por los
mds pobres.

La experiencia contemplativa en la teologia-vivencia de
la liberaci6n se construye con todo lo que implica el tra-
bajo de lucha por la justicia: anhelos, esperanzas, fati-
gas, incoherencias, debilidades, egoismos. Ademds de la
contemplacién personal se da una contemplacién de ti-
po comunitario. En clla se¢ comparte la experiencia de

~ Dios, se procura un discernimiento de sus caminos, se

-

confiesan las fallas, se enjuician actitudes, se manticne
un dinamismo permanente de conversion, se renueva la
esperanza activa en la accién por la justicia. la realidad

- se hace transparente y se descubre al Senor en todo.

r'
~ Ii. CREACION-SALVACION UN SOLO PLAN DE
DIOS

g (3

. La unidad y continuidad entre la creacion y la salvacion

dentro del Proyecto de Dios fue afirmada por el Vatica-
no 117, Esto trajo un cambio de enfoque en la fe de los
creyentes que, a su vez, modificod la forma de entender

lo terreno y lo temporal en su relacién con lo definitivo.
Aunque se siguié manteniendo la distincién entre "pro-
greso temporal y crecimiento del Reino de Cristo”; en-
tre evangelizacién y promocién humana, desarrollo, li-
beraci6n de la naturaleza, liberacién histérico-social, se
comenzb a hablar de la conexién profunda que existe
entre ellas™. Con esto cambi6 la interpretacion de la re-
alidad social, de los escatolégico, de las relaciones del
hombre con la naturaleza. Se redescubri6 también ¢l
sentido de la esperanza cristiana.

1. Realidad social, plan de Dios y escatologia

El tema de la realidad social y su relacién con ¢l Plan de
Dios ha adquirido una importancia creciente en la teo-
logia-vivencia de la liberacion. Teniendo como tela de
fondo el Plan de Dios que comienza a realizarse en este
mundo y que afecta la triple esfera relacional del hom-
bre -con la naturaleza y con los bienes, con los demés y
con Dios- se examina y se contempla la realidad social
de desigualdad, opresion, injusticia que la caracteriza a
niveles nacionales e internacionales.

Sin negar la realidad del pecado personal, se descubre
su presencia y su fuerza des(ructora en la huella que han
dejado en las estructuras sociales'”. Esto ha llevado a
los cristianos a buscar los caminos concretos de trans-
formaci6n de las estructuras injustas y deshumanizantes
como parte integrante de la evangelizacién y de la fideli-
dad a las exigencias de la vida cristiana. El trabajo por
la justicia, la defensa y la promocién de los derechos hu-
manos, la solidaridad con todos los que trabajan por so-
ciedades més justas y mas humanas se estén realizando
con la conciencia de que, a través de todo eso, se estd
construyendo ¢l Reino de Dios. Sin perder la vision de
lo provisional de todas las anticipaciones de lo definiti-
vo, s¢ tiene el convencimiento de que hay que luchar
por cllas.

Unida al cambio de horizonte en la consideracion de la
realidad social desde la unicidad del Plan de Dios esta
también la nueva configuracion de la escatologia cristia-
na. Se ha pasado de una preocupacion individualista en
responder a las preguntas sobre ¢l més all4, a un consi-
derar més bien el sentido escatolégico del actuar del
hombre en ¢l mundo presente. Un actuar que se realiza
solidaria y comunitariamente.

La admision de la unicidad del Plan de Dios lleva a
aceptar también la unicidad de la historia en la que se
entretejen en forma inseparable lo humano y lo salvifi-
co. Esto trae como consecuencia la conviccion y la cer-
teza de que cs en la historia donde se va realizando gra-
dualmente la salvacién. Lo definitivo se prepara en lo
temporal y depende de la respuesta que se dé a las exi-




‘gencias del Plan de Dios. Es a partir de esto que el
“hombre se salva o se pierde.

La escatologia como dimensién de la misma historia es
un punto clave de la teologia de la liberacién. Origina
cuestionamientos serios sobre el obrar del hombre en
este mundo para dejar de concentrar su destino final s6-
lo en el momento de la muerte. La resurreccion de Cris-
1o ilumina con luz de optimismo y esperanza el compro-
miso cristiano con la historia. En €l se va teniendo una
pre-experiencia de lo que serd el mundo futuro. Esto ha
1do haciendo de los cristianos comprometidos con las
tarcas de una evangelizacion liberadora "hombre capa-
ces de hacer historia, para impulsar eficazmente con
Cristo la historia de nuestros pueblos hacia el Reino™”

2. Una esperanza comprometida

El compromiso con el Plan de Dios, la vivencia cons-
ciente de la dimensi6n histérica de la escatologia, el tra-
bajo por lograr un dominio cristiano de la naturaleza
con proyeccion de justicia social exigen una praxis ca-
racterizada por la esperanza cristiana.

La esperanza es una de las realidades mas importantes
en la teologia-vivencia de la liberacion dentro del proce-
50 existencial que camina a la consumacion del Plan de
Dios. El acento se pone en el aspecto activo y compro-
meledor de la esperanza que se apoya en las promesas
del Senor. El ha anunciado y trafdo la liberacion del
hombre. Esto es un don y es una tarea para nosotros.

Esta esperanza cristiana se mantiene viva en la solidari-
dad con los pobres y oprimidos y en la colaboracién con
¢llos en ¢l proceso de su liberacion, El anuncio del Rei-
00 en ¢l compromiso con la historia y en la insercién en
medio del pueblo oprimido necesita de la esperanza fir-
me y comprometida. Esta, por su parte, hace posible el
continuar proclamando la Buena Noticia en medio de
los nubarrones del presente y de la oscuridad del futuro.
Mientras ayuda a superar la rcsxgnacxbn. ¢l pesimismo y
¢l optimismo ingenuo, hace caminar por la historia asu-
miendo la responsabilidad de hijo de Dios que colabora
con El en la realizacion de su plan salvifico.

Il SEGUIMIENTO DE JESUS EN LA HISTORIA

Olra expericncia de la temdtica central de la teologia-vi-
vencia de la liberacion es la del seguimiento de Jesds.
Seguir a Jests significa también continuar su obra del
‘anuncio de la Buena Noticia a todos los hombres desde
una opcibn por los pobres. Esta implica una nueva di-
mension en el amor y la santidad: la dimensién politica.
Seguir a Jests es, igualmente, pasar por lo que El pas6:
Ja persecucién que puede terminar en el martirio, con-

secuencia de una fidelidad a la misién profética en un
mundo de opresién e injusxiciau.

1. Seguimiento de Jesus y opcién por los pobres

Dimension totalizante de la vida cristiana, el seguimien-
to de Jesis se experimenta en el trabajo de evangeliza-
ci6n liberadora que constituye uno de los temas més im-
portantes en la teologia-vivencia de la liberacion.

En la praxis de la evangelizaci6n liberadora se ha redes-
cubierto al Jests liberador de los Evangelios. Este acer-
camiento a su persona ha hecho que se ponga el acento
en su seguimiento en la historia, en un compromiso libe-
rador como ¢l suyo. Continuar la obra de Jests implica
respetar, como El lo hizo, dos valores fundamentales: el
hombre y el precepto del amor y rechazar el egoismo y
el pecado que son la fuente de todas las opresiones.

A Ciristo se le va conociendo y descubriendo no s6lo en
la lectura de los evangelios sino en el esfuerzo por llevar
adelante su obra. Alli, en ¢l empeno por hacerlo presen-
te se le encuentra. El seguimiento de Jes(s en su praxis
histérica es ¢l principio hermenéutico fundamental para
la comprensién de su persona humano-divina.

Este seguimiento de JesGs conlleva una opeion prefe-
rencial por los pobres. La teologfa-vivencia de la libera-
ci6n ha buscado profundizarla existencial y doctrinal-
mente y ha ofrecido asi a la Iglesia universal un
testimonio y un aporte. El documento de Puebla presen-
ta en una sintesis la experiencia cclesial latinoamericana
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fe “impulsa a continuar ¢n la misma linca explicando las
dngcnmas, los términos y las motivaciones de la opcion

: mfcrcnaal por los pobres.

La emergencia histérica del pobre, la aproximacion
entre el pueblo pobre y el aparato eclesidstico se con-
; , virtieron en el mismo fundamento histérico y teoldgi-
co de una nueva practica-reflexion de fe. En ellas se
. concretiza hoy y aqui la fidelidad a Dios®.
- 2. La dimensién politica del amor cristiano y de
‘r,' la santidad
~ El amor cristiano resume toda la ley y los profetas (cf.
- Mt 22,37-40). Por ello cs el eje central de la vida cristia-
. na La teologia-vivencia de la liberacién, al darle un lu-
gar prioritario no ha hecho otra cosa que manifestar la
~ autenticidad de su experiencia y de su reflexion, La no-
~ vedad de éstas se encuentra en la percepcion de las exi-
ﬁlcws socio--politicas inherentes al amor cristiano en
circunstancias actuales™.

b
P
,{ La dimensioén politica de la caridad no se opone a las

-

~ manifestaciones individuales y asistenciales -que son ne-

' cesarias-, pero insiste en la linea de promocién humana
~ ¥, sobre todo, en la de Ja transformacién de las estructu-
. ras para que sc haga jusncna a los oprimidos. En otras
palabtas, va a la rafz misma de las dominaciones y opre-
siones sociales. Esto ha ayudado a profundizar ¢l senti-
~ do del término "politica”, poco comprendido ¢ incluso
i" rechazado como opuesto a la vida cristiana. Las distin-
* ciones entre politica en sentido amplio y politica pam~
*dista van ayudando a entender la legitimidad y la necesi-
~ dad de este aspecto de la vida humana para el ejercicio
. ‘de un amor cristiano concreto y eficaz, que lucha contra
} Tai injusticia, defiende los derechos humanos, promueve
'; ¢l bicn comiin®.

L praxis de este amor politico ha colocado a los cristia-
~ nos frente 4 un nuevo tipo de santidad: la santidad poli-
~ lica. En ¢sta, ademas de luchar contra las propias pasio-
- nes y observar las leyes de Dios y de la Iglesia "se lucha
‘contra los mecanismos de explotacion y destruccion
_El Sinodo para los laicos (1987) asumi6 este nuevo en-
foqm. cuando afirmé que ¢l Espiritu ha ido haciendo
- que la Iglesia comprenda "que hoy la santidad no ¢s po-
siblc sin un compromiso con la jzgsuaa, sin una solidari-
aad con los pobres y oprimidos”

K Linido al tema de la santidad, vista desde esta perspecti-
w4, esté también una nueva vision del sufrimiento y de la
¢z En la teologia-vivencia de la liberacion son consi-
~ derados en conexién necesaria con el seguimiento de
4 ~ Jesas, También se subraya el hecho de que la cruz lleva
& una comunion y solidaridad con los que sufren y pro-
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picia una actitud de superacién personal y social: a lu-
char para que desaparezcan las causas de muchos sufri-
mientos, -que pueden ser vencidos si se quiere- como la
injusticia, ¢l hambre, la opresién ocasionada por las es-
tructuras sociales, la violacién de los derechos humanos.
De este modo la cruz no se convierte en alienacién. Se
viven las etapas de la transformaci6n del sufrimiento: de
la pasividad a la queja consciente y a la bisqueda de su-
peracion. Esto, cuando se trata de un mal social, requie-
re la organizaci6n solidaria. La cruz se contempla igual-
mente desde la perspectiva de la resurreccion y del
empeno por llevar a la préctica el proyecto de Dios.

V. LA IGLESIA EN EL PUEBLO

Otro gran tema central de la teologia-vivencia de la libe-
racion es el tema eclesial. La renovacion de la eclesiolo-
gia en América Latina, en la linea de la liberaci6n, se
debe a las circunstancias de un continente cristiano y
oprimido en el que, -a partir del Vaticano II y de Mede-
llin- se ha tenido la irrupcion de los pobres en la Iglesia
y ¢l nacimiento de las Comunidades Eclesiales de Base.
Estas comprometen en los procesos de liberacion del
pueblo e iluminan su blsqueda con una lectura de la
Palabra de Dios desde ese mismo pueblo que, al ser
evangelizado, evangeliza.

La nueva imagen de Iglesia, llamada "Iglesia de los po-
bres", est4 configurada por las Comunidades Eclesiales
de Base "expresion del amor preferente de la Iglesia por
el pueblo sencillo; en ellas se expresa, valora y purifica
su religiosidad y se le da posibilidad concreta de partici-
pacion en la tarea eclesial y en ¢l compromiso de trans-
formar ¢l mundo®. Se llama "Iglesia de los pobres” no
porque s6lo ellos la formen, sino porque es una Iglesia
en la que ellos comienzan a ser también sujetos activos,
A través de las comunidades eclesiales de base en co-
muni6n con sus pastores se favorece el nacimiento de
una Iglesia mas corresponsable, mas cercana a la reali-
dad, mas profética, mas solidaria con los pobres, con
mayor sentido de lo provisional, con una vida de mayor
comuniOn y fraternidad y mds abierta a la accion del Es-
piritu. También por medio de las CEBs la praxis eclesial
se modifica: surgen nuevos carismas y ministerios laica-
les que responden a la realidad, y se modifican la figura
del sacerdote y del obispo y la forma de ejercer su servi-
cio™.

En este nuevo modelo historico de Iglesia se desarrollan
los valores de fe presentes en la religiosidad popular,
déndoles su dimension liberador, 2, desentranando todos
sus aspectos, inclusive el politico™.

Finalmente, en este modelo de Iglesia, ha comenzado a
darse una lectura més vital de la Palabra de Dios desde
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la perspectiva de los pobres. Es una lectura que consi-
dera la Biblia como libro de la comunidad aun cuando
se¢ haga una lectura individual. Se lee no como historia
pasada sino como espejo de lo que sucede hoy en la vi-
da del pueblo y, por lo mismo, s¢ busca el sentido que
licne para nosotros hoy, la luz que ofrece para nucstra
problemética. El acercamiento a la Biblia s¢ hace tam-

 bién en un ambiente de oracién, que permite la accion

del Espiritu que ayuda a comprender su sentido en or-
den a un compromiso vital y préctico y a una conversion
existencial’ .

CONCLUSION

Los temas centrales en la teologia-vivencia de la libera-
¢ién no son otros que los que constituyen la esencia de
la vida cristiana. Lo que hay de
original ¢n sus enfoques y
perspectivas s¢ debe al hecho
de haberlos conectado con la
realidad concreta de un conti-
neate creyente que vive la no-
che oscura de la injusticia y de
la opresion para las grandes
mayorfas. En esas circunstan-
cias se ha escuchado la voz del
Espiritu que habla a las Igle-
sias (cf. Apoc. 2.11) en los sig-
nos de los tiempos, en los cla-
mores del pucblo, en las
orientaciones de los pastores,
en la solidaridad con los po-
bres. Como consecuencia de
todo esto se va delineando un
nuevo modo de ser cristianos.
En ¢l se va abriendo paso una
sintesis entre lo individual y lo
social, entre fe y vida, entre
oracion y accion, mistica y po-
litica.

La teologia-vivencia de la liberacion est4 ayudando a to-
mar conciencia de que "para muchos cristianos en Amé-
rica Latina actualmente la posibilidad del seguimicnto
de Jests se jucga en su capacidad de incorporarse a la
experiencia espiritual del pueblo pobre. Esto les exige
una conversion profunda: se trata de hacer suya la expe-
riencia que los pobres tienen de Dios y de su voluntad
de vida para todo ser humano™2,
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ALGUNOS MOMENTOS IMPORTANTES EN EL
- DESARROLLO DE LA TEOLOGIA DE LA

LIBERACION

“ Luis G. del Valle, sj
Director CRT, Prof. Teol. Inst, SJ.

' La Teologia de la Liberacién no es
‘nada més académica. Estd conectada
“con un movimiento eclesial. Un mo-
“vimiento eclesial y teologal. Aquf lo

- constato al menos respecto del movi-

- miento de grupos eclesiales, muchos
“de ellos con caracteristicas de las Co-

munidades Eclesiales de Base, y
OLros no.

_En ¢l caminar de esos grupos se viven
y se dicen palabras teol6gicas. La
Teologia de la Liberacion recoge, ar-
ticula, formula y devuelve a esos gru-
Pos y/o a otros en forma de discurso
aquellas palabras. Al hacerlo las
‘cuestiona y/o potencia y a su vez es
_cuestionada y/o potenciada por esos
‘grupos con los que dialoga. Son pa-
labras teolbgicas vividas, recogidas,
articuladas, formuladas y devueltas
¢n la Tradicion de la Iglesia y de las
iglesias particulares, segin el estatu-

- tode la Teologia catolica en la mayo-
ria de los casos, aunque también exis-
ten comunidades y te6logos de otras
‘confesiones cristianas.

En ¢l curso de la historia ha habido
- algunos momentos de especial rele-
vancia para la Teologfa de la Libera-
¢ion (TL) en México. Con plena con-
ciencia de que lo importante es la
~ Liberacion méas que la TL, haré un
listado de ¢sos momentos y diré c6-
‘mo, scgln mi opinién, influyeron o
expresaron caracteristicas de la TL.
~ No pretendo decir que s6lo esos mo-
mentos hayan sido relevantes, ni si-
quicra que sean los mas relevantes.
Creo, sin embargo, que ese conjunto
si da cuenta del recorrido histérico
de fa TL.

En grandcs lincas la TL fue posibili-
tady por algunas tendencias teologi-
vas del Vaticano Il que fueron reco-

gidas y repensadas en el Continente
Latinoamericano y se expresaron en
la reunién de MEDELLIN, Colom-
bia. Estas tomaron cuerpo en México
cuando ¢l Congreso de Teologfa «<FE
Y DESARROLLO» en noviembre
de 1969. Jornadas importantes fue-
ron lasde ELESCORIAL en Espana
celebrado en julio de 1972 con el ti-
tulo «Fe Cristiana y Cambio Social».

Después el Encuentro de la Ciudad
de México sobre Método del 11 al 15
de agosto de 1975. A principios de
1979 se volvi6 a reunir el Episcopado
Latinoamericano por medio de am-
plias representaciones de los Episco-
pados nacionales en PUEBLA, co-
mo lo habia ya hecho en MEDE-
LLIN. Y finalmente las dos Instruc-
ciones de la Congregacién de la Fe
tituladas respectivamente:

«Sobre algunos aspectos de la Teolo-
gia de la Liberacion» fechado el 6 de
agosto de 1984 y «Sobre Libertad
Cristiana y Liberacion» fechado el 22
de marzo de 1986,

Enuncié los momentos de relevancia.
Por claridad los enumero cn orden
de Fechas:

1.- Concilio Vaticano I1. 1962-1965

2.- CELAM II. Medellin. 24 de
Agosto a 6 de septiembre de
1968

3.- Congresode Teologia «Fey De-
sarrollo». México. 24 a 28 de no-
viembre de 1969

4.- Jornadas en El Escorial. «Fe
Cristiana y Cambio Social». 8 a
15 de julio de 1972

5.- Encuentro en México en torno
al método de la Teologia en
América Latina. 11 a 15 de agos-
to de 1975

6.- CELAM II1. En Puebla. 28 de
encro a 13 de febrero de 1979

7.- Instruccién sobre algunos as-
pectos de la Teologfa de la Libe-

racion. Fechada en Romael 6de
agosto de 1984 y dada a la luz
plblica en los primeros dias de
septiembre del mismo ano.

8.- Instruccién sobre Libertad
Cristiana y Liberaci6n, fechada
en Roma el 22 de marzo de 1986.

De los eventos enlistados tres se re-
alizaron en la Reptblica Mexicana
(3, 5 y 6), aunque s6lo uno fue de
cardcter nacional. Los otros todos
fueron internacionales. Las Instruc-
ciones fucron dirigidas a la Iglesia
Universal. Los demds, por sus auto-
res y por sus destinatarios.

Paso a hacer algunas consideracio-
nes sobre cada uno de esos ocho mo-
mentos:

1.- El Concilio Vaticano II. 1962-
1965

En el Concilio adquiri6 carta de ciu-
dadanfa a nivel oficial de la Iglesia
Catolica ¢l pensamiento teol6gico
representado por lo que se llamé en
la postguerra «La Nouvelle Théolo-
gie». Fue la superacion de la dicoto-
mia entre lo «natural» y lo «sobrena-
turale, entre la Historia sagrada y la
profana, entre las «cosas terrenas» y
las «cosas celestiales».

En conexién con esto el Concilio to-
mo en serio la historia humana. Tan-
to que la frase «escrutar los signos de
los tiempos» ha sido usada muy natu-
ralmente desde entonces para decir
que debemos atender a lo que esta
pasando para verlo con mirada teo-
logica. Y el «Aggiornamento», o
puesta al dia, de la Iglesia era preci-
samente alcanzar a la historia. O ¢n
la frase de Juan XXIII, ¢l Concilio
serfa un abrir las ventanas de la Igle-
sia para que entrara ¢l aire fresco, ya
que habia vivido aislada, como ence-
rrada en si misma. El método teol6-
gico, sobre todo el de la Gaudium et
Spes fue el de comenzar el discurso
teol6gico con una presentacion y
anélisis de lo que est4 sucediendo.
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2.- Medellin. Agosto-Septicmbre de
1968.

Los Obispos Latinoamericanos se
reunen por segunda vez en asamblea
general. La primera hat.fa sido para
la fundacién del CELAM (Consejo
Episcopal de América Latina) en
Rio de Janeiro en 1955.

Tomaron ¢l camino trazado por el
Vaticano II. La presentaciéon de los
documentos firmada por Dom Ave-
lar Brandao y Monseior Pironio,
Presidente y Secretario del CELAM
respectivamente dice:

La Iglesia de América Latina se
ha congregado en el Espiritu del
SedorJesus, en intima comunién
Jratema, para analizar a fondo la
realidad latinoamericana a la luz
del Evangelio. ... Nos interesaba
escuchar al hombre latinoameri-
cano, asumir plenamente sus an-
gustias y esperanzas, para respon-
derle desde Dios y ofrecerle la
salvacion integral que ha traido al

mundo Cristo, el Serior.
(Documentos de Medellin, Tomo 1, pdg. 9)

Y larealidad que Medellin encuentra
en América Latina es la realidad de
la pobreza. Una pobreza masiva, y en
un nivel sumamente hondo. Més que
pobreza: miseria. Una pobreza inhu-
mana, deshumanizadora. Una po-
breza por la que los hombres son en
realidad no-hombres.

Encuentra también que esa condi-
¢ibn no es fortuita, no es simple fruto
del azar,

Recordemos, una vez mds, las ca-
racteristicas del momento actual
de nuestros pueblos en el orden
social: desde el punto de vista
objetivo, una situacién de subde-
sarrollo, delatada por fenémenos
masivos de marginalidad, aliena-
cién y pobreza, y condicionada,
en tltima instancia, por estruc-
turas de dependencia econémica,
politica y cultural con respecto a
las metrépolis industrializadas

que detentan el monopolio de la
tecnologia y de la ciencia (neo-

colonialismo).
(Documento 10: Movimiento de Laicos, 2)

Asi, las temdticas que més llamaron
la atenci6n de los cristianos de lo que
expuso Medellin fueron: pobres,
pobreza, justicia, dependencia, do-
minaci6n, liberacion. Temaéticas so-
bre realidades vividas por el pueblo
latinoamericano y contrastadas con
el designio de Dios y con el anuncio
de Jestis hecho a los pobres de su
liberaci6n.

Fue también de importancia para la
TL el trabajo interdisciplinar realiza-
do en Medellin, pues trabajaron en
las comisiones te6logos junto con
cientificos sociales. Recuérdese que
en esos momentos se estaba pasando
en el andlisis de los fendmenos lati-
noamericanos de la teorfa del simple
sub-desarrollo al de la dependencia.

3.- Congreso de Teologia. México.
Noviembre 1969

Pareceria que Medellin no habfa te-
nido ningin impacto en México. De
hecho se oyeron voces que afirmaban
que Medellin estaba muy bien en ge-
neral para Latinoamérica, pero que
México es diferente. Sin embargo el
Congreso de Teologia mostré que en
México viviamos situaciones no muy
distintas en lo substancial de las de
todo el subcontinente.

El titulo del Congreso fue «Fe y De-
sarrollo». En su metodologia se plan-
te6 como una «Teologia del Aconte-
cimiento». El sujeto activo del hacer
teologia fueron no sélo los tedlogos
de la Academia (los de profesi6n),
sino que se invité a todos los que
quisieran y pudieran participar.

Teologfa del Acontecimiento pues el
punto de partida fue la pregunta:
¢Qué estd pasando?: En el campo
escogido por el grupo en que se habia
uno apuntado. En el campo de la
organizacién social, en el campo de
la Educacin, en ¢l campo de la De-
mogralfia, en el campo de los Medios

-

de Comunicacién, en el campo de
vida de la Iglesia y diversas formas
ella, ete.

Laseccuencia de las preguntas basi
para el Congreso fueron:

A) Acontecimiento:

1) éQué est4 pasando?

2) {Cbémo valoramos eso que e
pasando?

B) Profecia:

3) ¢Qué nos dice Dios en eso que &
pasando?

4) (C6mo se integra esa palabra
Dios con y en las Palabras que
pronunciado a través de la His)
ria, sobre todo en EL ACONTEC
MIENTO Jesucristo?

C) Conversi6n:

5) éQué nuevas actitudes y accion
resultan de todo lo anterior?

¢Fue esto Teologfa de la Liberaci6

Si, puesto que se planted como Te
logia del acontecimiento, y el acont
cimiento mayor con que se fuen
encontrando en sus reflexiones |
Congresistas fue el hecho de las d
minaciones. Dominaciones de dive
sos géneros y presentes de muy o
versos modos, en niveles nacionale
internacionales. El correlativo de d
minacién es Liberacion.

Ademis se hizo expresamente
constatacion:

Preparamos un Congreso sol
Fe y Desarrollo, y encontrant
que, casi undnimemente, se k
blé de Fey Liberacién. La libes
cién es de hecho condicién cor
tante del desarrollo; pero la cc
vergencia nos indica cémo |
cristianos de México reunidos
el Congreso perciben el desar
llo hoy: lo perciben a través de
liberacion.

(Luciano Rivas P, «Lincas Generales
Convergencia». Memoria, tomo 2, p. 3

El trabajo interdisciplinar con |
cientificos sociales fue continuo d
rante el Congreso por ¢l acompan

—




.;menlo de ellos, integrados como es-
m“on, a los grupos de trabajo; y
“una basc para las reflexiones de cada
- grupo estuvo dada por estudios he-
 ¢hos por el Centro de Informacion y
- Accibn Social (CIAS) de México
~ [Actualmente lleva otro nombre: Es-
E.'_tn'dios Sociales, A.C. (ESAC)].

4. Jornadas en EL ESCORIAL. Es-
‘Epana. Julio. 1972

_El Instituto «Fe y Secularidad» de
- Espana organiz6 unas Jornadas con
¢l tema: «Fe Cristiana y Cambio So-
~cial en América Latina». El mismo
“nombre indica el interés de los orga-
“nizadores, y por supuesto también de
los participantes. Las ponencias fue-
: ron propucstas por latinoamericanos
Or nacimicnto o «por ancjay entra-
‘nable incardinacion» (segln reza la
troduccion).

éstén presentes los problemas que
resenta la articulacion entre las
ciencias humanas (sociologia, an-
ropologia, historia, politica, princi-
palmcntc) y la teologia. La articula-
n entre fe y cambio social.

?rcscmc la necesidad de una teolo-
, gi'a «latinoamericana», La considera-
-*.clén de la religiosidad popular con
sus aportes y sus sombras.

eI,a conlluencia de las ciencias socia-
" les conlateologia para trabajar inter-
* disciplinarmente la comprension de
los sucesos actuales y de la historia
’\que los condicion6 fue la puerta de
qnu'ada de categorias de corrientes
marxistas. Y se abri6 el debate sobre
Ejl posibilidad de asumir métodos y
tegorias para cl amdlisis de la reali-
de inspiracién marxista, sin ser
rbidos por una idcologia totali-
ante. Debate no solotedrico, pues se
dio ¢l fendmeno de aquellos que im-
‘pulsados por su fe entraron en proce-
s0s de compromisos revolucionarios
yterminaron por dejar la fe.
%

* La obscrvacion que acabo de hacer,
~ aunquc literariamente csté puesta a
proposito de las Jornadas de El Es-
pbnal sc refiere a la historia vivida

por grupos ¢ individuos a lo largo de
América Latina. En gencral éste es
un criterio de lectura de todo este
articulo. He 1do enucleando teméti-
cas a proposito de acontecimientos
significativos. Son los simbolos de
procesos. No precisamente los mo-
mentos de iniciaciéon o de culmina-
¢ion de esos procesos,

5.- Encuentro en torno al Método de
la Teologia. México. Agosto. 1975.

Con ocasion del V centenario del na-
talicio de Fray Bartolomé de las Ca-
sas, los Dominicos promovieron ¢l
presente cncuentro. La idea inicial
fue rebasada para adquirir una am-
plitud mayor y convertirse en un co-
mité organizador propio en este pro-
yecto ambicioso de revisar los méto-
dos teolégicos presentes en América
Latina y poncrlos a dialogar entre si,
con invitacion a algunos tedlogos cu-
rOpeos.

Quedd claro que la TL, a pesar de sus
pocos anos de vida, ya habfa madura-
do lo suficiente para poder reflexio-
nar y exponer su método, incluso en
confrontacion con otros. Dos teméti-
cas fueron importantes: la opcion por
los pobres, y la necesidad de hacer la
TL desde el cautiverio. Los regime-
nes de «Seguridad Nacional» y las
«Democracias limitadas» domina-
ban en los paises latinoamericanos,
Habia pasado ¢l momento en que se
creia que el cambio estructural hacia
nuEvos sistemas menos injustos esta-
ba cercano. Habia pasado la ingenui-
dad inicial que habia llevado a andli-
sis superficiales. Se vio necesario que
habia que profundizar en el tema del
poder, y por consiguiente, de la poli-
tica. Despuntaba ya la Cristologia
vista desde la situacion del Continen-
te Latinoamericano y en general des-
de el tercer Mundo. Los siguientes
anos estarian marcados por la pro-
fundizaci6n en el Reino de Dios y los
Proyectos histéricos de los cristia-
nos y de los no cristianos. La eclesio-
logia empezaria a brotar después.
(De hecho ésta es una de las preocu-
paciones actuales de la TL).

Pasado ¢l Congreso se detectaron
once tensiones-conflictos en €l La
lista de cllos ilustra el momento:

1) Tensiones-conflictos que senalan
pasos nuevos que ha dado ya o ha de
dar en un futuro préximo la TL.

a) Movimiento eclesial vs. movimien-
to de solo ideas.

b) Teologia desde la cautividad vs.
teologia de la liberacion (desde la
libertad)

¢) Teologia del pueblo vs. teologia
para el pueblo.

d) Andlisis de situaciones concretas
de opresion vs. solo categorias para
hacer andlisis.

2) Conflictos-tensiones que descu-
bren retos a la TL:

a) Andlisis de clases vs. indigenismo,
raza, liberacién femenina.

b) Realismo politico vs. euforia revo-
lucionaria.

¢) Flexibilidad en ¢l andlisis marxista
vs. marxismo dogmatico.

d) Pluralismo de confrontacion vs.
pluralismo irénico.




3) Tensiones-conflictos que constitu-
yen un peligro de retroceso:
a) Teologia latinoamericana vs. teo-
logia europea (o anglosajona)
b) Andlisis historicos vs. andlisis ahis-
toricos.
¢) Autonomia jerdrquica vs. fideli-
dad a la Iglesia.
(Luis G. del Valle, «Una Mirada Retrospec-
tiva al Encuentro Latinoamericano de
Teologfa.» CHRISTUS (Octubre, 1975), p.
54)

6.- Pucbla. México. Encro-febrero,
1979.

La reunion de Puebla puso a prueba
la TL. Parecerfa que allf iba a termi-
nar la TL para dar paso a la Teologia
de la Comuni6n y Participacion y la
«opci6n por los pobres» deberia per-
der su sentido fuerte de opci6n ante
un conflicto real de la historia para
convertirse en una preferencia por
los pobres que no excluye a los no-
pobres. De hecho en ¢l documento
final de Puebla aparccen las dos teo-
logias mezcladas. Hay partes de €l
formuladas en un sentido y partes en
otro. Y muchas formulaciones son
compromisos susceptibles de ser in-
terpretados en un sentido o en otro.

Respecto a la Comuni6n y Participa-
¢in ¢l punto esté en, si son realida-
des ya dadas, y entonces pasé ya el
tiempo de la liberacién, o si son reali-
dades escatolégicas que s¢ esperan
como don de Dios mientras en el
proceso de liberacién vamos ponien-
do signos reales anticipatorios, que
son ya Comuni6n y Participacién en

algiin sentido.

Y en cuanto a la opcidn por los po-
bres, ya esté insinuada la discusion.
En los niveles individuales es muy
claro que en Dios no hay acepcion de
personas, Ama a toda la humanidad
y a todos los humanos sin distincion
de si son ricos 0 pobres. Al amarnos
impulsa lo que s su vida en nosotros
y nos llama continuamente a la con-
version de nuestro pecado y de nues-
tros pecados. En los niveles sociales
esté contra todas las formas de con-
vivencia y contra los mecanismos que

producen y han producido la margi-
nacién y explotacion de los pobres en
beneficio de los ricos. Aquf la opcion
es contra estos y en favor de aquellos
para que todos disfrutemos como hi-
jos del mismo Padre de lo creacion y
de los medios de esta vida en la que
se recibe, se nutre y se cultiva la vida
de Dios en nosotros, que es el amor
gratuito e incondicionado.

7.- Instruccién de la Congregacion
para la Doctrina de la Fe, Sobre algu-
nos aspectos de la Teologia de la Li-
beracion. Septiembre 1984

El estudio més serio y agudo que co-
nozco sobre esta Instruccion es el
escrito por Juan Luis Segundo, «Teo-
logia de la Liberacion. Respuesta al
Cardenal Ratzinger», Ediciones
Cristiandad, 1985. Alli leemos en la
p. 88:

¢Quié ocurre con esos dos tipos de
actividades, segin la Teologia de
la Liberacién? El documento,
como hemos visto, insiste en que
ésta los separa. Pero, como aca-
bamos de ver, es justamente pro-
pio de la teologia que estamos
leyendo desde el comienzo en el
documento el separarlos: uno es
trascendente y otro inmanente,
nada menos.

Que una sola cita y tan breve no nos
dispense de la rica experiencia de
leer este libro. Ahora s6lo voy a un
punto, que es el de hacer notar que
esta Instruccién ataca a la TL en lo
que fue su punto de partida: la teolo-
gia conciliar de la no separacién en-
tre lo «natural» y lo «sobrenatural».
La teologfa sobre la que estd cons-
truida la Instruccion es un salto atras
a la teologia preconciliar. Es ademas
un desconocimiento del camino re-
corrido por la TL por cauces propios,
con la acusacién de que sélo ha reco-
rrido los senderos del Marxismo. Asi
dird més adelante ¢l mismo Juan Luis
Segundo (p. 179)

Resumiendo, pues, una materia
que daria para mucho, esta se-

gunda tendencia de la teologia d
la liberacién, en la medida mit
ma en que ha hecho del puebl
-ya movilizado o en vias de mc
vilizacién- no sélo el objeto ir
mediato, sino ya desde ahora «
sujeto principal de la teologia |
beradora, se ha ido separando &
las ciencias sociales (y de su ane
lisis), de la politizacién (com
elemento hermenéutico y, fina
mente, del marxismo.

Dicho de otro modo: asi como ants
vefamos que «pobre» es para la T
una categorfa teolégica y no sociol
gica, asf también «pueblo» no :
identifica con «proletariado». El su
gimiento del movimiento eclesial ¢
las comunidades eclesiales de base
similares no ha sido fruto de la TL
partir de un anélisis de clases. F
sido la reaccion esponténea de o
pueblo creyente y oprimido. La T
ha asumido ese hecho para hacer lu
go la reflexién teologica.

8.- Instruccién de la Congregacic
para la Doctrina de la Fe. Sobre L
bertad cristiana y Liberacién. Marz
1986

Mientras la Instruccion anterior
sumamente coherente dentro de
misma, la actual se vé que es fru
de varias manos. Conserva fund
mentalmente la teologia dicotémi
de separacion entre lo sagrado y
profano, entre lo inmanente y (ra
cendente, pero esta incrustada ¢
ella otra teologia, la del Concilio V
ticano I de unién entre el orden ¢
Creacion y el de Salvacion-Rede
cién. Y ya no tienc el cuidado de
distinguiendo entre una Teologia «
la Liberacién correcta y otras desvi
das. Por estas razones es dificil ace
tar en el csfuerzo que pide de v
entre ambos documentos una rcl
cion orgdnica, y leer uno a la luz ¢
otro. Un esfuerzo que por fidelid:
al Magisterio de la Iglesia se ha h
cho.

La Instruccion afirma que ¢l tema s
la libertad y de la liberacion cs
centro del mensaje evangélico. (n. 2

ey



MISION:
¢LIBERACION?

ANOTACIONES DESDE UNA
PERSPECTIVA CRITICA
LATINOAMERICANA

Otto Maduro
Sociblogo

Hace un cuarto de siglo -tengo cuarenta y un afios- co-
mencé a tener contactos con misioneras y misioneros
del exterior venidos a mi pafs: Venezuela. Desde enton-
ces, casi ininterrumpidamente, he mantenido contacto
con misioneros -sobre todo cat6licos (jesuitas vascos y
maryknollers estadounidenses en su mayorfa). Desde
1981 trabajo constantemente con misioneras y misione-
ros, catdlicos y protestantes, tanto en mi pafs como en
los Estados Unidos: como asesor, charlista, o simple-
mente compaiiero de trabajo. A partir de esta experien-
cia, particularmente del Gltimo ano de colaboracién con
los maryknollers en Venczuela y en Nueva York, he
querido resumir algunas reflexiones sobre la labor mi-
sionera catflica estadounidense en América Latina, y,
ante todo, sobre algunas novedades positivas que veo

surgir y crecer en esa labor en los dltimos afos. Estas’

reflexiones -que hago como catélico latinoamericano,
sociblogo de la religion y persona comprometida con las
esperanzas de liberacién de los oprimidos- tienen ape-
nas un cardcter parcial, provisional, provocador si se
quicre, de notas para un didlogo eclesial Sur-Nor-
te/Norte-Sur.

HISTORIA DE MISION: HISTORIA DE OPRESION

Es sumamente dificil -para un latinoamericano cons-
ciente de la historia de este hemisferio- olvidar, ocultar,
negar, o simplemente relegar a un segundo plano el ca-
racter etnocida de la historia de las misiones en nuestro
subcontinente. Los misioneros cat6licos -¢n lineas gene-
rales y cn el fondo- vinieron a América Latina (desde
1492 ¢n adcelante), no porque fueran necesitados ni lla-
mados desde el «Nuevo Mundo». No. Vinieron porque
pertenccian a una cultura con medios materiales (mili-
tarcs, sobre todo) y actitudes (entre otras religiosas) ca-
paces de destruir la mirfada de culturas diferentes pre-
sentes en lo que es hoy América Latina: esa cultura con
tal capacidad de destruccion era la de la élite acaudala-
da masculina urbana blanca curopea adulta. Y vinieron

para destruir esas culturas diferentes e imponer -a sangre
y fuego si no fuera posible de otro modo més fcil, c6-
modo, econémico y sencillo- una religién. Pero vinieron
a imponer asimismo una organizacién econdmica, poli-
tica, militar, administrativa, comercial, educacional, es-
pacial, militar, licida, ética, matrimonial y lingiifstica
completamente extranjera, extraiia y ajena a toda la ex-
periencia y las necesidades de las comunidades latinoa-
mericanas.

Sin el poder militar y la arrogancia racista de los invaso-
res europeos, la historia de las misiones cat6licas en
América Latina serfa completamente diferente, o, qui-
z4, inexistente. O, dicho de otro modo: las misiones ca-
t6licas en América Latina fucron parte e instrumento del
etnocidio operado gracias -y solo gracias- al poderio mi-
litar y a la arrogancia racista de los invasores europeos.
La esclavizaci6n, dislocacién, desmembramiento, masa-
cre, humillaci6n, violaci6n, exilio, tortura y -en definiti-
va- exterminio de las mujeres, los nifios y los hombres
de nuestras antiguas culturas latinoamericanas s6/o fue
posible por la cooperacién entre civiles, militares y mi-
sioneros cat6licos europeos. Olvidar o callar esta histo-
ria -me parece- es correr el riesgo de volver a repetirla,
Hubo, es claro -y gracias a Dios- excepciones: Las Ca-
sas, Montesinos, Valdivieso, entre otros. Pero -como
Juana de Arco en la Francia de su tiempo- fueron eso:
excepciones. Y excepciones molestas, ademds: cuestio-
nados, destituidos, procesados, trasladados, humillados
y -con frecuencia- exilados, torturados, encarcelados o
asesinados por iniciativa de las autoridades eclesiasti-
cas, con el consentimiento de éstas o -en ¢l mejor y me-
nos comin de los casos- con el silencio de las mismas
autoridades. La regla era otra: el misionero catélico co-
mo brazo sagrado de la empresa colonial europea cn las
Indias Americanas.

UNA NUEVA HISTORIA MISIONAL

Hoy vivimos otros tiempos, sin duda. Pero el peso de es-
ta historia misional estd presente en ciertas tendencias,
actitudes, tentaciones y acciones de las misiones catéli-
cas del primer mundo hacia el Tercer Mundo. Desde
dentro, a pesar y en contra del peso negativo de esta
historia misional, me parece, va naciendo una nueva
manera de hacer misiéon. {Nueva? Por una parte, sf: es
una manera que le debe mucho a Juan XXIII, al Conci-
lio Vaticano II, a Pablo VI, a Mater et Magistra, Pacem
in Terris, Evangelii Nuntiandi, Populorum Progressio y
también -sin duda alguna- a Laborem Exercens de Juan
Pablo II. Es una forma de hacer misi6n que le debe
también bastante a los documentos de Puebla y Mede-
llin, a la experiencia de las comunidades cristianas de
base de muchos paises del Tercer Mundo, a las confe-
rencias de la Asociacién Ecuménica de Tedblogos del
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Tercer Mundo, a las diversas teologfas de la liberacién
que han florecido entre los diversos grupos oprimidos
del mundo entero (mujeres, pobres, indigenas, negros,
ctc) y al testimonio de tantas personas, mujeres y hom-
bres, laicas, religiosas y sacerdotes, mértires y sobrevi-
vientes de la opresion y represion crecientes que sufren
la mayor parte de los débiles del mundo.

Por otra parte, en cambio, podria decirse que esta «nue-
va» mancra de hacer mision es, més bien, la mds vieja
manera judeocristiana. La manera que fue de Jestis y a
la que invita el Sermé6n de la Montana: la misién como
servicio, entrega desarmada, apertura vulnerable, acom-
pahamiento solidario... la persona misionera como ser-
vidora, discipula, compaiicra, amiga, hermana y -pero
esto Gltimo sélo cuando la comunidad, de algiin modo,
lo pida- profeta.

En cualquier caso, por lo que a América Latina respec-
ta, me parece poco menos que evidente que -desde los
anos sesenta sobre todo- va naciendo un nuevo modo de
misionar. Nuevo para nosotros, latinoamericanos, que
sblo habiamos conocido -de 1492 a 1960- otra forma de
mision cat6lica: invasora, impositiva, arrogante y des-
tructiva. Y que nos habfamos acostumbrado a que cual-
quier otra forma de misién era excepcional, marginal,
desautorizada y prontamente borrada del mapa.

En estas reflexiones que siguen quisiera no ocuparme ni
de la historia o las causas del surgimiento de esta nueva
forma de mision, ni tampoco de las tentaciones y peli-
gros que sin duda la acechan, Son dos temas de extraor-
dinaria urgencia e importancia, me parece, y que ameri-
tarian cada uno una larga investigacion y presentacion.
Aquf quisiera ocuparme, casi exclusivamente, de algu-
nos de los rasgos que -me da la impresién- se van dibu-
jando como caracteristicos de esta nueva forma de mi-
sibn, Y, ain m4s precisamente, quiero concentrarme en
aquellos rasgos que hacen de tal nueva forma de misién
una buena nueva para los oprimidos... es decir, aquellos
rasgos que anuncian una historia misional que comienza
a tratar de dejar de ser historia imperial, colonial, de

opresion.

En la realidad -estoy consciente- estos rasgos no apare-
cen nunca aislados ni en estado puro. El esfuerzo de
subrayar estos rasgos 'nuevos’, ‘evangélicos’ (es decir:
de buena nueva para los oprimidos), es lo que constitu-
ye la preocupacién de las lineas que siguen. Por eso,
ingvitablemente, a menudo asumo tales rasgos como
puntos de partida para aconsejar dlgunas cosas que creo
que deberfan profundizarse y, en contraste, algunas
olras cosas que quizés deberfan evitarse... si acaso en-
tendemos la labor misionera como servicio liberador a
los oprimidos.

MISION: ¢HUMILDAD O HUMILLACION

Si acaso hay un rasgo que pudiera resumir en una sola
palabra todo lo que encuentro de positivo en la nueva
manera de hacer misién que empezamos a ver crecer en
Latinoamérica, ese es el de la humildad. Rasgo novedo-
so y liberador como pocos.

La humildad podrfa quizé definirse como la actitud de
quien se sabe venido de la misma tierra (humus, "tierra’
en latin, es el origen de la palabra) que la otra persona y
destinado -con la muerte- a volver a la misma tierra que
la otra persona. La actitud de quien sabe que su vida
depende -tanto como la de la otra persona- de la misma
tierra: del trabajo humano sobre la tierra y de los frutos
que la tierra dé. La actitud de quien reconoce a la tierra
como comiin con la otra persona. La actitud, en fin, de
quien se sabe ser ni més ni menos que la otra persona:
igual, nacida del mismo Dios.

Pero la humildad es, asimismo, la actitud de quien tiene
presente que quizas la otra persona ha sido sometida a
una historia y a una biografia de humillacién. La humi-
llacién es el forzar -material y/o espiritualmente- a otra
persona a «morder ¢l polvo»; a postrarse por tierra ante
otro ser humano; a desconocerse como nacida de Dios;
a desconocer a Dios, adorando -en su lugar- idolos hu-
manos; a desconocer el don comiin, reconociendo -en
su lugar- a otro humano como ¢l Dueio y Seior de la
tierra y sus frutos. Ante ello, la humildad como misién -
y, en primer lugar, como misién preferencial de los po-
derosos: despojarse del poder ante los débiles- exige
ayudar a la otra persona a recuperarse como misma,
igual, persona, nacida del mismo Dios y com(in destina-
taria de la tierra, de las exigencias y los frutos de la tie-
Ira.

Parte de lo que va naciendo en la nueva forma de mi-
sién es, precisamente, la conciencia de que ésta tiene
que ser profundamente humilde y respetuosa, paciente
y delicada, abierta y vulnerable: los misioneros van -en
¢l caso de los estadounidenses en ¢l Tercer Mundo- co-
mo huéspedes poderosos que arriban sin ser invitados,
parte de una historia de humillacién. Si no se quiere re-
petir y ahondar esa humillacién, hay que tener extremo
cuidado y ternura: reconocer que ¢l modo de creer,
orar, reflexionar, juzgar, expresar, celebrar, organizarse
y actuar de los misioneros no es ni Gnico, ni universal, ni
eterno, ni mejor. Es, sencillamente, otro. Y la humildad
exige no imponerlo, a veces ni siquiera sugerirlo. La hu-
mildad exige, ante todo, conocer, re-conocer y respetar
los modos de los otros, como peregrino-huésped en casa
ajena. La humildad exige desnudarse: poner entre pa-
réntesis los propios valores, modelos, objetivos, costum-
bres, verdades... y esperar abiertamente lo que la otra
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persona, la cultura ajena, la comunidad nueva-para-mf,
‘me puedan dar y enseiiar. Desafortunadamente -todavia
 hoy dia- muchos agentes de pastoral (con las "mejores
intenciones’ del mundo, con la mayor "apertura’ aparen-

) llegan al Tercer Mundo con una visién imperialista
reconocida -ni examinada, por ende- desde la
“cual desprecian, ignoran, cambian y sustituyen, torpe y

‘atropelladamente, valores milenarios.

- ra -la humildad como misi6n- exigiria reconocer que ¢l
~misionero no va «porque lo necesitan alld». No. En pri-
- merfsimo lugar, la persona qQue va en mision lo hace por-
I, ‘que quiere: porque su propia humanidad, para comple-
 tarse, necesita de la otra persona, cultura y comunidad a
r hqueva. En segundo lugar, vaporquepuede y €se po-
~ der requiere ser devuelto a quienes lo han hecho posible
b 'medmlte la explotaci6n a la que han sido sometidos por
qmcnu gozan del poder. Y, en tercer lugar, va con una
actitud y una imagen humillantes -independientes de su
voluntad personal: dependientes de la historia real del
-mundo actual- que requieren un constante examen criti-
“co para poder superarlas. Olvidar esto -creer que va
l‘«porque es buenow», «con sanas y puras intenciones»,
«porque lo necesitan alld», «porque Dios lo necesita»-
e quu& abrir el camino para proseguir la historia de
“humillacién del Tercer Mundo por parte de los impe-
rios. Recordar, en cambio, que la humildad del podero-
50 (reconociendo sus dudas, su xgnoranaa, sus debilida-
Q&, sus temores; reconociendo ¢l origen inhumano de
‘su poder, despojandose del mismo y devolviéndolo a

qlnenw lo hicieron posible sin llegar a disfrutarlo) es
Ql tan liberadora para el podcroso como para el oprimido,

i puede ser, quiz, un buen primer paso para desandar
aquella historia de humillaci6n.

 MISION: ¢INTERROGACION?

~ Parte de la experiencia reciente de esa humildad misio-
b heta ha sido ¢l encuentro con la pregunta como fomm
L iddnca de misionar. Acercarse al otro, al oprimido, ¢ in-
”teuosnrle acerca de su vida, comunidad, pasado, valo-
res, ideas, trabajo, etc., puede ser parte pnmordlal -en
el doble sentido de inicial y csencial- de la labor misio-
nera.
r’
Bl preguntar puede convertirse en un medio extraordi-
mnamenle liberador: la persona interrogada puede em-
. pezar -0 proseguir- ¢l descubrimiento de ser alguncn
tude ser importante, valiosa; de tener una vida, experien-
clas ¢ ideas interesantes y dtiles; de saber cosas que el
_otro -la persona misionera en este caso- no sabe y nece-
lltasaber Sobre todo cuando este preguntar se sitha en
\’el seno de una historia de humillacion -desde la cual el
- misionero es percibido como poderoso, 'sabelotodo’,
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entonces es posible que ¢l preguntar sea liberador: obli-
gando, casi, al oprimido a reconocerse como sujeto li-
bre, Gnico y valioso, y a-actuar en consecuencia.

Pero para que el interrogar sea liberador, la experiencia
reciente muestra que tiene que ser un interrogar genuino.
No se trata de la falsa "pregunta’ cuya respuesta ya el
misionero 'sabe’, y que s6lo se realiza para entablar con-
versacion o lograr confianza (o peor: para evaluar al in-
terrogado). Se trata de un preguntar vulnerable: sacar
del fondo del corazén aquellas auténticas ignorancias,
aquellas cosas de cuya propia respuesta se esté inseguro
en el fondo, aquellas preguntas que uno teme pregun-
tarse a sf mismo, aquellas cosas que uno realmente qui-
siera saber y de verdad no sabe, aquellas que uno sospe-
cha que ¢l otro puede responder tan "bien’ o 'mejor’ que
uno mismo. S6lo desde esa vulnerabilidad puede brotar
un preguntar genuino, liberador, capaz de situar al opri-
mido en plan de igualdad con ¢l misionero.

Preguntando nos hacemos discipulos y verdaderamente
aprendemos. Le permitimos al otro autorreconocerse,
autovalorarse, ser si mismo. Interrogando genuinamente
nos hacemos vulnerables, débiles con el débil, fortale-
ciendo al oprimido. Interrogando nos acercamos al
oltro, tendemos puentes, creamos lazos, abrimos la posi-
bilidad de conocernos. Una misionera de Maryknoll en
Venezuela me senalaba recientemente esto: no conocer
bien el idioma del otro puede ser un obstéculo para la
comunicacion con el otro, claro... pero también puede
ser una genuina debilidad ante el otro, debilidad que
puede abrir paso a una relacion més igualitaria. De tales
debilidades, humildemente reconocidas, puede brotar
un interrogar genuino y liberador.

MISION EN LA HISTORIA

4Acerca de qué preguntar? Esta interrogante se la plan-
tean muchos misioneros, a veces temerosos de ofender
o de invadir la privacidad de la gente.

Quizés aqui cabria, precisamente, senalar otro aspecto
que se va destacando en la nueva forma de misionar que
quiero valorar y presentar aqui. Ese aspecto es la con-
ciencia de que la misién estd ubicada en la historia, y
cllo en miltiples sentidos. En primer lugar, en el sentido
desarrollado en el primer paragrafo de estas reflexio-
nes: las misiones catélicas del norte (y de Europa) hacia
Latinoamérica estdn ubicadas en una historia de humi-
llacién y explotacion. Tomar conciencia de esa historia,
compartir y analizar esa historia, descubrir comunitaria-
mente los modos de estar en la historia sin repetirla..,
todo esto ticne que formar parte integral de una labor
misionera que quiera ser liberadora.




~ Pero no es sélo esto: los pueblos oprimidos -como los

de Latinoamérica- han sufrido un desprecio y un olvido
oficial sisteméticos de la propia historia, sobre todo de

aquellos aspectos de su historia que la hacen més pro-
pia (creatividad, autonomia, rebeli6n, desarrollo del

pucblo oprimido como sujeto de su propio destino).
Desconocer (y por ende despreciar) la propia historia
pasada es hacerse incapaz de devenir sujeto de la pro-
pia historia presente y futura. Una labor misionera libe-
radora no puede poner en segundo lugar el esfuerzo de
los oprimidos por recuperarse como sujetos histéricos.

Con mucha otra gente en este esfuerzo misionero libe-
rador, también yo encuentro allf un primer terreno de
interrogacion hacia los oprimidos: cudl es su historia, la
historia personal y familiar, la historia del barrio, del
pucblo, la historia de luchas y de esfuerzos solidarios

MISION EN COMUNIDAD

Con frecuencia, un rasgo que hace posible la audaz de
cision de irse en misién a lejanas y desconocidas tierra
es ¢l mismo rasgo que hace dificil una misién respetua
sa, comunitaria y pacicnte. Ese rasgo es el de una fuert
¢ independiente personalidad individual.

Otra de las "innovaciones positivas’ que aparecen en s
ta nueva forma de ser misionero de la que estamos ha
blando aquf es ¢l desarrollo dindmico de la tensién en
tre una personalidad individual fuerte, creativa |
independiente -por una parte- y -por otra parte- la exi
gencia liberadora de hacerse parte de la comunidad. N
se trata ni de anularse en la comunidad, ni de erigirse ex
arrogante guia exterior de la comunidad: se trata de qus
la persona misionera se haga parte activa y creativa de

- (con sus triunfos y derrotas). Un preguntar que, al mis-

misimo tiempo, revela la sabidurfa y el valor del pueblo,
su capacidad de ser maestro, su creatividad y autono-
mfa, sus motivos de duelo y de celebracion, etc., junto a
la ignorancia y la vulnerabilidad del misionero, su capa-
cidad de hacerse discipulo, etc.

Hacer mision en la historia -sin olvidarla ni abstracrse
de ésta, sin creerse por encima de la historia- exige una
aclitud atenta, de escucha permanente, de paciencia hu-
milde para aprender; exige, por ende, una gran capaci-
dad de silencio atento y respetuoso ante el otro. Respe-
tar la continuidad de la historia personal y colectiva de
los otros -sin ese arrogante llegar y querer empezarlo
todo desde cero, o ese otro irse el dia menos pensado,
abruptamente, sin aviso ni transicién- tiene sus exigen-
cias. Si. En primer lugar reconocer la historia propia y la
del otro, y como sc han entretejido ambas hasta ahora.
Para conocer la historia -vamos descubriendo- pocos
métodos més liberadores que el preguntar a los oprimi-
dos por su propia expericncia, recuerdo y vision de su
propia historia

la comunidad, sobre todo y en primer término a travé
de la humildad interrogante situada en la historia de la

cual hablamos antes. Y ese proceso exige mantener, €1
tension dindmica, tanto la individualidad propia como |
insercion en la comunidad, enriqueciendo y transfor
mando cada una con ¢l aporte de la otra.

Parte del proceso destructivo que han sufrido mucho
pueblos oprimidos del mundo ha sido el de ver sus es
tructuras comunitarias dislocadas, desarticuladas y ba
rridas. Los procesos de industrializaci6n, urbanizaci6r
educacion masiva, marginacién, represion, etc., ha
contribuido frecuentemente a esa destruccién de las ca
munidades originales de los oprimidos (familias, ba
rrios, pueblos, etc.). Esa destruccién de la base comuni
taria ha lanzado a los oprimidos en calidad d.
individuos aislados, inermes ¢ indefensos ante las pode
rosas fuerzas de la cconomia y la politica. Conservar
desarrollar, recuperar y enriquecer las bases comunita
rias de la vida de los oprimidos es, también, parte centra
de la tarea autoliberadora de los mismos oprimidos. C6
mo contribuir a -en lugar de sabotear involuntariamen
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te- ese proyecto liberador es uno de los problemas cru-
ciales que enfrentan hoy muchas misiones en el Tercer
Mundo.

Parte de la respuesta, de nuevo, parece hallarse en la in-
serci6n humilde, atenta, silenciosa ¢ interrogante en me-
dio de la vida comunitaria de los oprimidos. Y quizds
también se halle, allf, en ¢l acompafamiento activo y el
apoyo creativo de todas las tradiciones e iniciativas pro-
piamente comunitarias de los oprimidos, incluso de
aquellas que -a primera vista- luzcan como superficia-
les, conservadoras o puramente mecénicas ante los ojos
de la persona en mision.

MISION DESDE LA DIFERENCIA

Quien puede ir en misién al exterior -y més atn los mi-
sioneros catdlicos europeos y norteamericanos en Lati-
noamérica- entra ya, quiéralo o no, como diferente. Y,
por lo general, con una diferencia que es de algin modo
percibida como "superioridad’: al menos como la ’supe-
rioridad’ parcial y relativa -pero también potencialmen-
te peligrosa y/o aprovechable- de quien estd apoyado
por gente més poderosa que el pueblo comiin.

Esa diferencia no debe ser menospreciada ni desconoci-
da. Es una diferencia real e importante, pero también
equivoca (que puede tener efectos tanto favorables co-
mo negalivos para la autoliberacién de los oprimidos).
Por eso mismo es vital reconocer y asumir criticamente
la diferencia.

Aqui quiero resumir algunos aspectos (y modos) poten-
cialmente positivos de la diferencia que representan los
misioneros norteamericanos y europeos en el Tercer
Mundo.

En primer lugar, es bueno recordar que -con frecuen-
cia- la misma historia de humillacién a que ha sido so-
metido el Tercer Mundo por parte de los paises indus-
trializados, lleva a la mayor parte de nuestros pueblos a
esperar humillacién por parte de los misioneros euro-
peos y norteamericanos. Por humillacién entiendo la
consabida actitud de que los misioneros son 'los bue-
nos’, "los que saben’, ’los que tienen’ y 'los que pueden y
que, como son buenos, vienen al Tercer Mundo a dar-
nos lo que saben, ticnen y pueden a nosotros, los po-
bres, los que 'no sabemos ni tenemos ni podemos’. Tales
expectativas, cuando se ven confirmadas por los hechos,
ahondan el autodesprecio, la dependencia, la pasividad,
la inercia y ¢l aislamiento de los oprimidos.

En cambio -como sucede ahora con frecuencia crecien-
te-, si las personas que van en mision del norte al Tercer
Mundo entran con una actitud inesperada: humildad,

ignorancia y dudas al desnudo, silencio atento y respe-
tuoso, interrogar genuino y constante, cooperacion, vul-
nerabilidad y fragilidad reconocidas, etc., entonces la
doble diferencia (diferencia ante los oprimidos, pero di-
ferencia también ante las expectativas humilladas de los
oprimidos) puede contribuir al proceso de autolibera-
ci6n. Esa novedosa actitud puede estimular la autocon-
fianza y la autoestima de los oprimidos, su capacidad
para un didlogo igualitario con los misioneros (y con
otros sectores poderosos de la comunidad local y regio-
nal), su iniciativa y creatividad, su autonomia y capaci-
dad de cooperar con otros sectores oprimidos. La vicja
idea de que «nadie es profeta en su tierra» prob-
ablemente ticne que ver con esto: la humillacién a la
que han sido sometidos los oprimidos es tal, que para
que «¢l pobre crea en ¢l pobre» -como dice un hermoso
canto litdrgico latinoamericano- es necesario, primero,
que el oprimido despierte de su autodesprecio y recu-
pere su autoestima. Y para que cllo suceda hace falta,
con frecuencia, 'profetas de otras ticrras’, capaces, des-
de su doble diferencia con el comin de los oprimidos -y
con ¢l comin de los poderosos y extranjeros- de funcio-
nar como alarma despertadora en medio de la humilla-
cion.

Y desde dentro de este proceso liberador -con extrema
ternura, respeto, cuidado y delicadeza- es bueno que la
identidad original de la persona misionera permanezca
(quizés en los primeros tiempos de manera més bien in-
tima y silenciosa, para que no se vea atrapada como ins-
trumento de opresion repetida), se enriquezca y se reve-
le también. No se trata de que el misionero niege o
abandone su identidad original. No: de la falta de respe-
to por la propia diferencia dificilmente puede surgir un
genuino didlogo igualitario con la diferencia del otro.
De lo que se trata, me parece, es de esperar las ocasio-
nes que permitan el libre flujo -igualitario y dialogal- de
la identidad original de la persona misionera (sus cos-
tumbres, gustos, ritos, lengua, mdsica, creencias, tradi-
ciones, etc.), sin que ello sea autodestructivamente to-
mado por los oprimidos como repetida humillacion,
como desprecio de su propia identidad original ¢ impo-
sicion de la del misionero. Tal bisqueda me parece, al
propio tiempo, dificil pero necesaria,

MISION Y LIDERAZGO

Una comunidad que sobrepase la veintena o treintena
de personas -sobre todo si entre ellas las hay de muy di-
versas edades, destrezas, etc.- necesita cierta forma de
direccién, de liderazgo. M4s a(in cuando hay necesidad
de tomar decisiones urgentes y graves con cierta fre-
cuencia. A menudo, los misioneros cat6licos curopeos y
norteamericanos se han convertido ellos mismos, en
muchos lugares de América Latina, en lideres de las co-
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" munidades donde trabajan como misioneros, A veces

funcionan como lideres religiosos, que ya es bastante
grave; pero otras veces se convierten también en lideres
politicos o econ6émicos de las comunidades donde tra-
bajan.

Para contrarrestar las ambigiiedades, la dependencia y
otros riesgos del liderazgo misionero, parte del trabajo
misionero de las Gltimas décadas en el Tercer Mundo se
ha concentrado en «detectar y formar lideres» de las co-
munidades. En los Gltimos afios, sin embargo, una de las
intuiciones que ha venido surgiendo es la de que no bas-
ta con apoyar y acompanar a los lideres de las comuni-
dades. Es preciso tener en mente los riesgos y las ambi-
giiedades de todo liderazgo, y, por lo mismo, discernir
-para apoyar y acompafarlos- algunos rasgos de lo que
podria ser un verdadero ’liderazgo liberador’.

Los pobres y oprimidos no son, de por si, santos ni hé-
roes ni genios. Son gente normal -como usted, como yo-,
pero sometida a una historia de humillacién. Como gen-
te 'normal’, confrontan las tentaciones del egoismo, la
comodidad, la manipulaci6n, etc. Como gente sometida
a una historia de humillacién, tienden a desconfiar de
" sus semejantes-oprimidos; a desconocer el valor de si
" mismos y de sus capacidades de liderazgo, autonomia y
creatividad; a renunciar a la propia responsabilidad de-
legando su poder en manos de otros; y, en fin, a recono-
cer como Gnica forma 'normal’ de ejercicio del poder a
aquélla a la que han sido sometidos ellos mismos.

Por todo eso, con frecuencia, los oprimidos tienden tan-
102 aceptar pasivamente las formas de liderazgo que les
son impuestas, como a repetir -cuando logran acceder
al poder por cualquier razén- el tipo de liderazgo que
han sufrido por generaciones: el liderazgo unipersonal,
vertical, patriarcal, autoritario y punitivo. Otro de los
descubrimientos en el seno de esta nueva forma de ser
misionero de la que hablo es, justamente, el de que un
liderazgo genuinamente liberador tiene que ser colecti-
vo, circular, rotativo, inclusivo, dialogal y participativo.
Si no, no es liberador.

Claro que parte del problema que hay que resolver en
cada caso concreto es como pasar cficazmente de las
formas imperantes de liderazgo a formas cada vez més
liberadoras. Y para que ese pasaje sea, en si mismo, li-
berador, hace falta -de nuevo- la interrogacién respe-
tuosa, el silencio paciente y la humildad genuina del mi-
sionero-profeta: por una parte para mostrar con cl
gjemplo de la 'doble diferencia’ una forma libcradora
de liderazgo; por otra parte, para ir descubriendo y esti-
mulando las capacidades de autoliderazgo liberador
presentes entre los propios oprimidos.

MISION, EVALUACION Y CORRECCION

Entre otras caracteristicas que van apareciendo en este
trabajo misionero concebido como *buena nueva de li-
beraci6n de los oprimidos’, estén la evaluacién y correc-
cién en comunidad de la misma labor misionera.

Aunque para algunos puede aparecer como el colmo de
la novedad, en el fondo ésta no es sino otra consecuen-
cia de una forma de misién en la que la humildad, la
atenci6n y el respeto son caracteristicas esenciales. En
efecto, si la labor misionera quiere reconocer y desarro-
llar el carédcter de los oprimidos como sujetos capaces
de hacer su propia historia; si parte clave de la labor mi-
sionera es la de brindar a los oprimidos la posibilidad
de reconocerse, asumirse y desarrollarse como sujetos
de su propia historia; entonces nada méis normal que
evaluar con los oprimidos la labor misionera.

Por supuesto que ello es dificil (si no lo fuera, habria si-
do pensando hace mucho més tiempo): requiere vencer
las resistencias de los misioneros a compartir su propio
poder, y vencer las resistencias de los oprimidos a ser
sujetos de los procesos que los conciernen.

Pero poco a poco se va dibujando en el horizonte de las
misiones en el Tercer Mundo esta conviccion: si los
oprimidos son puramente objetos de la labor misionera,
de su evaluacion y de su correccién, entonces la labor
misionera lo que estd haciendo -bajo modernas formas
quizds- es perpetuando la humillacion de los oprimidos,
la negaci6n de su condicién de hijas ¢ hijos del mismo
Dios, hermanas y hermanos en pie de igualdad con los
misioneros. Si, por ¢l contrario, es la filiacion divina -y
la consiguiente fraternidad humana- lo que realmente
orienta a la misién, entonces es preciso hacer el esfuer-
z0, a contracorriente, de incorporar progresivamente a
los oprimidos como sujetos de la tarea misionera, de su
planificacion, evaluacién y correccion.

MISION, DOLOR Y ALEGRIA

En una visita a la ciudad de México en 1982, acompané
a una mujer salvadorefa a dar una charla sobre su pais
en un barrio de los mas pobres de la ciudad. El grupo,
de unas quince personas -adultas en su mayoria- nos re-
cibi6 con gran hospitalidad y alegria en una capilla que
ellos mismos habfan construido (¢n un terreno munici-
pal invadido por cllos para construir alli su capilla, pese
a las amenazas policiales). Cuatro horas més tarde, sin
que nadic hubicra cenado, siendo ya las diez de la no-
che de un duro dia de trabajo (y teniendo que ir a traba-
jar temprano casi todos ellos), la gente queria seguir
compartiendo cantos, cuentos y chistes con los visitan-
tes.
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Esta experiencia la recuerdo siempre que veo a misio-
neros que se dejan sobrecoger por el sufrimiento de la
gente oprimida y olvidan la sencilla y constante capaci-
dad de esa misma gente para reir, celebrar, regocijarse y
disfrutar de la vida, atin bajo las peores circunstancias
materiales. Muchos misioneros -a lo largo de los afos-
han sabido extraer de experiencias semejantes tres lec-
ciones, por lo menos. En primer lugar, que entre quie-
nes sufren opresion abundan -como para contrarrestar
el sufrimiento- el optimismo, la esperanza, la fe y la ha-
bilidad de gozar la vida con sencillez y frecuencia. Se-
gundo, que los oprimidos no necesitan -al contrario, tie-
nen de sobra- més gente triste, compungida, incapaz de
disfrutar y de celebrar la vida. Y tercero, quizds como
consecuencia de lo dicho, que la gente venida del pri-
mer mundo puede aprender -de la alegria de los explo-
tados de la tierra- que sf es posible disfrutar de la exist-
encia con sencillez, sin necesidad de enriquecerse a
costa de la vida ajena.

Un sacerdote de Maryknoll que vivi6 muchos anos en
Venezuela, le decia a un grupo de nuevos misioneros
laicos que «si ustedes no son capaces de vivir en misién
con alegria, entonces mejor no vayan en mision». Y creo
que esto es clave. Es claro que la sensibilidad y la com-
pasion no pueden dejar de conmoverse ante la injusticia
y ¢l dolor humanos. Es tristemente claro, también, que
la arrogancia paternalista lleva a muchos agentes pasto-
rales a no ver sino la ’tristeza’ de la vida de los pobres,
humilldndolos constantemente con el desprecio de esa
misma vida. Pero si en medio, a pesar y en contra de la
injusticia y ¢l dolor no somos capaces de recibir y comu-
nicar paz, alegria, esperanza y ternura, entonces, en ver-
dad, més vale abandonar el trabajo misionero y dedicar-
s¢ a otra cosa. Y ello tanto por la vida de los oprimidos
como por la de los misioneros: alimentar la capacidad
de disfrutar, celebrar, aumentar y compartir la vida -en
si y en los demds- es, también, tarca central de la mision
concebida como buena nueva para los oprimidos.

MISION Y EXPERIENCIA DE OPRESION

Conocer a los oprimidos, conocer su vida y sus expe-
ricncias, su vision y sus luchas, esto es algo que también
s¢ va dibujando como elemento vital del trabajo misio-
ncro hoy. La opcion preferencial por los pobres, opcion
de Dios en Jests y opcion definitoria de la mision libe-
radora de la Iglesia, parece exigir cada vez més clara-
mente ese conocimiento.

Pero ese conocimiento -en esta perspectiva misionera-
no pucde ser un mero conocimiento intelectual, pura-
mente ’cientifico’. Es preciso, si, un constante esfuerzo

- de obscrvacion, sistematizacion y contraste de la expe-

ricncia para que nuestro conocimiento de la realidad no

sea puramente subjetivo. Pero es necesario igualmente
o més afin, que ese conocimiento sea conocimiento en el
sentido biblico del término: experiencia amorosa y com-
prometida de compartir con los otros sus condiciones
de vida. Ponerse en los zapatos del otro, pero no por
obligaci6n ni por puro ejercicio etnogréfico, sino por re-
conocimiento amoroso del ser del otro como parte nece-
saria de mi propio ser humano.

La geografia del barrio o pueblo donde se va como mi-
sionero. La demografia y la historia del mismo. La bio-
grafia de algunos de sus més vicjos habitantes. Las orga-
nizaciones que estidn presentes. Las actividades
comunitarias recurrentes y los principales lugares de
reuni6n. Las fiestas y conmemoraciones colectivas, su
historia y su sentido. Los lideres y notables de la locali-
dad. La estructuracion interna de la comunidad, sus ¢s-
tratos y conflictos. La situaci6n y las relaciones econ6-
micas de la localidad, su proceso reciente y su relacién
con la region, la nacién y el mundo. Los problemas, las
necesidades sentidas y los recursos para enfrentarlas, El
estado de alimentacion, salud, vivienda, servicios, elc.
Las situaciones especificas de mujeres, nifos, obreros,
enfermos, inmigrantes, etc. La vida espiritual y cultural
de la comunidad. Todo esto es parte del inmenso y rico
mundo de los oprimidos a ser conocido y analizado en
mision. Se trata de conocerlo con y desde los eprimidos,

en medio de la paciente y amorosa escucha desde la hu-.

mildad interrogante del huésped-peregrino.

El esfuerzo por conocer la vida de los oprimidos es, asi-
mismo, esfuerzo por conocer a las victimas del primer
mundo. Cada vez més misioneros en el Tercer Mundo
descubren y reconocen que el derroche del primer mun-
do se asienta sobre la explotaciéon de los pobres de la
tierra; y que la pobreza es, més a menudo de lo que se
piensa, el precio y la consecuencia de la sed ilimitada de
ganancias de los poderosos (tanto de los poderosos del
primero como del Tercer Mundo). Este conocimicnto
implica un reto: reconocer que una de las principales
razones de ir en mision al seno de los oprimidos reside
en que los misioneros del primer mundo, para reconci-
liarse con Dios en sus hermanos oprimidos, necesitan
experimentar -compartiéndola- la vida de las victimas
de los poderosos. En un cierto sentido, para aceptar el
don de su propia vida necesitan compartiria con quiencs
-perdiéndola en medio de la miseria y ¢l trabajo explo-
tado- les hicieron posible y abundante la vida.

MISION EN IGLESIA

Cuando un grupo de estudiantes de arquitectura de la
Universidad Central de Venezuela visitaron Nicaragua
hacia 1981, una de sus maytsculas sorpresas fue la de
que -en ¢l barrio de Managua adonde fucron a prestar
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sus servicios como volunta-
rios- la gente queria que el
primer edificio nuevo del
barrio fuera una capilla (y
la sorpresa fue mayor dado
¢l espiritu revolucionario
de la misma gente del ba-
£1i0).

Una de las cosas que des-
cubren muchos misioneros
en Latinoamérica es la im-
portancia central de las ex-
presiones concretas, mate-
riales, de la religion para lz
gente del pueblo. Y algunos
MISIONEros Curopeos y nor-  Seal 5
lcamericanos 'modernos’ vefan con frccucncna esto co-
mo rasgos idoldtricos, supersticiosos, primitivos; rasgos
con los que habia que acabar.

Desde hace algn tiempo, empero, el trabajo humilde
de investigacion sobre la religiosidad popular va descu-
briendo la honda relacion de la misma con las condicio-
nes de vida, opresion y represion de los explotados. La
capillz, ¢l templo, son a menudo el lugar central, visible,
continuo y sagrado de reuni6n colectiva, punto de refer-
encia comiin entre individuos, grupos y generaciones: a
veces ¢l Gnico punto accesible para mantener la vida de
la comunidad. La comunidad eclesial -generalmente
con la capilla como su lugar de encuentro- es el punto
de referencia explicita con la trascendencia, y por lo
mismo, el punto de apoyo para muchos de los esfucrzos
por trascender: trascender la mera individualidad; cues-
tionar el liderazgo o patronazgo actual; abrirse solida-
riamente més alla del grupo puramente familiar, local,
regional o nacional; superar los limites del presente, del
fracaso o del triunfo; ligarse al pasado, al otro, al futuro,
a la esperanza de una vida mejor... al mds alla del aqui'y
ahora.

La comunidad eclesial constituye a menudo una de las
pocas -a veces la Gnica- posibilidades de comunicacion,
inlegracion, consolacion, proteccion, correecion frater-
na, concientizacion ¢ independencia relativa frente a la
dominacion social, la manipulacion politica y la perse-
cucion policial.

Descubriendo desde los oprimidos a la iglesia como
fuente -al menos potencial- de vida individual y colecti-

va, muchos misioneros redescubren la mision de ser y

hacer Iglesia. Iglesia visible en comunidn activa y creati-
va con la Iglesia local, nacional, continental y universal.
Y, por lo tanto, Iglesia curiosa de sus libros, de su histo-
ria y de su realidad contemporénea. Iglesia celebrante y

sacramental, espiritual
- profética. y, por ende, tam:
bién Iglesia comprometid:
' con los oprimidos en I
* construccion de sus propia:
estructuras:  comunitaria
- autogestionaria, horizontal
| servicial, inclusiva, pobre
' humilde y dialogal.

MISION Y CONEXION

Un peniltimo ’descubri
miento’ que se va haciends
patrimonio comtn de &
Iglesia en muchos lugare
del Tercer Mundo, es ¢l d
que una mision hbcradora requicre desarrollar -en lu
gar de entorpecer- la autonomia. La independencia ds
los oprimidos. Trabajo doblemente dificil para los mi
sioneros del norte: primero, por la actitud inconscient
de menosprecio y desconfianza hacia la capacidad auto
liberadora de los pobres; segundo, por la humana debi
lidad de querer convertirse en necesario, indispensable
imprescindible.

Pero se va descubriendo y valorando -como posible

necesario- ese trabajar por la autonomia de los oprimi
dos. Autonomia que exige autoestima, confianza en
mismos, experiencia gratificante de las propias capaci
dades, reconocimiento por los semejantes, conocimien
to y aprecio de la propia historia, critica de la opresion
Y en muchos de estos terrenos puede ser muy atil |
'doble diferencia’ de la nueva manera de ser person
misioncra.

Aqui quiero senalar un aspecto en particular -que no hs
mencionado hasta ahora- donde me parece que esa do
ble diferencia puede también cumplir un rol liberados
Se trata de las conexiones que pueden efectuar -0 ayu
dar a efectuar- misioneros del primer mundo.

Generalmente, los misioneros tienen contactos -o Lacili
dades para contactar- individuos, grupos ¢ institucione
que pueden ser de enorme ayuda para la sobrevivenci
y la liberacion de los oprimidos. Me reficro, por ¢jem
plo, a servicios de salud, organizaciones religiosas, insti
tuciones defensoras de los derechos humanos, grupo
culturales, pero también abogados, médicos, contabilis
tas, cantantcs o carpinteros, ¢ igualmente centros d
formacion, cursos de capacitacion, encuentros, cic. E
s0lo en la medida en que los oprimidos de uni localida
pucdan tener acceso auténome a las instituciones ¥ re
cursos fucra de su localidad, que las esperanzas v luchis
de ellos podrin realmente aumentar sus probabilidade
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r\fdc €xito. De otro modo, la represién de las iniciativas
es se hace demasiado fécil y poco notable. O, en
el 'mejor’ de los casos -cuando las conexiones existen
- pero estédn cn manos de una sola persona, por ejemplo
:-' un misionero-, las iniciativas populares serén facilmente
{ - controlables, manipulables y explotables.
Algo parecido sucede -y Paulo Freire estd insistiendo
-mucho en esto en los Gltimos afos- con las conexiones
intelectuales. Es vital, para la autoliberacion de los opri-
jmdos, desarrollar la capacldad de establecer, descubrir
€ imaginar relaciones, conexiones: de lo politico con lo
-oconbmlco, de lo presente con lo pasado, de lo indivi-
~ dual con lo colectivo, de lo sagrado con lo profano, de
: ;l_o local con lo nacional y lo internacional, etc., etc. La
 informacitn y el entrenamicnto intelectual de los misio-
~ neros puede ser muy Gtil también en esta drea. Pero, de
-nuevo, solo si se traduce en servicio humilde de estimu-
~ lar y acompaiar a los oprimidos en el reconocimiento,
la valoracion y el desarrollo de su propna capacldad de
-imagmar descubrir y establecer conexiones. Si no, si esa
~ capacidad no se desarrolla, o si se desarrolla s6lo en de-
-:pendcncna frente a un lider (misionero o no), entonces
~ la tarea misionera estaré todavia por empezar. Lo que
se habra hecho, en su lugar, s proseguir la vieja historia
de humillacion.

b:
g
k

- MISION AL.BEVES

'.: ?;Para que la mision sea bucna nueva para los oprimidos,
‘para que sea liberadora, hace falta que sea -como gusta-
ba de decir, entre otros, Pillip Scharper- «mision alre-
vése: mision desde el Tercer Mundo hacia el primero,
dgsdc los paises explotados hacia las potencias opreso-
- ras. Y esa mision ya ha comenzado y esta desarrolldndo-
se.

)

- Dicho de otro modo, si la misién es simplemente huida
vergonzante del pais de origen, bﬁsqucda de inficles Y
paganos, entonces -desde el punto de vista de los opri-
midos que buscan su liberacion- andamos mal. En cam-

- bio, me parece fértil ¢ interesante esa otra ‘nueva’ pers-
pectiva que va creciendo entre muchos misioneros del
Norte en el Tercer Mundo: se va en mision en bisqueda

de si mismo a través de los otros (de las victimas del sis-
tema mundial); se va porquc se necesita, se quiere y se
 puede; se va para vivir y combatir las estructuras de poder
~que benefician a los paiscs industrializados y aniquilan a

‘-Ios ‘subdesarrollados’; se va mis a aprender, a recibiry a

anmbmr que propiamente a dar; sc va mds a evangeli-

zarse, purificarse, convertirse y completarse que a salvar

& otros; lo que se va a dar ¢s més humilde servicio,

acompanamlcnlo vulnerable y reconocimicnto de las

propias carencias que 'valores ausentes’ en fa cultura a

’,'-

la que se va; se va como huésped y peregrino desarma-
do, no como invasor arrogante.

Ahora bien, creo que esta perspectiva liberadora nece-
sita desarrollar atin més su dimensién de misién alrevés.
En este sentido, creo que no se puede colocar en un se-
gundo lugar -ni realizar de mala gana, sin carifio, como
pura obligacion- la labor que los misioneros pueden re-
alizar desde el Tercer Mundo hacia ¢l Norte (sea Nor-
teamérica o Europa, segln los casos): trabajo de con-
cientizaciébn y de presion eficaz por correo, teléfono,
prensa y otro medio cualquiera- sobre familiares, ami-
gos, colegas, representantes, instituciones (Iglesias, en-
tre otras) y gobiernos de los paises de origen.

Asimismo, pienso que hay que afinar el trabajo de crear
y/o desarrollar los canales de informacién, los contactos
y los mecanismos que permitan la reinsercion liberado-
ra de los misioneros en sus propios pafses de origen. Si
esto no se logra, si se continGa perdiendo ese hermoso
caudal espiritual de misioneros que regresan queriendo
-pero sin encontrar cOmo- proseguir un compromiso li-
berador en sus propios paises, entonces estaremos -co-
mo decimos en Venezucla- «desbaratando con los pies
lo que hicimos con las manos».

En este sentido, pienso que hay que facilitar la insercion
de los misioneros que regresan en aquellos grupos e ini-
ciativas tendientes a reformular la vida del Norte de un
modo menos explotador y destructivo, més humano y
respetuoso de la tierra com@n (movimientos feministas,
anti-armamentistas, anti-nucleares, ecologicos, etc.), v,
también -pero no exclusivamente- en aquellas institucio-
nes y corrientes que buscan rehacer el rol de los paises
del Norte de un modo liberador hacia el Tercer Mundo
(Santuario, Witness for Peace, Pledge of Resistance,
cte.).

Si no, si la mision se reduce a «hacer ¢l bien a los po-
bres», dejando intactas e incuestionadas las estructuras
de poder que producen y mantiencn la opresién y re-
presion de los hijos de Dios en el mundo, entonces la
mision scra cualquier cosa, menos genuinamente libera-
dora.

Mucho falta por decir aquf, sin duda, y quizas mucho de
lo dicho es exagerado o inexacto -incluso, cquivocado-.
No todo lo importante ni lo urgente ni lo valioso -estoy
scguro- ha sido anotado en estas lincas. Empero, por es-
tos lados -y por muchos otros- me parece que soplan los
signos de los tiempos en éstos, nuestros tiempos y luga-
res.

(Cualquicr eritica, correccién o sugerencia es bienvenida por ¢l
autor. Por favor escribir a Otto Maduro, Bethany, Maryknoll, N.Y.
10545).
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'EVANGELIZACION
INTEGRAL
LIBERADORA

La CEM publicé el trabajo de la Comision Episco-
pal para Indigenas, titulado Fundamentos Teologi-
cos de la Pastoral Indigena en México. Ahora
nosotros reproducimos el capitulo VI, en donde se
habla de la liberacion como dimension de la tarea
evangelizadora. El Documento estd firmado por los
siguientes obispos: D. José A. Llaguno Farias (Vic.
Apos. Tarahumara), D. Bartolomé Carrasco Brisefio
(OQaxaca), D. Jesiis C. Alba Palacios (Ob. Em. Te-
huantepec), Juvencio Gonzdlez Alvarez (Cd. Valles),
D. Samuel Ruiz Garcla (San Cristébal de las Ca-
sas), D. Hermenegildo Ramirez Sdnchez (Huautla de
Jiménez), D. Manuel Romero Arvizi (Ob. Pre. Na-
yar), D. Anturo Lona Reyes (Tehuantepec), D. Juan
de Dios Caballero Reyes (Huejutla), D. Braulio San-
chez Fuentes (Ob. Pre. Mixes).

105. Salvacion y Liberacién Histéricas

La historia de la salvacion es una historia de liberacion:
los jueces, los profetas, las personas religiosas luchan
por restaurar el designio de Dios frente a la opresion
impuesta a los pucblos. Esta salvacion la realiza emi-
- nentemente Jesucristo y la Iglesia debe continuar esta
obra de liberacion.

108. Pastoral Liberadora entre Indigenas

[En la pastoral indigena servimos a grupos humanos con
culturas diferentes que ademas son los més empobreci-
‘dos de la sociedad. Para cumplir la tarea salvadora libe-
radora hemos de seguir el camino de Cristo cn la pobre-

Zay persecucion.
107. Redimir la Historia Indigena

La historia indigena, vista pastoralmente, comprende
todo un proceso que incluye: el pasado, ¢l presente y el
proyecto de futuro que las comunidades viven en sus
tradiciones 0 se proponen ¢n sus acciones y cCompromi-
508 integrales. En esie vivir de la historia existe un solo
contexto; en €] Dios y la Iglesia actdan para que la histo-
s ria indigena sea hoy la nica «Historia de la Salvacion»,

por lo que para nosotros la pastoral consiste ¢n redimir
la historia indigena. Con esto no obstaculizamos la auto-
nomia que tienen las cosas temporales y la sociedad, al
contrario, respetando sus valores propios, aportamos
para que se orienten éticamente segn el querer de
Dios (Gaudium et Spes 36). La evangelizacion tiene co-
mo finalidad histérica hacer que la sociedad llegue a ni-
veles plenamente humanos (Puebla 386; Gaudium et
Spes 53). Eso queremos realizar como Jests, el Sefor
de la Historia, quien siempre ha puesto y dado palabras
y signos que hacen presente su plan de salvacion. Como
El, la Iglesia estd al servicio del mundo, seglin una histo-
ria que El dirige (Gaudium et Spes). La Iglesia, anima-
da por la fe, considera que su preocupacion por el futu-
ro de la humanidad y la orientacién del desarrollo y del
progreso son clementos esenciales de su mision, indiso-
lublemente ligado a ella (Redemptor Hominis 15) «tan-
to am6 Dios al mundo, que le entreg6 a su Hijo unigéni-
to» (Jn 9,16).

108. Situacion Desafiante

Juan Pablo 1 afirna que «la Iglesia se encuentra, sobre
todo en América Latina, ante desafios formidables; ella
tiene conciencia de sus limitaciones y carencias para en-
Jrentar tales desafios, pero no deja de creer que para ello
cuenta con la asistencia del Espiritu del Padre y de Jesu-
cristo, por lo cual no pierde jamds la esperanza teologals
(Mensaje a los Obispos de Brasil, 3). Son cscandalosas
las desigualdades econdmico sociales que se dan en el
pucblo y contradicen la justicia, la dignidad y la paz so-
cial ¢ internacional (Gaudium et Spes 29). Ante esto la
Iglesia, con su accion pastoral, busca alcanzar la raiz de
la cultura, suscitando una conversién que garantice la
transformacion de las estructuras y del ambiente social
(Evangelii Nuntiandi 18; Puebla 388); por lo tanto, no se
limita s6lo a lo religioso sino que, viendo los problemas
actuales anuncia la liberacion integral en Cristo (Evan-
gelii Nuntiandi 34),

109. Principales Desafios Sociales y Eclesiales

En la problemadtica actual hay desafios de naturaleza
cultural, sociopolitica y econdmica que interpelan y esti-
mulan en este momento historico. Globalmente hablan-
do, es el desalio que pone ¢l contraste entre el desarro-
llo pujantec que se encamina a la opulencia y las
desmesuradas zonas de pobreza, enfermedad y margi-
nacion; contraste que castiga a grandes masas populares
condenadas a todo tipo de miscrias (Mensaje a los
Obispos de Brasil 3). Y todavia habra que anadir desa-
fios cclesiales como son la carencia de sacerdotes, su
inadecuada formacion, la amenaza de la fe por parte de
las scctas fundamentalistas, ¢l peligro de posiciones
cclesiales distanciadas del Coneilio Vaticano H (Mensas
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je a los Obispos de Brasil 3). Y para los indigenas y
‘campesinos, grupos humanos tan pobres y oprimidos,
“ic6mo darles el servicio de la evangelizacion? Paulo VI
‘afirmaba que como centro de la Buena Nueva Jesis
- anuncia la salvacién, la liberacion de todo lo que oprime
~ al hombre (Evangelii Nuntiandi 9). «Alli donde sc en-
~ cuentran injustas desigualdades sociales, politicas, eco-
~ nbmicas y culturales hay un rechazo del don de la paz,
~ del Sedor mismo» (Medellin, Paz 14).

" 110. Anuncio de Liberacién Adaptado

- En la pastoral liberadora es primordial tener sicmpre
~ presente que la evangelizacion lleva explicito, adaptado
‘L' ‘a las diversas situaciones sociales y culturales un mensa-
je sobre los derechos y deberes de la persona, la comu-
i nidad y la sociedad, en vistas al desarrollo y la libera-
cion nacional ¢ internacional (Paulo VI, Evangelii
Nuntiandi 29). Esta adaptacion, atenci6n a las diferen-
tes culturas y necesidades, no debilitan ni ¢l Mensaje ni
~ la experiencia de la fe; al contrario, le dan mayor vitali-
‘dad a la comunidad eclesial (Evangelii Nuntiandi 73).

111. Anuncio-Denuncia como en la Primera
Evangelizacién

La misién no consiste solamente en anunciar la presen-
“cia y accion de Cristo en las comunidades y en las cultu-
ras, es también denunciar todo aquello que, en forma de
‘opresion, dominacion e injusticia, s¢ opone a la accion y
presencia del Senor. La labor de la Pastoral Indigena
debe ser «una empresa de evangelizacion... seguir la nuta
que trazaron los primeros evangelizadores, aquellos reli-
giosos que vinieron a anunciar a Cristo Salvador, a de-
fender la dignidad de los indigenas, a proclamar sus dere-
 chos inviolables, a favorecer su promocion integral; a
 ensenar la hermandad como hombres y como hijos del
mismo Seror y Padre» (Juan Pablo 11, Aeropuerto de
‘Santo Domingo). Los indigenas, reunidos en el Primer
Encuentro Nacional en Xicotepee, en 1970, estaban
“convencidos de que la misién debe producir liberacion y
~ humanizacién, y que esto no es posible si antes los mi-
~ sioneros no se liberan de su propia esclavitud y dan tes-
“timonio de¢ lo que creen.
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~ 112. Teologia de la Liberacidn en la Pastoral
Indigena

Desde hace 145 anos, los objetivos y metas de la Pasto-
~ ral Indigena en  Instrucciones dadas por la Sagrada
Congregacion para la Doctrina de la Fe y, con los cla-
ros lincamicntos de su Santidad Juan Pablo 11 en su
‘Mensaje a los Obispos de Brasil en Abril de 1986, sc
preocupa por ser y entender ¢l misterio de la salvacion
como ¢l misterio de la liberacion.
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113. Proclamacién del Evangelio, Promocién,
Liberacion

En sus fundamentos y en la préctica la Pastoral Indige-
na ¢s una pastoral especifica que abarca la proclama-
cion del Kerigma, la catequesis, la promoci6n integral,
la liberacién y la celebracion de la fe. «La evangelizacion
incluye el anuncio de un mas allé, la predicacion de la es-
peranza en las promesas hechas por Dios en Jesucristo y
el amor fratemo para todos. La evangelizacion no seria
completa si no tuviera en cuenta cémo la vida concreta y
el Evangelio se interpelan reciprocamente, haciéndose un
mensaje explicito y constantemente actualizado sobre los
derechos y deberes de toda persona humana, sobre la vida
comunitaria de la sociedad, sobre la paz, la justicia, el de-
sarrollo y liberacion. Existen efectivamente lazos muy
fuertes de Indole teoldgica, ya que no se puede disociar el
plan de la creacién del plan de la redencion que llega has-
la situaciones muy concretas de injusticia que hay que
combatir y de justicia que hay que restaurar. Vinculos
eminentemente evangélicos. {¢Cémo proclamar el manda-
miento nuevo del amor sin promover mediante la justicia
y la paz el verdadero y auténtico crecimiento del hom-
bre?» (Evangelii Nuntiandi 29-30). En la Pastoral Indi-
gena entendemos, proponemos y debemos llevar a la
préactica que «no se puede disociar anuncio del Evange-
lio y promocién humana» (Juan Pablo II, Homilia de la
Primera Misa en América, Evangelii Nuntiandi 29; Pue-
bla 475-476).

114. Sin Liberacion se Mutila el Evangelio

De la misma manera que cs necesario el anuncio expli-
cito de la Palabra de Vida (Evangelii Nuntiandi 22), es
necesario hacer conjuntamente «un mensaje, especial-
mente vigoroso en nuestros dias, sobre la liberacion to-
tal» (Evangelii Nuntiandi 29). Todo aquello que condu-
ce a alguien a quedar al margen de la vida es pecado; y
¢l anuncio a millones de personas de que por el evento
de Cristo se nace a la liberacion no es extrano al Evan-
gelio (Juan Pablo II, Primera Misa en América). La
Pastoral y el Evangelio realizan «la liberacién de todo lo
que oprime al hombre» (Paulo VI, Evangelii Nuntiandi
9), por eso «no basta recordar principios, reafirmar las
intenciones, subrayar las injusticias y proferir denuncias
proféticas» (Paulo VI, Mensaje a Medellin), tenemos
que referirnos claramente a quienes causan, solapan y
manticnen la situacion inhumana de los indigenas y
campesinos (Juan Pablo II, Discurso a los Indigenas en
Cuilapan 19). Si nos olvidamos de la justicia, la libera-
cion y la paz «seria ignorar la doctrina del Evangelio. La
Iglesia perderia su significacion profética» (Paulo Vi,
Evangelii Nuntiandi 31).
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115, Evangelizacién Integral

«La Iglesia tiene el deber de anunciar la liberaciéon de mi-
llones de seres humanos, entre los cuales hay muchos hi-
jos suyos, el deber de ayudar a que nazca esta liberacion,
de dar testimonio de la misma, de hacer que sea total. To-
do esto no es extraio a la evangelizacién» (Evangelii
Nuntiandi 30, Puebla 26).

La evangelizacion integral consiste pues en anunciar la
Buena Nueva en la realidad econ6mica, material, labo-
ral; proclamar el profetismo evangélico en la vida socio-
politica y dar a conocer el Plan de Dios en la cultura,
tradicién y religion de los indigenas. La Conferencia del
Episcopado Mexicano nos ha encomendado desde
1976, tener esta evangelizacion integral liberadora como
objetivo de la Pastoral indigena. Es una pastoral «que se
compromete con la liberacién de todo el hombre y de
todos los hombres» (cfr. declaracién de nuestro objeti-
vo, Puebla 1304). Es «realizar la fraternidad cristiana
para continuar la saivacion en las circunstancias concre-
tas que viven los indigenas» (cfr. declaracion del objeti-
vo). Es, como decia Paulo VI, «asumir como propios la
situacién y el destino» de los indigenas y campesinos
(cfr. Evangelii Nuntiandi 21; Puebla; Mensaje a los pue-
blos de América Latina 3). Nosotros hemos insistido
mucho en que esta liberacion integral es tarea de toda la
Iglesia y no solamente de algunas pastorales especificas
(cfr. declaracion del objetivo) y que, mediante clla el
pucblo ha de realizarse plenamente para asi manifestar
la gloria de Dios (San Ireneo; declaracion del objetivo
1980-1982).

116. Liberacién como Misién

La Mision da al mundo ¢l misterio de la salvacién y al
mismo tiempo este servicio a la persona y a la sociedad
mira a sus necesidades espirituales y temporales, a sus
derechos fundamentales. Por eso se preocupa de las
cuestiones econdmicas y sociopoliticas.

117. Experiencias de la Iglesia en la Liberacién

La Iglesia es un pueblo cuya condicion es la dignidad y
la libertad. La Iglesia tiene como fin que todas las crea-
turas sean liberadas en su historia (Lumen Gentium 9).
Quicnes servimos a los indigenas sabemos que este
compromiso por la liberacién y la justicia «la Iglesia fue
la primera en reivindicarlos y en promover la defensa de
los derechos humanos en las tierras que se abrfan a la
evangelizacibn» en este continente en el siglo XVI
(Juan Pablo II, Homilfa en Santo Domingo, 13). Hoy
debemos comprometernos para que no haya trabajado-
res, rurales o urbanos, maltratados por su trabajo; que
no haya sistemas sociales que permitan la explotacion
del hombre por ¢l hombre o por el Estado. Que no haya

familias insuficientemente atendidas, que no haya nadie
sin el amparo de la ley, que no prevalezca la fuerza so-
bre ¢l derecho (Juan Pablo II, Homilia en Santo Domin-
go 18-19).

118. Dios Salva al Hombre como Pueblo

Desde el principio de la historia de salvacién fue volun-
tad de Dios salvar a los hombres constituyéndolos pue-
blo, preparacién del pueblo de Dios.

119. Liberacién de la Cultura

Las estructuras pueden gastarse y corromperse ¢ ir en
contra de las culturas que las crearon. El Evangelio y la
Pastoral son la fuerza para la restauracion de los valores
y modelos deteriorados de las culturas.

120. Liberacién y Cambio de Estructuras y
Sistemas

Los pueblos, cada uno con su propia cultura, viven den-
tro de estructuras y sistemas sociopoliticos. Estas es-
tructuras y sistemas son claramente diferenciables de las
culturas. Los pueblos indigenas viven con sus propias
culturas dentro de una estructura social y un sistema
que no siempre estd en consonancia con sus propios va-
lores ni con la orientacién que las culturas le dan a sus
vidas. En muchos aspectos la estructura social los con-
tradice, tanto a cllos como a otros grupos de «cultura
popular», o «cultura de pobres»; asi vemos que la activi-
dad econ6mica va contra la ética, que el desarrollo de-
pende de naciones poderosas (Gaudium et Spes 65) o
carga sobre los més pobres. Las ideologfas y las politicas
condicionan nuestras reacciones; por ello se requiere
una conciencia critica (Puebla 164). Los sistemas y es-
tructuras -aGn los mejores- pronto se¢ hacen inhumanos,
requicren de conversion (Evangelii Nuntiandi 36) y, pa-
ra lograrla, «la evangelizacién busca alcanzar la rafz de la
cultura, la zona de los valores fundamentales, suscitando
una conversion que puede ser base y garantla de la trans-
formacion de las estructuras y del ambiente socials (Pue-
bla 388; Evangelii Nuntiandi 18). Sélo la accién libera-
dora de la Iglesia podra romper la pretendida fatalidad
de los sistemas, incapaces, uno y otro, de asegurar la li-
beracion traida por Jesucristo» (Juan Pablo 11, Mensaje
a los Obispos de Brasil 5).

121. Cultura y Estructura en la Liberacién

La Bucna Nueva trac como resultado transformar y re-
novar la humanidad. La estructura social que oprime a
las distintas etnias debe cambiar por el influjo del Evan-
gelio de manera que cada etnia pueda realizarse segin
su propia cultura.




~ 122. Dimensién y Caracteristicas de la Liberacién
~ Cristiana

E Juan Pablo II en su mensaje sobre la Teologfa de la Li-

“beracién senala que, sca en el nivel de la reflexion o en
4 'el de su praxis, la liberacion cristiana que realiza la Igle-
~ sia ¢s antes que todo:

:’ - «soterioldgica», como un aspecto de la salvacion reali-
- zada por Jesucristo, Hijo de Dios. Después es

-~ «€lico-social o ético-politica», como aspectos de salva-
cion historica, realizados en las distintas situaciones que
wvive el pueblo oprimido (Mensaje a los Obispos de Bra-

sil 6).

’ ‘Anade que «reducir una dimension a otra ¢s suprimir
précummcme a ambas. Por ¢so, ¢s deber de los pasto-

? res, anunciar a todos sin ambigiiedades, ¢l misterio de la
libéracion que se encarna en la muerte y resurreccion
~ de Cristo. La Iglesia conoce solamente una sabidurfa y

- una potencia: la de la cruz que lleva a la resurreccion»
(l Corintios 2, 1-5; Gélatas 6, 14) (cfr. ¢l mismo Mcnsa-

1 jc a los Obispos de Brasil).

I

~ La tercera dimension de la liberacion, dice més adelan-
e, es que

- - «los pobres de este continente son los primeros en

- sentir la urgente necesidad de este Evangelio de libera-
FA ¢ion radical ¢ integrarlo. Negérselo, serfa defraudarlos»

- (Mcnsaje a los Obispos 6). La liberacion de los pobres y
~ la leologia que acompana esa practica pastoral es «tarea
- inmensa, provocadora, fascinante, posible, con la ayuda
- de Dios» (ibidem 4).

= wloy Obispos con toda la iglesia, muéstrense prontos a
emprender... todo aquello que deriva como consecuencia
de la liberacion soteriologica. Es ciertamente, lo que la
- Iglesia, desde sus albores, siempre procuré hacer por mie-
 dio de suy santos, sus maestros, sus pastores, y por medio

] ‘dc sus fieles comprometidos en las realidades temporales»

4 (Mcnsaje a los Obispos de Brasil 6).

T & -

~ 123. Los Laicos en la Liberacién Integral

Loy luicos son dircctamente responsables de la anima-
- ciOn y oricntacion evangélica de la economia, la politica
~ yla cultura.

~ 124. El Reino como Criterio Ultimo
" ks nocesario distinguir constantemente el plano histori-

'«’uu social, hberacion humana; y ¢l plano trascendente, li-
~ beracion definitiva. En la realizacion plena del Reino
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fundamentamos la inspiracién de nuestras acciones so-
ciales.

125. Conversién Integral de los Evangelizadores

La Evangelizaci6n integral liberadora exige la conver-
sion de las estructuras que oprimen a los indigenas. Exi-
ge también, a los evangelizadores un estilo de vida aus-
tero y una total confianza en el Senor.

LINEAS PASTORALES DE EVANGELIZACION
LIBERADORA

126. Estar al Dia en la Liberacién y Ser
Consecuentes

Ver la historia de la salvacién como la historia de la li-
beracion que exige un esfuerzo continuo. Es necesario
estar al dia en esta vision liberadora de 1a misién.

127. Visién Histérica Global

En la tarea de redimir la historia indigena, los agentes
de pastoral han de tener una mirada amplia. La historia
de las naciones indigenas no comienza hoy; y asi como
es necesaria una liberacion integral de la historia de hoy
de esos pueblos, existen también interpretaciones erro-
neas o ideologizadas de su historia pasada, interpreta-
ciones de las cuales también se tienen que liberar. Pero
sobre todo, en esta vision historica, hemos de luchar
porque se actte la liberacion del futuro infame de inte-
gracion forzada ¢ injusta que se le impone a los indige-
nas por los sistemas econdmicos, sociales, culturales y,
muchas veces también, por esquemas religiosos.

128. Responder Realmente a Desafios

La dindmica de la pastoral y de la teologia liberadoras
es una tarca fascinante que, por ningn motivo se¢ debe
convertir en un fin de si misma. La pastoral integral li-
beradora ¢s un medio y debe estar siempre en orden a
responder a desafios historicos, objetivos, reales, cons-
tatables en la situacién sociopolitica, econémica y cultu-
ral religiosa de los indigenas, y no solamente que res-
ponda a iniciativas o inquictudes -por més buenas que
scan- de los mismos agentes de pastoral.

129. Los Indigenas Signo Profético
Los indigenas son un signo de la presencia de Cristo

que s¢ levanta como denuncia. Su sola presencia cs cla-
ra denuncia de que el Evangelio es pisoteado.
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130. Métodos Coherentes con las Culturas

Los andlisis, los métodos y compromisos por una evan-
gelizacion liberadora no se pueden usar los mismos, de
la misma manera en diferentes partes y diferentes cultu-
ras. Eslos medios contienen en si mismos orientaciones
¢ inspniraciones que s6lo tienen sentido pleno dentro
del marco cultural de quienes los crearon. Por eso, los
agentes de pastoral en zona indigena cuidense de trans-
plantar andlisis, métodos y dindmica porque se han
mostrado muy eficaces en otros grupos y comunidades.
Ellos han sido el fruto de un esfuerzo y descubrimiento
continuos. Nosotros podemos aprovechar todo eso, con
las adaptaciones necesarias, oyendo antes que nada las
sugerencias reales y meteorolégicas que se conticnen en
las culturas indigenas. Tanto el mensaje liberador como
su préctica social liberadora deben estar en consonancia
y coherencia con el ser cultural de los indigenas.

131. Ejemplo de los Primeros y Mejores
Misioneros

No todos los primeros hombres de la Iglesia que vinie-
ron acé fueron iguales ni siguieron los mismos métodos.
Unos, como Bernardino de Sahagiin, se preocuparon
por conocer y rescatar la cultura de los puceblos, educar-
los en distintos campos, incluida la politica, las artes, la
medicina y la religion, teniendo a los indigenas como
macstros de sus propios hermanos y de los mismos mi-
sioneros. Otros, como Bartolomé de las Casas, defen-
dieron ¢l derecho humano y divino de los indios a su tie-
rra, a sus formas sociopoliticas y religiosas; y propuso
«El Unico Modo de Evangelizar» que es en la libertad.
Otros, como Motolinfa, que con amor visceral hacia los
pobres, atendié misericordiosamente sus necesidades,
insertandose en la vida de los pobres y recibiendo de
cllos ¢l nuevo nombre de «Fray Pobreza», que eso es lo
que en Néhuatl significa Fr. Motolinfa. Con estos y con
otros como Julidn Garcés y Tata Vasco, nos identifica-
mos, convencidos de que sus ejemplos son para la Igle-

~sia «lecciones de humanismo, de espiritualidad y de

afdn por dignificar al hombre» (Juan Pablo I, Discurso
¢n Santo Domingo, 14). Y ojald que no haya entre los
agentes de pastoral figuras siniestras de misioneros y
Obispos destructores de culturas, dvidos de oro y poder,
que como Diego de Landa en Yucatén, llegaron incluso
alorturar a los indios.

132. Necesidad de la Teologia de la Liberacién

Juan Pablo Il ensenia que «en la medida en que se empe-
fia en encontrar respuestas justas... eficaces y constnicti-
vas... consonantes y coherentes con el Evangelio, las ense-
flanzas de la Tradicion viva, y del perenne Magisterio de
la iglesia, estamos convencidos, nosotros y los obispos, de
que la teologia de la liberacion es no sélo oportuna, sino

util y necesaria» (Mensaje a los Obispos de Brasil 5). Al
gunos han aceptado la Teologia de la Liberacion des
pués de «un didlogo fecundo, profundo y coherente, esen
cial en la misma Iglesia de Jesucristo, desde su.
comienzos... y por caridad fraterna unida a la bisquede
incesante de la verdad» (ibidem 1). Dice ¢l Papa que et
el fondo de los problemas que enfrentan los pastores es
td una precisa percepeién de lo que es la Iglesia que
responde a necesidades sociopoliticas y religiosas. Est:
vision de lo que es la misi6n de la Iglesia debe estar bier
fundada (cfr. lo dicho en el No. 114) en que «/a Iglesic
no puede ser definida e interpretada a partir de categoria:
puramente racionales... (porque) hace parte de su miste:
nio el que es santa... peregrina, contemplativa... activa, es-
catolégica como primicia del Reino; mutable en sus acci
dentes e inmutable en su mision» (Mensaje a los Obispos
de Brasil 2).

133. Nueva Etapa de la Teologia de la Liberacién

La Teologia de la Liberacion, en este momento, la asumi
mos como en «una nueva etapa -en estricta relaciéon cor.
las anteriores- de aquella reflexion teoldgica iniciada cor
la Tradicién apostdlica y continuada con los grandes Pa-
dres y Doctores, con el Magisterio ordinario y extraordina:
rio, y, en esta época mds reciente, con el rico palrimonic
de la doctrina social de la Iglesia... desde 'Rerum Nova-
rum’ hasta 'Laborem Exercens’ (Mensaje citado 5). E
Papa piensa que la Iglesia puede desempenar un pape
importante y delicado: «cl de crear espacio y condicio-
nes para que se desenwuclva una reflexion teoldgica ple-
namente adherente a la ensenanza constante de la Igle-
sia en materia social y, al mismo tiempo, apta pare
inspirar una praxis eficaz en favor de la justicia social
de la salvaguarda de los derechos humanos, de la cons:
truccién de una sociedad humana basada en la fraterni-
dad y en la concordia, en la verdad y en la caridad» (ibi-
dem, 5).

134. No Disociar la Providencia del Evangelio y
Liberacién

Cuando nos comprometemos como pastores en la de-
nuncia profética de las situaciones sociopoliticas que su:
fren los indigenas, no basta dar por supuesto que lo que
hacemos es por razones de fe, de evangelizacion, y de
Iglesia. Es necesario que nuestra fe, la presencia salvifi.
ca del Senor en esos procesos, y el ser y conformar de Iz
Iglesia aparezcan y se proclamen claramente. Cuandc
esto no se puede hacer, tales procesos, aunque de sumsz
valia, son de incumbencia y responsabilidad directa de
los cristianos laicos comprometidos (Ad Gentes 12
Pucbla 520). Y para que nuestra accion sea integral de-
be, desde el nivel en que primordialmente se aborda el
problema, relacionarlo estrechamente con todos los de-
més niveles de la vida, incluido el religioso, de modo




que un aspecto econdémico no quede aislado del politico
ni del cultural religioso; y asi, por la pastoral, también
los demés aspectos se impacten de la vitalidad integral

~ del Evangelio.

- 135. Condiciones para que la Mision sea Integral
~ y Liberadora

~ Nitida diferenciaci6n de las funciones de los laicos y lo
"'.5 que corresponde a los pastores. No toca a la iglesia indi-
- car soluciones técnicas para los problemas temporales,
L; si iluminar su bisqueda a la luz de la fe. La praxis socio-

 politica debe estar en cohesion con la ensenanza del
.L:IMagisterio.

&
i' 136. Testimonio Liberador de la Iglesia

£ La Iglesia fue la primera ¢n promover la defensa de la

Alibertad y de los derechos humanos ¢n este continente.

De hecho esta actitud la asumi6é también porque habia
- pueblos indigenas que se rebelaban constantemente
~ contra la injusticia. Posteriormente, en momentos claves
~ de independencia y revolucion, gente de Iglesia con
r.;,' convicciones fuertes de fe ha mantenido la lucha por la
~ libertad y los derechos. Quicnes han hecho esto saben
~ que se oponen proféticamente al poder temporal violen-
10 ¢ injusto. Algunos dieron la vida en esta tarea.

}5 137. Perseverar en la Liberacion
"‘En los compromisos que asume la Iglesia es necesario

- perseverar. El pueblo espera que sus pastores scan cdi-
~ ficadores de la comunidad.

!5'1'33. Al servicio del Pueblo

[‘:f.Con frecuencia nuestra manera de actuar es personalis-
~ la y hasta individualista. Esto s¢ debe en parte a nuestra
~ formacion, cn parte a la experiencia que tenemos. Toda
~ accion que comicnza y termina exclusivamente en los in-
- dividuos, refuerza el contravalor moral del individualis-
~ mo. Debemaos atender y servir a las personas, a los indi-
~ wviduos, cuando éstos a su vez son scrvidores vy
“animadores de la comunidad.

'
* Para una pastoral liberadora, es esencial que la comuni-
‘\dad, ¢l pucblo sea realmente ¢l sujeto de su promocion,
~ evangelizacion y liberacion (cfr. declaracion del objeti-
vo). Esto le da fuerza a los procesos, los protege en los
~ momentos mas dificiles y construye ceficazmente ¢l nue-
'I o pucblo de Dios. Esta linca pastoral vale ain mas en-
e los indigenas puesto que cllos antes que como indivi-
duos o como familia, ticnen conciencia de  ser
i -
- comunidad, de ser un pucblo. Los problemas que sufren
-y las soluciones que buscan los enfrentan y logran ac-
tuando sicmpre como comunidad.
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139. Pastoral comunitaria Popular

Asf como los indigenas actian en comunidad, igualmen-
te debe actuar la pastoral, incidir y servir en los momen-
tos comunitarios més fuertes como son sus asambleas,
organizaciones, fiestas, problemas generalizados. Nues-
tra formacion individualista, proyectada a la pastoral ha
producido muchas veces «lideres» que al final se aislan
de su pueblo apegéndose a las estructuras clericales o
politicas corruptas.

140. Convicciones Pastorales sobre el Pueblo

La evangelizacion integral liberadora s6lo puede hacer-
se si se tiene la conviccién de que los pueblos indigenas
estdn béasicamente estructurados como comunidades;
que entre distintas poblaciones estas comunidades se
otorgan solidaridades cuyo signo visible son las fiestas y
las celebraciones civiles; que los indigenas viven actual-
mente valores culturales que favorecen enormemente,
cuando no son ya, profundas vivencias cristianas: hospi-
talidad, amistad, apoyo, responsabilidad, fraternidad,
comunién de bienes, compartir sufrimientos y alegrias;
que ellos son pueblos bésicamente religiosos, alimenta-
dos por una vivencia de Dios, su familiaridad con la Bi-
blia, sus expresiones propias de religion, su sentido del
misterio de la penitencia, del dolor, de la muerte, de la
vida; que centran su experiencia en una percepeion reli-
giosa en torno a Cristo, la Virgen y los santos, que aman
y respetan sinceramente a la Iglesia, sus pastores y sobre
todo a las religiosas. Como sus servidores debemos «dar
testimonio de proximidad a ellos... ser solidarios en su
alegria y su dolor; embellecer su vida cristiana, socorrer
sus necesidades, compartir sus aflicciones y esfuerzos, in-
fundirles esperanza» (Juan Pablo 11 Mensaje a los Obis-

Pos... 3).
141. Dios y el Hombre Hacen el Pueblo de Dios

El pueblo indigena es el pueblo de Dios. Socialmente es
un pueblo de oprimidos y marginados. Dios llama; toca
al pueblo responder a este llamado. En los pueblos indi-
genas reconocemos los signos profundos de la presencia
salvifica de Cristo.

142. Pastoral Liberadora de las Culturas.

El Concilio Vaticano II afirmé la autonomia de las cul-
turas (Gaudium ct Spes 59). Lo mismo ensena Paulo VI
(Evangelii Nuntiandi 55). Si no tomamos en cuenta la
interpelacion reciproca que hay entre la vida concreta
cultural del puebio y ¢l Evangelio, la evangelizacién no
¢s completa (Evangelii Nuntiandi 29). La liberacion de
las culturas, de sus valores, de sus esquemas, de sus mo-
delos, s¢ hace mediante una interpelacion que reciben
del Evangelio. Por ejemplo, el «trago ritual» de los indi-
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senas que ¢s una forma de comuni6n entre los micm-
bros de la comunidad y con la divinidad, se ha corrom-
pido, llevando a las comunidades a situaciones terribles
de empobrecimiento, debilidad y hasta de violencia. Si
queremos liberar ese valor del trago ritual, tenemos que
encontrar lo que aporta el Evangelio cuando lo interpe-
lamos con el contenido de comunién humana y divina
jgue contiene; de esta manera se revaloriza este valor
aultural y desaparecen las corrupciones, las explotacio-
nes, dominaciones, comercializaciones y propaganda
que con el tiempo, desde situaciones de pecado, hicie-
ron que un logro cultural se convirtiera en destruccion
del pueblo. El valor queda, la comunidad lo purifica y,
al mismo tiempo, por su reflexion evangélica y el servi-
cio pastoral, la cultura y el pueblo se liberan. Métodos
similares hemos de seguir con otros elementos de las
culturas, contando con las ascsorias antropolégicas e
historicas que se requicran.

143. El Pueblo se Libera de Estructuras Injustas

Las culturas se realizan y avanzan «cuando no son impe-
didas o reprimidas por la intervencion de otras culturas
dominantes» (Pucbla 387). Las culturas «dominantes» o
«enyolventes» dominan o envuclven a otras -llamadas
«populares» o «culturas pobres»- mediante estructuras
o sistemas econémicos, sociales o ideolégicos. Por eso
la Iglesia considera ciertamente importante y urgente la
edificacion de estructuras humanas justas, respetuosas
de los derechos; que no sean opresoras ni avasalladoras
((Evangelii Nuntiandi 36, Gaudium et Spes 57-62). En
esta labor, la Iglesia denuncia la injusticia y opresion
que ejerce la estructura social dominante sobre las cul-
Luras indigenas; a las instituciones y personas responsa-
bles de las estructuras les anuncia también la voluntad
de Dios sobre el destino de los bicnes. Su plan sobre las
personas y los pueblos a quicnes quicre creativos y li-
bres, a quicnes les dio un culto y una religion liberadora.
Les hacemos saber que cuando los indigenas son opri-
midos por las personas, instituciones o sistemas, €stos se
hacen pecaminosos. Ademds, pastoralmente hemos de
implementar las asesorias materiales, jurfdicas, cultura-
les y teologicas, para que los indigenas puedan liberarse
de lales cstructuras. Esta accion no implica acabar con
la cultura «mexicana» que es la que ha estructurado
nuestra sociedad, implica si una purificacion de csta
«cultura» al tenor de lo que comentdbamos anterior-
mente. Esto supone, antes que nada, acciones pastora-
les para la organizacion cficaz de las comunidades.

144. Pastoral Trascendente

- Elservicio a las comunidades indigenas ¢s concreto, his-
1brico, integral. El agente de pastoral debe confrontar
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sus acciones con los valores de justicia, amor, paz y ver-
dad liberadora del Evangelio.

145. Indigenas en la Pastoral

Muchos indigenas participan en la pastoral. Esta Comi-
sion Episcopal procura la formaci6n de los indigenas en
sus compromisos. Debemos buscar la formaci6n civico-
politica para que los que cjerzan la politica lo hagan
contra la injusticia.

146. Educar para la Liberacion

Es tarea de la Iglesia formar a los laicos para que pue-
dan actuar con perspectiva de fe en sus propios com-
promisos, educar para la liberacion, infundir criterios
ayudar a recuperar la libertad perdida, curar la libertac
corrompida, educar en la fe.

147. Espiritualidad Liberadora

La manera de evangelizar cambia segiin las diversas cir
cunstancias de tiempo, lugar y cultura (Evangelii Nun
tiandi 40), igualmente cambia la espiritualidad, Lo
agentes de pastoral en zona indigena obtienen la fuerz
élica que orienta sus vidas fundamentalmente de la de
fensa que hacen del pobre, sacramento y presencia de
Sefor en la accion del pueblo: desde ellos habla conti
nuamente ¢l Sefor, en su vida, sus sufrimientos, sus lu
chas, sus anhelos y proyectos de liberacion, en la pa
que buscan construir, en la fraternidad que brindan, e
la alegria que generan (Pucbla 1147). La tenacidad con
la que han defendido ¢l derecho a la libertad de su reli
gi6n es un ejemplo y un estimulo permanentes. Nuestrs
espiritu se nutre y engrandece cuando nuestra denunci;
profética es cficaz y nuestra vida la perciben como testi
monio. Vivimos de contemplar la accion liberadora qus
realizan los indigenas que ven la misma accion del Se
fior ¢n sus propios compromisos. Nuestra vida de pasto
res s¢ conyierte enlonces ¢n una interprelacion practic
del Evangelio: «scan mis imitadores como yo lo soy d:
Cristo» (1 Corintios 11,1; 2 Tesalonicenses 3,7).

148. Testimonio y Gracia

S6lo ha habido evangelizacion verdadera donde cl indi
se humaniz6 y liber6. Lo que hacemos por la liberacié
de los indigenas es manifestacion del amor a los hermé
nos y basqueda del Reino de Dios. (B3
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HACIA UN BALANCE DEL
DEBATE SOBRE LA
TEORIA DE LA
DEPENDENCIA

TEOLOGIA DE LA LIBERACION Y
TEORIA DE LA DEPENDENCIA

Fernando Castillo
Teblogo laico, Chile

El objetivo de estas notas es explicitar una vez més ¢l in-
terés de la Teologia de la Liberacion en la «Teorfa de la
Dependencia» en cuanto aporte al anélisis de la reali-
dad socio-ccon6mica latinoamericana. No es mi inten-
cibn ni estd en mi competencia, hacer un recuento de
los debates, los puntos polémicos y los consensos a los
que se ha llegado entre economistas y sociélogos en los
ltimos afos. Mis preguntas y mi perspectiva del pro-
blema se sittian desde la Teologia de la Liberacion. Para
plantear las preguntas que hoy aparecen més relevantes,
en vistas de restablecer un didlogo y enriquecer la refle-
- Xién teolbgica con aportes de las Ciencias Sociales, ¢s
til quizds comenzar con una mirada breve a la manera
como se¢ plante6 la referencia a la Teoria de la Depend-
encia en los comienzos de la Teologfa de la Liberaci6n.

1. LAS REFERENCIAS DE LA TEOLOGIA DE LA
LIBERACION A LA TEORIA DE LA DEPENDENCIA

La dependencia como clave de interpretacion de
América Latina

Es ilustrativo examinar algunos textos:

Gustavo Gutiérrez en el libro Teologfa de la Liberacion
(1971) plantea:

Desde hace algunos aios se abre paso en América
Latina un punto de vista diferente. Se percibe cada
vez mejor que la situacion de subdesarrollo es el re-
sultado de un proceso y que, por lo tanto, debe ser
entendido en una perspectiva histérica... El subdesa-
rrollo de los pueblos pobres, como hecho social glo-
bal, aparece entonces en su verdadera faz: como
subproducto histérico del desarrollo de otros paises
(...). Esta situacion inicial de dependencia (colonial)
es pues, el punto de partida para una correcta inteli-
gencia del subdesarrollo de América Latina. Los pal-
ses  latinoamericanos  son  onginarios y

constitutivamente dependientes... El estudio de la di-
ndmica propia de la dependencia, de sus actuales
modalidades y de sus consecuencias es sin duda el
mayor reto de las Ciencias Sociales en América Lati-
na (...). La nocién de dependencia surge asi como
un elemento clave para la interpretacién de la reali-
dad latinoamericana’.

Anos después de un texto sobre «Teologia y Ciencias
Sociales», el mismo Gutiérrez afirma;

Hablar de la pobreza presente en América Latina
conduce a apelar a descripciones e interpretaciones
de ese hecho macizo. Asi lo hicieron las Conferen-
cias Episcopales de Medellin y Puebla y muchos
otros textos eclesiales. Sucede algo similar con los es-
Juerzos Teolbgicos que se hacen en el continente. En
ambos casos, y con los matices propios de textos del
magisterio o de intentos teologicos lo que se busca es
un examen de la realidad social para comprender
mejor, gracias a una iluminacién a partir de la fe, los
desaflos y posibilidades que ella presenta a la tarea
evangelizadora de la Iglesia. Se trata entonces de re-
currir al andlisis social en funcién del conocimiento
de una situacioén y no para el estudio de asuntos con-
siderados mds estrictamente teol6gicos...

A partir de aqul Gutiérrez seiala que los esfuerzos
«cientificos» deben ser sometidos a discusi6n y critica.
Anade:

«Esta perspectiva de discernimiento y critica es una
constante en nuestros teblogos. Ella fue expuesta por
nosotros en una importante reunién tenida hace mas de
diez anos en el Celam. La dependencia aparece como
un hecho (...) sobre ese hecho se elabora una teoria que
estd en biisqueda, que se critica a sf misma (...) la Teolo-
gia de la Liberacion tienc en cuenta este hecho de la de-
pendencia y ¢s imposible, al mismo ticmpo, no tener en
cuenta la Teoria de la Dcpcndcnciaz.

En estos textos de Gutiérrez se puede constatar un
planteo sobre la relacién entre Teologfa de la Libera-
cién y Teorfa de la Dependencia, en la que esta Gltima
cumple una funcibn «previa», pero necesaria para la re-
flexi6on teolGgica sobre América Latina. Una mirada no
ingenua sino critica sobre la realidad del continente exi-
ge el uso del andlisis social que permita percibir las es-
tructuras subyacentes a los fenémenos y determinantes
de ellos. Como lo dice Gutiérrez, la Teorfa de la De-
pendencia aparece como «clave» para la comprension
de la realidad latinoamericana.
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Definida asi la relacion con la Teologia de la Libera-
¢ibn, es importante senalar los aspectos mds sustantivos
de la teoria de la dependencia que proporcionaron una
«clave de interpretacion» de la realidad.

a) La perspectiva histérica: se analiza la historia de
América Latina como desplicgue de estructuras bésicas
de dependencia de distintos «centros» hegemoOnicos.
Los origenes de tales estructuras se encuentran en el
proceso de conquista y colonizaci6n, pero cllas se refor-
mulan y consolidan crecientemente a medida que las
naciones latinoamericanas se integran en el mercado
mundial en los siglos XIX y XX. Respecto a este punto
también tiene repercusiones en la Teologia de la Libe-
racion la discusion sobre ¢l desarrollo del capitalismo
en América Latina y la medida en que las estructuras
cconémicas y sociales de la fase colonial ya pueden ser
definidas como «capitalistas». Este es un punto central
en la critica al «desarrollismo» como marco conceptual
y propucsta politica. La polaridad que establecia el de-
sarrollismo entre sociedad «tradicional» y «moderna»
¢s puesta en cuestion a partir del anélisis del capitalis-
mo como estructura bésica de distintas fases historicas.

b) La explotacién de la periferia por el centro: ¢l «sub-
desarrollo» 0 sus manifestaciones son consecuencia de
la explotacién de las economias latinoamericanas por
los centros hegemonicos mundiales. Este aspecto fue
pucsto de relieve especialmente por A. Gunder Frank.
En América Latina tiene lugar asf un proceso de «desa-
rrollo del subdesarrollo». Las sociedades latinoamerica-

nas son mantenidas en el subdesarrollo por el flujo »
los excedentes hacia el centro (explotacion), lo que is
pide que tengan lugar procesos de acumulacién q
permitan ¢l «despegue» econdémico. Con todos los ma
ces que introdujo la discusi6n de las tesis de Gund
Frank, este sigui6 siendo un aspecto clave para la exp
cacion del estancamiento econ6mico en América La
na,

¢) El desequilibrio en la estructura social de las soc
dades latinoamericanas: La discusién de la tesis anl
rior contribuy6 en gran medida a hacer ver ademds q
la dependencia no es solamente el hecho de estar inse
tado en un sistema capitalista y ser determinado «des
fuera» (por la explotacion); no es un factor externo, si
un rasgo interno de la estructura social. Significa u
determinada configuracién de la estructura social (di
si6n del trabajo) que est4 condicionada por factores ¢
ternos, pero tiene dindmica propia que la lleva a repr
ducir en escala cada vez mayor las contradicciones
desequilibrios. La situacién de dependencia externa
redefinida y modificada por las estructuras sociales ps
pias de las socicdades dependientes. Este aspecto es
gran importancia para analizar la relacién entre intes
ses externos (imperialistas) y las clases oligérquicas

América Latina, y las caracteristicas de la «lucha de cf
ses» en estos paises.

La critica del capitalismo y la teologia

La perspectiva analitica aportada por la Teoria de

Dependencia lleva a una critica més global del capital
mo como conjunto de estructuras bésicas que detern
nan ¢l estancamiento de las economias latinoameric
nas, los fenémenos de creciente marginacion de ampli
sectores sociales, la polarizacion y los conflictos, el
Aunque no sea explicitamente compartida por todos |
analistas de la dependencia, esta perspectiva apunta
afirmar que en el marco de condiciones impuesto por

capitalismo dependiente no es posible un desarrol
econémico y social equilibrado y que, en consecuenci
la mantencién de este marco significa la permanente r
produccién y ampliacion del desequilibrio y de las cris
sociales. La superacion de la situacion de subdesarroll
dependencia y crisis social implica la superacion del ¢
pitalismo, esto es, la transformacién profunda de las e
tructuras econémicas y sociales bésicas imperantes ¢
los paises latinoamericanos.

Este enfoque fue asumido en gran medida por la Teol
gia de la Liberacion. Ella es una Teologia critica del ¢
pitalismo. Pero esto supone que ¢l capitalismo no se ¢
ticnde como un fendmeno puramente «cconOmMICH
sino como forma de¢ estructuracion de toda la vida s
cial. No se puede parcelar ¢l nivel econémico y separa
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gzde otros niveles. El capitalismo no presenta entonces
6lo un problema econdmico «técnicow (estrategia del
lhlanollo), sino que €l afecta diversas esferas de exist-
ncia y praxis humana. En €l est4 implicado el problema
iﬁh libertad en su sentido més amplio.

a_.a:crﬂlca del capitalismo se cristaliza asf en la critica de
ina determinada «racionalidad» hist6rica, presente en
oda la vida social, que niega el cardcter de sujeto hist6-
ico del hombre concreto (haciendo sujeto al capital en
u logica de acumulacion). Esta negacién del hombre
soncreto no cs otra cosa que la imposicion al pobre (las
nayorfas pobres de América Latina) de una «l6gica de
nuerte»: la negacion y destruccion de la vida por un sis-
ema que no se orienta a producir los medios (materia-
es) de vida para las mayorfas, esto es, a satisfacer sus
wecesidades bésicas. En este sentido ha sido muy impor-
ante para la T de la Liberacién el aporte de F. Hinke-
ammert. La polaridad vida-muerte ha ido ocupando un
ugar cada vez més importante en la Teologfa de la Li-
yeracion.

Este Gltimo punto (critica del capitalismo) nos lleva a
percibir que el aporte de la teorla de la dependencia (en
la medida que ella puso en jucgo categorias de interpre-
jacion historica y social globalizantes) va mds allé -de al-
una manera- del puro momento analitico. No se trata
solamente de reconocer estructuras de terminantes, sino
ambién de una perspectiva critica de la sociedad que
suponc conceptos sobre historia y sociedad que afirman
la interrelacion estrecha entre diversos niveles de la vi-
da social (cconomfa, clases, politica, cultura) y la rela-
Ei6n entre praxis historica y estructuras sociales. De este
modo los problemas «socio-econémicos» (aquellos més
fundamentales) son determinantes de toda la vida hu-
mana y son asf, «problemas teol6gicos» también.

Con los debidos matices podria sostenerse que en esta
pcrspccuva se situaban algunos textos primeros de H.
Assman quicn afirmaba una estrecha correlacion eatre
las categorfas de la «dependencia» y las de la «libera-
cion»,

El tema teolégico y poiltico de la «Liberacion» es,
pues, en su enraizamiento en el actual contexto histé-
rico latinoamericano, el evidente correlato del tema
socioanalitico de la «dependencia». Como éste mar-
ca el comienzo de una nueva linea de las Ciencias
Sociales en América Latina, rompiendo de a poco la
metodologia cientifica y los modelos tedricos impor-
tados de escuelas norteaniericanas o europeas, inca-
paces de confrontarse con la complejidad y la
connotacion politica del problema asi enunciado, de
la misma forma el tema teolégico politico de la libe-
racion inaugura Wit nUEvo contexto y una nuevd me-

todologla de reflexién cristiana sobre la fe como pra-
xis histbrica situadas”.

2. LA PERDIDA DE REFERENCIAS EXPLICITAS
AL ANALISIS DE LA DEPENDENCIA

Se puede constatar en la Teologia de la Liberacion una
pérdida creciente de referencias al andlisis de la de-
pendencia. Con todo, en los documentos de los encuen-
tros de teblogos (especialmente los vinculados con la
Asociacion Ecuménica de Teblogos del Tercer Mundo)
sigue estando vigente, por lo general, una obligada ref-
erencia al contexto socioeconémico del quehacer teol6-
gico del Tercer Mundo.

Aparte de razones particulares de menor
importancia, pareciera que hay tres factores que
motivan esta tendencia:

a) El desarrollo de la Teologia de la Liberacién como
una teoria teol6gica de una corriente de Iglesia cada vez
mds significativa implicd la necesidad de abordar crecien-
temente temas clésicos de la teologla y de la pastoral
(cristologia, eclesiologfa, sacramentos, etc). La Teologia
de la Liberacién se hace menos «Teologia de la Fronte-
ra» y tiende a volcarse a problemas «intracclesiales»
{(con todo el riesgo de absorcion intrasistémica).

b) La controversia sobre la Teologfa de la Liberacion se
ha concentrado muy especialmente en ¢l problema del

«método teoldgicos. en la bsqueda de relaciones con
las Ciencias Sociales, particularmente con la Teoria de
la Dependencia y, més especialmente, en el problema
del uso de categorfas marxistas vigentes en este andlisis.
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La defensa de la Teologia de la Liberacién ha llevado
(voluntariamente 0 no) a minimizar estas referencias. El
mismo Gutiérrez en el texto citado sobre Teologfa y
Ciencias Sociales afirma que incluso la teorfa-de la de-
pendencia es ajena al marxismo.

¢) La misma teoria de la dependencia, que en los ahos
que surge la Teologfa de la Liberacién, mostraba rasgos
de cohesién y coherencia interna global (a pesar de los
matices y discusiones internas) como superacién de la
visién desarrollista, parece haber perdido algo de esa cla-
ridad explicativa en el marco de las nuevas condiciones
politicas y econ6micas de la década del 70 y lo que va
corrido de los 80. Con todo, no se puede afirmar que tal
referencia haya sido dejada de lado. Hay «certezas» que
perduran. Las afirmaciones més centrales de la Teoria
de la Dependencia jugaron un papel decisivo ¢ irre-
versible en la toma de conciencia de la Teologia de la
Liberacién de la identidad oprimida latinoamericana.

3. ALGUNAS INTERROGANTES DESDE LA
PERSPECTIVA DE LA TEOLOGIA DE LA
LIBERACION

Si bien la paulatina ausencia de referencias al andlisis de
la dependencia no ha significado un decisivo alejamien-
to del car4cter interdisciplinario de la teologfa, ya que
s¢ colocan nuevos acentos y preguntas en problemas
més especificos, hay algunos puntos que parece necesa-
rio subrayar en cuanto a un nivel de anélisis més totali-
zanle. Se trata de interrogantes que habria que plantear
desde la teologia a las Ciencias Sociales y también de in-

terrogantes para la misma teologia.

a) No existe -en nuestro conocimiento- un balance de la
discusion sobre la teoria de la dependencia. Ha habido
discusiones parciales. Esta es una primera «necesidad».
Al parecer, un punto de importancia en la «crisis» de la
teoria de la dependencia ha sido la critica a los esque-
mas globales de interpretacion y, por lo tanto, a los in-
tentos de dar cuenta de las complejidades de las socie-
dades latinoamericanas a partir del andlisis de un
conjunto de estructuras bésicas.

Se deja sentir la necesidad, para una reflexion teologica
que asume la situacion de opresion como punto de par-
tida, de un nuevo «cercioramiento» de esta situacion,
con las diferencias entre distintas sociedades y con un
anilisis de las nuevas condiciones econ6micas y politi-
cas que imperan en ellas.

b) Mas all4 del andlisis, tanto la Teologia de la Libera-
¢i6n como la Teoria de la Dependencia se desarrollaron
en un «lima de conciencia» en ¢l cual se percibia una
aguda crisis del capitalismo en América Latina y, de ahi,

las posibilidades de su superacién en un nuevo tip
sociedad. M4s ain, la Teologia de la Liberacion
Teorfa de la Dependencia, fueron formas de viabi
en distintos 4&mbitos ese «clima de conciencias. En
to modo, ellas expresaban la conciencia de una situa
pre-revolucionaria o revolucionaria en numMeErosos p;
del continente. Esta situacién ha cambiado radical y
mdticamente en el curso de los aios 70 y 80. Baje
condiciones creadas por ¢l autoritarismo politico,
define no solamente ¢l Estado, sino el carécter del ¢
talismo en A. Latina y sus nexos con el sistema mue
La nueva situacién exige que la Teologfa de la Lil
ci6n haga un nuevo esfuerzo por asumir los andlisis a
Ciencias Sociales, pero que también, a partir de ah
me conciencia de la brecha y la dialéctica que se ha a
to entre «lo necesario» y «lo posible» respecto al cai
social. En otros términos: {Qué implicancias poli
tiene hoy hablar de Liberacién? Si bien sigue si
«necesario» (quizds més aln que antes) un cambi
cial radical, es dificil afirmar hoy que estén credndi
corto o mediano plazo las condiciones de su posibil

c¢) En el cambio que se ha producido, esto es, en |
fommlac:én del capitalismo, parece teney una impo
cia central ¢l fenémeno de la «ransnacionalizacior
la economla. Para la Teologia de la Liberacitn tiens
portancia el analisis de este fen6meno o tendencia
medida que no ¢s solamente un «problema econém
sino que parece operar como columna vertebral de
nueva fase de «modernizacion» en A, Latina, con ¢
cuencias importante en la estructura de clases (pe
en la «exclusi6n» social de un mayoritario polo m
nal) y por la cultura.

d) Probablemente la forma més clara y brutal di
pendencia vigente hoy en el continente es la deud
terna, que ha aumentado vertiginosamente en los
mos afios. Su cuantia hace pensar como algo cad
mis diffcil la autonomfa de los paises latinoameric
Hasta el momento la Teologia ha abordado pur
mente este problema como un asunto «éticow. Sin 1
lo valioso de ese enfoque, ¢s necesario también as
un punto de vista més analitico que permita una :
xiébn critica sobre la «liberacion» y sus posibilic
frente a este tipo de condicionamientos y vinculac
los grandes centros de decision financiera.

NOTAS

1. GUSTAVO GUTIERREZ, Teologia de la liberacién CEP,
1971, pp. 105-107.

2. GUSTAVO GUTIERREZ, «Teologia y Clenclas ‘Soclaless
GINAS (Pent), Septiembre, 1984, También reproducido en FE
LIDARIDAD (CHILE) No. 52. Noviembre, 1984,

3. HUGO ASSMAN, Opresién, Liberacién Desafio a los Cris
Montevideo, 1971, p. 42. e
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¢QUE PASO CON
LA TEORIA DE LA
DEPENDENCIA?

Sergio Bitar
Socidlogo, Chile

La teorfa de la dependencia ha sido un elemento analiti-
€0 importante para los te6logos de la liberacion. Ese ¢s-
quema conceptual ha sufrido importantes alteraciones.
Para proyectar un nuevo pensamiento ¢s conveniente
‘in(crrogarsc.

¢Qué hechos han provocado una declinacion de esa teo-
rfa? {Cudles son las nuevas formas de subordinacién de
nucstros paises a la economia mundial? y écudles sus
implicaciones?

En ¢l pensamiento «dependentista» convergieron al me-
nos dos enfoques: ¢l enfoque «estructuralista» de la
CEPAL y su modelo «centro-periferia» y lo que se ha
denominado mas especificamente «Teoria de la De-
pendencian.

El primero comenz6 a emerger en los anos 50; la teoria
de la dependencia tom6 forma en los 60, decliné en los
70 y casi se ha desvanccido cn los 80.

EL ENFOQUE ESTRUCTURALISTA DE LA CEPAL

Entre las ideas claves que caracterizan el pensamicnto
«centro-periferiar, podemos distinguir, primero, la idea
J¢ que ¢l progreso técnico se distribuye en forma desi-
qual entre ¢l Norte y ¢l Sur, A partir de esta noci6n se
iencra un conjunto de consccuencias producuvas, SO-
ales y cconémlcas entre las cuales cabe mencionar:

) los precios de las manufacturas exportadas por los
salses industrializados no bajan con los aumentos de
roductividad y el excedente es retenido por ellos;

)) en las naciones subdesarrolladas, los aumentos de
yroductividad no derivan en aumentos de remuneracio-
LS, ¥ persisten bajos salarios y cesantia.

{ - :
2n consecuencia, por la modalidad de retencion del ex-
edente generado por el progreso cientifico-tecnol6gi-

co, se produce una desigualdad creciente entre paises
desarrollados y subdesarrollados, y también al interior
de los paises del Tercer Mundo.

El desarrollo econémico genera ademés una alta elasti-
cidad de demanda por los bienes manufacturados y pa-
ralelamente, el progreso técnico provoca una disminu-
cién de la elasticidad de los productos primarios. Este
desequilibrio se manifiesta en el denominado «deterioro
de los términos de intercambion.

Otro fenémeno que se destaca en el pensamiento cepa-
liano es la imitacion de los patrones de consumo por
parte de los grupos de altos ingresos de los paises lati-
noamericanos, y simultincamente una copia acritica de
los productos y de las tecnologias para elaborar esos ar-
ticulos destinados a los més pudientes.

Una consecuencia de estos fendmenos es que el proceso
de industrializacién por sustitucién de importaciones
provocd una distorsion productiva, al concentrar la di-
nédmica de crecimiento en el desarrollo de los bienes de
consumo para los estratos de ingresos més altos, y oca-
siond una situacién de dependencia tecnolégica.

Teoria de la dependencia

La teoria de la dependencia, se apoya en el cuerpo te6-
rico anterior, pero va més lejos. Hace un planteamiento
global ¢ histérico y afirma que los problemas del Tercer
Mundo son inherentes al desarrollo capitalista interna-
cional.

La subordinaci6n ¢s parte integral del sistema hegemo-
nizadé por EE.UU y Europa Occidental. En aquel
tiempo Japén era percibido como marginal. Desde la
colonia hasta la época actual, ese proceso tomo distintas
modalidades y siempre se caracterizd por una extrac-
cién del excedente ccondmico de los paises pobres.
Siendo ¢l subdesarrollo consustancial al sistema capita-
lista internacional, no se podria imaginar una «trayecto-
ria dorada» que permitiera a las naciones pobres seguir
la huella de las ricas, ya que el carédcter débil de unos es
concomitante con el carédcter fuerte del otro.

Segin la teoria de la dependencia, esta insercion subor-
dinada a la economia internacional, produce ademis un
acoplamiento parcial de ciertos sectores de la «perife-
ria» con el «centro». Asi, el fenémeno de la depend-
encia no serfa s6lo una relacién de tension entre nacio-
nes desarrolladas y dependientes; también conlleva la
desigualdad al interior de cada uno de los paises de la
periferia. De este modo se vincula estructuralmente el
conflicto Norte-Sur, con el conflicto social en cada na-
ci6n dependiente.
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La articulacién dependiente adquiri6 un nuevo vuelo
con las corporaciones transnacionales en la década de
los 60. Este nuevo actor, como ejecutor de un plan de
expansion global del capitalismo productivo, habia asig-
nado a la periferia funciones secundarias, dominadas
desde los cuarteles generales de las transnacionalés. Es-
te modo de operaci6n hace que los paises de la periferia
no pucdan tener un desarrollo productivo y tecnolégico
propio.

En consecuencia, cuando se proponia nacionalizaci6n
de los recursos naturales, el control del sistema finan-
ciero y el desarrollo de una tecnologfa propia, subyacfa
la tesis de ruptura con los vinculos dominantes.

¢Por qué
comenzé a
declinar este
enfoque?

Cuando ¢l paradig-
ma es llevado al pun-
1o en que todo estéd
atado y subordinado,
no queda més salida
que la ruptura total
con el sistema capi-
talista internacional.

De la teoria de la de-
pendencia  podfan
derivarse al menos 4
conclusiones para la
accion:

1. Producir un cam-
bio en la relacién de
poder a nivel nacio-
nal, que implicara un
desplazamiento  de
las minorfas que se
articulan con el siste-
ma  internacional,
ampliar el papel es-
latal, y asegurar un cambio de naturaleza del Estado pa-
ra defender el espacio nacional.

2. Modificar los mecanismos de acoplamiento con la
cconomia mundial, reduciendo, en particular, el papel
de las transnacionales. Cambiar la politica tecnol6gica
para lograr la creacién de una tecnologfa «intermedia»
¢ incluso «propia», cuidando siempre de realizar una
adaptaci6n de la tecnologfa forénea a la actividad local.

3. Reorientar el desarrollo econ6mico hacia la satisfac
cién de las necesidades bésicas y adoptar la estructur
productiva para ese fin.

4. Elevar la conexi6n Sur-Sur y la relacién con los pafse
socialistas para lograr una mayor solidaridad internacic
nal y un espacio econémico nuevo, a fin de compensa
la contradicci6n y eventual ruptura de las relaciones co
las transnacionales y con los centros del capital internz
cional.

Obviamente, la materializacién de tales criterios habrf
requerido de una tremenda capacidad de acci6n politi
ca y de poder, sin contar con la necesidad de disefia
politicas m4s operativas que esos criterios tan generales

Esta fue una falenci
de este enfoque. Des
de un punto de vist
operacional, no fue ca
paz de proponer un
estrategia viable de de
sacoplamiento. No ex
plicit6 las condicione
de poder necesarias
nivel nacional ¢ inter
nacional para hace
posible esa transfor
macién. No contemple
los problemas estraté
gicos Este-Oeste, en
tre otros.

La teorfa de la de
pendencia fall6 en es
tos planos. Esto expli
ca su pérdida di
relevancia.

¢Qué conceptos
tienen vigencia en
la nueva realidad
mundial?

Dibuje: Ricardo Gonzdlez

En ¢l nuevo contexte
mundial, continian eon vigencia las siguientes ideas:

a) existe una vinculacién casi simbélica entre subdesa
rrollo y desarrollo;

b) somos parte de una estructura capitalista mundial »
en ese sistema coexisten centros poderosos y una perife-
ria explotada, y no es posible pensar que los subdesarro-
llados seguirén las mismas etapas histéricas de los desa-
rrollados;
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) e

¢) continfia en forma més sofisticada la extraccion del
exccdentc de los paises en desarrollo;

d) subsiste una gran division social, politica y econémica
al interior de cada pafs latinoamericano que se alimenta
.y apoya en las nuevas formas de acoplamiento depen-
~ diente.

Lo que ha cambiado es la modalidad de articulacién.
‘Ahora existe una economfa mundial. La densidad de las

~ relaciones econémicas, culturales, de medios de comu-
nicacion, de tecnologia, financieras, son crecientes y ca-
da vez més estrechas.

~ La tendencia mundial a la globalizaci6n, a diferencia de
los anos 60, hace pricticamente inviable cualquier in-
tento de ruptura con el sistema econémico internacional
para un pais aislado.

~ Otro fen6meno crucial, inexistente cuando surgi6 la teo-
ria de la dependencia, es la Tercera Revolucion Tecno-
l6gica. Esta cs una transformacion estructural que s¢ ha
desplegado con la micro-clectronica, las telecomunica-

~ ciones, la computacién, la robotizacion, la automat-
izacién. Su despliegue altera la organizacion de la socie-
dad, la cultura y las formas de trabajo. Ha adquirido
una velocidad espectacular, desconocida hasta hoy. Este |
‘cambio tecnoldgico incorpora alta fluidez ¢ incertidum-
bre en la totalidad del sistema.

°, T

(,omo consecuencia de la globalizacion y transnacionali-

zacion, asi como de la revolucidn tecnoldgica, la vincu-
lacion de los paises de la periferia con el centro se reali-
za mas a través de relaciones bilaterales, como ¢n c§

«\&"’ ~

~ pasado. Allf esté el poder. Por eso uno de los conflicto
actuales entre Estados Unidos, Europa y Japdn, y a
cual posiblemente ingrese la URSS y China, es quién,
cOmo y para qué regula el sistema econdémico internas
~ cional. De qué mancera los grandes poderes nacionales

se reparten la capacidad de regular este sistema serd un
clemento de ajuste a futuro. Esta nueva realidad hace

- mas dificil que en el pasado identificar al «adversarion, el

- wsistemna» es mds difuso y complejo.

La diferenciacion Norte-Sur se ha tornado menos niti-

‘da, porque se han producido cambios en el sur: Corea o
~ Taiwén aceleran su ritmo de crecimicnto, exportan au-
tos; Brasil también lo hace y exporta incluso aviones a
Norteamérica y armas a numerosos paises. Hay amplios
sectores del tercer mundo que se modernizan y compi-
ten internacionalmente.

y

También s¢ produce una situacion interesante en los
paises socialistas, en ¢l «segundo mundo». En la URSS,
particularmente, se estdn impulsando reformas para

modernizar los métodos de gestion a fin de adaptar la
base econémica y los métodos de gestion para recupe-
rar ¢l rezago tecnolégico.

El nuevo dilema de América Latina

La pregunta hoy es écémo entrar en el sistema?, icomo
vivir en €1? {como defenderse de €1? iy no como salirse?

El grado de vulnerabilidad econémica de América Lati-
na se ha acrecentado. Nuestro nivel de actividad depen-
de incluso de como EE.UU y Jap6n hacen su ajuste
econémico y de sus politicas econ6micas internas. Se ha
alcanzado un punto que ninguno pudo haber previsto en
los sesenta.

Nuestro problema es écomo reducir esta vulnerabilidad?,
¢qué mecanismos creamos para disminuir el impacto
sobre nosotros de las oscilaciones que se producen en la
economia mundial? (caidas en los precios de las mate-
rias primas, alzas en las tasas de interés, disminucion de
los flujos de inversion extranjera).

Han emergido nuevos desafios y han surgido nuevas res-
puestas posibles. Como consecuencia del cambio tecno-
16gico ha caido ¢l consumo de materias primas, en pro-
porcion al producto de los paises industrializados. El
uso de nuevos materiales, la automatizacion y la minia-
turizacion reducen los usos de bienes primarios y alte-
ran nuestra forma de insertarnos en la cconomia mun-
dial.

Otra consccuencia interesante del cambio tecnologico
es ¢l paso de la economia de «escala» a las economias
de «gama». La computacién permite fabricar cantida-
des bajas a pedido, en una vasta gama, con costos redu-
cidos, esquivando asi el alto costo de la mano de obra
en los paises industrializados y neutralizando ese factor
como «ventaja comparativa» de los paises pobres.

S5m COoZErE Droer I ESoM ZABLCRAPHLGR O

La respuesta de América Latina debe ser un mayor va-
lor agarrado a los recursos naturales, elevar la cantidad
industrial y de produccion de servicios, avanzar tecnol6-
gicamente para adaptar nuevos procesos de produccibn
y buscar nuevos usos para los recursos naturales.

Cambiar la forma de insercién, supone un avance tecno-
légico y educacional fuerte. La cuestion educacional es
vital, es la viga maestra de una estrategia de desarrollo
futura, Una masiva reforma educacional debe posibili-
tar ¢l reciclaje de la mano de obra que ha estado margi-
nada del mercado, formar profesores nuevos y educar-
los para acelerar el proceso. Esto clevaria la
creatividad, la flexibilidad y reduciria las brechas de in-
greso y productividad.

- aespeze®RmMm
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Subordinacion y deuda externa

La deuda externa seguiré siendo crucial. La mantenci6n
de las actuales formas de pago no ¢s compatible con ¢l
crecimiento de los paises de la region. La salida de re-
cursos al exterior ha alcanzado un volumen desconoci-
do. Segln estimaciones de la CEPAL, entre 1982 y
1987, la transferencia neta de recursos de capital de
América Latina se acerca a los 150 mil millones de d6la-
res. Segfin el Banco Morgan, entre 1976 y 1985, la fuga
de capitales de la region fue de 123 mil millones, y por
deterioro en los términos de intercambio, 100 mil millo-
nes, lo que suma 370 mil millones de déblares. Como la
deuda externa de América Latina es de 400 mil millo-
nes, con estos tres flujos ya la habriamos pagado.

Es uno de los mecanismos més sofisticados de extrac-
cion de excedentes. Aparece como resultado de una si-
{uacion «sistématica» ¢ inevitable. El explotador no tie-
ne «rostro», es difuso, opera a través de organismos
multilaterales y del «mercado financiero».

La solucién pasa obligadamente por una confrontacién
de poderes econdmicos, y por una negociacién politica
con los gobiernos de EE. UU Europa y Jap6n. Tal ope-
racion hace imprescindible la mayor concertacién de
Juerzas nacionales, latinoamericanas y tercer mundistas.

La desigualdad entre las naciones sigue aumentando y
una pugna mayor parece inevitable. No habrd «econo-
mia de la solidaridad» interna sin solidaridad interna-
cional, y ésta no existir sin un nuevo orden econémico,
¢l cual sblo surgird de otra correlacion de poder.

En un mundo globalizado el camino es la concertacién y
la concentracion de fuerzas para cambiar las reglas de
funcionamiento del sistema cconémico global.

La fuerza Sur-Sur

El predominio del «mercado» se ha transformado en un
gran vehiculo de dominacin en las relaciones econ6mi-
cas internacionales. El neoliberalismo impulsa una in-
sercion aislada de cada pafs pobre en el sistema mun-
dial, con toda la desigualdad estructural que tal
insercién conlleva, sin regularizaciones, sin proteccion,
a través del «mercado» donde se imponen los més fuer-
Les.

La agrupaci6n de los paises del tercer mundo, el refor-
zamiento de sus intercambios y su accién conjunta & ni-
vel externo, son vitales para alcanzar un grado aceptable
de autonomia nacional.

La concertacién latinoamericana es un requisito. Est:
claro que no habré una forma de insercién auténoma ex
la cconomia mundial sin una mlcgradbn mayor de
América Latina. La creacién de un espacio propio es vi
tal como mecanismo para contrarrestar la marginalidad

Asimismo, es fundamental una diversificacién de las re
laciones econ6micas de la regién con otros pafses en de
sarrollo y con los pafses socialistas.

La fuerza interna

Para reducir la dependencia es imprescindible articula
una fuerza interna capaz de sostener una estrategia de
desarrollo, aumentar el ahorro interno, articular un nue
vo Estado, evitar la concentracién y crear un proyects
nacional que otorgue prioridad a las necesidades bési
cas.

Parte del debate actual en América Latina es c6mo s
construye ese proyecto nacional, cémo se estructura un.
alianza social capaz de resolver los problemas de la ma
yorfa y al mismo tiempo resguardar la soberanfa nacia
nal, sin cerrarse al exterior. Ese es un punto clave, por
que si s¢ imponen formas subordinadas de insercid:
necesariamente llevardn a la desarticulacién nacional,

la marginacion de importantes sectores de la poblacion

Una condici6n para conseguir esa fuerza interna es (e
ner un pensamiento propio que aglutine.

En este momento, América Latina est4 siendo practics
mente atacada por un pensamiento que viene del Fond
Monetario Internacional y del Banco Mundial, de lc
bancos extranjeros y del gobierno de Reagan, que s
asienta en los criterios de privatizacion, liberalizacién
propugna una insercién subordinada. Ticne acogida e
los grupos de derecha, entre ciertos economistas y en
prcsanos Este pensamiento debe confrontarse pues ¢
contrario a los objetivos de democratizacion y equidad

La complejidad y la consiguiente perplejidad que pri
vocan las transformaciones en curso, obligan a un gre
esfuerzo y creatividad para definir como ha de realiza
se la inserci6n de América Latina en la economfa mu:
dial hacia fines de este siglo. El problema estd en el ce
tro del debate actual. Su respuesta requiere de nuew
conceptos.

EldxlcmanoesccrramcomoAlbama,enunmode
autérquico, o abrirsc como Singapur. El desaffo exj
de una linca estratéglca. de fuerza moral, pero tambit
y con gran urgencia, de capacldad operacional, que
teorfa de la dependencia no fue capaz de otorgar, p:
su carécter global. @3




COMENTARIO TEOLOGICO

Sergio Torres G
Tedlogo, Chile

Quisicra desarrollar tres puntos: pri-
mero, algunas reflexiones sobre la
teorfa de la dependencia; en segundo
lugar la relacién entre la teorfa de la
dependencia y la teologfa de la libe-
racién y en tercer lugar, el papel del

~ andlisis social en la teologfa de la

liberaci6n en América Latina.

1. LA TEORIA DE LA

~ DEPENDENCIA

La teoria de la dependencia, fue un
intento latinoamericano de pensar a
partir de situaciones de esa época; se
quiso dar una explicacion del subde-
sarrolo, de la pobreza y de la miseria,
En ese sentido, hay que rescatarla
COmo un momento posilivo en las
Ciencias Sociales de América Latina,
que se independizan de las influen-
cias curopeas y nortcamericanas.
También tuvo el gran mérito de refu-
tar las teorias anteriores sobre el de-
sarrollo que estaban de moda, las que

“venian con proyectos de Estados

Unidos, como la Alianza para ¢l Pro-

_greso, o el libro de Rostow. Incluso
ayud6 también a radicalizar la posi-
¢ion de la CEPAL,

También quiso ser un intento tebrico
¥ préctico a la vez, ¢s decir no sola-
mente una interpretacion de lo que

‘estaba pasando, sino un llamado a las

transformaciones que cran necesa-
rias en ¢l continente.

Fue un pensamiento comprometido;
no eran solamente intelectuales los
que en las oficinas, o ¢n los laborato-
rios elaboraban algo, sino que efecti-
vamenle era un pensamiento movili-
zador. Esto es importante rescatarlo,
porque son caracteristicas que segui-
rdn siendo necesarias para cualquier
pensamiento futuro. Es verdad que

fue una reflexi6n global demasiado
ambiciosa. Tal vez ahora nosotros la
miramos con perspectiva y podemos
senalar en lo que se equivocaron; pe-
ro, Creo que serfa una actitud farisai-
ca condenar una experiencia, una in-
terpretacién que fue movilizadora
para toda América Latina y para
nuestro pais en particular. Quizés la
eleccién que podemos sacar, es que
precisamente es dificil formular
planteamicntos globales totalizado-
res y también que la ciencia tiene que
ser més humilde.

Cuando hablamos de la modernidad,
hay muchos pensadores que dicen
que ¢l pensamiento racionalista ha
hecho crisis, que el racionalismo en
cuanto tal, la racionalidad pura, la
fuerza pura de la raz6n, son interpre-
taciones insuficientes. La concep-
cién de la persona y los proyectos
globales, tienen que tomar en cuenta
otros clementos, fuera de la razén.
Finalmente, me parece que la teoria
de la dependencia, conserva ciertos
puntos vilidos que se reinterpretan
hoy dia, desde las nucvas situaciones
mundiales, como la globalizacién de
la economia, o la transnacionaliza-
¢ién. Tampoco podemos decir, que,
estamos actualmente sin nada o no
sabemos qué hacer. Varios de los
puntos que constituian los cjes de
esta interpretacion en el terreno in-
ternacional y a nivel nacional, me pa-
recen que lienen que ser retrabaja-
dos, reestructurados, de acuerdo ala
situacion actual,

2. RELACION ENTRE
TEOLOGIA DE LA LIBERACION
Y LA TEORIA DE LA
DEPENDENCIA

Respecto a este punto, podemos ha-
cer las siguientes reflexionces.,

a) Se senalan en los documentos pre-
paratorios de esta sesion, que ha ha-
bido 2 etapas en esta relacién. La
primera, en algunos textos de Gusta-
vo Gutiérrez y de Hugo Assman, es-
tableci6 una relaci6n muy estrecha.
En una segunda, se habria producido
un distanciamiento y un abandono de
la teoria de la dependencia.

Me gustaria profundizar en esos 2
momentos y senalar tal vez una terce-
ra etapa, que es la que actualmente
vivimos. Creo muy importante recor-
dar la novedad de la teologia de la
liberacion. Esta se plante6 no sola-
mente como una teologia més, entre
las muchas de que se hablaba en esa
€poca, sino que quiso presentarse co-
mo una nueva manera de hacer teo-

logia.

En la historia anterior de la Teologia,
hubo 2 grandes momentos. Primero,
en los siglos iniciales del Cristianis-
mo, la teologia era considerada como
una sabiduria sobre Dios, fruto de la
soledad y la meditacion biblica, espe-
cialmente enla vida eremitica yen los
monaslerios.

La Teologia era una experiencia es-
piritual, una especie de iluminacién
que provenia del silencio y de la con-
templacién.

A partir de la Edad Media y debido
a la influencia del pensamiento filo-
s6fico de Aristoteles, la teologia trata
de constituirse en un saber racional,
en la bisqueda de la verdad con la
ayuda de la mediacion filoséfica aris-
totélica. Esta mancra de considerar
la teologia ha estado vigente hasta
ahora.

La teologia de la liberaci6n, sin negar
ni dejar de lado estas 2 concepciones
de la teologfa, pretende presentarse
como otra mancra. Se considera a si
misma como teologfa, como saber so-
bre Dios, pero centrando su 6pticaen
la reflexi6n sobre la acci6n transfor-
madora de Dios en la historia. La
teologfa anterior era vélida, pero te-
nfa el peligro -y efectivamente asf su-
cedi6- de transformarse en un ejerci-

Q.
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 logia de la liberacién privilegia como
lugar teol6gico para encontrar a
Dios, la préctica de transformacién
de la sociedad de los cristianos, la
accion global de adecuar la realidad
presente del continente al proyecto
del Reino de Dios.

Fue entonces muy explicable que los
tedlogos de esa €poca fueran muy
influenciados por la teoria de la de-
pendencia, pues ésta cra precisa-
mente un intento de aplicacion de las
causas del subdesarrollo y de la po-
breza, que los cristianos y los tedlo-
g0s querian desterrar.

Los mismos documentos de Mede-
llin, sin utilizar la palabra "depend-
encia” reflejan los conceptos, la te-
“mitica y las soluciones que esa teoria
sociolégica proponia.

Los teblogos querfan que el amor
fuera eficaz, que al predicar el amor
al préjimo, efectivamente hubiera un
cambio en la situaci6n de los pobres,
no solamente interior o espiritual, si-
no integral, incluyendo lo cultural, lo
social y lo econémico. Por esta razon,
hubo una atracci6n y un gran interés
en incorporar en la teologia de la
liberacion los andlisis y planteamien-
tos de la teoria de la dependencia.

b) Otro aporte importante de la teo-
logia de la liberacion es la utilizacion
de la mediacion de las Ciencias So-
ciales en el proceso de la reflexion
teolégica, en el discurso sobre Dios,

c\J

que no estd ausente ni lejano de la
liberacion.

Tradicionalmente la teologfa siem-
pre habia utilizado la mediaci6n y la
ayuda de la filosofia para conocer la
persona humana y entender como
Dios se relaciona con la humanidad.
Esa mediacién filos6fica privilegiaba
la filosofia de Aristételes, introduci-
da en la teologia por Santo Tomés de
Aquino. En las Gltimas décadas, al-
gunos te6logos y exegetas protestan-
tes recurrieron al existencialismo y
Karl Ranher, tedlogo catélico emi-
nente, introdujo la filosoffa alemana
trascendental en la teologfa.

La teologia latinoamericana ha que-
rido dar un paso adelante y ha postu-
lado que ademis de la mediacion de
la filosoffa, es necesario utilizar los
aportes de las Ciencias Sociales. Es-
tos ayudan a conocer mejor la situa-
cidn concreta de las personas con sus
conflictos y contradicciones.

¢) Es necesario senalar, que al anali-
zar las relaciones entre teoria de la
dependencia y teologia de la libera-
cién, hubo una gran exageracion al
establecer una relacién tan estrecha
entre ambas. Se llegé a decir, hace
unos 5 aios atrds, que la teologia de
la liberaci6n estaba en crisis, porque
la teoria de la dependencia habia si-
do cuestionada. En realidad, nunca
se llegé a formular la teologia como
subordinada a una teoria social. La
teologfa de la liberacién tenfa y tiene
su propio estatuto y su propia episte-
mologfa y no depende de otra disci-
plina para alcanzar su objeto.

Pero, no se puede negar que la teoria
de la dependencia le presté una gran
ayuda de los conceptos sociolégicos
"opresién/liberacion®. Esto ayud6 a
concretizar la tradicién biblica de la
liberaci6n, especialmente en el Exo-
do y en la préctica de Jess, en un
lenguaje claro y motivador. Las for-
mulaciones tradicionales de pecado
y salvaci6n se concretaron, se hicie-
ron histéricas y comprensibles para
las grandes mayorifas en el didlogo
con las Ciencias Sociales.

A pesar de esto, no hay que exagerar
la subordinacién de la teologia a otra
disciplina.

d) En el proceso dialéctico de didlo-
go y de influencia, la Teologfa ha sa-
lido fortalecida en la identidad de su
objeto y de su método.

El didlogo entre Teologfa y Ciencias
Sociales es un didlogo dificil, pues se
trata de niveles de conocimiento di-
ferentes y de distinto plano.

El objeto de la teologfa es la accién
de Dios en el mundo y el conocimien-
to de Dios. El método es la profundi-
zacién de la Revelacién que Dios ha
hecho de sf mismo. La teologfa escu-
cha una palabra que le llega desde
lejos y que no puede verificarla con
métodos cientificos ni se prueba con
deducciones logicas.

La teologia de la liberaci6n ha hecho
més viable ese conocimiento, pues a

diferencia de la reflexién anterior
presenta a un Dios que actGa en la
historia y que se identifica como Dios

de la Vida y como ¢l Dios de los

pobres. Este no es un Dios distante,

lejano, neutral frente al sufrimiento y

la injusticia.

La teologfa se enriqueci6 en este did-
logo, sali6 vitalizada. Conserva su ca-
récter trascendente, recibe su verdad
de una revelacion, pero se enrafza en
la historia, pues su objeto, Dios mis-
mo, se hace més cercano y compren-
sible, especialmente para los pobres
y oprimidos.

Elbalance de estos afios pasados, nos
revela la influencia de las ciencias

sociales y nos ha dejado la necesidad
de utilizar el anélisis social en la re-

flexi6én teolégica. Sin embargo, no

hay que exagerar la vinculaci6n entre

teologia y andlisis. La teologfa en-

cuentra en la Biblia, entendida como

historia de salvacion, su inspiracién
fundamental. El andlisis social es una

preciosa ayuda, pero no determina el

objeto de la teologfa.
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2. NUEVOS ASPECTOS DE LA
TEOLOGIA DE LA LIBERACION
EN SU ANALISIS SOCIAL

La teologia de la liberacion no entrd
en crisis ni perdio vitalidad porque se
cuestiond la teorfa de la depend-
encia. La Teologfa no estaba condi-
cionada en su crecimiento por esa
teoria. Lo que qued6 como elemento
integrante fue la necesidad del anéli-
sis social para una mejor compren-
s5ion de la forma y de la accién libera-
dora de Dios en el mundo.

La teologia de la liberacion ha segui-
do enriqueciendo su reflexion con
nuevos elementos que surgen de los
mismos progresos de las ciencias So-
ciales. Queremos senalar ahora algu-
nos de estos elementos.

a) El concepto del pobre

La teologfa de la liberacién, basén-
dose en la Biblia, senala que los po-
bres son los principales actores de la
sociedad. Gustavo Gutiérrez ha ha-
blado de la "irrupci6n de los pobres”
en la historia y en la Iglesia.

Esta afirmaci6n responde més a una
inspiracion biblica que a una certeza
cientifica. Las ciencias sociales nos
dicen que actualmente hay profun-
dos cambios estructurales en la so-
ciedad, que la clase obrera ha dismi-
nuido substancialmente y se ha diver-
sificado.

Frente a esas afirmaciones, la teolo-
gia dc la liberaci6n sigue proclaman-
do que Dios ha elegido a los pobres y
que con cllos quiere construir una
historia de liberacion.

b) Los rostros de la opresion

En los anos 60, se reconocian las di-
ferencias ccondmicas de clase, como
la basc fundamental de la opresion.
S¢ pensaba que el proceso de libera-
ciOn seria conducido por las vanguar-
dias de la clase obreraindustrial y los
partidos politicos de clase.

En los afios pasados, se ha hecho un
nuevo andlisis de la opresion. La
opresién econdémica no es la inica ni
explica otras formas de opresion co-
mo el racismo y la opresién machista
de las mujeres. Estas formas de opre-
sién no provienen necesariamente de
las diferencias de clase, ni desapare-
cen cuando cambia el modo de pro-
ducci6n.

En América Latina se ha valorizado
mis la lucha de los indigenas y de la
poblacién negra. Hay un nuevo inte-
rés por la cultura popular, la religio-
sidad del pueblo y las luchas de las
mujeres por reconocimiento e igual-
dad.

El rostro del pobre se ha diversifica-
do y enriquecido. Las luchas de libe-
raci6bn son més complejas y necesitan
una nueva articulacién.

¢) Aspecto universal de la libe-
racién

La teoria de la dependencia en sus
inicios tuvo sus mejores tedricos en
América Latina. Después intervie-
nen en el debate pensadores de otros
continentes. A pesar de esta apertu-
ra, la teoria era latinoamericana.

Hoy dia, la Teologia de la liberacién
se ha universalizado y es formulada a
partir de las experiencias de libera-
ci6n en Africa del Sur, en Filipinas y
en Sri Lanka. M4s afin, es dificil pen-
sar en un proyecto de liberacién na-
cional, pues las fucrzas de domina-
ci6n estédn estructuradas a nivel mun-
dial.

La teologia de la liberacién senala
que hay un potencial de liberacién no
solamente en las clases explotadas,
sino también en las razas de color, en
las culturas marginalizadas y en las
religiones no-cristianas.

d) Aspecto moral de la deuda
externa

Hoy el mayor signo de dependencia
que aflige a los pucblos del Tercer

Mundo es la deuda externa. La teo-
logia de la liberaci6n senala el aspec-
to moral de esta cuestion fundamen-
tal. Nos preguntamos ¢como hemos
podido llegar a poner sobre los hom-
bres de los paises pobres esta carga
sinsoluci6n? Esta deuda es una injus-
ticia, que paraliza el crecimiento de
nuestros paises y exige respuestas
globales de una accion solidaria y
concertada.

e) La vuelta de la utopia

Todos los proyectos sociales plan-
tean un mundo diferente del actual,
un mundo que todavia no existe en
ningin lugar. La utopia ticne una
fuerza movilizadora que reactiva las
energfas de los pobres y de los opri-
midos.

La teologia de la liberacién enrique-
ce el concepto de utopia con los
aportes de la fe, que nos muestran a
un Dios presente en la historia, que
invita a la construccidn de una "tierra
nueva y cielos nuevos”.

CONCLUSION

Al terminar esta intervencién, quicro
recordar que existié una vinculacion
pero no una subordinaci6n de la teo-
logia de la liberaci6n con la teorfa de
la dependencia. Esto aconteci6 en el
momento ¢n que la Teologia de la
liberacién daba sus primeros pasos.
Tal vez, por esa razbn, se exager6 la
vinculaci6n entre ambas.

Cuando la teorfa de la dependencia
fue cuestionada, la teologfa de la li-
beracién siguié adelante y fue res-
pondiendo con su inspiracion biblica
fundamental y con la ayuda del ané-
lisis social a los nuevos desaffos. Hoy
dia, la teologfa de la liberacion tiene
un estatuto definido y cree que ¢l
andlisis social siempre es necesario
para sistematizar la experiencia dé
Dios en un mundo de conflictos y
divisiones. i
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PROYECTO DE
DIOS Y
DISCERNIMIENTO

LA PERSPECTIVA PROFETICA

Francisco Lopez
Prof. Sag. Esc. Inst. Teol., SJ.

EL DISCERNIMIENTO, ESENCIA DEL
PROFETISMO

«Qué es un profeta? iEl que denuncial» Esta parece
ser una concepeion bastante generalizada del profetis-
mo (como a veces lo ha sido el decir que un profeta es
¢l que prerdice el futuro).

Esta afirmaciOn es cierta, pero a medias, 0 mejor ain, ¢s
cierta en un primer nivel. Si bajamos al fondo de lo que
¢s un profeta, diremos que es «quien discierne la volun-
tad de Dios en la historia». Y eso, no s6lo para ¢l mis-
mo, sino para la comunidad. Ahi, desde luego, se inclu-
ye la denuncia (como el anuncio), pero ésta sola no
cumple su finalidad ¢ incluso, no es verdadera denuncia
profética, si su finalidad y su contexto no son precisa-
mente ese discernimiento de la voluntad de Dios en la
historia.

Dice P. Beauchamp que «(al) sabio... compete entrar en
la generalidad del designio de Dios, lo mismo que desig-
nar los momentos compete al profela»l. Lo Gltimo es
muy exacto: el profeta es quicn, de manera privilegiada,
«designa los momentos» del plan de Dios o, en expre-
sion més actual, «discierne los signos de los tiempos».
Sin embargo, no hay que afirmar esto en adversativa: «al
sabio le compete entrar en la generalidad», pero al pro-
feta «Je compete designar los momentos». Los profetas
también cuentan con un designio, plan, proyecto de
Dios. Lo explicitan de diversas maneras y ademés, como
¢osa propia, designan sus momentos, lo historizan.

Creo que esto es muy importante para entender a fondo
a los profetas de Israel y su funci6n, y especialmente a la
hora de captar y ejercer el profetismo en nuestros tiem-
pos. Un puro anuncio poco histérico, anodino y sin exi-
gencia ética, no es profetismo. Una pura denuncia que
no se ponga explicitamente en el contexto del Proyecto

de Dios y de un ir discerniendo sus momentos, tampoco
es profetismo.

Es interesante encontrar en algunos grandes estudiosos
del profetismo afirmaciones en este sentido. Martin Bu-
ber, por cjemplo, dice que lo esencial del mensaje pro-
fético no es la denuncia o el consuelo, sino el discern-
imiento. «Lo importante no es si se profetiza salvacién o
desastre, sino si la profecia, sea cual fuere, estd de acuer-
do con la exigencia divina contenida en una situacion his-
térica concreta. En tiempos de falsa seguridad, viene
bien una palabra de desastre que remueva y agite, un
dedo tendido que sehale la catéstrofe histérica que se
avecina, una mano que golpee los corazones endureci-
dos, mientras que en tiempos de gran adversidad, pasa-
dos los cuales es posible que ocurra una liberacién de
vez en cuando, en tiempos de penitencia y arrepenti-
miento, es aprozpiada una palabra de salvacion que for-
talezca y aline»”,

El que lo esencial no sea ni el consuelo ni la denuncia,
no quita al profetismo el mordiente que lo caracteriza.
Por otra parte, un mensaje sobre la Palabra de Dios pa-
ra la vida del hombre, no puede tener sino dos expresio-
nes: el anuncio de la salvacién -que anima y consuela- y
la denuncia del pecado -que molesta y amenaza. Estos
son los dos elementos que Ignacio de Loyola encuentra
en el discernimiento espiritual personal. El habla de c6-
mo «cl buen espiritu» nos provoca ambos tipos de senti-
mientos, seglin vayamos caminando en el seguimiento
del Sefor y en el compromiso con el Reino de Dios.
Cuando no hay tal seguimiento ni compromiso, «el buen
espiritu» nos punza ¢ inquieta («denuncia», por asi de-
cirlo); cuando ya se esfuerza uno por seguir al Seior y
trabajar por el Reino, entonces, «el buen espiritu» nos
anima y consuela («anuncia»)’. Los profetas provocan,
tanto la sensacion de molestia y amenaza como las de
4nimo y consuelo. S6lo que ellos lo hacen asf al discern-
ir la voluntad de Dios en la historia.
- -

Para Claus Westermann, la palabra profética cs esen-
cialmente una palabra de juicio (por lo tanto, denuncia),
e incluso en ese aspecto enlaza la profecia del Antiguo
Testamento con la profecia de Jests P, Tal vez esta con-
cepcibn es demasiado unilateral; pero, inde-
pendientemente de ello, esa palabra de juicio s6lo ticne
sentido en el contexto de un designio o Proyecto de
Dios a cuyo servicio esté.

Se dice que los profetas surgen en los momentos de ¢rni-
sis. Por ¢so, su mensaje es en buena parte una critica,
una denuncia. Esta afirmaci6n s, en si misma, verdade-
ra. S6lo que tal vez tengamos que ampliar la concepcion
de crisis. Toda la historia s¢ dcbe desarrollar en una
continua crisis. Es decir, la historia estd siempre plena




de ambigiiedad. Y es precisamente la funcién del profe-
ta el estarla sometiendo continuamente a una crisis, a
una critica, para denunciar la ambigiiedad y senalar el
curso correcto. A esto sc llama «discernir la voluntad de
Dios en la historiax».

Por ¢s0, la funcién profética no puede cesar nunca. Tal
vez no siempre se ejerza con igual fuerza o espectacula-
ridad, pero tiene que actuar siempre. En este sentido,
quizé convenga hablar de «profetismo mayor y profetis-
mo menor», segiin el profeta actGe en momentos de ma-
yor crisis -y, por lo tanto, lo haga con mayor fuerza-, o
en el decurso «normal» de la historia y entonces su voz
resuene menos.

Cuando hablamos de que en una época de Israel ceso el
profetismo, queremos decir que cesd esa actividad criti-
co-profética, en su modalidad mayor o menor. Quere-
mos decir que se vivib una época de un menor discern-
imicnto de la voluntad de Dios en la historia. Se
marchaba entonces al amparo de la ley, con la seguri-
dad y complacencia que eso produce. Pero no se discer-
nia. El presupuesto que manejamos ¢s que, si se discier-
ne, siempre se encontrard algo de ambigiiedad en la
historia y, por lo tanto, siempre habra que provocar al-
glin tipo de crisis. Obviamente surge la pregunta sobre
por qué ceso el profetismo en Israel. No entraremos por
ahora ¢n esa cuestion

Al decir que la historia es una continua crisis y que, por
lo tanto, el profetismo tiene que actuar sicmpre, no que-
remos convertir a la profecia en una «funcién ninstitu-
cional», Si asf fuera, la profecia perderia su esencia.
Tendriamos entonces a «los profetas del rey», con una
funci6n andloga a la de «los sabios del rey», Esos profe-
tas estarian, cn cuanto tales, al servicio de la institucién
y por ello perderian su libertad, la capacidad de discem-
ir, pues el discernimiento tiene como condicion funda-
mental la libertad. Esa falta de libertad es la que denun-
cia Jeremias en su polémica con los falsos profetas (c.
28). La profecia debe estar al servicio de una sola cosa:

el Proyecto de Dios o, de otra manera, de Dios y su Pro-
yeeto. Por lo tanto, no al servicio de las instituciones en
cuanto tales, sino en cuanto orientadas y subordinadas
al Proyecto de Dios. Y ahi, como ya deciamos, cabrén el
anuncio y la denuncia, segn el caso.

Segtin la nocién de discernimiento que tenemos actual-
mente, distinguimos entre discernimiento moral y dis-
cernimiento de la voluntad concreta de Dios. En el pri-
mer caso, se aplican las normas de la moral a una
situacién dada; en el segundo, se discierne por donde va
la invitacién de Dios, personal o colectiva. El profeta
mezcla los dos caminos. Sobre la base de una radical
exigencia €tica, scnala qué quiere Dios del pueblo en
una situacién concreta. Amos, por ejemplo, aplica las
exigencias €ticas de la legislacion o de la costumbre is-
raclita, cuando denuncia abusos de diversos tipos (2,6-8;
5,7-13; 8,4-8). Isafas y Jeremias, en cambio, invitan a ac-
tuar conforme a la voluntad de Dios en una coyuntura
particular. Isafas invita a confiar en Yahvéh, més que en
las alianzas politico-militares, ante la amenaza sirio-
efraimita (c. 7). Jeremias invita a no resistir ante la inmi-
nente invasion de Jerusalén por el ejército neobabilonio
(38,1-5). En estos Gltimos casos no s¢ trataba de la sim-
ple aplicacion del espiritu o de las normas élicas, sino
de una interpretacion o lectura de la coyuntura histérica
a la luz de la voluntad de Dios.

Abraham Heschel hace una observacion en la que casi
utiliza los conceptos que hemos mencionado sobre ¢l
discernimiento: «La profecfa no es simplemente la apli-
cacin de normas elernas a la situacion humana particu-
lar, sino més bien una interpretacion de un momento
especial de la historia, un entendimiento divino de la si-
tuacién humana. La profecia, entonces, puede definirse
como la exégesis de la existencia desde una perspectiva di-
ving»>. En la misma linca podriamos citar a W. Eicrodt;
el profua tiene «la responsabilidad espiritual de dis-
cernir la voluntad de Yahvéh y de traducir las implica-
ciones de su gobierno cosmico en las categorias de la
historia»®. Y a O. Cullmann: «Contrariamente al adivi-
no, ¢l profeta no se limita a transmilir revelaciones ais-
ladas...; €l explica al pueblo la verdadera significacién
de los acontecimientos, ¢l le hace conocer a cada instan-
te ¢l plan y la voluntad de Dios» .

Por supuesto que el profeta tiene en cuenta las tradicio-
nes religiosas previas, pero las aplica en una forma muy
particular, a veces inédita, a veces contradictoria, a la si-
tuacién concreta. Ya W. Zimmerli ha mostrado la liber-
tad del profeta en el uso y la aplicacion de las tradicio-
ncs, la cual se basa, obviamente, ¢n la libertad de Dios,
un Dios que no ancla al pueblo en ¢l pasado, smo que
conduce la historia continuamente hacia el futuro®, En-
tr¢ otros muchos ejemplos estdn «el no de Amos» a la
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mﬁaén sobre el dfa de Yahvéh: «iAy de los que ansfan
¢l dia de Yahvéh!... Es tinieblas, que no luz» (5,18). «El
no de Jeremias» a la tradicion sobre ¢l Templo: «No se
fien de palabras engaiiosas diciendo: ’iTemplo de Yah-
veh, Templo de Yhavéh Templo de Yahveh e¢s este!»
(74). «El no de Osecas» a la tradicién sobre la monar-
quia: «Toda su maldad apareci6 en Guilgal» (donde na-
¢ib la realeza con la cleccion de Sail, 9,15). Vemos,
pues, la libertad de los profetas en la relectura de las
tradiciones. No se trata de una simple aplicacién de lo
ya conocido y transmitido. El profeta, en su discern-
imiento, relee la tradicion para el momento presente, a
la luz del Proyecto de Dios.

El asunto de la profecia como discernimiento también
se ilumina desde otro 4dngulo: el de la distincion entre
profetas verdaderos y profetas falsos. Me parece que el
criterio fundamental es este que da Jeremias: «Pues si
asisticron a mi consejo (sod), hagan oir mi palabra (da-
bar), a mi pueblo, y haganlo tomar (shub) de su mal ca-
mino y de sus acciones malas» (23,22). Aqui tenemos
tres elementos que resultan fundamentales en este asun-
t0. Primeramente, se habla del consejo. La palabra he-
brea sod, pertenece al campo terminolégico que incluye
palabras como ‘esa (consejo, plan, proyecto), ma'aseh
(accion), po’al (obra), relacionadas con el Proyecto de
Dios -como veremos més adelante. En segundo lugar,
aparece ¢l hacer oir la palabra (dabar) al pueblo, es de-
cir, comunicar al pueblo ese Proyecto expresado en el
dabar. En tercer lugar, aparece el verbo volver (shub),
tan usado por Jeremias para indicar la conversion (cosa
que aqui queda muy explicita).

Tenemos, pues, que el verdadero profeta es ¢l que: co-
noce ¢l Proyecto de Dios, lo comunica al pueblo, para
que este vuelva a Dios y participe de su salvacién. Creo
que estdn claros los elementos del discernimiento profé-
tico. Y digo que este es el criterio fundamental, porque
ni el gritar shalom (ipaz!, Jer 23,17), ni el gritar ra’, she-
ber (idesgracia, quebranto!, Jer 4,6) son lo esencial, sino
¢l gritar la voluntad de Dios con relacién a su Proyecto
aqui y ahora, para que ¢l pueblo participe de €l y se sal-
ve.

Pasemos ahora a mirar méas de cerca ¢l Proyecto de
Dios como lo describen los profetas. Luego analizare-
mos ¢l proceso mismo del discernimiento profético y, al
final, reflexionaremos sobré la relacién de todo esto con
¢l profetismo de nuestro tiempo.

EL PROYECTO DE DIOS

Entre los profetas, Isafas es el que de manera més expli-

tila menciona un «Proyecto de Yahveh», Dice en 5,19;

«(Ay de) los que dicen: 'iListo, apresure su accibn
(ma’aseh), de modo que la veamos. Acérquese y
venga el Proyecto del Santo de Israel (‘esa qedosh
Yisra'el) y que lo sepamos!».

Tanto en cuanto a la idea, como en cuanto a los térmi-
nos, Isafas mcnc:ona repetidas veces ese Proyecto, esa
acci6n de Yahveh’. Traduzco la palabra 'esa por Proyec-
to, porque ese es el sentido clarisimo de esta palabra
que, sin embargo, admite varias traducciones: plan, de-
signio, decisién, consejo, politica. Se pueden utilizar di-
versos términos, segln el matiz que corresponda a cada
caso. Pero siempre esté a la base una precomprension
comin: se¢ trata de que Dios ticne un Proyecto sobre la
historia'’.

En los profetas quizé no se encuentre un Proyecto divi-
no para ¢l conjunto de la historia (y en esto tendrfa ra-
z6n N.K. Goutwald). Mas bien parece que la historia va
tirando hacia adelante en cada coyuntura o crisis. De
hecho, asi se va haciendo la escatologia profética: esta
va surgiendo cuando los profetas empiezan a entrever
una novedad radical en la actuaciéon de Dios en la histo-
ria. Asf surgen un «nuevo éxodo» (Jer 16,14-15; 23,7-8;
Is 40,3; 43,16-19), una «nueva alianza» (Jer 31,31), «nue-
vos ciclos, nueva tierra» (Is 65,17; 66,22). Es cuando se
da esta novedad cuando propiamente se¢ puede hablar
de escatologia. Explotar desde el presente hacia el futu-
ro e¢s escatologia, interpolar desde el futuro hacia el
presente es apocalipticar, dice K. Rahner'™, Ser4 la es-
catologia apocaliptica la que hable de un Proyecto de
Dios para el conjunto de la historia (con la diferencia,
obviamente, de que el proyecto apocaliptico «se sale de
la historia», mientras que el proyecto profético perma-
nece dentro de ella).

¢Qué tanto tiene que ver ¢l Proyecto de Dios con una
Realpolitik? Esto varia. Hay ocasiones en que ¢l profeta
se refiere a acontecimientos muy reales, cuyo desarrollo
estd a la vista y en ¢l cual ya ticnen o pueden tener parte
los contempordneos, por ejemplo, los casos ya citados
de la guerra sirio-efraimita (Is 7) y la inminente invasion
de Jerusalén por los neobabilonios (Jer 38,1-5). En
otras ocasiones, los acontecimientos quedan en un futu-
ro mds bicn vago, por ejemplo, cuando Jeremias predice
la vuclta de los desterrados (¢l «nuevo éxodor, 16,14-15;
23,7-8). Cuando ¢l profeta se refiere a acontecimicntos
contempordneos, es obvio que si cuenta con la interven-
¢ién humana. Por ¢so no me parece conclusiva la opi-
nién de J. Blenkinsopp, que dice: «Yahveh ticne un
plan, un designio, que no nccesariamente se traduce en
una viabilidad politica... Isafas no cree en la Realpolitik,
puesto que definitivamente no toma ¢n Serio a quienes
parecen ser los motores y conductores de los asuntos
nacionales ¢ internacionales’
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El contexto, casi siempre que Isafas habla del Proyecto
e Dios, es polémico. En ¢l pasaje citado mas arriba

‘(5,19), Isafas denuncia el mcpuclsmo de los que se nie-

‘gan a captar cn los acontecimientos, interpretados ade-
‘més por el profeta, un plan, un Proyecto de Yahveh. En

la polémica con los sabios, Isaias les echa en cara ¢l que

‘s6lo miran «de tejas abajo a la historia. No se abren a

la fe, la cual capta en el fondo de la historia un Proyecto

“de Dios. Se conforman con la sabiduria politico-militar.
‘Con base en ella hacen sus célculos. Y segln ¢sa sabidu-

ria aconsejan al rey (Ajaz, Ezequias).

Isafas invita a creer en un Proyecto de Dios y, a partir de
esa fe, a afirmarse en Yahvhéh: «si no se afirman en mi,

no estardn firmes» (rafz ‘aman, estar firme -cf. amén)

(7,9b). Isafas no esté pidiendo que no se tomen en cuen-
1a los datos de la realidad; al contrario, él mismo los to-
‘ma ¢n cucnta -sobre esto volveremos més adelante. Pe-
1o hay que tener fe para ver en ellos el Proyecto de Dios
y secundarlo. Después de un éxito de Ezequias contra

los aliados de Asiria, el pueblo se regocija grandemente.

Isafas se quejard de que no habian «mirado al que hacia

~ esto», sino solamente a sus propios esfuerzos (22,11).

‘No hay contradiccion entre ¢l Proyecto de Dios y la ac-
_cién del hombre, siempre y cuando ésta se desarrolle en

‘el sentido de dicho Proyecto.

_Es cierto que Isaias -como los profetas en general- su-

braya el hecho de que el proyecto de Dios; los profetas

‘son profundamente teocéntricos. Por ser de Dios, su

Proyecto es misterioso, extrano. Esto lo dice Isaias
usando un vocabulario de accién: «('Yahveh hace) su ex-
trana accion (ma'aseh), su exético trabajo» (‘abod)
(28,21). Su Proyecto es maravilloso (hipli’ ‘esa) (28,29).
En el contexto de la polémica contra los sabios reales y

relacionando los wv. 21 y 19, resulta que lo maravilloso
‘s¢ refiere a su incomprensibilidad. La sabidurfa humana

no basta por si misma para captarlo. En el mismo con-
texto polémico dice Yahveh: «seguiré haciendo maravi-
llas, haré mamvnllosas maravillas» (que los sabios no co-
tenderén) (29,14)"". Con lo anterior podemos ver que el
Proyecto de Dios no es algo meramente tedrico, sino

que involucra su actividad, De ahi ¢l uso de un vocabu-

lario de accion.

.Y la accion del hombre? No se excluye, ¢s necesaria,

pero debe ir en el sentido del proyecto de Dios. Isafas
no pedia a Ajaz que esperara un milagro para salvarse

“de la amenaza sirio-cfraimita, o bien de la amenaza asi-

ria. En el primer caso, Isaias pide poner la confianza ¢n
Yahveh, pero sin excluir ¢l esfuerzo humano. Como
bien dicen Alfonso y Sicre: «La alternativa, para Isafas,

esla entre creer y temer, no cnlre creer y pedir awxilion™,

Isaias critica el que ¢l rey y su pucblo se dejan llevar del

micdo: «El corazon de Ajaz y el del pueblo se agitd co-
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mo se agitan los arboles del bosque» (7,2-9), no critica

el que se preparen para el combate. Ciertamente algu-
nos autores (v. gr., Von Rad, Neher) suponen que Isafas
confiaba en una intervencién milagrosa de Dios, pero a
mi me parece que esa interpretacion no es la que més
cuadra con el contexto, pues ahi Isafas no alude para
nada a una alianza. Ni aconseja ni desaconseja el prepa-
rarse (]wa la defensa. Se supone que la asumia como un
hecho™

iSe puede hablar del «Caréacter religioso-utdpico... de la
'politica profética’ F. Weinrich)? Decir que la vision
profética de los acontecimientos politicos estd enmarca-
da en su vision del Proyecto de Dios sobre la historia, es
tanto como decir que es religiosa. Como ya deciamos, la
vision profética de la historia es profundamente teocén-
trica, religiosa por tanto. Es utépica, en cuanto que se
ubica en ¢l horizonte de dicho Proyecto de Dios. Este
es, en ¢l fondo, un proyecto de salvacion, en ¢l que se
curan los males del pueblo -justo castigo por susd peca-
dos o efecto de los pecados de sus dirigentes. Aun cuan-
do ¢l Proyecto de Dios se menciona més en ¢l contexto
de juicio, no se puede negar que fundamentalmente es
de salvacion.

Llamarle «religioso-utépica» a la vision profética por-
que Dios pide al pueblo una especie de quictismo en
momentos decisivos de su historia, para dejar que ¢l ac-
the decisiva y milagrosamente (por ejemplo, en la men-
cionada guerra sirio-efraimita), eso ¢s discutible. Es cla-
ro que Dios es el Senor de la historia. Es claro que €l ¢s
quien da la capacidad de volver a €l (conversion, Jer
23,21); ¢l es quien mueve a hombres-clave a que coope-
ren con su plan (v. gr., Ciro, Is 45,1-8; 41,1-5); €l es
quien da un corazén nuevo (Jer 31,33; Ez 36,26-27); €l
es ¢l ereador de los cielos nuevos y de la tierra nueva (Is
65,17; 66,22).

Pero ahi queda amplio margen para la actuacion huma-
na. Dice von Rad que Isaias adopta «la concepcion de
la guerra santa como un puro milagro», y que «cl dia de
la salvacion de Yahveh es plenamente autérquico, y no
tolera ningan 'sinergismo’ humano» Neher, por su par-
te, afirma que «la teo-politica pretende insertar a Dios
en la realidad politica, y el milagro es el instrrumento de
dicha insercién» y que «por su creencia en cl milagro,
Isafas sc mantiene fiel al teocentrismo de Amos y
Oscas», solo que Isafas «subraya la importancia préctica
(del milagro), que los profctas del siglo.VIH habian des-

cuidado en aras de una exigencia tebrica»'!, Estas opi-
niones me parecen discutibles. Si bien, de ninguna ma-
nera se trataria de quitar su cardcter teocéntrico y
religioso a la vision profética de la historia.
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Con todo, esto no significa que los profetas -Isafas en
concreto- hubieran desarrollado una teologia de la uni-
dad de la historia, como ahora la concebimos, y mucho
menos que tuvieran una vision secularizante, que se cen-
trara en la accién humana. Por un lado, su teocentrismo
¢s claro, y su teologia de la historia no conocia el desa-
rrollo actual. Por otro, su condicion de creyente y su fe
son demasiado evidentes como para que uno pueda si-
quicra proponerse csta cuestion.

Desde luego, cuando la accién humana va contra el Pro-
yecto de Yahveh, se estrella en el fracaso. S6lo Yahveh
es Senor de la historia. S6lo su Proyecto (su ‘esa) es vili-
do. Otros fallan cuando pretenden competir con €l
Isaias lo dice iterativamente: «iAy de los hijos rebel-
des... para cjecutar planes que no son los mios!» (30,1,
se reficre a la alianza con Egipto). «iAy de los que sc
esconden de Yahveh para ocultar sus planes!» (29,15 se
refiere a los consejeros reales). «Perderé la sabiduria de
sus sabios y eclipsaré del enteendimiento de sus enten-
didos» (29,14; cf. 7,5-7). Por supuesto, surge la pregunta
por la frustrada eficacia del Proyecto de Yahveh y la
frustrada palabra del profeta ante el éxito de los malos y
el fracaso de los buenos...

Es obvio que el Proyecto de Dios tiene un contenido éti-
co, es un verdadero ideal moral. Jensen nicga esto y lo
pone simplemente en el terreno de la accién. No niega,
por supuesto, que ¢l mensaje de Isaias tenga un conteni-
do moral -¢so seria un craso error. Niega que ¢l Proyec-
to de Dios (‘esa quedosh Yisra'el) tenga, en cuanto tal,
un contenido ético™, Pero ésto tampoco se puede admi-
tir. Es obvio que el Proyecto de Dios implica su acci6n -
mncluso se expresa con términos de accidn, como hemos
visto. Pero, ademds, ticne un cardcter moral, pues persi-
gue la conversion del hombre. Por otra parte, la recons-
truccion del pueblo se ha de hacer sobre bases morales.
Para Isafas, por ejemplo, la reconstruccion de Jerusalén
se haré sobre las bases de la equidad y justicia (mishpat,
sedaga). De ahi surgird la «nueva Jerusalén», que seréd
llamada «Villa fiel».

«Voy a volver a tus jueces como eran al principio, y a
tus consejeros como antano. Tras de lo cual se te lla-
mard Ciudad de justicia ('ir hasedeq), Villa fiel. Sion
por la equidad (mishpat) serd rescatada, y sus cauli-
vos por la justicia (sedaqa)» (1,26-27).

Mas expresamente conectado con el Proyecto de Dios
estan los ordculos de 28,16-17 y 29,15-24, donde dice
Isafas que, por fin, triunfard Dios sobre el proyecto
(también ‘esa) de los malvados (v. 15). Ese triunfo seré
de alegria para los pobres (v. 19), de liberacion de la ti-
rania y la injusticia legal (vv. 20-21):

«Los pobres volverdn a alegrarse en Yahveh... Porque
se habrdn terminado los tiranos... los que declaran
culpable a otro con su palabra... y tienden lazos al
que juzga en la puerta...» (29,15-24). En contra del
cinismo de los pseudosabios, Dios pondré por fun-
damento de Sién una piedra elegida, angular, la fe
(Hama'amin lo’ yahish: «quien se apoye en ella no
tendrd que huir/corrers, «la equidad (mishpat) como
medida y la guslicia (sedaga) como nivel» (28,16-17;
of. Mi 6,8)"%°.

Finalmente, reconocer el Proyecto de Dios es una res-
ponsabilidad de todo el pueblo, no s6lo del gobernante
y de los sabios. Tal vez por no reconocerlo es por lo que
se acusa al pueblo de ceguera y sordera (Is 6,9-10).
Analicemos los siguientes textos: Is 1,2; 6,9; 229,9-11.14-
15.18.24. En 1,2, Isafas acusa ¢l pucblo de no saber (ya-
da’) ni entender (hitbonan). En 6,9, Dios encarga a Isafas
que ciegue y ensordezca al pueblo, para que no entienda
ftabinu) ni sepa (teda’u). Los caps. 28 y 29 contienen
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una seric de ordculos contra el escepticismo, el cinismo
y la inmoralidad del pueblo. En 29,9-11 se habla de que
los incrédulos quedardn idiotizados, ciegos, borrachos
(y no de vino...). El v. 11, evidentemente una adicién
posterior, explica que eso significa que no comprende-
rdn (lo’ yada'ti) los planes de Dios (aqui llamados visin,
hazut), los cuales son como «un libro sellado» (expre-
sibn que usard luego la apocaliptica). En el v. 14b, dice
Isaias que Dios «perderd la sabiduria de sus sabios»
(hokmat hakamaw) y «ocultaré el entendimiento de sus
entendidos» (binat nebonaw). Ademas, 28,29 nos dice
que Dios realizard su proyecto maravilloso (tipli* ’esa), y
esto en tono de amenaza. Por otra parte, en 29,14a Yah-
veh sigue haciendo maravillosas maravillas (lehapli’ ha-
ple’ wapele’), y eso lo hace para confundir la sabidurfa
de los sabios. Los sabios, por su parte, aparecen que-
ricndo (en vano) ocultar sus planes (‘esa) de Dios. Co-
mo desenlace, ¢l Proyecto de Yahveh triunfard y enton-
ces los sordos oirdn, los ciegos verdn (29,18) y «los
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descarriados alcanzardn inteligencia» (yad'u binah)
(29,24).

Es decir, Dios tiene un Proyecto de vida. Los incrédulos
no lo aceptan (no ven, no oyen), se niegan a saberlo y
entenderlo. Dios los castigard. Las mismas maravillas
que hard embotarén a los incrédulos (verén sin ver, oi-
rédn sin oir). Cuando, finalmente, ¢l Proyecto de Dios
triunfe, los justos verdn y oirdn y, si se convierten, los
que no entendian entenderdn. Puesto de otra manera, ¢l
Proyecto de Dios es: Salvar a su pueblo de la amenaza

- externa (potencias enemigas) ¢ interna (corrupcion de
los jefes, del mismo pueblo). Media un castigo para los
cinicos y escépticos (s¢ vuelven ciegos y sordos). El
triunfo del Proyecto de Dios es alegria para los justos
(»los pobres y los hombres mas pobres» se regocijardn,
29,19): éstos «verdn las obras de mis manos», «santifica-
ran mi nombre» (29,23). Jerusalén serd reconstruida so-
bre las bases de la justicia y la equidad. La piedra fun-
damental sera la fe. ¢Qué es, pues, lo que no entiende ¢l
incrédulo? No entiende ¢l Proyecto, la «Utopia» de
Dios. Si entiende el teje y mancje politico-militar, los
céleulos y estrategias de los que los acompaian. No en-
tiende ¢l transfondo de la historia (»el sentido de la to-
talidad y la totalidad de scntidos, para decirlo, anacré-
nicamente, con Jon Sobrino).

EL PROCESO DEL DISCERNIMIENTO
PROFETICO

Ante ¢l Proyecto de Dios, el profeta discicrne y comuni-
ca su discernimiento al pueblo y a sus jefes. Como de-
ciamos al principio, el profeta «designa los momentos»
‘de ese proyecto. El profeta, pucs, conoce, acepla, asu-
me, ¢l Proyecto de Dios. Lo cual no quiere decir que le
resulie  absolutamente transparente. Por lo pronto,
acepla que es maravilloso, o mejor, incomprensible
(sentido que da Isaias al adjetivo hipli’, 28,29). Por eso,
tambicn lo llama extrana accién, exdtico trabajo (28,21).
Y, sin embargo, ¢l Proyecto de Dios tiene un sentido. A
pesar de aparentes inconsistencias logicas, tiene un sen-
tido. Es lo que Isaias defiende apasionadamente contra
los sabios y politicos de su tiempo, escéplicos, incrédu-
los y aun cinicos. Esa finalidad tenia la «Pardbola del la-
brador» (28,23-29). No s¢ le puede decir a Dios que «no
entiende ¢l oficio» (29,16b; cf, Job 42,1-6). El profeta
asume aqucllo de que «Dios escribe derecho con ren-
glones torcidos». Como dird mds tarde Pablo, «la nece-
dad divina ¢s més sabia quc la sabiduria de los hombres,
y la debilidad divina, més fuerte que la fuerza de los
hombres» (1 Cor 1,25).

Pero ¢l profeta a veces se equivoca en sus apreciaciones
concrelas. Isaias, por cjemplo, no vio cumplidos sus ora-
culos sobre la caida de Damasco y otros pucblos. A Je-

remias no le result6 la prediccion de que el pueblo ten-
dria en el futuro unos reyes justos y de que se unifica-
rian los dos reinos (3,15s). Dice Von Rad que Isafas, al
final de su vida se sentia derrotado y avergonzado por-
que todo habia sucedido de manera distinta a la por ¢l
predicha. «El pueblo no ha creido y Yahveh no ha pro-
tegido a su ciudad» (cf. 1,1-4; y, sin embargo, ilsafas
anuncia esperanza!) ¢Qué es lo que sucede? «iAcaso
(Isafas) exigi6 demasiado al pueblo? {Acaso el profeta
(idificil pregunta!) fuc més alld que Dios mismo en sus
vaticinios sobre la proteccién prometida?»'®. J.B. Frost
opina que los profetas caragaron a la historia con un pe-
s0 que no podia soportar -de ahf la «vuelta» al pensa-
miento mitolégico y el surgimiento de la apocalfplica".
No puede uno menos de estar de acuerdo con Frost.
Por otra parte, ese hecho no anula ¢l gran valor y la fun-
cion fundamental de la profecia, como trataremos de
explicar.

Hay que reconocer que el profeta no siempre se equivo-
ca en sus predicciones concretas. Isafas tuvo razon al in-
fundir dnimo y tranquilidad a Ajaz, cuando la amenaza
sirio-efraimita; ésta no se materializé (Is 7, f. 2 Re 16,5
9). Jeremfas y ¢l Deuteroisafas tuvieron razon al prede-
cir la vuelta del destierro de Babilonia, aun cuando no
lo hayan visto. Sin embargo, a la vista de las equivoca-
ciones proféticas, si se pregunta uno qué aportaban pro-
piamente los profetas a un discernimiento de la volun-
tad de Dios en la historia.

Digamos que el profeta no se equivoca al insistir en pro-
poner, ¢n forma de anuncio y denuncia, la Utopia de
Dios (su Proyecto en cuanto Utopia). Es ¢l hombre con
una sensibilidad absolutamente Gnica para captar y ex-
presar esa Utopia. Segln veiamos, P. Beauchamp dice
que a los sabios «compete entrar en la gencralidad del
designio de Dios»'®. Pero el profeta también parte de
una concepeidn del Proyecto de Dios. S6lo que, el pro-
feta, ademds, «designa los momentos» y, al hacerlo, ex-
presa o presupone esa concepeidn. La diferencia con el
sabio estaria, me parece, en que: 1) El profeta capta con
mucha mayor claridad y fuerza cudl es ese proyecto. 2)
Somete a crisis ¢l presente, a la luz de ese proyecto, y lo
lanza al futuro. El profeta no se equivoca sobre el Pro-
yecto de Dios; es el hombre que lo tiene bien claro, y
por eso puede con tanta autoridad juzgar-dicernir ¢l
presente. Es profeta precisamente porque establece el
vinculo entre ¢l presente y la Utopia y lo hace con tanta
certeza y fuerza. Es profeta porque contribuye a mover
la historia del Pueblo de Dios, no s6lo a analizarla y a
reflexionar sobre ella. La palabra profética mira siem-
pre a «historizar la utopia», como se dice ahora. Y no se
cquivoca en su denuncia profética.




Ahora bien, ide qué sirve, en la préctica, que ¢l profeta
no se equivoque al presentar la Utopia, si se pucde
equivocar en las apreciaciones concretas? ¢No se redu-
¢¢ ¢l mensaje profético a generalidades inoperantes?
Depende de qué entendamos por el adjetivo «operan-
tes. Si con esto queremos decir que la palabra profética
deberfa aportar un andlisis muy exacto de las situacio-
nes o medidas préacticas de indudable eficacia para «his-
torizar la Utopia», entonces el profeta no es un adecua-
do motor de la historia. Pero si queremos decir que,
aunque a veces se equivoque en sus apreciaciones con-
cretas, el profeta mantiene a Isracl en movimiento en la
realizacion del Proyecto de Dios, impulsando al pueblo,
a sus jefes civiles y religiosos a ello, entonces si es un
motor de la historia. Es un hecho conocido el que Israel
vivia en un tiempo mévil (lineal o espiral, como se quic-
ra), y no en un tiempo cerrado, estancado y rcpclitivo'g.
Este es el «tiempo biblico» de que habla A. Neher, y los
profetas cran precisamente los que empujaban a Israel
a vivir en ¢l «ticmpo biblico», en didlogo con Dios. Por
eso Von Rad considera la decadencia y extincion del
profetismo, como un hecho que detuvo la historia-con-
Dios para Isracl; sin profetismo, la historia-con-Dios no
s¢ mueve.

El profeta propone y repropone ¢l ideal de una socie-
dad fraterna, justa, igualitaria, con Dios como funda-
mento de clla. Insiste en la necesidad de un auténtico
«conocimiento de Yahveh», que lleve a las obras del
amor y la justicia. Rechaza toda idolatria, todo «llamar
Dios a las obras de nuestras manos» (Os 14,4). Insiste
en que no se ha de poner la confianza en las institucio-
nes -ni siquiera en ¢l Templo y su culto-, pues lo impor-
tante ¢s ¢l amor (Is 1,1-0; 58; Os 6,6; Jer 7, etc). Asi, al
insistir en la Utopia ¢l profeta senala pistas ‘concretas
por donde caminar, aun cuando no aporte anélisis y pla-
nes acabados. (Apunta el profeta a un cierto «cambio
de las estructuras socio-politico-religiosas»? Sf, en cier-
la manera, en el espiritu de su mensaje, podriamos de-
cir.

El profeta no sugiere un «modelo socio-politico» hacia
¢l que debiera cambiar Isracl. A lo més, en ¢l caso de
Oscas, parece que impugnaba de rafz la monarquia y
aludia a que «antes era mejor», cuando Isracl andaba
por el desierto (Os 2,16-17; 9,20; 13,4-5; cf. Am 5,25; Jer
2.2-3; 7,22). Sin embargo s¢ podria decir que ¢l profeta
si pedia cambios muy profundos ¢n la sociedad, al con-
denar las injusticias reinantes y exigir la supresion de
ellas, para que en la sociedad israelita imperaran «el co-
nocimicnto de Dios, el amor, la justicia y el derecho».

Solamente Ezequiel ofrece un plan detallado para un
cierto cambio de las estructuras de Isracl (40-48). Ageo
y Zacarias también proponen medidas més concrelas:

reconstruir el Templo, sostener la dualidad teocrética -
el jefe civil y el religioso, con la primacia de este Gltimo
Pero, en general, los profetas no ofrecen esas pistas. Y,
notémoslo, los tres profetas mencionados se van desli-
zando hacia la apocaliptica, en cuya visi6n de las cosas
la accién del hombre parece ceder pricticamente por
completo ante la acciébn de Dios. Los profetas presentan
la Utopia y llaman a la conversion. Esto Gltimo involu-
cra la accion humana, del pueblo y del rey, del sacerdo-
te, del sabio, del profeta, aunque como ya hemos visto,
el profeta también ¢s profundamente teocéntrico y reli-
gi0s0.

Tal vez se podria decir que al sabio le toca educar al
pueblo y a sus jefes para que operativicen el Proyecto
de Dios. En la literatura sapiencial encontramos conse-
jos para realizar adecuadamente las diversas funciones ,
actividades y «roles» que se dan en la vida de un pueblo.
Hay consejos para el rey, (Prov 28-29), el padre (Sir
7,22-26), el hijo (Sir 3,1-16; 7,27-28; Prov, pass), ¢l juez
(Sir 10,1-5), ¢l sabio (Prov 3,13-35; Sir 14,2-15,10), ¢l es-
clavo (Sir 33,25-33), el médico (Sir 38,1-15), la mujer
(Prov 31,10-31; Sir 25,13-26,18; 36,21-27), etc. Parece
que al sabio le tocara la dimensi6én analitico-operativa,
mientras que al profeta le tocaria la dimensién utépico-
¢tica.

Podriamos, quizé, decir que en Israel las cosas habrian
ido mejor si se hubiera dado una integracién entre los
diversos carismas, mas o menos en esta forma:

El carisma profético por delante, orientando el movi-
miento de la historia.

El carisma sapiencial, en seguimiento del profélico,
analiza, articula, planea.

El sacerdotal recuerda, conserva, celebra.

El carisma profético es la instancia critica para los
olros.

Si ¢l profeta ticne un papel tan decisivo en el discern-
imiento de la voluntad de Dios en la historia, s¢ hace
imperativo el tener criterios para distinguir al profeta
verdadero del falso. J.L. Crenshaw hace un agudo anali-
sis de los criterios que los exegetas han propucstozl. Al
final llega a un impasse: pareceria que resultara imposi-
ble distinguir la verdadera de la falsa profecia. Concluye
diciendo que hay que analizar cada caso y que ningn
criterio o conjunto de ellos nos permite dilucidar todos
los casos. Dice que ningin profeta tiene asegurada au-
tométicamente la validez de sus palabras como proféti-
cas; siempre tiene el riesgo de ser infiel a Yahveh. Tiene
que volver siempre a Yahveh (Jer 15,19; Am 3,2; Is
5,1s). Me parcce muy estimulante el anélisis de Crens-
haw. Con todo, yo pienso que el criterio que da Jere-
mias en 23,22 podria ser ¢l decisivo: «Pues si asisticron
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a mi consejo, hagan oir mi palabra a mi pucblo, y hagan-
le tornar de su mal camino y de sus acciones malass. El
Proyecto de Dios tiene unos rasgos fundamentales -que
conocemos ahora a partir de una visién sincrénica del
mensaje profético. Si el profeta se atiene verdaderamen-
le a ese Proyecto o Utopia y si su intencién es comuni-
carlo al pueblo -en anuncio y denuncia- para hacerlo
volver (conversién) a su realizacién, entonces este es
verdadero profeta. Pero el profeta también tiene la ne-
cesidad de estar volviendo continuamente a Dios, para
ser fiel a su Proyecto (lo cual puede ser un proceso difi-
cil y doloroso, como lo muestra muy claramente Jere-
mias).

Hemos dicho que el profeta no es un «analista» de las
situaciones y acontecimientos. Con €so no queremos de-
cir que se pueda dar el lujo de vivir fuera de la realidad.
Al contrario. El profeta recibe de Dios la inspiracion, la
captacion del Proyecto divino. Pero la «materia prima»
de su discernimiento es la realidad, la vida del pucblo.
La «materia prima» de sus radicales planteamientos éti-
¢os no fue alguna visi6n desencarnada, sino la realidad
de la injusticia y la idolatria (¢n su sentido amplio) que
¢l profeta veia y sentfa. «La naturaleza y ¢l contenido de
esta revelacion estd determinada por los acontecimien-
Los externos, objetivos, de la historia en la cual los indi-
viduos estan llamados a participar»

Ahora bien, icomo procede ¢l profeta a su discern-
imiento? Me parece, con Von Rad, quie ¢l profeta ac-
tha en Gltima instancia por un proceso «carismitico-
eclécticor. Simplemente, estd seguro de que eso es lo
que Dios quicre. Y asi lo dice. No procede, pues, por la
fuerza del andlisis o de la légica. No es simplemente un
buen analista que comunica ¢l resultado de sus analisis.
La intuicion profética va més alld. Como dice C. Stuhl-
muller, hablando de Isaias, «sus credenciales para lan-
zar ese desaflio contra los sacerdotes del Templo y los
reyes ungidos le llegaban independientemente de tales
nstituciones “divinas’. Isafas fuc llamado inmediatamen-
te por Dios como Jacob, Moisés y Miqucas»23. Isaias se
arroga la capacidad de conocer los planes divinos. Von
Rad dird: «... interpretar la historia segin los planes di-
¥inos que se ocultan en clla, era para los profetas algo
muy distinto, de un m’uodo racional que se pudicra ma-
nejar a discrecion..»>!, En esto estriba una gran dife-
rencia con ¢l modo de pmwdu del sabio: «El "consejo’
del hakam (sabio) ¢s un ‘esa, que pone en relacion el
efecto con la causa; el "consejo’ del profeta es un sod, un
secreto, que liga la accion del hombre a la voluntad de
Dios»~. Notemos, sin embargo, que el profeta puede a
veces ejercer también el carisma sapiencial. Como se ha
dicho, ¢l profcta ticne més de sabio que ¢l sabio de pro-
feta,

Ese proceso, ademés de ser carismdtico (iel profeta es,
a la base, un carismético!), es ecléctico. Ya hemos men-
cionado la libertad con que el profeta mancja las tradi-
ciones de Israel. Los diversos profetas tienen incluso
posiciones diversas en algunos aspectos, v.gr., Isafas
aceptaba el papel de la dinastia davidica dentro del Pro-
yecto de Dios, mientras Oseas rechazaba la monarquifa.
«No hay "doctrina’ profética; las lecciones se van dando
al filo de la historia; pueden cicrtamente parecerse unas
a otras, pero a veces resulta %Jc son completamente
contradictorias», dice A. Neher

Con lo anterior se explica que el profeta resulte un per-
sonaje extraiio ¢ incémodo; que, por una parte, mani-
fieste unas «extranas certezase y, por otra, hable paren-
toriamente: «asi habla Yahveh», «esto dice el Seiors,
cte. Para el sabio y el politico, el profeta resulta raro,
poco articulado, vago.

El profeta puede proceder como hemos dicho, Gnica-
mente porque es «<hombre de Dios» (1, Re 13). No por-
que él lo diga, sino porque lo es. Como ya deciamos, «su
credencial es Dios mismo». El se relaciona profunda-
mente con Dios y su Proyecto, misteriososw ambos. El
profeta es el hombre del misterio (en el sentido que da
Gabricl Marcel a la palabra). «La profecia ¢s una re-
vuelta, un no-(,onformismo, Pero con unas exigencias
qu<,1 manificstan la imperiosa invitacion de un miste-
riox~". El profeta no es, pues, un inconforme cualquiera,
sino un hombre de Dios inconforme. El «se deja llevars
por Dios. No le impone a Dios su proyecto. Es el hom-
bre que, de verdad, tiene la osadia (iy qué osadia!) de
dejarse llevar por Dios. No siempre tienc una respuesta
automdtica. Mds bien los acontecimientos, las experien-
cias sc van decantando en €l, y en su momento se expre-
sa la reaccion profética. Jeremias nos da una muestra de
cOmo procedia. A los jefes de Judéd, que lo consultaban,
les dice: «ahora mismo me pongo a rezar a su Dios,
Yahveh...» La respuesta no viene al momento: «al cabo
de dicz dias fue dirigida la palabra de Yahveh a Jere-
mias..» (42,4.7). No hay respuesta automdtica ni mani-
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pulacién; hay que esperar a Yahveh, A veces, el profeta
encuentra ¢n Dios méis obscuridad que luz. Le resulta
dificil comprender el Proyecto de Dios. Este se le vuelve
enganoso a €l, el hombre del discernimiento. Paraddji-
camente no encuentra en Dios luz, sino obscuridad: «te
me has vuelto como aguas traicioneras, de curso capri-
choso» (Jer 15,18).

Finalmente, la condicién bésica para discernir la volun-
tad de Dios, para ¢l pucblo y obviamente también para
¢l profeta, es «practicar la justicia y la ley de Yahvehs.
Dice Isaias (58,2):

«A mi me buscan dia a dia y les agrada conocer mis
caminos, como si fueran gente que la justicia practi-
ca y ¢l mandato de su Dios no hubiese abandona-
dow,

Buscar (darash) a Yahveh y conocer (yada') sus caminos
¢s la funcion del discernimiento: «Biisquenme (darash) y
viviran», dice Yahveh por Amos (5,4). Sofonias habla
contra «los que no buscan (biquesh) a Yahveh ni lo con-
sultan (darash)» (1,6). El buscar, escudrinar, consultar a
Yahveh y su Proyecto, eso es discernir su voluntad ¢n la
historia. Ahora bien, ¢l auténtico buscar a Dios implica
¢l obrar la justicia y cumplir la ley de Dios. Aqui apare-
c¢ una vez més el conocido binomio biblico sedaga y
mishpat, que aqui traducimos por justicia y mandato
(ley). Esto se especifica en los versos 6-8, de Is 58; «dar
la libertad a los quebrantados, arrancar todo yugo...;
partir con ¢l hambriento tu pan...» No se trata aquf de la
wvirtud» en general, ni del «rito» (al cual se aludird en
w. 135). La virtud es especificamente ¢l amor hecho jus-
ticia y el mandato es la ley de Yahveh en toda su profun-
didad.

EL DISCERNIMIENTO DEL PROYECTO DE DIOS
EN EL PROFETA DE HOY

Segin lo que hemos visto, ¢l profeta /oy dia no ¢s, for-
malmente, sélo el que anuncia y/o denuncia, ni ¢l analis-
ta, ni ¢l estratega de los cambios hist6ricos, sino el que
discicrne la voluntad de Dios en esa historia y comunica
su discernimicnto (y acepta las consccuencias de dicha
comunicacion). Con segura conviccién, con coherencia
de vida, reta a la historia y la invita a avanzar, al propo-
ner la Utopia y al denunciar lo que va contra clla. Pero,
para usar la terminologfa escoldstica, lo hace formal-
mente en cuanto discernimiento de la voluntad de Dios
para ¢l pueblo.

Obviamente, el profeta de hoy cuenta, para su discern-
imicnto, con un elemento fundamental, con ¢l que no
contaban los profetas de Israel: la revelacion de Dios en
Jestis, Para el profeta actual, ¢l Proyecto de Dios se ha

personificado en JesGs: su persona, su palabra, sus exi-
gencias, sus acciones (su préctica). Desde Jes(s, encon-
trar y proclamar la voluntad de Dios. Para el profeta de
hoy, el ser «hombre de Dios» se traduce en ser un hom-
bre profundamente creyente en Jess, con una relacién
estrecha y profunda con €l

El profeta actual sigue siendo ¢l que propone y repro-
pone con una enorme autoridad moral y seguridad el
Proyecto de Dios. Por supuesto, ese Proyecto de Dios
se presenta en y desde la realidad en la que el profeta
vive, en la cual estd profundamente inmerso -¢l profeta
no puede profetizar «desde ¢l escritorio», en sentido
restrictivo, 0 desde una mistica desencarnada, que no
serfa la auténtica mistica cristiana. Por otra parte, sigue
siendo el hombre de las «extranas certezas». .

Esas certezas siguen desconcertando al racionalista, al
escéptico, al incrédulo, al cinico. Son certezas que des-
conciertan y molestan al sabio y al politico de hoy, coma
a todo hombre que tenga intereses creados y no se inte-
rese auténticamente por ¢l Proyecto de Dios. Asi ha
desconcertado al mundo de hoy Martin Luther King.
con su «suefio» de igualdad racial; o Helder Camara
con su esperanza, a partir de las «minorfas abrahdmi-
cas»; 0 Pedro Arrupe con su propuesta de una vida reli-
giosa més abierta y comprometida con el amor y la justi-
cia, y con su deseo de formar «hombres para los
demds». Por eso Wall Street llamé «marxismo recalen-
tado» a la Populorum Progressio de Paulo V1. Por esc
los poderosos rechazaron la postura de los Obispos
Americanos ante los problemas econémicos, alegandc
que «hablaban de lo que no sabian». Por esto, en Méxi-
co, los Obispos del Pacifico Sur son tildados de «ilusoss
o de «subversivos», por manifestar una «terca insisten-
cia» en la opcién por los pobres. Y la enumeracién po-
dria seguir... Estos hombres, verdaderos profetas, han
presentado enérgicamente la Utopia de Dios, con la exi-
gencia de que se historice.

Pienso que, como los profetas de Israel, ¢l profeta pue-
de equivocarse en sus apreciaciones concretas. Su obli-
gacion es ser responsable, no scr infalible. Si goza de uné
gran cereleza y seguridad ¢n cuanto a la Utopia, no ne-
cesariamente serd asi en cuanto a su historizacion er
determinadas circunstancias. Pero esto no puede scs
motivo para que el profeta calle. El profeta, pucs, ne
tiene por qué ser un consumado kanalista politico, ni ur
estratega de las transformaciones sociales que exige &
historizacion del Proyecto de Dios. No es €l, un «profe:
ta politico». Normalmente, ¢l profeta ve con gran clari-
dad lo que no va conforme al Proyecto de Dios. N¢
siempre ve lo que hay que hacer. Ahf debe entrar ¢l ca-
risma «sapicncials, para analizar, pensar orgdnicamens
te, plancar. A veces sucede que ¢l profeta redne ambos




~ carismas. Pero esto no es siempre asf y, ademés, no se

.
+

deben confundir ambos carismas. Si se confunden, se
desvirtaa al profeta, al querer converfirlo en un «sabio,
analista, estratega, «profeta politico»; o bien, se da al
- «sabio» un pretexto para reducirlo todo a la racionali-

dad, para rechazar toda «exageracion», toda «radicali-

~ dad», para quedarse en la paz de una vida comoda.

4

El profeta, pues, cuando actia como «instancia critica»
de las realizaciones humanas, apunta siempre a un més
all4, hacia la Utopia y manticne, de esta manera, ¢l mo-
vimiento escatoldgico de la historia. Dice acertadamen-
te N.O. Miguez: «La profecia cristiana es consciente del

- contenido escatoldgico que encierra todo proyecto... Sin
embargo, esta perspectiva no le da una bola de cristal
en la que pueda adivinar y resolver cada uno de los pro-
blemas de la vida y cada uno de los desafios de la histo-
ria. Al menos, no en mayor medida que cualquier profe-
ta politico»?.

La esperanza escatologica es una dimensi6n esencial del
mensaje profético. Y esto, porque el profeta cree firme-
mente en un Proyecto de Dios que se realiza con la ac-
-~ ¢ibn conjunta de Dios y del hombre, pero que a la vez
- supera a la accion humana. Ahora bien, el profeta ve to-
do proyecto histérico abierto al futuro, susceptible de
avances o retrocesos, de correctivos y reforzamiento,
Por eso tiene que discernir siempre qué elementos o pa-
~50s en la linca de un proyecto histérico dado van de
acuerdo al Proyecto global de Dios. El profeta de hoy
por otra parte, sabe, estd convencido de ello, que Dios
‘actia en la historia -los c6mos son a veces dificiles de
- captar, Se ha dicho de los profetas de Isracl que «el

- dogma de la divina intervencién en los asuntos de los

- hombres ¢s un clemento central en ¢l horizonte proféti-

co de signiﬁcado»”. Lo mismo vale para el profeta de
hoy.
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ANTE EL FUTURO

Vivir sin futuro es como caminar sin objetivo, es un
ir sin saber por dénde y, por lo tanto, sin una razon, sin
un motivo. La finalidad se esconde en la misma entrana
del hombre. Como dice Sancho Panza al finalizar casi la
primera parte del Quijote: «es linda cosa esperar los su-
cesos atravesando montes, escudrinando selvas...»

El futuro ha interesado siempre a los hombres, Mas,

cuando €éstos han sentido que un peligro o amenaza par-
ticular se cernia sobre sus cabezas, Pero también ha ha-
bido épocas en que el futuro no jala, se esfuma.
. El hombre, no cabe duda, estd determinado por el
pasado y por el futuro. De alguna forma los dos grandes
instintos, el de conservacion y el de reproduccion, de-
terminan la postura del hombre ante ¢l pasado y ante ¢l
futuro.

Hay ¢pocas en la humanidad en que la angustia, di-
riamos existencial, del género humano se encamina ha-
cia 1o pasado, tratando de encontrar aqui la razon, la cx-
plicacion de su situacion amenazada. Entonces se pone
de moda ¢l canto y la narracion de la mitica edad de
oro, Una época en que todo era perfecto, la fidelidad y
armonia estaban a la portada de la mano. Se habla de la
época paradisiaca. Una época de la que hablan, con dis-
lintos matices, todas las culturas humanas. Esta inclina-
¢ion a explicar todo por ¢l pasado, forjard una mentali-
dad negativista, dependentista. El hombre no tiene
posibilidades de intervenir en su historia. La desgracia
le llega de fucra, de los otros, llamense éstos Pandora o
Eva. El hombre s6lo sufre las consccuencias.

Hay, sin embargo, otra tendencia entusiasta en ¢l
hombre, producto de su inclinacion a esperar todo de
un futuro. Este, de alguna manera sc¢ encucntra en sus
manos. En ¢l siglo dieciséis Moro y Campanclla busca-
ron ¢n la ciencia una respuesta al entendimicnto. Con
A Sir Thomas Bacon, con su Nuevo Atlantis, aparccen ly
ciencia y la tecnologia como los grandes instrumentos

en manos del hombre para procurar una modificacién
sustancial de la existencia humana. La solucién de todos
los problemas se visualiza en el futuro, un futuro donde
la ciencia y la tecnologia traerén, finalmente, la felicidad
anhclada.

Este futurismo ha tenido dltimamente sus tropezo-
nes, con las dos guerras mundiales y la serie de injusti-
cias provocadas por ideologias absolutizantes, y gracias
también a la adoraci6n del progreso como solucion to-
tal. El desastre ecol6gico actual es uno de los resultados
més recientes de la forma irreflexiva de llevar el progre-
so tecnolégico.

Lo grave de la situacién actual estd en que el hom-
bre de hoy ya no tiene la mirada fija en el futuro, espe-
rando de éste la llegada de una solucién, Simplemente,
después de todas las desilusiones del siglo veinte, el
hombre como que no espera ya nada de nada.

UN PUEBLO A LA DERIVA

El pueblo judio se encontré de pronto, en un calle-
jon sin salida. El pequeno brillo del reinado de Josias
(640-609 a.C.) habfa encandilado a casi toda la pobla-
cion del pequeno reino de Judd. Aun Jeremias habia sa-
ludado gosozo este advenimiento. El profeta sentia que
llegaban tiempos nuevos.

Pero la desgracia imprevista aniquilé estas tiernas
esperanzas. Nabucodonosor quemo la ciudad de Jerusa-
1én y con esto se quemaron las esperanzas de una reno-
vacion y engrandecimiento del reino de Jud4.

En lugar de la luz, lieg6 la oscuridad. A la desespe-
ranza sigui6 ¢l miedo, el terror. Muchos judios se aco-
modaron a la nueva situacién y adoraron a los dioses
vencedores. Como siempre ha sucedido en la historia de
la humanidad, se confundi6 éxito con justicia. Una pe-
quena minoria, los més preparados, fueron a parar al
exilio y aqui unos se acomodaron a la nueva situacion,
adaptindose a la manera babil6nica de ver las cosas.
Otros desterrados siguicron sonando con regresar a Je-
rusalén a repetir una historia pasada.

ALGO NUEVO

De pronto se 0y0 una voz. Se oyo en ¢l desierto. No
querian escuchar esta clase de palabras, los exiliados. El
lenguaje era nuevo. No anunciaba lo acostumbrado. El
pucblo a base de golpes y desgracias, habia perdido ¢l
sentido del razonamicnto. En lugar de reflexionar, su-
maba las desgracias. Mas adn, la desgracia los habia
cmbotado.

Por ¢sto ¢se anuncio de consuclo (Scgundo Isaias)
cra incomprensible. Incomprensible porque ¢l pueblo
se habia acostumbrado a loriquear y a juzgar todo por
lo que le habia pasado y por lo que le contaban: una his-
toria encajonada, narrada retrospectivamente.
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El Segundo Isafas (Is 40-55) hablaba un lenguaje

' nuevo, porque anunciaba una realidad nueva. La des-

 gracia habfa pasado, habfa que crear algo nuevo. La
“orientacion era muy importante. No habia que estar mi-

~ rando hacia atrés, sino hacia adclante:

No recordéis lo de antaiio, no penséis en lo antiguo,
mirad que realizo algo nuevo; ya estd brotando, éino
lo notdis? (Is 43,18-19).

No cabe duda, hay momentos en que no hay simple-

~ mente soluciones. No las hay, porque se han repasado

todas las soluciones acostumbradas y no hay una que dé
un buen resultado ahora. La solucion vendra solo si se
intenta una solucién nueva. Es lo que ofrece el profeta a

los restos de ese pueblo, dispersado en el exilio. Hay no-

vedad. Los problemas eran nuevos, no los habian teni-
do antes, por esto la solucion era desacostumbrada.

El pueblo viejo de Judé4 habia vivido confiando en su
templo y en las promesas hechas a la dinastia davidica.

~ El reino del norte habfa vivido confiando en su alianza

con Dios y en el don de la tierra; pero la destruccion de
Samaria y Jerusalén, con los respectivos exilios, habian
puesto en el tapete el juicio de Dios y las grandes inte-
rrogantes: ¢Qué pasara con ¢l pueblo de Dios? {Se aca-

b6 todo? ¢ Vendré un punto final o un punto y coma?

El judio normal habfa estado acostumbrado a leer
sus problemas a la luz de la teologia pasada, donde ha-
bia varios puntos fijos, que ahora no existian mds. La

- novedad ofrecida por el profeta era la Gnica soluci6n. El

futuro estaba en las manos de Dios. No dependia del

~ hombre. El juicio pasado acababa de desmentir todas
~ las posibilidades humanas.

Pero Dios daba nuevas posibilidades. Creaba una

- nueva realidad. Dios salvard a su pueblo. Es decir, de

ese grupo de exiliados, creard un pueblo. Las caracteris-
ticas serdn un poco diferentes que las de antes. En lugar
de un pueblo circunscrito o limitado a su pequeno terri-
torio, ahora el pueblo vivird en compaiifa de otros pue-
blos y su horizonte terrenal también se universalizard,
El Dios propio, nacional de Israel, se convertird cn ¢l
Dios universal, en ¢l Dios de todos los pueblos. Este
universalismo vivificod a los huesos secos de Israel (Ez

37).
LA ESCATOLOGIA

La escatologia es el tratado de las cosas Gltimas.

‘Quicre decir esto que estamos, de alguna manera, en los

ultimos tiempos. Es decir, el tiempo corre hacia un fin.
Un fin que es limite, un hasta aquf; pero que es también
un fin que sc convierte en finalidad. Es motivo que jala.

Para Isracl esta finalidad consistird en que como
pucblo vivira cn su ticrra, pero seré luz de las naciones.
Serd atil al mundo:

Tehagoluzdelasnacionespmquemlsalmdal.
alcance hasta los confines de la tierra (Is 49,6b). |

La funci6n misionera de Israel estard en primer pla-
no, porque Dios por su medio anunciard para el futuro
una salvacién sin exclusivismos:

Hacedme caso, pueblos; dadme oido, naciones, pues
de mi sale la ley, mis mandatos son luz de los pue-
blos (Is 51,4.

No diga el extranjero que se ha dado al Seror: «El
Serior me excluird de su pueblo» Is 56,3.

Esta finalidad jalar4 la esperanza de los judios. Esta
misma finalidad se esclareceré con el tiempo en Jesis.
Tomaré esta finalidad de servicio, las facciones del
Maestro. El Verbo se haré a la medida humana y el
hombre adquirird una medida divina. Entonces esta fi-
nalidad de servicio al hermano jalard con més fuerza al
cristiano. Nos sigue jalando hoy y nos seguird impulsan-
do a hacer realidad esta esperanza. Ante este futuro re-
alista, el hombre es llamado a trabajar, a fructificar, a
servir més. Nunca serd una esperanza, motivo u ocasion
para la dejadez. Si esto sucediera en alguno o en algu-
nos, querrfa decir entonces que no se trataba de espe-
ranza, sino de ilusion.

UNA ESPERANZA CONCRETA

La esperanza cristiana deberd tener entre nosotros
los mexicanos una concretez. Para esperar, se viste de
un futuro inmediato: se trata de forjar un pueblo de her-
manos, cuyo Dios sca ¢l mismo para todos. Como suce-
di6 en tiempos de Ageo y Zacarias, sc trata del mismo
Dios que es reconocido por todos, porque de alguna
manera sentimos todos que ¢s parejo. Es decir, un Dios
que ayuda al mexicano a luchar por la igualdad de posi-
bilidades y oportunidades. Un Dios que empuja al mexi-
cano a echar al pasado, el charrismo, la corrupcion, la
politiqueria, el favoritismo. Este tipo de Dios recuerda
al mexicano que El no es un billete ni un puesto de tra-
bajo, sino un ser que quiere trabajo, participacion co-
munilaria, servicio por los demds. Por lo tanto, que no
esta de acuerdo con la actual estructuracion de la socie-
dad mexicana que es clasista, pues estd formada de
acuerdo a los haberes o teneres, no en base a la capaci-
dad de ser (til a los demés.

Esta novedad ofrecida por Dios esté delante de no-
sotros, ¢no la vemos? (Cfr Is 43,19). Algunos dirdn, ve-
mos lo contrario actualmente en la sociedad. Tal vez, los
que reaccionan asf, sean los mismos que en tiempos del
Segundo Isafas preferian volver a explicar la realidad
por medio de las penas, castigos o premios,
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!,u'u PUEBLO CENTRADO

El templo ha sido para casi todos los pueblos un
“centro de uni6n. Més que esto, ha sido el punto focal de
autocomprensién. En el templo los hombres han queri-
“do tener cerca a la divinidad. Todo templo ¢s una ex-
presion de la realidad y de la cercania de Dios con el
mundo. Es un anhelo expresado en forma de piedra.

Nada de extraiio que Israel haya querido su templo y
lo haya amado. A diferencia de los demés pueblos, Is-
racl no habia visto al templo como indispensable. Du-
rante un tiempo vivird el pueblo sin templo y hace casi
dos mil anos que el Isracl moderno no tiene templo y no
por esto deja de sentir los deseos de comunicarse con
Dios.

El templo era para Isracl un medio 6ptimo. Tenia
una funcién: hacer presente la gloria, la presencia de
Dios, insinuando continuamente la necesidad de la co-
muni6én de Dios con Israel. Este Dios era un Dios mo-
ral. Las tradicioies hablan de su santidad. Es un Dios
santo y quicre que sus miembros también lo sean. De
aqui que lo impuro no pueda acercarse a este templo.
Al no poder un pecador ser amigo de Dios, tampoco
podré estar en unién con la comunidad.

El sentido simbélico del templo, con el tiempo se fue
opacando y lleg6 a perderse completamente. Se le dio al
inmueble un valor en sf y entonces vino €éste a convert-
irse en algo mégico. Pero en algunos estratos de la co-
munidad, permaneci6 su valor simbélico.

Cuando Israel tuvo la crisis de la destruccion de su
templo, muchos, como el profeta Ezequicl, pensaron
que la gloria habfa huido del templo. Israel estaba en la
angustia y oscuridad. Al faltar cl templo, sentian los fie-
les que faltaba el fundamento del pueblo.

Al hablarse después de un tiempo, de que Dios ha-
cfa un nuevo pueblo de las ruinas del antiguo, cra natu-
ral que este movimiento de reconstruccién empezara
por ¢l principio, por la reconstruccién del templo.

Con ¢l arribo de los primeros exiliados a Palestina, a
tenor del libro de Esdras, se echaron los primeros ci-
micentos del templo. El entusiasmo de la llegada pronto
s¢ apag0. Las dificultades del volver a empezar; aunadas
a la resistencia de los que habitaban esas tierras, provo-
caron que la desidia apareciera. Por un tiempo los tra-
bajos de fundamentacién del templo se empezaron a
confundir con las ruinas que habfa dejado la destruc-
cibn babil6nica.

Después de una veintena de anos, en el afo 520 a.C,,
dos profetas emprendieron la tarca de reconstruir ¢l
templo. Al propiciar y alentar este trabajo, estaban pen-
sando en fijar s6lidamente el centro de la vida de la pe-
quena comunidad que, vefan, no cuajaba en una comu-
nidad de Dios. Habfa muchas dudas, desdnimos y
aparecifan graves injusticias.

Con la construccién del templo, vefan estos profetas
la aparicién de los nuevos tiempos. Llegaba el tiempc
nuevo donde Dios harfa cosas admirables.

La construccion del templo se convirtié en la lucha
de Israel por sobrevivir como pueblo, como comunidad
Después de cuatro afanosos aios, se lleg6 a la consagra-
cién del nuevo templo. El centro del pueblo ya estaba
puesto, ahora se podia crecer. Se tuvo una enorme ale-
gria, la esperanza se puso tensa. Asf se explican esas vi-
siones de grandeza en que vuelven las descripciones pa-
radisiacas, para hablar de los ticmpos que se avecinan:

En aquellos dfas diez hombres de cada lengua ex-
tranjera agarrardn a un judfo por la orla del manto )
le dirdn: «Vamos con vosotros, pues hemos oldo que
Dios esté con vosotros» Zac. 8,23.

Aquel dia brotaré un manantial en Jerusalén: la mi:
tad fluird hacia el mar oriental, la otra mitad hacia e.
mar occidental, lo mismo en verano que en inviemo,
El Sefior serd rey de todo el mundo. Aquel dla el Se-
fior serd tinico y su nombre tinico (Zac 14,9).

LA FIDELIDAD EN LO TRIVIAL

Nuestro pueblo muestra cierta facilidad para entrai
altemplo y siente también cierta facilidad para la amis-
tad. Somos un pueblo amistoso, un pueblo amigo.

El templo sigue siendo un simbolo: recuerda al cris:
tiano que su visita al templo trac consigo, inseparable
mente unida, la amistad con los hermanos. S6lo a travé:
de esta amistad, hecha realidad en el trabajo y en ¢l ser-
vicio, adquirir4 el templo su sentido de lugar de reunitr
de los hermanos. Asf el templo seré indispensable par:
la construccién de nuestra sociedad moderna.

El desarrollo de la amistad se haré a través de lo:
acontecimientos diarios. Lo extraordinario, es raro. L
normal es el ir viviendo esa amistad en las pequenas co
sas, cn la sencillez del trabajo diario. La comunidad si
hace de cosas triviales. Como en tiempo - de Zacarfas °
Ageo, no esperemos milagros y acontecimientos pasa
dos, veamos de frente a un futuro que tiene cara de nor
malidad y sepamos detectar en esta normalidad la au
téntica presencia de Dios:

Otra vez se sentardn ancianos y ancianas en las ca
lles de Jerusalén, y habrd hombres tan ancianos, qu.
se apoyen en cachavas; las calles de la ciudad se lle
narédn de chiquillos y chiquillas que jugardn en la ca
lle (Zac 84). 3
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PROYECTO DE DIOS Y
DISCERNIMIENTO EN EL
APOCALIPSIS

Héctor Diaz Valencia
Prof. Sag, Esc. Inst. Teol., SJ.

Caracteristicas y situaciéon

El libro con el que termina el Canon del N.T. es el Apo-
calipsis. Es un escrito en el que aparecen tres géneros li-
terarios importantes: profético, apocalfptico y litirgico.

Profético, en sentido biblico: no el que anuncia el futu-
ro, sino el que interpreta el presente desde su experien-
cia teologal cristiana y toma una postura definida ante
las realidades que se estdn viviendo, a través del dis-
cernimiento.

Apocalfptico, por el uso desbordante de simbolos que le
son propios: convulsiones cosmicas, animales como pro-
tagonistas, los nimeros, los colores.

LitGrgico, para ser leido ¢ interpretado en las asambleas
* de los fieles, en las celebraciones eclesiales.

El contexto vital que resalta es la situacion eclesial de
persecucién, de temores, de interrogantes, de tentacio-
nes. El autor del libro quiere dar respuestas cristianas,
desde el Senor-Dios, a las varias comunidades. Quiere
invitar a esos cristianos, con criterios trascendentes, a
tomar conciencia de la situacién que viven y en dénde
poner el sentido verdadero de sus vidas, de sus intere-
ses, de sus opciones y decisiones. Propone criterios, pa-
ra saber discernir qué es de Dios y qué no ¢s de Dios;
qué posturas tomar y cuales no tomar.

El Apocalipsis es un libro dificil, atrayente, seductor, re-
tante. Se pueden hacer muchos tipos de re-lectura. Dos
parecen ser las centrales: negativa o positiva. Una re-
lectura negativa es la que provoca pesimismo, psicosis,
temores. Lo que se vive €s un caos, y estas situaciones
no tienen salida. Todo estd perdido. El mal vence al
bien. La re-lectura positiva no nicga ni ¢l mal ni sus con-
secuencias. Lo que hace es darle su nombre exacto. Re-
conoce la tensién bien-mal, esperanza-pesimismo, con-
fianza-psicosis, valentfa-temores.

El autor no es ingenuo; no quicre ni evadirse ni que se
evadan sus lectores de la realidad. Quiere dar su inter-
pretacion -profética, como decfamos-, a la luz de la fe-
esperanza-amor, cuyo centro es el Sefor-Dios y su Hijo
Jesucristo -descritos con gran variedad de simbolos y
atributos-. Invita a des-centrarse para centrarse en el
Senor, y desde El poder interpretar lo que est4 aconte-
ciendo. Su vocabulario, repitdmoslo, es simb6lico-apo-
caliptico. Detréds de su desbordante imaginaci6n, hay
una estructura férrea, la cual debemos descubrir a cada
paso.

Una clave de lectura
Una lectura pedagégica deberd asumir tres niveles de
realidad: el Amiba, el en Medio, el Abajo.
El Arriba se refiere a Dios el Seinor. El es ¢l referente

del que procede todo, y en el cobra su sentido toda re-
alidad.
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Algunos ejemplos:

lo. Dios es el que concede la Revelacién de Jesucristo,
para manifestarla a sus siervos (1,1). Es el que es, eray
que va venir (1,4).

FeEmaRE

b
N

20. Hay un trono en el cielo, y Uno sentado en dicho
trono -sfimbolos de la realeza de Dios- (1,4; 4,2-10;...).

‘s g

30. Dios Todopoderoso es el Santo-Santo-Santo, y es el
que es digno de recibir la gloria, el honor y el poder (4,
8b.11).

El En Medio se refiere a Jesucristo, el Hijo del Eterno
Padre. El oyente-lector es invitado a poner en El toda
su existencia. Los 22 capitulos del libro dan cuenta de
esta invitacién, en una casi interminable lista de descrip-
ciones sobre la Persona del Senor Jests y su actividad
en las comunidades. Algunos ejemplos indicativos:

1o. Es el testigo fiel, el Primogénito de entre los muer-
tos, el Principe de los reyes de la tierra. Nos ama y nos
ha lavado con su sangre (1,5). «Soy yo, el Primero y el
Ultimo, ¢l que vive; estuve muerto, pero ahora estoy vi-
vo por los siglos de los siglos» (1,18).

20. Es ¢l que pide se escriba a las iglesias de Efeso, Es-
mirna, Pérgamo, Tiatira, Sardes, Filadelfia, Laodicea
(Cap. 2-3). A Siete iglesias -con el sentido de plenitud
que encierra el namero Siete-, y, desde ellas, a todas las
demis iglesias.

s (@
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.30. Es «¢l Cordero de pic, como dcgollado. tiene sicte
‘cuernos (= plenitud del poder) y siete ojos» (-plenitud
del conocimiento) (5,16). «<Es un Cordero que esté en
pie sobre ¢l monte Sién» (14,1). Es decir, es Jestis muer-
to-resucitado; herido, pero de pie. «El cordero es digno
de recibir el poder, la riqueza, la sabiduria, la fuerza, el
honor, la gloria, la alabanza (Siete recibimientos) (5,12;
7,12). «Harén guerra al Cordero, pero el Cordero, como
es Sefior de sefiores y Rey de reyes, los venceré en unién
con los suyos, los llamados y elegidos y ficles» (17,14).

140. Es «el jinete del Caballo blanco; es el que sali6 co-
mo vencedor y para seguir venciendo» (6,2). «el que
monla a ese caballo blanco se llama Fiel y Veraz; juzga y
combate con justicia» (19,11). «Su nombre es La Pala-
bra de Dios» (19,13). Es el que vencerd a los otros tres
caballos: al rojo, al negro, al verdoso (6,4.5.8), cada uno
con sus propias calamidades.

El Abajo se refiere a la historia, al mundo, a las comuni-
dades, a las calamidades, a las situaciones conflictivas, a
las opciones cristianas. En resumen, es el lugar que ocu-
pan los hombres y mujeres del siglo I -destinatarios con-
cretos- y del siglo XX -destinatarios también concretos-.
En ¢l mundo de abagjo es en donde se deben clarificar
los criterios del amiba y del en medio, a través de actitu-
des discernientes en cada momento. Los atractivos del
Bien y del Mal son seductores, cada uno con dindmica
distinta; pero son irreconciliables, son antag6nicos, son
excluyentes. El detectarlos, diferenciarlos, calificarlos,
es y serd fruto del discernimiento cristiano.

Descripcion del mal y del bien

Algunos ejemplos que ayudarén a visualizar la descrip-
cibn del mal:

10. Los que montan los caballos rojo, negro y verdoso;
uno quita la paz de la tierra; otro, aunque con balanza,
altera los productos de la tierra; el tercero provoca la
peste, ¢l hambre, «mata la cuarta parte de la tierra»

(6,3-8).

20. Hay convulsiones césmicas, a modo de protesta: «<El
sol s puso negro... y la luna toda como sangre...» (6,12-

17). Al toque de las trompetas, «hubo pedrisco y fuego;

una enorme montana es arrojada al mar; un tercio de
los rios y manantiales se volvieron ajenjo;...» (8,6-9,20).
Ante csas senales, «no se convirtieron de sus asesinatos
ni de sus hechicerias ni de sus fornicaciones ni de sus
rapinas» (9,21).

30. El Pueblo de Dios, representado por «una Mujer
vestida de sol... que dio a luz a un Hijo varén» (12,1-6),
es combatido por el Drag6n, la Serpiente antigua, el lla-

mado Diablo y Satands, ¢l seductor del mundo entero
(12,3-17). «El Dragén se fue a hacer la guerra a los que
guardan los mandamientos de Dios y mantienen el testi-
monio de Jests» (12,17).

40. El Drag6n da su poder a una Bestia que tiene sicte
cabezas con titulos blasfemos -siete = plenitud de blasfe-
mias-, «y s¢ le concedi6 hacer la guerra a los Santos y
vencerlos; se le concedi6 poderio sobre toda raza, pue-
blo, lengua y naci6n» (13,1-7). Surge una segunda Bes-
tia, y «ejerce todo el poder de la primera Bestia en ser-
vicio de ésta... Seduce a los habitantes de la tierra»
(13,11-17). El autor del libro del Apocalipsis velada-
mente da el nombre de la segunda Bestia: «Su cifra es
666» (13,18). El nombre es César-Ner6n. Y ya sabemos
la persecucion que desat6 contra los cristianos.

50. Otra personificacién del Mal la encontramos en la
célebre Ramera (17,1), simbolo de Babilonia (17,5;18,2-
24); imagen que encontramos en los Profetas (Is 23,16-
17; Jer 51, 1-18; Ez 16,23; Nah 3,1-7). La Babilonia de
antano esta simbolizando a la Roma del siglo I d.C., con
César Ner6n a la cabeza.

60. «La Bestia y los reyes de la tierra entablan combate

contra el que iba montado en el caballo blanco y contra

su ejército» (19,19-21). Son los no cristianos contra los
cristianos. Triunfa el del caballo blanco.

Algunos ejemplos que ayudardn a visualizar la lucha y el
paulatino triunfo del Bien contra el Mal:

lo. El tinico que puede recibir «el libro, escrito por el
anverso y el reverso, sellado con siete sellos» (5,1) es «el
que ha triunfado, ¢l Leén de la tribu de Judé4, el Retono
de David; €l podra abrir el libro y sus siete sellos» (5,5).
«Porque fuiste degollado, y compraste con tu sangre
hombre de toda raza, lengua, pueblo y nacién» (5,9).

20. «Vi debajo del altar las almas de los degollados a
causa de la Palabra de Dios y del testimonio que mantu-
vieron» (6,9). Habia una muchedumbre inmensa, que
nadiec podia contar... vestidos con vestiduras blancas y
con palmas en sus manos» (7,9). Los asi vestidos «son
los que vienen de la gran tabulacién; han lavado sus ves-
tiduras y las han blanqueado con la sangre del Cordero
(7,14).

30. El Hijo var6n que dio a luz la Mujer/el Pueblo de
Dios «es el que ha de regir a todas las naciones» (12,5).
Las dos Bestias, la célebre Ramera, los sicte reyes «ha-
rén la gucrra al Cordero; pero... los vencerd en union
con los suyos, los llamados y elegidos y ficles» (17,14).
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40. «iCay6, cay6 la Gran Babilonia! Los mercaderes de
la tierra se han enriquecido con su lujo desenfrenado»
(18,2-3). «Poderoso es el Seior Dios que la ha condena-
do» (18,8b). «La salvacién y la gloria y el poder son de
nuestro Dios. Ha establecido su reinado el Sefior, nues-
tro Dios todopoderoso» (19,1-6). «Han llegado las bo-
das del Cordero, y su Esposa se ha engalanado y se le ha
concedido vestirse de lino deslumbrante de blancura»
(19,7-8).

S50. Hay un combate escatol6gico (19,11-21; 20,7-10).
«El jinete del caballo blanco, ¢l Fiel y Veraz, La Palabra
de Dios, el Rey de reyes y Seior de los sefores, va
acompanado de su ejército sobre caballos blancos. Jun-
tos vencen a la Bestia y a los reyes de la tierra» (19,11-
12). «El Diablo, ¢l seductor, fue arrojado al lago de fue-
go y azufres (20,10).

60. Después del triunfo, el oyente-vidente proclama y
dice: «Vi un ciclo nuevo y una tierra nueva. Es la Ciu-
dad Santa, la nueva Jerusalén, engalanada como una no-
via ataviada para su Esposo. Esta es la morada de Dios
con los hombres. Pondréd su morada entre cllos, y ellos
-seréin su pueblo y €1, Dios-con-ellos, serd su Dios» (21,1-

" 3).

Y mas adelante puntualiza elementos importantes; «Pe-

ro no vi Santuario alguno en la ciudad; porque ¢l Senor,

¢l Dios Todopoderoso, y el Cordero, es su Santuario. La

- ciudad no necesita ni de sol ni de luna que la alumbren,
_porque la ilumina la gloria de Dios, y su ldmpara es ¢l
Cordero» (21,23-24;225).

7o. La realeza de la Divinidad se ha venido presentando
como «e!l trono y el que estd sentado en el tronos. En 3,21,
22,23 aparcce la alirmacién de un trono compartido
por Dios y Padre y el Cordero. La realeza del Padre es
la realeza del Hijo. De ese trono brota «el rio de agua
de Vida, brillante como el cristal» (22,1). En 1,8 se nos
ha dicho que el Seior Dios es «cl Alfa y la Omega». En
22,13 cncontramos la misma afirmacion; pero ahora
aplicada a Jesas: «Yo soy el Alfa y la Omega, ¢l Primero
y ¢l Ultimo, ¢l Principio y ¢l Fins.

Un caso particular

Los capitulos 2-3 merecen un tratamiento especial. El
autor ticne sicte destinatarios concretos, sicte candele-
ros, sicte iglesias locales, siete situaciones particulares,
sicle mensajes -con elementos positivos y negativos, y
exhortaciones particulares y generales- y siete promesas
al vencedor. Recordemos, una vez més, que el nimero
sicte simboliza plenitud. Por tanto, podemos suponer
que ¢l autor no excluye a las otras iglesias; més bien las
inlegra y las invita a repensar su situacion particular a la

luz de su fe en Dios-Padre, en Jesucristo-el-Hijo, desde
el combate entre el Bien y el Mal, y las consecuencias y
opciones que se siguen. Hay que discernir, hay que «oir
al Espfritu» (2,7.11.17.29; 3,6.13.22).

a) Los siete candeleros/las siete iglesias: Efeso, Esmirna,
Pérgamo, tiatira, Sardes, Filadelfia, Laodicea.

b) La auto-presentacién:

lo. El que tiene las siete estrellas...; 20. El Primero y el
Ultimo..., 30. El que tiene la espada aguda de dos filos;
40. El Hijo de Dios; 50. El que tiene los siete Espiritus
de Dios; 60. El Santo, el Veraz, el que tiene la llave de
David; 70. El Amén, el Testigo fiel y veraz, el Principio
de las creaturas de Dios.

¢) Vaioracién de elementos positivos. «Conozco tu con-
ducta»: 1o. Tus fatigas y paciencia..., 20. Tu tribulacién
y tu pobreza y las calumnias contra ti; 30. Eres fiel y no
has rencgado de mi fe; 40. Tu caridad, tu fe, tu espiritu
de servicio...,50. Tienes nombre como de quien vive, pe-
ro estds muerto; 60. Has guardado mi palabra y no has
renegado de ni nombre; 70. (No hay datos positivos).

d) Valoracion de elementos negativos. Después de reco-
nocer datos positivos, viene un «pero tengo contra li
que»: 1a. Has perdido tu amor de antes; 2a. (No hay pe-
ros); 3a. Mantienes la doctrina de Balaam y la de los ni-
colaitas; 4a. Toleras a Jezabel, pseudo-profetisa; 5a. No
he encontrado tus obras perfectas a los ojos de mi Dios;
6a. (No hay peros); 7a. No eres ni frio ni caliente; pues-
to que cres tibio, voy a vomitarte de mi boca.

¢) Hay una exhortacién particular: 1a. Arrepiéntete y
vuelve a tu conducta primera; 2a. Mantente fiel hasta la
muerte y tc daré la corona de la vida; 3a. Arrepiéntete;
4a. Mantén firmemente lo que ya tienes; Sa. Guarda mi
Palabra, y arrepiénlete; 6a. Manten con firmeza lo que
ticnes, para que nadie te arrcbate tu corona; 7a. Com-

« pra oro acrisolado, vestidos blancos para que te cubras,

y un colirio para que recobres la vista.

) Hay una exhontacién general a las sicte iglesias: «El
que tenga oidos para oir, que oiga».  *

g) Se ofrecen promesas «al vencedor»: 1a. Le daré de co-
mer del drbol de la Vida; 2a. No sufrird dano de la
muerte segunda; 3a. Le daré mana escondido; 4a, Le
daré poder sobre las naciones; 5a. Serd revestido de
blancas vestiduras, y no borraré su nombre del libro de
la Vida; 6a. Le pondré de columna en el Santuario de
mi Dios; Grabaré en €l el Nombre de mi Dios; 7a. Le
concederé sentarse conmigo en mi trono.

. smalR
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En tiempo de crisis -siglos I y XX- aparece frecuente-
mente la apocaliptica y su simbologia. Detrés de cada
simbolo hay una realidad, a la que no se la debe perder
de vista.

El autor del libro del Apocalipsis opté por presentarnos
su relectura de la realidad que estaban viviendo las co-
munidades cristianas, con ¢l género apocaliptico. Hay
que estar atentos a lo que nos quiere decir. Es tan des-
bordante su imaginacion, que algunos clementos queda-
rén en la obscuridad y el misterio. Del conjunto de la te-
mética que encontramos en los 22 capitulos, hemos de
recuperar los més relevantes.

Los destinatarios del autor son hombres y mujeres cris-
tianos, reunidos en asambleas/iglesias locales, reparti-
dos en variedad de zonas geogréficas. Son hombres y
mujeres que han descubierto a Dios-Padre, a JestGs-Me-
sfas-Hijo y al Espiritu Santo -y a cada uno, gracias a la
actividad de los otros dos-, dentro de la dindmica teolo-
gal- cristiana. A este proceso lo llamaremos con-ver-
sion, opcibn vital, toma de conciencia de la propia reali-
dad, auto-diferenciacién desde un estilo de vida -en
confrontacion con el suyo propio, antes de entrar en el
proceso, y con otros grupos que no han dado el paso-,
clarificacion de opciones y decisiones; elc.

Dichos destinatarios cristianos, proceden o del judais-
mo 0 de la gentilidad. Y las primeras persecuciones y
tribulaciones las padecen por parte de sus mismos anti-
guos correligionarios, pues no aceptan dichas opciones
de «los suyos». La causa primera de la persecucion y tri-
bulacién es por haber optado por Jesucristo y por todo
lo que con-lleva de novedoso y radical el seguimiento a
su Persona y a sus acciones historico-salvificas.

Los destinatarios no son depositarios de un Gnico libro:
¢l Apocalipsis -escrito en la Gltima década del siglo I-.
Podemos suponer que han tenido acceso a un conjunto
amplio de libros can6nicos ncotestamentarios, desde los
cuales han ido fundamentando su fe cristiana. Lo que
reciben los destinatarios del autor del Apocalipsis cs
para oirlo-leerlo en sus celebraciones littrgicas. En esas
liturgias cristianas habrdn presentado sus propias expe-
riencias, sus dudas e interrogantes, sus temores, sus ca-
lamidades. Habrén explicitado sus convicciones su fe-
esperanza-amor en torno al Resucitado, sus logros y
esperanzas. Habrdn reconocido su auto-identificacion
en torno a Dios, el Senor, a Jesucristo, el Hijo, al Espiri-
1 Santo; en torno a Dios, el Senor, a Jesucristo, ¢l Hijo,
al Espiritu Santo; en torno a su vida eclesial, como refe-
rente vital de su cotidianidad. En confrontaci6n con sus
vidas, lo que oyeron-leycron habré sido un aliciente pa-

ra seguir luchando y defendiendo sus convicciones per-

sonal-grupales, ante los otros grupos, «razas, lenguas,
pueblos y naciones», que se les oponen.

La gran convicci6n del autor, su Credo personal, consis-
te en la primacia del Senor Dios, Padre de Jesucristo. El
Hijo ha pasado de la muerte a la vida, de la pasién a la
Resurreccion. El Hijo recibe del Padre todos los atribu-
tos descriptivos, y que son propios de ambas Personas.
Por la encarnacién, hay elementos que son exclusivos
del Hijo -por ejemplo, ser el Cordero, el jinete blanco,
el Esposo que sale al encuentro de la esposa-iglesia.

El Padre y ¢l Hijo son los vencedores; son los que po-
seen la realeza; son los que desde su realidad trascen-
dente estdn inmersos en la inmanencia, en la historia, en
los conflictos.

Hay fuerzas hostiles, personificadas en niveles varios,
que se oponen al Proyecto del Padre y del Hijo, y salen
a combatir a los cristianos, con la intencién de hacerlos
sucumbir. Las comunidades eclesiales deben discernir
las perspectivas del Bien y del Mal, y lo que cada uno
ofrece, y en qué grado lo ofrece, y con qué duracién lo
ofrece.

La persecucion y la tribulacion se padecen a nivel per-
sonal y grupal. Personal, porque cada individuo es el
que opta, libre y riesgosamente, por ser distinto a los
contrarios, por su decision de ser cristiano, por su con-
viccion de hacerse discipulo-seguidor del Padre y del
Hijo. Grupal, porque no se¢ trata de cristianos aislados
uno del otro, sino de cristianos en Asamblea, en Iglesia,
en Grupo; unos y otros se ayudan mutuamente. El men-
saje se dirige a las iglesias, no a los individuos aislados;
aunque las iglesias son la suma de los individuos.

Las comunidades cristiano-cclesiales deben vivir con los
pics en la ticrra, y con la mirada puesta en el Sehor, Tri-
no y Uno; el corazén asume la dimension de Dios en la
historia y de la historia en Dios. Estamos invitados a ver-
ofr-actuar conforme a tres niveles, inseparablemente
unidos. El Arriba se asume en el Abajo, si ha pasado por
¢l en Medio. Entre Dios y nosotros, Jesiis aparece res-
plandeciente como el Unico y Verdadero Mediador.
Entrar ¢n esa dindmica no es fruto nuestro; es efecto de
la actividad trinitaria. Reconocer que Dios-Padre nos
atrae hacia el Hijo, y que el Hijo es Camino hacia ¢l Pa-
dre, s efecto de la accion del Espiritu Santo, ¢l cual
procede del Padre y del Hijo, y se nos ha dado como el
don por excelencia.

Entrar en la dindmica del discernimicnto supone que s¢
vive en los tres niveles. El hombre vive en la tierra los
atractivos del Bien y del Mal; lo que desea es optar por
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el Bien. Esto supone familiaridad con los valores del
Abajo y del Arriba, en contacto con Jesucristo, el en
Meéxico. S6lo a partir de una relacién personal con Jesu-
cristo, el discernimiento ser4 cristiano. Estas son las re-

glas del juego.

El autor del libro del Apocalipsis, en su nivel profético,
estd interpretando las realidades de este mundo desde
la dimensi6n del padre y del Hijo, desde su experiencia
teologal-cristiana. Ha hecho un discernimiento, ha so-
pesado las realidades -los pros y contras, por ¢jemplo
en los capitulos 2-3-, ha calibrado sus opciones y convic-
ciones vitales, ha visto el movimiento/la direcci6n hacia
donde se dirige todo ¢l proceso, ha presentado su Cre-
do personal.

En todo el proceso del Apocalipsis, resalta fuertemente
la actividad de unos y de otros; no hay pasividad. Los
destinatarios, al oir la lectura, no tienen una actitud pa-
siva; no pueden tenerla, porque se les pide discernir, so-
pesar, clarificar, cambiar, corregir, afadir, optar, en ac-
tividad cristiano-cclesial plena.

Elementos para discernir

¢Se ha perdido tu amor de antes? Date cuenta de donde
has caido, arrepiéntete y vuelve a tu conducta primera
(2,4-5). (Sostienes la doctrina de Balaam, la doctrina de
los nicolaitas? (Arrepiéntete (2,14-15). ¢Tienes nombre
como de quien vive, pero estds muerto? Ponte en vela,
reanima lo que te queda y esté a punto de morir (3,1-2).
Mantienes con firmeza lo que tienes, para que nadie te
arrebate tu corona? (3,11). ¢Vienes de la gran tribula-
cion, y has lavado tus vestiduras y las has blanqueado
con la sangre del Cordero? (7,14).

&Te has convertido de tus asesinatos, de tus hechicerias,
de tus fornicaciones y de tus rapinas? (9,21). ¢Eres de
los atacados por el Dragén, por guardar los manda-
micntos de Dios y mantener el testimonio de Jesis?
(12,7). ¢Has blasfemado del Nombre de Dios, y de su
Morada, y de los que moran en ¢l ciclo? (13,6). {Has si-
do seducido, como habitante de la tierra, con las senales
de la tierra, con las senales de la segunda Bestia, y obras
al servicio de clla? (13,14). (Tienes la paciencia de los
santos, de los que guardan los mandamientos de Dios y
la fe de Jests? (14,12). ¢Eres de los que reciben de la
Bestia el poder y la potestad real, s6lo por una hora?
(17,12-13).

¢Eres descendiente de la Gran Babilonia, y has bebido
el vino de sus prostituciones? (Eres de los reyes de la
tierra que has fornicado con ella, y de los mercaderes
que se han enriquecido con lujo desenfrenado? (18, 2-3-

9-24). {Qué haces para no ser del grupo de los cobar-
des, los incrédulos, los abominables, los asesinos, los im-
puros, los hechiceros, los idélatras y todos los embuste-
ros? (21,8; 22,15).

RECAPITULACION

El autor del Apocalipsis no quiere hablarnos de cual-
quier dios, sino del Dios de Abraham, Isaac y Jacob; del
Dios y Padre de nuestro Seiior Jesucristo; del Dios y Pa-
dre nuestro. Tampoco quiere hablarnos de cualquier Je-
siis, sino de Jests-Cristo-Hijo. En el Apocalipsis descu-
brimos que no cualquier actividad del hombre es
actividad seglin Dios-el-Senor. Se trata de descubrir ¢l
verdadero Plan-Proyecto de El, en contraposicién a los
proyectos exclusivamente humanos y a los que van con-
tra el Proyecto de El. Dentro de esta dindmica, estamos
hablando de los proyectos cristianos, a partir de su refe-
rente central: Cristo-Jes(s, Sefior nuestro. Y la activi-
dad especificamente cristiana se desarrolla, connatural-
mente, en Iglesia, en Asamblea.

Desde esta perspectiva, debemos visualizar las exigen-
cias y los criterios, las tareas y el dinamismo, la presen-
cia activa del Seiior y de sus seguidores, las actitudes
cristianas y las no cristianas. Dicho de otro modo, no
cualquier actitud es actitud cristiana. No cualquier igle-
sia s la Iglesia de Jesucristo. No cualquier transforma-
cién es la transformaci6n cristiana a la que nos invita y
reta el Apocalipsis. No cualquicer discernimiento es dis-
cernimiento cristiano. No cualquier opci6n es opcion
teologal-cristiano-eclesial. No cualquier actividad es
praxis cristiana.

Por tanto, se requicre discernir-deliberar lo que es de
Dios y lo que no es de Dios. Se trata de elegir-optar por
lo de El, y de no elegir y sf rechazar lo que no es de El
No todo lo que se diga o se haga est4 avalado por el
Dios del Reino y su Proyecto.

El discernir es no s6lo una invitaci6n, sino una urgencia;
pero «no os fiéis de cualquier espiritu, sino examina si
los espiritus vienen de Dios, pues muchos falsos profe-
tas han salido al mundo» (1 Jn 4,1). El discernimiento
cristiano, desde el Buen Espiritu, debe descubrir y darle
nombre a cada situacién concreta de «trigo y cizaia,
pues ambos crecen juntos hasta la siega» (Mt 13,24-30).
El trigo, s6lo puede ser trigo; la cizana, cizana. S6lo el
discernimiento puede darle su nombre verdadero, des-
de los criterios de Jes(s, a cada situacién personal-gru-
pal concretas.
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((9 DOCUMENTOS

OBISPOS Y TEOLOGOS A LA BUSQUEDA DEL

DIALOGO

Uno de los centros de atencién del mun-
do catélico en los Gltimos meses estd
siendo las incidencias del didlogo y ten-
siones entre algunos sectores de tedlo-
£0s y Roma. La Conferencia Episcopal
de los Estados Unidos decidi6 la redac-
¢ién de un documento con las directrices
«para favorecer la cooperacion y resol-
ver las incomprensiones entre 10s obis-
posy los teSlogos». Publicamos la sinte-
sis que hizo «Vida Nuevas en el nimero
1691, del 24 de junio de 1989, del docu-
mento episcopal titulado «Responsabi-
lidades Doctrinales». El autor de la pre-
sentacion es Santiago Ferndndez Arda-
naz.

ANTECEDENTES DEL
DOCUMENTO

Durante la reuni6n de la Conferencia Episco-
pal USA, del 14-17 noviembre del afo pasado,
s¢ debia llegar al examen y votacién final del
documento «Responsabilidades doctrinaless,
Sc trata de un documento que pone el dedo en
una de las llagas mds actuales de la Iglesia:
relaciones, competencias, reciprocas respon-
sabilidades entre obispos y tedlogos en mate-
na doctrinal. Ya desde 1980, el episcopado
USA habia sentido la necesidad de afrontar el
espinoso problema. El comité formado por
expertos de la Universidad catélica de Améni-
€ estuvo trabajando durante tres afos. En
1983, la Comisi6n de la Conferencia USA para
Ia Doctrina de la Fe dio su aprobacién. Mon-
sefior John R. Quinn someti6 ¢ texto a una
amplia consulta de teélogos, canonistas y obis-
pos. En 1985 se sintetizaron las observaciones
ycriticas y se devolvi6 el documento a la comi-
sidn redactora. En 1986 se insertaron las ob-
scrvaciones en una nueva redaccién que la
Comisién para la Doctrina de la Fe aprobé.
Lo mismo hizo la Asociacién de teSlogos y
canonistas. A pesar de todo, la Comisién Epis-
copal para la rina de la Fe decidié hacer
examinar ¢l documento corregido a una comi-
$in especial presidida por los obispos Oscar
Lipscomby Alfred Hughes que refiné en mar-
70 de 1987 a la Comisién para la Doctrina de
i Fe que lo vot6 pérrafo por pérrafo, apro-
bindolo por unanimidad. Después de consult-
2 lodo nivel eclesial, segin la tradicién de
la Iglesia norteamericana, se liegd a la redac-
0ba definitiva, que fue presentada a la Asam-
blea de obispos en noviembre de 1987. Ya
- enlonces unos pocos obispos (monsedor Staf-

ford, de Denver) rechazaron la redaccién en
bloque y la mayoria decidié no pasar a la
votacién porque faltaban numerosos obispos.
Lacomisién redactora reexaminé la redaccién
¢ introdujo algunas modificaciones, dejando
¢l texto listo para la votacién definitiva de la
reunién de noviembre de 1988. En visperas de
la reunién, ¢l cardenal Ratzinger, por medio
del arzobispo-secretario, monsefor Bovone,
envid al nuncio, monsefior Pio Laghi, ¢l dia
10, la peticién al presidente de la Conferencia
Episcopal, monschor May, de que no se llega-
sc a la votacién del documento. Junto con la
peticién iban una serie de objeciones que la
Congregacién romana para la Doctrina de la
Fe hacia al documento.

El mes de marzo del 89, inmediatamente des-
pués del encuentro de los obispos de EE.UU.
con Ia Curia del Papa, la comisién redactora
del documento fue convocada a Roma y des-
pués de cuatro dias de coloquios, volvi6 a
Estados Unidos con 38 modificaciones que el
dicasterio romano cisponia para dar su visto
bueno.

RESPONSABILIDADES
DOCTRINALES:
ORIENTACIONES PARA
FAVORECER LA
COOPERACION Y RESOLVER
LAS INCOMPRENSIONES
ENTRE OBISPOS Y TEOLOGOS

Introduccién

El documento consta de tres partes. La prime-
ra parte, «El contexto de las responsabilidades
eclesialess, ofrece una exposicin general del
cuadro cclesial, de los principios operativos y
de las responsabilidadesy derechos de obispos
y teblogos, esta seccin no se propone ofrecer
un tratado teoldgico exhaustivo del tema ni
tampoco definitivo. Se trata més bien de una
exposiciGn sumaria y descriptiva, con el fin de
ofrecer un contexto para el resto del informe.
La segunda parte, «Favorecer la cooperacién
y ¢l didlogo informalw, recomienda algunos
modos con los que los obispos y teSlogos pue-
den intensificar la colaboracién para un servi-
cio comin al Evangelio y a la Iglesia, especial-
mente mediante los contactos personales y ¢l
didlogo informal. Esta seccién dirige su aten-
cidn sobre los esfuerzos que hay que realizar
para promover la colaboracién y sugiere algu-
nas actividades mediante las cuales los obispos

y te6logos pueden verificar las quejas que
vengan de terceros, para evitar polémiwp::
perfluas.

La tercera parte, «Posibilidad de un
doctrinal formal», c la propuesta de us
procedimiento estudiado a propésito par:
afrontar las divergencias doctrinales entrs
obispos y telogos en las dibeesis. Ya que I
situacién entre las 200 dideesis estadouniden
ses ¢s muy diferente, las orientaciones que
aquf se sugieren quieren ser flexibles y adapt.
ables a las exigencias locales.

«Las estructuras recomendadas para favore-
cer la colaboracién y resolver los casos doctri-
nales se basan en la experiencia ya adquirida
por la Igiesia USA para construir un espiritu
de colaboracién y resolver los conflictos...»

«Los obi ylost estdn llamados &
servir a la Palabra de Dios (DV 10,CD 12). En
el ejercicio de sus tareas los obispos sirven 2
la comunidad mediante la ensefanza con au-
toridad (LG 25). Los teSlogos, por su parte
en base a la competencia de sus estudios ilu.
minados por la fe (DS 3016), sirven mediante
la reflexin disciplinada que busca una com-
prensién del Evangelio para la humanidad de
hoy (GS 62). Y en el cumplimicnto de sus
respectivos deberes, diferentes pero comple-
mentarios, los obispos y los tel:bgm estén
sostenidos por la fe de la Iglesia en la divina
revelacién y por su participacién en la vida de
oracién de la Iglesia, especialmente la Sagrada
Liturgia.

«Ademds, en una época de pluralismo filoss-
fico y teol6gico, gran parte del cual es positivo
y fuente de enniquecimiento, se vuelve mds
urgente que nunca la tarea de construir la
colaboracién entre obispos y tedlogos, para
que ladoctrina catélica pueda ser ensefada de
manera eficaz y s¢ puedan evitar divergencias
insolubles. El trabajo comin de los obispos y
teblogos por conservar fntegra la Palabra de
Dios y su comin sensibilidad para las implica-
ciones pastorales de la ensefanza de la teolo-
gia dentro de la Iglesia puede hacer mds efica-
ces las estructuras sugeridas tanto para favo-
recer la colaboracién como para resolver las
disputas,

«Estas oricntaciones se proponen al episcopa-
do y a la comunidad teoldgica de los Estados
Unidos para su uso, aunque no goce del «sta-
tus» de una ley. Obviamente al utilizar estas
directrices, habrd que interpretarias a la luzy
en coherencia con el Cédigo de Derecho Ca-
noNico...»

L. El contexto de las responsabilida-
des eclesiales

A) Contexto y principios

«El contexto eclesial ticne una importancia
fundamental para comprender la relacién
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la colaboracién y encontrar una adecuada
_ aproximaci6n, que evite disputas sobre la en-
‘sehanza de la Iglesia yque permita afrontarias.
En virtud de su fe, de su bautismo y de su
comunién con la Iglesia, tanto los obispos co-
mo los tedlogos -por dispares que scan sus
ministerios, sus carismas y su autoridad-, se
dedicanala i6n activa del Evangelio
y de su fuerza transformadora de la sociedad
de hoy. Ambos participan de la experiencia de
fedela comunmd y tratan de favorecer una
mejor comprensién de la Palabra de Dios. En
- suesfucrzo comiin ambos reconocen la impor-
~ tanciadecomunicar la fe, con relacién especial
al pluralismo cultural del mundo contempord-
neo. Su comdn fidelidad a la Palabra de Dios
penctra los derechos y las responsabilidades
particulares de obispos y te6logos, que de ma-
nera andloga estdn al servicio de aquel bien
que s la Revelacion, de acuerdo con sus dife-
rentes papeles eclesiales (DV 10).

‘h
f
~ existente entre los tedlogos y obispos, afirmar

«De este modo, con diferentes maneras cnrai-
zadas cn la vida sacramental de la Iglesia,
obispos y teSlogos desarrollan la misién de la
Igiesia de «revelar al mundo con fidelidad,
aunque imperfectamente, el misterio del Se-
fior, hasta que al final de los tiempos se mani-
fieste en su plena luz» (LG 8).

wJuan Pabio II, en su discurso del 12 de sep-
tiembre de 1987 en Nueva Orleans, destacd la
importancia de este wcontexto eclesial para
una correcta relacidn entre obispos y teélogos
en la Iglesian. La teologfa estd al servicio de
toda la comunidad eclesial. El trabajo teoldgi-
©0 conlieva una interaccién entre los miem-
bros de la comunidad de fe. Los obispos, en
unidn con ¢l Papa, tienen la misién de ensefar
de mancra auténtica ¢l mensaje de Cristo;
como pastores estdn llamados a sostener la
unidad de la fe y la vida cristiana de todo ¢l
Pucblo de Dios. Para hacer esto tienen nece-
sidad de los teblogos catélicos, que rinden un
‘servicio inestimable en la Iglesia. Pero tam-
_ bién los tedlogos, tienen necesidad del caris-
ma que ha sido confiado por Cristo a 10s obis-
pos, y en primer lugar, al obispo de Roma. Los
{rutos de su trabajo, para enriquecer la co-
rriente vital de la comunidad eclesial, deben
en ultima instancia someterse al discern-
imiento del magisterio y recibir su convalida-
- ¢ién. De hecho, por lo tanto, el contexto ecle-
sial de la teologia cat6lica les da un cardctery
un valor especial también cuando la actividad
teoldgica se desarrolla en un ambiente acadé-
- micow.

~«Para ¢l pleno desarrollo de la unidad de la
Iglesia en su vida y en su misién, es muy im-
portante la aplicacién cclesiolGgica de una
condivision de la responsabilidad, de una legi-
tima diversidad o de su subsidiaridad. Al coor-
‘dinar las contribuciones de los diferentes
miembros de la Iglesia, ¢s inevitable que sur-
jan desacuerdos sobre los procedimientos y
hasta sobre el significado del Evangelio. En
€510s casos, ¢l primer paso que hay que cum-
plir es ¢l de obtener una conversacion infor-
mal. Si después resultase improductiva, ten-
drd lugar un procedimiento razonable, claroy
leal que tutele las fundamentales responsabi-
lidades y los derechos humanos y sacramenta-
les de 1odas las partes en causa. Cualquier
directnz para cstos casos debe animar la libre
y responsable investigacion teoldgica al servi-
¢io del Evangelio que sca fiel a la tradicion
catdlica, respetuosa con la autoridad magiste-
rial de los obispos y atenta a las exigencias de

la Iglesia y el mundo. El objetivo final de estos
procedimientos es el de favorecer la colabora-
cién entre obispos y tedlogos para el bien de
toda la Iglesia, reconociendo la vocacién de los
teSlogos a examinar y esclarecer aquella ver-
dad del Evangelio que el magisterio con auto-
ridad propone...»

(Siguen unas notas metodolgicas y termino-
Iégicas donde los obispos norteamericanos
tratan de definir qué se entiende por «obis-
pos», «teblogoss, y por los conceptos de «de-
rechow y de wresponsabilidads),

B) Responsabilidad y derechos de los obispos

«Preeminente entre las responsabilidades de
los obispos ¢s la de predicar la Palabra de
Dios. Ademds tienen la tarca de preservar y
proteger la verdad de la fe, es decir, de trans-
mitir ¢l auténtico Evangelio de Cnisto. Ade-
mds, en la Iglesia particular que preside, ¢l
obispo debe ensefiar en nombre de la Iglesia,
debe dar un juicio pastoral sobre c6mo la fe
de su comunidad se expresa pablicamente en
determinados tiempos y lugares. Por este mo-
tivo, el obispo estd llamado a juzgar si algunas
opiniones ponen en peligro la fe o la vida
cristiana o estdn en contraste con ellas. Con
todo, los obispos tienen la responsabilidad de
cjercer el propio oficio de manera que se res-
peten los dones impartidos por ¢l Espiritu
Santo a los diferentes miembros de la Iglesia,
De ahi'se sigue que, en ¢l ejercicio de su papel
pastoral, deben animar a los tedlogos a conse-
guir una comprensién del Evangelio cada vez
mds profunda, asi como de su significado para
lavida actual (LG 25; CD 12,13,14; DV 20). EI
obispo, con cl fin de animar la teologia y pre-
parar las consultas que necesita para su ense-
fanza, debe escoger los candidatos més aptos
para los estudios de teologfa y favorecer estos
estudios entre las comunidades religiosas y
entre los scglares, sean varones 0 mujeres, en
su propia didcesis,

«Ademis de estas responsabilidades, existen
otros derechos de 1os obispos que estdn enrai-
zados en su misién de maestros. Los obispos
enschan en nombre de cristo y de su Iglesia,
en unidn con la Cabeza y los miembros del
colegio episcopal. Lo que enselan debe obte-
ner una acogida religiosa, proporcionada al
grado de autoridad con que se presenta (LG
25, ¢. 753).

«Los obispos, ademds, tienen el derecho de
valerse de la contribucién y de los talentos de
todos los que condividen la mision salvifica de
la Iglesia, la cual incluye el anuncio de la fe. En
sus comunidades eclesiales particulares, los
obispos tienen derecho a la colaboracién y al
apoyo de los presbiteros, que con ellos forman
un solo presbiterio. Tienen también ¢l dere-
choa la colaboracidn de los tedlogos, de cuyos
CONOCIMICNLOS y compelencias s¢ sirven y en
los cuales confian cn su necesario «aggiorna-
mentor leolGgico; con ellos se consultan para
obtener una ayuda para discernir los signos de
los ticmpos y para valorar las cuestiones ¢
interrogantes; a cllos se dirigen para mantencr
ficles a la Palabra de Dios las propias formu-
laciones de las creencias y précticas catdlicas.
Ademds, los obispos tiencn ¢l derecho de exi-
gir, cn nombre de la Iglesia, que los tedlogos
cumplan ficlmente su propia responsabilidad
sobre la integridad del Evangelio. Los obispos
deben tener la libertad de ensehar sin sufrir
las interferencias de las autoridades civiles o
criticas injustificadas por parte de jos telogos

© de otras personas cn la Iglesia. Finalmente,
dado que su solicitud se extiende a Ia Iglesia
universal, los obispos diocesanos ticnen el de-
recho a rar un apoyo fraternal entre los
mismos:v?:poc-.

C) Responsabilidad y derechos de los tedlogos

«Las responsabilidades y los derechos de los
teSlogos pucden ser tratados segin los dife-
rentes modos de participacién de los tedlogos
en la vida de la Iglesia.

= BERE

«En cuanto miembros de la comunidad de fe,
los tedlogos son responsables de la unidad ¢
integridad de la fe catdlica. Tal unidad se re-
flejs en ¢l sensus fdel de la Iglesia y en los
documentos de la tradicién donde aparcce
expucsta la fe comin del Pueblo de Dios., En
¢l desarrollo de su trabajo, los tedlogos deben
tener presente los efectos pastorales y misio-
neros que puede tener, Los tedlogos recono-
cen que cs papel de los obispos, en cuanto
maestros con autoridad en la Iglesia, el de dar
juicios pastorales sobre la validez de la ense-
fanza teoldgica, con ¢l fin de preservar la
integridad de la doctrina catSlica y la unidad
de la comunidad de fe.

«En cuanto investigadores, los tedlogos cum-
plen su responsabilidad para con la fe apost6-
lica mediante una apropiada reflexién de la fe
y mediante un sondeo critico conforme a los
principios de la rama de teologfa en la que
tiene lugar su actividad propia. Al cumplir su
tarea los que se dedican al estudio de la teojo-
gia deben dedicarse a intercambios de criticas
constructivas con otros especialistas, cristia-
nos y olras personas intercsadas de buena
voluntad. La fidelidad a la fe y a los cdnones
de una sana ciencia exige que 1os miembros de
la comunidad teolégica estén dispuestos a in-
tercambiar juicios sinceros sobre sus respecti-
vos trabajos.

«En cuanto miembros de comunidades dife-
rentes, los tedlogos tienen laresponsabilidad
de buscar medios aptos para comunicar ia
doctrina al hombre de hoy, de transmitir los
resultados de las propias investigaciones de
manera apropiada al lector o al que escucha,
teniendo cuidado de los efectos que esta pre-
sentacion puede tener. Debe saber usar de la
discrecion pastoralen ¢l empleo de los medios
de comunicacién, con el fin de no hacer dafio
a las personas carentes de adecuada prepara-
cién teoldgica. En la medida en que los tedlo-
gos aceptan actividades especificamente ecle-
sidsticas, como la formaci6n del clero, deben
aceptar Ia reglamentacion canGnica de este
trabajo.
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«A la responsabilidad de los tedlogos en la
vida de la Iglesia van unidos determinados
derechos. Entre éstos es preeminente la liber-
tad de investigacion y de cxgmsién de opinio-
nes cientificas (canon 218; GS 62). En el cum-
plimiento de sus responsabilidades los tedio-
gos tienen ¢l derecho del apoyo moral de la
Iglesia, aunque deben csperar y aceptar las
criticas objetivas de sus trabajos. Estrictamen-
te ligado a este derecho estd otro; ¢l derecho
del tedlogo a la propia buena reputacion (ca-
non 220; GS 26) y a su tutela mediante apro-
piados procedimientos administrativos y judi-
ciales dentro de la Iglesia. En caso de disputs,
el teSlogo tiene el derecho de esperar en un
proceso leal, que tutele sus derechos sean de
sustancia como de procedimiento. Ademds en
cuanto hombres dedicados al estudio profe-
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slonal, los teblogos ticnen el derecho ¢ servir-

& de los medios habituales de investigacion,
~ de su publicacion y de reunirse libremente en
grupas privados o profesionaless.

II. FAVORECER LA
COOPERACION Y UN
DIALOGO INFORMAL

A) Finalidad y clima de la colaboracién

«La colaboracion entre ted! y obispos de-
be desarroliar un papel significativo, mds adn
indispensable, como contextoy preludioal uso
de un diflogo doctrinal formal para resolver
dispulas doctrinales. Es probable que los obis-
posy tedlogos que viven una cooperacion per-
manenic desarrollen un creciente respeto y
una mayor confianza reciprocas, ayudando y
3| MUIUAMENLE CN SU FESPECtivo ser-
wicio al Evangelio. Y con la estima del empefio
delotro porser ficl a las exigencias evangélicas
de acuerdo con las diferentes funciones ecle-
siales, deberian aumentar ¢l respeto y Ia con-
fianza reciprocas. Esto podrd servir para im-
pedir que divergencias teolbgicas y puntos de
vista difercntes degencren hasta tal punto que
sea necesario recurrir a un didlogo doctrinal
formal para resolver el conflicto.

«Aun en los casos en que se debe servir del
didlogo doctrinal formal, la colaboracién per-
mancnle habrd ya creado un clima que impul-
s¢ # ambas partcs a actuar con prudencia,
pacicncia y caridad. Una regulary significativa
colaboracién ofrece a ambas partes la ocasion
de discemniry esclarecer las responsabilidades,
l0s derechos y los intereses de la otra. De esta
manera, aunque se llegue al recurso del didlo-
o doctrinal formal, los obispos y 1os teélogos
serin conscientes de las distinciones necesa-
nas y de las posibilidades y limites de los pro-
cedimientos formales empleados para afron-
Atarlo.

wSon tradicionales los modos de colaboracion
entre obispasy tedlogos... Los obispos s¢ apo-
yan ¢n la confianza implicita o explicita de los
tedlogos. Todo obispo ha sido educado por
1edlogos, asf como todos los presbiteros que
colaboran con €l en su ministerio. Los obispos
han sido animados, invitados a estudiar con
regularidad la teologia para dar forma a su
predicacion y hacer mds cficaz ¢l ejercicio pas-
toral. De shi que los obispos se preocupen de
los modos de escoger sus tedlogos consulto-
1¢s, cdmo entregar su confianza en ellos y
cOmo actuar este acto de confianzas.

(Siguen una serie de sugerencias sobre en-
cuentros y oportunidades de didlogo entre

obispos y tedlogos, de formacidn teoldgica de
os obispos, de cursos de actualizacidn, etc).

gzMudén de una cooperacidn estructura-

(Eldocumentosugicre algunas dreas de actua-
~ cion de una cooperacin institucionalizada en
cada dideesis).

-« Como 10s consejos presbiteralesy pastorales
- colaboran con sus obispos, asi se podrdn en-
~ contrar modas para que 1os te6logos y obispos
pucdan cooperar en la solucién de cuestiones
womo:

+ o8 medios con que la Iglesia local proclama
angelio, eficacia del anuncio;

- los objetivos diocesanos, su definicién y prio-
ridad:

- los materiales para la instrucciOn religiosa;

- las politicas y procedimicntos en la atencién
a los problemas de la salud, instituciones edu-
cativas, conferencias, convenios, grupos de
trabajo, comisiones, compromiso caritativo de
la Iglesia, instruccién permanente de sacerdo-
tes, religiosos, didconos y catequistas;

- apoyo de los tedlogos en la preparacion de
los documentos, cartas pastorales, relaciones
ccuménicas».

(El documento sciala en la préctica una serie
de «medios de actuacion» de la cooperacion
entre obispos y tedlogos, las reuniones infor-
males, los lugares urbanos y extraurbanos, asi
como los principios que regulen la consulta
teolGgica: tiempo de la consulta, secreto, res-
peto del pluralismo teol6gico).

C) La cooperacion como auxilio para el didlo-
go doctrinal

«A medida que sus coloquios y su colabora-
ci6n se hagan mds habituales, es probable que
los obispos y te6logos sean mids conscientes de
los servicios diferentes y, sin embargo, corre-
lacionados de las tareas que desarrollan den-
tro de la Iglesia: entre la ensefanza con auto-
ridad y direccidn c'zﬂrilual (por parte de los
obispos) y la reflexion ética, la instruccidn y la
investigacion teoldgica (por parte de los ted-
logos). Esta cooperacion habitual hard mds
raro ¢l recurso a procedimientos formales pa-
ra la solucién de conflictos.

«Si a pesar de todo resultase necesanio un
didlogo doctrinal formal, el mutuo conoci-
miento y confianza hard disminuir los puntos
de roce, crecerd la prudencia y paciencia y
disminuird la sensibilidad y susceptibilidad.
Aumentarin las posibilidades de un respeto
por ambas partes del buen nombre y de la
reputacion del otro, de los derechos y respon-
sabilidades de la otra partes,

Ill. POSIBILIDAD DE UN
DIALOGO DOCTRINAL FORMAL

A) Finalidad del Didlogo

«La colaboracidn y una cooperacion institu-
cionalizada sirven de ayuda para esclarecer
posiciones doctrinales. La presuposicidn de
base serd siempre que la doctrina sostenida es
sana, @ no ser que se desmienta con pruebas
contranas. Pueden existir a pesar de todo di-
vergencias de opinién, desacuerdos sobre te-
mas doctrinales. Si estas divergencias se hacen
publicas serd necesario recurnis @ un «didlogo
doctrinal formal» (cc. 753, 218).

Tal didlogo no es un procedimiento judicial o
administrativo; ¢s un didlogo sobre la doctri-
na. Hay que distinguir entre accién adminis-
trativa y discusién doctrinal; este didlogo no
supone obligaciones nucvas para los obispos
en su ensefanza autorizada o para los tedlogos
en su reflexién cientifica, simplemente ofrece
a ambos un medio para ejercer su propio papel
de la mancra mds eficaz posible. Emprendien-
do este didlogo ningin (eblogo adquicre la
autoridad de un 0bispo, ni hay que esperar que
un Obispo s6a un experto en teologia; pero

cada uno toma rane conforme al papel qu
desarrolla cn la Igiesia y con ¢l deseo de llega
a una mejor comprension de la cuestion trata
da. Si un obispo debe llegar 8 una decisié
definitiva sobre el juicio que hayd&:edanobr
Ia enschanza de un tedlogo, presenta
razones objetivas, Si iateﬂogosquiemm
tener o modificar sus propias posiciones, de
ben hacerlo en didlogo con los obispos, y co
sus colegas. Por ejemplo, si un obispo ha con
testado la ensedanza de determinado tedloge
este ultimo puede pedir ¢l didlogo doctring
formal. Si es ¢l obispo ¢l que se preocupa po
las opiniones de un tedlogo que le han sid
refendas, podrd ser €l que pida ¢l didlog
formal con dicho teélogo. En la mayor part
de los casos, la apertura de este didlogo ser
mds Gtil a 1a unidad de la Iglesia que un dess
cuerdo publico.

«Un didlogo formal no implica la igualdad d
papeles en la Iglesia, sino un modelo estructy
rado de debate eclesial. La finalidad del didlc
go doctrinal formal ¢s determinar la naturale
za y gravedad de la cuestion que Jo ha hech
necesario, sus implicaciones pastorales par
llegar a un acuerdo entre las partes, El diglog
de todas formas deberd desarrollarse en un
atmésfera de oracién como signo de unidad
de caridad».

B) Participantes

(El documento en su afdn de concretar «
didlogo doctrinal formal ofrece una seric &
iniciativas sobre l0s «participantes en dich
didlogon: ncia de conscjeros, experno
un mediador («facilitadors dice en inglés
delegacin, aunque insiste ¢l documentoen |
importancia de los «contactos personales d
rectoss ).

C) Procedimientos para el didlogo
doctrinal formal

(El documento estudia el «comienzo del di
logow, directamente, a través del «mediator
las respucstas a fa oferta o peticion de didlog
¢l acuerdo sobre ¢l procedimicnto, las cara
teristicas del didlogo doctrinal con la compil
cién de los términos del problema, declar
cién de la nomenclatura y de las férmuls
clarificacién de los significados, valor del tex
y contexto, intencidn del autor, diferencia e
tre un articulo de periédico y un texto clentf
co, opinién personal, hipitesis, grado de
afirmacién, etc. El documento se extiende s
bre otro objetivo del didlogo: «la determin
cién de la relacién con la tradicién catélica
¢l papel del magisterio como servicio a la F
labra de Dios, las cnsciianzas papales y ep
copales ordinarias, la relacién con ¢l sens
fidel, las obras dc autores con autondad, |
escuclas teoldgicas. Otro objetivo del didlo
es «la identificacion de las implicaciones pa
la vida de la Iglesian).

D) Posibles resultados del Didlogc
Doctrinal

«El acuerdo puede ayudar a resolver las imp
caciones pastorales de una cuestion. Si la cue
tién sigue sin solucidn, las partes pueden ¢
cidir la suspensién del juicio, o la misma pe
manencia del desacuerdo puede ser recono
miento de un legitimo pluralismo, o que

situacién de responsabilidad pastoral no exi
mds iniciativas». j
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(Eldocumento expone una serie de soluciones
del didlogo doctrinal fomul.«i::poedetenni-
nar con una declaracién piblica concordada,

- sca de explicito descargo de la acusacion, sea
de aceptacion del error, o de aviso del peligro
para la fe).

E) Sucesiva accién administrativa

«El procedimiento descrito es un «didlogo
doctrinal formal». La mejor respuesta a una
mala ensefanza es una enseanza buena. Una

! doctrinal que exprese de manera
convincente la ensehanza de la Iglesia es la
jor reaccién a una disputa t ica. A pe-
mtodo. cuando las difemmmp:s
tocan el bien comun y no es posible allanarlas
con ¢l didlogo doctrinal, serd apropiada y has-
fa nccesaria una accién administrativa por
parte de los obispos, 0 un recurso candnico
por parte de los tedlogos. Los procedimientos
administrativos no resuelven las cuestiones
doctrinales: cllas s¢ cuidan de las situaciones
orales. El tipo y grado de la accién admi-

. mistrativa deberia ser proporcionado a las exi-
- gencias pastorales del bien comiin, y no debe-
~ria ser més severo de las exigencias que lo

piden.

- wEl grado de comprensién alcanzado con ¢l
‘didlogo doctrinal deberfa ayudar a apreciar la
reciproca solicitud por el bien de la Iglesia.
_ Deberd influir sobre las decisiones y eventui-
les acciones o recursos sucesivos. Los acuer-
“dos firmados en ¢l curso del didlogo doctrinal
formal ofrecerdn una documentacion preciosa
‘para la accién o recursos sucesivos. Natural-
‘mente, con esta ocasidn se hardn particular-
- mente evidentes las diferencias de responsa-
‘bilidad y de autoridad, Sin embargo, ¢sto no
- debe oscurecer ¢l hecho de que la verdad doc-
trinal no se decide ni se asegura con decisiones
Juridicas. En todo caso, Iosobiz:xylcélogos
deberian reconocer que fa accién administra-
1iva €5 Sicmpre un servicio a la verdad de un
Evangelioque quiere hacernos libres para que
podamos amara Dios y amarnos 10s unosa los
Olros»,

CONCLUSION

«El testimonio de la Iglesia y su misién ¢n ¢l
mundo estdn seriamente condictonados por la
-solicitud que vive en suinterior por la verdad
y la justicia: Las disputas sobre la doctrina y la
mancrs con que se solucionan raramente si-
guen siendo cuestiones del foro interior. Al
contrario, hoy el modo como practicamos la fe
inferesa tanto a los cristranos como a los no
cristianos. Obispos y te6logos deben scr cons-
cientes de que una inevitable publicidad cons-
lituye un aspecto de la vida moderna. Y debe-
fian por esto estar atentos a que la interven-
ci6n de los medios de comunicacion no haga
mds dificil la posibilidad de la cooperacion y
didlogo. Asi deberfan evitar con tacto ofrecer
Ia ocasion para comentarios malignos. La ac-
titud de los participantesy laatmésfera duran-
te ¢l procedimicnto deberfan unir la bucna
educacion y In caridad con ¢l sentido de la
medida, y cuando sca necesario, con la dimen-
sion de discrecion que favorece la compren-
$ién, 1a confianza y la reconciliaciéns.

OBSERVACIONES DE
LA CONGREGACION
PARA LA DOCTRINA
DE LA FE

1. Observaciones generales

El documento propuesto no carece de aspec-
tos dignos de alabanza, particularmente allf
donde s¢ ponen de relieve los papeles especi-
ficos y diferentes de los obispos y tedlogos,
confirmando la necesidad de una reciproca
cooperacidn (cap. I). A pesar de todo queda-
mos perplejos al constatar que toda la tercera
parte del documento, dedicada al didlogo doc-
trinal formal, parece poner a obispos y tedlo-
sobre el mismo nivel. Esto supone una
alta de coherencia con las precedentes indi-
caciones sobre los papeles diferentes de los
dos sujetos.

Ea realidad toda la orientacién del documen-
1o parece inspirarse ¢n una actitud que ticnde
a cquiparar a obispos y te6logos, ya que desde
¢l prefacio se dice que «Responsabilidades
Doctrinales» €s un «instrumento apto para
promover la colaboracin y contnibuir a resol-
ver las cuestiones teolgicas entre obispos y
tedlogosw. Asi més adelante se esclarece cl
1Ermino wcuestioness como «disputas super-
Muasw y «divergencias doctrinales entre obis-
posy tedlogos en la diGeesis». Unas lincas méds
adclante se dice 1odavia mds explicitamente
que «las estructuras recomendadas para resol-
ver las cuestiones doctrinales se basan sobre
la experiencia de la Iglesia estadounidense
para construir un espiritu de colaboracién y
resolver los conflictos. Se cstudian para afron-
tar problemas especiales planteados por dis-
putas de orden doctrinals.

«En la tercera parte del documento titulada
«Posibilidad de un didlogo doctrinal formals
¢s donde aparece cvidente csta actitud de
wigualitarismon. Desde las primeras lineas se
afirma que entre «obispos y 1célogos pucden
darse divergencias de opinion, desacuerdos
sobre cuestiones que [ocan a argumentos doc-
trinaless. Dos lincas mds adelante se dice que
ademds «las disputas enirc teGlogos y los
micmbros del magisterioeclesidstico son com-
plejas y capaces de tocar en profundidad la
sensibilidady.

Y aunque en la pigina anterior se haya dicho
que weada uno tome parte conforme al papel
que desarrolla en la Iglesian, sin embargo, las
dos partes estén colocadas sobre el mismo
nivel, como aparece sobre todo por la termi-
nologia. Cuando se habla de «los participan-
tese se dice: «El tedlogo u obispo que pide ¢l
didlogo formal, viene llamado «parte iniciado-
raw; ¢l Otro, ¢l que acepta, se llama wscgunda
pancu‘

Asimismo se pueden ver algunas consecuen-
cias pricticas que emergen, por ejemplo, en la
descnpeion del papel de otras personas afec-
tadas por el didlogo. Cuando se habla de los
expertos, se dice que «si los expertos llegan a
tencr un parecer undnime, las partes no debe-
rian rechazarlo sin graves motivoss. Aqui los

€xpertos ocupan una posicion prevalcnu-ul-
pecto a la del mismo obispo.

Cuando se habla del procedimiento del didlo-
£0, s¢ introduce la posibilidad de «una perso-
na encargada de los contactos», cuya funcién
primaria es la de «determinarsi la peticion del
didlogo formal es legftimas, Esta cidusula ha-
bilita una tercera persona a j si,
ticamente, la pelicg';n por pa:ﬁer onmobkpo f
es legitima o no.

IL. Observaciones particulares

Cuando se habla de «los documentos de la
tradicibn», serfa mejor precisar explicitamen-
te ¢l valor particular de los documentos del
magisterio entre los documentos de la tradi-
cibn.

Se sugiere la institucidn de un «pequeo co-
mité» al que someter fas eventuales quejas
contra los teSlogos que haria una valoracion
en primera instancia de las quejas. éNo existe
aquf el riesgo de crear un obstéculo al libre
acceso de todo ficl al obispo?

Con relacidn al «respeto de los legitimos inte-
reses del sistema americano de instruccidn
superiors; esta limitacion a impartir ung co-
rrecta doctrina (no corre ¢f peligro de ser
usada en 1€rminos restriclivos respecto a la
identidad catlica? .

Cuando sc habla de los «consejeros teolégi-
cas» del obispo, se dice que «su competencia
debe ser reconocida por sus colegas; Lpero
esto no limita la libertad del obispo?

Sc afirma que «existen ventajas para hacer
publicos los nombres de los consejeros y hasta
¢l procedimicnto para su elecciény. NO limi-
ta también esto la libertad del obispo?

«Si un obispo debe llegar -se dice- a una deci-
sién definitiva sobre la ensefanza de un 1e6-
logo, debe presentar razones objetivase. (Esta
informacién no vincula demasiado la autono-
mia del obispo?

Cuando sc presenta el papel del magisterio.
En este contexto 4no seria mds Gtil hacer men-
cién explicita de los documentos de la Con-
gregacidn para la Doctrina de la Fe e ilustrar
su valor especifico?

I11. Observacion conclusiva

La impresién que se deduce de las citas indi-
cadas y de todo el documento s que se ticnde
a formular el problema de las relaciones entre
¢l obispo y el teblogo principalmente como
una cuestion relativa al plano subjetivo, y por
lo tanto como un problema de la defensa de
los derechos de las personas afectadas, al mis-
mo tiempo queda en segundo plano la cues-
1i6n del contenido objetivo. Y, sin embargo, es
sobre este plano del contenido donde el obis-
po tiene una especifica responsabilidad dltima
para ¢l bien de los ficles (especialmente en ¢l
caso de argumentos ya tratados por el magrs-
1eno).
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CARTA AL PAPA JUAN

PABLO I

Con motvo de I visita del Paps a México, cerca de
300 sacerdotes eoniaron o Juan Pablo 1] la carta que
publ St n contio et

Quenido hermano nuestro Juan Pablo II: te
descamos el favor y la paz de Dios nuestro
Padre y de Jesucristo el Sefor.

Nosotros, presbiteros mexicanos, comprome-
lidos en ¢l trabajo pastoral y seasibles a los
desafios de la nueva evangelizacin a la que té
nos has convocado, nos dirigimos a ti, sucesor
de Pedro, "enviado como pastor de todos los
ficles pura procurar ¢l bien comin de la
Iglesia universal y de cada Iglesia” (CD 2). Lo
hacemos con plena confianzay libertad, cons-
cientes de tu solicitud por todas las Iglesias y
slentados por tu magisterio que evangélica-
mente ha sido voz de los que no tienen voz.
Tusegunda visita @ México nos liena de alegria
y esperanza junto con el pueblo sencillo y
creyente. Y esto precisamente ¢s lo que nos
impulsa a ofrecerte una vision de nuestra re-
alidad desde una perspectiva iluminada por la
fe. Nos preocupa que este tu segundo viaje
apostilico pueda ser manipulado mediante
ona presentacién distorsionada de la situacién
de nuestro pais y de nuestro pueblo. Quere-
mos darte elementos que, desde nuestra expe-
riencia directa, te permitan completar el pano-
rama que pudicras tener a partir de otros
informes, sobre todo de clpulas sociales y

icas.

L. Por qué hablamos

Nos dirigimos a ti en primer lugar porque nos
sentimos corresponsables de la tarea y mision
comin de la Iglesia en el mundo. Unos traba-
jamos con indigenas, otros con campesinos o
con obreros en parroquias suburbanas o mar-
ginales; en sus rostros vemos "los rasgos su-
[rientes de Cristo, el Senor” (Pue. 31ss).
Acompanando al pueblo nos esforzamos por
anunciar el Reino de Dios segin el Evangelio,
para |a "liberacién Integral de los pobres y
oprimidos” (Puc. 695).

En segundo lugar, porque esta comunicacién
€5 una manera concreta de vivir y cxpresar
nuestra comunién contigo y con nuestros obis-
pos. Con cllos dialogamos "sobre las necesi-
dades del trabajo pastoral y sobre el blen de
Ia Iglesia” (PO, 7); y ahora, con ocasién de tu
visita pastoral a México, descamos compartir
nuestras preocupaciones pastorales con el pa-
pa como obispo de Roma, quicn preside la
comunién en la caridad de todas las Iglesias.

En tercer lugar, porque, desde la cercania con
"los gozos y espernnzas, tristezas y angustias”
de nuestro pucblo, nos aguijonea la dolorosa
experiencia de la vida los pobres y la forma
como son golpeados por la situacién de crisis;
€50 POS mucve a presentarte con la més filial
confianza algunas de nucstras preocupaciones
¢ interrogantes. éQué podemos hacer para
colaboraral fruto pastoral de tu visita? {C6mo
podemos podemos ayudar a evitar que tu visi-
12 s¢a utilzada por los poderosos para defen

dersus intereses econdmicos o politicos? L C6-
mo impulsar la invitacién hecha ya por nues-
tros obispos y aceptar y asumir la causa de los
pobres, como si estuviesemos aceptando y
asumiendo su propia causa, la causa misma de
Cristo?.

2. Cémo vemos la situacién del pueblo.

La nacién que ahora te recibe no es la misma
de hace once afos. La crisis econOmica se ha
agudizado para las grandes mayorias de nues-
tro pueblo, cada dia mds empobrecido. Sin
embarago, a partir del sismo de 1985 surgi6
con nueva fuerza una sociedad civil que mani-
festé su decisién de participar organizada-
menlte en la solucién de Jos graves problemas
que la aquejan. El 6 de julio del 88 nuestro
pucblo manifesté claramente, por un lado, el
rechazo al sistema del partido en el poder,
causante del deterioro social y, por otro, su
clamor a favor de una verdadera democratiza-
¢ién en todos los niveles de la vida social, asf
como su voluntad de llevaria a cabo; con eso
se inicié una revolucién democrdtica en la vida
del pafs, y una nueva esperanza y alegria. Nos
alegra igualmente la creciente participacion
del pueblo en movimientos apostélicos, en
comunidades eclesiales de base, la creciente
toma de conciencia sobre las causas de su
precaria situacion, y las acciones de moviliza-
cidn, tanto en nucvas organizaciones inde-
pendientes como en partidos politicos escogi-
dos por ellos mismos.

a) Campesinos ¢ indigenas.

Los sacerdotes que convivimos con indige-
nas hemos sido testigos del abandono econd-
mico y social en que ha caido el campo en la
ultima década. ljno de los méximos respon-
sables de los programas oficiales de este sector
ha afirmado recientemente que "Ia expresién
genérica en el campo es crisis, miseria”, la
mds aguda de su historia. Otro experto ha
confesado que "nl en la colonla, ni en el Mé-
xico Independiente se regisiraron daiios tan
grandes como los que sufre actualmente el
agro mexicano”. En efecto, se ha desplomado
la produccidn de alimentos: maiz, frijol, trigo,
arroz. Se han tenido que importar estos gra-
nos del extranjero, gastando en ¢llo en 1989 la
mitad de lo que ha obtenido nuestro pais por
venta de hidrocarburos.

Los campesinos, que subsist{an apenas con lo
indispensable, ahora padecen, ademds, de-
sempleo abierto, subempleo raquitico, y emi-
gran continuamente de los pueblos hacia los
cinturones de miseria de nuestras ciudades o
al extranjero. El caciquismo, a por los
poderosos, en continua violacion de los dere-
chos de los campesinos, que ti ya deplorabas
en tu mensaje del 79, agrava ain mds las
penalidades de estos hermanos nuestros. Oi-
rés hablar de nuevas inversiones y de nuevos
programas para ¢l campo; pero, por desgracia,
hasta ahora esos programas han beneliciado

mds bien a los grandes terratenientes, qu
producen para la exportacién.

b) Indigenas

Los sacerdotes que cjercemos nuestro m
nisterio en medio de poblaciones indigens
compartimos su mismo desamparo, pero tan
bién constatamos en cllos una répida toma d
conciencia sobre ¢l origen de su situacios
sobre sus exigencias mmls,“cz.uwbm el futur
escperanzador por el que |

Al reflexionar los indigenas sobre ¢l orige
histérico de su despojamiento y miseria, estd
constatando que fueron los colonizadore
quicnes les arrcbataron "la term y Ia riques
indigena. Han impuesio por sus armas, s
fuerza, sus animales (perros y caballos), ss
conocimlentos. Nos han maltratado, nos ha
reducido a la esclavitud, nos han oprimide
No han dado valor & nuestra cultura y a &
valores” (Consulta Indigena, CENAMI, del 2
al 24.04 87).

No es raro, entonces, que diversos grupos ir
digenas con los que estamos comprometidos
a los que a acompafamos, estén pidiendo "qu
no se celebre como Mesta el V Centenarlo ¢
la evangelizacién. Que més bien se pida pes
dén al indigena por lo acontecido, Que |
Iglesia luche con mayor energia por rescals
todo lo que les ha sido robado a los Indig
nas: la tierra, su organizacién social, su libe:
tad, su cultura” (Ibid.)
Los indfgenas y los campesinos pobres ¢
nuestro pais no han podido olvidar que |
misma Iglesia llegd a manipular en otro tien
po la fe cristiana justificando moraimente «
robo de las tierras y ¢l avasallamiento de K
indfgenas. Descubren ahora que Ia Iglesia
cjerci6 su papel profético sino cn contads
figuras histéncas entre los primeros misions
Voo, Prey Juan 8o Zumberaga ey Bk
asco, Fray Juan de
dinodeSlhtgﬁny,sobnlodo.P“’Bmok
mé de las Casas. No olvidan los i qu
en el siglo XV la Iglesia y el Estado estaba
unidos y que la fuerza del estado colonialist
hizo prevalecer sus intereses aun sobre |
Iglesia. No quieren ni pensar en que pueda
volver a unirse,
Por ¢l contrario, campesinos pobres ¢ indfgs
nas desean una Iglesia que sc atreva a examy
nar ¢l papel justificador que desempend, si
tomar conciencia entonces, en la conquista,
su despojo de ticrras y en su marginacios
Descan ver una Iglesia que ya no se atreva §
a pensar que la conquista fuc un instrument
divino para la evangelizacién, "que ya no pr
dique a un Dios conquistador, que domir
evangelizando, y que para evangelizar de
ru;uyc c:m davalorl:b la religiosidad, cultur
tos y mitos a nombre de una “re
rior” (Consulta). i
Nuestros hermanos indigenas quicren ser e
tendidos y atendidos por la Iglesia en s
verdaderos problemas, pues han dicho; "I
totalidad de la Iglesia (mexicana no reconos
que su silenclio sobre la explotacién es ur
falta pastoral. "Es como sl tuvieramos u
cristianismo exiranjero que no se preocug
de nuestra vida, un cristianismo no-encarms
do. Somos tratados siempre como descons
cldos. La Iglesia no acepla nuestros probl
mas reales como problemas de la Iglesis
(Consulta). Pueden dolernos estas voces cnit
cas, pero no no podemos desconocerlas.
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¢) Trabajadores y pobladores.

Los sacerdotes que trabajamos en los ba-
17108 obreros y colonias populares de las ciu-
dades somos no s6lo observadores, sino con-
fidentes y participantes de sus inquictudes,
sufrimientos y preocupaciones.

Al trabajador le preocupa su subsistencia,
rorlomimw.susahrio.Dcsdc 1979, hermano

uan Pablo, ¢l poder adquisitivo del salario de
Ios trabajadores mexicanos ha decafdo un 52
por ciento. En México el capital ha tenido
siempre la primacfa en ¢l reparto del ingreso
nacional, y sus ganancias aumentaron del 50.6
por ciento al 65 por ciento, Mientras, entre
1980y 1989, los trabajadores vicron disminuir
su parte del 40.8 por ciento al 27.7 por ciento,
Ni los poderes publicos ni los empresarios, ni
Ia misma Iglesia hemos sido capaces de aten-
der Ja ensefanzas sociales que td mismo has
esclarecido en tu Enciclica sobre ¢l Trabajo,
en la que afirmas: "La Jernrquia de valores, el
senlido profundo del trabajo mismo exigen
que el capital esté en funcién del trabajo y no

¢l trabajo en funci6n del capital” (LE. 23).
El silario minimo legal no alcanza, Padre
Obispo Juan Pablo, para el sustento bésico de
una familia media obrera. Nuestra gente ape-
nas subsiste medio comiendo, ayuddndose con
varias remuneraciones, haciendo trabajar a
los hijos antes de tiempo, empledndose tiem-
PO extra en OCUPaciones precarias.
Solamente la ayuda mutua familiar que palia
herGicamente estas carencias, la emigracion
clandestina al extranjero y la represion abierta
O selectiva han sido capaces de contener cl
estallido de esta miseria, Pero en los barrios
SOmOos testigos de rabias, de rebeldfas, de 1d-
‘gnmas, de hogares rotos por ¢l hambre, del
ibandono de los nifios y de la muerte prema-
tura en la impotencia, fa desnulricion y la
‘enfermedad. Somos testigos del crecimicnto
de los robos, los asaltos, las lesiones, la delin-
cuencia juvenil, y de Ja desonientacion y frus-
tracion de los jovenes sin trabajo remunera-
dorque sc ligan en bandas, y tratan de subsistir
en ocupaciones de subempleo: vendicndo chi-
cles; lavando coches, cargando bolsas, lustran-
do zapatos, y también tragando fuego en las
€squinas... iY cada afo son un millén mds los
que buscan empleo!

Ante la escasez y avaricia de Jos inversionistas
nacionales, y queriendo promover las exporta-
ciones a cualquier precio, se ha recurnido s
abrir nucstro pais a las inversiones extranjeras

que han trafdo sobre todo maquiladoras. Es-
tas empresas, en su mayorfa fronterizas, han
creado problemas familiares y morales serios
que nos han rebasado pasptoralmente, produ-
cen ocupaciones raquiticas, aprovechan la ma-
no de obra més barata del mundo y fomentan
la desorganizacion de los trabajadores y de sus
familias.

Los trabajadores en México, Padre y Herma-
no Juan Pablo, no han podido ejercer su soli-
daridad en libertad. La mayoria de los traba-
Jjadores estd sin organizacion sindical. Los sin-
dicatos cxistentes, en su mayoria, siguen ma-
nejados por los patrones, por intereses politi-
€Os corporativos, por lideres impuestos. En
¢sto mds bien han empeorado los trabajadores
desde tu encuentro con ellos en Monterrey en
1979, donde ya les advertias: "Los sindicatos
no lenen carficter de "partidos politicos’ que
luchan por el poder y no deberfan ni siquiera
ser sometidos a lus decisiones de los partidos
politicos o tener vinculos demasiado estre-
chos con ellos”. ICudntos trabajadores han
caido desde entonces victimas de su lucha por

su emancipacién sindical y por su verdadera
democratizacion! Pero nuestra Iglesia no ha
dado sehales de acompanarlos en su libera-
cién, y el régimen politico sigue buscando sus-
tentarse en la falta de democracia de [a orga-
nizacion.

Reflexionando con los obreros hemos obser-
vado que esta situacion se ha agravado para la
clase trabajadora por ¢l pago de nuestra enor-
me deuda externa, por la inflacion y por la
imposicion de un modelo neoliberal de trans-
formacion ccondmica que quicre dar a nues-
1ro pais una "modernizacién® que consiste en
poner en manos de 1os empresanios privados
todas las empresas, y también ¢l poder del
reparto de sus (rutos, para exportary competir
¢n el mercado global inlernacional.

¢No ha llegadoya el momento de que la Iglesia
proclame la llegada del Jubileo, del Ao de
Gracia del Senor? Poco se ha dejado oir la voz
clara de la Iglesia sobre la inmoralidad de una
deuda externa impagable, cuyos intereses han
sido aumentados unilateralmente por parte de
los paises acreedores cuantas veces han queri-
do. &No ha llegado 1ambién ¢l momento de
que la Iglesia diga una palabra profética de
denuncia respecto de fa fuga de capitales na-
cionales por pari¢ de los grandes ricos de
NUCSIIOS palses, & costs del mayor empobreci-
miento de los pobres, hipotecando su futuro
en favor de sus mezavinos intereses? (No ha

sido 1a Iglesia complice con su silencio, dada
Ia carencia de instrumentos legales que loim-
pidan?

3. Iglesia y pucblo

Todavia son problemas que nos preocupan:
¢Cémo formar obreros y campesinos o indige-
nas evangelizadores de sus compaferos y co-
munidades? (Como acompanar a nuestra po-
blacién mayoritariamente joven en los proble-
mas de educacion y de trabajo, que los lievan
ala desesperanza? (Como acompanar las nue-
vas iniciativas populares que buscan la libera-
cién de su tradicional manipulacién politica?
&Cédmo promover y apoyar la participacin de
nuecstras hermanas las mujeres en 1o social,
laboral y eclesial? Es urgente una pastoral
obrera y una pastoral de la ticrra. La pastoral
indigena estd abriendo nuevos caminos de
cvangelizacién liberadora y necesita ser apo-
yada franca y comprometidamente, ya que los
indigenas siguen siendo los mds pobres entre
los pobres.
e

El pueblo pobre vive inmerso en una religio-
sidad popular que se presta a manipulacion, y
cuyas demandas agotan a nuestros compafie-
ros sacerdotes en un ministerio frustrante que
no alcanza ni a satisfacer dichas demandas, ni
a llenar sus propios deseos de evangelizar in-
tegraimente. En esta sitvacion se hace suma-
mente diffcil emprender la tarea de una nucva
evangelizacién, tarea que por desgracia no ha
sido suficientemente impulsada en nuestro
is.

No esalentador para los presbiteros, mientras
tanto, ver elevados a fa plenitud del sacerdocio
a companeros que no han tenido la experien-
cia vivencial del contacto prolongado y directo
con el pueblo, ni el ejercicio de Ia opeién por
los pobres; mds todavia, que en muchas oca-
siones carecen de la mds minima sensibilidad
pastoral y se oponen a las grandes lincas y
compromisos del Vaticano 1, Medellin y Pue-
bla.

Ojald que no haya quien pretenda inducirte a
atacar a un fantasma inexistente: la supuesta
"Iglesia Popular’, que no existe en el pais. Pue-
bla mismo aclard el sentido correcto en que
podia entenderse el término; pero el término
ha sido utilizado para deslegitimar auténticos
compromisos cristianos con el pueblo, Por
nuestra parte siempre hemos afirmado ser
parte de la dnica Iglesia, ala que amamosy con
la que comprometemos nuestro destino. Pero,

e (R
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010, la queremos mds viva y comprometi-
g con la causa de los pobres. Por eso experi-
mentamos una profunda alegria ante ¢l com-
mhocmienlc de laicos y religiosas con ¢l

gelio. Tenemos Ia certeza de que las
CEB's, en comunién con los pastores, "focos
de evangelizacién y molores de liberacién y
desarrollo® (Puc, 96), son el mejor antidoto
contra la invasion de las sectas, que tanto nos

ruxup: a todos.
lay problemas que nos impone nuestra ubi-
cacidn geopolitica: Estados Unidos echa sobre
nosolros la solucién de sus problemas, disfra-
2ados de "seguridad®, y su imperialismo, bajo
¢l pretexto del tréfico de drogas y salvaguarda
delademocracia, y hostiga, discrimina y explo-
1 # nUESLIos inmigrantes scgun su convenicn-
ol A América Central, hostigada por el injus-
10 imperialismo del coloso del norte, interve-
nida y atn invadida muchas veces, no se le
mmite arreglar sus problemas a su modo.
0 Iglesia no hemos sido claros en acom-
pahar al pueblo en su legitimo antiimperialis-
mo, y hemos tenido micdo a fomentar la soli-
danidad con los los oprimidos de Améri-
ca Central. nos ayudes, con tu misma

definicidn, a distanciarnos del Imperio. Mu-
chos temen que esté habiendo bastantes coin-
cidenciss entre ¢l modo de actuar de la Iglesia
y ¢l del Imperio. En nuestra Iglesia ha preva-
lecido el aislacionismo y no ha dado suficiente
consideracion y apoyo a las mejores posiciones
yacciones de la politica exterior mexicana,

Y en nuestro pais hay un tema ante el que hay
una gran sensibilidad: ¢l de las relaciones Igle-
sia-Estado. Ni ¢l pueblo ni los agentes de pas-
toral hemos sido consultados sobre este asun-
10; 10do s¢ ha llevado adelante, deliberada-
mente, entre cupulas eclesidsticas y politicas.
De esta mancra se deja al margen al pueblo, y
no s¢ aticnde al asunto fundamental: ¢l de la
relacion Iglesia-Estado en funci6n del bien del

Encblo.yuocn funci6n del estatuto piblico de
Iglesia,

LComo rehacer fa credibilidad de la Iglesia
enire genles conscientes de nuestro pueblo
que vicron, desconcertadas, la legitimacion
Gue vanos obispos, encabezados por el Dele-
gado Apost6lico, dieron al partido oficial y al
m asisticndo a la toma de pasicion del

idente, que subid al poder a través de unas
- eleeciones consideradas ilegitimas?

A, Frutos pastorales

Estamos seguros de que no te dejacds llevar de
uni ficil euforia por las aclamaciones de gru-

pos y medios de comunicacion masiva, que
uerrian asignarte un papel mesidnico triun-
alista. Oirds nuevamente |a aclamacion:
"Juan Pablo segundo: te ama todo ¢l mundo™;
o aquella otra: "Juun Pablo, amigo, México
esté contigo”. El pueblo pobre mayoritario
espera de ti un mensaje profético, de anuncio
yde denuncia. Seria grande su desilusion sino
nos dijeras una vigorosa palabra, que vaya ain
mdés alla de lo que 16 mismo has dicho ya sobre
VANOS punios muy importantes para la vida de
la Iglesia y para el futuro de la fe en ¢l Sehor
JesGs en nuestra patria, méxime cuando la
Iglesia ha bajado el 1ono en sus declaraciones,
tal vez a causa de las negociaciones sobre las
relaciones Iglesia-Estado;
- Una palabra de aliento a las Comunidades
de Base, vistas a veces con desconfianza por
algunos pastores, mds dolorosa cuanto que
podrian ser el mejor instrumento parda que
nuestro pueblo pobre y oprimido pudiers de-
fender su fe del embate de las sectas;
- una palabra de impulso a la opcidn preferen-
cial por ios pobres, particularmente por los
jévenes pobres, mayoria en nucstra patria, que
nos impulisara a asumirla como fuente de es-

piritualidad y de experiencin del D1os de Jesus;
- una palabra penitencial en tormoa la celebra-
cion del Quinto Centenario, que abriera nue-
vOS espacios de esperanza a nuestros herma-
nos indigenas, golpeados y despojados secu-
larmente;

-una palabra de fuerza a los campesinos en sus
luchas por liberarse de caciquismos ancestra-
les opresivos, y por tener en sus manos la tierra
que ¢l Padre mismo les reserva para vivir en
condiciones menos indignas de su condicion
de hombres y de hijos suyos;

- una palabra exigente y denunciadora ante la
fuga de capitales nacionales al extranjero y
anle la impagable Deuda externa que ahoga
nuestros mejores esfuerzos de crecimiento y
que tiene COMO consecuencia, como té mismo
dijiste, "pnises ricos cada vez mds ricos a
costa de pobres cada vez mis pobres” (Puc.
30); sobre estos puntos adn no se ha pronun-
ciado nuestra Iglesia aqui en México;

- uns palabra de apoyo a los mdltiples Comités
pro Derechos Humanos que van surgiendo y
consoliddndose en diferentes partes del pais,
como instrumento de lucha por la vida en toda
su integridad;

- una palabra de dnimo & los obreros, agobia-
dos por la pérdida de valor adquisilivo de sus
salarios, sumidos en la desesperanza y pasivi-
dad ante la corrupciGn cxistente en los sindi-
catos oficiales, y oprimidos por la antievangé-

lica sobrevaloracién del capital sobre el trak

jo;
- una palabra de valor civil en este doloro

trénsito de nuestra patria hacia la democrac
propia de una sociedad plural, temerosa fre
te a Ia represién que parece el destino inel
dible de la oposicion al proyecto polftico o
cial,

Padre Obispo Juan Pablo: te hemos confias
nuestras preocupaciones; te hemos manifest
do lo que llevamos en ¢l corazén desde |
contacto que trata de ser evangélico con nue
tro pueblo oprimido y creyente. El nos
evangelizado y nos ha dado la nencia
la presencia y de la accién del Dios vivo "p
Jesucristo liberndor, en ¢l corazbn de Amé
ca Latina” y, en particular, de uuwr:crtt
Nos ha ayudado a percibir la accién del Es
ritu que “suscita anhelos de salvach
liberadora en nuestro pueblo” (Pue. 201)
nos ha hecho creer "en el poder del evang
lio... en la gracia y en el poder del Sehor Jes
que penetra la vida y nos impulsa a la co
versién y a la solidaridad” (Mensaje de Py
bla, n.9).

Pedimos a Maria de Guadalupe, Patrona -

nuestra Patria y de América Latina, que
acompaiiec en este viaje apostélico y te ha
instrumento de la evangelizacién liberada
“que se va realizando en la historia, la

nuestros pucblos y la nuestra personal y q
abarca las diferentes dimensiones de Ia exi:
encia, lo social, lo politico, lo econémico,
cultural y el conjunto de sus relaciones” (Pi
483,

iQue el Dios de la esperanza 1¢ siga llenan
de cumplida alegria y paz en la fe para q
abundes en esperanza por la fuerza del Es;
ritu Santo (Rom 15,13) y para que nos ayud
a renovarnos en clla durante tu segunda vis
apostélica a nucstra Patrial

Rogamos tu bendicién. México, D.F., 19
mirzo de 1990, fiesta de S, José,

). Ascenaidn Hembnder. Fr. Miguet Concha M
O.F., Francisco Clavel Gil, Lua G, del Valle S1, Jes
Ramos ptwo,, Fr, Gonzalo Balderss O, Carjos I
vo 5J. Manuel Vekizquez H. piro,, ). Gusdaks
Gallardo y 434 firmas mibs. c
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(3 COLABORACIONES

YMELDA
TIJERINA,
UNA MUJER
PROFETA

Leonor Aida Concha, h.s.s.

Ymelda Tijerina Tristain terminé su
vida temporal el 3 de febrero del pre-
sente ano en la Cd. de Cuernavaca,
Morelos. Ya nos espera en la Casa
del Padre.

tPero, quién, fue Ymelda?

Una mujer religiosa de figura peque-
na, delgadita, gran parte de su vida
enferma de diabetes; naci6 en Mon-
terrey, N.L., en mayo de 1913; fue
farmacéutica y enfermera; ingresé a
la Congregacion de Religiosas del
Verbo Encarnado ¢n 1942, de donde
salié al terminar su Noviciado con-
tando con ¢l apoyo del Padre Alfredo
‘Méndez Medina, SJ., de su maestra
‘de Novicias la M. Felipe de Jesis y
del Arzobispo de México, Mons.
Martinez. En Monterrey en 1945,
fund6 a las Hermanas del Servicio
Social contando con la aprobacion de
‘Mons. Trischler, obispo de Monte-
rrey y la orientacién y apoyo perma-
nente del Padre Pablo Cervantes,
hasta que él muri6 en 1956. Ahora ¢l
nombre de Ymelda se agiganta y bri-
lla con la luz de lo que significa ser
profeta y vivir la santidad en nuestros
dias.

SU VIDA COTIDIANA

El primer rasgo de su personalidad
que impactaba era una gran apertura
de espiritu, producto de su profundo
amor a Dios; entregaba su amistad a
todas las personas que se le acerca-
ban; desde el primer momento rom-
pia barreras entre clla y quien se ¢n-
contraba en ¢l camino; aceptaba a
toda persona cualquicra fuese su
condicién socio-econdmica 0 moral,
todavia en el marco de una Iglesia en
donde muchas y muchos se escanda-
lizaban del pecado ajeno. Ymelda
aprchendia en primer lugar el sufri-
miento de los demés o sencillamente
a una persona.

Por lo que hace a su vida en comuni-
dad, todas -sin excepcion- encontré-
bamos en Ymelda a la amiga, la her-
mana, quicn estaba siempre pendien-
te de nuestras necesidades, de nues-
tros problemas y era capaz de infun-
dirnos 4nimo, alegria de vivir, entu-
siasmarnos por ¢l gran ideal de nues-
tra vocacion; relacionarse con ella
era recibir energia vital. Su fortaleza,
su claridad, su espiritualidad eran
dones que nos ayudaban a adquirir
significado en nuestra existencia:
construir con el pueblo, una nueva
vida conforme al corazén de Dios.

‘La coherencia de su seguimiento al

Senor Jesucristo le llevaba a vivir la
austeridad en forma poco comin; in-
clusive poco comfin en la Iglesia y en
la vida religiosa actual’.

Su personalidad carismatica, la gran
atraccion que emanaba, s¢ funda-
mentaba entre otros clementos por-
que se trataba de una persona LI-
BRE, al no hacer prevalecer sus pro-
pios intereses; cada una o uno, en-
contrdbamos la posibilidad de ser
apoyados para crecer. Caracteristica

de su espiritualidad era disponerse a
seguir la voluntad de Dios entendida
ésta como ¢l reconocimiento y llama-
do de Dios en cualquier espacio o
situacién que se diera el sufrimiento
y exigiera la colaboracién humana.

Con esto no queremos decir que
Ymelda no tuviera defectos persona-
les, por ejemplo, su velocidad de pen-
samiento a veces le impedia acabar
de oirnos; era muy répida para accio-
nar o su impulso a expresar siempre
la verdad podia molestar, pero estas
cuestiones se superaban ante su pro-
funda humildad.

SUS OBRAS

Las Hermanas del Servicio So-
cial

Fuimos fundadas antes que aparecic-
ra la teologia de la liberaci6n, antes
que ¢l Concilio Vaticano I nos entre-
gara fundamentacion teolégica para
comprender el significado de la fe
actuando en un sistema que tornaba
mayoria sufriente a los pobres. Nos
encontrdbamos entonces tratando de
explicarnos desde la fe nuestro pro-
pio carisma como Hermanas: LU-
CHAR CONTRA EL PECADO
SOCIAL que suponia mirar de frente
la realidad injusta en que vive el pue-
blo; eliminar dualismos cuerpo-espi-
ritu; todavia recordamos que algunas
religiosas -sin entendernos- nos de-
cian: «ustedes se dedican a los cuer-
pos y nosotras a las almas». Y ¢s que
entonces se entendia la caridad cris-
tiana como priéctica de la beneficen-
ciay no como colaboraci6n al cambio
de estructuras injustas que permitic-
ran una vida mas humana para todos;
entonces, apoyar a los pobres en sus
luchas por una sociedad mejor, esta-
ba fuera del horizonte apost6lico de
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ya que, suponia entre
ias insertarse en el to-

Ymelda amaba profundamente a la
Iglesia, pero la entendfa como servi-
dora no como dominadora y csta vi-
sion le acarre6 incomprensiones, ca-
lumnias, humillaciones, como le su-
cede al Profeta; pero es cierto que
~ nunca la vimos amargada o triste, ya
que era impresionante su esperanza,
-~ sufortaleza para luchar por construir
oportunidades que permiticran
avanzar; todos los dias comenzaba de
AUEVO.

sca
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nto
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- Al proponernos la vida religiosa co-
mo un compromiso con los més nece-
- sitados, Ymelda planteaba la necesi-
 dad de la capacitaci6n, el estudio co-
mo condicién que nos permitia ad-
- quirir instrumentos de mayor efica-
~ cia, desde comprender las causas de
|a problemética hasta el manejo de
metodologias para incidir en la trans-
formacion social.

‘Unido a lo anterior, la formaci6n co-
mo HSS se orientaba a desarrollar un

cie- . fuerte espiritu de oracion, una clari-
ites dad de lo que significaba ¢l scgui-

miento de Jesucristo y la necesidad
de un espiritu abierto, sensible para

 fe expresar la fe en situaciones nuevas.

aba
NOS Mujer anclada en la fe, se permitia
de ser audaz?, para algunos(as) podria

parecer temeraria; lo cierto es que

U- tenia la capacidad de saber correr
0 riesgos ante la posibilidad de nueva

vida; con este espiritu presente en
ella, vi6 llegar el gran momento his-
torico de la apertura instaurada por
la Iglesia con el Concilio Vaticano I1.

nte

Momento que significaba para

ue Ymelda, la posibilidad de establecer
ris- una coherencia entre el Carisma y la
on- vida cotidiana de las HSS; y asi, al
bio terminar ¢l Concilio Vaticano II que
ie- nos otorgd a las religiosas «un tiempo
os; de experimentacién» nos propuso
sus con entusiasmo el emprender la re-
ta- - movacion institucional que nos per-
de mitiera entender la relacion entre lu-

char por la liberacion de los pobres
desde una dimension de fe y la libe-
racién de nosotras mismas.

Su gran espiritu de fe, su gran amor,
su esperanza, su fidelidad, le llevaba
a afirmar que preferia que cada una
de nosotras se potenciara, se desa-
rrollara en la plenitud que Dios le
exigfa a cada una, se relacionara con
Dios por amor, en resumen fuese més
libre; preferia esto a impulsar una
estructura religiosa que floreciera a
costa de pisar a las hermanas, o a
costa de que viviésemos enganadas,
desinformadas, oprimidas o sirvien-
do a intereses mezquinos.

Y sc instauré una dindmica propia,
impulsada por ella, la de transformar
la estructura interna: formamos pe-
quenas comunidades, continuamos
clarificando lo que significaba el
compromiso desde la fe con los mis
pobres de la sociedad; nos dimos a la
tarca de cambiar en nosotras mismas
las aspiraciones de poder; los intere-
ses no claros desde el punto de vista
del Evangelio. Se abri6 paso la espe-
ranza de purificacion cuando se opta
por este estilo de vida; ya no tenfamos
de qué asirnos para justificar intere-
ses oscuros que nos hubieran motiva-
do a ingresar a la vida religiosa; ya no
contadbamos con barreras de protec-
¢i6n ante miedos inconscientes (co-
mo el uso del hédbito que nos defen-
dia); ya no contdbamos con una supe-
riora que nos ayudara a justificar
nuestras indecisiones; ya no podia-
mos ejercer un ocio que se escondie-
ra en ¢l trabajo de las demds.

El reto de renovacion de la vida reli-
giosa que se nos ofrecia s¢ presenta-
ba personal y comunitariamente, exi-
gente: se climinaban los grados de
inconciencia; no se ofrecia una vida
més facil, méds muelle, mds comoda;
éramos impulsadas a una vida mas
auténtica, mas austera, mas comuni-
taria, més cercana a los pobres; que
nos enfrentaba a nuestras propias
opciones; no se dejaba entrar al «es-
piritu mundano» 0 mejor no entra-
ban los valores humanos por la puer-
ta falsa.

Pas6 el tiempo y la Iglesia marc) el
fin de la etapa de experimentacion
para las religiosas y en este contexto,
nosotras fuimos llamadas a juicio por
la Iglesia institucional para dar cuen-
ta de nuestra fe: en una reunion con
4 obispos se¢ nos interrogd sobre
nuestro carisma, nuestro estilo de vi-
da, los votos de pobreza y obediencia.

La seguridad en Jesucristo y la expe-
riencia de casi 20 afios de una vida
religiosa institucionalmente més
evangélica nos permiti6 explicar ¢6-
mo entendiamos nuestro Carisma
congregacional, cémo viviamos la
pobreza y la obediencia. Nuevamen-
te Ymelda con la libertad interior
que le identificaba nos animé a con-
tinuar obedeciendo a la Iglesia.

LA CIRM, UISGT, LA CLAR

Su colaboracion en la Conferencia de
Institutos Religiosos de México se
desarroll6 a dos niveles: en la estruc-
tura institucional en la que trabaj6é
asumicndo responsabilidades y de-
sempenando tareas para lo que invitG
a varias de nuestras Hermanas: en
formacion (el JUNIN); psicologia,
estadistica y otras a raiz de la ctapa
post-conciliar con la renovacion de la
vida religiosa estuvo asesorando a
muchos institutos de vida activa y
contemplativa en sus procesos de
cambio.

Fue elegida por dos periodos para
representar a la CIRM ante la Unién
Internacional de Superioras Genera-
les en Roma.

También colabor6 en tarcas especifi-
cas y puntuales solicitadas por la
CLAR.

Arquidi6cesis de Monterrey

Su presencia en la Didcesis dejo pro-
funda huclla.

Anim6 a la fundacion del Secretaria-
do Social Arquidiocesano y, anles
con ¢l Padre Cervantes, a la forma-
ci6n de la Escuela de Trabajo Social
que ahora se llama «Cervantess. Ob-




tuvo del Instituto que prestara una
F ~ casa para que estas dos instituciones
- al servicio de la sociedad pudieran
k funcionar. Las Hermanas realizamos
~ trabajos en colonias proletarias o con
L’ grupos «marginados» como Pepena-
- dores de la Basura; llevamos a cabo
~ estudios socio-gréficos en parro-
~ quias como condicién a la elabora-
. ¢ion de programas de pastoral social;

- animamos el surgimiento de movi-
~ mientos sociales como el cooperati-
- vismo; colaboramos con sectores
- obreros de la industria regiomonta-
~ na,etc. Desde Monterrey nos despla-
~ zamos a muchas di6eesis de la Repi-
blica para desarrollar distintos tipos
de accibn social.

.‘
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b‘ Asi, Ymelda y ¢l grupo impactaron
~ enlaformacion hacia una conciencia
social de seglares, religiosas y sacer-
dotes.

Diécesis de Cuernavaca

Su trabajo realizado en la Di6eesis de

1976 a 1988 permite dejar también
huella: participé en las estructuras
cclesiales al lado de Don Sergio
~ Méndez Arceo quien le encomendé
- la asesoria a las religiosas; de éstas
- recordamos particularmente la pres-
~ tada a religiosas contemplativas. Pe-
~ rosu accionar le llevo a incorporarse
a organismos de nuevo cuiio como ¢l
‘Comité de Defensa de los Derechos
Humanos.

~ Secretariado Social Mexicano
~ Colaboradora por muchos anos, par-

etapa que ha coordinado el padre
Manucl Veldzquez, formando parte
dcl Comité Coordinador hasta su de-

Las Religiosas Solidarias

Reconocedora de las distintas for-
mas de expresion del Espiritu, Ymel-
~_ da con otras religiosas alentaron cl
. surgimicnto de grupos de religiosas y
mujeres que descaban cxpresar con

ek U8 ik, LDl s il Ay
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- licip6 con més intensidad durante la |
»
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mayor libertad su bsqueda de nueva
identidad y asf naci6 el grupo que
ahora lleva el nombre de Religiosas
Solidarias que mantiene una dinémi-
ca de vida propia.

El Movimiento ecuménico

Pionera como religiosa en la relacion
con las demés iglesias cristianas,
Ymelda fue invitada por varios movi-
mientos ecuménicos para colaborar
en tarcas de unidad de los cristianos
y asi, particip6 en el Consejo Ecumé-
nico Latinoamericano de Educacion
Cristiana: CELADEC y en la Confe-
rencia Cristiana por la Paz de Amé-
rica Latina y El Caribe en donde ¢s-
tuvo desempenando la funcion de Vi-
ce-Presidenta por América Latina,
hasta ahora.

Para terminar habria que decir que
ciertamente son muchas las acciones,
las formas de colaboracién en que
Ymelda participd para construir el
Reinode los Ciclos de tal manera que
no podriamos en un solo articulo re-
sciar su valiosa vida; solamente y por
la relevancia que ahora tiene nos per-
milimos agregar algo en relacién con
el Movimiento de las Mujeres.

El Movimiento de liberacion de
las Mujeres

En muchas ocasiones Ymelda fue in-
vitada por diversos grupos ¢ institu-
ciones a participar cn reflexiones, en
conferencias sobre la problemitica
de la mujer, Con la honestidad que la
caracterizaba, nos contaba c6mo
sentia el peso histérico de la cultura
patriarcal sobre sus espaldas, cues-
lién que no le impedia reconocer la
existencia de un profundo problema
humano; la Gltima charla de ella so-
bre la temética fue grabada para las
Hermanas del Servicio Social y la in-
titulé «La Mujer Cristiana y la Soli-
daridad cn la Liberacion»: esta con-
ferencia termina asf:

Ahi, donde hay un proyecto de
vida y luchas humanas por este
proyecto, estd actualmente la
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fuerza de vida deJesucristo: r
tra fe nos ayuda a ver,

sentido wltimo como ¢l ct

Pedimos al Senor Jesucristo per-
manecer fieles a la experiencia y
a la esperanza de que el Reinode
Dios crece lentamente en la con-
tradiccion dolorosa de cada diay
de cada accion y que el proyecto
histérico de nueva sociedad que
leemos desde el Antiguo Testa-
mento entre otros en el Canto de
Miriam y en el Nuevo Testamen-
to en el Canto de triunfo de Ma-
ria: el Magnificat (Lc 1,46-55)
canto de triunfo que deja escu-
char la voz femenina de Dios que
ha irumpido en el proyecto his-
lbrico como anuncio y realiza-
cién del Reino, sea asumido pro-
Jundamente por quienes lo quere-
mos vivir ahora como un hecho
teolégico de irmupcion de Dios en
la historia. (Subrayado nuestro).

Este es el reto, el legado que nos deja
Ymelda a quienes la admiramos por-
que transparentaba de muchas for-
mas a Dios, porque nos hacia creible
los postulados de la fe. Ojald scamos
dignas seguidoras de Jesucristo y de
ella.

NOTAS

1. Expresado por el P. Miguel Alanis, Director
del Secretariado Social Arquidiocesano de
Monterrey durante la Eucaristia dei S de fe-
brero, 1990 ]
2. En un escrito del P. Alfredo Méndez Medi-

na, SJ, cuando le solicitamos nos escribicr
una ssemblanza» de Ymelda.
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(8 PALABRA

CRITICA PROFETICA A
LOS IMPERIALISMOS Y A
LA RELIGION
NACIONALISTA DE
ISRAEL

Rafacl de Sivatte
Centro de Reflexién Teoldgica, San Salvador
B
Muchos y muy graves son los problemas del tercer mun-
do y de América Latina que afectan directamente a la
vida y a la muerte de los hombres y de pueblos enteros.
También el pueblo de Israel, ¢n su larga historia, se vio
sumergido en ellos, los padecid y traté de darles una
respuesta, respondiendo a veces de acuerdo a su fe y
muchas veces pervirtiéndola. El estudio del Antiguo
Testamento puede iluminar, por lo tanto, aunque sin
caer en anacronismos de aplicaciones inmediatistas, la
realidad de los problemas actuales y sobre todo puede
iluminar c6mo se debe responder a ellos desde la pala-
bra de Dios.

En este trabajo me voy a concentrar en la vision critica
de los profetas de Israel que actuaron entre los afos 750
y 350 a.C., es decir, en las épocas de mayores crisis in-
lernacionales, nacionales y sociales en los dos reinos,
del norte o Isracl, y del sur o Jud4, que acabaron con los
mismos.

Aludiré brevemente, por més conocida y tratada, a la
crilica a la injusticia, para concentrarme en otros pro-
blemas graves, ayer como hoy, como son los imperialis-
mos, ¢l armamentismo, el sometimiento a las grandes
potencias, etc. Hay que mencionar también el fen6meno
del nacionalismo teocrético de Israel, con su analogia en
un mundo occidental cristiano, basado en una manipu-
lacion de la cleccion, y el fenémeno de lo que se ha lla-
mado nacional-catolicismo que permite una religién
alicnante. Ante todo esto los profetas dirigen durisimas
palabras en nombre de Dios; pero recuerdan siempre la
utopia de Dios, que es a la vez exigencia de conversion y

esperanza en un futuro méis humano y més divino. Se-
gln esto, ¢l trabajo est4 dividido en cinco partes, de las
cuales las dos primeras serén tratadas en mayor exten-
sién y s6lo insinuadas las tres Gltimas:

1. Critica profética del imperialismo de las grandes po-
tencias, de la politica de alianzas y del militarismo.

2. Critica profética del nacionalismo de Israel basado en
su teologia de la eleccién.

3. Critica de la privatizaci6n de la nacién en manos de
unos pocos y de la desigualdad entre hermanos.

4. Critica del nacionalyahvismo y de la religién alienan-
e.

5. Anuncio profético de la utopia.

Digamos para terminar estas palabras introductorias
que no se trata de un estudio sistemético, sino de pre-
sentar de forma sintética y en base a ejemplos importan-
tes la critica de los profetas, dejdndoles hablar a ellos
mismos, y de ahi las largas citas.

LA CRITICA PROFETICA DEL IMPERIALISMO DE
LAS GRANDES POTENCIAS, DE LA POLITICA DE
ALIANZAS Y DEL MILITARISMO

¢Se puede hablar de una situacién imperialista en el
mundo del que habla el Antiguo Testamento? Sf y desde
siempre. Este imperialismo nace ya del interés geopoli-
tico que tiene la zona de Canadn, situada entre las dos
grandes superpotencias del llamado «creciente fértils,
es decir, entre Egipto y los imperios mesopotdmicos.
Canadn, como lugar de paso, como lugar donde colocar
las propias mercancias, como fuente de algunos produc-
tos bésicos, como muro de proteccién frente a la otra
superpotencia, siempre sufri6 el ser objeto de deseo de
ambas.

Ya los grupos previos que luego fueron la base de Is-
rael, es decir, los némadas del desierto de Jud4, los se-
dentarios de la zona filistea, los emigrantes en busca de
subsistencia a ticrras egipcias, estuvieron bajo esas pre-
siones mencionadas, tenian que pagar ¢l derecho de pa-
so, se¢ les imponian impuestos, eran esclavizados como
mano de obra barata y explotada.

Con la unién de los grupos y el nacimiento de la nacién,
a partir de la experiencia comtn de la liberacién del do-
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minio egipcio, no se acabarédn los afanes imperialistas de
las superpotencias y, por lo tanto, sus presiones. Israel
(o reino del norte) serd conquistado y colonizado por el
imperio asirio; Jud4 (o reino del sur) sera destruido y
deportado a Babilonia; ¢l judafsmo, surgiendo del exilio,
vivird también bajo los imperios medo-persa, helenista o
romano.

Dentro de esta perpetua situacion imperialista del cre-
ciente fértil, fijémonos ahora en algunos momentos im-
portantes de esta historia de presiones y veamos la posi-
cién de los profetas.

a) Crisis y calda de Israel (740-721).

Con Tiglatpileser 111 (745-727), el imperio asirio, que
habia pasado momentos de gran debilidad, resurgi6. Al-
gunas pequenas naciones pretendieron frenarlo, pero
fueron vencidas. La mayoria de la zona, de un modo u
otro, se hizo su tributaria. A la vista de este resurgimien-
to de Asiria, Egipto impuls6 una coalicién en contra,
con la cual pretendia reunir a Siria, Isracl, Arabia y Ju-
da. El rey de Jud4, aconsejado por Isaias, se resistié a
entrar en dicha coalicién y, en consecuencia, fue ataca-
do por la misma. Pidi6 entonces, en contra de la opinién
de Isafas, ayuda a Asiria, la cual encontré motivo y oca-
sion para intervenir, «en favor de un aliado», invadiendo
toda la zona y dejando una parte del ejército en las fron-
teras egipcias. Aparte de esta invasion, Asiria apoy6 a
un tal Oscas ¢n su golpe de Estado contra el rey de Is-
racl, Pecaj, profundamente anti-asirio. Oseas vencid,
pero se convirti6 asi en tributario de la potencia asiria.
Todo esto ocurri6 hacia ¢l ano 731 a.C. Esta alianza de
Oscas con Asiria, con todo, no duré6 mucho. Aprove-
chando la muerte de Tiglatpileser 111 (hacia el 727) y la
subida al trono asirio de Salmanasar V, presionado ade-
mds por las facciones antiasirias del cobierno, Oscas se
declard independiente, pero a costa de hacer alianza
con c¢l farabn egipcio, ¢l cual, por otra parte, no resulté
una gran ayuda. Salmanasar reuni6 fuerzas, vino contra
Samaria (722), siti6 la ciudad, se apoder6 de c¢lla en ¢l
721, deshizo el reino y convirtié a Israel en colonia asi-
ria; con ¢sto, el pequeio reino de Isracl (norte) dejo6 de
existir para siempre. Hasta aqui la turbulenta historia de
la crisis y caida de Isracl.

En medio de esta historia, como ha quedado claro y co-
mo muy bien nota J.L. Sicre ¢n su libro Los dioses olvi-
dados, la postura de los reyes de Samaria fuc la de ha-
cer alianzas convirtiéndose en tributarios de alguna de
las grandes potencias y haciendo pactos militares con
cllas. Esta claro que estos pactos en muchas ocasiones
resultaron casi obligados, dada la imposicion de dichas
potencias. El problema surgié cuando dichos pactos
fucron realizados voluntariamente por los reyes de Is-

racl. Tal s el caso, parece, del tributo pagado por Me-
najem al rey asirio para ser confirmado como rey y apo-
yado; tal es también el de Oseas cuando pidi6 ayudaa
asiria para dar el golpe de Estado a Pecajias que le llevs
al poder, y asimismo el del mismo rey Osecas cuando s
ali6 con Egipto con la intencién de independizarse de
Asiria. Son estos casos de pactos voluntarios los que
provocaron la palabra del profeta Oseas, tal como se ex-
pone a continuacién en algunos textos. '

Efraim ha visto su dolencia y Judd su llaga. Efraim
entonces ha ido a Asiria y Judd ha mandado mensa-
je al gran rey; pero éste no podrd sanamos ni curar
vuestra llaga. Porque yo soy como... Yo, yo mismo
desgarraré y me iré, arrebataré y no habrd quien salve
(Os 5,13-14).

Se habla aqui de recurrir a las potencias extranjeras, en
busca de la salud y la curacidn, sin caer en la cuenta de
que éstas s6lo dependen de Yahveh.

Efraim se mezcla con los pueblos, Efraim es una tor-
ta a la que no se ha dado la vuelta. Extranjeros devo-
ran su fuerza, iy él no lo sabe! Ya las canas
blanquean en él, iy él no lo sabe! El orgullo de Israel
testifica contra él, pero no se vuelven a Yahveh su
Dios; con todo esto, no le buscan. Efraim es cual in-
genua paloma, sin cordura; llaman a Egipto, acuden
a Asina. Dondequiera que vayan, yo echaré mi red
sobre ellos, como ave del cielo les haré caer, les visi-
taré por su maidad (Os 7,8-12).

Vuelve a aparecer el recurso a los extranjeros como
basqueda de un camino falso que, dado el lenguaje usa-
do por Oseas, resulta ser un camino idolétrico.

Ya que siembran viento, segardn tempestad: tallo que
no tendra espiga, que no dard harina; y si la da, ex-
tranjeros la tragardn. iTragado ha sido Israel! Estin
ahora entre las naciones como un objeto que nadie
quiere. Porque han subido a Asiria, ese onagro soli-
tario; Efraim se ha comprado (con sus tributos)
amores: aunque los compre entre las naciones, yo los
voy a reunir ahora y pronto sufrirdn bajo la carga del
rey de principes (Asiria) (Os 8,7-10).

Alude asi a las alianzas que a la larga, si no a la corta, se
tragan el pais tributario y éste acaba mal.

Olvida Israel a su Hacedor, edifica palacios; Judé
multiplica las ciudades fuertes. Pero yo prenderé fue-
£0 a sus ciudades, que devorardn sus alcdzares (05,
8 14).
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{ema de esta breve denuncia, en cambio, es la con-
fianza cn la fuerza militar y las fortificaciones. Es una
confianza sin fundamento, pues de todo ello no quedaré
“nada.

Efraim me ha rodeado de mentiras, de engaiio la ca-
sa de Israel. Efraim se apacienta de viento, anda tras
el solano todo el dia; mentira y pillaje multiplica, ha-
cen alianza con Asiria y llevan aceite a Egipto (Os
12,12).

Los dones ofrecidos a las potencias hacen pensar ense-
- guida cn una verdadera accién idoldtrica de tomar a
aquellas potencias como dioses. Esto no constituye una
‘base segura. Todo es falsedad y engaiio.

Asinia no nos salvard, no montaremos ya a caballo, y
no diremos mds «Dios nuestro» a la obra de nuestras
manos, oh 1, en quien halla compasién el huérfano
(Os 14,4).

Es ésta la confesion que demuestra al final del libro del
profeta cuando la conversi6n es auténtica. En esta con-
fesion no queda duda de que la autenticidad de la con-
~ ¥ersion y, por tanto, la seguridad del pueblo, est4 en el
rechazo de las alianzas, de la fuerza militar y del culto a
las imdgenes. Impresiona, en este sentido, la equivalen-
¢la que se presupone entre idolatria y confianza en el
pacto con extranjeros y en la fuerza militar.

De la lectura de estos textos se desprende cudl es el jui-
¢io de Oseas sobre la actitud de Isracl que, en su debili-
dad, busca la salvacion, el efecto, la fortaleza. Es una
biisqueda por camino equivocado, pues est4 toda ella
movida por su actitud idol4trica. Esta actitud idol4trica
 aparcce con claridad en los verbos usados por Oseas en
las denuncias antes vistas: «subirs, «ir», «enviar mensa-
 jeros», «invocar», «hacer alianza», «ofrecer dones». To-
das estas expresiones confirman que las ayudas busca-
- das por Israel en los ejércitos asirios o egipcios son
 vistas por Oseas como verdaderos actos de confianza en
unos dioses falsos, como verdaderos actos de idolatria;
por lo tanto, a la larga, llevarén al fracaso y a la ruina.

- b) Momentos criticos para Judd en tiempo del
profeta Isalas (740-701)

Nos encontramos en el momento en que Siria ¢ Israel
pretenden la colaboracion de Jud4 contra Asiria. Jud4
se resistio y, ante el ataque de aquellos dos reinos, pidié
 ayuda a Asiria (734). Con esto qued6 précticamente
como un pafs vasallo del imperio asirio: ha tenido que
pagar un alto precio. Més adelante fueron creciendo en
Juds los descos de conseguir la independencia de Asi-
1ia; pero falt6 la decision (713-711). Finalmente, cuando

muri6 ¢l emperador asirio (705), el rey de Jud4 sucum-
bi6 a las presiones egipcias, hizo alianza con Egipto y s¢
rebel6 contra Asiria; esto provoct la invasién de los asi-
rios, aunque €stos no consiguieron apoderarse de la ca-
pital, Jerusalén, y por lo tanto, del poder del reino.

La postura del profeta Isaias en todo este tiempo fue
bastante clara. No favoreci6 nada que significara quitar
valor al pacto Ginico que podia producir seguridad, el
pacto con Yahveh su Dios. Tenemos, ademds, algunos
textos, posiblemente del momento en que los judios
buscan la alianza con los filisteos, alianza propiciada
por Egipto, ¢n contra de Asiria, para conseguir la inde-
pendencia. En estos textos aparece con claridad la de-
nuncia contra dichas alianzas, pues significan una verda-
dera rebelion contra su Padre, una verdadera idolatria,
una bsqueda de refugio y de acogida en Egipto, una
falsa confianza en el armamento moderno de los egip-
cios. Aparece también c6mo esta actitud va a recibir co-
mo respuesta la frustracion y la cafda de aquel que se
esperaba que ayudase y al mismo tiempo del que espe-
raba ser ayudado.

iAy de los hijos rebeldes para ejecutar planes, que no
son los mios, y para hacer libaciones de alianza, mas
no a mi aire, amontonando pecado sobre pecado!
Los que bajan a Egipto sin consultar a mi boca, para
buscar apoyo en la fuerza de Faraén y ampararse a
la sombra de Egipto. La fuerza del Farabn se les
convertird en vergilenza, y el amparo de la sombra de
Egipto, en confusion... todos llevaron presentes a un
pueblo que les serd util, a un pueblo que no sirve de
ayuda -ni de utilidad- sino de vergiienza y oprobio (Is
30,1-5).

iAy de los que bajan a Egipto por ayuda! En la caba-
lleria se apoyan y flan en los carros porque son mu-
chos; mas no han puesto su mirada en el santo de
Israel ni a Yahveh han buscado. Pero también él es
sabio, hard venir el mal,... se levantard contra la casa
de los malhechores y contra la ayuda de los que
obran la iniquidad. En cuanto a Egipto, es humano,
no divino, y sus caballos, came, y no espiritu; Yahveh
extenderd su mano tropezaré el ayudador y caerd el
ayudado y todos a una perecerén (Is 31, 1-3).

Esta actitud de Isafas quizés es la misma que le mueve a
decir las duras palabras contra ¢l rey Ajaz, hacia el aio
734, («ore pues, casa de David: ite parece poco cansar
a los hombres que cansas también a mi Dios? Pues bien,
el Sefor mismo va a darte una seial: he aquf que una
doncella est4 encinta y va a dar a luz un hijo y le pondré
por nombre Emmanuel» Is 7,13-14), cuandé éste dice
no querer pedir una sefial de la cercanfa de Dios para
no tentarle; pero al mismo tiecmpo esta pidiendo la ayu-
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da de los ejércitos asirios en contra de la coalicién siro-
cfraimita, reconociendo asi a Asiria y a su fuerza militar
como soberano y dios.

Para Isaias, pues, estas alianzas militares con otros paf-
ses no dan més fuerza que el adorar a un idolo de made-
ra que, si bien a la corta puede dar seguridad al adorar,
a la larga cs victima de las llamas y de la destruccion y
deja desnudo, vacio e inseguro a quicn ha confiado ¢n
él

¢) Ultimos momentos criticos de Judéa que llevan a
su destruccién y al consiguiente exilio (609-587)

A la muerte en batalla
del reformista rey Josias,
a mano del faraén egip-
cio (609), cuando aquél
intentaba impedir el pa-
so a éste por territorio
israclita, la imposicion
egipcia de Joaquin I, uno
de los hijos de Josfas co-
mo rey, provoca una po-
litica egiptofila en la cor-
e de Jerusalén.
Babilonia, en represalia,
hizo sentir su presion
hasta someter a Judé en
¢l ano 603. Joaquin I, en
la primera ocasibn que
se le presentd, se rebel6
contra Babilonia (599);
pero su rebelion le costé
la muerte, la entrada de
los ejércitos babilonios
¢n Jerusalén, la imposi-
cion por pacte de los
vencedores de Sedecias,
otro de los hijos de Josias, como rey-vasallo en Jerusa-
Ién, y la primera deportacion de judios a Babilonia.

En este marco historico, esté claro que al profeta Jere-
mias no le interesan tanto los posibles pactos con los ve-
cinos como los que significan: un no aceptar los planes
que Dios va mostrando que tiene para la historia del
pueblo. Por esta razon alude sélo rapidamente al tema
de las alianzas como seguridad, cuando dice

Y entonces, iqué cuenta te tiene encaminarte a Egip-
to para beber las aguas del Nilo?, o cqué cuenta te
tiene encaminarte a Asur para beber las aguas del
Rio? (Jr 2,18).

Para afirmar después que dichas alianzas son falsasy
s6lo pueden producir la decepcién, porque Yahveh
estd con, no puede ver a aquellos de quienes Israel s
fia.

iCudnta ligereza la tuya para cambiar de direccitnl
También de Egipto te avergonzards como te avergon-
zastes de Asur. También de ésta saldrds con las ma-
nos en la cabeza. Porque Yahveh ha rechazado
aquello en que confias, y no saldrds bien de ello (Ir
2,6-37).

Es también significativo el breve discurso, en estilo s
piencial de bendicién y maldicién, de Jr 17,5-8:

Maldito sea aquel que fla
en hombre, y hace de la
came su apoyo, y de Yah
veh se aparta en su corg-
zon... y no verd el bien
cuando viniere... Bendito
sea aquel que fia en Yah
veh, pues no defraudari
Yahveh su confianza. Es
como drbol plantado a las
orillas del agua, que a la
orilla de la corriente echa
sus raices. No temerd
cuando...

Aqui aparece con clari-
dad cémo el confiar en ¢l
mortal y en su fuerzaeslo
mismo que apartar el co-
razon de Yahveh, ¢s ir ha-
cia la nada.

Es sin duda esta vision la
que hace que Jeremias
pueda ser presentado como uno de los grandes defenso-
res de la bisqueda de los medios pacificos como solu-
cion de los problemas politicos internacionales, de la no
alineacion en los bloques de fuerza existentes en todos
los tiempos, etc. Esto ¢s lo que queda patente en su pos-
tura en los altimos tiempos de Jerusalén, cuando procu-
ra que no se lleve a cabo la rebelién contra Babilonia,
apoyada por Egipto, y llama a tratar pacificamente con
el poder de Nabucodonosor, haciendo ver como dicho
poder no es de €l, sino que le viene de Dios, quien se lo
ha concedido temporalmente: no ¢s, pues, un dios, sino
que es de Dios.

El otro gran profeta de este tiempo, Ezequiel, tambiéa
hace sus juicios sobre las alianzas con los extranjeros
(sean asirios, babilonios o egipcios) y las considera ver-




% adulterios que momentédncamente producen
'pcro que a la larga son frustrantes y llegan a
dependencxa que no pueden ser olvidados aun-
quicra. Pero lo peor de la situacion estriba en
que dichos extranjeros han llegado a ocupar el lugar de
Vedmoslo en algunos versiculos de su historia
simbolica de Jerusalén y Samaria:

Samaria se prostituyé cuando me pertenecia a mi; se
enamord perdidamente de sus amantes, los asirios
sus vecinos, vestidos de prirpura, gobernadores y pre-
 fectos, todos ellos jévenes apuestos y habiles caballe-
ros. Les otorgé sus favores.. No cejé en sus
prostituciones comenzadas en Egipto... Por eso yo la

a2 rechazado

e entregué en manos de sus amantes... Estos descu-
/ brieron su desnudez, se llevaron a sus hijos y sus hi-
';:‘“e"';:/;’: jos. (Ez 235-10; cfr. 1626-29; 21,11.14b-17.
by de Yahs 19-20.22-23a. 24-25a.27).
;’; ":1 cgm- ce, pues, con toda claridad como toda la historia
, Bend';: del pueblo, tanto Isracl como Judé, ha sido un ejemplo
;; en Yah- esta idolatria-adulterio que supone el aliarse y hacer
et dark confianza con los paises y las fuerzas extranjeros.
m 15‘; Las conclusiones de este primer punto desde la critica
: profética son las siguientes: a) las grandes potencias
;x: :chl: npre buscan su provecho e intereses, b)la salvacion
o : ‘de Isracl como pueblo no esta en las alianzas con las
des potencias, ) las armas por sf mismas no son
ces para solucionar los conflictos de Israel como
pueblo de Dios, d) la conversién al verdadero Dios tie-
£ claris % que ir unida al reconocimiento de que los puros me-
nﬁar en el ‘dios politico-militares, alianzas, armas, s¢ convierten en
jleeza e lo “definitiva n fdolos y que por tanto no tienen fuerza pa-
TRY cl o ra salvar, ¢) s6lo volviendo a vivir apoyados en Yahveh,
h, es ir ha- “¢el Dios liberador, es decir, como pueblo unido, solida-
1o, en comunion y participacion, se puede recibir y vivir
a vision la lasalvacién.
e | CRITICA PROFETICA DEL NACIONALISMO DE
ISRAEL BASADO EN SU TEOLOGIA DE LA
omo solu- LECCION
s, de la no E
;:’;J‘;ﬁf Como ya es .sabi.do. la existencia de Israel tuvo su origen
do procu- Ia experiencia de que Dios estaba acompanando a
Babilonia, grupos dominados por Egipto cuando éstos fueron
A e pasando a la nueva situacion de pueblo unido, libre y
AR y jut6nomo, en una tierra nueva. Este paso de una situa-
Ben 3618 _, 13 otra fue experimentado como la gran accién amo-
dios: sing tosa de Dios, como el gran pacto ofrecido por Dios al
Pneblo para el futuro. De aquf surgi6 la conciencia de
eleccion que en adelante ya no abandonaré a dicho pue-
. también blo yse convertird cn fuente de relacién amorosa con
tranjeros Dios sy en base de confianza para nuevas situacioncs.
dera ver-

Esta conciencia, convertida en una ideologfa teolégica
de la eleccién, era lo suficientemente ambigua como pa-
ra que fuese malentendida en la practica, manipulada y
falsificada. Y asi ocurri6 con frecuencia.

En concreto, quiero recoger tres momentos muy signifi-
cativos donde esta falsificacién se dio y donde la critica
profética fue muy clara al respecto.

A) La pujanza nacional bajo Jeroboam Il o la idea
de que Israel es inmejorable

Corrfan los anos 760 en ¢l reino de Israel. El clima era
de cierto optimismo. El progreso econ6mico era gran-
de, la riqueza nacional iba en aumento, la administra-
cion de la justicia se profesionalizaba, la existencia de
los bancos con sus créditos favorecia la inversién en
nuevas técnicas y productos agricolas, las obras piblicas
se multiplicaban, la vida comercial en Samaria y las
grandes ciudades florecian, las fiestas religiosas en los
santuarios promovidas por ¢l poder eran muy concurri-
das. Todos estos factores y ¢l hecho de que las grandes
potencias, Asiria sobre todo, hubieran moderado, qui-
zés por debilidad, sus ansias expansionistas e imperialis-
tas, produjeron un clima y una sensacion extendida de
shalom, de seguridad, que por supuesto fue interpreta-
do inmediatamente como consecuencia mecinica y au-
tomética de la eleccion.

Es en esta situacion en la que ¢l profeta Amos hizo ver
qué significaba en realidad la eleccion. Amos (1,3-2,16)
recriminG, ¢n contra de lo que la gente se esperaba més
duramente a Israel que a todas las naciones vecinas. Y
lo hizo recordando los beneficios que Yahveh le habia
hecho:

Yo habia destruido al amorreo delante de ellos... Y
yo los hice subir a ustedes del pals de Egipto y los lle-
vé por el desierto cuarenta anos, para que poseyeran
la tierra del amorreo. Yo suscité profetas entre sus hi-
jos, y nazireos entre sus jovenes, ¢no es ask, hijos de
Israel?, ordculo de Yahveh (Am 2,9-11).

Y ¢n 9,7-9 los israclitas son comparados a los kusitas, a
los filistcos y a los arameos; ante Yahveh no tienen pri-
vilegios. El hecho de que Dios los haya amado intensa-
mente no les daba ningtin derecho especial, sino que, en
todo caso, era fuente de responsabilidad. Como dice
con toda claridad Amos en 3,1-2.

El profeta intent6 también sacar de la mente de Isracl la
idea que las guerras de Israel (Jeroboam 11 cstaba ha-
ciendo grandes conquistas) eran las guerras de Yahveh.
Amoés, ¢n cambio, hablé de que la guerra de Yahveh cs-
taba declarada contra Isracl y de que los ¢jércitos israc-
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litas, por tanto, sufrirfan la gran derrota, sin que se¢ pu-
dieran sentir seguros ni siquiera en la gran ciudad de
Samaria (Am 53.18-20; 6,1-3.13). Con otras palabras
encontramos la misma idea en ¢l profeta contemporé-
neo de Amés, Miqueas. Este profeta vio como una osa-
dia el que después de hacer lo que hacian fucran dicien-
do: «iNo estd Yahveh en medio de nosotros? iNo
vendré sobre nosotros ningin mal!» (Mi 3,11).

De todo lo anterior podemos concluir que la postura de
Amos era la siguiente: eleccion es amor intenso de Dios,
no es privilegio; llama a la responsabilidad de ser testigo
de la relacion Dios-pueblo; no es Yahveh; no se debe
convertir en un idolo, en fundamento de la seguridad
nacional y en motivo de persecucién para quien ponga
en duda o critique la situaci6n global de la nacién.

b) la complacencia como opio del pueblo o la idea
de que Sion es inexpugnable

Nos encontramos en los Gltimos anos del reino de Juda.
Tras cl reinado de Josias y, por lo tanto, tras su reforma,
un cierto optimismo reinaba cn Jerusalén; y esto a pesar
de que ¢l nuevo rey Joaquin I (hijo de Josias) era fruto
de la imposicion del faradn egipcio, quien habia vencido
y matado a Josias en una batalla. Lo cierto ¢s que ¢l fa-
radn no se metié demasiado, con tal de que el rey hicie-
ra una politica que beneficiara los intereses egipeios. La
mayoria de las exigencias sociales de la reforma deute-
ronOmica de Josias se fueron dejando de lado y de ésta
solo quedaban los aspectos més externos y que no com-
prometian a una vida justa: el culto exterior en ¢l templo
cra lo mas importante, servia para mantener la sensa-
¢ion de paz y de seguridad.

A usta scguridad nacida de la concepeion del templo se
anudia la idca de que el conjunto de Sion, precisamente
porque ¢l templo estaba en ¢l y ademis porque estaba
muy bicn situado ¢n una zona alta y rocosa y porque es-
taba rodcado de murallas, cra inexpugnable. Esta inex-
pugnabilidad ademas habria quedado confirmada en di-
versas  ocasiones  historicas cuando Jerusalén  habia
estado a punto de caer y en el Gltimo momento se habia
superado la crisis y no habia caido, o al menos, no habia
sido destruida. Esto-habia ocurrido en ¢l pasado y esta-
ba ocurricndo también en el presente, especialmente en
tiempos del sucesor de Joaquin I Sedecias, cuando Na-
hucodonosor, quicn atacd Jerusalén con animos de to-
marla y destruirla ya de una vez, se debi6 retirar por
muy variuadas razones y no acabé de llevar a término sus
intenciones; dichas razones, por supuesto, fucron inter-
pretadas como muestra de que Dios no queria la caida
de la ciudad, de su palacio, de sus murallas, de su tem-
plo.

En este contexto, el profeta Jeremias sufriria la més du-
ra persecucion, serd linchado, juzgado, golpeado, redu-
cido a prision, privado de la libertad, condenado a
mucrte, acusado de colaboracionista y de pasarse al
enemigo, tachado de no nacionalista; y todo porque s¢
atrevi6 a insinuar la destruccion del templo, la caida de
las murallas y la ciudad, la invasi6n del pais, la muerte
del monarca y de sus ministros.

Asi suenan sus palabras:

Como Silo (un santuario ya destruido) quedard esta
casa, y esta ciudad serg arrasada, sin quedar habi-
tante (Jr 26,9; cfr, 7,12-15).

Asl mismo quebrantaré yo a este pueblo y a esta ciu-
dad, como quien rompe un cacharro de alfareria,
que ya no tiene arreglo (Jr 19,11).

Vendrd sin falta el rey de Babilonia y destruiré esta
tierra y se llevard cautivos de ellas hombres y bestias
(Jr 36,29).

Ustedes, pues, no oigan a sus profetas, adivinos, so-
nadores, augures ni hechiceros, que les hablan di-
ciendo: «no servirdn al rey de Babilonia», porque
cosa falsa les profetizan para alejarlos de su suelo,
de suente que yo los arroje y parezcan... (Ir 27,9-10).

Sometan sus cervices al yugo del rey de Babilonia,
sirvanle a él y a su pueblo, y quedardn con vida... (Jer
27,12).

No digan, pues, las palabras de los profetas que les
dicen: wno servirdn al rey de Babilonia», porque cosa
falsa les profetizan... (Jr 27, 14).

No les hagan caso. Sirvan al rey de Babilonia y que-
daran con vida. ¢Para qué ha de quedar esta ciudad
arrasada? (Jr 27,17).

-..asi dice Yahveh: «yugo de hierro he puesto sobre la
cerviz de todas estas naciones, para que sirvan a Na-
bucodonosor, rey de Babilonia, y le servirdn..» (Jr
28, 14).

Oye Jananias: no te envié Yahveh, y ti has hecho
confiar a este pueblo en cosa falsa (Jr 28,15).

Asi dice Yahveh... a toda la depontacion...: edifiquen
casas... procuren el bien de la ciudad a donde los he
deportado y oren por ella a Yahveh... No se embau-
quen los profetas... Pues ast dice Yahveh: ... yo los vi-
sitar¢ y confirmaré sobre ustedes mi favorable
promesa de volverlos a este lugar... (Jr 29,4-10).
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‘a5t la reaccion que provocardn cstas palabras:
Vas a morir! (Jr 26,8).

Pasjur hizo dar una paliza al profeta Jeremias y le hi-
20 meter en el calabozo (Jr 20,2).

Y asi que habla lefdo Yehudt tres o cuatro hojas, él
(el rey) las rasgaba con el cortaplumas del escriba y
las echaba al fuego del brasero... Ni se asustaron, ni
se rasgaron los vestidos el rey ni ninguno de sus sier-
¥os que ofan todas estas cosas (Ir 36,23-24).

Luego el rey ordend... apoderarse del escriba Baruk y
del profeta Jeremias... (Jr 36,26).

Entonces tomé el profeta Jananias el yugo de sobre
la cerviz del profeta Jeremias y lo rompid; y hablé Ja-
nanias delante de todo el pueblo: «asi dice Yahveh:
asf romperé el yugo de Nabucodonosor...» (Jr 28,10-
11).

Semalas... despaché cartas... diciendo: ...épor qué no
has sancionado a Jeremias de Anatot que se te hace
pasar por profeta? (Jr 29,24-27).

‘Esta cs, pues, la postura de Jeremias: pone en duda la
seguridad de la ciudad, anuncia la invasi6n, recomienda
hacer las paces con los enemigos, exhorta al ejército a
no luchar, busca que ¢l pueblo viva fraternalmente en
torno a Yahveh.

Las reacciones ante esta postura nos muestran con cla-
ridad la postura «nacionalista» que no puede soportar
ninguna critica contra su manera de ver y hacer las co-
548, que no quiere, por tanto, ningdn tipo de cambio au-
{éntico o conversién, que, por propio interés, no se
preocupa realmente del futuro del pueblo.

iBusquen a Yahveh y vivirdn,...! (Am 5,6a).

Busquen el bien, no el mal, para que vivan, y que asf
sea con ustedes Yahveh Sebaot, tal como dicen.
Aborrezcan el mal, amen el bien, implanten el juicio
en la Puerta; quizds Yahveh Sebaot tenga piedad del
résio de José (Am 5, 14-15).

Yo te desposaré conmigo para siempre; te desposaré
conmigo en justicia y en derecho, en amory en com-
pasion; te desposaré conmigo en fidelidad, y tii cono-
cerds a Yahveh (Os 2,21-22).

Porque yo quiero amor, no sacrificio, conocimiento
de Dios, mds que holocaustos (Os 6,6).

Aprendan a hacer el bien, busquen lo justo, den sus
derechos al oprimido, hagan justicia al huérfano,
aboguen por la viuda (Is 1,17).

Porque el yugo que les pesaba y la barra de su hom-
bro -la vara de su tirano- has roto, como el dla de
Madidn. Porque toda bota que taconea con ruido (la
bota militar) serd para la quema, pasto del fuego (Is
9,3-4).

(El mesias) no juzgard por las apariencias, ni senten-
ciarg de oldas. Juzgard con justicia a los débiles, y
sentenciard con rectitud a los pobres de la tierra... Se-
rdn vecinos el lobo y el cordero... La vaca y la osa
pacerdn... Hurgard el nifto de pecho en el agujero del
dspid... Nadie hard daiio, nadie hard mal en todo mi
santo monte, porque la tierra estard llena de conoci-
miento de Yahveh, como cubren las aguas el mar (Is.
11,3-9).

Sucederd en dias futuros que el monte de la Casa de
Yahveh serd asentado en la cima de los montes y sé
alzard por encima de las colinas. Confluirdn a él to-
das las naciones, y acudirdn pueblos numerosos. Di-
rdn: «vengan subamos al monte de Yahveh, a la
Casa del Dios de Jacob, para que él nos ensene sus
caminos y nosotros sigamos sus senderos».

Pues de Sion saldré la Ley, y de Jerusalén la Palabra
de Yahveh. Juzgard entre las gentes, serd drbitro de
pueblos numerosos. Forjardn de sus espadas azado-
nes, y de sus lanzas podaderas. No levantard espada
nacién contra nacién, ni se ejercitardn mds en la
guerra (Is 2,2-4).

Y sucederd aquel dia que yo extirparé de en medio de
ti a tus caballos, y haré desaparecer tus caballeros;
extirparé las ciudades de tu tierra, y demoleré todas
tus fortalezas; extirparé de tu mano las hechicerias, y
no habrd para ti mds adivinos; extirparé tus esta-
tuas... y ya no podrds postrarte mds ante la obra de
tus manos... (Mi 5,9-12).

Se te ha declarado, hombre, lo que es bueno, lo que
Yahveh de ti reclama: tan sélo practicar la justicia,
amar la solidaridad y caminar humildemente con (u
Dios (Mi 6,8).

¢c) El desprecio de las naciones o la negacion de su
papel en el proyecto salvifico de Yahveh

Para acabar este segundo apartado sobre la critica pro-
fética a la teologfa de la cleccion y a la religion naciona-
lista de Israel, me parece muy importante un tema pro-
fético que juega un papel fuertemente relativizador de
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dicha teologfa y religibn. Me limitaré a insinuarlo y a
ofrecer algunas citas de los libros proféticos donde apa-
rece con claridad.

Quien més quien menos los profetas, en momentos dife-
rentes de la historia del pueblo, hablan sobre las nacio-
nes. Tanto es asf que en los libros de los profetas nor-
malmente encontramos un relativamente  extenso
apartado en el que se recogen los llamados «ordculos
contra las naciones».

Es seguro que Israel escuchaba con complacencia di-
chas palabras porque las vefa como una fundamenta-
cion de la exclusividad de la eleccién, interpretada co-
mo rechazo divino de las
naciones y como privile-
gio propio. Los profetas,
en cambio, no comparan
esta interpretacién, sino
que la relativizan con
fuerza.

Son reveladores, en este
sentido, las muchas oca-
siones en que los profetas
hablan de los diferentes
imperios invasores de Is-
rael o de Jud4, como de
imperios que juegan el
papel de ser instrumentos
de los planes salvificos de
Yahveh. Dichos imperios
son presentados a menu-
do, segin las circunstan-
cias, como ejecutores del
juicio de Yahveh, como
bastén de su ira, como
martillo, o también como
instrumentos de la salva-
ci6n que Yahveh tiene decidida para su pueblo, como
sus nuevos libertadores (cfr, Is 7,18; 8,7; 10,5-27; Am
3,11; etc. sobre Asiria; Hab 1,5-11; Jr 5,14-19; 51,20-23;
etc. sobre Babilonia; Is 41,1-29; 44,24-28; 45,1-7; 48,12-
15; ete., sobre Ciro).

Muy en consonancia con estas palabras y en la misma li-
nea estan aquéllas por medio de las cuales los profetas
atacan a dichos imperios por haberse engreido y no ha-
ber caido en la cuenta de que su papel es limitado. Su
orgullo y arrogancia son la razén de su derrota futura
por voluntad de Yahveh. Un ejemplo claro de esto lo te-
nemos en Jr 50,21-32,

Lo més llamativo del caso es que en algunas ocasiones
los profetas se atreven a llamar al emperador de turno

de dichos imperios «siervo de Yahveh». Tal es el caso
de Nabucodonosor el babilonio en Jr 25.9; 27,6; 43,10; y
el de Ciro en las muchas ocasiones en que el Segundo
Isafas habla de €l, de las cuales he citado hace poco al-
gunas.

Queda claro, pues, por medio de todas las afirmaciones
proféticas anteriores, que la teologia de la eleccién y la
religién nacionalisa tal como las entendia Israel no se
sustentan. Yahveh es quien, como senor, conduce en ¢l
fondo la historia y quien para cllos se sirve de quien
quiere, de su pueblo y del resto de las naciones; todos
los palfses entran en realidad en la dindmica de la volun-
tad salvifica de Dios y ¢n sus proyectos histéricos.

CRITICA DE LA
PRIVATIZACION DE
LA NACION EN
MANOS DE UNOS
POCOS Y DE LA
DESIGUALDAD
ENTRE HERMANOS

No voy a alargarme mu-
cho en este y en los dos
siguicntes  puntos, pues
ya los he tratado en otro
lugar. Es importante re-
cordarlos, aunque sca
someramente, pues ofre-
cen el contrapunto a lo
que debe ser ¢l verdade-
ro ideal del pueblo de Is-
racl: no ¢l propio poder
ni las alianzas con los po-
deres, sino la constitu-
cién de un pueblo en jus-
ticia y fraternidad. De
ahi la conocida critic}
profética a la injusticia y a la alicnacién religiosa y la
propuesta de la verdadera sociedad ut6pica.

Como ya es sabido, la experiencia del éxodo, que supo-
ne el descubrimiento de que Yahveh es el Dios libera-
dor de todo dominio, provoca inmediatamente la unién
de grupos muy diferentes y la formacién de un pueblo
que se compromele a vivir fraternalmente. Exodo y pue-
blo fraternal, por tanto, son dos realidades inseparables.
Y sin embargo, la separacion que parecia imposible se
da con frecuencia en ¢l pueblo de Israel. Surgen inme-
diatamente personas y grupos que toman la nueva ac-
¢ion como propiedad privada y que provocan asi el em-
pobrecimiento y esclavitud real de la mayoria,
especialmente entre el mundo de los campesinos.
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Quicnes desgraciadamente toman la delantera en esta
‘carrera hacia una sociedad injusta, competitiva en cl
_4'.» 0 senudo de la palabra, desigual en las oportunida-
des, etc.; quienes toman la delantera, repito, son los re-
- yes, aquellos que debian ser pastores y servidores del

Epneblo

“Ya Salom6n, con la creacion de un imperio al estilo
oriental (gran ejército, gran nimero de cortesanos, gran
harem, grandes construcciones, gran templo, etc.), con
|a divinizacién del propio poder, con la imposicién de
_grandes impuestos para llenar las arcas del Estado, em-
pezb a hacer realidad la separacion entre rey y stbditos,
‘eatre hermanos (unos pasaron a ser servidores de
“otros), haciendo asf surgir las criticas de algunos cre-
yentes, tal como aparece en 1 Sm 8,11-18 (cfr. también
Jc 9, la famosa fabula de Jotam contra la monarquia, y
“otros muchos textos como Dt 17,14-20; Os 7,3-7; 13,9-
11; Ez 34,1-10, ctc., en los cuales en diferentes momen-
“los de la historia de Isracel se volvid sobre las mismas cri-
licas a la realidad monérquica).

“El poderoso rey de Israel, Ajab, sigui6 en la misma linea
_cuando, segiin se nos narra en 1 Re. 21, fundado en la
_concepeion baalista de la monarquia despética se creyd
~con ¢l derecho de quitar de en medio a un pequeno
‘ptoptclano para qucdarsc con sus lierras y enriquecer
asi su propio patrimonio. Tampoco en este caso falté la
critica profética a tal actuacion, en la persona de Elias.

También el reinado de Jeroboam 11 supuso un desgra-
“ciado avance en esta concepeion despotica del poder,
14l como aparece en toda la actuacion profética de

Amoés, ya mencionada, y en su consiguiente persecu-

Para acabar esta breve enumeracion de reyes que sc dis-
linguicron tristemente por su colaboracién en destruir
la imagen de la sociedad fraternal surgida del éxodo,
basta recoger las palabras de Jeremias dirigidas al rey
“de turno, Joaquin I, palabras que, por cierto, agudizan
la persccucion contra el profeta de parte de la autori-
dad:

iAy del que edifica su casa sin justicia y sus pisos sin
derecho! De su préjimo se sirve de balde y su trabajo
no le paga (Jr 22,13).

Pero conviene no centrar s6lo en los reyes esta destruc-
¢ion de lo que hubicra podido ser. Muchas otras institu-
cioncsy personas prmc:palcs' oficiales de la corte, bur6-
cratas, banqueros, comerciantes, sacerdotes, profetas,
¢, movidos por su deseo de engordar a costa del en-
flaquecimicnto de la mayoria, contribuycron en gran

manera a la separacion de clases en Israel y a la explota-
cion de unos por los otros.

Basta citar algunos de los textos proféticos en donde di-
chas instituciones y personas fueron denunciados: Am
5,11; contra los impuestos injustos para enriquecimicnto
personal. Am 2,7; Is 1,23; 3,14s; Mi 2,1-2.8-11; So 1,9; Jr.
2,34; Ez 22,29: contra la ambici6n y la avaricia de quie-
nes para tener més llegan a destruir y aniquilar las vidas
de los pobres. Am 3,9.15; 4,1; 6,3-5; Is 3,18-24; Jr 23,14~
15: contra el lujo, las grandes fiestas, las grandes cons-
trucciones de quienes se despreocupan totalmente del
futuro del pueblo sencillo. Am 2,6; 5,7.12; 6,12; Mi 3,1-
3.9-11; 7,1-3: contra quicnes, aprovechandose de su po-
der judicial, dan la razén a quienes les pagan y echan a
perder asf a los pobres, quitdndoles lo que es suyo,
arrancéndoles la picl, comiéndosclos como si de alimen-
to se tratara y haciéndolos desaparecer asf de sobre el
pais. Am 8,4-6; Mi 6,9-12: contra los comerciantes que
estdn esperando que pasen los dias festivos para volver
al negocio y hacerse ricos, falsecando las balanzas, las
medidas, imponiendo los precios que quieren a los po-
bres necesitados, especulando con la moneda. Jr 22,13;
Dr 24,14-15; Lv 19,13: contra quienes explotan a los jor-
naleros, haciéndoles trabajar sin pagarles a su tiempo o
pagindoles menos de lo que les es debido.

Todas estas denuncias recogidas aqui a modo de ejem-
plo son una muestra palpable de c6mo se ha roto la fra-
ternidad y como no existe ya solidaridad ni preocupa-
cion por el bien comin (cfr., Am 6,4-6); son una
muestra, dicho en otras palabras, de que unos pocos vi-
ven apoderdndose de las riquezas y del pals, mientras
que la mayorfa apenas ticnen ya para subsistir y dejan
asf de existir, de ser seres humanos.

CRITICA DEL NACIONALYAHVISMO Y DE LA
RELIGION ALIENANTE

Todas las actitudes y acciones del apartado anterior no
deben ser consideradas como simplemente de circuns-
tancias, coyunturales. Tienen una base, un fundamento
mucho més profundos.

Lo que esta en ¢l fondo es una falsa concepeion de lo
religioso, una inautenticidad en la relacion con Dios,
centrada €sta en ¢l culto, en la liturgia, en ¢l templo, ¢n
las practicas legales; una relacion con Dios que no tiene
nada que ver con la vida en su aspecto personal y social.

Y si en algunos casos parece que la vida esta dirigida
por tal relacion con Dios, ¢éste es un dios falso, un dios
que nada tiene que ver con Yahveh el Dios liberador, ¢l
Dios que llama a construir una comunidad fraternal, ¢l
Dios que defiende a los que no ticnen defensor (foraste-
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ros, levitas, huérfanos, viudas y pobres). Se trata, pues,
deundiosdeconmniendaspomicas,sodales,eldios
nacional, un dios que no es garante de la justicia, sino
que justifica la injusticia y la violencia institucionalizada.
Eseldiosdelnadonalyahvismo,eldiosalicnantc,cl
dios tapadera de todas las situaciones inhumanas ¥y que
adormece para que no sean éstas desenmascaradas y
climinadas.

Esto explica la dura critica que los profetas hacen al
culto. Vale la pena ahora dejar hablar a los mismos pro-
fetas, recogiendo algunos de sus textos en los que apare-
ce esta critica, aparentemente blasfema, a las practicas

religiosas,

Yo detesto, desprecio sus fiestas, no me gusta el olor
de sus reuniones solemnes. Si me ofrecen holocaus-
{0s... no me complazco en sus oblaciones, ni miro a
sus sacrificios... iAparta de mi lado la multitud de
tus canciones, no quiero ofr la salmodia de tus ar-
pas! (Am 5,21-23).

éAcaso sacrificios y oblaciones en el desierto me

ofrecieron, durante cuarenta afios, casa de Israel?
(Am 5,25).

A mi qué, tanto sacrificio suyo?... Harto estoy de
holocaustos... y sangre de novillos y machos cabrios
no me agrada, cuando vienen a presentarse ante mi.
¢Quién ha solicitado de ustedes esa pateadura de
mis atrios? No sigan trayendo oblacién vana: el hu-
mo del incienso me resulta detestable... no tolero fal-
sedad y solemnidad. Sus novilunios y solemnidades
aborrece mi alma:.... y al extender ustedes sus pal-
mas, me tapo los ojos para no verlos. Aunque menu-
deen la plegaria, yo no oigo (Is 1,1 I-15).

Dice el Sefor: por cuanto ese pueblo se me ha alle-

gado con su boca, y me han honrado con sus la-
bios... (Is 29,13).

¢Con qué me presentaré yo a Yahveh, me inclinaré
ante el Dios de lo alto? (Me presentaré con holo-
caustos, con...? iAceptard Yahveh miles de came-
ros...7 ¢Daré mi primogénito por mi delito...? (Mi
6,6-7).

¢A qué traerme incienso de Seba...? Ni sus holocaus-

los me son gratos, ni sus sacrificios me complacen
(Jr 6,20).

No se fien en palabras enganosas diciendo: «demplo
de Yahveh, templo de Yahveh, templo de Yahveh es
éstes (Jr 7,4).

éAcaso es éste el ayuno que yo quiero el dia en que
se humilla el hombre? (Habla que doblegar como
Junco la cabeza, en sayal y ceniza estarse echado? (A
eso llaman ayuno y dla grato a Yahveh? (Is 58,5).

La realidad es que este culto s6lo vale para perdicién
porque

Sus manos estdn llenas de sangre (Is 1,15b).

Mienbmquesucomzénestélejosdcm!,ycltm

que me tiene son preceptos ensefiados por hombres
(Is 29,13).

Pero he aqui que ustedes se fian en palabras engano-
Sas que de nada sirven para robar, matar, adulterar,
Jurar en falso, incensar a Baal y seguir a otros dioses
que no conoclan. Luego vienen y se paran ante mf en
esta casa llamada por mi Nombre y dicen: «iesta-
mos seguros!s para seguir haciendo todas esas abo-
minaciones (Jr 7,8-10).

Es que el dia en que ayunaban, buscaban su negocio
y explotaban a todos sus trabajadores. Es que ayu-
nan para litigio y pleito... (Is 58 3b-4a).

Cuando han ayunado y plaiido en el quinto y sépli-
mo mes, y esto durante setenta arios, chan ayunado
de verdad por mi? (Za 7,5).

No vale, pues, este tipo de relacién con Dios. El la abo-
rrece, porque no se le dirige a El, sino a un dios falso,
(cfr. también Sir 34,18-35,24). {Cuél es, pues, la relacién
que Dios quiere?

ANUNCIO PROFETICO DE LA UTOPIA

Lo @nico que Dios quiere es que se lo encuentre de
nuevo alli donde El est4, es decir, en la vida de fraterni-
dad, de justicia, de solidaridad, de comunién. Esto, ipor
qué?

Porque El sigue siendo ¢l que llama a la utopia humana,
una utopia que comienza cuando se da el paso de la es-
clavitud a la libertad plena y compartida por todos, pero
que no se hace realidad hasta que se implante realmen-
te la justicia en la tierra y con ella la verdadera paz so-
cial. Una paz que nace de la destruccién de las armas,
pero que nace sobre todo de la solidaridad fraternal, de
la comuni6n, del cambio del corazén humano en un co-
razén que tenga el mismo latir de Dios de la misericor-
dia.

Muchos profetas nos hablan de esta llamada a la utopia
y de este Dios de la misericordia. Con esta llamada no
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ﬁisque poner unas pistas, unas vias, para que el
, nosotros, realmente sepamos por donde ir, si
que queremos ser realmente humanos, si queremos
‘una comunidad a la medida de los suciios y de

los proyectos de Dios.

‘Quiero acabar recogiendo algunos textos proféticos que
‘hacen pensar y que ciertamente explican mejor que mis
as esta utopfa humano-divina.

Yo recogeré el Resto de mis ovejas, de todas las tie-
rras a donde las empujé, las haré tomar a sus estan-
cias, criardn y se multiplicardn. Y pondré al frente de
ellas pastores que las apacienten, y nunca mds esta-
rdn miedosas ni asustadas, ni faltard ninguna. Miren
que dias vienen en que suscitaré a David un germen
Justo: reinard un rey prudente y la justicia en la tierra.
En sus dias estard a salvo Juda e Israel vivird en se-
guro. Y éste es el nombre con que le llamardn: «Yah-
veh, justicia nuestra» (Jr 23,2-6).

He aqui que dias vienen en que pactaré con la casa
de Israel... una nueva alianza... pondré mi ley en su
interior y sobre sus corazones la escribiré, y yo seré su
Dios y ellos serdn mi pueblo... todos ellos me cono-
cerdn del mds chico al mdés grande -ordculo de Yah-
veh-... (Jr 31,31-34).

. Yo mismo cuidaré de mi rebano y velaré por é...
Yo mismo apacentaré a mis ovejas y yo las llevaré a
reposar... Buscaré la oveja perdida, tomaré a la des-
camiada, curaré a la herida, confrontaré a la enfer-
ma;, pero a la que estdé gorda y robusta la
exterminaré: las pastorearé con justicia... y yo vendré
a salvar a mis ovejas para que no estén mds expues-
tas al pillaje; voy a juzgar entre oveja y oveja... Con-
cluiré con ellos una alianza de paz, haré desaparecer
de esta tierra las bestias feroces... El drbol del campo
dard su fruto, la tierra dard sus productos, y ellos vi-
virdn en seguridad en su suelo. Y sabrdn que yo soy
Yahveh, cuando despedace las barras de su yugo y
los libre de la mano que los tiene esclavizados... (Ez
34,11-31).

Y les daré un corazén nuevo, infundiré en ustedes un
espiritu nuevo, quitaré de su came el corazén de pie-
dra y les daré un corazén de came... Ustedes seréis
mi pueblo y yo seré su Dios (Ez 36,26-28).

El espiritu del Sefior Yahveh estd sobre ml, por cuan-
1o que me ha ungido Yahveh. A anunciar la buena
nueva a los pobres me ha enviado, a vendar los cora-
zones rolos; a pregonar a los cautivos la liberacion y
. alos reclusos la libertad... (Is 61,1-2).

éNo serd mds bien este otro el ayuno que yo quiero:
desatar los lazos de la maldad, deshacer las coyun-
das del yugo, dar la libertad a los quebrantados, y
arrancar todo yugo? {No serd partir al hambriento tu
pan, y a los pobres sin hogar recibir en casa? {Que
cuando veas a un desnudo lo cubras y de tu seme-
jante no te apartes? (Is 58,6-7).

CONCLUSION

Este breve recorrido por los profetas muestra su res-
puesia a los problemas fundamentales de Israel como
pueblo histérico y como pueblo de Dios. Estos proble-
mas se siguen extendiendo en el mundo de hoy y exigen
también una respuesta. Es verdad que no se puede apli-
car anacrénica e inmediatistamente lo que cllos dijeron
al mundo actual. Incluso en el lapso de cuatro siglos que
hemos analizado no todas sus respuestas se pueden sin-
tetizar con absoluta coherencia pues responden a co-
yunturas concretas. Pero dos importantes lecciones al
menos se deducen de lo dicho.

La primera es que ninguna sociedad tiene un futuro dig-
no del hombre, como no lo tuvo Israel, si no se basa en
la justicia interna y en concreto si no se vuelve hacia los
més pobres. Cualquier otro modo de pretender cons-
truir ¢l futuro (alianzas, armamentismo, sometimientos
a los bloques de poder, etc), es radicalmente insuficien-
te sin la justicia, ademaés de ser con frecuencia pecami-
noso. Eso es lo que afirman los profetas invocando la fe
en Yahveh, tanto con la denuncia profética como con el
anuncio utépico. Invocar la fe en Yahveh, como lo ha-
cen los profetas, tiene un sentido directamente religio-
50, pero acompafado siempre de una finalidad hist6ri-
ca: construir el nuevo cielo y la nueva tierra.

La segunda es que, sin esa préctica de la justicia, ningu-
na ventaja tiene la eleccién. Las teocracias como siste-
mas politicos son ya anacrénicas en el mundo occiden-
tal, pero no la utilizacién de la eleccibn para conseguir
una falsa seguridad y para oprimir a otros. El mundo
occidental no tiene ninguna ventaja ante Dios para sub-
sistir porque se llame cristiano; y no tiene, por supuesto,
ningin derecho a usar de esa supucsta eleccién para
justificar horrores y abominaciones.

Esa doble leccién es lo que sigue haciendo actual a los
profetas. Desenmascarar el pecado que siempre quiere
ocultarse y cubrirse incluso con el nombre de Dios y
apuntar a la verdadera voluntad de Dios para este mun-

do.
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Héroes y Mirtires en Ia
Iglesia Latincamericana

En la Cruz de Cristo, el Padre asume y reconcilia a los que sufren
el abandono vy la desesperacion como forma suprema de la impo- §
tencia y de la opresion. Les concede el don de sufrir no como
vencidos, sino como actores comprometidos con una causa, que iy
es la misma causa de Cristo. La identificacién de Igs oprimidos ;Tm\‘ )
con la cruz no es la identificacion con su abatimiento, sino con la WQ
energia resucitante de Cristo que los llama a una tarea. No se trata ’\ oy I
de “‘superar la cruz’” sino de hacer de la misma cruz energia para ek %5 Z
llevar a cabo las tareas que imponen la propia liberacién y la de - g E ‘_

los demas. A{'
La cruz es el signo de que la causa de los justos y oprimidos, :
aparentemente fracasada, es ya aceptada por el Padre, y que por %'
lo tanto ellos ya no estan abandonados, sino que deben entregarse
con mds fuerzas a hacer reinar la justicia tras las huellas de un in
Cristo Crucificado, pero nunca decisivamente abatido. '
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