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-ditorial

Encuentro nacional de las

comunidades eclesiales
de base (CEBs)

el 21 al 25 de julio del presente afo se llevarid a cabo el XIX

Encuentro Nacional de las Comunidades Eclesiales de Base

(CEBs). Una delas novedades es que el evento se desarrollars
en tres sedes, las cuales estarin situadas en las ciudades de Puebla,
Monterrey y Ciudad Guzmin. Sin embargo la intencion no es realizar
simuitineamente tres asambleas regionales, sino procurar que en cada
una de las sedes se dé una representatividad nacional.

El Encuentro se esti desarrollando ya en la primera de las tres etapas
contempladas: la preparacion (junio 2013-junio 2014), 2 la que seguirin
la realizacién y el post-encuentro (octubre 2014-diciembre 2015). Entre
los objetivos que se pretende lograr con esta propuesta de la triple sede
destaca el reforzamiento de la articulacion de las comunidades eclesiales
de base a nivel regional y nacional; de hecho un resultado que yaresulta
palpable es el involucramiento de un mayor niimero de laicos, laicas y
agentes de pastoral precisamente durante este periodo de preparacion,
con el consiguiente aumento del interés por el evento.

Como objetivo general del Encuentro se pretende “fortalecer a la Igle-
sia, Pueblo de Dios, en el nivel de Comunidad Eclesial de Base, que
comparte sus experiencias como signos de esperanza de un mundo
nuevo, para responder 2 los desafios del México de hoy™ A través de
Ias actividades programadas se espera compartir experiencias, revisar
el proceso recorrido, asi como proyectar el camino hacia adelante para
servir mejor a quienes necesitan recibir la buena noticia de Jesiis y su
Reino en la actual realidad de México; en otras palabras, recoger los
frutos de la etapa de relanzamiento que se ha venido desarrollado en
los ultimos anos, para pasar, asi, a un nuevo momento caracterizado
por el fortalecimiento de los logros alcanzados.

Las comunidades eclesizles de base aparecen oficialmente en el panorama del catolicismo
latinoamericano en ka IT Asamblea General del Episcopado Latinoamericano que tuvo lugar
en Medellin en 1968, impulsadas por el impetu renovador del Congilio Vaticano 11, en ese
momento, en la plenitud de su frescor. Hay que recordar que en esa asamblea continental
tomaron parte obispos visionarios tales como Manuel Larrain, Marcos McGrath, Eduardo
Pironio, Samuel Ruiz, Pablo Mufioz Vega y Leonidas Proafio, entre otros, dificilmente re-
petibles a corto y mediano plazo, por lo demis, por una serie de circunstancias que no es el
momento de repasar.

En América Latina y El Caribe las CEBs se han esforzado por llevar a la prictica la doctrina
congiliar de la Iglesia como Pueblo de Dios, formulada en el documento Lumen Gentium
(Luz de los pueblos), y han sido también una expresion palpable de la determinacion de la
Iglesia catélica continental de optar por los pobres, formulada oficialmente ya desde Me-
dellin; finalmente han sido las CEBs las que han asumido con empefio la tarez de atender
2 las repercusiones econémicas, sociales y politicas de la fe cristiana, tal como las formulé
programiticamente el documento Gaudium et Spes (El gozo y la esperanza) del Concilio.

La situacion de las CEBs en nuestro pais no ha sido favorable en los ultimos ainos. Al creciente
desinterés ¢, incluso, deslegitimacion por parte de sectores significativos de las autoridades
eclesiisticas hay que agregar los retos internos que enfrentan; entre los cuales hay que con-
tar, por ejemplo, la poca participacion de jovenes y de varones; una cierta concentracion en
la esfera de lo eclesial con la consiguiente relegacion del campo de lo social; se han dado
pocos ministerios destinados a los nuevos campos de misién que se estin abriendo, como k2
promocidn de organizaciones sociales y las luchas populares; la misma situacion de pobreza
de la mayoria de los participantes contribuye a éstas y otras deficiencias. En relacién con lo
anterior las comunidades se han echado 2 cuestas en los Gltimos afios una serie de tareas
que tienen que ver con la formacion, Iz catequesis, los jovenes, kas mujeres, los DDHH, la
articulacidn a nivel nacional.

En medio de esta situacion, enmarcada en las circunstancias mas amplias por la que atraviesan
las capas populares en nuestro pais, ostensiblemente dramiticas, las CEBs conservan la espe-
ranza y quieren seguir contribuyendo efectivamente a la construccion de una nueva sociedad;
afirman que la inédita situacién eclesial propiciada por el papado de Francisco sopla en favor
de esta “Iglesia en movimiento




Sociedad y cultura

Las distintas violencias en México

Jorge Rocha
académico de la Universidad ITESO
jergmex@hotmail. com

esde el sexenio de Felipe Calderdn y

en lo que va con Enrique Pea Nieto,

k2 palabra que de mejor forma puede
definir el contexto social mexicano esla violendia,
o mejor dicho las violencias que estin presentes
en pricticamente todos los dmbitos de la vida
cotidiana de las y los habitantes de este pais. Noes
una violencia privativa de un solo espacio social,
mds bien se ha convertido en el eje transversal que
define buena parte de las relaciones sociales que
tenemosy por lo menos podemos hablar de cuatro
tipo de violencias: la politica, la estructural, la
sociocultural y la violencia ligada a los problemas
de inseguridad y de delincuencia organizada.

Un primer problema es que hay una idea ge-
neralizada de que la violencia s6lo se muestra
en un dmbito social o que es una caracteristica
de actuacién de ciertos grupos sociales, sin
reconocer que las violencias estin presentes
en practicamente todos los entornos sociales.
Pensar a las violencias de manera tan estrecha
lo tinico que provoca es generar soluciones de
muy corto alcance y que tienden a estigmatizar
¥ criminalizar 2 ciertos grupos sociales. Sélo
basta recordar que hace unos afios los culpables
de todas las violencias eran los “Zetas”, luego
fueron los “Caballeros Templarios”, enseguida
estuvieron los “pseudo-grupos anarquistas” y
zhora son las barras juveniles que 2poyan a los

equipos de futbol, es decir, siempre hay un cul-
pable tnico de ka violencia que hay que perseguir
atoda costa. La evidencia empirica es que estos
grupos han sido controlados en mayor o menor
medida y las violencias no desaparecen, y mas
bien tienden 2 aumentar y perpetuarse.

El gobierno federal, los gobiernos locales y
las instancias municipales han aprendido un
camino que les quita la presion social y les ge-
nera dividendos en la opinion pablica: ante un
hecho de violencia se construyen responsables
unicos (a veces sin fundamentos), se magnifican
sus acciones y luego se auto condecoran como
héroes cuando ejercen su accién en contra de
ellos. El problema es que las violencias no sélo
persisten, sino que aumentan en su ndmero e
intensidad. A continuacién expongo de forma
breve las principales caracteristicas de las distin-
tas violencias que se presentan en nuestro pais.

Violencia politica

Uno de los sellos que han caracterizado a las
gestiones presidenciales de Enrique Peaa Nieto
y Felipe Calderén esla violencia politica, que se
traduceenel hostigamiento, 2coso, estigmatiza-
<ion, represion y asesinatos de lideres sociales,
defensores de derechos humanos y periodistas.

Parz la Red Nacional de Organismos Civiles de
Derechos Humanos “Todos los derechos para
todasytodos” (Red TDT) uno de los problemas
mis acuciantes en materia de derechos humanos
es la represion contra movimientos sociales y
periodistas en el pais y a este diagndstico es com-
partido por el Consejo de Derechos Humanos
dela ONU yla Comisidn Interamericana de De-
rechos Humanos de la OEA que han declarado
que México es uno de los paises mas peligrosos
en el continente para ejercer el periodismo y
defender los derechos humanos.

Esta situacion llevé al gobierno de México 2
instalar un mecanismo de proteccion a defen-
sores de derechos humanos y periodistas que
tenia como propdsito aminorar esta situacion
y encontrar cauces de solucion para este grave
Pmble«ma' sin embargo esta accion no ha dado

los resultados esperados y buena parte de las

organizaciones civiles de derechos humano
lu‘e.go de los escasos logros, no confian en est
accion gubernamental que ha servido mds par
desahogar la presion internacional, que par
controlar el problema.

Lo que desafortunadamente seguimaos pre
senciando son casos de violaciones 2 derecha
humanos de lideres sociales y a periodista
criticos. Por ejemplo el afio pasado en el marc
del Examen Periddico Universal (EPU) qu
presentd México ante el Consejo de Derechc
Humanos de la ONU, la preocupacién por &
garantias para ejercer &l periodismo en nuests
pais volvid 2 expresarse de forma muy xmportar
te y urgente en las recomendaciones que recibi
de este organismo el Estado Mexicano.

No todo el pais presenta la misma situacio
y gravedad, pero las formas de precarizar.
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oficio periodistico y la defensa de los derechos
humanos son diversas. En algunos estados
como Veracruz los hechos han sido lamenta-
bles, solo basta recordar el caso del asesinato
de la reportera de la revista Proceso, Regina
Martinez; y recientemente la muerte del perio-
dista Gregorio Jiménez. En este tltimo caso la
version oficial apuntd a que el asesinato tuvo
como origen problemas con una vecing, pero
1a familia de Jiménez afirmo que las causas del
deceso fueron por el ejercicio periodistico de
Gregorio.

Luego de la evidencia empirica podemos
afirmar sin temor a equivocarnos, que la
violencia politica sigue siendo un lastre para
nuestro pais.

Violencia estructural

Otra de las violencias de las que pocas veces
se habla desde este angulo, pero que sin
duda repercute de una manera definitiva
en la vida de muchas y muchos mexicanos
es Ia violencia generada por Iz pobreza via
desigualdad.

Luego del llamado “milagro mexicano” que se
gestd desde los anos 40 2 70 2 partir del llamado
modelo de sustitucién de importaciones, donde
la economia experimenté un incremento anual
promedio del seis por ciento del Producto In-
terno Bruto, los politicos mexicanos tomaron
decisiones econémicas que han provocado

un escandaloso aumento de la pobreza y la
desigualdad.

Primero los gobiernos de Luis Echeverria y
ljépez Portillo fueron presa de la corrupcién,
del endeudamiento pablico y de decisiones
equivocadas que abrieron el paso a los lla-
mados “tecnécratas” o neoliberales, que de
acuerdo a los planteamientos de las grandes
economias internacionales, han transformado
el modelo econémico nacional. Los gobiernos
de Miguel de la Madrid, Carlos Salinas, Er-

nesto Zedillo, Vicente Fox, Felipe Calderén

y Enrique Pefia Nieto han seguido el mismo

camino y han colocado al libre mercado ylas

empresas transnacionales como los grandes
protagonistas de la economia. El presupuesto
que los neoliberales defienden es que primero
hay que generar riqueza y luego distribuirla.
En México lo primero si se ha realizado, lo

segundo no.

Tr'eif\ta y dos aios de neoliberalismo en
Meéxico ha dejado como saldo 53 millones de
personas en pobreza, 23 millones en pobreza

alimentaria, una decena de grandes multimi-
llonarios, la desnacionalizacion de buena parte
de la economia, el fortalecimiento de grandes
monopolios, un salario minimo vergonzoso,
una crisis endémica en el mundo rural y la
apropiacion de grandes consorcios de recursos
naturales estratégicos. La promesa neoliberal
nunca se ha cumplido y la pobreza y la des-
igualdad se ha convertido en una violencia
estructural que aqueja por lo menos a la mitad
de la poblacion.

Un asunto muy importante que tenemos que
senalar es que la pobreza es la plataforma que
permite la aparicion y el desarrollo de muchos
problemas sociales y no es gratuito que en
muchos diagnésticos sobre salud, educacion,
derechos humanos, medio ambiente, entre
otros, siempre aparece la pobreza como una
de las causas que genera problemas en estos
ambitos.

Violencia sociocultural

También en México se experimentz una violen-
cia producto de la discriminacién por motivos
raciales, clasistas, de género y por preferencias
sexuales homosexuales. A partir del surgimiento
del movimiento zapatista en enero de 1994, se
evidencioé de manera muy clara que en México
los pueblos indigenas han sufrido de discrimi-
nacion, exclusién y marginacién. Los pueblos
originarios no hanlogrado mejorar su calidad de
vida y sus derechos como comunidades siguen
sin cumplimiento. Sin duda podemos afirmar
que los indigenas de México han sufrido de
una violencia historica que hasta zhoranose ha
podido resolver y que los gobiernos federales y
locales han hecho muy poco por subsanar esta
situacidn.

Apesrdequelosgmposfeministasyde mu-
jeres han tenido magnificos logros en su lucha
por hacer vigentes sus derechos, es cierto que
la violencia contra las mujeres sigue siendo
una agenda pendiente en nuestro pais. En los
altimos anos los feminicidios van en aumento
ylas distintas organizaciones defensoras delos
derechos de las mujeres han sefalado que en
varios estados de la Republica tendria que apli-
carse una alerta de género por el preocupante
crecimiento de este delito. Se han establecido
distintas institaciones y leyes desde los gobier-
nos estatales y federal, pero no se ha podido
abatir este problema y la violencia contra las
mujeres se mantiene como una de las formas
de violencia que aqueja por lo menos a lamitad
de la poblacién.

Otro de los grupos sociales que han sufrido
de violencia sistemadtica son las personas con
preferencias sexuales homosexuales. La estig-
matizacion, la violencia directa y la ausencia de
derechos han marcado la vida de estas personas
gue no en pocas ocasiones tienen que Negac
y ocultar sus preferencias para no ser objeto
de discriminacién o violacion de sus derechos
humanos.
En algunos estados donde predomina una cultu-
ra neoconservadora se han presentado casos de
asesinatos de personas con preferencias sexuales
homosexuzles por el simple hecho de serlo
las continuas alusiones en el lenguaje comin
que son discriminatorias para estas personas
son parte de esta violencia cotidiana que esta
sistematicamente presente.

Estas diversas formas de violencia sociocultura
tienen como efecto que lo masculing, lo blanco
lo mestizo, lo urbano y lo heterosexual se2 lc
reconocido y lo valorado socialmente, mientra
que las diversidades frente a estas definicione:

7

e —
T —



sufren de distintos tipos de discriminacién y
violencia.

Violencia directa y
delincuencia organizada

La forma mas visible en los dltimos anos en
Meéxico es la violencia directa generada por
la delincuencia organizada que se traduce en
asesinatos, delitos patrimoniales, narcotrifico,
trata de personas, venta de armas, extorsiones
y desapariciones forzadas.

De acuerdo a distintas contabilidades (gu-
bernamentales y de organizaciones de la
sociedad civil), se reconoce que el sexenio de
Felipe Calderdn dejé mas de 80 mil muertos,
25 mil desaparecidos y 125 mil desplazados.
En lo que va de la gestion de Penia Nieto los
indices de seguridad no han disminuido,
por ejemplo el secuestro aumenté en 32 por
ciento y las extorsiones en 11 por ciento. A
pesar de que loshomicidios dolosos bajaron
y de que se han realizado capturas de impor-
tantes jefes de carteles de la delincuencia
organizada como Joaquin “El Chapo™ Guz-
min, el problema de la inseguridad no se ha
pedido resolver.

Un asunto particular que en estalinea ameritaun
andlisis particular son kas lamadas autodefensas.
A un afio de la aparicién y ka proliferacién de
estos grupos armados sobre todo en el estado de
Michoacin, el tema sigue manteniendo una gran
relevancia y amerita re-pensarlo desde todos
los dngulos posibles. Lo primero que tenemos
que decir es que existe un consenso nacional
dequeestefenémnosurgemmounalegiﬁma
reaccidn a la intolerable situacion de inseguridad
publica que se vivia en la [lamada “tierra calien-

te” en aquella entidad, no es ningin secreto que
los delitos estaban en su 2pogeo y que la reaccién
del débil y precario gobierno de Michoacin era
a todas luces insuficiente y el poder ejecutivo
local estaba completamente rebasada.

También hay coincidencias de que ante este
contexto tan complejo y dificil era necesario
que todos los actores sociales y politicos inter-
vinieran en ef problema, ya que es un asunto
del tal magnitud que ningin actor politico por
si mismo lo podria resolver. Ahora bien, no
todos los actores sociales implicados coinciden
en las causas mis profundas de este conflicto,
pero es evidente que Michoacin sufre de serios
problemas de pobreza y desigualdad (es porello
el monto extraordinario de recursos asignados
a programas sociales) y que en varias zonas de
la entidad de facto habia un Estado Ausente,
un Estado Vacio, es decir, un Estado incapaz
de garantizar derechos y proveer de servicios
minimos. Ante tal vacio de poder es comple-
tamente explicable que otros actores sociales
llenarian este espacio, y en el caso michoacano
fue Ia delincuencia organizada.

Otro aspecto que influye en el escenario de
Michoacin es el debate por la legitimidad de
los actores sociales y politicos, por un lado el
gobierno federal intenta justificar su estrategia
de “intervencién” en Michoacin a través de
regularizar y controlar a las autodefensas y de
realizar una fuerte inversidn de gasto piblico; el
gobiemo de Michoacin, que sin duda sigue sien-
do el actor mas débil, se sostiene con alfileres a
través del gobierno federal; y las autodefensas
siguen “avanzando” en légica militar y tratan de
convencer 2 la ciudadania de que su origen es
legitimo y que en sus filas no tienen 2 personas
que proceden de las organizaciones criminales
opuestas 2 los Caballeros Templarios.

Desde mi punto de vista el tema nodal que
estd ausente del debate y del discurso de
todos los actores implicados es un proyecto
politico, no existe ninguna declaracién, ni
una serie de postulados politicos que ge-
neren consenses, propongan directrices y
que sea [a base sobre la que se re-construya
el estado de Michoacin, desde mi punto de
vista esta seria la diferencia mds importante
entre las autodefensas y movimientos so-
ciales como el zapatismo. Sin ese proyecto
politico se mantendri el vacio de Estado que
se viene padeciendo desde hace iempo y lo
dnico que provocara es que los actores se
sigan disputando ese espacio desplazandose
unos 2 otros a través de la violencia. De muy
poco servird que luego de este proceso solo
se geste un cambio de actores sin lograr ge-
nerar un nuevo pacto social en Michoacan,
que hasta ahora sélo muestra unz mayor
descomposicién social.

Breves conclusiones

Como se ha sefialado hasta zhora Méxicoes
un pais atravesado por distintas violencias,
que combinadas y alimentindose mutua-
mente, provocan un escenario de descom-
posicion social generalizado donde laley del
mis fuerte es la que se impone y donde los
grupos sociales mas debiles y vulnerables
son los mas afectados. Si intentamos hacer
un cruce en las contabilidades de las per-
sonas que son afectadas por algin tipo de
violencia (por ser pobre, por ser mujer, por
Vivir en territorios con excesiva violencia o
por ser periodista o defender derechos hu-
manos) podemos afirmar que buena parte
de kas y los mexicanos son victimas de las
violencias.

Ademis de Iz necesidad de contar con una
estrategia de seguridad integral, se requiere
poner las bases para construir una cultura
de paz que desmonte todas las violencias
cotidianas que existen en nuestro pais.
Cada vez es mas claro que las violencias no
se resuelven con mas policias y armamento,
también es imprescindible de-construir las
violencias y generar una cultura de paz que
empiece 2 permear todos los dmbitos de la
vida cotidiana. Este es un proceso de large
plazo, y es precisamente por ello que tene-
mos que comenzarlo ahora mismo, de otra
manera no estamos condenando a vivir en

las violencias penmnaﬂesE




Teologia y Politica

Desafios a la teologia de Ia liberacion

Pensamientos en voz alta

Marcelo Trejo
Argentina

Introduccion

n este ultimo tiempo se ha podido
observar - y participar - en un gran
numero de eventos donde los planteos
decididamente se orientan haciz los nuevos
quehaceres y desafios de I teologia de la
liberacion; sobre todo, frente 2 un abanico
de actuales sujetos intervinientes desde sus
escenarios de exclusion, marginacién o invi-

bilizacis

Un gran esfuerzo manifestado en congresos,
jomnadas, conferencias y articulos, etc., tan vi-
lido como abrumador. Todo ello es exquisito y
deleitable, tanto como haber encontradola gran
feria de recursos y necesidades. Hay mucho y
variado; al punto que no se sabe por donde
empezar, COMO Seguir; y ciertamente, 2 veces
se vuelve sin adquirir “el café para la maiana”,

Por todo esto, inicialmente me retro-traeré
“ad ariginem” ' para luego pro-yectarme con
algunos pensamientos en voz aita.

Cerca del pobre, cerca de Dios

Con unz memeoria cordial, refrescada en el
Congreso Continental de Teologia (Unisinos
| Hastaed ongen.

101 Thisty - Agosta 2014

e —

— Brasil, 2012) L veta fundante de la teologia
latincamericana volvié 2 brillar. “Cerca del
pobre, cerca de Dios”, afirmaba Gustavo
Gutiérrez, y “El absoluto es Dios y el pobre
como co-absoluto” en la preocupacion ética
y teoldgica fue el eje reflexivo de Jon Sobrino.
Dos axiomas cristianos que traccionan ka ex-
periencia de ser “Iglesia de los pobres y una
Iglesia martirial”

Intuiciones maestras que se desplegaron en
una praxis eclesial latincamericana notable,
marcaron impronta en muchos tedlogos y ted-
logas e impactaron en sus distintos quehaceres
teoldgicos. Un camino (meta-odos) de segui-
miento de Jesus, el Sefor, que despiertaen el
corazon sentiente un pathos solidanio. Primicia
de espiritualidad cristiana que requiere por di-
Bamica propia samaritana un “cargar, hacerse
cargo, encargarse de la realidad lacerada y de}
pobre vulnerado’

Por ello, esta inteligencia del Mysterium Libe-
rafionis * munca se zjusto 2 los cinones de ser
una teologia de genitivo. La complejidad de
Ia pobreza comeo “connato iniustum”, y el afin
de liberacién de dicha trama, desafiado por
el pristino axioma cristiano: “Caritas Christi,
urget nos” *, no permiten tales simplificaciones.

2 Misterio de Lz biberacion
3 Hamor de Cristo nos impalsa.

Liberacion de la teologia

Por otro lado, se trata de un método que pone
en aque 2 la inteligencia latincamericana en su
afan: «;cdmo decir al pobre que Diosloama,
cuando su vida de marginacién y de olvido
parece negar esa afirmacion?, ;de qué manera
hablar de un Dios que se revela como amoren
una realidad marcada por la pobreza y por la
opresién?... zcon qué lenguaje decir a los que
no son considerados personas, que son hijos
e hijas de Dios?» (G. Gutiérrez).

Para ello, Juzn Luis Segundo desafié a2 [a
misma teclogia predominante 2 iberarse de
sus propios entramados autoreferenciales y
trampas ideologicas. Una experiencia que
solo es posible desde una opcion de liberacion
asumida.

En este nuevo contexto, la teologia de Lz libe-
racidn se presenta como aquella reflexion de
la fe acompaniante de la praxis de liberacion de
los pueblos latinoamericanos. Un loges que,
ante el mundo sufriente e injusto, reacciona 2
modo de intellectus misericordiae *; y como se
trata de un logos atravesado por un amor que
obrz porla caridad eficaz, dichainteligencia se
dinamiza y se expresa también como inteflectus
justitiae et iberationis®, al decir de Jon Sobrine.

Un intellectus amoris que acompana los pro-
cesos histéricos politicos del Continente y
se desafia a re-flexionar sobre estos mismos 2
Iz huz de la caridad, |2 esperanza y la fe. Pues,
si la teologia se hacia presente como “fides
quaerens intellectsm” * con Agustin, Anselmo
y ka escolistica, y més recientemente, con J.
Moltmann, como “spes guacrens intellectum”

3 Iascigencia comp s de misericordia
5 Eateligencia, comprensidn & jusiio ¥ misericondia
6 Fegoe procon entender

", ahora la teologia de la liberacion aporta
este nuevo aspecto: la teologia como “caritas
quaerens intellectum ™,

Con todo Io dicho hasta ahora, queda claro
que L inteligencia teoldgica latincamericana
cuando se plantea so praxis y su consecuente
theoria lo hace desafiada por la irrupcion de
los empobrecidos, como el hecho mayor y
el anhelo de 12 militancia por una liberacién

integral.

Teologia de la liberacién
y militancia politica popular

Si es razdn conveniente reafirmar la relacion
intrinseca entre “fe y liberacion”, también es
necesario realzar el nexo entre “teologiade la
liberacién y militancia politica popalar™

La teologia de la liberacion nace desafiada por
una crisis de hecho en los mifitantes cristia-
nos de los afios 70. Un momento gnoético y
préctico donde se percibe que la teoria y ética
catdlica preponderante entonces, poco o nada
podiaaportar alos compromisos histéricos de
liberacion en Latincaméricz; comprimsendoa

una necesidad de optar porla fe o la liberacién.

En América Latina, no se generd una teologia
explayada en ka politica; contrariamente, hubo
una accion politica como proceso de trans-
formacién social que traccioné 2 la teologia;
convirtiéndola en “compafiera de camino”.

De alli se afirma que, el caricter propio de la
teologia latinoamericana de a liberzcidn no se
originé en el imbito tedrico teologal sin mds,
sino en los procesos praxico-politicos; y elle

7 Esperanza que poocera estender
§ Amor gee procura emtender.
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le proporciona un ciliz distinto. Una nueva
especificidad dada no tanto por la temitica,
cuanto por la comprensién de la teologia
misma y de su método.

Un proceso metanoico que no solo se ubica
en el nivel del método sino en el pathos de los
tedlogos. La “simpatia” con la causa popular
constituye el efemento “sine qua non” *enla
constraccion teoldgica latinoamericana. Un
escenario epistémico que tiene que ver con la
praxis de los pueblos en su afin de liberacion
y los sujetas comprometidos con lamismaen
su quehacer teoldgico.

Por lo cual, no se trata sdlo de patentizar el
objeto material y formal de esta teologia sino
también de evidenciar su “objeto formal quo™;
y ello tiene que ver con las subjetividades de
quienes aprecian; la empatia de los teolégos/
as con los procesos politicos populares.

Teologia de la Liberacion
¥ los nuevos procesos socio-politicos

En América Latina, después de tantos aiios,
muchos grupos y organizaciones de la sociedad
civil han vuelto a usar el término “revolucian”.
Un concepto resignificado en o sentido de Caio
Prado Jinior, socidlogo brasilerio de la primera
mitad del siglo XX:
todo conjunto de transformaciones capa-
ces de reestructurar la vida de un pais de
acuerdo con sus necesidades mis generales
y profundas, asi como las aspiraciones de la
gran masa de poblacidn que, en su estado
actual, no son debidamente atendidas ( ... )
~ Algo que lleve al pais 2 un nuevo rumbo. ™
S Sindanlno._..
10 CE Prano ., C, "Revolegio Brasdeirs”, Sio Pazlo

Cinfizagde Brasiora (19668), atado por L. Boss
“Respoader Florndo”, Garawond (2004), 47.

125 Chists 2014

Profundos cambios verificados por la Organiza-
cidn de Naciones Unidas (ONU) que actualmen-
te declara: América Latina es el timico continente
del mundo donde, en esos dltimos diez avos, Ia
pobreza absoluta ha efectivamente disminuido.
Hace poco mds de diez aiios, en el continente
habia 48% de personas que vivian en la miseria.
Ahara se calcula en 31% o nimero de personas
empobrecidas.

Procesos de cambio que nada tienen que ver con
adecuaciones econdmicas redistributivas bajo
modelos econdmicas neo-liberales adoptados y
adaptados en varios paises. Se trata de verdade-
ras transformaciones socio-culturales basadas
en profundas mordientes politicas. Procesos
variados en el Continente orientados hacia un
nucyo socialismo democrdtico, construido desde

los pucblos latinoamericanos y sus cultwras
sapienciales.

«El socialismo es mis relevante para la
construccion de la humanidad del siglo XXI
que cualquier otra idea», ya lo expresaba don
en la Universidad Iberoamericana (9 de abril
de 1978).

Un pensamiento mas tarde reafirmado en
Cuba por Fidel Castro, donde incorpora tam-
bién lo religioso como factor politico: «No
existen contradicciones entre los propdsitos
de la fe religiosa y del socialismo. No existen.
Tenemos que hacer una alianza estratégica
entre religion y ka revolucién».!!

Don Sergio Méndez Arceo podia confirmar
esa intuicion, tanto por su gran apertura
espiritual y humana come también por I

11 CE Girarpe, G, “E movimiento subversivo de Jesin
enla sociedad capitalista’, Nucva Utapeia, ( Madeid 2002)
$9¥93.94.

realidad eclesial militante de entonces; sobre
todo por ka2 existencia de tedlogos y tedlogas
latinoamericanos dedicados con todo vigora
La inteligencia de la fe en marcos de didlogo
con distintas ciencias alternativas y con expe-
riencias de insercion en contextos socialistas
y campos populares. S por caso, actualmente
los obispos quisieran decir lo mismo con los
procesas socio-politicos de Bolivia, Ecuador
o Venezuels, si quisieran orientar el camino
en un nuevo tipo de socialismo, zen qué
reflexion teoldgica o experiencia pastoral
podrian apoyarse?

Aungue de manera incipiente y todavia fragil,
en varios paises del Continente se estin pro-
duciendo procesos de cambios estructurales,
tal como sofzba Stmon Bolivar, a principios
del siglo XIX. Ejes politicos articuladores
capaces de convocar-unir 2 los pueblos
y naciones. Nuevas formas de liberacion
instaladas desde las distintas subjetividades
socio-politicas culturales, en aquello que,
José Marti, profeta y poeta cubano, llamaba
«Nuestra Aménca».

Procesos con ritmos y escenarios distintos que
2hora toma mas forma en América del Sur so-
bre todo con sus estados articulados politica-
mente en f2 Region. Venezuela lo denomina:
«revolucion bolivariana=, Ecuador lo llama
«proceso ciudadano», y Argentina: «modelo
nacional y populars. Bolivia y otros paiseslo
expresan de otra manera, pero siempre bajo
esta comun sintoniz. Afirma el profesor Boa-
ventura de Souza Santos: «América Latina
ha sido el continente doade el socialismo del

siglo XXI entré en la agenda politica».*

12 Cf. DE sousa saxTOs, 5 “La izquierda tiene o
poder politica, pero la derecha continga con d poder
ecendmice’, Caros Amges (2010) 42,

Cuaderno

Una necesaria empatia teolégica

Ante esta realidad y fieles a la tradicién
teologica latinoamericana, el intellectus
liberationis ** y sus sujetos teologizadores
tendrin que vérselas con estas sendas
nuevas. Para ello, no hay otro modo que
el insertarse en estos procesos politicos y,
desde alli, construir una palabra teologica

“companera de camino”.

Un quehacer teoldgico “ssmpatico” que, si bien
se ubica primeramente en el plano de sensibi-
lidades y encuentros, por aquello que “nadie
ama lo que no conoce”, fundamentalmente
es una opcion de la inteligencia sentiente del
tedlogo que se reposiciona en su manera de
pensar. Se trata entonces de un pathos cuya “fe
buscay sabe entender” las pasiones populares
(fides sapiens intelligere '*) y una “inteligencia
que busca ysabe creer” en el Dios delahistoria
(inteflectus sapiens credere ©°).

Un ejercicio de cambio para determinada for-
ma mentis " teolégica acostumbrada alo claro
y distinto cartesiano en el camino, proyecto
y resolucién. Un pensamiento pulcro desde
donde se acerca o se aleja de los vaivenes de los
pueblos. Por ello, hay que revisar fundamen-
talmente los modos de percepciones gnoseo-
logicos del tedlogo acostumbrado a separarfo
que esti ligado (disyuncion) o a unificarlo que
es diverso {reduccién). Un modo mutilante
de organizacion del conocimiento, incapaz
de reconocer y de aprehender la complejidad
de lo real y la ambigaedad intrinseca del su-
jeto historico. (C£ Morin, E., Introduccion al
pensamiento complejo).

13 Inteligencia. comprensidm de b Ebesaoon.
14 Una fe que sabe entender.

15 Una mteligenca qoe sabe crecr.
16 Forma de L mente.
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Este mismo sentido, afirma Bruno Forte:

«Asumir la complejidad significa conocer
k2 mundanidad del mundo en todo el juego
inaferrable de las relaciones histéricas que
lo caracterizan. Asume esta complejidad el
que no lee la historia a partir de un esquema
ideolégico preestablecido, el que acepta
soportar el peso de no tener diagnésticos ya
hechos y terapias predeterminadas. ] Sila
historia_ es historia abierta, no hay ningiin
evolucionismo del progreso que resista, no
hay optimismo de la voluntad que pueda ig-
norar el juego tan complejo de las libertades
ﬁniusydehscontingmdas, L presencia cruel
de la pasion, las limitaciones de 2 esperanza,
los suefios y las caidas del amors. (cf. Fo=TE,
B, La teologia como compaiiia).

Una perspectiva confirmada por el Papa
Francisco cuando advierte: «laluzdelafeno
disi}utodasnnestrastiniebhs,sinoque,como
una limpara, guia nuestros pasos en lanoche,
y esto basta para caminar... La fe se presenta
como un camino de la mirada, en el que los
ojos se acostumbran a ver en profundidad (cf.
Francisco, papa, Lumen fidei).

Teologia en politica de la liberacion

Enestegmnmmodscritqsbtmopregun-
tarse: no es una nueva hora de acceso politico
dealgmospuebloshﬁnoameﬁcmosynosélo
fuerza de resistencia social? “Acaso no se ven
¥alos brotes en las plantas..” y al Espiritu libe-
rador de Dios provocativo en acontecimientos
presentes? No se percibe acaso que se avecina
| una nueva primavera?

Se parafrasea el evangelio porgue alli esti el
dszﬁoteologalyteolégioo:descubﬁryseguir
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Las huellas de Jesus, el Sefior y enunciario: “el
Seitor hizo grandes maravillas en su pueblo”
Por esa raz6n, también es un nuevo tiempo
para la teologia en Latinoamérica.

En 1925, el gran pensador latinoamericano
}oséCarlos.\hﬁiﬁegui,esaibiaeannensayo:

«La inteligencia burguesa se ocupa con la
critica racionalista del método, la teoria, la
estrategia de los revolucionarios. ;Qué mal
entendido! La fuerza de los revolucionarios
no estd en su cienciz, sino en su fe, en
su pasién, en su voluntad. Es una fuerza
religiosa, mistica, espiritual... La emocién
revolucionaria._. es una emocion religiosa.
Las motivaciones religiosas se desplazaron
del cielo a I tierra. Ellas no son divinas sino
humanas y sociales»_*”

Mariitegui desarrollé esta tesis a partir del
anilisis de las sociedades peruanas y lati-
noamericanas. El sabia que en la historia de
nuestro continente, los grandes movimientos
populares de insurreccién contra la tirania
y bisqueda de mis justicia e igualdad para
las comunidades indigenas o campesinas,
siempre comenzaron o vinieron entrelazzdos
con motivaciones espirituzles. Porello, es im-
portante “percibir los signos de los tiempos”;
“escuchar lo que ¢l Espirita dice a las Iglesias
¥ al mundo” y, entonces, dar la contribucién

especifica teoldgica que nos compete.

Para eflo, "Teologia en politica” Una expresion
semintica y pragmitica. Una inteligencia teo-
logal que, ya no sélo anuncia proféticamente
los advenimientos esperados de Dios yla
resistencia social de los pueblos, tan propios
de las dltimas décadas. Anuncia también Ia

173azsirecur, po, BT Hombre y of Mito. E alns matinad,
{Lim2 1970} 22
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validez de ciertos procesos politicos latinoa-
mericanos, bzjo ol prisma hermenéutico de
“ambigitedad y maltiple significatividad™
otorgado porla encamacion historica del Hijo,
Jestis de Nazaret.

Una inteligencia teoldgica que adquiere esa
mirada no sélo en mojones del camino po-
pular, sino en las construcciones politicas de
algunos estados democriticos actuales que,
por otro lado, actian como dinamizadores
de esperanzas para otros latinoamericanos y
caribeiios.

“Teologia en politica de la liberacion™ por
las razones expresadas anteriormente; pero
también porque es diferente a la “teologia
de la politica” de antafio. Se trata de un paso
mayor epistémico que parte desde su expe-
riencia fundante: “companera de camino de
la praxis politica de los pueblos”, reinterpreta
su formalidad en el micleo evangélico de la
Encarnacién y reafirma la necesaria conver-
sion empdtica de sus sujetos teologizadores,
teniendo en cuenta estos nuevos margenes.

Una teologia que pretende cabalgar en los
avatares de los nuevos estados socialistas
populares y democriticos. Procesos en cursos
y modelos iniciales que procesan construccio-
nes politicas, tanto estructurales como insti-
tucionales, frente a las demandas socialesy a

Las “necesidades son las mismas de ssempre”,
se decia en el Congreso de Teologia en S3o
Leopoldo de octubre de 2012; yo agregaria:
Pem;osmodmderespondersonnuevos)'
no los mismos.

Una teologia con encamacion politica; y esto
&s “en b2 construccién institucional politica”

El Estado y Jo institucional, sin duda alguna,
representa la mayor expresion del quehacer
politico y piblico. Por mucho tiempo esos
espacios estuvieron vedados alas clases popu-
lares; y cuantas veces las luchas tuvieron que
estar por fuera y en contra del mismo. Yanolo
es tanto. Tendra que haber metanoia para no
quedar aferrado 2 otrora, para poder descubrir,
en clave de complejidad y ambigiedad, el
afin de sus agentes politicos constructores de
nuevos estados y acompanar tales procesos.

“Teologia en politica” porque es un modo de
encamarse cristicamente en este tiempo lati-
noamericano y en el conato historico verdade-
ro de la construccion politica. De otra manera
sélo seria solo un “coqueteo teclogico™ No
serd la primera vez en la historia de la teologia
de antes y actual que solo se merodee en tomo
a la naturaleza humana-histérica sin llevar 2
cabo una verdadera mordiente en la misma.
Docentismos teolégicos de ayer y de hoy.

En fin, teologia en politica de liberacion es
asumir en verdad la historia de Jos pueblos,
no para aclararla o quitarle su propia ambl-
guedad y complejidad, sino para entretejer
gnoseolégicamente y prixicamente esa

historia o::]ﬂdu en la que también efla
esta col




La teologia de la liberacién
¥ su contribucion a la Iglesi 3 Cubana

Rew. Dr. Carlos M. Camps Cruell,

jefe de k2 “Catedra de Fe y Sociedad: Maurici » Lépez’,
del Seminario Evangélico de Teologia en I ¢ + dad de Matanzas, Cuba.

Liberacion, que dicto en mi “Citedra

de Fe y Sociedad: Mauricio Lopez”
en nuestro Seminario Evangélico de Teologia
en Matanzas, Cuba, comienzo siempre
hablando acerca de dos realidades: una, la
que se refiere al proceso historico donde se
da a conocer la presencia de esta teologiaen
nuestras iglesias cubanas y sobre todo en s
aulas de nuestro seminario. Otra, la que se
refiere 2 los resultados obtenidos por dicha
presencia.

E nlos cursos acerca de la Teologiadela

PRIMERA REALIDAD

Al hablarles de la primera realidad sefalaré
dos momentos histéricos en los cuales la
Teologia de la Liberacion entra a ser parte
del trabajo que realizamos para mantener el
principio teolégico basico, no solo para la
discusién y ensefianza en las academias de
nuestros seminarios, sino y, sobre tode, en

 que se preparaban para mostrar al Pueblo en
las afuera de la Iglesia el papel de la doctrina
en el cumplimiento y el desarrollo de sus
nuevas vidas en Cristo.

Primer momento

En un primer momento, sucedido en los
inicios de la década de los sesenta, la vida
de la Iglesia cubana fue marcada por los
peligros y oportunidades que ofrecian los
dias de provocaciones muy conflictivas para
todos sus espacios estructurales. En nuestra
experiencia, como cristianos cubanos, la
verdad proclamada por los Obispos catélicos
reunidos en Medellin se hacia sentir de forma
desafiante: “ha llegado la hora de la accién
para ka Iglesia”. Pero nos preocupaba el hecho
de que la Iglesia cubana no estaba preparada
para entender las demandas de aquellos dias,
sobre todo las producidas por una sociedad

en verdadera revolucion.

La euforia conquistd el pesimismo de la
época de la tirania pasada y todos nos apres-
tibamos a participar de los primeros logros
conquistados. Sin embargo, la Iglesia no
pudoimaginar la profundidad de los cambios
revolucionarios, ni tampoco las exigencias
de nuestro pueblo con relacion a las trans-
formaciones fundamentales que habian de
realizarse en su composicion, su naturalezay
su mision. Su rostro no cambio, siguié siendo
el mismo tenido en los afios anteriores. El ais-

lamiento del resto del mundo, provocado por
el blogueo estadounidense, rompia ataduras
de dependencia, demandando Iz bisqueda
sacrificial de otras nuevas.

De esta manera ¢l Sefor de 1a historia nos
colocd en un camino desierto donde el an-
dar se hacia distinto cada dia, sin modelos 2
seguir, sin los soportes humanos en quienes
debiameos confiar. Pero esta realidad desafia-
ba nuestro esfuerzo propio, nuestro pensa-
miento 2utdctono, nuestra vision teoldgica
necesarios 2 fin de asimos a las promesas del
Dios de la historia.

Sin embargo, pronto aparecié Su ayuda,
permitiéndonos, entre otras cosas, escuchar
otras voces que nos harian reconocer Su

cia entre nosotros. Eran las
an;fem‘:sam?:enndomdeumdmm' imica teo-
légica proveniente de otros paises, de otras
comunidades cristianas y de la influencia de
la Teologia de la liberacién.

En octubre del a0 1946 se produjo un
acontecimiento de enorme importancia para
el trabajo teolégico cubano. Me refierc 2 la
fundacion de nuestro Seminario Evangélico
de Teologia en Matanzas. Esta institucion
desarrollé un gran esfuerzo por conocer ¥
ensear la teologia de la Palabra divulgada
por Karl Barth, la teologia de Emil Bruner,
la de Rudolf Bultmann, la de Paul Tillich y
mas tarde, la teologia de Jirgen Moltman
y la teologia de la radicalidad de Dietrich
Bonhoeffer.

Segundo momento

En el segundo momento historico se registra
la entrada de la Teologia de la Liberacién
en nuestro pais, surgida en 1971. No me es

posible sealar todo el alcance que esta ma-
nera de hacer teologia, iniciada por Gustavo
Gutiérrez, produjo y 2un produce en nuestra
patria. Ademds es justo sefalar que en el aio
de 1968 el pastor y tedlogo Rubén Alves,
perteneciente a una de las Iglesias Presbi-
terianas en Brasil, escribe su Tesis Doctoral
en el Seminario de Princeton, N, bajo el
nombre de Towards a Theology of Libera-
tion (Hacia una Teologia de la Liberacion)
donde, entre otras cosas de importancia,
critica 2 la teologia europea, logrando resul-
tados en su plano de analisis de las realidade:
historicas, sociales y politicas desde L2 vision
[atinoamericana.

En cuanto asu conocimiento y valoracion es
nuestra Patria podemos decir que, 2 nuestic
juicio, sus ensefanzas solo mediaron en un:
parte de las Iglesias Presbiterianas Cubanas
con el valor de haber sido I primera vez qu
aparece el nombre de Teologia de la Libera
cién en nuestra Patria.

SEGUNDA REALIDAD

Ahora deseo referirme a los resultados qu
lainfluencia que la Teologia de la Liberacio
ha realizado en la Iglesia Cubana. Pero ante
de entrar en materia Creo NECesario expon:
lo siguiente.

A fin de evitar imperdonables confusions
debo aclarar que cuando me refiero en es
articulo a la Iglesia cubana me l’Eflet? ae
Pueblo de Dios que trabaja y se sacrifica P
anundiar, no solo a través de la proclamack
de 1a Palabra, sino también con el ejemp
que ofrecen nuestras vidas cambiadas p
el Jesas de la historia, al Cristo de nuestra



que nos une en verdadero ecumenismo en
k2 lucha por hacer una realidad la presencia
entre nosotros y nosotras de la mano de Dios,
ofreciendo Su influencia y contribucién 2
través de lo que la Teologia de la Liberacion
ha producido en nuestro medio eclesidstico
y académico cubano; nos damos cuenta de
que éstas se han dado siempre en la unidad
requerida con las otras voces de tedlogos o
formas de apreciacion teologicas anteriores a
su legada y provenientes de distintas iglesias,
instituciones ecuménicas y tedlogos de otras
naciones, como hemos mencionado en este
ensayo. Creo que esta realidad constituye
algo muy novedoso e interesante en la for-

al considerar la influencia y contribucién
de la teologia de la liberacion a la Iglesia
Cubana.

1. El concepto y el método de la teologia
de la liberacién. En el mes de diciembre
del afio 1971 se edita en Per el libro de
Gustavo Gutiérrez acerca dela teologiade la
liberacidn, una teologia que hablari desde el
reverso de k2 historia, desde la pricticaconla
realidad social y especialmente con el reco-
nocimiento de la situacién que encadena al
ser humano a la absoluta pobreza econémica.

Eran los desposeidos de la tierra los que
alimentaron esa prictica teoldgica y fue e
contacto con la realidad social de nuestros
pueblos lo que determiné el primado de
1 2ccién y del compromiso de ese pensar
liberador. Se trata de una teologia desde el
reverso de la historia que demanda una fun-
Cidn critica a la accién pastoral de la iglesia.
Esta teologia fue y es la puesta en prictica
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demunnidnenmeelmensajedeh Iglesiay
Ias necesidades de nuestro pueblo, haciendo

dsapnecerlosllamadosbloqmosidedégj-
cos de la fe conservadora o de laliberal, o Ia

tradicional o la progresista.

En otras palabras, fue y es la reafirmacién de
que el trabajo de Lz Iglesia, unido 2 nuestro
pueblo, brindari el impulso necesario a tener
siempre presente en las huchas por obtener
una verdadera liberacién.

Esta realidad suponia y supone que su elabo-
racion no se haria ni se hard desde un como-
de teclogia, sino a partir de una fe puesta en
prictica, k2 ortopraxis en contraposicién con
k2 ortodoxia de la fe que 2 menudo resulta ser
desencarnada.

Ademis su método hace de la teologiaun
acto segundo en nuestra vida, después del
acto primerio constituido por nuestras ex-
periencias diarias. De las confrontaciones
¥ acciones que componen la vivencia del
creyente en su diario caminar surge la ela-
boracién de su pensamiento teologico. En
varias ocasiones he oido decir: “la mujer
o el hombre miembros de comunidades
de fe y accién cristianas desde la realidad
de sus problemas hablan con Dios, piden
a su Dios por el poder necesario a tenera
fin de mantener la fe, el valor, la firmeza
necesaria para vivir esa nueva vida en Cris-
to, a pesar de los problemas que nuestra
condicion humana nos ofrece. Desde ahi
surge el trabajo teolégico. Los llamados
tedlogos o tedlogas escuchan al pueblo
y sistematizan esa teologia y la presentan
en forma tal que la organizan en verdades
de fe y esperanza. A mi juicio este ha sido

uno de los grandes aportes de la teolf:;gia
delaliberacién a nuestro pueblo cristiano
cubano.

Esta iiltima verdad acerca del método de
hacer teologia de la liberacién nos recuerda
mucho a lo expresado por Juan A. Mackay
enuno de suslibros, muy estudiado en nues-
tras iglesias, al hablar de la manera de hacer
teologia, sefalando Iz diferencia entre ‘nnf
teologia de balcon y unateologia del camino’

Por estas razones lainfluencia y contribucén
de I teologia de la liberacion no se hicieron
esperar en el seno de nuestro trabajo teoldgi-
co cubano, entrando de forma determinante,
junto a las otras expresiones teoldgicas
apreciadas y necesitadas también en nuestro
compromiso con las demandas de nuestra
sociedad y muy especialmente de la misién
de nuestras iglesias.

2. La mediacion hermenéutica (en otras

funda-
palabras, lo opuesto a una lectura mnd:
mentalista de la Biblia) De esta mediacion
hermenéutica solo sefalare cuatro aspectos
para mi muy influyentes en el pensar y el
actuar teoldgico cubano:

En primer lugar la importancia de considerar,
oomooosakﬁ-;malamdiarla&bﬁa.loex-
presado en el libro del Exodo, especialmente
la salida liberadora del pueblo de Dios en
busca de la promesa de tierra donde fluye la
leche y la miel.

En segundo lugar lo que se refiere a la im-
portancia que la Biblia da a los desposeidos
de la tierr2, 2 los pobres Es justo senalar que
la opcién preferencial por los pobres viene
de la Biblia

En tercer lugar lo sefialado porlos hermanos
Clodovis y Leonardo Boff, al hablar de una
nueva teologia biblica desarrollada en tres
medios o instrumentos en correspondencia
con el ver, el juzgar y el actuar.

En cuarto lugar la llamada hermenéutica
en nuestra patria especialmente a partir de
los trabajos expresados en sus materiales y
libros publicados por lvonne Guevara. Pode-
mos decir que esta hermenéutica cobra mis
fuerza entre nosotros y nos obliga a hombres
y mujeres a reconsiderar la cuestion herme-
néutica a la luz del problema de género.

3. El tema cristolégico. La cristologia en
la teclogia de la liberacién nos ha ayudado
enormemente, pero en mi trabajo me limi-
taré a ofrecer algunos de los aspectos cristo-
logicos que han realizado mayor influencia
entre nOsotros:

El primer aspecto lo constituye el pensa-
miento de Jon Sobrino con relacién a la
nueva imagen de Cristo en funcidn constante
con la promesa del Reino, constituyendo la
buena noticia, b aparicion esperada de lo
bueno en presencia de las realidades malas

¥ opresoras.

Es bueno recordar que su cristologia se
caracteriza por el primado del elemento
antropolégico sobre el eclesia‘stic? en
nuestra América Latina. Lo que sesituaen
el centro de atencién no es la iglesia sino
el hombre, por lo que es ficil de entender
2 influencia que es2 manifestacién coma
verdad teolégica tiene que producir en
una sociedad donde ha aparecido =
revolucion que pone su interés principal
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en las necesidades y los suefios a realizar
en favor del hombre.

Otra ayuda realizada por L cristologia de la
liberacion es su concepto del tema acerca del
Jesus historico. Mas lo histérico de ese Jests es
para esa cristologia de la iberacion una invita-
cion y hasta una exigencia 2 continuar con su
practica, 2 seguirle para una mision. Esinterpre-
tar2 fesiis de una manera prictica, acercindose
<cada vez mis al hecho de interpretarlo a través
de la mision y del 2contecimiento del Reina.

4. El tema eclesiologico. Resulta altamente
interesante recordar que uno de los temas
mis trabajado en el quehacer teolégico de
Cuba en l2 década de los sesenta fue el de la
preexistencia vs. la coexistencia de la Igfesia
ante las luchas de Ia sociedad cubana en re-

volucion. La Iglesia buscando un lugaren la

sociedad donde se le respetara (coexistir con

la nueva sociedad) o la Iglesia participando

sacrificialmente del trabajo a fin de resolver
las necesidades de la sociedad (proexistir
para estar junto a la nueva sociedad).

.El tema eclesiologico es basto y altamente
interesante, mas las imitaciones del tiempo
me hacen exponersdlo dos o tres <onceptos
que a mi juicio han realizado una influencia
grande en nuestra teologia cubana.

LaIglesia no es simplemente una comunidad
religiosa; lalgleﬂ'aesummdidaddebfeque
vive por l2 fe y confianza en el Cristo que se
hace comprensible por la obra del Espiritu
de Dios. Esa verdad llené de esperanza en
el porvenir toda la vida de 12 Iglesiz cubana
que vivia mantenida por su dependencia del
poder de Dios.

Termino mi articulo expresando que siem-
pre me ha conmovido la verdad procla-
mada por el Papa Juan Pablo II al escribir
en carta enviada a los obispos en Brasil lo
siguiente: “la Teologia de la Liberacién
no sdlo es conveniente sino también wtil
¥ necesaria~

Matanzas abril del 201303

Teologia de la liberacion

y pensamiento poscolonial
Héctor Laporta

os zires de cambios convulsionaron

2l mundo en la década de los sesen-

tas. En Europa la primavera de Praga
y las huelgas en Francia prometian libera-
cién. La presidencia de Patricio Lumumba
en el Congo se convertia en la esperanza de
una Africa auténoma en momentos en la
mayoria de las naciones africanas obtenian
suindependencia. En Asia Vietnam se libera
de Francia y comienza su lucha hacia el
socialismo. En Latincamérica Fidel Castro
emprende la lucha socialista y antimperia-
lista en una Cuba que emerge triunfante de
la Sierra Maestra.

Sin embargo los aires de cambios sucum-
bieron ante los poderes que se enfrentaban
durante la Guerra Fria. Estados Unidos y la
Unién Soviética se encargaron de destruir
los sueiios en Checoslovaquia, Congo, Viet-
nam y Latinoamérica. En nuestra region las
dictaduras militares arrancaron el sueio de
raiz con muertesy desapariciones. A pesar de
las independencias, esfuerzos de 2utonomia
y deseos de libertad de los pueblos los pode-
res de Occidente continuaron ejerciendo su
poder y control.

En este escenario de esperanzas muertas
surge la pregunta sobre el legado occidental
(Europa y Estados Unidos) en los paises
pobres o del “tercer mundo” Desde varios

escenarios geograficos y politicos poetas,
sociologos, historiadores, criticos culturales,
antropélogos de los paises pobres comienzan
a cuestionar las formas de dominacion del
occidente en términos de identidad, raza,
género, conocimiento y gobernabilidad.
Se inicia entonces un proceso acelerado de
produccién de conocimiento alternativo. Sin
lugar a dudas que I teologia de la liberacién
tiene una base epistemolégica alternativa
que surge en Latincamérica y coloca la
liberacién del hombre a través del cambio
social como eje central de su proposicion
tedrica y practica.

Ahora bien, ;se puede catalogar ala teologia
de la liberacion dentro del pensamiento
pos-colonial? Inequivocamente [ teologia
de la liberacion es la produccioén del subal-
terno donde clérigos catélicos y protestan-
tes Latinoamericanos ponen de cabeza la
teologia europea, lo cual lo inscribe dentro
de este movimiento pos-colonial. Sin em-
bargo, es mi argumento que existen diferen-
cias entre ambos. Mientras el pensamiento
poscolonial cuestiona lasideologias criollas
en las que se construyen nuestras identida-
des nacionales que oprimen al indigena, al
negro y 2 la mujer, k2 ecologia; la teologia
de la liberacién solo cuestiona el modelo
econdmico y lo coloca como la fuente de la

desigualdad social.
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En este trabajo contrasto las diferentes ver-
tientes del pensamiento poscolonial con la
teologiz de la liberacion, con el objetivo de
examinar a 2mbos y encontrar puntos com-
plementarios y puntos divergentes.

Teologia de la Liberacion

Julio de Santa Ana cuenta la anécdota de
que cuando se celebro en 1969 una consulta
organizada por SODEPAX (organismo con-
junto del Vaticano y del Consejo Mundial de
Iglesias) que intentaba plasmar el desarrollo
y superar la pobreza de los pueblos, invita-
ron a participar a dicho evento a Gustavo
Gutiérrez y 2 Rubem Alves. Ambos no se
conocian, nunca antes habian hablado el
uno con el otro. Ocuparon k2 misma habita-
<ion del Centro de Encuentros de Cartigny,
lugar muy cercano de Ginebra, Suiza. Los
organizadores les pidieron, por separado,
que reflexionaran teolégicamente sobre el
tema de la reunion. ;Cuil no seria la sorpresa
de todos al constatar que tanto Alves como
Gutiérrez convergian de su pensamiento!
No eran los unicos que tenian ese discurso;
ellos, junto con otros teélogos, catélicos y
protestantes, dieron testimonio de compartir
una misma manera de hacer teologia porque
la prictica a partir de la cual elaboraban su
pensamiento era k2 de comunidades que se
comprometieron por la liberacién de los
oprimidos de America Latina !

Tres afios antes de esta reunion en Ginebra
el sacerdote Camilo Torres cae abatido en
las montafias de Colombia luchando por la
liberacion de los oprimidos. El movimien-

I DeSantz Ama, | Estrevists 2 Jos 50 3305 de ISAL poe
Leopoldo Cervantes-Ortiz {ALC, moviembre 2013}
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to sacerdotal en el Peri ONIS (Oficina
Nacional de Investigacion Social, Pera),
los movimientos juveniles y universitarios
de origen catélico y protestante en toda
Ameénca Latina, asi como el movimiento
ecuménico de origen protestante Iglesia y
Sociedad en América Latina (ISAL), que
nace en 1961, forman parte de los diversas
iniciativas y esfuerzos que surgen en las
iglesias en América Latina.

En 1967 Pablo Friere publica sulibro “Peda-
gogia del Oprimido” el cual se inscribe como
el texto por excelencia para convertir la edu-
cacion en arma liberadora. Pablo Freire fue
el artifice de la metodologia de “ver, juzgary
actuar” que posteriormente seria retomada
por Comisién de Educacién Latinoameri-
cana de Educacién Cristiana (CELADEC)
y por las comunidades cristianas de base en
toda América Latina.

Todos estos movimientos, szcerdotes, pasto-
res, educadores y tedlogos pasarian a formar
parte de ka vanguardia de un pensamiento y
una prictica profética en América Latina.

perseguidos, desaparecidos y asesinados. El
aporte de todos estos esfuerzos, que incluyé
amirthes,signiﬁcéunpetmientothse
fue gestando en compromiso social y en
Latina.

A diferencia de otras corrientes tecldgicas,
la Teologia de L2 Liberacidn no surge como
un pensamiento tedrico de un tedlogo indi-
vidual en su escritorio, sino que parte de la
experiencia practica de la lucha y represién
en todo un continente durante mis de dos

décadas. Por eso, como bien subraya Gusta-
vo Gutiérrez “la teologia no es lo primero,
lo primero es el compromiso... k2 teologia
viene después™*

Cabe destacar que los primeros que logra-
ron articular teolégicamente estas luchas
serian: Rubem Alves, tedlogo presbiteriano
brasilero en su tesis doctoral: “Religion:
opio o instrumento de liberacién? (1968),
quien argumentaba que una teologia que no
conduzcz 2 un cambio social seria una re-
flexion estéril, y Gustavo Gutiérrez sacerdote
diocesano peruano en su obra “Teologia de
la Liberacién - Perspectivas™ (1971) donde
plantea un método de hacer teologia donde
el sujeto de referencia es el pobre.

Rubem Alves

La contribucién mayor, 2 mi entender, que
realiza Alves es des-estructurar el pensamien-
to teoldgico europeo dominante, el cual se
encuentra atrapado en un monergismo que
crez una separacion entre el tiempo y la
eternidad, entre trascendencia e historia.* A
Alves, el lenguaje de la teologia y de la Iglesia,
el lenguaje de muchos canticos, liturgias y
sermones, le suenan al hombre secular, quien
esta comprometido con la tarea de generar
un mundo nuevo, como la voz de una esfera
extrana y remota.’ Por lo tanto muchos se
ven obligados a abandonar el lenguaje de
la teologia’
2 Gurierrez, G. conferencia ea Chimbote (citado por
Gascia Maestro 2013:57)
3 Alves, R. Cristiamsmo: ;0p® 0 Liberaciin? (1973:56)
4 Ihid p 37
5 Alves em sus citas va 3 MENCOnas 2 peasadeces fuera de
Ia teologia como Kast, Nietzche, Marcese, Fanca, Freire,
catre oboos.

Bajo esta logica de cuestionamiento 2l len-
guaje teoldgico europeo Alves se aboca 2
des-estructurar el lenguaje teoldgico de Kard
Barth y de Jargen Moitmann para finalmente
sugerir un nuevo lenguaje teoldgico. Para
Alves, “teoldgica y biblicamente no existia
ningin fundamento para la mesianizacién de
L2 historia y del ser humano. La posibilidad
dela liberacién humana se hallaba en el lado
de Dios.™ Para Barth entonces, la revelacién
no es un predicado de la historia. Por lo
tanto, todo lo que el mundo y la historia nos
presentan “en ultima instancia no nos senala
a Dios, sino a nosotros mismos, 2 noestras
almas enajenadas de Dios™ Entonces para
Barth, seniala Alves, Dios no puede ser apre-
(Schleiermacher), ni por la historia (Hegel,
Bauer), ni por la consciencia moral {Kant,
Ritschl). El esta escondido, mas alla de la
historia, como el «<totalmente otro»." Para
Alves, el problema en Barth reside en su
concepto de “trascendencia” docética que
niega el mundo y k2 accién humana *

En el caso de Moltmann, en la “revelacion”
ocurren dos cosas basicas: El ser humano
es confrontado con las contradicciones del
mundo, y segundo, ka revelacién contradice
la realidad existente e inaugura un espacio li-
bre de kz historia.™ Si Dios es futuro ensuna-
turaleza esencial no podemos encontraros
con ¢l ni como realidad «intra-mundana»
ni como realidad «extra-mundana».'’ Para
Alves, esta discontinuidad entre el futuro y el

6 Churck Dogeatics 1/2, 38 {aitado por Alves 1973:81)

7 Clasrck Degeaatics 1171, 76 (citado por Alves 1973: 81}

8 Alves, R_(1973:81)

9 Bud p. 85

10 Tedogea de ks Eqperanca {1972:111) citado por Alees
197397

11 3o
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presente es una postura muy extrafa. La tras-
cendencia es siempre dialéctica e histérica,
y es procurada por un acto de la consciencia
amedida que ésta reflexiona sobre un cierto
acontecimiento del pasado.”

A partir de esta critica se hace evidente,
segin Alves, que no podemos seguir repi-
tiendo ese mismo lenguaje. Si bien es cierto
que Alves senala que algunos han decidido
olvidar el lenguaje teolégico; otros en cam-
bio “descubrieron escondido bajo lo que era
helado y paralizaba en é, un espiritu muy
similaral de ellos™" ;Significa entonces que
el lenguaje de la fe es simplemente un eco
de su medio ambiente? ;Es el lenguaje dela
adaptacion? Se pregunta Alves y se contesta:

“su lenguaje debe expresar consecuente-
mente el espiritu de fa

12 Alves (1573:110).
I3 Alves, R.(1973:116).
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libertad para la historia, el espiritu del
gusto por el futuro, el

espiritu dela apertura de lo provisional y
relativo. Por esa razén,

el lenguaje de la comunidad de 1a fe no
puede estabilizarse. Si el

el espiritu de la fe esta en constante aper-
tura hacia la historia, su

lenguaje debe de estar marchando conti-
nuamente a través de un

proceso de muerte y resurreccion a me-
dida que zbandona lo

viejo y avanza hacia lo nuevo. Cuando el
lenguzje delafeen

virtud de preservarse asi mismo, rehisa
morir y queda como L2

repeticiéon de un lenguaje del pasado,
entonces deja de ser

histérico. En este caso es semejante a la
presencia de un cadiver

helado, semejante a la presencia delo que
un dia estaba vivo

pero que ahora después de muerto, sigue
aun en el mundo de

fos vivos.™

La tarea que tienen entonces los cristianos
comprometidos con la liberacién historica
del ser humano es la creacién de un nuevo
lenguaje que exprese su “interés primario”
¥ que esté al servicio de su cumplimiento. ™

El método no se impone artificialmente.
Sigue simplemente la dialécticadelavida de
k2 comunidad cristiana en su bisqueda de un
lenguaje que exprese su compromiso con la
liberacion del ser humano.™

14 bid p 118,
15 Ihid p 120
16 Ibid p 122,

L

Gustavo Gutiérrez

Alves desestructura el pensamiento teo-
légico europeo de Barth y Moltmann y
Gustavo Gutiérrez le pone ruedas y hecha
andar la nueva teologia de la liberacion con
bases biblicas, de la tradicion (Padres de la
Iglesia), teoldgicas contemporineas (cita
tedlogos protestantes como catélicos), asi
como documentacién conciliar, forjando
con ello sélidas bases a su quehacer teologi-
co. Veamos los aportes iniciales de Gutiérrez.

Usualmente a los seminaristas, siguiendo la
tradicion escoldstica, se les ensefa primero
teoria (dogma, tradicion, ética, etc.) y luego
L2 aplican a la realidad. Para Gutiérrez, la
teologia es acto segundo, lo primero es el
compromiso y la prictica. La teologia en-
tonces no es una recitacion de verdades sino
es una inteligencia del compromisa.17 Por
lo tanto, a diferencia de la manera usual de
hacer teologia, para Gutiérrez “lateologiano
engendra la pastoral, es mds bien la reflexion
sobre ella™"”

Un segundo aporte de Gutiérrez es que “la
teologia debe ser un pensamiento critico de
si mismo, de sus propios fundamentos™.”
Entendiéndose esta funcién critica no uni-
camente en el orden epistemoldgico sino
también en “una actitud lacida y critica
respecto de los condicionamientos econé-
micos y socioculturales de la vida y reflexion
de la comunidad cristiana™ La reflexién
teologica serd entonces, necesariamente,
una critica de la soctedad y de la iglesia, en
17 Garcia Masstro, 1P (2013:57).
18 Gutiérrez, G. Teologis & Is Liberacion — Perspectivas
(1981:29).
19 [bid. p. 28
20 kdem.

tanto que convocadas e interpeladas por la
palabra de Dios, una teona critica, a la luz
de la palabra aceptada en la fe, animada por
una intencion prictica e indisolublemente
unida por consiguiente a la praxis historica

Adicionalmente a estas delimitaciones en
que debe enmarcarse la teologia, su con-
tribucién inicial va a estar centrada en dos
aspectos relevantes: métedo y referencia
del pobre.

En cuanto 2 su método, Gutiérrez precisa
que la teologia reflexiona 2 partir de k2 praxis
historica liberadora: es reflexionar a la luz del
futuro en que se cree y espera, es reflexionar
con vistas a una accion transformadora del
presente.” Nuestro punto de partida estard
dado por las cuestiones que plantea la praxis
social en el proceso de liberacién y la par-
ticipacién de k2 comunidad cristiana en &,
dentro del contexto latinoamericana. Todos
los recursos a la Palabra del Sedior, todas kas
referencias 2 la teologia contemporanea esta-
rin hechos teniendo en cuenta esa praxis.™
Para Gutiérrez “la praxis social se convierte,
gradualmente, en el lugar mismo en el que el
cristiano juega —con otros- su destino de ser
humano y su fe en le Seior de la historia. L2
participacion en el proceso de iberacion esun
lugar obligado y privilegiado de la actual re-
flexion y vida cristiana™™* Con ello, Gutierrez
no pretende anular I reflexion; como bien
anteriormente hemos subrayado, la reflexion
(k2 teologia) es como acto segundo. Para el au-
tor, k2 ortodoxia y la ortopraxis se dan en una
relacion circular y de alimentacion reciproca.

21 ldem.

22 Thid p34
23 Ind pi78
24 Ihid p. 65
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Ahora bien, ;quién es el sujeto de esta la-
bor? Porque, como senala Gutiérrez, no se
trata de un “luchar por otros”, de resabio
paternalista y objetivos reformistas, sino de
percibirse a si mismo como un ser humano
no realizado, que vive en una sociedad alie-
nada; y, consecuentemente, de identificarse
radical y combativamente con quienes —seres
humanos y clase social- sufren en primer
lugar el peso de la opresion.™ En su escritos
Gutiérrez va siempre a subrayar 2 “opcién
preferencial” por los pobres. Para el tedlogo
peruano el término “preferencial” rechaza
toda exclusividad y subraya quiénes deben
ser los primeros —no los Gnicos- en nuestra
solidaridad.™ A diferencia de otras teologias
que van a tocar el tema de la pobreza, para
Gutiérrez el sujeto del quehacer teologia es
el pobre. Se trata del “Evangelio leido desde
el pobre, desde las clases explotadas, desde
k2 militancia en sus lachas™

En sus escritos posteriores 2bordara temas
como Reino de Dios/ Dios de la Vida y de
espiritualidad liberadora.

Pensamiento Poscolonial

La teologia de la liberacién enfatiza el
espiritu de la libertad, la creacién de un
lenguaje comprometido con la liberacion
histérica del ser humano y ka reivindicacion
del pobre. El pensamiento pos-colonial en-
fatizala crueldad de Occidente, b resistencia
ideolégica, cultural y politica 2 las potencias
occidentales. ;Cuiles son las convergencias
25 Ibid pp. 180-151.

26 Garcia Maestro, LP. £l Dios que mos leve jinto o

fas podres {2013:247).

27 Gutierrer, G. Lo Fiver=a Historica de los Pobres
(1979:36).
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y diferencias entre b teologia de La liberacién
y €l pensamiento pos-colonial?

El poeta y politico de Martinica Aimé Césai.
re y precursor del pensamiento pos-colonial
en su obra Discurso sobre el Colonialismo
(1958) vaa catalogar 2 Europa como barbi-
ricay moralmente enferma por infligir dolor,
explotacion, abuso, a través de la esclavitud,
la destruccién de la cultura y L2 instituciona-
lizacién del racismo en sus colonias. Otro de
los pioneros del pos-colonialismo es Frantz
Fanon quien participé en la Revolucién de
Argelia e influencié con sus ideas de politicas
raciales a través de sus escritos: Black Skin,
White Masks, The Wretched of the Earth,
Toward the African Revolution. Su trabajo se
ve influenciado por dos fuentes principales:
la dialéctica Hegel-Marx y el psicoandlisis
delinconsciente. Su hegelianismo restablece
su esperanza en la historia; su evocacién
existencial del “yo,” restaura la presencia del
marginado y el uso del psicoanilisis le ayuda
amomarhsinnzbndelracismo,elplacer
frente al dolor y l2 fantasia agonica del poder
politico.™ La idea central en su trabajo es
confrontar al mundo colonizado con la pre-
gunta: ;qué eslo que el hombre negro desea?
Con ello Fanon no sélo busca esclarecer las
demandas politicas sino también la impor-
tancia de la identidad para despojarse de la
condicién colonial. Para Fanon, la tensién
entre lo politico y 1a psiquis es donde surge
k2 transgresion y la subversién.

Otro de los pioneros en articular el pensa-
miento poscolonial es Edward Said, critico
literario de origen palestino quien en su obra
Orentalism (1978) no parte de un anilisis

28 M&H.'Mhmﬁﬂ&;ﬂxnﬁh
Colosial Condition” en Williams, Chrisman ( 194:113).

econémico o de los grupos de resistencia al
r imperial, sino mas bien se concentra
Z::nliwlos discursos y textos sobre cémo
los europeos representan Asia. Va a des-
estructurar cémo Occidente construye una
imagen de Oriente con el fin de legitimar su
agresion colonial y la supremacia del mundo
occidental. Segin Said existen tres fendme-
nos que se interrelacionan: 1) Orientalistas
son todos aquellos que ensefan, escriben, e
investigan sobre el Oriente, sean antropdlo-
gos, socidlogos, historiadores o linguistas; en
otras palabras: todos aquellos expertos que
buscan interpretar las culturas orientales. 2)
Orientalismo es el tipo de pensamiento que
establece una distincion ontologica y episte-
molégicaentre el “Oriente”y el "Occidente”
3) El Orientalismo como una herramienta
de Occidente para dominar, reestructurar y
tener autoridad sobre el Oriente.

Otra persona importante en esta corriente
de pensamiento es la pensadora nacida en
India Gayatri Spivak quien en 1985 escribe
un texto provocativo: “;Pueden los sub-
alternos hablar?” Aqui levanta preguntas
sobre legitimidad de quien habla por los
subalternos ™ Siguiendo la preocupacion de
Gramsci declases subalternas’ con el fin de
diferenciar la posicion de clase se contrasta
de la consciencia de clase. Y el papel de los
intelectuales en la cultura de los subalternos.
Spivak levanta una critica 2 la concepcién
de ‘subalterno colonial. Su anilisis se ubica
desde la mujer asidtica subalterna que vive
- == IR -2
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tedlogos 2 la liberacion qee wsan o término “pobee

gene;zlmeme un trmino que ientificz 2 oprimido

como @mico factor econdmico el uso del |M
“sebalterno” implca una mayor y 2ampl2 compeension

en contradiccion por un lado frente 2 una
sutoridad tradicional y patriarcal, y por otro
lado frente a el colonialismo inglés, propi-
ciando con ello un critica seria a los andlisis
empiricos e idealistas de la nocién del sujeto
‘subalterno”

Finalmente existe un trabajo importante
escrito por varios autores latinoamericanos
que buscan explorar y abrir el didlogo con el
pensamiento poscolonial y lo que histérica-
mente representa el colonialismo en Ame-
rica Latina® En la coleccién de articulos
publicado bajo el nombre de “Coloniality
at Large™ (2008) los editores, siguiendo las
ideas de Frantz Fanon, quien precisa la
importancia de tener en cuenta el efecto de
k2 colonizacion en la subjetividad social, se
plantean el origen traumitico que tuvo el
sujeto en América Latina. Cuando desde
el comienzo de la Conquista, el encuentro
entre el Europeo conquistador y los Nati-
vos indigenas fue profundamente violento.
genocidio, saqueos, y explotacion van a ser
sélo marcas de la expansién colonial en
América Latina.¥* Ahora bien, la aplicacién
analitica del pensamiento poscolonial 2 nues-
tra region, mencionan los editores, exigiria
una revision exhaustiva de los argumentos
tedricos e ideologicos en la region. Desde
trabajar las nociones de hibridacién cultural,
las intersecciones entre el poder y el discurso
colonial; estudios linguisticos e instituciona-
les, anilisis de tradicién oral (mitos, cantos,
historias locales) iconografia, arqueologia y
revision de la literatura posterior a la inde-
pendencias donde revisemos criticamente

30 Morafia, Dussel, Jiuregsi (eds.) Colomiality of Large
_ Latin Awerica and the Pascolonial Detate {2008).
31 Ted (2008:2-3)
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los conceptos de nacion, identidad, ideologia
y hegemonia. ™

Ahora bien, la historia colonial de América
Latina, no solo es mds antigua sino también
mucho mds compleja, debido al largo perio-
do que tanto Espania como Portugal estuvie-
ron en las Américas desde el siglo XV1 hasta
comienzos del siglo XIX. Ello contribuiriaa
un largo proceso politico, econémico y cul-
tural. El pensador peruano Anibal Quijano
muestra en sus estudios que el pensamiento
politico y filoséfico que surge de la época
colonial es la del concepto de “raza’, que va
2 contribuira la clasificacién social y distin-
cion de las personas. Para Quijano, 12 “raza”
se torma en la racionalidad usada para justi-
ficar y perpetuar la prictica y dominacién

imperial.® Por otro lado, Quijano va 2 acufiar
el concepto “colonialidad” para describir ks
continuidad y perpetuacion del colonialismo
aun en el tiempo presente.™

Teologia dela Liberacion y pos-colonialismo
Es necesario reconocer que la Teologia de
la Liberacién abrié la puerta 2 que nuevas
generaciones de tedlogos latinoamericanos
enriquecieran este nuevo lenguaje teologico,
incluyendo asuntos de género, cultura y
orientacion sexual.” La tedloga argentina

32 Ibad {2008:5-56)

33 Ibad £2008-9)

34 Bom

35 Ea 1995 en Modedlin, Colombia se reafiad ol encoentro
Teclogia de Abya-Yals e Jos albares del sigho XX,
donde nos juntamos representantes de 17 paises y
27 msttuciones teologicas donde se presentaron 45
pomencias. Entre sos representantes estabe to sector de
ko5 “padees” de a Teologia de ha Liberacide, catilicos
¥ protestantes, ademds de una ampha gama de nuevas
generacones del Canbe y de Ameérica Latina. Dugee,
1 Por ans socedad donde guepan todos Cosza Rica:
DEI(1996)
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Marcella Althaus-Reid sintetiza el sentir de
estas nuevas generaciones al subrayar que
“enfiticamente reconocemos la validez de
la teologia de la liberacion en el proceso de
transformacion de las teologias idealistas
del Atlintico norte. Sin embargo 2 mismo
tiempo reconocemos que la teologia de I
liberacién tiene que ser vista en un continuo
proceso de re-contextualizacién y del per-
manente ejercicio de la duda en el quehacer
t!DID'giCD-*

En ese sentido el pensamiento poscolonial
contribuye 2 este ejercicio de revisar nuestros
discursos teoldgicos.

La pregunta de Spivak sobre la voz del sub-
alterno la responde claramente [a teologia de
la liberacién, jclaro que si! Los subalternos
hemos producido conocimiento propio
con la teclogia de la liberacién. Pero esta
respuesta es relativa. Spivak también habla
de las mujeres atrapadas en el patriarcalismo
de sus compatriotas y el colonialismo. Fanon
también habla de los dammés del mundo o
pobres y desposeidos. Sin embargo también
reconoce las diferencias raciales que forman
parte de las desigualdades sociales. Said
por otro lado centra su argumento acerca
de la construccién del otro por parte de
Occidente. ;Pudo la teologia de la libera-
cidn de-construir la construccién europea/
estadounidense de Latinoamérica?

La Teologia de ka Liberacidn, partié, como
hemos visto anteriormente, desde una critica
ala crisis de politicas de dependencia desa-
rrollista de los afos sesenta y no desde luchas
independentistas del siglo XIX, dejando de
lado 2 los indigenas, afro descendientes,

36 Althaus Reid, M. indeceny Thealogy {2000:5)
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mujeres y medio ambiente y los lleva a sélo
cuestionar ¢l modelo econdémico; masno 2
poner en cuestion las ideologias criollas en
que se construyeron nuestras identidades
nacionales, en la cual la religion catélica
romana jugd un papel importante en la
construccion de estas identidades hegemo-
picas. Es importante advertir que cuando
Hegan las primeras misiones protestantes 2
Ameérica Latina, debido a que no encuentran
cabida en las élites dominantes, se ubican en
los grupos marginales, jugando, sin querer
queriendo, un papel contra-hegemonico en
los grupos indigenas.™

Casi en l2 mayoria de los casos en Aménica

Latina las aristocracias y burguesias nacien-

tes se asociaron a proyectos neo-coloniales

con potencias mundiales (mayormente
Inglaterra, Francia y Estados Unidos)

fundando los cimientos para politicas y
economias de dependencia creando una
marcada desigualdad en las sociedades
latinoamericanas sobretodo discriminando
a los mds de quinientos pueblos indigenas
que existen registrados en América Latina.
Los efectos de la colonialidad en las politi-
cas de desarrollo se ven hoy reflejados en el
otorgamiento de concesiones territoriales
a empresas extranjeras petroleras, mineras,
madereras, narcotraficantes, operadores
turisticos quienes han tomado por asalto la
Amazonia afectando alos pueblos indigenas
como también en la destruccién del medio
ambiente. Los efectos de la colonialidad en
Lz identidad se van a verreflejados en cultura
dominante de las élites nacionales donde la
cultura europea y religién y moral catélica

romana son la referencia.

37 Vease Gatiderez, T (ed ) Provestantiswo v Cultura
en América Laving (1596)

En este sentido el pensamiento poscolonial

nos invita a partir nuestra reflexion critica
desde lo que ocurrid en las Américas a me-
diados del siglo XIX desde las revoluciones
independentistas nacionales. Como las
identidades nacionales fueron construidas
imitando 2l colonizador: en su lengua, en
su vestido, en su educacion y en el racismo
como mecanismo de control social alos gru-
pos indigenas, tanto Quijano como Dussel
van 2 proponer que el punto de partida para
construir un conocimiento propio en Ame-
rica Latina va a ser concentrarse en analizar
criticamente las diferencias coloniales y
no tanto en el desarrollo de k avilizacion
Occidental. ™

Por esta razon, el pensamiento poscolonial
nos invita a descolonizar nuestras episte-
mologias, lo cual parte de reconocer que
teologia cristiana en América Latina forma
parte del conocimiento hegemdnico y ne-
cesita constantemente ser revisada dese y
con los grupos marginados no unicamente
econémicamente, sino también social y
culturalmente, como las muijeres, los afro-
descendientes, grupos étnicos, indigenas,
minorias sexuales entre otros.

Existen importantes esfuerzos de vincular
la teologia con el pensamiento postcolo-
nial. En el drea de la Biblia el pensamiento
postcolenial ha contribuido a despojar de
valoraciones coloniales 2 la interpretacion
biblica.”® Otro importante esfuerzo nos

38 Mignolo, W. “The geopolitics of knowledge =d
the colomial difierence” en Morasa, Dussel, Jsoregmi
(2008: 251}

39 Véase Sogirtharzjah, RS. The Posscolomiot Bible
(1993); Segovia (ed ) Interpreting Beyond Barders
{2000); Segovia. Sogirtharaizh (eds] 4 Pustcolomial
Commentary o the New festament Wrinings {2009}
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viene de las mujeres tedlogas en analizar I
dimension de género en la relacién religion
ycobnialiﬂ'nﬁ.n

Finalmente trabajos teolégicos que con una
lectura postcolonial buscan des-estructurar
las grandes narrativas cristianas coloniales
qmgwmomm&popuh-
mmm&iﬂhﬁmu

A modo de conclusion, diremos que, como
Gutiérrez senala la teologia debe ser un
pensamiento critico de si mismo, incluso
de sus propios fundamentos, en ese mismo
sentido Ad2 Maria Isasi-Diaz va 2 sugerir que
Lzs pensadoras y pensadores latinos debemos
constantemente mirar hacia los grupos de
base como una fuente para decolonizar/
liberar nuestras epistemologias.
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Experiencia religiosa

y nuevos paradigmas

Simon Pedro Amold o.sb.

Lo que se suele llamar los “nuevos para-
digmas” es un hecho vigente y creciente,
en k2 civilizacion occidental, desde mds de
quinientos afios. Sin embargo, I resistencia
férrea que se les opone de parte de las ins-
tituciones e ideologias religiosas, absorbe
casi todas las energias de su discurso desde
entonces.

Enlo que concierne el catolicismo, reciénen
el Concilio se intentd, aunque timudamente,
abrir el didlogo con las nuevas cosmovi-
siones. Pero hay que reconocer que esta
refativa abertura mental y espiritual estuvo
bastante detenida en los Gltimos 33 afos.

Pareciera, desde algunos meses, que estamos
saliendo, por fin, de este largo invierno ecle-
sial. El nuevo Pentecostés anunciado hace
cincuenta aios se estd inangurando recién.
Aprovechemos esta primavera.

Una lectura de fe de los
“signos de los tiempos”

Todos los desafios de civilizacion son, parael
creyente, signos de los tiempos, es deciractos
donde esti implicado el Espiritu. Pero, para
acogerlos de esta manerz, hay que renunciar
a una fe que pretende dar respuestas, para
optar por una fe que es riesgo de Cristo y de

Reino ruis alld de toda creencia, en el corazon
del mundo actual.

El viejo debate entre racionalidad mitica
y rzcionalidad cientifica sale recién de los
cendculos teoldgicos y exegéticos, para volverse
el espacio publico donde tiene que moverse
ka pastoral, la mistica, la vida creyente cotidia-
na. La desmitologizacion 2 lo Bultmann, por
dolorosa que sea, es, en adelante, una condi-
cion y una labor heroica de cada creyente.
Feuerbach, Marx, Freud y Nietzsche, ala par
con Copémico y Darwin, son verdaderos
en camino pascual de duelo y recreacién de
su fe. Con ellos se acabé, como lo decia ya
Max Weber, el encantamiento religioso-ma-
gico del mundo. Estamos urgidos 2 dejar
atras el universo mental de las creencias para
atrevernos al desierto y ala desnudez delafe.

En el contexto de América Latina, el
postconcilio fue dedicado esencialmente a
una toma de conciencia y a una denuncia,
desde Lz fe, de situaciones sociales intole-
rables, en un contexto cuyo caracter religio-
s0, masivamente catolico, no se ponia en tela
de juicio. Esta veta profética de la Teologia
de la Liberacion sigue siendo la inspiracién
especifica de nuestro continente. Sin em-
bargo, la América Latina de hoy yanoes la
de los anos 70-80 y es urgente reconocer
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que, aqui también, se acaba el tiempo de la
Cristiandad y que se nos exige una nueva
palabra. Este nuevo rete, como lo veremos,
lo podemos asumir, en parte, sacando del
tesoro de las culturas originanias y mestizas
lo nuevo y lo viejo.

Se trata de una verdadera crisilida espiritual.
Estamos entrando en “1a era de la mariposa”
donde nos toca liberamos del arrastro men-
tal del gusano mitico y su ilusoria seguridad,
para emprender el vuelo libre, 2unque fragil
y efimero, de la mariposa posmodema.

Definitivamente, lo religioso, también en
Aménica Latina, ya no puede pretender expli-
carla realidad. Esta funcidn la tiene que ejercer
la ciencia en sus diversas modalidades. Si lo
religioso conserva en postmodernidad alguna
legitimidad, es exclusivamente en el campode
la basqueda y de ka construccién simbélica de
sentido dentro de esa misma realidad.

Las diversas dimensiones de la
experiencia religiosa

El debate sobre o religioso y el futuro de las
religiones es antigua. Varias veces en la His-
toria, y especialmente desde el siglo XIX, se
predijo el fin de las religiones. Estas profecias
pecaron de ingenuidad y de superficialidad.
Las religiones nunca han sido tan presentes
¥ tan poderosas, para bien y para mal, en el
escenario politico y cultural La muerte de
Dios, anunciada por Nietzsche, no significé,
ni mucho menos, lamuerte de las religiones.

Hablemos primero de lo que Hamaremos
k2 “religiosidad”. Abordamos este concepto,
en estas pginas, como una capacidad hu-
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mana, casi universal, mis o menos intensa
segin las culturas, de entrar, subjetiva o
colectivamente, en relacién con el misterio,
lo simbélico, como dimensién constitutiva
de larealidad. Esta capacidad puede referirse
0 no a un dios, y este mismo puede revestir
una multitud de formas.

Cuando hablemos, aqui, de “religion’, en
cambio, nos referiremos a una represen-
tacién cultural e institucional historica de
esta capacidad antropolégica, a través de un

i de creencias miticas, de gestos ri-
tuales, de contenidos doctrinales y éticos con
fundamentos religiosos. En esta misma linea,
hablaremos también de religion a propésito
del sistema de poder clerical que se sustenta
en el control de esas representaciones.

En contraste con estos conceptos, quiero
privilegiar la experiencia mistica como
acontecimiento fundador, irrupcion del
misterio y de lo simbélico en la experiencia
personal y/o colectiva. Este acontecimien-
to puede ocurrir o no en el mismo seno
del sistema religioso como poder o como
discurso. De toda manera, ser3 siempre una
experiencia conflictiva, dialéctica, entre el
discurso aprendido desde la autoridad y la
tradicion 2 la que pertenece el sujeto y la no-
vedad escandalosa y transformadora de este
acontecimiento. Es en este terreno mistico
que, personalmente, veo el futuro de la fe en
el contexto de los nuevos paradigmas.

La fe: lo que queda
cuando no queda nada

En la perspectiva cristiana, la fe es el mis
alli de la experiencia religiosa tal como aca-

i
'

bamos de presentarla, “lo que queda cuando
no queda nada”, en absoluto, de las creendias.
Para el discipulo de Jestis de Nazaret, la
fe brota de la crisis religiosa de la cruz.
En el Gélgota, Jesus denuncia y desbarata
definitivamente las creencias religiosas que
ya habia empezado a cuestionar durante
su vida de rabi, incluyendo las creencias
mesidnicas de sus propios discipulos. En
tal sentido, la cruz es, literalmente una crisis
mistica, un escindalo religioso, como diria

Kierkegaard.

El discipulado es la dnica escuela de esta
fe que entra, primero, por los pies, en una
onerosa caminata de seguimiento, hecha de
escindalos, fascinacion, dudas, perplejidades
yseducciones. Acontecimiento historico por
excelencia

Como lo constata la pareja de Emais, esta
caminata a ciegas se transforma en momento
afective de “ardor” compartido del corazon.
Lz fe es entonces comunién afectiva.

Recién después de estas dos primeras etapas
esenciales, podemos hablar de convicciones
de fe, de teologia propiamente dicha. Esta
dimensidn recoge, en el contexto intelectual
y simbdélico del entorno, las herramientas
siempre nuevas para comprender y dar
“razén” de la experiencia vivida, personal
y comunitariamente en un momento y un
contexto histérico especifico. Es en este plan
teologico-intelectual que L2 fe evoluciona.

En estas tres fases de la fe como aventura
mistica, histérica y teologica, el creyente
es testigo de una experiencia de la que
sabe que “es’, pero de la que ignora tam-
bién “qué” es. De alli su referencia siempre
recreada a los instrumentos que le brinda

su cultura propia, para intentar un balba-
cear algo de dicha experiencia. Hoy estos
instrumentos son, necesariamente, para
el creyente occidentalizado que soy, los
nuevos paradigmas. Mi fe va mds alli del
pensamiento moderno, pero no puede estar
en contradiccion con él.

Paradigma post-religional
y nueva identidad de lo religioso

Dietrich Bonhoéffer anunciaba ya en los
afnos 40 una fe moderna liberada del yugo
religioso. A la fuz de los acontecimientos,
no estoy convencido por su prediccion. Mis
bien, el discurso y las instituciones religiosas
son, bajo muchos aspectos, determinantesen
el mundo de hoy. Sin embargo, este discurso
y estas instituciones atraviesan, a ka vez, por
una crisis de legitimidad y de funcion sin
precedente. Lo que estd en cuestidn, actual-
mente, no es tanto Lz existencia futura de lo
religioso y de las religiones, como su lugary
su sentido en la nueva cultura.

En tal caso, no hablaria de una postmoder-
nidad “post-religiosa’, lo que implicaria el fin
de las religiones, sino, como lo hacen varios
autores contemporineos, de una cultura
“post-religional’, en el sentido de transforma-
cion radical del rol social, cultural e histérico
de lo religioso y de las religiones.

Jesiis y la Religion

Esta transformacion, 2 mi parecer, estayaen
germen en el mensaje y la prictica de Jests, ¥
llega 2 su madurez en la primera comunidad
post-pascual. Desgraciadamente, muy pron-
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to, practicamente desde las Cartas Pastorales,
el discurso y las instituciones religiosas
retoman el poder, hasta que este proceso de
asuculmenenlaCrBthad,inmgumda
con e edicto de Milin.

La actitud de Jesas ante la religion es, 2 pri-
mera vista, ambigua. Por una parte, sobre
todo para el pagano san Lucas, Jesus, con
su medio familiar, es presentado como un
judio ortodoxo, cercano 2 1a espintualidad
delosAmwimsEnestesmﬁdo,hjudeidad
religiosa de Jesis no es dudosa.

Pero, en ese contexto, llama poderosamente
la atencion Lz increible libertad religiosa de
Jests sobre puntos, no menores sino esen-
ciales, de la doctrina, como es el sibado, el
sistema legal de pureza o ka legitimidad de las
DOIMas Mosaicas en cuanto al divorcio etc.

Esteconuasteentmlaonodomyhlibemd
religiosa de Jesds me lleva a comprender el
evangelio como una critica profética radical
de la religion desde la religion. En esta dia-
léctica, el escandalo mayor esti en la tensién
deldismrsoenhmonmh,enmel “seles
dijo” de 12 religion oficial y el “yo les digo”
de I nueva Tora de las bienaventuranzas.
Esta tensién firma, de hecho, Ia ruptura
entre cristianismo y religion, en particular

bigionjudia

La primera comunidad fundada por Jesiis se
presenta, claramente, como laboratorio del
l‘h‘iﬂOmCumtoaexpeﬁencianotanto'a-m-
ligiosa” como “post-religiosa”y escatologica.
Lacomunidad de Reino, con su composicién
escandalosa de hombres ¥ mujeres, casados
© 1o, con igual responsabilidad de toma de
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palabra pablica, con L2 centralidad simblica
delniﬁoyhcohabitaciéndeideobgiasyde
chsesenoonﬂicto,constjtuyeuna“,rd.dm

revolucion.

Algunos episodios fundantes del evangelio
explicitan esta ruptura religiosa radical: 1a
higuera seca que simboliza el pueblo de L
ley; la confrontacién del templo con los
vendedores de animales parz el sacrificio;
el diilogo con la samaritana sobre los ado-
radores en Espiritu y Verdad, mads alld de las
miontaias rituales de Jerusalén y de Garizim
etc. Nohayduda:e]Reinoeselﬁnydma‘s
alli del templo de la religion.

18, es el verdadero y definitivo motivo dela
crucifixién. Al poner la inauguracién dela fe
en la cruz, afirmo, por lo tanto, este caracter
post-religioso de la misma.

ﬁnalmenhe,jesfxsaunanﬁderialfemz.que
nunca habla explicitamente de Dios. Sélo da
testimonio de su propia relacién con su Abba
¥ propone esta relacién como icono de la fe.
Porel resto, el Dios de Jesiis aparece 2 través
de I paribola maltiple de lo humana.

ﬂl'lniCOtitulocristolégico que Jesiis e
haberas:mﬂdosﬂijoddHonht:hu;”:o,
Sﬂloypknmnntclmmano.l'egehm
ademds, fue Nazareno hasta en la cruz, es de-
cirperfecmnen:emarginaleinsign'ﬁame_
E‘“mmpmpiadeserhnunnosevuehe,
para los discipulos, Felipe en particular, la
unica imagen de Dios.

Finalmente, en la polémica 2 propésito de
C&LJ&B despOhtua la rellgrén v.alavez,
seculariza le relacion a Dios.

_~——

El cristianismo post-pascual
como propuesta post-religional

La gracia por excelencia, aunque imprevis-
ta, del cristianismo primitivo fue la doble
persecucion religiosa, tanto de parte del
templo como de parte del imperio romano.
Marginada y excluida de todo espacio religio-
so oficial, la Iglesia sz entendi6 a si misma,
no como religion alternativa sino como una
comunidad pluri-religiosa, pluricultural
y escatolégica. Privada de toda ritualidad
priblica, se coastruyd, como lo describe tan
bellamente L Carta 2 Diogneto, como una
fraternidzd de mesa, de comensalidad, for-
jada en la memoria viva de Jestis.

Esta nueva conciencia interreligiosa se
plasmoé en el Condilio de Jerusalén donde
el fundamento de la Iglesia se sitGano en las
formas religiosas (circuncisién) sino en k2
experiencia carismitica comin ( “El Espiritu
y nosotros” ), en la polifonia de formas reli-
giosas y culturales.

De esta toma de conciencia brota ba prioridad
de la libertad del creyente (“Hemos decidido
no imponer nada”). Sélo quedan cuatro
condiciones de pertenencia 2 la comunidad:
el rechazo de k2 idolatria, la coberenaa ética
{evitar la fornicacién), la comensalidad (abs-
tenerse de las cames con sangre, para poder
compartir la mes2 entre paganos y judios), y
la solidaridad con los pobres (segan Galatas).
Estas condiciones minimas son consecusncia
de la experiencia carismitica de la fe fundada
en el bautisma. Ninguna tiene un caricter ex-
plicitamente religioso. Pero tampoco excluye
Iz cohabitacion, en el seno de la comunidad,
de las simbélicas religiosas de diversas tradi-
ciones. La Iglesia post-pascual esinterreligiosa

de nacimiento y, por lo tanto, tiene su funda-
mento mis 2ll3 de toda religién particular.

Un nuevo camino de teologia negativa

La tradicién de la Cibala judia habla de
cuatro dimensiones y, por lo tanto, de cua-
tro interpretaciones de la Tora. La primera,
que corresponde 2 la parte mas superficial,
es la lectura literal del texto. La segunda
implica la interpretacion de la tradicion
oral. La tercera es la simbolico-alegérica, o
la dimension filoséfica. Pero el corazon dela
Tora, su fundamento eterno y definitivoesla
interpretacion mistica.

El discurso religioso participa claramente
de las dos primeras lecturas, sujetas a las
variaciones de la historia y de la cultura. Pero
Ia fe se refiere, al contrario, 2 las dos tltimas.
En el contexto de los nuevos paradigmas,
estoy convencido que nos toca volver a este
fenguaje simbélico y mistico.

En todas kis grandes tradiciones espirituales, la
cima de la montafa se identifica, de una manera
u otra, con ¢ silencio mistico, lo que Hamaria-
mosaqui 2 teologia negativa, donde se renuncia
absolutamente a hablar de Dios. Como dice
Maestro Eckhart, “hay que hacer todo como si
Dios no existiera para escucharlo respirar detras
de la paert2”. Es la misma intuicion que encon-
tramos en k2 “Nube del No Saber”, Dionisio ¥
en tantos otros textos misticos, Cristianos © no.

En esta subida al “Carmelo” de Juan de
la Cruz, las religiones, sus tradiciones y
simbélicas, aparecen como caminos de her-
radura que abordan la montaia por lados
diferentes de sus faldas. A medida que estos
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caminos suben, se acercan los unos 2 los
otros y hasta, a veces, se encuentran. Pero, en
su aproximacion progresiva de la cumbre, sus
trazos propios se borran insensiblemente y,
como dice el poeta, ya no hay camino.

Esta es la etapa espiritual a la que estamos
rendidos en este tiempo de nuevos para-
digmas. Pero qué sorpresa: al vislumbrar la
cumbre de lejos en la nube espesa del “no
saber’, encontramos entre las nuevas res-
piraciones misticas, la misma ciencia y sus

contemplaciones.

Confieso, por mi parte, que los avances
extraordinarios del conocimiento humano
del universo se me han vuelto una fuente
constante y gozosa de adoracién contempla-
tiva del misterio indecible. Por esas sendas
misticas imprevistas, intuyo cada vez mds lo
que Maestro Eckhart Hama 1a “deidad’, mds
all de todo dios y toda imagen de lo divino.
Es lo que Richard Kearney Hama la fase del
“anateismo™. Después del “teismo” pre-mo-
demo, y mds alli del indispensable “ateismo™
moderno, estamos entrando en una nueva
era de la fe que él llama anateista y que, bajo
muchos aspectos, se parece a esta intuicién
universal de la teologia negativa.

Un aporte desde

las religiones originarias

Quiero concluir estas reflexiones volviendo
2 nuestra América Latina. Estas gltimas
décadas, en nuestro continente, han sido
marcadas por reflexiones teolégicas que
van mis alli de la Teologia de ka Liberacion.

e
I Richard Kearney- ANATHEISM, Colombia University
Press, 2010
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Quisero hablar aqui de la corriente de a Teo.
logia India, en k2 cual estoy personalmente
comprometido 2 partir del mundo anding,
desde muchos aios.

Indudablemente, las espiritualidades origina-
rias que subsisten entre nosotros son clara-
mente a-religionales, en el sentido ideoldgico
e mstitucional evocado masarriba. Como para
el cristianismo primitivo, la gran oportunidad
de la espiritualidad originaria fue sa persecu-
cidn de parte del cristianismo colonial.

Refugiada en la clandestinidad durante
muchos siglos, esta espiritualidad carece de
doctrina, de discurso ideolégico y de codigos
morales escritos. Su vigencia se concentra en
una ritualidad no-institucional extremada-
mente flexible y creativa, en profunda comu-
nida con las realidades casmicas. Su proyecto
no va mds alli de una armonia preservada o
restaurada entre historia inmediata y cosmos.
La utopia inspiradora de esta mistica es lo
que se suele llamar el “Buen Vivir~

Desde I coyuntura boliviana reciente, trabaja-
mos mucho, dltimamente, el tema de Ia
“descolonizacién” mental bajo todas sus
formas. Para 1z teologia, este esfuerzo impli-
€2, precisamente, repensar un cristianismo
Eberado de sus prejuicios religiosos coloniales
¥ occidentales. De cierta manera, nos urge
volver 2 una fe de “alturas” En este reto, el
Buen Vivir indigena representa una verdadera
oportunidad y una palzbra original desde este
continente, para el camino hacia el “anateismo”
y de la post-religionalidad. Pero recién inicia-
moslospﬁmmsbalbuoeosdeestedia’logo
interreligioso e intercultural entre intuicion
originaria y nuevos paradigmas. Estamos en
plena era de lamariposa, en plena crisilida [

El holismo y el anarquismo
Contribuciones a la teologia de Ia liberacion

Rui Manuel Gracio das Neves
Lisboa {Portugal)

creemos que la Teologia de la

@ Liberacion (TdL) esta bien viva.

No hace falta nombrarla directamente. Es
interesante observar como muchos de sus
postulados pricticos y tedricos han sido
aceptados y practicados en América Lati-
na y por el resto del mundo. Sin embargo,
creemos también que la TdL debe avanzar
en sus planteamientos tedricos y practicos.
No puede quedarse en el pasado. Y en ese
sentido si somos de la opinion que hay
mucho todavia por hacer. En las lineas
que siguen, intentaremos presentar dos
i de pensamiento y praxis que
:?::ctngnf:csundar con renovada calidad la
misma TdL. Evidentemente, estos para-
digmas son mucho mas complejos de lo
que aqui mostramos. Pero, para quienes
estén interesados/as en ellos, pueden seguir
investigando. Y, sobre todo, practicando,
pues son modelos de pensar que apuntan
mis 2 una transformacién integral de vida
que 2 una mera contemplacion intelectual.

1 Pese a lo que algunos piensan,

2. Estos dos paradigmas son el Holismo (H,
en adelante) y el Anarquismo (A, en adelan-
te) o pensamiento/praxis libertarios. ;Por
qué introducimos ambos planteamientos?
Porque nos parece que la realidad socio-

“Ominia sunt communia!”

(Lema anabaptista)

histérica contemporanea los esti deman-
dando. Veamaslo.

El H conecta con dos aspiraciones actuales
muy importantes: (1) por una parte, con la
bitsqueda de una espiritualidad findamental
o transversal a las diferentes tradiciones
espirituales (es decir, buscar las practicas
y categorias comunes a las diferentes espiri-
tualidades de la Humanidad); (2) el didlogo
con el moderno paradigma especificamente
llamado holistico en la epistemologia cien-
tifica contemporanea y en concreto en la
Fisica (y otras ciencias de la naturaleza, sin
olvidar tampoco su posible uso en las cien-
cias sociales).

Por su parte, el A (y especialmente el Neo-
Anarquismo, que incorpora también los am-
bitos de I Ecologia, el Feminismo, el Multi-
culturalismo, etc.) esun pensamiento/ praxis
bastante antiguo, perolo abordameos desde el
A modemno (siglos XVIII en adelante). Hay
profundas implicaciones y propuestas 2 nivel
de los valores éticos, la democracia directa,
la autogestion, etc. que mucho pueden boy
hacer avanzar la Humanidad en esta encruci-
jada sobre la Democracia, o, ms bien, sobre
la pseudo-democracia que nos intentan ha-
cer pasar por Democracia verdadera.
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Veamos entonces a continuacion algunos ele-
mentos que nos parecen centrales en ambos
paradigmas. Perdénesenosla brevedad, pero
evidentemente el lector o lectora inteligentes
sedatﬁnabenmdequehspmpu&asesta'n
aqui condensadas y que necesitan mucho
mas espacio para desarrollaren profundidad.

3. La palabra ‘Holismo), un neologismo
relativamente reciente (introducida en el
lenguaje por el intelectual sudafricano Jan
Christian Smuts, en 1926, con la publicacién
de su libro Holismr and Evolution), es sin em.-
bfngounamanendepensu,seutiryactuar
viejisima en la Historia de la Humanidad. Lo
central es pensar que el Todo es L referencia
primera, no las partes. Las son
dennTodo.Omeior,elToza::h'pwgen":
en las partes (el Todo se da en las partes).

Se opone asi al pensamiento reduccionista,
nmnicish,detipocanesianu:\]ﬁnyal
cabo,elTodoesmisquelaﬂnnadesm
partes (no sélo hay que sumar los diferentes
e.lementos constituyentes de un conjunto,
sino también todas las interrelaciones que se
dan entre ellos). Mostrarla amplitud de este
pensamiento nos llevaria demasiado lejos
ahora. En este articulo, destacaremos un
punto especifico: la Espiritualidad Holistica
(EH, en adelante).

En nuestra tesis doctoral de filosofia sobre
el paradigma holistico formulamos diez
tesis que, en nuestra opinién, resumian e
planteamiento complejo del H en nuestros

dias. Eran ellas las siguientes, expresadas
forma de “decilogo™ : -

(1) LaRealidad es un Todo fluyente, dindnri-
€0 en permanente “actividad” (“principio
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f:enditeo'). Y, sin embargo, hay también
reposo’y quictud’ en otro “imbito” de I
Realidad (“principio parmenideo™).

(2) La Realidad es una totalidad wnitaria. E}
Todoesl}lnlas'partes'sonsianpmpar-
tsdzunTodo.ElTodoesma‘sqnelasm
delaspartes.‘ElTodoestz’mhsparm'.

(3) Todo estd en relacion con toda, en interco-
nectividad o interrelacionalidad absoluta
( paradigma ecologico™ ‘Hipdtesis Gaia™
Lovelock). Nadase daal margen de dicha
interrelacionalidad total.

(4) Lo Macro se da en lo micro (‘paradig-
ma hologramitico u hologrifico’). La
unica diferencia es 1a dimensionalidad.
Lo Macro-micro, una sola cosa. “Como
miu,as:‘abajo'('pnnapno‘ ipio hermético™).

(5) El Todo esti estructurado: al ser uni-
tario, integra las diferencias, que no
son eliminadas, sino subsumidas. Es yn
deo diferenciado” (la Multiplicidad vyl
Diversidad estin integradas en el Todo).
La Realidad es una totalidad mudtidiversa.

(GZmldmndada' 7 particulares o individuali-

desnoson sustantivas, sino istong-

les, flexibles, intercambiabies (‘m'
fisico de ‘la danza de Shiva™ E. Capra).
Son identidades cambiantes ¥ mutantes.
Enelmundo fenoménico, “nada es, todo
cambia” ("principio heracliteo™).

(7) No hay dualidad sujeto-objeto: el/la
observador/a es el/la/lo observado y
viceversa (‘paradigma cuintico’). Fin
del dm]ismoepisténﬁco-ontolégioo. “La
Realidad se auto-o ¢

(8) El Todo, de un modo epistémico-onto-
légico, permite ser abordado de modo
femoménico-nouménico.'Fenoménicamen-
te) es diferencia, multiplicidad, espacia-
lidad, temporalidad; ‘nouménicamente’,
es ‘uno’ La vision holistica consiste en “ver”
ambos aspectos interligados, conjugados
(“principio anstotélico”, pero interpretado
holisticamente). Lo nouménico en lo fe-

noménico, simultineamente. Y viceversa.

(9) Utilizando el esquema kantiano, pero
en otro contexto epistémico-ontoldgico,
podemos decir que la mente humana
(‘Entendimiento’ en Kant) sélo puede
captar (discursivamente) los fendmenos.
Para captar el Todo con sus diferencias, el
‘noumenc’ con sus ‘fenémenos), compre-
hensivamente, necesita un acfo intuitivo,
frascendental (una especie de ‘Razon intui-
tiva, utilizando paraddjicamente la termi-
nologia de Kant, pero con otro sentido).

(10) Este acto intuitivo o intuicion arigimaria
dela Realidad esta misalli {0 mas aci) del
pensamiento discursivo. Es una experiencia
pura, originaria. Es paradéjica, impensable
opasiciones), incomunicable, inexpresable
ensumismidad. Es captable de un modosi-
multineo, espontineo, ruptural, de una vez
poetodas (hay diversidad e esculs: unas
m’mm'ymm.mm-)'
En todo caso, la experiencia holistica s una
vision sindptica de la Realidad. Es apofitica,
perovivenciable (una “vivencia absoluta”),
en principio, por y para todo ser humano.

4. Veamos brevemente algunos aspectos de

un posible didlogo entre la EH y la Espiritua-
lidad de la TdL.

4.1. La EH pretende una integracion de
los aspectos interiores y sociopoliticos,
que deberia ser normal en cualquier buena
espiritualidad que se precie de tal. No es
posible una mera practica social y politica
que no parta de una experiencia profunda
de Comunion y Unidad del género humano
como un todo. Podemos decir que ésta es
una espiritualidad de dentro para fuera.

Al mismo tiempo, k2 Espiritualidad no puede
quedar atrapada en un drculo individuali-
zante, como ha estado muchas veces en el
pasado. El siglo XX demostrd precisamente
que era posible, desde diversas tradiciones
espirituales, mostrar una espiritualidad que
estuviera presente en la acciones de justicia
¥ paz, y de lucha por la verdad (Gandhi,
Martin Luther King, Monsefior Romero.__).
Delo que se trata precisamente es que ambas
dimensiones, la interior y la sociopolitica,
se fecunden dinamicamente en una sinica
prictica espiritual. No un dualismo, sino unz
integracién mutua, holistica.

En este sentido, la bissqueda de la EH de
una actitud contemplativa, del Ser (o mejor,
del entre-Ser, pues todos los seres estin en
conexidn), revierte en el Hacer de una praxis
de cambio social. Una EH pensaria que la
revolucion interior es pre-condicion parauna
revolucion social y politica. Pero lo mejor
seria formular esto de manera simuitinea,
donde se superen el antes y el después. Es
decir, simultanear unza revolucién interior
con una revolucién social, y viceversa

Desde una perspectiva macro-ecumeénica,
y especificamente taoista, diriamos que
hay una complementariedad yin-yang. “Yin'
es el aspecto contemplativo, el elemento
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receptivo. "Yang’ es el elemento transfor-
mador (social), el aspecto dinimico. Aqui
podriamos recordar al famoso fisico danés
Niels Bohr, que inspirindose en el taoismeo,
tendia a ver los fendmenos de la naturaleza,
especialmente la doble naturaleza de I fuz
(f’nt:llﬂirycaptxscuhr).peronosbhcorno
icamente complementarios. De ahi su

lema: Contraria sunt complementaria.

4.2. Toda transformacién interior es yaal
mismo tiempo una transformacién social. Si
tomamos en serio la propuesta del eminente
@Wuexﬁmdeﬂndc%nom
be—mpo.l’.stosigﬁﬁwiaquelacreaciénde
micro-experiencias de justiciay paz reverberan
a nivel cdsmico, reproduciéndose en otros
contextos que no tengan contacto fisico entre
si. El problema es que también reverberan ks
experiencias negativas y violentas’.

Asi, crear una verdadera liberacion interior
( _los::la’sicos, Hamarian a esto “Humina-
Flén-), ©0mds precisamente, dejar que aflore,
lmphca Su eXpansion en el espacio-tiempo.
Por_c.ytmplo. favorecer habitos mentales de
positividad, paz y armonia con 1 Creacién,
pormuy micro e individual que sea, implica
de por si su expansion cosmica. Lz base fisica
fieestoeshriaenmumﬁdadtotalmnte

interrelacionada, donde los elementos se

van condicionando mutuamente. Y donde ¢l

Todoesti presenteenla parte, por paradéjico
que ello parezca 2 una mentalidad cartesiana,

Igualmente, los cambios conscientes haci
un tipo de vida mis sencillo, en estrecha

A
! Ci. RUPERT SHELDRAKE, Unns maers cioncia de Ls

"'-l‘hm-khmmhm 52
Bascelona 2011, ol Kaids;

relacién con la Naturaleza, en mayor co-
munidad humana, con mayores spaciosc:e
igualdad, respeto de género, autogestion
etc., implican necesariamente cambios a’
nivel global. Esto implica pasar de esquemas
mentales ( paradigmas) menos mecanicistas
3 €squemas mentales (paradigmas) mas
holisticos. Los paradigmas implican )srem
predetelmmadm Ppracticas éticas, sociales,
econdmicas.

4-3. La vision de una Unidad de la Realidad
como tal implica k2 no discriminacién de
los derechos humanos, animales ydela
Nauraleuoomountodo.ﬁtodosytodas
somos Una, no caben divisiones, opresiones,
explotaciones, dominaciones. Es verdad que
mst: d(iaf;mncias, pero las diferencias no
impiden {al contrario, [a ian) ninguna
igualdad fundamental. i

Filosofias religiosasy experiencias espiritua-
l;es como el Advaita Vedinta, el propio Cris-
fantsteo (mistic@s), el Yoga, el Taoismo o el
&ﬂﬁm@h&lﬁ&nhhmindh,mom
pueden impaulsar una Conciencig Universal,
Césmica, donde todos y todas somaos Una.
Lasdif&!n&smsonmdny iformi-
2adas por un Holismo de k multidiversidad
mhsqdmnhggm@em_
tizan, amplian, integran una Humanidad mis
libre, inter-solidaria ¥ participativa. Del mis-
mo mOdo'umEHPemﬁ[emn 3 N
mds plena y participativa, que vaya mis alli de
hmerademocncialiben]_bmgu&[om
Ymhﬁﬂ.eindusodelammnm
de Estado. Pero sobre esto ya volveremos al
tratar el paradigma libertario.

4.4.Umvisiénunitaﬁzdehkealidadpemﬁ-
tetambién una profunda espirtualidad dels

identificacién conlasylos injusticad@s dela
Historia. No se trata de mera solidaridad (que
jmplica cierta exteriorizacion). Launidad en
accion permite identificarme/nos totalmente
con la y el marginado, con la Naturaleza ex-
plotada, conkyelamerindioaplanadoporla
apisonadora de la “Civilizacion {carreteras,
embalses, deforestacion, envenenamiento
de los rios_), etc. ;Somos Uno! Lo que le
pasa a él/ella me pasa a mi tambi¢n. Esto,
nos parece, es un grado mas profundo de
trabajo de liberacién, superando un cierto
paternalismo y maternalismo de k2 solidan-
dad. Esto es ficil de enunciar, pero dificil de
vivir, porque requiere mucho desapego al ego
v “vacio interior” para acoger al otro que soy
yo misme. Por mas paradéjico que parezca.

5. En cuanto al paradigma libertario, en
primer lugar, conviene sefialar que éste es
un tema espinoso y muy polémico. Hablar
de ‘anarquismo’ es hablar de un tabi, de algo
sobre lo que se piensa ya tener una idea clara
sobre una frontera que no hay que saltar A
es sindnimo de caos, violencia, “basismo’,
desorganizacién... En realidad, es sélo un
pre-supuesto, un pre-concepto no analizado
ni reflexionado, muchas veces porignorancia
de la rica y plural expresion de la praxis y del

Si analizamos esto mas despacio descubri-

remos que estas criticas al pensamiento-

praxis libertarias provienen mis bien de un

pensamiento-praxis autoritarios, fanto de
derecha como de izquienda, incapaces de pen-
sar lo diferente-alternativo. Y es una pena y
una pérdida, tanto para ¢l pensamiento como
para la praxis de liberacidn. A continuacion
damos aqui solo algunos breves elementes
caracterizadores del anarquismo, o mejor,

neo-anarquismo. Este posee unos ciertos
principios fimdamentales, que caracterizamos
2 continuacidn:

(1) Autogestion

Probablemente sez la categoria mas tipica del
pensar y actuar anarquista. A veces incluso se
habla de ‘socialismo autogestionario’ como
sinénimo suyo. La autogestion global {eco-
némica, social, politica, cultural, existencial
humana) es un proceso amplio, integral,
complejo y que requiere mucha formacidn y
conciencia éticay "politica”. Creer en k2 auto-
gestion significa pensar que los grupos huma-
nos poseen en si mismos suficiente capacidad
para hacer las cosas y que éstas deben ser
hechas desde los miembros del grupo y con
I@s demds, sin esperar instancias superiores
o “desde fuera” que resuelvan los problemas.
Significa creer en las propias capacidades
humanas, personales y grupales/societarias.

La metodologia que se utiliza es de abajo
hacia arriba, siendo lo de arriba la expresion
delo que ya se ha decidido desde la base. En
definitiva, significa buscar los recursos en
un(@ mism@ y/o en la propia comunidad.

‘Autogestion’ significa entonces la capacidad
de auto-organizarse, sin poderes externos,
superiores o separados, que dicten “desde
fuera” lo que hay que hacer. Es, ademas,
un principio que abarca todos los ambitos
de I vida humana (holistico) y que resulta
muy exigente. Su eficacia depende siempre
de lo que los grupos (sus miembros) estan
dispuestos a sacrificar por ese ideal. No es
un dogma, sino una metodologia de accion.

En este sentido, el A cree en el espiritu de
cooperacién y llega a pensar incluso que éste
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esta presente, con tanta o mds fuerza que el
competitivo, en la evolucidn natural de Jas
especies (véase Kropotkin). Ciertamente, el
principio de autogestion (y de autarquia) lle-
vadeporsi,denunendiﬂéctica,ahnocidn
de federacin libre, es decir, a la necesidad de
unirse 2 otros/as libremente, con los que
poder intercambiar recursos, experiencias,

(2) Accién Directa

Este principio entronca con el anterior y
representa la otra cara de 2 misma mo-
neda. Significa no delegar las cosas, sino
acostumbrarse a hacerlas por un@ mism@,
directamente, sin intermediarios. Priman las
acciones de contacto directo con la realidad
empirica, incidiendo preferentemente en
gmposobreella,atodoslosﬂvelesquese
quieran o se puedan realizar.

El A no cree tanto en el discurso en si, sino
en la eficacia del contacto directo con la
mﬁdad)'enhacdénmftmmdon_Cme
en el poder educativo de la accion reivindi-
cativa. No necesariamente tiene que llevar
estoannanti—iufda'tmb‘smoniaunhipa-
activismo, sino a una reflexion profunda de
queunacondeuciaaitiaquenopamde
lacxperienciayqueno&ésianpreacom—
panada de experiendia vital directa, carece
de contenido: es una especulacion vacia.
Ylononnalsquz&mmcamisbienh

(3) Asambleismo

El A esantagonista de 12 democracia formal,
queestjbasadaenlaideadeh'representzﬁ-
vidad'. En la concepcion libertaria, en prin-
dpio,nadiempmsenuamdie.(fadam@s
mayor y responsable para representarse a si
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mism@.ElAcn‘ticahconccpdénqudiee
queélsélosva'lidopamoonk!l:tospeqtﬁm
y limitados. Por el contrario, se piensa que
hrealidaddehddrgaddn(noh‘mpmsen.
tacién’) permite superar los problemas de
cuando, por extensién de numero, se tiene
que dejar en manos de otr@ el voto,

Pero ‘delegacién’ y 'representacion’ no son
lomismo.nisetmadeummmcusﬁdn
semintica.z\qnzloaqudhaqnienseddzga
dmwsélohaceconé!loqueseleindia:
meramente traslada bz opinién de alguien o
deungmpoaouoa'mbitomisamplio (es
decir,elmtoddeg;donoaunmmblm-
<o). Y para tomar otras decisiones necesita
consultar nuevamente con sus votantes de
base. Es simplemente un/a transmisor/a,
un,"aintermedizri@pmvisimulquesepone
en un lugar donde de hecho no estamos.
Por supuesto, los cargos delegativos son
provisionales, rotativos, intercambiables y
destituibles (enczsodequenocumplmlo
acordado) en cualquier momento (hay una
fiscalizacién permanente).

ElAmodemonocrecenpartidospoliﬁcos,
porque representan organizaciones jerdr-
quicas de poder y son consustanciales 2 este
sistema de democracia formal, que entronca
con el capitalismo dominante. Sobre todo,
el A es enemigo del Estado, entendido
éste, para Iz mentalidad libertaria, como 2
supmmdehsopr&on&.&lﬁnyalcabo,
I@s anarquistas piensan que los partidos
terminan decidiéndolo todo en 12 cupula y
actuando de manera diferente y contradicto-
riaaloquemteoriapmdnnan,atmquepor
supuesto pudiera haber partidos (mis bien,
partidos-movimientos) mis democriticos
¥ participativos que otros. Pero terminan

Mdosporhlégiﬁddsm‘md
que se mueven.

ivel anarquista o acrata, ningln Cargo s,
:nnc:dﬁio. sino rotable, renovable y fiscali-
zable en cuzlquier momento, bajo ciertas
condiciones acordadas. Esla Asambla.l Fe—
peral, donde tod@ el que quiera participar
puede hacerlo, quien toma las decisiones.
Se ha preferido histéricamente buscar las
metodologias de consenso a las de esubl-e'cer
mayorias-minorias mediante voto decisivo
o deliberativo, aunque pudiera haber otras
maneras de llevaradelante en la pricticaesta
cuestion {por ejemplo, negociacion entre

los diversos intereses, buscando un interés
colectivo).

En todo caso, en la experiencia amrqmsu
el espiritu asambleario no esté refido con el
trabajo en comisiones, siempre que k2 sobe-
rania la tenga en dltimo término la Asamblea
General, lugar donde se discuten y toman las
decisiones {para grupos humanos grandes
funcionarian las asambleas locales co::tlxs
respectiv@s delegad@s, en la linea de lo
quesec:pméanetserionnm).Cadauno/a
tiene su lugar y su vez, no esta excluido/a de
la deliberacion y de la toma de decisiones.

(4) Libertad igualitaria s

Elespiritu de libertad e igualdad es sinénimo
de A. Aquise entiende en el sentido de crear
y promover siempre espacios de o
igualdad, 0 igualdad con libertad. Las filoso-
ﬁnﬁberﬂynmﬁbﬂﬂhabhndeww
mcmadetodqwm“mdehlgm,l-
dad. El A, que se sitia en la izquierda mis
radical, proclama libertad y emancipacidn,
pero con igualdad. Libertad sini 5
eslibertad, sino opresion real. Es alienacién.

Asi, el A seria idéntico 2 anti-auforitarismo.
Pese 2 lo gue se dice sobre el A, ésteno es
contrario a toda autoridad, sino mds bien al
autoritarismo. Reconoce la importancia de
una autoridad, pero una autoridad moral y
ional, mostrada desde la prictica, desde
las expeniencias transformadoras historicas,
revolucionarias, y no impuesta meramente
por mecanismos institucionales-formales.
Es una autoridad “probada’, una autoridad
racional-moral

No habla sélo de libertad individual, sino
que también es libertad colectiva. Hay e
desconfianza innata ante las estructuras fijas,
las instituciones fuertes, kas macro-institu-
ciones. Se buscan articulaciones mds vivas,
blandas y flexibles, donde la participacion
de tod@s esladave. Estonotimequem‘:
refido necesariamente con ka eficacia, pren
con cierta manera tecnocratica, burocritica
y verticalista de Hevar adelante los asuntos
humanos.

Esta libertad da siempre algo de caracter
qomé:tcoalapﬁcticaanarquisu.l’aoest.o
no significa improvisacion ni falta de organi-
zacion. El espontaneismo es relativo y subraya
la posibilidad de "no coamolar'ma!_;solnto
los procesos desde vanguardias iluminadas,
sinodecreu'mismelpnbloyenhl_nse.
‘Espontaneidad'significa aqui algo semejante
acreatividad libre de la gente, especuhnﬁne
de los mas humildes y excluid@s. Sagnma
tenerconfianzaenla mwvdadyapandad
de la gente, en no minusvalerariz, sino en
actuar con ella.

Libertad e igualdad, pero dentro de las diferen-
cias. Hay una pasion en el A por la diversidad
creativa, porla “biodiversidad”, tanto a nivel fi-
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$co como cultural. Este espiritu libertario ests
refisdo con el autoritarismo y el verticalismo,
aunque sea de “izquierda”. Emplea una pedago-
gia de base, que pretende ser verdaderamente
d@@ﬁca {=dominio del pueblo), comu-
mitaria, participativa, tratando de respetar y
promorer L creatividad personal. Concede un
acento muy fundamental 2 fa metodologia, a la
mnemdehxerlascosa,ynoséloalquéhq'
que .hacen El espiritu libertario tiene unagran
tradicion de pedagogia alternativa, mayéutica.

En definitiva, pensamos que el encuentro
del Neo-Anarquismo (es decir, un A reno-
vado y enriquecido en los dias de hoy con
la cuestion ecologica, feminista, espiritual
etc.) con la TdL seria un optimo esn'muk;
Para ambos y, sobre todo, para la liberacién
total de la Humanidad y del Planeta Tierra.
Es una tarea abierta, libre ¥y Creativa.

(?. ‘:ConksecuenciaS del pensamiento/ praxis
hb.ertanas par2 la espiritualidad cristiana?
Sefalemos brevemente solo algunas.
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6.1. El A. permite liberarnos inter
interiormen

de fnu.chos fetichismos que nos esda\nz:

(principalmente, e Estado ¥ €l Capital).

6.2. Nos permite no 2Pegarnos 2 normas,
leyes, instituciones, metodologias. TOdo&sto'
&s provisional y necesita de experimentacion
personal y colectiva para pesar su real valor,

6.3. Da mis importancia 2 los valores éticos

¥ humanos que al acumular, al
saber erudito. e

64 Nos permite vivira la base, entrelasylos
ulufnos Ypartirde ellos y eflas para formular
algin proyecto de sociedad alternativa.

6.5. Libera nuestras mejores capacidades

creativas para imaginar utdpicamente un
Mundo Nuevo y Mejor.

6.6. Socialmente, ayuda a caminar en un

Proyecto autogestionario, construido
por

todas y todos, desde abajo, sin Imposiciones

autoritarias.

6..7-'. Conserva el “frescor primaveral”de estar
siempre en el camino, siempre aprendiendo,
siempre preguntando y planteindose

Cuestiones de fonda, para no contentarnos
con fo y2 hecho.

_6'8f Sal\'o en sus planteamientos mis
md'nwduahstas, permite vivir de manera
social mis intensamente.

6.9. Apunta a una radicalidad de vida,
que puede confluir con un jesuanismo

evangélico.

6.10. Defiende claramente una opcién

mdicalporlasylosméspobresyexchﬂdos

;ﬁnpoderamiento de las
Mujeres negras desde la Biblia

:y la teologia dentro de la Iglesia

Hna. Ruperta Palacios Silva, CMST

Miembro del SEPAC/CELAM 2012-2015 y de la

RED de Iz Pastoral Misionera-CIRM.

Resumen

En este articulo introduzco una reflexién del
proceso de empoderamiento de las mujeres
negras desde la Biblia y la teologia dentro de fa
Iglesia, sabiendo que la temdtica abordada es
compleja. El punto de partida de ésta reflexion
es la realidad de las mujeres negras en América
Latinay el Caribe.

El rescate de la Biblia desde una perspectiva
afro feminista desde las figuras femeninas de
Agar (Gen 16 y 21), Séforz, la mujer de Moi-
sés (Nm12,1) la sulamitz del Cantar de los
Cantares, entre otras y de la teologia afro nos
dan herramientas de empoderamiento. Como
mujeres afros en la diidspora tenemos una he-
rencia africana que llevamos dentro y que nos
ha mantenido “vivas” a lo largo de todos estos
siglos. Los desafios y cuestiones en disputas
que tenemaos son muy pertinentes no solo para
las mujeres negras sino para todas las mujeres
que desde su testimonio cotidiano suedan con
otra Iglesia. Nos soiamos caminando haciauna
Iglesia que acoge lo distinto, una Iglesia donde
tengamos palabras, una Iglesia circular, donde
cada persona, cada mujer cada hombre, tenga un

Primera parte

aporte, que compartamos, hombres y mujere
liberados viviendo en el carino.

1. La complejidad de la tematica

Hablar del tema de las mujeres en la Iglesia
su empoderamiento es algo complejo, porqu
remueve las estructuras de poder de la misma
La temitica es ain mds compleja cuando s
habla de l2 mujer negra, pues trae en si toda |
carga de discriminacién que por siglos nuestra
hermanas, madres, abuelas y ancestras han cas
gado. El “color de la piel” en si para muchos
la Iglesia es una presencia incomoda.

Cuzando le dije a madre que gueria ser religios:
me respondié: “Yo nunca he visto wna monj
negra”. En realidad mi madre me dijo una gra
verdad pues hasta ese entonces todas las rel
giosas que habian visitado nuestra comunida
habian sido blancas.

:No es hora de “negrear” la vida consagrada
la vida misma de nuestra Iglesia?;Como cor
juntar mi negritud con lo propio de mi ser C
consagrada?

45



Est? reali(?ad no siempre ha sido ficil pues al igual que sus Aeros afri Ambos
i o = <ompaneros afrj F,
Fragoso, ofm, en 198, mit:;dmbpz; 1960 mﬁl,e.,m,: ey Mbaqiomfmoso s,
constituia una polémica en el s:l:: de la Con- . eﬂhsplanmt';ﬂ;: ” el
ferer.xcli.a de Religiosos/as de Brasil (CRB) L= :Z::o,l::nl::ﬁm e h sl
lalvida:;i;md:: fidatos y candidatas 2 s “Yem;;o?ﬂltnbapendhasas

osa. juici 5 ; mn- ron
T hpv:}:naoseran los negros enlacomtrucdéndel&ssociedx fi .
mmhmvi&:‘ : religiosa y sacerdotal, parte de las familias que 2 lo largo Z: uchas
= ‘:::TM%;‘;::E‘W g:nl:'fc:mes participaron en la consn-':ccién
los negros/as son muy sexual, no son perseve- terizan mho?:nlimqas s Y
rmsonoundos.[)ebensaadmitidossipan .
serh;rmaxmhicosymﬁgjosasde’vdoblmcn'-
par2 el trabajo doméstico en los conventos-Estas texto
tafdn;adona son simplemente excusas porque i dela e negra
a‘:ﬁmgtod.zsme]fonda-p-odemosasumiresas Esta situacion de discriminaci pobreci
o :ml:;: lson exclusivamente de Ja gente  miento vivida por las m‘lnaaén :
~ X mujeres negras,
5 : 6:“?““:;‘?:;?“'“““”“‘ hanobligadoamnundar’a nue:tmidef:::::o:
“el megro fue maldecido por f TN amndesqm s & et '
Bt opor ¢ propio Dios, cuando  tenemos las negras y egros pensars' ok
i ‘;; de Cam g sus B oy sy de ydeverla
) "::0 ;‘:3:‘ T;;:; sobre los megros como un Horar 'Estosra';‘or;es, " : 1 : ::,dy
e e s 4 g veentranan laj B
d’”"‘m&m"_mphm % 1':': m":’z: c:‘"ﬂ R escena  del negro y forman ;.rte vital de I:d::hmm
- nacionales respectivas, al ser negados, se estd
recortando la propia identidad de cada pais

Apesndetodahcatgahistéricaquelmnegms latinoamericano y caribe
¥y o .

L‘doneg;ahanosczrgado, percibimos que vamos
Pasos parz empoderarmnos como personas
n.egzs, vamos descubriendo que nuestra presen-
Cla s importante e i i
mmﬁ;;oﬂhuﬂede u::ul‘;lgkﬁac 9U€  y marginacién dentro de Ia sociedad ydela
i g o perfume, Iglesia de estructuras patriarcales, clasi
o ; ne cargadz de flores, es androcéntricas, 1z olocado. i
e u?v:;:r:nmra para un tiempo nuevo. nivddeseg‘:;":::[:“h“ del’asenml
iglesia presencia del pueblo y la muj i mn s
e : d MUEr  noshareduc i yal sidenci
yalocarecr e v deaalegru, de fiesta, de hermandad detanta opﬁ;:mds;:’“““w
salisit
uman tenodelaSulanﬁtzendmedel::mposCamms,dd
las mujeres lucharon como companeras al lado
delbn_:mbrenegro,iguzlqueellasesdzviudos.
contribuyendo en todos los niveles 2 b realiza-

Las mujeres latinoamericanas ¥ caribenias, te-
nemos una historia v una vida de explotacion

LapresenchdelamujemegraenAméﬁahn‘-
n2 y el caribe se debe 2 una presencia “forzada”

e
I FRAGOSO, Fay H Religiosos negros
2 ugo, ofm. ; = 2. dodas,
ey ; $Ios: 2 Http:/www.clziweborg/ }
: : -org/ribla Experiencia de b fectura
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;6n del sueio de volver a su tierra, tener justicia
yw

Hoy di2, a pesar de ka invisibilidad a k2 que he-
mos estado sometidas en la Iglesia, al grado de
ocultamos el rostro femenino y negro de Dios,
de estar ausentes en la mayoria de las reflexiones
biblico-teologicas; hemos sabido recrear y ani-
mar, através de la resistencia, lafe y la esperanza
de nuestros pueblos. El leer la Palabra de Dios
en la vida, ha hecho que nos descubramos 2
posotras mismas y denunciemos k2 opresion de
la que hemos sido victimas. Al mismo tiempo
nos ha ayudado a reconocer los aportes, que
desde la cotidianidad, hemos hecho y estamos
haciendo 2 Ia historia.

Para poder resistir en este ambiente de menos-
precio y discriminacion racial, hemos tenido
que asimilar, en muchos cases, la ideologia
del blanco que nos presentan en los medios
de comunicacién social en la que, ser bella o
graciosa es tener el pelo lacio, la piel blanca,
los ojos azules, entre otros. Por mucho tiempo
nos han hecho sentir basura, hasta el punto que
nosotras mismas hemos llegado 2 despreciamos,
hemos tratado de ocultar nuestra identidad y
queremos parecernos cada vez mds a lasblancas.
Lamentablemente la misma iglesia jerarquica ha
colaborado con esta sociedad discriminatona.

3. La herencia africana

Pero llevabas dfrica en la entrana
Y hacias tuya toda Patria extrasia
Y siempre algiin tambor salvo tu hora’

Enlas culturas africanas no hay dicotomia entre
lo humano ylo divino. Existe una vision unitaria

3 Poesia de don Pedro Casaldiliga.

de la realidad®. En éste sentido para la mujer
negra la cultura y bo sagrado no van separados,
sino que se complementan una con la otra. Esta
riqueza espiritual heredada de las religiones
africanas tradicionales, fue preservada por las
mujeres durante la época de k2 esclavitud, yla
transmite en su entorno social y religioso. Fue-
ron ellas nuestras abuelas quienes guardaron en
sus memorias el tesoro invaluable de nuestras
tradiciones sagradas de nuestra madre Africa.
Al asumir la fe impuesta por los esclavistas,
las mujeres negras impregnaron con su buen
perfume a la Iglesia, de esa manera tan espe-
cial de celebrar la fe en un Dios Supremo. Sin
embargo, ésta manera propia de celebrar de la
mujer negra fue visto con sospecha, sus cultos
fueron discriminados por la Iglesia. Las mujeres
en muchas religiones africanas eran verdaderas
afrobrasilenas las madres de “santo” continian
4 Martin Nkafo Nkemisa: Vitalogia: algunos aspectos
en la base d2 12 caltura africana. CELAM, Bogota,
Colombia, 2013.

. 47



desempenando este papel de sacerdotisas en
fos terreros,

4. Las mujeres y la Iglesia

{Que serian nuestras Iglesias sin la presencia de las
majeres megras? seria como una noche sin estrellas,
wn dz‘nsx‘nsd_rum;wimmrmsinﬂorcs, seria una
fresta sin tambor®,

Todas sabemos que las mujeres son las que
Siempmehmsobrdle\’adoensuespaldaeltra-
bajo pastoral en las comunidades eclesiales. Sin
embargo su trabajo no es valorado ni reconocido
enk lglesia {Qué seria de nuestras iglesias sin el
2porte invaluable de las mujeres?. Esimportante
rescatare] testimonio de Las mujeres negras para
§Ue su memoria continde vive entre nosotras.
Viviuna experiencia en L didcesis de Volta Redon-
da, Rio de Janeiro, Brasil, en los arios 1996-2005.
Don Waldyr Catheiros obispo de aquella didcesis
S preocupd de la formacion teolégica de los laicos
ylaicas. Envig g estudiar teologia en la PUC de R}
un grupe de § mujeres. Después de algunos asos
cxgrupwdcmujemawmdoalobis;vyuigum
presbiterps fundaran ¢l Instituto Diocesano de
Teologia Este instituto ha sido espacio importante
de formacién de laicos ¥ laicas en el cual se han
formado ms de 500 agentes de pastoral.

4.1 La mujer en el altar

En muchas comunidades ¥ en casas particulares
alohrgo)'anchodeésta.‘\méticayd&ribe
existen experiencias donde la mujer preside la
celebracion de la Palabra los domingos. Esas
mujeres tiene rostro y nombres concretos:
Luzia, Teresa, Dulcineia, Aparecida, Suely,
Beatriz, Antonia entre otras, todas eflas son

$ Palacios Sifva, Ruperta. Poema: |a mujer megra en 1
Igesia
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verdaderas pastoras que cuidan, protegen,
aman y desde su testimonio edifican su familia
y la Iglesia. Ellas son las sacerdotisas en la casa
y en la Iglesia.

4.2 mujeres negras testimonio de resistencia
junto al pueblo
Lamuijer negra en muchos momentos ha sabido
fuchar junto alpuebloporwsdemchosyreivin-
dicadones,comoﬁxeeleiemploquediohlider
negra, campesina, Florinda Soriano, “Mama
Tingd’, de Republica Dominicana, asesinada
por enfrentar al amo opresor en la defensa de
ka tierra. Esta mujer animé la comunidad con
laotganizzck'm,recreéhfeoondtoqnedelos
tamboresenhsnochesdevdzsyenhscami-
nadas, como lider de las cofradias religiosas.
Anastasia en Brasil, Anacaona en Haiti, Rosa
Parks en EEUU nos dejé su testimonio de resis-
tencia en unasociedad machista:"Ser mujer ya es
una desventaja en esta sociedad siempre machista;
irmginmmmujaymncgmflimmhagan un
cs_flmzom.pmdmmksofosypim,samja;
ser regra y ser comunista”.* Todas esas mujeres
¥ otras que han quedado en el anonimato nos
utiﬁcanlxhxdusdel.nmujemsnegnsenlos
procesos de esclavitud y liberacidn. Nos animan
a empoderarnos y romper las cadenas que nos
2tan por ser mujeres negras.

4.3 ;Retroceso en la Iglesia?

En Lz lucha por el empoderamiento de las mu-
jeres hemos tenido pérdidas y ganancias en mu-
chas dideesis donde la presencia de las mujeres
desempefaban un trabajo preponderante, los
obispos han ordenados disconos permanen-
tes. Es Iz lucha del patriarcado, el “ledn” ruge
Auevamente para mantener el control del poder.

6 Angels Davis, mmger, megra y covenmnists: E1 26 de enero de 1944
&mmmm,mm&m

. - e

.Cual debe ser nuestra postura como mujeres
:ndproo&sodeenngelizadén?

La mujer tiene garra, perfume nuevo, osadu. es
nemﬁobnsaxapaciosdepartidpaaonpn.a
que nuestra iglesia no huela mal como decia
el papa Juan XXIII, abramos las puertas para
que entre el aire nuevo. Lo nuevo, el frescor, el
candor,lafuaufemenina.laigjsizyela!.m
estin incompletos sin ka presencia de la mujer.
Aires nuevos soplan de nuevo en la Iglesia con
la presencia de Papa Francisco ;Serd que es en
favor de nosotras las mujeres?

5. Desde la Biblia y la teologia
empoderarnos como mujeres negras

Las figuras femeninas que confirman la pamq—
pacion de mujeres negras en la historia israelita
son: la esclava Agar (Gen 16 y 21), Séfora, la
mujer de Moisés (Nm12,1), la sulamita del
Cantar de los Cantares, entre otras. Estas figuras
se convierten en referencias de interpretacion
para muchas mujeres que releemos los textos
biblicos desde una perspectiva negra feminista.
Tanto las mujeres biblicas como las postbiblicas
tienen en comin su participacion dentro de la
historia de la humanidad. Lo que pasaesque es2
participacion siempre fue oculta o mal interpre-
tada. Veamos algunas de ellas.

La esclava egipcia Agar. " ;qué tienes Agar?

No temas, pues Dios oy0 los gritos de la criatura,
desde el lugar. jLevintate! Levanta la criatura,

Loiaboraciones

descubrimos las relaciones de poder de las mu-
imquevivenmd?‘mm"’_“"' tom
partido por Agar, a esclava egipcia que empuja
ammuiasmww“”“b"“’f‘@ﬁ?"“
pomdomdeMPmméﬁ“’*Wm.‘_wem
16gico, al huchar y garantizar para su hijo un lugar
dentro de la sociedad israelita.

La historia de Agar ha despertado muchas lec-
turas latinoamericanas. Ella ha sido interpretada
como muijer, pero, lo que se ha explotado poco
es que mis alla de ser madre de un hijo fundador
de una gran nacion, los pueblos drabes, ella es
la Gnica mujer de las presentes en la Biblia que
vealadivinidad (Gn 16,13-14;21,17-18) yque
adquiere poder. Generalmente son presentados
los hombres como los unicos que participan de
la experiencia religiosa en la que Dios habla,
denominada como teofania. “Dios actia en 2
epifania, Dios habla en la teofania”, entonces,
la teofania es una experiencia enduswameme
masculina y la epifania es femenina. Pero aqui
vemos a una mujer escuchando la palabra di-
rectamente de Dios: “A Iahweh, que le habls,
Agar le dio este nombre: “Tii eres El-Roi, pues,
dice ella, ‘;veo todavia aqui, después de aqud que
meve?” (Gn 16,13).

Bo:mmmaﬁgaldeﬂll’q’dwfk
eschva.coloca’ndoheneloentrodehrem
moummnie(acﬁvaparﬁdpnmde!amhpl:
Pﬂ’licaisraelih,csdewmm;:n.-

- nifo
mujeres negras. Los gritos de Aga.r.y
hacen que Dios se sensibilice, haml?e.
rederos de una nacién importante. Esta mujer

: ipcia, adquiere su derecho 2 la tierra,
asegurala firmemente, ue yo haré de ella  escava egipcia, : .
una gran nacién.” (Gé:;?ﬂ,l?-lS)Agara] delamismaform‘aquehmz)on.adebsp::):!;f
oprimida y discriminada por su raza y por su en la Biblia, mediante la maternidad. )
:::ndiciéndeecdzvasunpandigmadelncha &mndademuchndeekll)afs‘,’:ﬂEamaca.ﬂ!g?d;
i éri la divinidad como va en Génesis
res y negras de Ameérica por : .
Panl.anmh;:gnr:eplci’:h historia de Saray Agar, Miriam en Nizmero 12, a esta mujer africana
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estd reservado el derecho de hablar ynombrara
Dios 2 partir de su experiencia- “Tii eres El-Roi”.

Séfora, de Moisés se dice que &[ se habria
casado con una mujer cuchita, llamada Séfora
(Nm 12,1-10) y que ella seria la responsable
por el castigo de Miriam, ka hermana de Moisés.
Miriam fue castigada con lepra por murmurar
en contra de su hermano “por causa de la mu-
Jer cuchita” con quien se casé. Ese castigo que
puede ser interpretado como una tentativa
de erradicacion de cualquier sentimiento de
xenofobia en los origenes del pueblo israelita
es invertido para ka justificacion de ideologias
racistas. Séfora la mujer de Moisés, esha primera
¥ tnica mujer sacerdotisa que realiza un ritual
de drcuncisién.

Si el yavismo se fortalecié en Israel “jacausade
una mujer cushita!” (Nm 12,1), Maricel Mena
Lépez sospecha que 1 religion de Isrzel en un
Principio era patrimonio de las mujeres, y estas
sacerdotiszs fueron desplazadas por el poder
de los hombres. iQuién sabe, si el destino de
nuestra tradicion habria sido muy diferente en
manos de [a mujer!

“Soy morena, pero hermosa.” (Ct 1.5)

Es interesante resaltar en un primer momento,
k2 manipulacién de la particula “y" del hebreo
oniginal, hecha por ka mayoria de las tradiciones
biblicas, ella se traduce cominmente por: “negra
2 pesar de todo’, “morena pero’, con la finalidad
de justificar una lectura racista. Los comentaris-
tas biblicos para poder justificar este “accidente”
dentro de la tradicion justifican inmediatamente
Su tez oscura por los trabajos de campo al que
fue obligada (v.6). El énfasis de su color se pone
en los trabajos y no en la comparacion con la
belleza de las tiendas negras de los beduinos
“las tiendas de Cedar y en los pabellones de
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Salma’ Pero entonces £€OmO una joven esclava
¥ extranjera puede ser la protagonista del mis
bello canto de amor del cual 1 humanidad tiene
conocimiento? Entonces ;por qué 1 mayoria
de Las veces a esta mujer se la identifica como
a la reina de Saha? Independienterente de su
origen, en Cantares, “el cuerpo de esta mujer
proclama su belleza, libertad, pureza contra
todo un sistema dominado por sacerdotes que
estan diciendo que L2 pureza ¥ la proximidad de
Dios depende de pasar (y pagar) por los ritos
sacrificiales” Ella hace una possia sedalando la
belleza de su propio Cuerpo “soy negra y hermo-
sa” (Ct 1,5-8) y después comienza disefiar las
bellezas del cuerpo de su amado con todas las
imigenes y lenguajes disponibles en 12 natura-
leza (1,9-2,17).

Elerotismo, la sensualidad, su elegante postura,
el juego de cintura, la samba enel pie, la cumbia,
lasalsaen fin, los movimsentos de fos cuerposde
las mujeres negras han sido objeto de violencias
perpetuadas a través de los tiempos. Es poreso,
que rescatar 2 la sulamita de este bello canto,
significa reafirmar la belleza de nuestros cuer-
POS Y con eso recuperar nuestra auto-estima, El
cuerpo es el espacio donde confluyen nuestras
alegrias, angustias, temores, fe Yy esperanza, es
decir, la mujer negra experimenta el mundo
de una forma especial. A partir de su cuerpo
se inician nuevos espacios donde acontece I
salvacion.

Por eso, en respuesta a una sociedad que desva-
lorizé el cuerpo de mujer negray deuna teologia
que durante afios considerd impensable el hecho
de que este cuerpo negro “cuerpo de pecado™,
—_—

7 Por ejemplo, Origenes analiza 1 frase “soy negra pero
hermosa” de la sgmente maners: "Negm por b ignomenia
de la raza, pero hermosa pocla penitenciayla & “Degra poc
o pecado, pero hermosa poe la penitencia y por los frusos de
Lz penitencia” (PG 13.103-112).

fuera lugar de revelacion, las mujeres fxegras
reivindican sus cuerpos COMO espacios sa-
grados de revelacion.

El diilogo con nuestro cuerpo espacial que
esta dentro de una geografia y una econo-
miz especifica de pobreza y e'_\'duszjon. nos
impulsa 2 tener una postura solidaria y
comprometida con las mujeres. Es en §te
contexto en el que se revierte y determina
una nueva construccion del saber.

El texto del Cantar de los Cantares nos ha
ayudado a reconocer todos estos aportes,
cuando vemos cémo la Sulamita se expre-
sa: sin miedo, con orgullo de ser mujer, y
teniendo Iz piel negra, no la oculta, como
nos ha ensefiado esta sociedad que nos
discrimina y nos vuelve timidas y acom-

plejadas.

Esta mujer del texto, se siente hermosa y
graciosa. Ella nos desafia, no inicamente
a sentirnos bellas y hermosas desde el
punto de vista fisico, sino desde algo mas
fundamental, a entender la belleza como
la epifania del ser y la prueba de lo que uno
es, en su mas propia originalidad. Por otro
lado, también nos desafia a luchar por po-
seer la vina. Una vifna que para nosotras, se
traduce en poseer todos los derechos para
vivir con dignidad, con la dignidad que Dios
quiere para sus hijas e hijos: Derecho aun
trabajo digne, salud y educacion, derecho
a poseer la tierra para poder vivir, derecho
a ser nosotras mismas, a reir a llorar y a
cantar sin prejuicios, derecho 2 valorar lo
nuestro, nuestro cuerpo de mujeres negras,
asumiendo nuestra propia sexualidad. Y
con todo esto, tendremos el derecho de ser
realmente bellas. (3

Cuaderno
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Socio-logicas

Boton de muestra
Colectivo Zarza de Monterrey

I 12 de marzo pasado, el Contador 36
! : X Dej6 en claro que 12 imparcialidad debe
m.cos?gm.\hmo&nthns-di- dialﬂmmomespe:ﬁaqtmsezmobi:;
o delccnaaasnaxgocom:: Auditor propuestay emprendio una limpia al interior de
o Estado de Nuevo Leén por 30 ASE. Creé el servicio profesional "
naturales sin goce de sueldo a causa de o

#Qué leccidn deja el desempeiio de este funci
2 3 cio-  Sorted | stan 2
nario, que toms las riendas desde diciembre de Pmi::st;s o qt:Z embafu de Diputados
priistas que cuestionaban sus reso-

toria Superior del Estado (ASE) tuvi i

_ eT2 mds  anomalias
Emdhdes s:;cmudons, blindando al drgano e

ol oS
fiscalizador es politicos. El de Marenco constituye un boton de muestra
no solo para Nuevo Leén. Sus credenciales de
persona ética y funcionario profesional

ponen

muy en alto el paradigma del servidor pablico.
Ahora que nos enteramos de consejos (INE e
IFAI) partidistas, y de que el mecanismo de se-

Establecié que los candidatos 2 laborar enla
ASE 110 pertenecieran 2 algin partido en los
tres anos previos. De igual manera, cerrd I
&denksputttm]uimes fueron candidatos o empleados
estatales o municipales tres afios 30 scalizador pasar
o s esta e antes.  leccion del personal fiscali
lospp::::gzhl:’omlnmb:ensemmdiéa e]woo:;dell::Ca'rmras,,\nemorscl::de 'mxsm'mr
e miembros de L2 Auditoriayde | posibilidad de cambio en las estrnP&ctnras :
tputados locales en turno. poder en México. -
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Pas-torales

Encuentro Nacional de CEBs

Colectivo Zarza de Monterrey

el 212l 25 de Julio se

celebrara el 19 En-

cuentro nacional de
CEBs, que tendra tres sedes
Cd. Guzmin, Puebla y Mon-
terrey, y en cada sede habrd
cinco niicleos.

A la Parroquia de Santa
Emma le pidieron que fuera
sede de un ndcleo, pero como
ellos no tienen CEBs, estan
asistiendo 2 las reuniones de
preparacion y, al salir comen-
taron:

Alma: Para que funcione
bien el encuentro tenemos que
organizarnos muy bien para
atender como a 100 personas

Ana: Tenemos que dar-
les L2 comida el Martes 22, el
miércoles 23 y el jueves 24.

Leo: Tenemos que arre-
glar de todo 2 todo, el lugar

para las reuniones del En-
cuentro.

Mary: Hay que buscar
famikias que den hospedaje a
las 100 personas y les den la
cenay el almuerzo durante los
dizs del Encuentro

Olga: Tenemos que or-
ganizarnos para informar a la
comunidad y hacer conciencia,
para que saquemos también

nosotros provecho del En-
cuentro.

Alma: Tenemos unos
temas para irnos preparando
como comunidad; Las CEBs,
nacieron del deseo de poner
en prictica las ensefanzas del
Concilio Vaticano. Hay que
poner a Jesucristo y su Reino
en el centrode lavidacristiana.

Ana: Lalglesiaesel pue-
blo de Dios, todos nosotros
por el bautismo tenemos la
misma dignidad de ser hijos
de Dios y de participar en la
misién de Jesucristo

Leo: La Biblia tiene que
ser la fuente principal que
alimenta nuestra fe

Mary: Tenemos que unir
la fé y la vida: Dios nos habla
también a través de los acon-
tecimizntos y nosctros hemos
de responder a lo que Dios
nos pide desde lo que pasa en
nuestra vida

Olga: TodosenlaIglesia
tenemos que ser servidores
y participar en la mision, y
los ministros deben ser, antes
que nada, servidores de Ia
comunidad

Las cuatro: Vamos 2
seguirnos preparando para

sacarle mucho provecho a este
Encuentro

Alma: Tenemos que
hacer cambios para vivir las
ensenanzas del Conailio

Mary; Tenemos que
aprovechar esta oportuni-
dad para aprender a trabajar
en equipo, Par2 unirnos mas
como Parroguia y organizar-
nos mejor para vivir nuestra
solidaridad con eflos.

Ana: Tenemos que re-
visar el Catecismo para que
se use Iz Biblia, y ponga 2 Je-
sucristo en el centro: ensenar
ideas, pero ayudar a vivir las
ensefianzas de Jesucristo

Leo: En las platicas pre-
bautismales necesitamos re-
calcar la importancia de la
dignidad que nos da el bau-
tismo, gue nos <onsagra para
participar en l2 mision de
Jesucristo

Mary: En todos los grupos

y de modo espexial en los jove-
nes leer la Biblia de modo que
nos ayude a unir kz fé con lavida

Olga: Escoger para las

Misas cantos que 2nimen, si,
pero que expresen comuni-
dad y manifiesten el misteno
de Jesis




No sélo de pan

24 DOMINGO ORDINARIO
14 SEPTIEMBRE

Pedro Antonio Reyes Linares, S.L
Centro de Reflexicn ¥ Accién Laboral (CEREAL).

Instituto Tecnolégico v d Estudi : -
Ogicoy de os Superiores de Occidente (ITESQ) « Eclesiastico 27,33.289

« Salmo 103(102)

Homilias septiembre-octubre Christus

23 DOMINGO ORDINARIO
7 SEPTIEMBRE

- Ezequiel 33, 7-9
- Salmo 96(95)

« Romanos 13, 8-10
« Mateo 18, 15-20

Es una invitacién 2 radicalizar nuestra
solidaridad, también con los malvados. A
todos hay que anunciar la Buena noticia del
Pad‘m. aunque esto pueda significar la censura
radical a caminos contrarios ala vida plena de
tod?s ¥ todos. Este compromiso del anuncio
S€VIve personalmente, pero, sobre todo, como
comunidad. De la capacidad de I comunidad
df Convertir corazones, parece depender, nos
dice el Evangelio, que persistan en el mundo
i esfque esclavizan. Por eso, la comunidad
Orzarse en desatar, en acercarse z los
::g:m::y pubbcanos para anunciarles caminos
» COTregirse y renovar su corazén ¥

COmpromiso, y en pedir al Padre, sin descanso,
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que realice con su Espiritu el milagro en que
ellamisnuconsiste.pemqmnopuederealinr
sélo por si misma: ser verdaderamente la
buena noticia de L2 comunién de hermanos y
hermanas, que el Padre ha querido.

Ideas clave:

. I:jl llzmado del profeta radicaliza Ia sofida-
r!dadylaextiendealosmah'ados,Diosno
se limita a nuestra facil preferencia.

» Elllamado es 2 anunciar Ia promesa del
Padre, L2 buena noticia de que la vida plena
&s verdaderamente posible entre todos los
hombres y mujeres.

* Un anuncio asi puede significar censurar
loquedestruyeoexchxyedeesan'da,pero,
sobre todo, es un llamado a desatar, reunir
insistir en 2 oracién al Padre por hace;

:;:ik unz comunidad verdaderamente

. Lasentenci.ade]aﬁsenelEvangelionos
recuerdaqueelPadretrabaiaporestaco—
munidad, ésta que formamos nosotros, y
qmdenuestrocoanéncom'erﬁdodepen-

de también que pueda realizarse )
de salvacién. =

. Romanos 14,7-9
. Mateo 18, 21-35

Escuchamos en estas lecturas, ecos de aquella
peticion del Padre Nuestro: perdona nuestras
ofensas como también nosotros perdonamos.
En el perdon se esti dando la vida nueva, una
que no puede ser solamente para uno y no para
el otro. Es una vida que se inicia para vivirse
en reciprocidad y justicia, porque solamente
en ellas se verifica la realidad del don que
el Padre da. El perdén es, entonces, semill
de mundo nuevo, principio de una nueva
convivencia, que 2bre camino a recorrer en
cada paso de nuestra vida. Pura novedad y
don, el perdén se recibe con alegria y gratitud,
y ha de embargar el corazon de quien lo
recibe, tanto, que querrd anunciar el bien
que en su vida ha ocurrido, no permitiendo
gue el mundo vuelva a dinigirse con criterios
mais mezquinos. Por eso el siervo condena
nuevamente su mundo, al no perdonar a su
compafiero: porque desfigura la buena noticia
que habia brillado ya en el mundo en el perdén
de su Sefor, mostrando que no ha creidoen el
nuevo camino. Separando su suerte de la de
su compaiero y aprovechando contra €l su
mayor fuerza, el siervo pierde la oportunidad
de reconocer que la vida que le hadadoesla
misma que la de sudeudor, y que ambos tienen

n"U UiV Ve paite..

en ella responsabilidad fraternal de dejar
brillar Ia generosidad y la gloria de nuestro
Padre Dios.

Ideas clave:

« El perdon es oferta de vida nueva, pero de
vida vivida en comun reciprocidad y justi-
Qa.

« Perdonar es entonces no un gesto de con-
descendencia, sino una nueva mirada sobre
nuestra vida conviin, donde queremos que
se muestre toda Iz generosidad que hemos
reconocido en el Padre, por la vida nueva
que nos ofrece, como perdon, en cada paso

de nuestra vida.

« Negarse a esta mirada es condenar la vida
a ser camino cerrado para los débiles, para
los que no tienen forma de cancelar sus deu-

das, y perder la oportunidad de demostrar
que este mundo fue creado para cumplir
verdaderamente la voluntad del Padre: ser
el mundo de hermanos y hermanas que se
reconocen y trabajan unos porlavidadelos
otros.



25 DOMINGO ORDINARIO
21 SEPTIEMBRE

« Isaias 55, 6.9

- Salmo 146(145)

« Filipenses I, 20-24.27
- Mateo 20, 1-16

Nos invitan hoy a abrir el corazén al futuro
que Dios ofrece. No es una recomendacién
p-iadoa, sino el reconocimiento de que ¢ ha
sadopannosotmsya,elqnenosda nueva vida,
nos levanta del desamparo, como levants 2
2quellos trabajadores que esperaban sentados
en una plaza ganar el salario de su dia. Los
queselevantamnprimem,espmnpoco,y
disfrutaron delmbajodumuehjomada.los
del final, fueron levantados, cuando estaban
ta!\*ezyasinespemmdelpandetadadia.
Lapadbolanosreveh,sinembargo,nuestm
corazén acostumbrado 2 |a Justicia calculada
¥ 0o Iz que responde siempre al hambre, |2
necesidad y los vacios de las mujeres y los
hombres. La verdadera justicia, 2 que Dios
ha pactado con nosotros, responde a esta
economiaynoahakubda:quetodosytodas
puedan proclamar que su vida es digna de I
buena noticia del amor del Padre por todas
sus hijas e hijos.
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Ideas clave:

. Empieuconunain"ita(iénaabdrdcon-

zénaldoniqu)eradodelﬁmnodel)ios.

. Esesteﬁmxme!quebemosconoddoya
€ nuestra propia vida, donde todo ha sido
graciaydon,puesDiosnoshasaado,enlos
brazos de nuestros hermanos y hermanas,
pana disfrutar y poder hacer, junto con él,
florecer nuestra vida.

. Laparébolaes,pus,hugendeesaﬁda:
levmtadosene!d&nwosenoso&md
sahrioquecubrenuesu-asbambmdiarias,
yelcomzdnfonnadoeneleinoeselque
reconoce que la bondad de este don debe
alca:uaratodapersonayempeﬁasuvida
parz ello.

* Sefunda as una nueva €conomia, una que

no calcula los resultados (siempre tan de-
pendientes de la suerte y de la fuerza), sino
querespondeahdigni&dqueel&angdio
nos urge 2 proclamar y a procurar en toda
vida.

26 DOMINGO ORDINARIO
28 SEPTIEMBRE

. Ezequiel 18.25-28
« Salmo 26{(25)

- Filipenses 2, 1-11
« Mateo 21, 28-32

En la economia del cilculo, lo que cuenta es
lo ganado, lo que se ha logrado come propio y
nos da prestigio delante delos demds. Noes asi
en la economia de Dios que se nos ha revelado
en Cristo. Lo que ahi cuenta es la respuesta
a la vida presente, a trabajar mutuamente
poniendo L2 vida de mi hermano o mihermana
que sufre, enlomisalto de nuestro interés. Ese
es el trabajo de la vifia que nos pide respuesta
hoy. Ese es el trabajo de Cristo que respondia
cotidianamente 2l dolor que, a la vista de su
pueblo, sentia en sus entrafas y del que verificd
contagiados a tantas prostitutas y publicanos
de su tiempo. Tan distinto al trabajo de quien
deja que su corazon se llene de su propio interés
de conseguirse primero lo que cree necesitar,
para despusés, tal vez si llega el dia en que sea
suficiente, atender al llamado de quien le dice
“ven a trabajar por alguien mis”. Por eso, las
prostitutas y publicanos van delante de los
celosos cumplidores y; tal vez, todavia sea asi.

SOW WP W gressssss

Ideas clave:

« Hay una economia del cilculo que se basa
en lo ganado para sostener ahi el prestigio,
donde el pasado dicta el lugar de cada per-
sona en ¢l presente.

« Esta economia polariza la vida e impide la
atencion a la necesidad de alguien mds, si
ésta no tiene alguna utilidad en el cilculo

de lo ganado.

« Jesis propone otra economia: una donde
los ojos y oidos estén abiertos a esa necesi-
dad ajena, la que en principio no nos atrapa
con su atractivo, pero que, convertido el

corazdn, nos hace descubrir la necesidad y
el deseo del Padre de construir con noso-
tros un verdadero pueblo de hermanos y
hermanas (12 vifia es el simbolo de Israel).

« Quienes conocen, en su dolor y confusion,

ese deseo y lo secundan, ellas y ellos llevan
la delantera en el camino del Reino.

27 DOMINGO ORDINARIO
5 OCTUBRE

- lsahssr 1'7
« Salmo 81(80)

- FI.IIPQ'IBES 41 69
» Mateo 21,3343



Las lecturas de hoy nos ponen delante de un
Dios que espera. Es la esperanza de quien
conoce lo que ha sembrado, de quien sabe
de I2 promesa que ha trabajado por realizar,
en la profecia de Isaias, que se radicaliza en la
esperanza que el duenio de la vifia mantiene,
casi escandalosamente, con sus vinadores. En
ambos casos, la esperanza parece vencida y
defraudada hasta los mis terribles extremos
del asesinato. El lamento de Dios se une asi
al lamento de tantos hombres ¥ mujeres, de
tantos pueblos, que loran a sus hijos e hijas,
muertos con violencia. Pero en la narracién
evangélica, el lamento de Dios se convierte
en una accion de reivindicacion: el rechazado
serd levantado y con él se edificari el Reino
que los que confian s6lo en su fuerza, han
renunciado 2 construir. Esla buena noticia del
Creador que vence la muerte, sosteniendo la
vidaddm)ddo.l.habuemnoﬁciapanhacer
invencible [ esperanza de quien se ha confiado
solamente en su Creador.

Ideas clave:

* Laslecturas reflejan, hasta los limites mas
trigicos, la esperanza de Dios en sus criatu-
mConoceasuscriatumyespmdeelhs
toda la vida que sabe pueden dar.

* Por eso son también el lamento de 1z de-
cepcidn divina, que se une asi atllanto de
tantos hombres y mujeres que reciben a sus
muertos, cuando esperaban encontrar vida
¥ vida plena.

* Pero en el lamento est3 también otra espe-
ranza, la que solamente se sostiene en el

S8

2mor del Creador, capaz de levantar una
nueva vida con los vencidos, loslastimados,
los rechazados por Ia fuerza ¥ la violencia_

. EnesacomuniéndeDiosconlosvmd-
dos se levanta el Reino nuevo, el Reino de
Cristo, el vencido, quese levantaa trabajar
con el Padre, con nosotros, para que haya,
tal vez ahora si, fruto nuevo.

28 DOMINGO ORDINARIO
12OCTUBRE

« Isaias 25, 6-10

» Salmo 24(23)

- Filipenses 4, 12-14. 19-20
« Mateo 22, 1-14

La promesa del mundo nuevo que proclama
lsaias,selvestidodeﬁestaqueportznlosque
cdebnn,diaadia,ha!iumdeDiosconm
pueblo. Vestidos asi, su vida es un constante
anuncio de que cada dia la fiesta es posible,
POTque no se guia por las circunstancias del
momento, sino que se sostiene solamente
enlabondadyeldondeDios.Esdvesﬁdo
de fiesta el que hace decir a Pablo, “todo lo
puedo en quien me conforta”, pues conoce al
rey generoso quelhmaacompani;sualegria_
Elque,ﬂamado,noyortaelvestidodeﬁesu
€S quien vive temeroso y cerrari la boca de-
lante de quien le Hama amigo, por el miedo

de perder la alegria s se atreve a arriesgar en
ella sus palabras y sus acciones. Encerrado
en si mismo, no sabe reconocer la fiesta, y se
confunde en la oscuridad de la conviccion de
que alguien habri de pedirle cuentas. No hay
razdn para este miedo: ésta es la fiesta de 2
riqueza de Cristo, del don de su entrega que,
en toda circunstancia, cumple la promesa.
Sélo en la alegria agradecida que nos viste de
fiesta podemos compartir con €l esa misma
entrega. En esta comunién, puede el mundo
ser verdaderamente convertido en una fiesta
de libres que se entregan unos 2 otros, ¢l don
de sus bienes y su libertad.

Ideas clave:

« Los que creen en la promesa de la vida
nueva que anuncia el profeta se visten en
fiesta ya en este mundo, libres para buscar
esa vida nueva en toda circunstancia, pues
es fruto del don de Dios.

« No czen ya bajo el hechizo de ninguno de
los reyes que hacen temer, por el contrario,
reconocen en el reinado de Dios y su gra-
tuidad, el consuelo para combatir ¢l miedo
que provoca la violencia de los fuertes.

. Elqnesdloconoceaestosreyesviolentos,
vive bajo el miedo y se confunde bajo su
influjo. No puede ya reconocer la gratuidad
y actuar en consecuencia y vive esperando

siempre el golpe inesperado dela violencia,
cuando se le llama amigo.

« En el género didictico de la paribola se
quiere enfatizar que es la alegria agradeci-

Y OUIV W pPEitee.

da la que nos permite compartir el don de
Jests, recrearloen el don de nuestra propia
vida y convertir, en esa comunicacion de
dones, el mundo entero en [a gran fiesta de

los libres.

29 DOMINGO ORDINARIO
19 OCTUBRE

« Isaias 45, 1.4-6.

« Salmo 97(96)

« 1Tesalonicenses 1, 1-5
« Mateo 22, 15-21

“Yo, el Sefior, soy uno y no hay otro”, la contun-
dencia de esta afirmacién nos permite poner
el marco 2 aquélla de Jesiis “den al César lo
que es del César, y a Dios lo que es de DIOS'
:Cémo puede ponerse en competencia el
derecho de Dios con el del César? ;Cémo
compararlaalianza de vida que Diosha hecho
con su pueblo, con el vasallaje al que César ha
sometido a Israel? El tributo es la seqal del
vasallo, no de los elegidos, ni de los libres. No
estﬁhxtoloqueseledebeaDios,sinq.poul
contrario, la respuesta agradecida y Wa
aquel que se ha comprometido 2 trabajar pc‘n
nuestra libertad y vida plena. La vida de Jesu:
no consiste, por esto, en mantener una SeTie
de obligaciones rituales respecto de Dios; es
mis bien, una consagracion entera a bmax'lc
que Dios busca en medio de su pueblo, trabaja

59



por lo que €l trabaja, compartir su intento de
reunir a su pueblo en un camino de libertad, e
invitar 2 cada hombre y cada mujera compartir
también est2 misma consagracién. Esa es Ia
senal del elegido y libremente ha de recibirla
quien quiera trabajar también asi.

Ideas clave:

» La sentencia de Jestis “dar al César lo que
es del César y a Dios lo que es Dios” se
interpreta a la luz de la profecia de Isaias
que afirma la énica alianza de Israel con e
Sedior, sélo de ella le viene verdaderamente
lavida

» Deahila completa diferencia con el vasalla-
je que el César impone. El tributo es sefial
del vasallo, que con él intenta protegerse
de la violencia de la que dice protegerio el
mismo que le obliga a pagarlo.

» Jesiis, con su gesto ¥ sentencia, enfatiza
la diferencia absoluta entre el tributo del
César y la alianza del Sefior. La segunda
&s vida para su pueblo y la respuesta de los
Beles se convierte no en un pago sino en
consagracion.

* Los elegidos se consagran libremente 2
compartir el trabajo de su Sefior porque
encuentran agradecidos que éste promete
verdaderamente una vida plena por la que
vale la pena entregarse. Frente al Sefor
se vive esta eleccion y entrega; nada mas
extrano al vasallaje y el miedo que impone
el Césary sus seguidores.
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- Exodo 22,20-26

« Salmo 19(18)

« ITesalonicenses 1, 5¢-10
« Mateo 22, 3440

El mandamiento en que Jesiis resume la ley
€S mas que una norma de conducta; se trata
de una comunién de vidas, 2 de nosotros y
la del Sefior. Ser compasivo como ¢, en esto
se resume el amor y el mandamiento. No se
trata de nuestro esfuerzo por cumplirlo, sino
en la confianza de que el Sefior es duefio del
destino que define nuestra vida como misién.
La accién ante el préjimo prueba ese destino:
miramos al forastero, ;nos atrevemos a ser
con ¢l compasivos como el Compasivo? ;o
sucumbimos al miedo de quien nove su propia
identidad y piensa que tiene que afirmarse con
violencia? Y asi con la viuda, el huérfano, ef
compafero de trabajo, ;nos atrevemos a ser
con ellos lo que el Creador quiso que fuéra-
mos? En esta compasion va, pues, implicada
nuestra realizacién plena o nuestra frustracion,
que se juega, en nuestro tiempo como antes,
frente al migrante, la viuda, el abandonado, el
explotado, el sometido. El Sefior ha confiado
que podremos ser para ellos préjimos, y si
respondemos a esa confianza, poniendo en
ello todo el corazén,bsﬁxenas,e!almayh
vida, mostraremos lo que puede ser, verdade-
ramente, [a vida de los hombres y mujeres, el
reino de los hijos e hijas del Seiior.

Ideas clave:

En el marco de la alianza, que nos pro-
pone el Exodo, comprendemos el fondo

primero del mandamiento del amor: la

compasion es nuestra marca de identidad

porque hemos sido creados en comunion

con el que es compasivo.

« La verdad de nuestra vida y nuestra
historia no se prueba entonces como
una neutralidad, sino como la realiza-
cién creativa de lo que esta compasion
significa, personalmente y en nuestras
comunidades, cuando se encuentra con

el sufrimiento de hombres y mujeres que
nos encontramos en el camino.

Es nuestra respuesta en compasion al
migrante, a la viuda, al huérfano, al so-
metido y explotado, la que prueba esa
verdad. Y negarse a esa compasion resulta
en la frustracidén de nuestra creacion en

comumnion.

Esta compasidn es el arrojo de la fe que,
confiindose plenamente en quien ha
confiado en que podemos ser compa-
sivos con él, se atreve a mostrar en su
amor al préjimo, la verdad de nuestro
destino. (3






