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Editorial

Un obispo que da la talla

fines de [z primera semana de enero k2 didcesis de Saltillo

A (Coah.) celebrs los 25 afios de la ordenacién episcopal de

n Ratl Vera. En el marco de los festejos se recordé que

Don Radl, preconizado obispo para la didcesis de Cindad Altamirano

(Gro), recibié ka ordenacién episcopal de manos del Papa Juan Pablo
Il en |z ciudad eterna el 6 de enero de 1988.

Posteriormente, en agosto de 19953, seria nombrado obispo coadjutor
con derecho a sucesion de la didcesis de San Cristobal de Las Casas
(Chis). Como es sabido este nombramiento pasé por manos del
entonces nuncio papal Girolamo Prigione. El as en la manga en esta
transferencia que implicaba tanto poder era estzblecer una cabeza de
playa en la didcesis para neutralizar al obispo titular, Don Samuel Ruiz,
y revertir el activismo profético y el compromiso radical de la dicesis
con la suerte de los indigenas, de modo que se convirtiera en una ads-
cripcién eclesidstica aquiescente con el poder politico y econdémico,
como muchas en el pais. Algo semejante habia sucedido en esa época
en las didcesis de Tehuantepec, Oaxaca, Chihuahua y Ciudad Judrez, si
bien con un resultado muy diferente al que se siguié en San Cristébal.

Establecido Don Raiil en Chiapas trabajé hombro con hombro con
Don Samuel, lo que le Hewé a colaborar en el proceso de pacificacion
iniciado a raiz del levantamiento zapatista; ello, junto con el contacto
estrecho con los indigenas, condujo al novel miembro de la didcesis
2 una conversién que trastorno los planes del representante papal.

Pese a que originalmente tenia derecho a sucesion en Lz didcesis de
San Cristébal, el 30 de diciembre de 1999 fue nombrado Obispo de
Saltillo por el Papa Juan Pablo 11, sede de la que tomé posesion el 20
de marzo de 2000. Alli ha mantenido su activismo en favor de las ma-
iniciativas pastorales que ha impulsado se encuentran la fundacién del
Centro Diocesano para los Derechos Humanos “Fray Juan de Larios”,
en Saltillo, que presta asesoria a las familias de personas desaparecidas.
Igualmente ha apoyado el funcionamiento de dos albergues para mi-
grantes: la “Casa Emais”, de Ciudad Acufia, y el refugio “Belén Posada
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del Migrante™ de Saltillo. La accién en favor de los migrantes se ha plasmado también en e
proyecto “Frontera con Justicia”

Ha prestado diferentes ayudas a colectivos y movimientos sociales, entre los cuales citamos
2 los presos y presas politicas de Atenco, de Oaxaca y de Ayutla de los Libres (Oax); 2 los
deudos de los mineros sepultados en la mina Pasta de Conchos en 2006; a las mujeres
sexoservidoras violadas por miembros de las fuerzas armadas ese mismo afio en Castafios.
Ultimamente se ha hecho presente en las luchas de los obreros de la empresa La Estrella, de
Parras de la Fuente, actualmente en huelga. En septiembre de 201 1, Mons. Vera fue requerido
por el Vaticano para que diera una explicacién por el apoyo que ha prestado 2 la comunidad
San Elredo, establecida en Saltillo para ofrecer acompainamiento a 2 comunidad LGBT. Hay
que decir también que, pricticamente, ha sido el éinico miembro del episcopado mexicano
que ha desautorizado las atrocidades cometidas por el gobiemo espurio de Felipe Calderdn;
en la misma linez, no demord en condenar la eleccién fraudulenta de Enrique Pefia Nieta.
Ha sufrido agresiones, tanto por parte de las fuerzas conservadoras de la misma Iglesia ca-
télica, como de las autoridades civiles. Tres ataques fisicos han puesto en peligro su vida;
dos tuvieron lugar cuando se desempeiiaba como obispo coadjutor de San Cristébal; Don
Samuel Ruiz fue también victima de uno de ellos; circunstancialmente resultaron ilesos. En
julio de 2011 manos andénimas colgaron mantas con leyendas intimidatorias en la catedral
de Saltillo. Una de ellas portaba la advertencia: “Queremos un obispo catélico”.

Don Raiil ha recibido varias distinciones. En el aiio 2000 fue galardonado con el Premio Na-
cional de Derechos Humanos «Don Sergio Méndez Arceo». Ese mismo afio le fue otorgada
la medalla «Roque Dalton», del «Consejo de Cooperacién con la Cultura y la Ciencia»
en El Salvador, A.C. En 2007 le fue impuesta la Medalla al Mérito de la Ciudad de México,
otorgada por el «Observatorio Eclesial» yla «Red Nacional de Derechos Humanas», porsu
trabajo en la defensa de los derechos humanos. Recibié el Premio Rafto 2010, otorgado por
la fundacion del mismo nombre, por su compromiso en la defensa de los derechos humanos.
Ultimamente, en 2012, quedé como uno de los cuatro finalistas 2l Premio Nobel de la Paz.
La didcesis de Saltillo organizé el jubileo en el marco de los festejos por los 25 afios de
caminar episcopal de su lider espiritual. Entre los eventos programados destacé el didlogo
“Construyendo la Iglesia profética’, que se llevd a cabo bajo el lema “Con la fortaleza del
Espiritu respondemos 2 los signos de los tiempos”. Participaron como ponentes los tedlogos
Gustavo Gutiérrez, Jests Espeja, Eleazar Lopez y Jon Sobrino, asi como las tedlogas y pastoras
protestantes Rebeca Montemayor Lépez y Emilie T. Smith. Fungié como moderador Carlos
Morfin Otero, provincial de los jesuitas mexicanos. En el capitulo de los testimonios intervino,
entre otros, la organizacién pacifista “Las Abejas, de Acteal (Chis,) 3
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'El mensaje zapatista
_y la cruzada contra el hambre, dos caminos divergentes

l

Jorge Rocha

académico de la Universidad ITESO
jergmex@hotmail. com

a reaparicion publica del Ejército
LZapatista de Liberacién Nacional

(EZLN) a finales del afio pasado a
través de una marcha silenciosa de mis de 40
de Chiapas, nos plantea una serie de reflexiones
al respecto de la disputa central y de fondo en
el escenario politico nacional, que desde mi
particular punto de vista enfrenta a dos grandes
proyectos. Por un lado la profundizacién y el
avance del neoliberalismo en el pais, y por otro
lado ka construccién del alternativas locales a
este modelo econdmico, es decir, el conflicto
se traza entre quienes pretenden continuar
con las dindmicas de despojo, explotacién y
mercantilizacién de la vida cotidiana frente a los
que plantean que es necesario desmantelar las
dindmicas capitalistas y empezar a implementar
otro tipo de relaciones sociales que no estén
basadas en la compra venta de todo cuanto
existe.

La clase politica que ha gobernado el pais
los dltimos treinta afios (tanto priistas como
Ppanistas) y que lo hard los proximos seis tiene
un proyecto claro: la necesidad de acentuar y
profundizar las politicas neoliberales que segiin
ellos se necesitan para que ahora si las cosas en
México funcionen bien y se resuelvan los gran-
des problemas nacionales, esto 2 pesar de que
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la evidencia histérica muestra todo lo contraria.
Las cifras de pobreza se mantienen, la desigual-
dad se incrementa, los derechos humanos siguen
siendo sistemdticamente violados y tenemos
una democracia inconclusa, a pesar de ello Ia
coalicién gobernante formada por politicos y
grandes empresarios piensan que el pais debe
continuar por este rambo.

Elsimbélico silencio zapatista del 21 de diciem-
bre pasado puede ser el gran pretexto para que
los demis reflexionemos sobre nuestras propias
resistencias al capitalismo, la marcha silenciosa
representd la necesidad de abrir una nueva pigi-
na en blanco para que cada movimiento social,
colectivos en resistencia y personas inconformes
con este sistema social escribiéramos alli nues-
y libertad. Fue un silencio que abrié el debate
nacional sobre el propio zapatismo y al respecto
de las alternativas 2l neoliberalismo.

Desde mi perspectiva el mensaje de fin del afo
pasado del EZLN nos plantea por lo menos
cuatro reflexiones, ka primera es que el proyecto
de autonomia y autogestion de las comunidades
zapatistas es vigente, camina y congrega a miles
de indigenas en Chiapas. En este sentido, mis
alli de los afanes “evaluadores”™ de esta expe-
riencia de algunos “analistas” y generadores de

opinién publica, incluso 2 pesar de laguerrade
baja intensidad que se ejecuta en aquella region
del pais desde hace 18 afos, las Juntas de Buen
Gobierno zapatistas se mantienen y se han
convertido es una alternativa real al capitalismeo,
sobre todo para los mis pobres y excluidos. Los
zapatistas pasaron de los dichos a los hechos y
han logrado generar cambios estructurales en
sus comunidades y su sola presencia augura y
muestra que “otro mundo es posible”. Frente
a los discursos totalizadores y que se siguen
reproduciendo en los grandes medios de co-
municacién de que tenemos un capitalismo sin
fin, de que el mundo ya se instalé permanente-
mente en este sistema social y de que no existen
otros caminos, el EZLN nos muestra que si se
pueden cambiar las relaciones sociales capita-
listas y prefigurar otra forma de relacionarnos
entre nosotros y con el mundo natural. El 21
de diciembre 40 mil indigenas nos dijeron con
su presencia que el modelo hegeménico no es
total y que tiene alternativas reales, es decir,
pudimos ser testigos de la existencia de los fu-
turos que pueden convertirse en presentessi los
buscamos y construimos. Uno de los elementos
que aumentan la esperanza es que los zapatistas
que se manifestaron en su mayoria eran jovenes,
es decir, el proyecto zapatista tuvo la capacidad
de reproducirse generacionalmente a través de

una intensa formacion politica.

La segunda reflexién que se suscita 2 propésito
del mensaje del EZLN es que el cambio pro-
passto desde la clase politica es un ropaje que
esconde a la continuidad y Iz restauracién. Lo
mis trigico y paraddjico del cambio de partido
politico en el poder federal y en algunos estados
es que el modelo econdmico es el mismo. Es
una continuidad disfrazada de cambio, es el
mismo camino con diferentes guias, es la misma
esencia revestida de matices. El problema radica
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en la creencia de que efectivamente las cosas
cambiaron. Noesasi,enhspahbnsm
podemos expresar que es el mismo mundo
derrumbindose. El proyecto neoliberal que ha
generado pobreza y desigualdad es el mismo,
pero ahora cobijado con otros colores y con
otros discursos. Pero no sélo ello, estamos ante
el retorno de viejas pricticas politicas orien-
tadas a la concentracién del poder, es decir,
volveremos a tener una “siiper” Secretaria de
Gobemacién encargada de la seguridad pablica,
también presenciaremos como el nuevo gobier-
no intentard retomar el control del Sindicato
Nacional de Trabajadores de la Educacién, no
para democratizarlo y mejorar ka calidad edu-
cativa, sino para subordinarlo al poder central y
veremos c6mo a partir de concesiones y didivas
potiticas el gobierno priista intentard controlara
k2 oposicién politica. Es decir, habri continuidad
econdmica y restauracién de pricticas politicas
frente ala cuales los zapatistas nos alertan de no
confundirias con el cambio real.

La tercera reflexion que suscitan los comunica-
dos del EZLN esla necesidad y urgencia de que
las resistencias sociales se escuchen y aprendan
entre ellas, teniendo como uno de sus princi-
pales ejes de didlogo las formas de hacer una
nueva politica, “la otra politica™ como dirfan los
propios zapatistas. No la que se marca desdelos
ritmos y necesidades del poder politico formal
y desde el capital, sino aquella que surge desde
abajo y a la izquierda. En este campo no estd
dicha 2 altima palabra y el reconocimiento de
los muchos tipos de democracia local que se van
construyendo a lo largo de América Latinay el
mundo oriental, o de la demodiversidad como
Ia nombra el socidlogo portugués Boaventura
de Sousa Santos, nos va mostrando las nuevas
formas de hacer politica que es necesario recu-
perar, conocer yaprender de ellas. Los zapatistas
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plantean claramente que no quieren dirigir a
nadie o suplantar su propia accién colectivao de
resistencia, se trata de dialogar para aprender y
reconocer 2 todos los colectivos, movimientos
sociales y comunidades en construccién del
“otro mundo posible”. En palabras de John Ho-
Howay, se trata de reconocer las maltiples grietas
y fisuras que experimenta el capitalismo, es
decir, todas aquellas expresiones y acciones co-
lectivas e individuales donde las personas dejan
de hacer el capitalismo y empiezan a re-crearuna
sociedad nueva. Quizd podamos presenciaralos
J9venes zapatistas compartiendo la reflexion con
los jovenes del #Yo Soy 132, intentando delinear
las nuevas utopias.

La cuarta reflexién que surge después de los
hechos del fin del afio pasado es que existe
Otra izquierda que esti dispuesta a dialogar

con el resto de las izquierdas desde un plan-
teamiento critico que pone en tela de juicio
que los cambios sociales se realizan desde el
poder y desde arriba. Frente al propésito de la
clase politica gobemante de configurar la idea
de que hay una izquierda “buena y modemnza™ y
otra rijosa e intolerante, los zapatistas se salen
de este escenario de confrontacién porel poder
politico formal y plantean que una de las claves
del cambio social esti en la construccién de la
autonomia y la autogestion en lo local. El didlogo
no esti centrado en el tiempo electoral, nienlas
derrotas o ganancias en este campo, lonodal estd
en [z construccion de los espacios auténomos
del capital. Ese es el reto fundamental de la iz-
quierda, que no esti en las rebatingas electorales
que terminan generando concesiones que a la
larga traicionan los objetivos de largo plazo y
que sdlo terminan legitimando al sistema social
hegeménico. Dicho de otra forma, es necesario
que la izquierda en México dialogue entre si
ubicindose desde zbzjo y no desde el poder.

La Cruzada Nacional
contra el Hambre

Ahora bien, frente al reto de la desigualdad y la
pobreza Enrique Pefia Nieto anuncio a prindi-
pios de este afio la realizacidn de la Cruzada Na-
cional contra el Hambre que pretende acara 7.4
millones de personas de la pobreza alimentaria.
La propuesta intenta asemejarse con el progra-
ma Hambre Cero que se implementd en Brasil
y se intentard generar mayores capacidades en
los mis pobres para que salgan de su situacion.

El objetivo suena interesante y pertinente si
asumimos que la pobreza es uno de los flagelos
mds graves e importantes en las ultimas décadas
en nuestro pais, sin embargo hay serias dudas

que ponen en entre dicho la efectividad de este
asunto.

Lo primero es que esta Cruzada focalizars sus
esfuerzos en las personas que se ubicanen la
pobreza extrema, sin 0 no son el inico
sector de pobres que hay en México. Si nos ate-
nemos a las cifras que proporciona la Comisién
Nacional de Evaluacion de Iz Politica de Desa-
rrollo Social (Coneval), las personas pobres en
Meéxico superan los 50 millones, la pregunta que
inmediatamente surge es ;cual serd la politica
social especifica para el resto de los pobres? Es
decir ;qué hardn para sacar de la pobreza 2 40 mi-
liones de personas? o el planteamiento a seguir
como Jo dictan los postulados neoliberales es
que la pobreza es materia de politicas focalizadas
que intentan resolver los peores desastres que
provoca la politica econémica general. Tam-
poco estan muy claras las acciones especificas
para conseguir este objetivo y los diagnésticos
congcretos que sustentardn la Cruzada.

La segunda duda que surge al respecto delagran
Cruzada pefianietista versa sobre l2 ausencia
hasta ahora, de enfoque de anilisis estructural
ante el problema de la pobreza. Una visién
simplista de las cosas reduce el asunto a que los
pobres lo son porque no han logrado insertarse
en el mercado, ya sea por falta de capacidades
personales o porque hay una serie de factores
externos que impiden esta insercion. Como
el problema radica en ello, se concluye que la
via es precisamente insertar a los pobres en
las dindmicas del mercado promoviendo que
adopten y aprendan ciertas capacidades que
los lleven a convertirse en una buena y décil
mano de obra o que los mds arriesgados se
conviertan en mini-empresarics (asi como los
changarros foxistas). No se acepta que el modelo
econémico no sélo genera pobres, sino que los

wukituau y vulldia

necesitacomodotmladodehmonedaqm
implica la existencia de grandes capitalistas. Es
decir, en un modelo donde el objetivo central
es la acumulacién, crecimiento y concentracién
del capital es evidente que unos ganarin y otros
perderin, que habrd grandes ricos y muchos
pobres. La desigualdad esla marca indeleble del
capitalismo neoliberal. No ver este ingulo de
la realidad nos lleva a miradas interesadamente
simplistas del problema de la pobreza.

El tercer cuestionamiento sobre la Cruzada
Nacional contra el Hambre gira alrededor de
la produccion de alimentos. Al respecto sélo se
menciona que es necesario producir mas, pero
no sabemos como y qué. Como ya sabemos
con el arribo del neoliberalismo en México la
politica rural se orientd a beneficiar a los grandes
agronegocios que se dedican ala exportacién de
frutas, hortalizas, flores y productos como café
y cacao; y los apoyos a las familias campesinas
se redujeron al minimeo. Se permitié la privatiza-
cion de las tierras y se empezd 2 importar granos
bésicos. Los saldos de 30 afios de neoliberalismo
en el campo son: mayor pobreza rural, falta
de autonomia alimentaria, concentracion de
la riqueza, migracién y excesiva dependencia
del mercado internacional. La pregunta es ;se
pretende continuar con esta misma politica de
produccion rural que genera pobreza y hambre
para resolver el problema del hambre? Este
punto es crucial y critico para el logro de los
propésitos de la cruzada penanietista. Lo peor
que puede pasarnos es que pretendan acentuar
estas tendencias para abatir el hambre, seria
como combatir el fuego con fuego.

El cuarto asunto que genera dudas sobre 2
Cruzada Nacional contra el Hambre es el uso
politico y clientelar de las ayudas guberna-
mentales. En nuestro pais no se ha desterrado
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la prictica politica de condicionar programas

entales 2 cambio de votos y las pasa-
das elecciones federales de ninguna manera nos
dan garantia de que este tipo de proceder esté
en desuso. Las distintas alternancias politicas
nacionales y estatales no resolvieron este pro-
blema y mis bien es una prictica adoptada por
la mayor parte de la clase politica sin distingo
de filiacién partidista. Seria vital y necesario
que Pena Nieto y su flamante secretaria de
desarrollo social, Rosario Robles, muestren
los candados y diques que implementarin para
que no seuse este programa de forma electoral,
ademds de construir un sistema completamente
transparente de operacién, donde cualquier ciu-
dadana y ciudadano pueda verificar el uso por-
menorizado de los recursos. El peor escenario
que podemos tener seria revitalizar y fortalecer
Ias redes clientelares a través de la Cruzada y
desafortunadamente hasta este momento no se
avizoran acciones contundentes que muestren
lo contrario, incluso estin apareciendo trabajos
académicos que analizaron el comportamiento
electoral en los comicios del afio pasado y em-
piezan a mostrar que los mds pobres de México
votaron por Josefina Vizquez Mota, es decir, es
cierto que los beneficiarios de los programas

sociales de esta naturaleza tienden a votar por
los partidos en el poder, ya que consideran que
el 2poyo es una caridad gubernamental ynoun
derecho adquirido.

Si analizamos los dos hechos en conjunto, po-
demos senalar que la disputa central y de fondo
es la siguiente: mientras el zapatismo propone
la autonomia y la autogestién de comunidades
y personas para dejar de hacer capitalismo y
con ello superar de raiz los grandes problemas
que nos aquejan, el nuevo gobiemo pretende
resolver el problema de la pobreza con didivas
gubernamentales y con la incorporacién de los
pobres 2 las dindmicas del mercado. Dicho de
otra forma, el EZLN postula que el camino que
puede conducirnos a salir de esta crisis social
es [a construccidon de SUJETOS auténomos,
mientras que Enrique Pena Nieto, su equipo
de gobiemo y los poderes ficticos plantean que
Iz estrategia para resolver los problemas que
vivimos es que los pobres sean OBJETOS delas
ayudas gubernamentales. En la primera opcién
el protagonista es el pueblo pobre que se fibera
y 2utonomiza, en fa segunda el protagonista es
el gobierno que “salva™ a los pobres. Esa es ka
disputa y La diferencia de fondo 3

Introduccion

al Cuaderno

ste nimero de la revista Christus
Elleva por nombre Miscelinea

2013. El diccionario de la real
academia utiliza este término paraaquella
“obra o escrito en que se tratan muchas
materias inconexas y mezcladas™ En el
caso del presente cuaderno eso significa
que los articulos que lo forman no fueron
redactados en torno a una situacién
especifica o un tema determinado, como
sucede normalmente en esta seccion de
nuestra revista. Algunos de los trabajos
que ofrecemos, o fueron enviados por
sus autores por inicCiativa propia, o no
llegaron a tiempo para ser incluidos
en el nimero al que correspondian
originalmente. Pero todos son textos a
los que vale Ia pena que tengan acceso
nuestros lectores y lectoras.

Sin embargo, aunque este cuaderno no
goza de unidad en torno a una situacién
© un tema especificos, normalmente los
articulos que publica la revista Christus
son redactados desde un fuerte arraigo
metodolégico en la realidad que caracteriza
2 nuestro pais y que se extiende mas alla
de nuestras fronteras. Ademds los unifica
una perspectiva coman: la vida y k2 agenda
propia de las capas expoliadas y excluidas
por este neoliberalismo rapaz que, por
otra parte, una minoria de privilegiados

usufructiaa todo lo que da. En este sentido,
aunque el conjunte de trabajos no tiene
una unidad temdtica, digamos, directa, en
el fondo si hay lazos més de fondo que los
articulan.

De este modo vamos a encontrar textos
que analizan la situacién actual, tanto
desde el aspecto de la vida y las creendias
de los estratos excluidos (A. Aguilar)
como también de las religiones en general
(J. M. Orozco); otres ofrecen un enfoque
teolégico desde el cual se analiza la primera
gran crisis de las comunidades cristianas
originarias y el modo como la superaron
(R. Lugo); la situacién de la fe en el
presente, en el contexto del afio de la fe
(S. Mier) y, finalmente, las penalidades
de los migrantes iluminadas desde la
reflexion biblica (A. Ortiz). Por dltimo
ofrecemos dos trabajos que presentan
modos alternativos de enfocar la situacidn
presente (E. Krotz) y propuestas de
solucién desde la prictica de las mujeres
(L. A. Concha).
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“Pueblo prospero y bendecido™

la relacion entre pobreza y religion en Hispanoamérica

Alejandra Aguilar Ros

Investigadora del Centro de Investigaciones y Estudios Superiores
en Antropologia Social (CIESAS) de Occidente

xiste un prejuicio generalizado sobre

la relacién entre religion y pobreza,

que quizd se debaaunainterpretacion
reduccionista de una afirmacién marxista:
“Lareligion es el opio de los pueblos™ Dicha
relacién podria corroborarse, en apariencia,
silavinculamos 2 la sentencia evangélica: “de
fos pobres es el reino de los cielos™.

Sin embargo, dentro de las iglesias existen
posturas diferenciadas en cuanto 2 las accio-
nes y relacion con los pobres. Las posiciones
de los grupos edlesiisticos, ante la brutalidad
de la pobreza, varian, pues oscilan desde Las
mds asistencialistas - con grupos o asociacio-
nes civiles que buscan paliar las carencias de
los mds necesitados, pasando por posiciones
moderadas facilitadoras de empleos conec-
tando personas para elevar su calidad de
vida-, hasta lzs mis radicales, en donde las
iglesias se colocan al lado de los oprimidos

Mis alli de cudnto las instituciones “ha-
cen” por los excluidos del bienestar, o
de la representacién que tengan de ellos,
existe el cuestionamiento critico sobre si
las religiones provocan la existencia o, por
lo menos, tienen un papel de coadyuvante
en ello. Si atendemos a los criterios esta-
disticos, el argumento es dificil de refutar:
los paises mis pobres del mundo son los
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de Gallup en 114 naciones, realizada en
2009. No cbstante, una lectura critica de la
relacion pobreza-religiosidad también puede
interpretarse en el sentido contrario: estos
paises ya eran pobres y buscaron consuelo
en la religién. Ademis, por supuesto, estd
la gran excepcidn: Estados Unidos es de los
paises ricos que profesan mayoritariamente
creencia en Dios.

La relacién, entonces, es mis bien problemd-
tica. Es preciso destacar que ¢! Happylndex-
Planet (parimetro alternativo 2 mediciones
econdmicas como el PIB), sefiala que entre
los primeros diez paises mis felices en todo el
mundo, nueve se encuentran en Iberoamérica
mostrando asi que el bienestar material no esta
ligado, de manera excluyente, 2 la felicidad, y
que el amor y ka salud si tienen un papel impor-
tante. Entre esas nueve naciones, hay algunas
que pueden ser identificadas y reconocidas
como entre las mis pobres, mis inseguras, o
con menos libertades de la region hispancame-
ricana: Repablica Dominicana, Jamaica, Gua-
temala, El Salvador, Honduras y Cuba, entre
otras. Sin embargo, aun cuando los resultados
del HappyIndexPlanet son controversiales,
cabe preguntar con legitimidad académica y
cientifica ;qué es la pobreza?, ;debido 2 qué
se considera pobre 2 un humzno o 2 una co-
lectividad?, ;cudl es el caricter de la pobreza?

Rita Maria Ceballos, filésofa y tedloga,
recuerda las diferentes maneras en que los
estudiosos han considerado alos pobres. La
visién culturalista, piensa que el problema
son las “formas de actuar” de los pobres y
considera que sus tradiciones y su cultura
son los responsables de Ia pobreza econd-
mica. El acercamiento estructural-cultura-
lista marca un énfasis en las explicaciones
que combinan los hibitos de pobreza, las
maneras de pensar y los sistemas econémi-
cos que no permiten la salida estructural de
k2 miseria. Ceballos arguye que la pobreza
es solo una condicion econémica, la cual
afecta al resto de sus dimensiones sociales;
junto con Amartya Sen, considera la pobre-
za como la sumatoria de la “privacion de la
capacidad o de las capacidades basicas™ la
escasez de ingresos y la incapacidad para
satisfacer las necesidades esenciales. Asi,
es posible entender la pobreza como la
relacion entre ingresos econémicos y la
privacion de capacidades que tienen como
resultado un efecto de exclusion -y por lo
tanto, de desigualdad-, al que se afade el
efecto de vulnerabilidad. Esta privacion,
-la no participacion en la vida pablica
derivada, a su vez, de la incapacidad de
resolver problemas que son mis grandes
que la cotidianeidad de Lz vida privada-, se
ha acentuado con la giobalizacion.

Pobreza y religiones globalizadas

El fenomeno de la globalizacion, sobre
todos en sus aspectos financieros y comu-
nicacional, ha trastocado las coordenadas
del tiempo y el espacio, pero la pobreza
sigue perpetuando la injusta desigualdad.
El triunfo del neoliberalismo fue testigo

del retroceso de las ideas socialistas en
Nicaragua, El Salvador y Guatemala, y 1a
sociedad planetaria se adentrd en un mode-
lo nuevo, donde el sistema mundial afecta
las soberanias, y une 2 cada habitante en
destino comun. Los problemas hoy son de
todos, pero, como antes, algunos escapana
llevarlos sobre si.

Entre los efectos que la globalizacién ha
tenido, en Iberoamérica, ha sido la plurali-
2acién religiosa. En esta region geogrifica,
en donde existia una homogeneidad caté-
lica, ahora, conforme nos muestra el mapa

Las emancipaciones nacionales que la Teo-
logia de la Liberacion preconizaba, en los
afios setentas y ochentas, en los noventas
se diluyeron ante el desarrollo necliberal y,
con ello, las fronteras politicas y geogrificas
experimentaron mayor permeabilizacién.
Con el derrumbe del muro de Berin y 2
desaparicién del modelo socialista sovié-
tico, se considerd que la Teologia de Ia
Liberacion, que atendia desde la Iglesia
Catélica a los estratos mas pobres, estaba
en riesgo de incurrir en andlisis no teologi-
co, sino econdmico. Asi, la Teologia de Ia
proceso complejo, sobrevivié como base
popular organizativa de muchos movimien-
tos y de una concientizacion entre fas clases
populares y clases medias intelectuales.

No hay vacios de poder y tampoco espiri-
tuales. Cabe recordar que, desde k2 época
colonial, la influencia evangélica ya actuzba
en el continente, alcanzando presencia 2
partir de mediados del siglo XVIII y di-
fundiéndose con mayor fuerza en el XIX.
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Ese éxito tuvo que ver con su 2s0ciacion
a las ideas de progreso liberal, autonomia
nacional, secularizacién y modemizacion,
que, en ese momento, forjaban a las inci-

pientes naciones americanas.

Entrado el siglo XX, la diversificacion reli-
giosa se dejo ver de manera mis clara con
la explosién del pentecostalismo a partir
de los anos sesentas. Junto con el despres-
tigio del socialismo que trajo el desplome
del muro berlinés, cayé Ia hegemonia
catdlica en Hispanoamérica, en donde k2
opcion por los pobres cambi6 a ser prefe-
rencia hacia ellos. Los esfuerzos de accién
sistematica que daban unz esperanzaalos
pobres de este continente, desde el catoli-
cismo, disminuyé asi considerablemente.

La proliferacién pentecostalista trajo una
diversidad de formas para expresar esa fe.
Los pentecostalismos llamados auténo-
mos, neopentecostales o periféricos, nacen
de las iglesias evangélicas historicas y de
los pentecostalismos tradicionales como
las Asambleas de Dios, pero se distinguen
en que se desprenden de ellas 0 nacen de
manera independiente y con un alto grado
de segmentacion.

La pobreza, dentro de estos cultos, s
transforma en la bissqueda de una teologia
de Ia prosperidad: ser hijo de Dios da de-
recho a una vida de riqueza y abundancia
de bienes materiales y espirituales. Weber
tiene aqui la palabra: un signo inequivoco
del Amor de Dios es ser tocado por la bo-
nanza. Estos grupos han sido severamente
criticados por ser poco ecuménicos, por
considerar que ejercen manipulacién
masiva a quienes padecen mayor pobreza
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y marginalidad: mujeres, nifics, enfermos,
ancianos e indios; se les critica labasqueda
de soluciones pricticas e inmediatas, Iz
utilizacién de elementos migicos exas-
perados por la emocion y por la supuesta
“poca teologia’, al no tener una propuesta
moral y ética sistematizada.

Algunos especialistas observan que estas
criticas vienen del énfasis de estos grupos
en la sanacién, el llamado 2 la emocio-
nalidad y la liberacién de demonios, ya
que desde las capas intelectualizadas y la
teologia, tanto de las iglesias evangélicas
histéricas como del catolicismo, se consi-
dera esta expresividad, y su manifestacién
en la experiencia corporal, como un co-
nocimiento devaluado que no conduce 2
la verdad, pues la dimension racional de
su sentimiento religioso se obnubila me-
diante gritos de ;Aleluya! Si consideramos
que la religiosidad popular construye sus
significados de esta manera, entendere-
mos también que aquello que se percibe
como milagro y experiencia mistica (al
contrario de la ascética), ocupa en estos
estratos un sitio importante. Estas expre-
siones religiosas, estas manifestaciones
de sentimientos hacia Dios, dan paso a
la palabra de los oprimidos, les devuelve
la voz y la validez de su experiencia y su
historia.

Asi, las religiones establecidas pueden
usar [a asociacion de pobreza e ignorancia
como acusacion. Un ejemplo de lo anterior
ocurre con las religiones afroamericanas.
En Iberoamérica, éstas se organizaron,
desde el periodo colonial, alrededor de
asociaciones de culto a los santos llamados
cabildos, cuyo fin politico era fomentar

la desorganizacién africana esclava en el
nuevo mundo. Los herederos de estos
cultos fueron perseguidos, pero reivindi-
cados a mediados del siglo XX, graciasala
recuperacion cultural e historiogrifica de
intelectuales africanistas que han luchado
con relativo éxito por eliminar el estigma
con que se les asocia a 1a brujeria.

La Revolucion Cubana, por ejemplo,
afianzd la percepcion de que la pobreza y
religion estan asociadas al considerar las
expresiones de religiosidad como sinénimo
de depauperacién y atraso; aunque, como
nos cuenta ka investigadora Kaly Argyriadss,
en Cuba, al restaurar el gobierno las relacio-
nes con el catolicismo, los practicantes de
santeria salieron a las calles visibilizindose.
Esto mostrd gue no sélo los grupos mds
empobrecidos las practicaban —Fidel Cas-
tro, por ejemplo, aparecié en la televisidn
portando el vestido blanco de los iniciados
santeros, en una visita 2 Guinea Ecuatorial.
Argyriadis nos muestra que fa relacién con
la pobreza en la santeria no es adecuada,
puesto que en Cuba y Brasil, dos de los
principales paises en los que los adeptos
participan, se involucran diferentes estratos
sociales, étnicos v de escolaridad.

La religion puede proveer entonces de
distintos marcos de interpretacion ante la
injusticia social; proporcionar referencias
para accionar e incidir en su erradicacion;
o bien, para perpetuar la pobreza. Igual-
mente, brinda elementos para resignificar
la propia vida, y puede, potencialmente,
ofrecer las herramientas para cambiar la
percepcion de vulnerabilidad en contextos
de exclusion itiendo asi una forma de
liberacion.
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La teologia de la prosperidad

y el mercado de las religiones

Juan Manuel Orozco Moreno

Egresado de la Licenciatura en Filosofia y Ciencias Sociales del ITESO

n América Latina se ha dado,

incipientemente 2 principios del s.

XX y con mas fuerza a partir de los
anos 50, un proceso de secularizacion que
ha consistido en la paulatina relegacién
de la iglesia catdlica, del centro de Ia
vida societal 2 la periferia, al tiempo
que ha ido perdiendo poco a poco sus
funciones de cohesion social y regulacién
de Iz vida, dejindolas en manos de otras
instituciones. Esta situacion, agudizada por
la laicizacidon cada vez mis amplia de los
Estados y el macromovimiento sociocultural
caracterizado porla “desconfianza frenteala
racionalidad”, la bisqueda de “l2 autonomia,
el antiautoritarismo y el concomitante
rechazo 2 las jerarquias de autoridad y las
normas institucionales”, lejos de hacer
desaparecer al campo religioso como
suponian las tesis duras de la secularizacion,
lo relativizé al sitear a la iglesia catélica
como una institucion mas de la vida social
entre otras, perdiendo ésta su hegemonia.
Tschannen lo descibe muy claramente:

En el curso de Ia historia, la religion se dife-
rencia progresivamente de otros dominios
de 2 vida societal, emergiendo eventual-
mente como un dominio institucional muy
especifico al interior de un nuevo tipo de es-
tructura societal formada por diversas ins-
tituciones (educacién, politica, economia,
etc.) [...] Al mismo tiempo las diferentes
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instituciones no-religiosas nacidas de este
proceso de diferenciacién comienzan a
funcionar en base al criterio de que estin
racionalmente relacionadas a sus funciones
sociales especificas, independientemente
de cualquier guia o control religioso.

Esta secularizacién generd una desregula-
cién del campo religioso y desemboco en
una pluralizacién de la religion que ha con-
sistido en una proliferacion impresionante
de movimientos religiosos, “principalmente
de tipo emocional”™ o carismitico como
evangélicos, pentecostales y neopentecos-
tales, cuya doctrina -sin generalizar- puede
estar constituida por elementos como el
énfasis en la lectura literal de la Biblia; la
preeminencia de Cristo y del Espiritu Santo
en su doctrina; la mayor horizontalidad de
sus estructuras -por lo menosen el discurso
explicito-; la taumaturgia, la glosolalia, la
practica de exorcismos, la individualizacién
de la religiosidad, la exaltacién del sacrificio,
la flexibilizacion de usos y costumbres y
la guerra espiritual . Esta dltima consiste
en pensar que los males sufridos por los
creyentes son causados por demonios, y
para librarse de dichos males es necesario
emprender una lucha contra aquéllos.

Los movimientos religiosos de tipo emo-
cional o carismitico, a pesar de que no han
desplazado a la Iglesia Catélica de su posi-

cion dominante, han tenido una acogida
importante y cada vez mds amplia sobre
todo en las clases sociales medias y bajasen
esta region. Aunado a esto, |2 progresiva mi-
gracién de la poblacion rural alas urbes yla
marcada exclusion, la pobreza yla creciente
desigualdad entre clasesen la regién, parece
que ha puesto las condiciones necesarias
para el surgimiento de un movimiento
nacido en Estados Unidos 2 mediados del
siglo pasado, y que se extiende cada vez
con ms fuerza en Aménica Latina, llamado
Teologia de la Prosperidad. Pablo Semin
describe muy claramente en qué consiste

Se trata de un conjunto de proposiciones
dogmiticas, rituales y eclesiologicas en las
que se afirma una relacion entre la comu-
nién con Dios y el bienestar material. Junto
con la afirmacién del caricter econémico
de la bendicion se encuentran las ideas de
confesion positiva, liberacion econdémicay
del caricter sacramental de los diezmos. De
una parte se garantiza que la bendicién divi-
naincluye el bienestar material (ademis de
la salvacion del alma, la salud y el sosiego);
mientras de otra, se sostiene que se practica
la vida de comunidn y acercamiento a Dios
donando y esperando que lo oblado sea
retribuido con creces.

Cabe resaltar que este movimiento se ha
dado en el contexto de una sociedad lati-
noamericana cada vez mas mercantilizada,
es decir, que asistimos a un proceso en el
que el mercado -global, neoliberal y de con-
SUmMo masivo-, como un sistema social au-
ténomo, progresivamente “impregna de su
légica a otros campos o sistemas sociales™
, o que, en el campo religioso pluralizado

y secularizado ha dado origen a conceptos
como “mercado religioso”, acufiado por
Peter Berger para analizar |a situacién actual
en la que “la tradicidn religiosa, que antes
era autoritariamente impuesta, ahora es
un producto que depende del marketing.
Tiene que ser ‘vendida' a una clientela
que ya no estd obligada a ‘comprar’ La
situacién pluralista es, mas que nada, una
situacién de mercado [...] dominada por
Ia I6gica de la economia del mercado”™ en
I2 que las organizaciones religiosas se han
transformado en “empresas que desarrollan
estrategias de comercializacion y de distri-
bucién multilaterales de bienes simbélicos
de salud” y bienestar en general, por lo
que recurren frecuentemente al uso de los
medios masivos de comunicacion. Pero hay
que decir que las influencias entre el campo
econdmico y el religioso no sélo vienen del
en una transformacién sociocultural mis
amplia que los cruza, pues, por ejemplo,

Ia llamada revolucion expresiva del pen-
tecostalismo y neo-pentecostalismo con
su énfasis sobre la sanacién y lo ritual
corporal, la misica y el simbolo, sobre la
subjetividad emocional del individuo, su
autoestima, confianza a la hora del riesgo,
una actitud religiosa més de eleccidon y
relacién horizontal, estaria ahondando
una individualizacién de la religion y de
elaboracién de la subjetividad. El futuro
de la religion se trasladaria, como se viene
afirmando, desde lo institucional, que se
flexibiliza, hacia lo individual.

Asi, “estariamos ante la creacién de virtudes
[...] que estarian forjandola ética adecuada
alspirituddapiulisnoglobamd“'




regulado y neoliberal” en el que las finanzas
y el dinero tienen un sitio central y nada
es gratuito, de tal modo que “si quieres ser
bendecido con regalos tienes que hacer
sacrificios” , los cuales son

por la Teologia de la Prosperidad de tal
modo que “la moneda sustituye al animal,
ala parte de cosecha, al caminar esforzada-
mente; provee sindénimos para la entrega
y Ia hace posible para quienes viven en
ciudades, ganan salarios; y al mismo tiempo
abre un espacio para que las bendiciones se
concreten en la misma especie”.

Conclusiones

A partir de lo que hemos dicho, podemos de-
cir amanera de conclusién que en este proce-
so en el que se ha configurado lo que Marcel
Gauchet llama la salida de a religién -que no
essino “la salida de Lz estructuracién religiosa
delas sociedades” -, las Iogicas capitalista y li-
beral del mercado y la economia hanido poco
a poco permeando todas las dimensiones de
la vida cotidiana y se ha situado en el centro,
proceso que ha tenido germen también en el
surgimiento de los movimientos religiosos
emocionales y que se ha reflejado en la con-
figuracién de Ia religiosidad de manera muy
clara en la Teologia de la Prosperidad, en la
cual se sintetizan la individualidad, el ideal
de bienestar y la mercantilizacién, incdluso,
de los bienes de salvacién.
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Introduccion

de la Real Academia de l2 Lengua

Espaniola nos trae de la palabra “crisis”,
cuatro son los que convienen a nuestra reflexion:
«2. £ Mutacién importante en el desarrolio de
otros procesos, ya2 de orden fisico, ya historicos
o espirituales. 3. f. Situacién de un asunto o
proceso cazndo esti en duda la continuacidn,
modificacién o cese. 4. £ Momento decisivode un
negocio grave y de consecuencias importantes. 7.
£ Situacién dificultosa o complicada »

Dehss’etesigniﬁuquaedDia:ionxio

En efecto, el concepto de crisis evoca una
coyuntura de cambios en cualquier aspecto
deuna realidad humana organizada, y como
tal, sujeta a evoluciones y/o involuciones.
Es ya un lugar comin referirse al tiempo
que nos toca vivir, no como una época de
cambios, sino como un cambio de época,
nombrando con esto “cambios en todos los
drdenes, tecnologicos, sociales, politices, va-
lorales, cientificos, religiosos, ideolégicos...
Si tomaramos altura ~dicen— los drboles no
nos ocultarian el bosque y nos dariamos
cuentz de que lo que estamos viviendo no

1 Psbiicamos solaments ena parie & un trabajo mids amplio,
coa Iz smshle sstonzaciéa def autor. Cf. 12 peblicacion
ecigmal: Bsbilosis y Jerusalén: Crisis axisles ex la
Bibdix: ABM 19 (2010) pp. 1546 (N.del2R)

es una suma de cambios, sino un auténtico
cambio de época, cambio de cultura, de es-
pecie... Una transformacién maytscula que,
tarde o temprano, va afectando al conjunto
de sociedades del planeta, porque ninguna
puede ya vivir a espaldas al conjunto... cuan-
to mejor comprendamos la naturaleza de
este cambio, k2 coherencia interna, la trama
de Ia transformacién cultural en k2 que, de
una forma u otra, todos participamos, mas
duedios podremos ser de la situacion, de sus
costes, sus consecuencias, del rumbo mismo
de los vientos...™

Asi pues, de una época de cambio hablamos.
Y como ya insinuaba la cita inmediztamente
anterior, el reto mayor es cOmo nos situamos
ante esta realidad, como la comprendemos
y lainterpretamos. Nuestros puntos referen-
ciales son los textos normativos del pasado
y las urgentes exigencias de nuestro tiempo
actual. Nuestra palabra es humilde y limitada.

Hablaré de un momento que definié en bue-
na parte k2 identidad del pueblo de la Nueva
Alianza, la iglesia: la entrada de los no judios
ala comunidad cristiana como miembros de
pleno derecho.

2 GUARDANS Teresa, “;Epoca de cambios @
cambio de época?” Revista Aliernativas, Otwodio
2005, www.amapsi.onz
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Una crisis en la Iglesia apostélica

Si nos trasladamos al Nuevo Testamento en-
contramos que, entre las muchas situaciones
mitivas experimentan, existe profusa docu-
mentacién en torno a una de ellas: laentrada
de los no judios a la comunidad cristiana.
Saber por qué dicho conflicto se convirtio en
una crisis de grandes proporciones y cémo
fue enfrentado por los integrantes de las
primeras comunidades es el objetivo de esta
presentacién. Uno de los momentos clave en
el desarrollo de esta crisis axial es el concilio
de Jerusalén, cuyo conocimiento nos llega a
través de dos versiones: Iz lucana, en Hech
15, y la directzmente paulina, en Gal 2. Esa
partir de estos textos que podemos recons-
truir las dimensiones de la crisis y conocer
sus antecedentes.

El Concilio de Jerusalén
y el decreto apostélico

Llegamos a uno de los momentos decisivos
de la crisis que significo [a entrada de los
paganos a la iglesia: el Concilio de Jerusa-
lén. El paso de la evangelizacion exclusiva
delosﬁsdiosalamisiénenmlosgenﬁlu,
protagonizada sobre todo por Pablo, fue
fuente de violentas polémicas (Hech 15,1-
5) que derivaron en esta asamblea. El tema
a tratar era el reconocimiento de la obra
misionera de Pablo y las condiciones de su
continuacién. Tenemos dos textos que nos
informan del encuentro: Gal 2,1-10y Hech
15,1-29, ambos con algunas informaciones
divergentes’.
3 No nos detendremos aqui en ¢f anilisis minocioso
de ambos textos. Baste recordar Jo que ya afirmsba
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En la versién de Hechos, la asamblea de
Jerusalén “es el gran giro de la historia de
la misién en la medida en que asegura la
transicién entre la ‘comunidad primitiva’ y
el paganocristianismo de finales del siglo I™.
La decisién tomada en el concilio aparece en
Hechos como una especie de autorizacién
oficial de la misién paulina. La versién de
Galatas, en cambio, sefiala que la decision
de ir a Jerusalén es del mismisimo Pablo, en
razén de una revelacion que le hasido hecha
para protegera las iglesias por él fundadasen
Siria y Cilicia (Gal 1,21). Laasamblea es para
Pablo en Gilatas un reconocimiento mutuo
dado que la legitimidad de su ministerio no
tiene origen en ninguna decisién humana,
sino que deriva de la revelacion de Jesucristo
(Gal 1,12.16).

La disputa habida en Antioquia entre los
judeocristianos de Jerusalén que preten-
dian exigir la circuncision 2 los cristianos
provenientes de la gentilidad, por unlado, y
Pablo y Bernabé por el otro, hace necesario
este encuentro. El libro de los Hechos lo
describe esquemdticamente: los judeocris-
tianos de origen fariseo quieren mantenerse
en obediencia estricta a la Ley de Moisés y
tradiciones de ella derivadas, Pedro, que
defiende el punto de vista paulino desde su
experiencia personal con Comelio (Hech
10,1-11,15) y finalmente Santiago, que pro-
pone [2 solucién del problema: no hay que
negar la entrada a los paganos, sino ponerles

en comentano cidsicor qoe el relato de Hechos no
pretende ser una munuta detallada e lo socedido
en Jerusaléa, v que Iz versidn de Galatas forma
parte de una autodefensa apassonada def Apéastol.
Cir. WIKENHAUSER Alfred, Los Hechos de los
Apéstoles (Herder, Barcelona 1973) p. 261

4 VOUGA Francois, Los primeros pasos del
crissignismo (Verbo Divino, Estella 2001) p. 159

ciertas condiciones, las proclamadas por
Lev 17-18 para los no judios que viven
en Israel: abstenerse de la idolatria, Ia in-
moralidad, la camne sacrificada y Iz sangre
(Hech 15,20). La propuesta de Santiago es
adoptada sin mayor discusion y se comunica
mediante el llamado “decreto apostélico™
(Hech 15,23-29).

La Carta a los Gilatas, probablemente com-
puesta antes del libro de los Hechos, coloca

las cosas en orden diferente. La discusion
de Jerusalén tiene el propdsito, en la versién
paulina, de reconocer plenamente como
cristianos a los convertidos venidos de la
gentilidad. La cuestién de la convivencia
entre judeocristianos y paganocristianos no
aparece en Galatas, sino hasta la disputa de
Pedro y Pablo en Antioquia (Gal 2,11-21).
En la discusion participan, en la versién
paulina, Pablo, Tito y Bernabé, Santiago,
Pedro y Juan, y “los falsos hermanos™. El re-
sultado de los debates es el reconocimiento
del apostolade paulino y de los cristianos
provenientes del paganismo como ciuda-
danos de primera clase dentro de la iglesia.
La consecuencia de esto es “un reparto del
trabajo que adopta la forma de un reparto
de los campos de mision: Santiago, Pedro y
Juan estin encargados de la predicacion en
Las sinagogas, mientras que Pablo y Bernabé
asumen la tarea del anuncio del evangelio 2
los paganos y k2 fundacion de comunidades
paganocristianas™. No habria habido, pues,
ningin decreto apostélico, sino solamente
la recomendacién de no olvidarse de los

pobres.

Corriendo el riesgo de simplificar, diriamos
que Pablo decidié emprender el viaje a Je-
S Ibid, p161

rusalén para dar a conocer la obra misionera
entre los paganos a los lideres de La iglesia de
Jerusalén y asegurar asi el reconocimiento
de su apostolado y de las comunidades que
habia fundado. La divisién de campos de
trabajo habria sido el resultado palpable de la
reunién. El apretén de manos del que habla
Gal 2,9 es un primer signo del reconocimien-
to mutuo que debia preparar el segundo: la
colecta para Jerusalén.

Pero esto no implicd que las dificultades
cesaran. El reconocimiento del apostolado
paulinoy de 2 Ebertad de los judeocristianos
ante k2 Ley no resolvia todo. La divisién de
los campos de trabajo funcionaba solamente
si lo aplicamos a comunidades ‘puras; pero
el problema se revelard en toda su magnitud
en las comunidades mixtas, fo que puede
constatarse en el incidente de Antioquia (Gal
2,11-21). La crisis se manifesté abiertamente
en la prictica antioquena de las mesas comu-
con el decreto apostélico {en caso de que lo
hubiera habido), confrontaba a la iglesia con
una nueva realidad en la que aparecen tres
concepciones diferentes:

a) Los cristianos del entorno de Santiago,
para quienes todos los cristianos de origen
judio, deben someterse a la Ley de Moisésy
a sus prescripciones de pureza ritual, lo que
incluye la separacion de las mesas.

b) Las comunidades de los cristianos proce-
dentes del judaismo helenista, para quienes
Ia cohabitacién no representaba problema
alguno porque la muerte de Jestsla interpre-
taban como abolicién de las prescripciones
cultuales y rituales judias. Aqui habria que
situar 2 Pedro, quien se adheria sin dificultad
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ala prictica en vigor y para quien las mesas

comunes No representaron ningun problema
sino hasta que se mezclaron en una misma

comunidad concepciones opuestas de ma-
nera radical.

c) Finalmente, la posicién de Pablo, para
quien no habria solucién a fa crisis que no
pasara por el reconocimiento mutuo y el re-
conocimiento de la misién entre los paganos,
lo cual para él implicaba necesariamente el
fin del dominio de la Ley (Gal 3,28). Si ello
era cierto, la division de las mesas contrade-
cialo ganado en el acuerdo de Jerusalén: que
judeocristianos y paganocristianos tienen la
misma libertad y los mismos derechos.

La crisis espiritual:
qué estd en juego con la entrada
de los paganos a la iglesia

Me parece que son tres los elementos que
dimensionan la crisis a la que nos referimos.
El primero tiene que ver con Israel histérico
y sus dirigentes y los dos dltimos con las
comunidades cristianas nacientes.

Veamos el primero: si alguna vez los lideres
de la sinagoga pudieron haber visto con
simpatiz o al menos con indiferencia al
movimiento cristiano, esta posibilidad se
desvanecié con la posicién de los helenistas
¥ de Pablo. Sila Ley de Moisés aparece rela-
tivizada al punto de aparecer como abolida,
los privilegios que de su cumplimiento se
derivan quedan también abolidos e Israel
00 es ya mds el pueblo elegido. “Esto im-
plica para Israel la pérdida de su funcién de
mediador con respecto a los gentiles, de la

cual tanto se ensoberbecia™. El cambio que
esta posicion supone es tan grande, que la
situacién continuard siendo un misterio
irresoluto incluso para las comunidades
cristianas, hasta para alguien tan liberal
como Pablo (Rom 11).

Un segundo elemento tiene que ver con el
dislocamiento del eje geogrifico de la iglesia
de Jerusalén a2 Antioquia, primero, y mis
tarde 2 las comunidades en el Asia Menor y
en Europa. La iglesia de Jerusalén, estable-
cida conforme 2 la mentalidad y al modelo
judios, debi6 haber experimentado una gran
perplejidad ante la entrada de los paganosala
comunidad de los salvados, sin que mediara
ninguna relacién prictica con el judaismo. El
decreto apostélico parece haber sido, en la
perspectiva conciliadora de Lucas’, el dltimo
intento por ligar a las pagano-cristianos con
su matriz ritual judia.

El tercer elemento hace referencia a los
liderazgos personales dentro de las iglesias
cristianas primitivas. La labor de Pablo lo
lleva muy pronto al enfrentamiento con los
judeocristianos radicales que, amparados
bajo la figura de Santiago, insisten en que los
pagano-cristianos se circunciden y guarden

6 WIKENHAUSER, OpCa. p. 235

7 “La existencia histicica de un “decreto apossilic” .
¢s amplaamente smprobable. Por e contrario, es
plausible bien que Lucas haya compeesto kb carts
i mismo como conclusidn de su constroccica
dramdtica de Hech 15.1-29, bien goe haya retomado
¢ infegrado una solacitn de compromiso conocada o
practicada en algenas iglesias de Jos “helenistas™. .~
VOUGA, Op. Cit. p. 167. También los sostiene
WIKENHAUSER. Op. Cit. p. 263 ceando 26rma-
“El autor de los Hechos. gue en of curso de su
bSsqueda de documentacion habria topado con
¢l decreto. equivocadamente Jo habriz puesto e
refacida con las gestiones que se Bevaron a cz2bo eo
Jerusalén cntre Pablo y los 2postoles™

Ias costumbres derivadas de la Ley de Moi-
sés". Pero es quizd el incidente con Pedroen
Antioguia (Gal 2,11-14), prudentemente
callado por el autor del libro de los Hechos,
el que termina disociando a los principales
lideres de las iglesias nacientes. A los ojos
de Pablo, el comportamiento de Pedro y
Bernabé anulaban la decision de la asamblea
de Jerusalén, afectando “Ia verdad del evan-
gelio™. Pablo se encontré, de pronto, solo
contra Santiago y la iglesia jerosclimitana,
pero también solo contra Pedro, Bernabé
y Iz iglesia antioquena. Aungue no puede
ponerse en el mismo saco a los radicales

& BARBAGLIO interpreta esta oposician no
solamente como = asunto perseaal, =0 como el
enfrentamecnto entre dos iglesias: “En realidad, ka
confrontacion jocosolimitana (Heck 15) enfrents a
la iglesia de Jerusalén com la de Antioquia de Sina
oparie declla™. Op. Ciz_, p_ 122

Lugaueno

jerosolimitanos y a Pedro y Bernabé con
sus concesiones pastorales a favor de una
convivencia sin problemas en las comuni-
dades mixtas, lo cierto es que Pablose ve en
la necesidad de cortar relaciones con la co-
munidad antioquena, perdiendo o poniendo
en crisis “el apoyo que habia recibido de las
grandes figuras del cristianismo palestino y
siriaco que hasta entonces lo habian aproba-
do y defendido contra el integrismo de los
tradicionalistas™.

Esta triple caracterizacion de la crisis es
superada solo paulatinamente. El primer
elemento, la relacién judaismo - movimiento
cristiano, terminz en una ruptura que exa pre-
visible: la comunidad judia termina expn!san-
do 2 los judios mesidnicos de sus SINIgOgAs-

9 Thidp. 124
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Los dos tltimos no se resuelven sino en base
a la conjuncién de maltiples circunstancias,
en los textos neo-testamentarios.

Sobre la relacion entre la iglesia madre y
las comunidades de cufio paulino, hay que
decir que el libro de los Hechos no reporta
una clara resolucién, dado que termina
de una manera ambigua. A pesar de las
rupturas con las iglesias jerosolimitana y
antioquena, Pablo evité el cisma. Uno de
los signos de su deseo nunca abandonado
de unidad es la colecta organizada para la
iglesia de Jerusalén, y ya sabemos con qué
empeno se dedico a promoveria. Esta co-
lecta no puede sino ser interpretada como
un reconocimiento, asi sea informal, de la
dependencia de las iglesias paulinas con
respecto a la de Jerusalén. La esperanza de
Pablo era que la aceptacién de dicha colecta
implicara una renovacién del reconoci-
miento de La iglesia madre hacia su trabajo
misionero. De ahi su preocupacién por la
aceptacion de la colecta (Rom 15,30b-31).
A su llegada a Jerusalén, Pablo no sélo es
esperado por judios hostiles, sino también
por la iglesia jerosolimitana, desconcerta-
da por algunas atrevidas afirmaciones de
Pablo (Rom 10,4). El asunto es que nunca
Hegamos a saber sila colecta fue aceptada o
no. Lo que sabemos es que Pablo sostiene
una reunién con los jefes de La iglesia madre
(Hech 21 ,17ss) en Ia que se le sollicita una
prueba prictica de su observancia de las
prescripciones judias: el pago al templo de
Jerusalén de los votos de cuatro miembros
de la comunidad.

Dado que en 24,17 aparece de nuevo Ia
mencion de la colecta, extrana el silencio
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de Lucas sobre si la colecta fue aceptada
ono"”. La explicacién que cuenta hoy con
mas adeptos es que la iglesia de Jerusalén
no habria aceptado la colecta, dato que los
Hechos habrian silenciado conveniente-
mente para no evidenciar 2 reticencia de
la iglesia jerosolimitana respecto a Ia pre-
dicacién y actuacién de Pabla. De suerte
que el texto lucano no presenta “ni una
excomunién formal ni un reconocimiento
sustancial. La iglesia de Jerusalén y sus
dirigentes mantuvieron una posicién de
reserva ante el gran misionero, exponente
de un cristianismo demasiado desvincula-
do de sus raices judias™'

Finalmente, hay que recurrir a datos extra-
biblicos para conocer los entresijos de
Ias disputas por el liderazgo en la iglesia
naciente. Eusebio cuenta que hasta el
135 todos los obispos de Jerusalén eran
“hebreos de pura cepa” (Hist. Edl. 4,5,2-
4), enumerando a 15 de ellos de una lista
que, Eusebio reconoce, tiene su fuente en
Hegesipo, un escritor de formacién judia
contemporidneo de Trajano y Adriano™.
Lo cierto es que muy pronto los lideraz-
gos se diversificaron. Que Eusebio, que
manifiesta mucha desconfianza frente al
judaismo, mencione en mis de una oca-
sién (Hist. Edl, 3,35; 4,5.2) que todos
los cristianos de la iglesia de Jerusalén
estaban circuncidados y, por tanto, eran
observantes, es una manera de legitimar
Lz iglesia de Jerusalén, y es comprensible

10Asi piensa WIKENHAUSER: “Sorprende o hacho
de goe no se diga unz palabes sobee L2 cntrega de
las colectas™ Op. G P349

11 BARBAGLIO, Op. Cit_ p. 127

12 Cfr. TAYLOR Jastin, ;De donde viene el
cristianismo? (Verbo Divino, Estella 2003), Pp-
128-129

solamente debido al hecho probable de que,
paneltiempoenquel-lmebiosaibe,'los
sucesores de Santiago representaban una

rama extinta y no eran un problema en su
i3

tiempo .
No tenemos muchos datos para elaborar
hipétesis sobre cuiles fueron los pasos que
culminaron en la desaparicién pricticadelas
comunidades judeo cristianas que observa-
ban las prescripciones de la Ley. Tampoco
es nuestro objetivo elaborarlas. Baste decir
aqui que seguramente jugd un importante
papel Ia multiplicacién de comunidades de
cufio predominantemente pagano-cristiano,
el probable repliegue de grupos de judios
mesidnicos 2 quienes habria desalentado las
persecuciones y la relativizacion de la prio-
ridad de la iglesia jerosolimitana después del
ano 70. El triunfo del cristianismo paulino es
evidente en la configuracién del canon del
Nuevo Testamento y su publicacién. Pero
las circunstancias concretas de la resolucién
de esta crisis sobrepasan con mucho ka colec-
cidén candnica de los textos.

Crisis y respuestas:
las enseiianzas de Jerusalén

La entrada de los paganos a la iglesia trajo
consigo una ruptura epistemologica paralos
diversos grupos involucrados en la crisis: la
comunidad judia, los cristianos del judaismo
palestino de estricta observancia, los cristia-
nos procedentes del judaismo helenista y,
finalmente, los paganos que se agregaron a
la comunidad cristiana. Por eso la Hamamos
crisis “axial’, en esto parecida 2 la actual crisis
de cambio de época.

13 Ibid p. 133

Los textos del NT dan cuenta de la fuerte
discusion que esta crisis provocd en el seno
de [2 comunidad cristiana. Ya vimos como
una buena parte del libro de los Hechos
¥ de las cartas paulinas esti consagrada
a describir y resolver dicho conflicto. Es
ilustrativa, pues, la manera como la comu-
nidad lo enfrenté: sin rehuirlo, y sin que
haya habido la intencién de esconderlo
o de dejar 2l tiempo y al azar su solucién.

Aun en los momentos mas dificiles y
algidos, nunca se abandoné la via del dis-
logo. Siendo un conflicto complejo, con
ribetes teoldgicos, étnicos y de manejo de
autoridad, era de esperarse que no hubiera
soluciones simples. Tanto k2 promocién
de la colecta paulina, como la edicién del
decreto de Jerusalén, muestran que las
crisis llevan a soluciones de compromiso,
que solamente el tiempo y la reflexién
posterior autentifican o relegan al olvido.
Permanecen aquellas soluciones que se
muestren mas inclusivas, mientras que
las que excluyen terminan siendo histd-
ricamente superadas. Parece que, una vez
desaparecido el apastol de los gentiles, la
posicion de sus herederos armonizd de me-
jor manera las posiciones mas irreductibles
del conflicta.

La entrada de los paganos a la iglesia
nos muestra que hay ocasiones en que
Ia crisis nos lleva a revisar patrones de
pensamiento y de actuacion que parecen
incambiables. Sélo la apertura al Espiritu
escapazde suscitar la creatividad nece-

panenoonmrférmnhsmde
convivencia que estén ancladas en una
fidelidad al evangelio, no exenta, desde
luego, de conflictivi




;En qué, por qué y cdmo creemos

(todavia) los/as cristianos?

Sebastiin Mier, S]

Tedlogo del Centro de Reflexién Teoldgicz (CRT)

onsidero fundamental comenzar

esta reflexion con motivo del afo

de la fe convocado por el papa
Benito XVI a partir de la recomendacién
aquelladelacartade Pedro (1P 3, 15): “estén
preparados para dar a todo el que se la pida
razén de k2 esperanza que viven ustedes”. El
apdstol estd suponiendo, y lo experimenté &l
mismo en los primeros afios alld en Jerusalén,
que el modo de comportarse de los cristianos
suscita la admiracién de quienes los rodean
¥y entonces éstos tienen curiosidad-deseo
de saber por qué la/os seguidores de Jesiis
viven con tal esperanza. La cual se manifiesta
fundamentalmente en vivir el amor fraterno
apesar de todas las dificultades que conlleva
tanto al interior mismo de la comunidad
como en el ambiente externo.

Son muy conocidos los pasajes de los He-
chos de los Apéstoles que nos describen ese
amor fraterno: Hech 2, 42-47y4,32-37. La
descripcion es mis amplia e incluye varios
aspectos que compartian cordialmente
(sugiero leer ambas citas), pero aqui subra-
yo lo econdmico porque muchas veces lo
hemos despreciado como ‘materialismo’: “la
multitud de los fieles tenia un solo corazén
¥ una sola alma. Nadie considerzba como
propios sus bienes, sino que todo lo tenian
en comin... Entre ellos ninguno sufria ne-
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cesidad, pues los que poseian campos o casas
los vendian... y los apéstoles lo repartian
segiin las necesidades” Y eso despertaba la
admiracion de la gente.

La carta de Pedro expresa algo muy semejan-
te no como descripcién de lo que sucedia,

sino como exhortacidén a comportarse de ese
modo en todos los dmbitos y detallando al-
gunos. Todo en un ambiente de incompren-
siones e incluso persecucién, lo que pone
de relieve el caricter arduo de la esperanza.

Ahora bien, yo me pregunto si es esa la
imagen prevalente que proyectamos los ca-
télicos, la iglesia en ka actualidad, si nuestra
fe tiene esas manifestaciones indispensables.
#{Qué tanta admiracion suscitamos? zcudn-
tos se han visto impulsados a pedir que les
compartamos la razén de nuestra esperanza
para continuar en su lucha porlavidayla
justicia? Es sumamente importante partir
no de los documentos eclesiales, sino de esta
realidad. Varios tedlogos que prepararon el
Vaticano I tuvieron en diversas formas esa
inquietud. Y, dindole un significado mis
amplio, Jon Sobrino insiste en ser honestos
con la realidad como una exigencia bisica de
la teologia actual. Y bueno, un poco antes, y2
Jesis mismo proclamaba; *la verdad los hard
libres™ y “yo vine para ser testigo de la verdad™.

Y viniendo 2 mi experiencia personal, may
limitada ciertamente, confieso que mas bien
me han preguntado al ver que manifiesto un
interés en la lucha por la justicia y la realiza-
cién efectiva de los derechos humanos, por
qué me empefio en seguir perteneciendoala
iglesia. Lo cual me lleva a resaltar lo que GS
19 expresa con cierta timidez como una de
las causas del ateismo (falta de fe expresa):
“pueden tener parte no pequefa los propios
creyentes... que con los defectos de su vida
religiosa, moral y social, han velado mds bien
que revelado el genuino rostro de Dios y de
la religion™

Con esto senalo por una parte un aspecto
fundamental de nuestra fe, que ampliaré
aiin otro poco, y del testimonio que ha de
brotar de ella si es auténtica. Y por otra, una
deficiencia muy grave de nosotra/os los
catélicos; en la cual quiza 2 algunos les pa-
rezca que exagero, pero en todo caso espero
que estarin de acuerdo en que no podemos
honestamente ahorrarnos un indispensable
examen de conciencia sincero y profundo,
para caer en la cuenta de coémo estamos
viviendo nuestra fe en Jesiis.

Algunos cambios en nuestra fe
antes y después del Vaticano I1

El Vaticano I, principalmente en sus cuatro
constituciones realizé un cambio profun-
do en refacién a la teologia y 2 Ia prictica
catélicas anteriores que eran bisicamente
coherentes entre si. Al hacerlos cambios, de
ordinario, simplemente presenta las nuevas
afirmaciones y las fundamenta, pero no ex-
presa con toda claridad que eso constituye
una modificacién de las doctrinas anteriores.

El concilio modific la doctrina, pero no las
estructuras; de manera que ahora, medio si-
glo después, en buena medida conservamos

Para quienes vivimos la época preconciliar
(nacidos antes de 1950, ya minoria a2hora
y podemos multiplicar los ejemplos; los
mis jovenes necesitan “estudiar historia’,
y/o preguntar-escuchar a los mayores. Un
ejemplo ilustrativo: a nosotros nos ensefa-
ron en aquel entonces que a Dios “nada mis
le gustaba el latin” y era timbre de orgullo
catélico que asi se celebrara la misz en todo
el mundo. Y no habia permiso para dudardo
porque hacerlo constituia una falta de fe. Sin
embargo, el congcilio se abrid 2 las lenguas
verniculas y fueron siendo introducidas
paulatinamente. Y asi podemos enumerar
otros muchos cambios doctrinales y pasto-
rzles (cuya puesta en prictica ha sido muy
varizble).

Y todos ellos no por puro afin de cambiar,
fidelidad creativa, por un lado ala ensefian-
za misma de Jesas de Nazaret y por otro a
los “signos de los tiempos”, a las voces del
Espiritu en la actualidad. Antes nos habian
inculcado que la auténtica fidelidad era
mantener firmemente lo anterior, no cam-
bizrnada;annquelmpahbrsdej&'lsyla
realidad gritaran otra verdad.

Y eso no en puntos secundarios, sino fun-
damentales. En la escena del juicio final, en
mhaenchcmmxﬁvidadmeﬁinh(‘m
EqaiﬁmdeYa\'émehaenvMoallevzds
buenas noticias a los pobres...” Lc 4, 16),
Jmhabup.odamdomwdadamhd _




que el criterio de pertenencia al reinado
de su Padre era el amor servicial 2 nuestros
hermanos necesitados: “vengan benditos de
mi Padre, porque tuve hambre y me dieron
de comer...~ Y anadia que muchos lo habrin
hecho sin tener conciencia de que en los po-
bres estaban alimentando a Jesiis: “;cuindo
te vimos hambriento... 2" Sin embargo nos
ensefiaban que los que estibamos salvados
éramos los que perteneciamos 2 la Gnica
iglesia verdadera por haber recibido el iinico
bautismo plenamente vilido. Y que eran
indtiles todas esas acciones “filantrépicas™ de
quienes no contzban con la gracia sobrenatu-
ral, lo cual escuché todavia hace unos meses
en una eucaristia en la Basilica de Tonanzin

Guadalupe.

Y leiameos la paribola del buen samaritano
con k2 que Jesis profundizaba su respuestaala
pregunta de qué es lo mds importante de toda
la Bibliz (Ia “ley y los profetas” en sus términos
judios) sin darnos cuenta de que Jestis mismo
nos estaba exigiendo entender de otra manera
L2 centralidad que le habiamos dado a la orto-
doxia y a los sacramentos. El amor a Dios con
toda el alma y todas las fuerzas, se manifiesta
en tener misericordia sencilla y efectiva con
toda/oslos asaltados en el camino (y vaya que
si todavia existen e incluso se han multiplica-
do). Y los personajes que “provocativamente”
escoge Jestis para su ensefianza-denuncia no
nas hacian el menor impacto. No caimos en
la cuenta de que ese samaritano que tuvo mi-
sericordia era oficialmente discriminado por
los bien comportados; ni se nos ocurria dirigir
hacia nosotros la denuncia contra el sacerdote
y ¢ levita faltos de misericordia. Seguiamos
yendo 2 misa y comulgando con toda tranqui-
lidad, sin examinar si algo nos preocupibamos
por las victimas de la injusticia.
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Para prepararnos a hacer la primera comu-
nién aprendiamos de memoria kas oraciones
del cristiano y nos instruian en las verdades
esenciales del credo y de los sacramentos;
pero tardé muchos afos para enterarme
que el reino de Dios y su voluntad i

como ingredientes centrales la “opcién por
los pobres y la justicia social”, aunque ya
Maria de Nazaret habia alabado a Dicsito
porque “derribé a los potentados de sus
tronos y exalts 2 los humillados ... y a los
hambrientos los Hené de bienes”

Entonces en qué
Y por qué creemos S0 aios después

Con lo expuesto hasta aqui queda claro que
nuestra fe ha de tener un caricter a la vez
firme y humilde, dinimico y creativo.

Seguimos creyendo en Jestis como expresién
privilegiada del Amor de Dios Creador y
Liberador, en su cercania 2 nosotros, los seres
humanos, sus hermanos y quien nos ensefia
que toda/os tenemos una comiin Fuente
Amorosa y que nos invita a reconstruir una
y otra vez ka fraternidad universal destruida
por todos nuestros egoismos, ambiciones,
injusticias, prepotencias...

Para realizar esa inspiracién fundamental
Jestis sigue siendo Verdad, Camino y Vida.
Verdad no ya plenamente formulada ni en-
cerrada en férmulas; sino viva, iluminadora
y motivante.

Camino que nos da las pautas fundamentales
sobre cémo lograrlo mediante el ejemplo
de toda su vida: desde su pobre nacimiento
en Belén, su prolongada cotidianidad en

Nazaret, su atencidn por los enfermos, en-
demoniados, hambrientos, su perdén 2 los
peadoms,sndennnaadetuhh:pocrwae
mmwﬂmesasmmﬁd)“"h“‘"
hasuhmugrte) resurreccion..

Vida que no nos trata como siervos sino
como amiga/os y nos comunica auténtico
espiritu de servicio...

Y a esa luz nos invita a recomprender todo
nuestro credo, mandamientos y sacramentos;
tomando en debida cuenta las formulaciones
histdricas previas pero tomando en cuenta
precisamente ese su caracter histérico. Y en
consecuencia zbiertos a las voces actuales del
Espiritu en todas las culturas no sélo las mo-
dernas y posmodernas, sino también las cul-
turas “indigenas”. Sectores significativos de
nuestro continente vamos redescubriendola
sabiduriz de nuestros abuela/os indigenasen
1a cual ya estaba de muchas maneras presente
ese mismo Espiritu, Sus ensefianzas siguen
vivas —aungue muchas veces discriminadas
y sometidas- y aportando una esperanza.

Todo ello en esa misma dindmica de fide-
lidad creativa que nos ensend el Vaticano
I1. El concilio ka realizd hace ya medio siglo
dialogando en un primer momento sobre
todo con la cultura europea del sigloxx. Y de
ahi continué también el impulso enlosotros
continentes, para nosotros en particular en
América Latina; aunque este caminar no
ha estado exento de tensiones y conflictos
(como ocurrié también en Europa en las
décadas previas al concilio).

Sedalo asi un cimiento firme y una motiva-
cién fundamental: Jesas mismo, a experien-
cia de su amor siempre presente y siempre

renovado. Y a la vez miiltiples tareas tratando
de discernir fielmente las auténticas voces
de su Espiritu.

Enla biisqueda del reino de Dios y su justicia,
en la realizacion de k2 voluntad de Dios, segin
nos lo ensefa Jesis con sus palabras y obras
tienen prioridad el amor y la justicia que
“dan de comeral hambriento, etc.” y atienden
“samaritanamente a las multitudes asaltadas
cotidianamente en el camino™. Eso no signifi-
ca que la vivencia de los sacramentos y la en-
sefanza de la verdad del evangelio no tengan
razén de ser; sino que precisamente han de
ser alimento fortalecedor y luz iluminadora
para que seamos capaces de “entregar nuestro
cuerpo y derramar nuestra sangre” de manera
aniloga a como Jesiis mismo nos dio ejemplo
y no seamos enganados por las seducciones
del dinero, el poder y la gloria.

Un magnifico ejemplo de todo este impul-
so renovador y esperanzador del concilio
lo encontramos en 2 etapa de los 60 y 70
cuando, como en los primeros tiempos del
cristianismo, pumercsos midrtires en Améri-
ca Latina (laica/os, religiosa/os, sacerdotes
y obispos) arriesgaron su vida y derramaron
su sangre por la fe en Jesis y la justicia y la
vida del pueblo.




Los pasos de Dios
Reflexiones teologicas a partir
de las experiencias con migrantes

J. Alejandro Ortiz C.

Tesdlogo y profesor de la Universidad Iberoamericana Puebla

Introduccion

as siguientes reflexiones nacieron

en las Jornadas Teoldgicas del

Norte “Esperanzas de liberacién y
teologias’, realizadas e nla ciudad de México
los dias S, 6, 7 y 8 de octubre del 2011. En
estas jornadas se buscaba:

“Discernir los nueves desafios de una época
marcada por profundas transformaciones
y las consecuentes tareas para una teologia
como servicio a la creacion, a la humanidad
con vida digna y a las experiencias de fe, en
um mundo plural y globalizado”.

Para lograrlo nos reunimos en varios grupos
temiticos, y uno de ellos fue el de Migracién.
Estar, convivir y aprender en este grupo, re-
presentd un verdadero Kaires, un momento
privilegiado al compartir el espacio con
personas tan capacitadas en el tema y tan
comprometidas. Escuchar a personas que se
dedican, desde ambos lzdos de las fronteras,
a acompanar, defender, proteger, cuidas, sa-
nar, valorar a miles de migrantes que caminan
buscando una mejor vida, fue un regaloyuna
invitacién, -también- a fortalecer nuestra
solidaridad con los migrantes.
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Compartir nuestra experiencia

En el primer espacio que tuvimos para
compartir nuestras experiencias con los
migrantes, empezamos a descubrir la fuerza
teoldgica que tiene esta realidad social. Des-
cubrimos que en las pisadas de los migrantes
estan los pasos de Dios. El Dios que alienta
la iberacién y la vida digna. Descubrimos,
al compartir nuestras vivencias con ellos y
ellas, que en medio de la terrible situacion
humana que padecen, en sus propias vidas
se alza el grito de un Dios que clama justicia
y compasién para sus hijos e hijas. Como
lo hizo en el Antiguo Testamento con su
pueblo, cuando lo acompaiié por el desierto,
Dios sigue zhora acompaiindolo en medio
del miedo y terror. Recordibamos que en la
oscuridad del desierto Dios aparecia como
fuego para iluminar y calentar a su pueblo.
Hoy Dios se aparece de muchas maneras,
hay nuevos y nuevas profetas, como las
“patronas” que con sus agiles y certeras
manos arrojan esperanzas en bolsitas lenas
de comida y agua 2 los que viajan en el tren,
apodado por su violencia: la bestia. Nos
queda claro desde el principio, que 2 Dios
no hay que buscarlo en el cielo solamente,
sino también en los infiernos que viven diaa

dia nuestros paisanos y hermanos migrantes.
Esloquededanlospad:uymadmdeh
eaolop'adehlibencién:bnswlongrado
en el reverso de I historia.

éodequéotramanenpodemosﬂamara
1o que sufren los migrantes? Tal vez nuestra
ategodamisoettanaparadwgnr‘ a una
realidad como absurda, deshumanizante,
violenta y cruel sealo que los antiguos llama-
ban infierno. Palabra despreciada hoy por la
wologiaaﬂu,pemquenosvndveaservir
pandcsignarmmlida:lqueséloporque
uno Jo ha visto o lo ha oido en boca de los
propios migrantes lo puede creer.

Miles de historias llenas de horror, de muerte,
de violacién, de robo, de humillacién. De por
si ya es dura y dificil Ia vida que llevan y esmis
dificil dejarla buscando algo mejor. Salen de
realidades empobrecidas, violentadasy exclu-
yentes,todoparabuscalmeiommvidasyh
de sus familias. Salen endendados, debiendo
ya lo que podrian ganar en los primeros me-
ses si es que llegan a su destino. Otras veces
salen con sus ahorros, con el dinero ganado
de la venta de sus tierras, de sus animalitos,
de sus pocas pertenencias prometiendo
llegar y ganar dinero ripido para enviar a su
familia. O en otras ocasiones salen sin nada,
solo con o minimo que les prestaron para ir
sobreviviendo en su travesia. Los acompaiia
su fe en la posibilidad de una vida mejor, los
acompana su necedad de que son dignos y
merecen otro estilo de vida, los acompana
Guadalupe, su madre sagrada, 2 quien se en-
comiendan desde su salida. Cargan suefios e
ilusiones, posibilidades y muchas esperanzas.

Dejan esposas, hijos, hijas, padres, madres.
Quieren dejar un pasado que no aceptan o

R TT—————r

que ya no pueden zceptar, ya que no hay po-
sibilidades de sobrevivencia. Quedan fami-
lias en espera.... deuna carta, de un aviso, de
una llamada, de un dinero. La fe se vuelve un
diacién sagrada, a través de un santo, de una
virgen, de la santisima trinidad se vuelve un
puente oculto, sin sonido pero sdlido, entrela
familia y el migrante. La primera lo pide con
rezos y veladoras en la capilla del pueblo; el
segundo lo hace caminado, ambos piden lo
mismo: que lleguen y que no les pase nada.

Muchos no llegarin. Las personas cen-
troamericanas sufririn mds todavia. No se
trata solamente de poder cruzar la frontera
a Estados Unidos, sino de poder sobrevivir
atravesando el territorio mexicano. Cruzar
la frontera con México es ficil y sencillo,
hasta parece una invitacidn para pasar, el
problema viene inmediatamente después.La
policia mexicana serd una de las expresiones
mis violentas que tendrin que padecer los
migrantes. Pero no serd la dnica. Después
vienen las pandillas, maras y grupos que asal-
tan, violan, despojan, humillan y finalmente
matan. Perfectamente coordinados, tantoen
tierra como en los rieles (tren) las maras tiene
una bien organizada red de extorsién y robo.
Y si faltaban demonios en este infierno, el
ejército y el narcotrifico serin otros actores
que harin sufrir, humillary hasta desaparecer
2 los migrantes. Caminar en el sol intenso,
sin alimentos, sin agua, con frio, con heridas,
serin otros factores que tendrin que sortear.

Se compartian testimonios donde se calcula-
ba que una mujer migrante tendria que sufrir
catorce violaciones para poder atravesar el
territorio mexicano. Una pequefia ayuda era
inyectarla panquenoquedznanbaranda-
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También se hablaba de las extorsiones a los
familiares realizadas por las maras o por los
narcos. Las familias desesperadas conseguian
el dinero de cualquier forma para poder
mantener ka esperanza —y a veces sdlo la ilu-
sién- que su hijo o hija pudieran seguir vivos,
aunque en muchos casos sus hijos e hijas se
volverin parte de una estadistica de desapare-
cidos. Pero tal vez el compartir més duro fue
Ia historia de uno de los sobrevivientes de la
matanza de los 72 migrantes en Tamaulipas
que narrd el Padre Pantoja, mientras hablaba
nos dejaba cada vez mis helados y paraliza-
dos. No concebiamos un nivel tan alto de
deshumanizacidn, crueldad y violencia. No
entendiamos cémo pudo convertirse una
persona normal en un asesino tan cruel, tan
sidico, tan lejos de lo humano.

En medio del estupor de oir estas narra-
ciones sentiamos que el “principio miseri-
cordia” que una vez escribié con tino Jon
Sobrino tenia mis sentido que nunca. Re-
cordibamos que fue la compasién uno de los
pilares fundamentales de las ensefianzas y de
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laprictica de Jesiis de Nazaret. El com-partié
el pan y se com-padecié del otro.

Safrir los dolores del otro y trabajar juntos
para remediar la situacién es una de las en-
sefanzas centrales de Jests de Nazaret. Por
tanto ser “samaritanos” es un paradigma cris-
tiano indiscutible. Y en esto radica parte de la
novedad cristiana, que expresa que nuestra
forma de religarnos a lo que llamamos Dios
es a través de las heridas y vejaciones que
sufren otros. Nuestra religién no sebasaen el
templo sino en el cuerpo sufriente de la vic-
tima. Desde esta perspectiva consideramos
que los migrantes no son niimeros, ni esta-
disticas, ni tampoco son objeto de caridad o
de listima, son sujetos, son actores, son hijos
¢ hijas de Dios, creadas a su imagen, son los
mismos pasos de Dios en nuestra historia.

Compartir nuestra fe

Toca ahora explicar el fendmeno migratorio
desde las coordenadas de la fe. ;Cémo hablar

de Dios desde un flujo migratorio transna-
cional? ;Cémo hablar de la misericordia de
Dios en medio del infierno? Alguien nos
recordaba que la teologia de la migracién
tenia que resultar en una hermenéutica de
la esperanza como dijo Gustavo Gutiérrez,
teologia que brindara claves y pistas para
poder visualizar dénde estin los signos del
Reinado de Dios.

La experiencia de [2 migracion, si por un
lado esterrible y deshumanizadora, porotro
es también salvifica. Este tipo de paradojas
son parte central de nuestra manera de com-
prender lo sagrado. Un Dios que decide la
pobreza para hacerse hombre, un Dios que
deja su omnipotencia a un lzdo para morir
en [a cruz por su pueblo amado, etc. Porelio
debemos adentrarnos en el fenémeno de la
migracién para comprender mejor nuestra fe.
Todo empezd con una migracion. Elsa Ta-
mez lo resume de la siguiente manera:

“La migracién es wn hecho conuin y cons-
tante en todo lo que los cristianos Hamamos
historia de la salvacion escrita en la Biblia.
Estd presente desde el momento mismo de la
formacién del pueblo hebreo como tal, hasta
la comumidad de cristianas que se consideran
como peregrinos en esta fierra; pasando por
migraciones voluntarias o violentas forzadas
por imperios o por el hambre. Hasta Jesiis, el
llamado hijo de Dios, tuvo la experiencia de
inmigrante, pues desde nifio experiments el
desplazamiento (cf Mt. 2,13.23)™.

Abraham decide partir y caminar para
construir un nuevo pueblo. La fe judia nos

1 Tomado de hatp://fasticiaypaz dominicas.org/
] {3 4 1 - : J

_v“ .‘ > ] .%
LA%0BEBEIA odf o dia de 24 de abril del 2012

heredari ka categoria teolégica del “camino”

como locus theologicus, espacio privilegiado
paraun encuentro con lo sagrado. El camino
estd presente en muches mitos de muchas
religiones. En el propio Nuevo Testamento
ubicamos que los ciegos y enfermos estin a
la orilla de los caminos y desde ahi Jesis los
rescata, los salva, los regresa al camino y los
hace volvera caminar. El pueblo azteca nacié
de una migracion también. Y serd caminando
cOmo empezaremos a tener claridad sobre
quién es Dios y qué quiere para su puebla.
Esta idea es fundamental. En el evangelio
de Lucas, la parte central y mas larga de su
primer escrito, estd dedicada al camino em-
prendido por Jests y sus discipulos rumbo
a Jerusalén, ciudad que representa el poder
religioso que distorsiona k2 verdadera imagen
del Dios de la vida. Caminar no es sélo, en-
tonces, para mejorar la vida de uno, sino para
poderla ofrecer para mejorar la vida de otros.

Para encontrar a ese Dics que no se pareciaa
otros, los grandes personajes del AT y del NT
tuvieron que caminar. Abraham caminé pri-
mero para iniciar un pueblo, un pueblo que
expresa su identidad mis profunda con esta
parte de su credo: “mi padre fue un arameo
errante” (Dt. 26,5 ). Moisés recorrio el desier-
toy fue descubriendo al Dios que los sacd de
la esclavitud. David recorrid todas las tribus
para poder lograr su unificacion en un solo
reinado. Los profetas pasaban por las calles,
por los poblados, gritando las injusticias que
en nombre de Dios se hacian y hablando en
su nombre recordando: “quiero misericordia
no sacrificios” (Oseas 6,6). La experiencia
del exilio y las diferentes didsporas serin
fundamentales para concebirse como pueblo
conidentidad propia. Yaenel NT Jesas sela
pasé haciendo tres actividades basicas desde
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dénde anunciaba y visualizaba el Reino de
Dios. Comer, compadecerse y caminar. Tres
verbos fundamentales para comprender la
novedad cristiana y el seguimiento cristiano.
La comensalidad, la prictica de la misericor-
dia y caminar al lado de otros fueron acti-
vidades cotidianas, comunes pero también
teofinicas. Sus discipulos caminaron, Pzblo
lo hizo, hasta Begar a la comprensidn de las
comunidades jodnicas que vieron que Jesis
y “el camino” son lo mismo ( Jn. 14,6).

Pero una pista que merece ser rescatada con
miés detalle es 2 palabra ger que significa
extranjero o inmigrante. Elsa Tamez lo dice
de esta manera:

Cuando se habla de Israel como extranjero
en Egipto se habla de ger, asi como de Abra-
kam en Hebrin y de Moisés en Madidn. El
ger es aquel que ha abandonado su patria
debido a cuestiones politicas, econémicas u
ofros motives similares, y sale de su tierra
en busca de una comunidad en la cual d o
ella se sienta protegido. Como aparece en el
texto biblico, el ger es pobre y contado entre
los pobres; no puede poseer tierra._estin
bajo la proteccién de Dios. Los israelitas no
slo mo deben discriminarlos, sino que deben
amaries (Lv.19,33.34; D1.10,19)... No es
raro que ger aparezea @ la par del término
toshab , huésped, peregrino... La razén
fundamental del buen trato al ger, repite
el texto biblico, es e hecho de que Israel fue
inmigrante (ger) en Egipto. O sea, conoce
por experiencia propia las penurias y los
sentimientos de desarraigo vividos en paises
extranios... el hecho de que la primera carta
de Pedro s dirija a los de la didspora como
parepidemois o paraoikes, puede que
ferga en mente el concepto hebreo de ger. Y
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muy probablemente, las palabras de Jesiis
en Mt1.25,34-35, en las cuales usa zemos
para forastero, tengan en mente ol ger
veterofestamentario?

Esta clave nos promueve a ampliar nuestro
vocabulario teoldgico. La experiencia de
Ia migracién nos invita también a acoger
al extrafio, a brindar hospitalidad. Esta
implica primero dejar de ver al otro y al
distinto como enemigo y asumirlo como
huésped. Ver al que nos es extraiio como
cercano y hermano implica brindarle todo
lo necesario para ayudar a restituir su digni-
dad de caminante. Implica darle seguridad,
proteccion, calidez, afecto, comida, vestida.

Otra categoria teologica es el encuentro.
En-frentar-nos 2l otro, 2l distinto, 2l dife-
rente no es ficil ni comin. Acercarnos 2 él/
eflay aceptar su diversidad, su diferenciano
es tarea facil y mas cuando L relacién esta
cargada de racismo, odios, prejuicios, inco-
municaciones. El encuentro busca quitar
las barreras que nos fueron implantadas
desde la educacion familiar y social y sélo
el rostro de la victima puede ayudamos a
liberarnos. Eso piensa Mateo cuando narra
[2 historia de esa mujer que nombra como
Iz Cananea en su capitulo 15. Esta mujer
no quiere algo para ella sino para su hija.
Ella se sabe diferente de Jesis; sabe que
Jesis, siendo judio, probablemente pueda
verla como enemiga como lo hace todo el
pueblo. Y aun asi se arriesga para interceder
por su hija. L2 mujer es como los migran-
tes que se arriesgan al ir el encuentro del
otro, del guero, del gringo sabiendo que
los verin como “menos’, como enemigos,
como basura. Y aun asi, por sus hijos, por

2 Ibid.

su familia, van al encuentro de esas nuevas
culturas arriesgando su propia vida.

Tal vez reciben indiferencia como la mos-
trada por Jesis ante los gritos de la mujer.
Pero tal vez como ella no se dejan e insisten,
gritando mds fuerte como la mujer. Sus gritos
interpelan, despiertan, levantan. Como Jesas
que ya se dirige directo a la mujer y le dice
que €l no puede hacer nada poreflayaque no
son iguales, no son de la misma raza, él vino
para los duefios de la casa no para los perri-
tos. Didlogo poco fraterno pero entendible
cuando lo que se privilegia son las ideologias
y los prejuicios de uno a otro. Experiencia
que sienten en camne propia los migrantes.

La mujer entonces le contesta a Jests, lo
desafia, lo en-frenta Yle diceque élyellaa
nivel humano son lo mismo, ambos sienten
frio, hambre y se necesitan mutuamente.
La realidad humana nos hermana, las ideo-
logias nos separan. Jesis se maravilla con
esta mujer y la pone como ejemplo para sus
discipulos.

Esto pasa cuando convivimos y aprende-
mos de los migrantes. Nos ensefian una
nueva manera de comprender lo sagrado, lo
central, lo fundamental. Son una verdadera
experiencia de Dios. En sus rostros cansados
brilla el Dios gue abre caminos y construye
alternativas.




Nuevas perspectivas desde el Sur:
el pensamiento latinoamericano
antes la indignante crisis mundial actual

Esteban Krotz*

1 pasado 15 de octubre se celebrd
Een miles de ciudades de mas de 80

paises del mundo el Dia Mundial de la
Indignacion. Esta protesta de escala mundial
-vigente y en ascenso, aunque también
y2 reprimida en algunos lugares-contra
los efectos y las causas de la mis reciente
crisis global del neoliberalismo, que segiin
el sociélogo Ulrich Beck, “se vuelve a llamar
‘capitatismo™, resulta de Ia confluencia de
varias situaciones.

Origenes y caracteristicas de los
movimientos de “los indignados”

Como se sabe, sus origenes mas inmediatos
se remontan a septiembre de 2008, fecha
en que quebré uno de los principales ban-
cos estadounidenses y que marcé el inicio
de una serie de colapsos de instituciones
financieras en varias de las grandes poten-
cias econémicas. Los efectos se han hecho

I ProfesccInvestigador Totular en la Usidad de Giencias
Sociales de I Universidad Autéeoma de Yocatin ¥
¢l Departamento de Antropologia de la Universidad
Auténoma Metropobtana-brtapalape.

Para oma versidn electrénica, ver <hitp-/ fwvrwwgumilla.
org/ Tp=fileXid=13280535926272& entid=file> ¥
<http://es scribd com/doc/ 79983854/ XI1- Analisis-de-
coyuntura Ltincemericana-oct-dic- 201 1>.

2 Uﬂd.‘bﬁﬁnhsamd;\‘dayhkgﬁxﬂad';
en: <batp://sociologiacnet/2011/11/11/ulrich-beck-
=dignados-entre-el-poder-y-la-legitimadad />.

sentir, hasta ahora, ante todo, en Ifdanda,
Islandia, Espaiia, Portugal, Grecia e Italia;
entre ellos laman L2 atencién los recientes
cambios de gobierno sin elecciones previas
en los dltimos dos paises mencionados. Las
dramiticas negociaciones durante meses al
interior de la Unién Europea —observadas
con preocupacion creciente por los gobier-
nos de Estados Unidos y China— para salvar
a Grecia de Iz bancarrota, han llevado 2 me-
didas de “austeridad” o de “ajuste” (como se
suele Hamar eafemisticamente la reduccién
de los servicios piblicos acompanada por
el aumento de impuestos) hasta hace poco
impensables, e incluso han hecho tambalear
la integracién europea.

Las manifestaciones de inconformidad con
las situaciones de despojo y de angustia que
significan las citadas medidas de ajuste para
muchas personas, se han tornado repetidas
veces violentas en Grecia; también se recor-
dari los disturbios de comienzos de agosto
en Inglaterra.

En este contexto surge el llamado “Movi-
miento M-15", que se inici6 el 15 de mayo
en el centro de Madrid y se extendi ripida-
mente 2 muchas otras ciudades espafiolas;
entre sus participantes destacan los egresa-
dos recientes de universidades, que, al igual
muchos otros jovenes de su generacion,

desde hace aios no encuentran empleo; el
nombre “indignados’, que se dieron, evoca
el titulo del manifiesto de Stéphane Hessel,
jIndignaos!, publicado meses atrds en varios
paises europeos.

Posteriormente, a mediados de septiembre,
emergio sorpresivamente en Nueva York el
movimiento «Ocupen Wall Street», que en
pocas semanas ha generado impresionantes
réplicas en Norteamérica y Europa, y también
en México, con campamentos de protesta en
plazas ptblicas y en frente de bolsas de valores
y bancos, simbolizando originalmente las
primeras victimas de las llamadas burbujas
especulativas en los mercados estadounidense
y espaiol de bienes inmuebles.

A pesar de su nacimiento en coyunturas par-
ticulares, varias movilizaciones ciudadanas
actuales coinciden con demandas centrales
de los movimientos mencionados; aqui hay
que nombrar, ante todo, los movimientos
estudiantiles no resueltos de Chile y de Co-
lombia, asi como el mexicano Movimiento
de Paz con Justicia y Dignidad. Resulta
interesante que participantes en el movi-
miento estadounidense Occupy se declararon
inspirados por la llamada “primavera drabe”,
gue ya ha desembocado en la caida de tres
regimenes dictatoriales de décadas en esa
regidn y esta desestabilizando a otros mas.

Hay dos caracteristicas de este polifacético
movimiento mundial de “indignados™ que,
aparte de su caricter en principio no vio-
lento y policlasista, llaman fuertemente la
atencion.

Una es el hecho de que no cuenta ni 2 nivel
nacional nilocal, con lideres identificables ni

con doctrinas politicas y sociales elaboradas
¥ que carece de estructuras de organizacién
y direccion centralizadas. Mis bien se trata
de un conjunto de movilizaciones surgidas
en lugares diferentes pero con inquictudes y
planteamientos similares y con un atractive
afin democritico de base, que tarda mucho
en generar consensos, tomar decisiones y
formular estrategias. Esto lo distingue de las
organizaciones sociales y politicas conodi-
das, especiaimente de los partidos politicos, a
los que suele desaprobar por completo. Pero
también esti en el horizonte la situacién




se encuentra atorado por la supervivencia
de estructuras tradicionales, el repunte del
violento conflicto interreligioso (islimicos-
coptos), las fuerzas islimicas fundamenta-
listas y la pretension de la cipula militar de
mantener el control sobre el gobierno.

La otra caracteristica llamativa es que no se
trata de un movimiento antigubernamental,
2l menos no en primera instancia. Mis bien,
Iz protesta se dirige contra la especulacién
financiera y quienes la permiten, fomentan
o solapan: los bancos, las bolsas de valores,
los organismos financieros internacionales,
también, los partidos politicos y los gobier-
nos. Es dedir, el blanco de la indignacién es
ciertotipodeinstimdénylosgmpossoch-
lasooncremsque!omanejanysebeneﬁcian
de ello y que asi ensanchan constantemente
Ia brecha entre ricos y pobres. Por ello, en
todo el mundo uno de los simbolos de identi-
ficacion del movimiento Occupy es e “99%”,
que es sojuzgado y expoliado porel “1%” de
los econémica y politicamente pudientes.?

blemtopanhsdenchssodales:lesexigeel
anilisis de Ia sociedad y de los mecanismos
econdmicos, sociales, politicos y cultura-
3 M&wmdampbowquh‘
mmnmdodmmdemdehmkdmla.
Sentifices y artistas de todo o mundo: inciiso, el 24 de
octubee, el Consejo Postificio Justicia y Pz difundss
mdwmht'degomoyaﬂaddm

ulpm'mén&mdem&doga,dem[wm
de <apriorismo econdmicos, que pretende tomar de
hmhskysddﬁlmummoddmobyln
denominadas leyes del desarrollo capitalista.. »
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les causantes de la negacién de derechos
fundamentales a sectores crecientes de
dn&danos,desdehcd:mdéngntuinyde
calidad hasta el empleo decoroso, desde la
seguridad social hasta el acceso a los bienes
culturales universales, desde la seguridad
fisica de las personas y sus bienes hastz la
participacién real en los asuntos pablicos.
Significatambién una gran oportunidad para
Iascimdssodales,quedsdehaceﬁtmpo
se hallan un tanto arrinconadas en casi toda
América Latina a través de su reduccién a
técnicas aseguradoras del funcionamiento
del mercado o al servicio de la goberna-
bilidad; su amoldamiento 2 los modos de
operar de las ciencias naturales y su (auto-)
desplazamiento posmodernista al campo
de las bellas artes han sido otros motivos
de su desprestigio en diversos sectores de
la sociedad.

Herencias vigentes de las
ciencias sociales latinoamericanas

En esta situacién se antoja prometedora la
tarea de revisar y recuperar ampliamente
las tres grandes creaciones intelectuales
latinoamericanas consolidadas durante la
segunda mitad del siglo pasado, que al final
del mismo han sido opacadas por ka retérica
de I2 posmodernidad y por la apologia de
una globalizacién basada en el veredicto
acerca del supuesto fin “de los grandes rela-
tos” e incluso “de la historia” Desde luego,
no contienen recetas perennes: constituyen
herencias que deben ser —y lo han sido todo
el tiempo- actualizadas para desplegar en
el presente su potencial que combina la
bisqueda de las causas del desorden esta-
blecido con la critica anti-ideolégica y con
la prospectiva estratégica.

!
i
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Estos tres aportes al andlisis social
y cultural son los siguientes:

« La teoria de la dependencia con su rechazo
de la idea del subdesarrollo como “retra-
so” histérico, remediable supuestamente
mediante la transferencia de “know how™
y de capital del Primer al Tercer Mundo, el
establecimiento de democracias formales
y la ampliacién de las clases medias como
amortiguadores del conflicto estructural
bésico entre quienes cuentan y quienes no
cuentan en la vida y en la sociedad. Sigue
generando informacién sobre los mecanis-
mos responsables de la pobreza humana
persistente en medio de riquezas naturales,
sociales y culturales y 2 pesar de tantos pro-
gramas “de desarrollo” y tantas promesas
nunca hechas realidad.

« La teologia y la filosofia de la Iiberacion,
que a pesar del persistente esfuerzo de su
desactivacion por parte de sectores im-
portantes de las dirigencias eclesiisticas
comprometidas con el mantenimiento
del status quo terrenal, siguen develando
y denunciando los obsticulos efectivos
para la prictica de una ética de la vida
capaz de crear una sociedad realmente
humana, o sea, una sociedad gque seria
merecedora de tal calificativo porel trato
de hermanos y hermanas que los seres
humanos se deberian y podrian dar.

« La educacién liberadora popular, que
inici6 con la critica de la institucion es-
colar y se abrid posteriormente hacia la
amplia gama de mecanismos sociales y
culturales de domesticacién mental y de
conformismo politico, que suplantan k2
toma de conciencia de jévenes y adultos
por el seguimiento de las opiniones de

los supuestos expertos o “lideres”
todos los campos de la vida individu
colectiva.

Desde sus mismos inicios los planteams
tos de estas tres corrientes entrelazadas
pensamiento —y de accidn— se han ven

SR Szandopa
tinamente en la medida en que el capitalis
se ha complejizado como sistema-mundo
la medida en que los mecanismos polit;
ideoldgicos para escatimar los derec]
humanos se han sofisticado, y en la med
en que laindoctrinacién amansadorahan
tiplicado su eficacia a través de los mec
electronicos.

:No es llamativo como las tres lineas
pensamiento coinciden precisamente
el abordaje critico-analitico y prospect
de lo que es el blanco de Lz indignacién
tual?: un modelo de sociedad, que imp
necesariamente un determinado patron
desarrollo que privilegia sobre todo cit
clase de crecimiento cuantitativo.

En antropologia, este modelo es bien

nocido: es el esquema de historia unive
del evolucionismo decimonénico, unile
teleoldgico, centrado en la difusion plan
ria de un Gnico modo de vida «civilizac
de las clases urbanas «progresadas»
entonces, después llamado «American |
of Life o simplemente «modernidad».
pesar de que ya durante la primera mitad
siglo XX casi ningin antropélogo mante
como modelo cientifico el del progreso he
ménico del siglo antepasado, dicho mod
explmﬂvoykgnmdorahvu,agméc
rando durante décadas como justificac
del colonialismo noratlintico y, después,

D



colonialismo interno en los paises del Sur. A
L2 postre de la Il Guerra Mundial cobré nueva
fuerza con el ropaje del «desarrollo, tanto
en su dimension del fomento al «progresar»
individual a costa de competidores «por
vencer», como en su dimensién de imposi-
cién de los paises centrales a los periférices
de tener que alcanzar determinados «indi-
cadores» socioeconomicos de los primeros,
para lo cual los segundos han tenido que
endeudarse mds y mas y devolver con creces
la «ayuda» recibida.

Por ello hay que recordar las abundantes
experiencias de movilizacion, andlisis y
propuesta acumuladas* durante las dltimas
tres décadas del Hamado “neoliberalismo™
los difamados “globalofébicos”, quienes
a si mismos se han identificado como “al-
termundistas”, los grupos y movimientos
vinculzdos unos con otros a través de los
Foros Mundiales Sociales, la Asociacién por
k2 Tasacién de las Transacciones Financieras
y por la Ayuda a los Ciudadanos (ATTAC)
o determinadas organizaciones que pugnan
porun desarrollo sustentable o promueven la
vigencia universal de los derechos humanos.

La teoria del
“buen vivir y convivir”

Es justamente en su critica prospectiva del
desarrollo que los indignados mundiales
actuales reciben inspiracién y estimulo de lo
que se perfila como el cuarto gran aporte del

4 El mis reciente némevo (30, octubre de 2011) de Ly
revista OSAL del Consejo Latin icano de Giencias
Soczales esti dedicado al tema “Pensamiento aritico y
movimizntos sociales”; ver: <http-/ fwwieclacsoorg,
ar/imstitacicnal/1h3_bbro_detalle phpfidioma=83d
Ebro=639&pegeNum_rs_Ebros=>.
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pensamiento latinoamericano al andlisis y la
prospectiva de la sociedad contemporineay
alateoria delosfendmenos sociales. Se trata
de lo que tiene su nombre original en varios
idiomas andinos, entre ellos el de sumak
kawsay, y que se suele traducir al castellano
como la teoria del “buen vivir” o del “buen
Vivir y conwivir .

Aligual que las otras tres corrientes originales
¢ innovadoras de pensamiento latinoame-
ricano mencionadas, se trata aqui de una
teoria todavia en construccion que revela el
error central -involuntario o intencional- del
pensamiento dominante y zbre perspectivas
alternativas de anilisis. También aqui, al
igual que en las miltiples expresiones de la
indignacién globalizada ante ka2 especulacién
financiera sin limites, ante el culto ala ganan-
cia ripida y sin consideraciones sociales ni
ecolégicas, ante la incapacidad de los aparatos
politicos y la falta de voluntad de sus opera-
dores de garantizar una vida digna a todos
los ciudadanos, ante la conversion del trabajo
social de expresién de la creatividad humana
y aportea la colectividad en simple elemento
del cilculo de costos de produccion, yante la
negacidn a los jovenes de una perspectiva de
vida con empleo digno y justicia social, apa-
recen zhora los contornos de ofra sociedad.

Asi, desde las “civilizaciones negadas™ —para
usar el término conocido del antropélogo
mexicano Guillermo Bonfil- brota el esbozo
de una civilizacién diferente. En este sentido
llama la atencién que uno de los principales
blogs del movimiento Occupy identifica
a la Asamblea Popular de los Pueblos de
QOaxaca (APPO) como una de sus fuentes
de inspiracién; tampoco se puede dejar de
recordar los importantes encuentros contra

el neoliberalismo convocados por los zapatistas
hiapanecos.’

Nuevamente, se revela desde la periferia, no el
retraso, k2 insuficiencia o la incapacidad de ésta,
sino la imposibilidad y la indeseabilidad de un
modelo de sociedad que propone de manera
abstracta la libertad, la igealdad yla solidaridad,
pero que a través de sus estructuras institu-
cionales no hace mds que cimentar la libertad
del capital, mientras que convierte la sociedad
planetaria en campo de batallza de todos contra
todos, donde la mayoria, empero, estd inerme.

Es mis, desde la periferia de la periferia, desde
el Sur del Sur, 0 sea, desde los pueblosindigenas
latinoamericanos, aparece el esbozo de un pro-
yecto de vida vivible para todos, en el sentido
“bienestar integral-holista y arménico de la
vida', como lo ha explicado uno de sus promo-
tores aymaras. Una proyecto de vida individual,
dondela felicidad de unos no puede estar ligada
alanegacitn de la felicidad a otros, un proyecto
de vida colectiva marcado por justicia social y
equidad, un proyecto de vida ubicado en el uso
responszble de los bienes del mundo siempre
limitados. Un proyecto de vida que no tiene
nada que ver con romanticismo, con miradas
hacia edades de oro supuestas o perdidas para
siempre o con exotismos; en cambio, tiene
mucho que ver con la critica de las raices del
sistema econdmico-ecologico-politico-cultural
actual y, también, con la critica de cierta clase
de ciencias sociales que legitiman dicho sistema
mediante la ridiculizacidn y otras modalidades
de la negacién de cualquier alternativa de fondo.

5 Sz encoentran documentados en varios de los 19 volimenes
de b revista Chispes (Editorial Era, Cindad de México),
<uyos indices poeden consultarse en: <hbatp://wwwezln
org/revistachiapas/chiapas-indice himl> y <hitp-//wwe
ezinorg/revistachiapas/chiapas-indice2 html>.

También en México, estas ideas tienen tien
de discutirse. Asi, en términos elaborados
cientificos sociales y pensadores caxagueno:
trata de contraponer el principio de la “comu
lidad" al principio de las “fuerzas del mercado
sea, no a las imperfecciones o abusos del |
mercado, sino a su principio) y, de modo 2
general, 2 la idea del desarrollo.®

Se trata de sustituir el principio dela competel
(vocablo que a dltimas fechas se ha hecho )
sente progresivamente en las institucione:

educacién superior) por el de la comparter:

6 Ver, por ejemplo, Jaime Mastinez Luna, “Comunalid
esarrollo’ en: Diilogss o s acciém, segunda ctapa, 200
333-354; (<hnpd/uﬂnﬁunaunain{ﬂblﬂf“’“
znandCbunndihdiﬂ”*J&ks:mﬂn?DFx

7 Giberto Lipez y Rivas ba sido uno de Jos difosores de
idea en (“Eso que laman comunabidad) e b edicin ddl
esero & 2011 de este pervidico: <hatp:/ rewnciomaiis

=2/2011/901/07 findex phpsection=opmaSartice=01 82
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Hacia una epistemologia del Sur

Parece, pues, que las ciencias socizles, que estin
ante el reto de encontrar las raices de la situacién
actual —situacion indignante para muchisimos,
que al no ser reconocida y respondida como
tal, se tornard peligrosa para muchos mds-,
estarian bien aconsejadas de echar mano de
pensamientos e intentos de andlisis nacidos de
La indignacién de hace mucho tiempo en todo
el Sur, como lo son los cuatro modelos de pen-
samiento latincamericano mencionados.

Porque no se trata, como coincide uno de los
tedricos ecuatorianos del principio del buen vivir,
con otros criticos del estado actual del mundo,
de buscar desarrollo alternativos: de lo que se
trata es encontrar alternativas al desarrollo. La
tarea est en encontrar ahora —quiere decir: no
frente al colapso bancario, sino frente a las gigan-
tescas necesidades de siete mil millones de seres
humanos, de los cuales los 1.3 mil millones mis
miserables se han convertido en destinatario de
los al parecerya fallidos “Objetivos del Milenio™

ks causas de Lz dindmica que noshalevado a esta
indignante crisis, lo que incdluye, desde luego, I
basqueda de orientaciones tedricas e instrumen-
tos politicos para transformarla desde sus raices.

Recuperar estas perspectivas indignadas larga-
mente elaboradas en América Latina puede con-
tribuir a ka creacidn de una “epistemologfa del Sur”,
que promueve desde hace tiempo Boaventura de
Sousa Santos, y que es, en sus propias palabras,
“la bisqueda de conocimientos y de criterios de
validez del conocimiento que otorguen visibilidad
y credibilidad a las pricticas cognitivas de las
clases, de los pueblos y de los grupos sociales que
han sido histéricamente victimizados, explotados
y oprimidos por el colonialismo y el capitalismo
globales. El Sur es, pues, usado 2qui como meti-
fora del sufrimiento humano sistemdticamente
causado por el colonialismo y el capitalismo™

En este sentido las ciencias sociales latinoa-
mericanas estarian encaminadas a analizar no
simplemente el Sug, sino el mundo actual desde
el Sur (3

La economia feminista

como un derecho

Leonor Aida Concha
Red Nacional Género y Economia

“Constatar el hecho de que la economia la
han kecho los hombres y bdsicamente, la si-
gua:hadmdocsunatriw’a!idad,ptmwno
ocurre con todas las trivialidades en este
terreno, habria que
partir de la sospecha de que es significativo”
Celia Amords (1985)

Presentacion

Como una de tantas vertientes de feministas
interesadas en el tema, nos proponemos
revisar entre otros aspectos, la ubicacién y
participacion de las mujeres en la estructura
econdémica, tratando de derivar al mismo
tiempo, posibles alternativas {1).

El sistema econdémico actual requiere una
re-conceptualizacién para incluir en su
estructura y objetivos al trabajo de repro-
duccion social no remunerado, incluir éste,
respondiendo a su calidad y dimensién lo
que significa: el cuidado de los cuerpos: Ia
formacion de lz identidad, la educacion,
el apoyo psicolégico a quienes integran la
familia, las relaciones sociales; ademas se
refiere también a las tareas domésticas, el
cuidado de los bienes familiares, todo lo
cual ciertamente se encuentra vinculado a
los procesos de produccién, distribucién e
intercambio de la riqueza econémica nacio-
nal e internacional.

Recordemos que los cuidados son deman
dados no solamente por las y los nifios |
las personas mayores si no por los hombre
adultos que utilizan este apoyo doméstic
para la sostenibilidad de su vida y que clert:
mente se relaciona con el mercado de trabaj
con las condiciones laborales, que supone
el 2cceso a lossalarios, 2 los recurses. Asiqu
tenemos que considerar el trabajo doméstic
no remunerado como un componente de |
riqueza econémica, pero recordemos qu
histéricamente la invisibilidad del trabaj
de reproduccién social familiar ha permitid
ocultar su parte significativa en los costos d
produccién y generacién de la riqueza.

El sistema capitalista
y la economia del cuidado

Los elementos que definen la econom
feminista son las relaciones de género col
sideradas econdémicamente en el sisten
econémico patriarcal. La economia fem
nista sostiene que la economia construi
por el sistema capitalista es mds que dine:
y el trabajo es mucho mis que emplec
confrontando asila ciencia econémica dest
la vida al analizar las inequidades y aporta
la redefinicién tanto de ka perspectiva com
de los conceptos de la presente estructu
econémica (2). Uno de estos conOCPﬁ
es el que se refiere al trabajo entendido s
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lamente como el “pagado” y que tenemos que
reconceptualizar como tarea humana, comoun

imperativo €tico.

Elsistema econémico dominante se ha centrado
en el beneficio individual como reguladordela
actividad econdmica, asi como en la seguridad
que el dinero puede multiplicarse por si mis-
mo y puede generar valor ad infinitum y cada
vez mas ripidamente. Al situarse la ganancia
como motor de la economiz este sistema estd
mostrando que la légica y préctica econdmica
se fundamentan en la ética de lucro porlo que
se actia inmoral y criminalmente, ya que se
incrementa cada vez mis el niimero de pobres
frente a unos pocos que se han enriquecido
desmesuradamente.

El contrato social modemo capitalista ha sido
excluyente, individualista, jerarquizador y con-
flictivo (3) llevando su ldgica de acumulacién
individualista al extremo porque esti disefiado
para que se incorporen personasal trabzjo queno
tienen que cuidar 2 nadie, tienen cubiertas sus ne-
cesidades de cuidado y se pueden dedicar a tiempo
completo como lo requieren los contratantes.

El sistema capitalista patriarcal ha dejado de
ladolavida, su sostenibilidad y su reproduccién
ampliada como centro de ks estructura econd-
mica; es en este sentido que se presenta como
opommidaddquehecononﬁafenﬁnistaapor-
te una ética existencial por la visién y revision
del contrato social para armonizarla diversidad
del trabajo y Ia vida ante b crisis sistémica del
Al crvinatont

Como una estrategia de solucién 2 la crisis
mundial que vivimos encontramos que el
enfoque de sostenibilidad humana social nos
lleva a considerar lo cotidiano desde lo cual se
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reproduce [a vida porque en lo cotidiano esen
donde también se manifiesta la desigualdad y las
jerarquias del actual sistema econdmico.

Antonella Picchio sefiala que los hombres
sustentan “la ilusion que las mujeres son natu-
ralmente, infinitamente sacrificables y segundo
que son infinitamente poderosas’, por cierto
que muchas mujeres también creen que son
infinitamente poderosas y cuando actualmente,
mds que en el pasado, se estin dando grandes
tensiones entre el trabajo de produccién yel de
reproduccién. En estateoria (4) nosdescribe al
hombre econémico, que actia siempre:

a) Racionalmente {se hacen a un lado los sen-
timientos)

b) Basado en el interés propio (solamente
importa él)

c) En funcién de maximizar su ganancia (deseo
insaciable por adquirir y acumular

Al mismo tiempo que el trabajo remunerado
no libera a las mujeres del trabajo reproductivo
no remunerado éste dltimo se hace elastico, ya
que las mujeres realizan dobles y triples jornadas
de trabajo y tendriamos que recordar que la
elasticidad no es infinita. El intenso trabajo trae
como consecuencia enfermedades tempranasa
Ias mujeres, cuestion que se agrava al carecer de
seguridad social porque el trabajo en el hogar
carece de este tipo de cobertura.

Los cuidados

Todos y todas tenemos derecho a los cuidados
para el mantenimiento diario de la vida (5), con
sus facetas material y afectiva indisolublemente
mﬁdas:alimnhmos,cnidarlasakxdyoﬁasne-
cesidades que son indispensables para todas y

cadaunade las personas. El cuidadolo pode-
mos dividir en dos aspectos: el auto-cuidado
y el cuidado colectivo o mutuo, el que nece-
sitamos y recibimos por la interdependencia
humana. Pagados o no pagados no es posible
sostener la vida sin los cuidados.

~
En cada sociedad el sistema econémico

capitalista estd organizado para darles como
mandato 2 las mujeres el conseguir su felici-
dad y valoracién por las tareas exclusivas del
cuidado, sancionando a las mujeres que no
cumplan con este mandato al mismo tiempo
que las excluye como agentes econémicos.
Los trabajos del cuidado realizados porellas
siempre son obligatorios y gratuitos y cierta-
mente, sin este aporte no habria posibilidad
de acumulacién de riqueza para el capital
como hasta ahora ocurre ya que, entre otros
aspectos, permite ahorrar y recortar gasto
social. Esta es una de las maltiples formas
en que capitalismo y patriarcado se retroa-
limentan mutuamente.

El hogar es espacio de reproduccién de
bienes y servicios no reconocidos por la so-
ciedad pero que son parte del fundamento de
la economia en su conjunto, asi el trabajo no
remunerado es mis que el total del trabajo
remunerado, por el trabajo no remunerado
se forman personas, se expanden potencia-
lidades y capacidades. El trabajo no remune-
rado como ya lo afirmamos, es-ademisde
material- relacional, afectivo, ético.

La economia feminista afirma que si que-
remos analizar la sostenibilidad humana
social, (mds alli de la ambiental), analicemos
mujeres reproducen la vida, lo que supone
revisar el modelo econdémico en sus distintas

esferas y agentes: Estado, mercado, hogares
¥ comunidad y propone considerar al hogas
como unidad de anilisis ya que no se trata
de individuos aislados. Tampoco se trata de
considerar al hogar-familia solamente comce
k2 tradicional (madre, padre e hijos).

La economia no es solamente la dinimica
que mueve el dinero. La economia no es sola-
mente lo visible, lo pablico, lo monetarizado,
ya que el hogar es una unidad de consumo
y produccién. Tenemos que ampliar el con-
cepto de economia misalld de ka produccién
de mercado. En el hogar se dan relaciones
sociales de produccidn distintas a las del
mercado ya que aporta a la sostenibilidad
estructural de la vida, por la satisfaccion de
necesidades humanas.

El actual modelo econémico da soluciones
individuales a problemas sistémicos. Existe
un conflicto de légicas entre el capital y la
vida ya que el sistema capitalista necesita la
jerarquia, la desigualdad para funcionar y cre-
cer. La economia capitalista es un escenario
de conflictos de logicas(6) y son las personas
de acuerdo a su situacién, a los sistemas
sociales de opresion en que se encuentran
insertas, quienes absorben las tensiones que
producen los conflictos.

La produccion y la reproduccion las hemos
visualizado como procesos no relacionados:
consideramos que el primero se Heva a cabo
enlo piiblico y el segundo en el émbito delo
privado y como sociedad solamente hemos
valorado la produccién que se relaciona con
lo pablico.

Al mismo tiempo, en los hogares encontra-
mos relaciones de poder. En ese cotidiano
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se reproduce la vida y también las relaciones
injustas, discriminatorias y viclentas. El hogar
es un sistema econdmico protagonista y es
uno mis de los que constituyen la estructura
econémica total de una sociedad como ya lo
mencionamos y que opera al lado del Estado,
el mercado, la empresa y la comunidad. Al
analizar la economia doméstica y del cuidado
encontramos la ausencia sistemdtica de los
hombres en el hogar y la irresponsabilidad
del Estado y del mercado. Las sociedades han
formado a los hombres para no tener cuidado
de si mismos ni cuidar a los y las demds. Uno
de los resultados de esta socializacion es la
irresponsabilidad de los hombres ante su
paternidad. Estadisticamente se sefala que
en un 30% los hogares son jefaturades por
mujeres, porcentaje que se va incrementando
¥y que supone que ellas realizan todo lo que
significa el cuidado.

La economia dominante ha tomado los cuerpos
de las mujeres como suyos (7). Al ser objeto
supremo del sistema socio-econémico domi-
nante el cuerpo y la sexualidad de las mujeres se
convierten en medios de produccion que tienen
que ser dominados y controlados El cuerpo de
las mujeres tiene que ser sometido: maternidad
obligatoria, trabajo reproductivo doméstico
impuesto, la suspension de embarazos esté pro-
hibida. Los cuerpos de las mujeres considerados
como fuerza de trabajo se encuentran inmer-
$0s en un sistema de sometimiento que rinde
ganancias para otros. La cultura dominante
patriarcal promueve una cultura de violencia
de género y de genocidio social. Porla violencia
fisica, psicolégica y sexual se mantiene el orden
opresivo establecido (8).

La economia feminista afirma que las mujeres
no son reconocidas, ni valoradas como agentes
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econdmicos y por esto mismo estin ausentes
en las politicas econdémicas. De otra forma
podemos decirlo: en nuestras sociedades no se
relacionan vida, trabajo y capital porque lo eco-
némico se ha entendido universalmente como
el mundo de Jo pablico, del trabajo, el empleo,
k2 produccién y que corresponde al imbito de
lo masculinizado y ka otra mitad de la realidad
eslo que corresponde 2 los “no” : no econdémico,
no trabajo, no visible, no remunerado, todo lo
cual es identificado como la inactividad y que
corresponde a las mujeres y por tanto se justifi-
ca, pas2 a ser normal” la ausenciadeellasenla
estructura econdémica.

Cuando se les exige 2 las mujeres quedarse en

casa, sin que tengan la posibilidad de capacita-

cién, obviamente no estarin preparadas para el

tipo de actividades que exige el mercado y las

finanzas y ain podemos afirmar, en general, que

seles ha excluido de la elaboracién de la teoria
——-

La crisis economica

La presente crisis econémica-financiera es ante
todo una crisis de supervivencia, lo que ha
venido a demostrar la inviabilidad del sistema
capitalista patriarcal. Esta situacién impacta
mis significativamente a las mujeres porque se
estd sustituyendo mais ripidamente el salario
familiar por el individual. Se da un quiebre de
instituciones que favorecian los derechos labo-
rales y de seguridad social (recordemos la actual
propuesta de Reforma Laboral en México con
el outsourcing y la tendencia a la eliminacién
de todos los derechos laborales conseguidos
por los trabajadores a lo largo de la historia) lo
que trae consigo mayores cargas de trabajo para
Ias mujeres.

Asila flexibilidad laboral trae como impacto
un incremento de la pobreza, por esto, con
muchas otras ciudadanas y ciudadanos
afirmamos que el actuzl modelo econdémico
ha entrado en una profunda crisis de agota-
miento. Ya no es posible sostenerio porque
se centra en lariqueza individual yen lagran
injusticia para las mayorias. Tampoco pode-
mos sostener el trabajo de la reproduccion
como histéricamente se ha realizado cuando
todo ha cambiado como son las condiciones

demogrificas y laborales.

Las mujeres estin incrementando su par-
ticipacion en el mercado laboral, pero al
mismo tiempo se trata de empleos preca-
rios, sin seguridad social, son las primeras
en ser desempleadas y las tareas de cuidado
contintian bajo su total responsabilidad;
cuestién que se agrava porque los trabajos
de cuidado se estin mercantilizando y esto
trae como impacto el aumento de trabajo
en las tareas domésticas y de cuidado en
el hogar. Ademis son las mujeres quienes
cos del trabajo informal, que es otro aspecto
a ser investigado suficientemente desde

esta optica

Esta dinidmica econdmica del sistema capita-
lista en crisis, también ha llevado a numero-
sas mujeres a k2 emigracion que por cierto no
es neutra respecto a la dimensién de género,
ya que las migrantes son solicitadas en otros
paises para desempefar las tareas de cuidado
que han hecho surgir las llamadas “cadenas
de cuidado” nacionales e internacionales de
tal forma que podemos afirmar que los tra-
bajos de cuidado que realizan las mujeres se
estin internacionalizando e implican un 2lito
costo para ellas y sus familias que emigran

de los paises pobres a los paises desarrolla
dos. Para estas mujeres no existen politica:
Yy protejan, como tampoco en sus paises
de origen. Las migrantes suelen carecer de
proteccion kaboral y social y muchas veces
son llevadas con engafios para desempefarss
como sexo servidoras.

El sistema econdmico global dominante(9]
apuesta a la muerte humana al considera
productivas, entre otras las siguientes acti
vidades:

« Eltrifico sexual de mujeres, nifasy nifios

« El turismo sexual

« La produccion de armamento y maqui
naria de guerra

« Eltrafico de armas

« Las guerras civiles e internacionales

« Laviolencia doméstica contra las muje
res, ninas y ninos

« Laviolencia social de las pandillas

« Laviolencia por motivo del narcotrifice
y del ejército en las calles.

El modelo capitalista de cindadania(10;
considera sujeto de derechos politicos )
econdmicos 2 quien es autosuficiente y s
desenvuelve en la esfera pablica, de tal forms
que es en lo pablico en donde la cindadani
y es donde se definen los derechos. Y es &1
hs&mpﬁbﬁcaendmﬂemsehawm
do el cuidado de Ia vida y su sostenibilidax
como responsabilidad social principal. Lt
piiblico se ha construido desde lo masculs
no.\'yahemaﬁrmadoquehw
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contractualista liberal separa lo pablico de
lo privado, ocultando que el contrato social
fundante de lo publico se basa en el contrato

sexual patriarcal.

Las mujeres no pueden adquirir una ciu-
dadania completa al igual que los varones;
para conseguirla deben renunciar a sus
experiencias especificas, deben cortar con
lo “especificamente femenino’, las tareas
del cuidado. Cuestion que no sucede a los
hombres porque tienen resuelto socialmente
el cuidado para si mismos realizado por las
mujeres. L2 contribucion de las mujeres se
ha vueito indispensable en la medida que
avanza el desarrollo de las sociedades porque
se apoya en la ideologia de derechos indivi-
duales iguales para hombres y mujeres, sin
tiempo, sin historia y sin circunstancias, sin
ante la reproduccion de la vida
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Esta situacion entre las demis que hemos
descrito ha permitido que la economia
feminista se proponga desde un posiciona-
miento politico. En este sentido recordemos
que la trayectoria histérica del movimiento
feminista se levant6 a partir del malestar de
Izs mujeres al reconocer su subordinacion.
La economia feminista surge en el marco
de la segunda ola del feminismo de los
80s {con antecedentes desde los 60s-70s)
cuestionando el concepto de una economia
neutra y afirmando que todo conocimiento
es politico ya que es producto de determina-
das condiciones de vida y en el caso de las
mujeres, el feminismo pretende terminar
con el patriarcado y la neutralidad de la
ciencia econdmica para visibilizar, cambiar
y medir la economia que existe fuera del
mercado, asi como la intensidad y tiempo
que se lleva la economia de la reproduccion;
las mujeres suelen incrementar la intensi-
dad y el tiempo del trabajo, cuestién que no
suele ser medido.

Tenemos que partir de una reconceptualiza-
cién de las categorias: como son la economia
y ¢l trabajo apuntando 2 nuevas estrategias
como la que gira actualmente en torno al
significado de bienestar, término acufado
en el Cono Sur en el proceso de los inéditos
proyectos regionales de Bolivia y Ecuadory
si es que aspiramos a una nueva sociedad que
sitie en el centro el bienestar humano yentre
otros aspectos ligando calidad de vida a todas
Ias dimensiones de una nueva sociedad.

El Estado tendria que ser el principal res-
ponsable de laimplementacion de politicas
piblicas para generar condiciones que
atiendan el trabajo del cuidado, pero hasta

ahora solamente hemos experimentado

politicas que apoyan econémicamente a
las mujeres con un sentido utilitarista, es
decir, a cambio de recursos exigen mayor
cantidad de trabajo como ha sido la pro-
puesta 2 las mujeres campesinas por parte
del gobierno federal mexicano que a través
delos proyectos gubernamentales dela Se-
cretaria de Desarrollo Social (INDESOL)
han instrumentalizado a las mujeres clien-
telarmente, exigiendo trabajo a cambio de
cuotas mensuales y adn las utilizan para
conseguir votos ante campaias politicas.
El gobierno con sus presupuestos gu-
bernamentales ha intervenido con otras
propuestas sectoriales pero igualmente
de caricter utilitarista. Hasta ahora —en
general-- no existen politicas pablicas para
liberar a las mujeres del excesivo trabajo en
la vida familiar.

Tenemos que ir mads alli de la “conci-
liacién de la vida laboral y familiar™ que
estin sugiriendo las regulacione inter-
nacionales, ya que en este sentido existe
un engano de cambio estructural y de
relaciones cuando se flexibilizan espacios
y tiempos de trabajo para utilidad de las
empresas, no para las trabajadoras. Tam-
poco basta con visibilizar el trabajo de las
mujeres cuando no se dan cambios en las
relaciones de poder. Las mujeres tendrin
que involucrarse en procesos politicos
exigiendo transformacién de roles eco-
némicos de hombres y mujeres.

Estas demandas hacia el Estado seguramen-
te se alcanzarin por la lucha organizada
de las mujeres y estableciendo alianzas
estratégicas con los movimientos sociales,
asi como creando nuevas formas de acti-
vismo social.

La economia feminista
como un derecho quese@=a

La equidad para las mujeres yd #fCicio de
sus derechos requiere det'xnr‘»‘i""dos de
accesoalpoderycduméstzstg‘bm“"
solamente entre los hombees ssetTe hom-
bres y mujeres, cuestion que Mdpkno
ejercicio de ka ciudadanis de s =9€Tes

Las mujeres no pueden sn'tnzé'f?’de_m&'
Ecidad y realizacion como koo .
esta sociedad(11), a través &2 cumplhi-
miento de bas tareas doméstics v cuidado
Tienen que conseguirhrahﬂf’h“mm
luchando por sus derechos: 3 5bertad, la
igualdad, Ia dignidad, la anteoses® 12 S28U-
ridad, la no violencia y lano &9R2CION Y
en el marco de un nuevo pacte &S MUJEres
desde Ia ética feminista, ya g *° forman
parte del pacto politico masc®™® histfrica-
mente construido, ni son ingatoras del
poder politico y econdmico

El cuidado como un derecho =% C()ﬂjl-!nto
de mecanismos de indusioe &35 TUjeres
a condiciones de vida digaa =8% i
con acceso igual a derechos ig*™

Hasta la focha las mujeres so =8 titulares
de derechos cindadanos pesg 80 SXISten
en el mundo capitalista pamf-"‘]' yalno
ser ciudadanas tampoco sos srulares de
dﬂecbosﬁstoapﬁalshph‘ha'fdzhs
mujeres por cONStruir unz inteXUCION €O
el Estado y sus instituciones ge naren”
tales y también explica los noks resultados
de las mujeres cuando se coasg®® ITPACEAT
para tratar de modiﬁwhsr\‘"",“:lk’?
y esto a nivel Jocal, regional, 5*° s
ternacional.
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El Estado es el responsable de garantizar las
condiciones estructurales para el ejercicio
de los cuidados como un derecho que por
cierto se trata de condiciones simbdlicas,
humanas, medicambientales, de seguridad,
materiales y financieras.. El Estado deberia
crear regulacién, impuestos, supervision y
otras normatividades para crear politicas de
corresponsabilidad y conciliatorias entre el
trabajo asalariado y el de cuidados, a favor de
las mujeres y no de las empresas. El Estado
deberia ampliar las prestaciones sociales.
Incorporar al anilisis y decisiones politicas
Ia dimension de la economia del cuidado.
No deberi continuar recayendo la economia
del cuidado exclusivamente en las mujeres.

En este sentido y como inicio de un proceso
el Estado debera impulsar mecanismos, espa-
cios de debate y participacion de las mujeres
2 nivel de politicas piblicas, asi como la
participacién de las distintas fuerzas sociales.
El Estado finalmente es el responsable del

cuidado de las y los ciudadanos.

Entonces una via indispensable para transfor-
mar la condicién de excluidas de las mujeres es
el ejercicio pleno de los derechos ciudadanos:
mujeres en libertad, en igualdad, en dignidad,

<on seguridad y la no discriminacion.

Retos hacia un
nuevo orden sistémico

* Desde el feminismo elaborar estrategias de
cambio ante el sistema econémico, social,
politico y cultural en sus dimensiones loca-
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les, nacionales y mundiales estableciendo
como objetivo central la promocién dela
vida bumana, subordinando a este objetivo
las demis dimensiones de la sociedad.
Promover circulos de estudio, de debate
para modificar la histérica formacién
ideolgica trasmitida por generaciones a
mujeres y hombres, como cuestién de fi-
losofia prictica y politica para tenderaun
cambio de Iégicas, por ejemplo, vincular
el trabajo remunerado al no remunerado
y en este sentido visualizar que el trabajo
no essolamente el remunerado al respon-
der a un imperativo ético de la vida.
Contribuir a la construccién de un nnevo
orden econémico, politico y cultural en
alianza con las organizaciones sociales
que luchan en el mismo sentido.
Redistribuir el poder entre hombres y
mujeres en el mercado laboral, cortando
Ia brecha salarial y mejorando las con-
diciones de trabajo. Establecer nuevas
relaciones entre produccién de medios
y reproduccion social.

Impulsar el derecho de las mujeres para la
toma de decisiones sobre sa propio cuerpoy
su participacién en las decisiones econdmi-
cas, sociales y politicas de las diversas dreas,
aspectos e instituciones de la sociedad.
Promover el ejercicio del Estado Lico y
particularmente exigiendo que no retro-
ceda ante los logros alcanzados por las
mujeres como es el caso de la aprobacién
de legislacion que defiende los derechos
de las mujeres.

Redistribuir el poder en el hogar, com-
partiendo responsabilidades en la vida
cotidiana. Asumir el valor y el aporte
del trabajo de cuidados que corresponda

atodos los integrantes de la familia.

. Establecer mecanismos para la termina-
cién de la violencia hacia las mujeres en
el hogar y en la sociedad. Luchar contra
la impunidad de los delitos, impunidad
que ocurre constantemente en México.

« Exigir que el Estado garantice las condi-
ciones estructurales para el ejercicio de
los cuidados como un derecho. Impulsar
presupuestos de género con enfoque de
bienestar.

» Promover que el Estado cumpla con los
compromisos signados a favor de las
mujeres en las Conferencias mundiales
organizadas por Naciones Unidas e
instituciones internacionales como la
OIT y CEDAW. Se promuevan politicas
integradas y humanas.

« Contribuir 2 la construccion de la fuerza
de las mujeres para acrecentar su capaci-
dad de incidir en las politicas pablicas yen
el establecimiento de un Estado auténti-
camente democritico y anti-patri

Notas:

(1) El presente documento ha sido elaborado
a partir de las conferencias impartidas por
las Dras. Alba Carosio de Venezuela, An-
tonella Picchio de Itzlia, Maria Rosa Renzi
de Nicaragua, Amaia Pérez Orozco de Es-
panayla Mtra. Mayela Garcia de México
durante el Seminario Internacional “La
Economia Feminista como un Derecho’,
organizado porla Red Nacional Géneroy
Economia, la Vicepresidencia de Equidad
y Género de la UNT y k2 Fundacién Boell
en Feb.2010 en la Ciudad de México.

{2) Amaia Pérez Orozco, 2010

(3) Alba Carosio. 2008

(4) Alison Teresa Burns, 2007

(5) Pérez Orazco en Alison Teresa Burns, 2007
(6) idem

{7) Sinchez Olvera en A Teresz Barns, 2007
(8) Klein en A Teresa Burns, 2007

(9) Sen en A Teresa Burns, 2007

(10) Alba Carosio, 2010

(11)Mayela Garcia, 2008
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RED JESUITA

CON MIGRANTES

Comunicado de la Red Jesuita
con Migrantes en Latinoamérica y el Caribe (RJM-LAC)

Las personas migrantes:
un urgente llamado de Dios a la justicia y la hospitalidad

18 de diciembre de 2012, Dia Internacional del Migrante

on motivo de la conmemoracién
‘ del Dia Internacional del Migrante,
Ias obras de la Compaiia de Jesis,
miembros de la Red Jesuita con Migrantes
en Latinoamérica y el Caribe (RIM-LAC),
enviamos un mensaje de solidaridad y esperanza
a los 214 millones de hermanas y hermanos
migrantes internacionaleslen el mundo que
viven fuera de sus paises de origen. Una gran
parte de ellos y ellas enfrentan situaciones de
vulnerabilidad, desproteccién y violaciones de
sus derechos humanos, a pesar de sus valiosos
aportes 2 las sociedades de acogida y 2 sus
propios paises de origen.

Enlas dltimas décadas, el fendmeno migratorio se
ha vuelto cada vez mis complejo y numeroso. Por
ejemplo, el nimero de migrantes ha aumentado de
150 millones en 2002 2214 millones en 20102; y
hoy este fendmeno se compone de una diversidad
de rostros: desplazados internos, refugiados y
migrantes econdmicos, medioambientales y por
violencia de género.

ledmcindchswawl.‘udzsrdaﬁvaalmumguu
=S2.un org/ migration /index 3sp’panel=

2 OIM, Informe sobre las migraciemes en of musds en
2010, hitp: / /vewwpublicati '

Las personas migrantes son un signo de los
tiempos a través del cual Dios nos hace un
urgente lamado a la hospitalidad, para acogerdas
como hermanos y hermanas, y a k2 inclusién
a través de su incorporacién 2 la sociedad en
la totalidad de sus derechos, sin distincion de
origen €tnico, estatus legal, condicion cultural,
religiosa 0 econémica. Es una invitacién a poner
en prictica las palabras de San Pablo ensu Carta
2 los Gilatas (3, 28): “No hay judio ni griego,
no hay esclavo ni libre, no hay hombre ni mujer,
pues Ustedes son uno en Cristo Jesis.”

Asi mismo, en la Declaracién Universal de
los Derechos Humanos de 1948, 1a Asamblea
General de las Naciones Unidas proclamé
que todos los seres humanos son “miembros
de la familia humana’, “nacen libres e iguales
en dignidad y derechos y, dotados como estin
de razén y conciencia, deben comportarse
fraternalmente los unos con los otros”.

En Latinoamérica y Caribe

Cerca de 26 millones de mujeres y hombres
latinoamericanos y caribefios se encuentran

de sus paises de origen, principalmente en
::adosUnmeaﬁaydamdehw
Lain G‘IW SOda].hdwng entre paises,
,Iaviolench,hscatéstmfamﬂn'ala
yel modelo de desarrollo desequilibrado y
@mdomlaextracciénahxsiﬂdelosmansos
mxalsﬁgxmenmlasptindpalamdz
a emigracion en la region.

No cabe duda que la adopcion de soluciones y
rapuesus[,unaradicarlascansasstmctmal&s
de la emigracién arriba mencionadas es y serd
uno de los temas dominantes en la regidn. Ante
esta realidad, “la atencién a las necesidades
de los migrantes, incluidos los refugiados, los
desplazados internos y las victimas del trifico
depetsomssunapmfemciaapostéliade
la Compaiiia de Jestis™3. Para impulsar esta
preferencia apostélica hemes constituido la
Red Jesuita con Migrantes en Latincamérica
y ¢l Caribe (RJM-LAC) que forma parte, 2
nivel mundial, de la Red Global de Incidencia
Ignaciana sobre Migracién4(GIAN, por su
sigla en inglés). La RJM-LAC busca acompanar
de manera eficaz, coordinada e integral a las
personas migrantes, desplazadas y refugiadas
social, legal, de investigacion e incidencia.
Integra el Servicio Jesuita a Refugiados (SJR),
el Servicio Jesuita a Migrantes (SJM) y otros
programas de Universidades, Parroquias,
Colegios de la Compaiia de Jesis sobre
migracién, desplazamiento y refugio.

La RJM-LAC sostiene que toda persona

tiene derecho a vivir, trabajar y realizarse

humanamente y en plenitud en sulugar o paisde

orige n. Pero cuando ello no es posible, tiene el

3 Congregaciin General 35dela Compafiia 32 Jesiss, Decreto
2,n03%.

4 GIAN, Docemsento base sobre Migrantes y Desplazados. Poe
oma cultura de Lz hospitalidad y Lz induséa.

derecho de buscar mejores condiciones de vid
fueradesulugarde origen, bienseadentrodes
pais o atravesando alguna frontera internaciona

Por ello desde esta red denunciamos cualquis
forma de violacién de los derechos humanc
de personas migran tes 0 actos discriminatorio
tales como:

. la estigmatizacién mediitica y social y |
criminalizacién por parte de los Estados ¢
la migracion irregular;

« lanegacién sistemitica por parte de much
Estados a otorgar la debida proteccién inte
nacional a solicitantes de asilo y refugio,
cual les deja en situacion de extrema vuln
rabilidad;

« las politicas migratorias restrictivas, que
centran en detencion, deportacion y conts
frontenizo;

. ¢l consecuente fortalecimiento de redes
mtayuiﬁcodepetsoms,:mxhasvecsr
culadas a ka corrupcién e impunidad estat

. heprhamhbora!depemmlgnm

« la vulnerabilidad particular de mujere
menores de edad.

Nos oponemos 2 un modelo de desarrc
desequilibrado, promovido por corporacio
multinacionales, que prioriza el mercado |
encima del desarrollo humano, el flujo i
del capital al movimiento de las persona
que tiene como consecuencias la destruce
medioambiental y la extraccién de recur
naturales, forzando el desplazamiento
poblaciones enteras.
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Esta red demanda:

« la ratificaciéon universal de la Convencién
internacional sobre la proteccion de los de-

rechos de todos los trabajadores migratorios
y de sus familiares de 1990;

« la proteccién internacional efectiva de sofi-
citantes de asilo y refugio;

» politicas migratorias integrales e incluyentes
que aborden no sélo la migracién laboral,
sino también sus dimensiones cultural, so-
cia, religiosa  poliic

. lapm&cuéndelosduecbosdehspem
anmdemmm
mmml::npanlaﬂaratmqéna
sectores vulnerab COmo mujeres y meno
res de edad; =

- dmpewalduecbodelospueblosindigam
sobre sus tierras y recursos;

. mmode!odedeanoﬂosostenibleycgnu;.
do en las personas.

Finalmente, la Red hace un llamado a los
Estados y las sociedades latinoamericanos ¥
caribefios a valorar el aporte de las personas

migrantes ya luchar por una regién mis justa y
hospitalaria. (3

Informacion de contacto:

P. Rafacl Moreno Vila s

Director general de la RIM-LAC

Correo electrénico: rimlac.direccion@gmail com
Sra. Yolanda Gonzilez Cerdeira

Coordinadora de la subregion Centroamérica y Norteamérica (CANA B
): Belice, Guatemala, El
SﬂndonHaxﬁmngagm,Cm&Rianmmi,MéﬁmEﬂadeﬁdosdehm&ia,Candﬁ.

Correo electrénico: ygcerdeira@radioprogreso.ne
F. Mario Serrano Marte s

Coordinador de la Subregion Caribe: Repablica Domini iti, Jamaica, Canadi Franc
= Dominicana, Haiti, i a 3
Venezuela, Estados Unidos de América (Miami, Florida). =

Correo electrénico: direccioo@bono.org_do

Correo electrénico- du'ecaon_reg;oml@gmg
P. Emilio Martinez Diaz s

COOI’dinadordehmbregiénConoSur: Pery, Bolivia, Argentina, Chile, Brasil.
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Sobre la admision a la eucaristia

de los divorciados vueltos a casar

unapmpusudelaAsodadéndehsFaculmdesdeTeobgiaCatﬂiadeAkmﬂa'

Las tedlogas y los tedlogos nombrados re-
presentantes por el Katholisch-Theologischer
Fakultitentag® para el proceso de didlogo con
Jos obispos alemanes® queremos hacer mediante
el presente documento una sugerencia para
abordar el problema urgente de los divorciada/
os vuelta/os® a casar, 2 quienes, de acuerdo

1 * El texto original se encoentra bajo ¢l titelo “Expresida
de Iz misericocdia de Dios™ en I revista alemana Hender
Korrespomdenz, vol. 66, moviembre de 2011, = 11, pp.
$89-592 {ver <httpc//www memorandem-priester -und-
diakome-freiburg de/ uploads/2012/11/HK-

Ios peofesoces de ensefianza religiosa. En su asamblea asual
participan también representantes de I coaferencia nacional
delos profiesores asistentes y colsboradores Gentifcos y de b
2sociaciée de estoduntes de ia cabdlica de Alemania y,
en cabdad de invitadas, s de teologia catilica de
Aupstria y Suiza.

3* Se trata de un “proceso de didloge™ decidido eo otofio
de 2010 por ks asamblez plenaria del episcopado alemin

para == periodo de cinco afios (termanari en 2015, con
Iz conmemoraciéa de la finalizacioa del II Concilio
Vaticano). Elemesato ceatral de dicho proceso soa los
“focos” anmales, ¢l primero de los cuales rewnid en 2011
alrededor de 300 representantes de didcesis, asociaciones,
el comité central de Jos catdlicos lemanes y de las uniones

congregaciones 3 sasyfxtzi::es
La cosfierencia episcozal; el segundo se
septiembre de 2012 en Hassover.

entre eBios y ¢l resto del poeblo de Dios (y, especialmente, Ia
posicida e las musjeres en b Iglesia), y ol papel de a Igiesia
en e mundo actual con su creciente de formas de
vida (ver Herder Korrespondenz, vol. 66, octubre de 2012, 2.
10, pp. #93-495).

4 * Se zsa ea o qoe signe of mascolino gramatical para referirse
tanto 2 hombees como 2 mejeres.

con la doctrina eclesidstica oficial y el derech
candnico les es prohibida la recepcion de |
comunion.

Consideramos de gran valor la doctrina eclesia:
tica sobre la indisolubilidad del matrimonio, qu
se encuentra en el fondo de este problema. Esi
doctrina, que pone en alto ¢l compromiso exi
tencial, Iz fidelidad humana y la persistencia e
el amor, es mds necesaria que nunca para nuest:
sociedad actual con su tendencia a la arbitraried
yala falta de compromiso — y esto para el bien
los mismo comyuges, de los hijos y de la socied:
en su conjunto. Nuestra sociedad y nuestra igles
necesitan cristianos convencidos, que testim:
nian con su vida de modo auténtico los valon
del amor, de Iz fidelidad y de la responsabilida

Con base en esta conviccion, empero, querem
también enfrentar el hecho que en la actualid:
muchos matrimonios se rompen de manera irs
parable. Nos preguntamos, si lzs normas eclesi
ticas vigentes corresponden a las circunstanci
reales y a La fe de aquellos divorciados vuelt
a casar que experimentan en su nueva relaci
conyugal el amor, la fidelidad y la responsabi
dad Mis de un tercio de todos los matrimoni
celebrados en Alemania fracasan, y esto suce
también entre catélicos. Lamentablemente;
muchisimos casos, el nuevo matrimonio civil He
2 una salida de bz iglesia muchas veces silencio:
pero crecientemente también hecha péblica.
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Una propuesta
fundg;lommda en la tradicién

La doctrina oficial vigente exige L2 exclusién de la
eucaristia de los divorciados vueltos a casar (ver, p.
¢j,c.915 del Codex luris Canoniciy el n. 1650 del
Catecismo de la Iglesia Catélica) y los empleados
de instituciones eclesiisticas enfrentan la posibili-
dad de que su relacién laboral sea rescindida. Esto
genera entre los afectados la impresidn de ya no
son aceptados en Iz comunidad eclesial o de ser
cristianos de segunda, cuando después de un ma-
trimonio fracasado se casan de nuevo por lo civil
Muchos de ellos primero reducen y luego pierden
por completo sus contactos con los servicios reb-
giosos, con k2 parroquia y con la iglesia como tal.

Desde hace cuarenta afios se confrontan dos posi-
ciones en ¢l tratamiento de este problema, que se
hallan ambas fuertemente vinculadas conla persona

de Joseph Ratzinger, o sea del papa Benedicto XVL

Ya en el afio de 1972 el entonces profesor de teo-
logia Joseph Ratzinger, hoy papa Benedicto XV1,
propuso una sofucion pastoral a este problema, el
cual percibié con sensibilidad humana: “Donde
un primer matrimonio se ha roto desde hace
tiempo de modo irreparable para ambas partes
y donde, al contrario, un segundo matrimonio
celebrado posteriormente se ha confirmado alo
largo de un tiempo considerable como una reali-
dad moral y llena de espiritu de fe, especialmente
también con respecto a la educacion de los hijos,
deberia permitirse de una manera extrajudicial y
basada en el testimonio del pirroco y de miem-
bros de k2 comunidad parroquial, k2 admisién 2
la eucaristia de quienes viven en esta relacién
matrimonial. Me parece que una solucion de este
tipo (... ) se halla fundamentada en la tradicién”
$ Joseph Ratzinges, “Zur Frage der Unauliaslichkeit der Ehe.

Bemerkungen zum dogmengeschichtiichen Befund und
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Incluso varios aios antes de estas consideracio-
nes, el mismo 2utor apunta que la palabra de
Jestis constituye, también con respecto al matri-
monio, una “orientacion” de cardcter absoluto,
“perono es en si misma norma legal en el sentido
estricto”. Hace referencia 2 la posibilidad regla-
mentada del divorcio en las Iglesias Orientales
en caso de desavenencias severas e irreparables
(como, p. &}, adulterio), y 2 que también en Iz
iglesia latina de Occidente existieron durante
mucho tiempo este tipo de reglas.®

No aboga necesariamente por incluir igeal-
mente en el derecho candnico de la Iglesia
Catdlica de Occidente el divorcio, pero insiste
fuertemente en que se deba considerar tam-
bién la perspectiva pastoral: “La pastoral debe
dejarse guiar aqui mis fuertemente desde el
limite de toda justicia y desde la realidad del
perdon; al ser humano, que en este aspecto se
ha convertido en culpable, no lo debe descali-
ficar singularmente en comparacién con otros
tipos de culpa. Debe hacerse mis consciente
de la particularidad del derecho de la fe y de
Ia justificacién por la fe y encontrar nueves
caminos para mantener abierta la comunidad
de los creyentes también para aquella persona
que no ha podido sostener de manera plena el
testimonio de la alianza™.

seiner gegenwastigen Bedeutung™ [Sobre o problema de la
ndisolubilidad del matrimonio: comestarios sobee L historia
dogmitica y su significado actual], pe 53 y sigs. (En: Franz
anter Christen, pp. 35-56. Ed Kosel, Manich, 1972).

6 Ramzinger se basa aqui en Waldemar Molinsks, “Ehe”
{matrimonso), en: Karl Rahner, od, Secramontum Mumds:
Theologisches Lexskon fur die Praxss, vol |, cols. 961-988, esp.
cols. 978 y sigs., Hexder, Friburgo, 1967 [ *versidm castellana
e <httpc/ /mercaba.ceg/Mundi/4/matrimosio htm> |,

7 “ZexTheologie der Ebe” (Sobre la teclogia del matrimonio},
113 {en: Geshard Krems y Reinbacd Momm, eds, Theologee
der Eke, pp. $1-117, Pustet/Vandeshoeck, Ratishona/
Gasinga, 1969).

La carta pastoral
de los obispos del Rin Superior

En el afio de 1993 los obispos de la provincia
eclesidstica del Rin Superior publicaron una
ampastoral,queibaenlanﬁsmadimcdén;
sus autores eran el arzobispo Oskar Saier de
Friburgo, el cardenal Walter Kasper, entonces
obispo de Rottenburg-Stuttgart y el cardinal
Karl Lehmann, obispo de Maguncia®.

La Congregacion para la Doctrina de la Fe res-
pondid 2 dicha carta mediante un documento
del ano de 1994 en el cual insisti6 en el mante-
nimiento de la doctrina tradicional de la iglesia’

Sin embargo, en la praxis pastoral, lamayoriade
quienes laboran en actividades pastorales, consi-
deran que es necesario ir por caminos como los
que propuso ka2 carta pastoral mencionada de los
tres obispos. Pero poner en prictica de manera
general algo diferente de lo que constituye la po-
sicion oficial de la iglesia, pone en entredichola
confiabilidad de la iglesia. Consideramos que ac-
tualmente hay un amplio espectro de reflexiones
teoldgicas que permiten seguir desarrollando la
posicion oficial de la iglesia.

8§ Cartz pastoral comiy de los obispos de ka Provincis Edesiistios
e Rin Superior sobre Iz pastoral con respects & diworciados y
dworciados vudtes a casar: sobre d scompananscnto ox la fe
de personas provesiextes de : rotos, de dmorciades
y de divorciades vueltos & caser, Friburge, 10 de julio de 1993
(“versiém castellana pablicada bajo el titulo "Acompadamiento
pastoral de Jos divocciados: principios fendamentales” en
Sdecciones de tenlogia, vol. 33, octubre-diciembre de 1994,
o 132; URL: <http://wwwseleccionesdeteclogia.net/
selecciones /Mib/vol33/132/132_obispospdf>).

9 Congregacidn pasa b Doctr na de b Fe, Carta 2 los obéspos
de Ls Iglesia Catibica sobre la recepoidn de s covmsién cxarishics
por parte de los fides dworciades gue s¢ han vudto a casar
(<Batpe/ fwwwyatican.va/roman_cuna/congregatioas/
cfaith/documents/rc_coa_cfaith_doc_14091994_rec-
bk by-di 3 sphtmi).

También la posicion contraria a la esbozad
halla vinculada con el nombre Joseph Ratzin
El entonces cardenal, escribid en 1998 un pr
g0 2 una antologia temdtica de la Congregac
para la Doctrina de la Fe presidida por él mis
que no deja margen para una admisién
eucaristia: “La indisolubilidad del matrimc
es una de aquellas normas que son dadas
el Sefior mismo y que, por tanto, son Hlamsz
normas de derecho divino. (...) Para dec
en otras palabras: Si el matrimonio previc
divorciados vueltos a casar fue vilido, su nt
relacién matrimonial no puede ser conside:
bajo ninguna circunstancia como vilida, y
ello la recepcion de k2 comunién no es pos
por razones intrinsecas. Sin excepcion alg;
la conciencia de la persona esti obligada

esta norma”"*

En el sentido
de una justicia misericordiosa

Sin embargo, el enunciado sobre la indisolu
dad del matrimonio es transmitido en verss
diferentes en los evangelios sindpticos yen P.
Por una parte se prohibe incluso el despid
la mujer (1 Cor 7,11) o se considera tal &
do como impulso para el adulterio (Mt §,
por otra parte solamente el hecho de cas
por segunda vez es calificado como adult
(véase Mc 10,11s; Lc 16,18). En Pablo se pr
observar una creciente condescendencia ¢
mismo texto: una vez que se ha producic
separacion, la mujer “no debe volversea cz
debe reconciliarse con suesposo” (1 Cor 7,
En el Evangelio segiin Mateo incluso se Il
formular una dliusula de excepcidn ("en cas
fornicacién™: Mt 4,32; 19,9). En este senti

10 Documsenti ¢ Studs vol. 17, Roma, 1998, dit. segin Osse
Romans, ed. alemana, 30 de sepSembee e 201 1
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cristiandad temprana ha tomado en serio la orien-
tacién fundamental de Jests, pero buscando en
¢l sentido de una “justicia misericordioss” (véase
Mt 9,13; 12,7) caminos pastoralmente viables.

El cardenal Ratzinger ve en la praxis de las Igle-
sias Orientales “una teologia del divorcio que no
es compaginable con las palabras de Jesis sobre
la indisolubilidad del matrimonio”. Por tanto,
rechaza la oikonomia"’ acostumbrada en las Igle-
sias Orientales y aborda el problema Gnicamente
con referencia al derecho candnico: “"Ademis,
con el tiempo, han sido reconocidos cada vez
mds claramente los motivos de invalidez de un
matrimonio y sido desarrollado cada vez mis
detalladamente el proceso judicial correspon-
diente. Todo esto ha contribuido a delimitar y
precisar el concepto del matrimonio indisoluble.
Puede decirse que de este modo también en la
Iglesia Occidental se ha reconocido el principio
de L2 oikonomia, pero sin afectar la indisolubili-

No se cuestiona ni se relativiza
la doctrina de la indisolubilidad
del matrimonio

Seguramente el camino aqui mencionado de la
declaratoria eclesiistica de nulidad de un ma-
trimonio puede ayudar a muchos divorciados
vueltos a casar a poner en orden su relacién
matrimonial en el imbito eclesiistico. Sin em-
bargo, también hay muchos casos en los cuales
10 se encuentran indicios o, en todo caso, no se

11 * H términ “oikonomia” ha sido desarroliado en ks Iglesias
Orientales frente a la “acxibeia” (o sez, b observancia estricts
del desecho), para aplicar o derecio ea ocasionss especificas
¥ excepcionzles con criterios de equidad y de clemendia,
qucloddn-mlmengagnenl (véase Anastasio Kalks,
MLMW'_&W}&WM
Kiirche, vol. 7, cols. 1015-1016, Herder, Friburgo, 2009, ed. esp.).
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encuentran pruebas suficientes para poderanu-
lar el primer matrimonio. Consideramos que en
tales casos debe ser posible una readmision de
divorciados vueltos a casar, que tome en cuenta
ka seriedad de la situacién, esté teologicamente
bien ponderada, se base en el examen del caso
individual y haya sido bien preparada pastoral-
mente - sin que se afecte la doctrina de la indiso-
lubilidad del matrimonio. Dicha doctrina no es
cuestionada ni relativizada por el procedimiento
sefalado, sino, al contrario, la pastoral mis
intensa para los divorciados la confirma en los
hechos. Vemos en la admisién a la eucaristia en
casos individuales, que ha sido teoldgicamente
bien ponderada y pastoralmente bien preparada,
un esfuerzo de expresar la misericordia de Dios
que supera toda medida humana.

Invitamos aqui de modo especial a los obispos
alemanes a buscar en el ejercicio de su res-
entre la necesaria salvaguarda de la justicia
y la misericordia necesaria en ciertos casos
individuales, para poder enfrentar mejor en el
sentido de Jesus el distanciamiento frecuente de
pasroquia, iglesia y fe causado porel fracasoen el
puntos de vista para acercarnos 2 una solucion
humana y cristianamente mejor justificable y
teolégicamente bien defendible en las didcesis,
de las cuales los obispos son los responsables. ™

12* Dos documentos recientes han peesto de relieve la gravedad
de 2 stuacion 2 respecto ¢ impulsado ef debate teoldgico ¥
pastocal sobre ef tema Uno es o Manfinto de Jos sacendstes
asstriacos: lawads 2 ls dessbedioncia (19 de junio de 2011),
en cuyo pusto segundo se lee: "No negasemos, en peincipio,
Ia Escaristia, 2 Jos fieles de buena voluntad Com especial
referencia a los divoeciados en segundo matrimonio ... (ver
<http:/ /'wwwplarrer-initiative ¢ /> ). El otro es ks declaracién
de sacerdoes y difconos de b asquididcesis de Friburgn, titdlada
Dovorciados veckos & casar ex nuestra Iglesia (mayo de 2012), en
hgueeap “Meds firma masifestamos que
en nuestna prans pastocal con respecto 2 dvorciados vueltos
3 casar pos dejames guiar por ka misericordia {salus animares

En la perspectiva del Segundo Concilio Vatica-
no,hcommxidadmrisﬁaatanmhfmmc
como k2 cumbre de la comunién. Por tanto no
es apropiada como instrumento de disciplina-
miento para quienes se han vuelto 2 casar por
lo civil después de un matrimonio irreversible-
mente fracasado. Es precisamente en vistade los
matrimonios fracasados que debe reforzarse la
conciencia teologica en el sentido de que la eu-
caristia no es solamente la cambre, sino también
Ia fuente de la comunion renovada con Cristo.

Las palabras rezadas antes de toda recepcidn de
la eucaristia “Sefior, no soy digno de que entres
en mi casa...” valen igualmente para quienes se
sana y sin reproche por parte del derecho cané-
nico; valen de modo igual para quienes viven
en situacién de un matrimonio exitoso y de un
matrimonio fracasado. Teolégicamente deberia
agregarse a estas palabras “Sefior, necesito que
entres en micasa.... Delo que se trata es corres-
pondera esta necesidad mediante la posibilidad
de admisién de divorciados vueltos a casar al
sacramento del altar, después de un proceso
cuidadoso de deliberacidn pastoral y un examen
de conciendia.

El fracaso de seres humanos en cuanto 2l ma-
trimonio es solamente una forma de fracaso, el

suprema lex). Estamos conscientes gue de este modo
estamos actuando 2 meando en contra de la noematividad
juridica actualmente vigeote de b Iglesia romano-catébica”
(<Bttp:/ /www.memosandam-priester-und-diakone-freibarg.
de/3page_id=273>). Ambos moviméentos hacen eco del
memorzndam de mis de trescientos profsoces y profesoras de
seclogia fgiesia 2011: an resurgimsicnto imprescindible del 4 de
febeero de 2011 sobre La crisis de L ighesia catdlica {<Betpe//
wwwmemonandsm-fretheit de/Ipage_id=460>). L2 misma
temiftica ded tratamiento pastoral de los divorciados vueltos
2 casar ha apasecido como eno de kos temas centrales de naa
aseciacidn de parmocos suizos fundada en septiembee de 2012
(“Pfarrei-Initiative Schweiz, puntos 1 ¥ 3; ver: <http:/ www.
plarcei-mitiativech/> ).

ydespropomomdo' €n comparacion con otre
fracasos igualmente graves y en vista de la pe
sistencia del fracasar humano.

En correspondencia con la palabra de Jests «
que “no son los sanos que necesitan al médic
sino los enfermos”, hay que buscar ante toc
un abordaje del fracaso que fomente e impul
la vida y la fe, y no férmulas juridicas agud
que solo fomentan, mediante el deslinde y
exclusion, el distanciamiento.

Una pastoral responsable no puede tener con
meta la admisién general y sin diferenciacion
de los divorciados vueltos a casar ala eucarist
Pero tampoco puede serlo la negacién genera
sin diferenciaciones a la eucaristia actualmen
vigente oficialmente, porque ella no toma .
consideracion las circunstancias vitales co
cretas, que han llevado al fracaso del prim
matrimonio y al establecimiento del segundc
que son altamente relevantes para la valoraci
ética de la decision tomada por estas person.

Hacia una mirada realista
sobre las condiciones de vida

Los procesos de nulidad son instrumentos ju
de una oikonomia que trascienda el derechc
esto también para no exponerlos a la sospec
muchas veces externada de ser sclamente
intento ilicito de eclipsar el mandamiento de
indisolubilidad.

Los procesos de nulidad pueden ser una ayt
en la medida en que examinen si en el mom:

to de contraer matrimonio estaban dadas
condiciones necesarias para un matrimos
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vilido. Pero hay muchos matrimonios fracasa-
dos para los cuales esimposible una declaracién
de nulidad. Por tanto, la simple referencia ala
posibilidad de Iz declaratoria de nulidad no es
suficiente como respuesta al problema.

El abandonar al segundo matrimonio para
reanudar el primero corresponde solamente
muy rara vez 2 las condiciones reales de la
vida. Por tanto, no puede ser exigido de modo
general, porque se sacrificarian compromisos
humanos que a2 menudo se derivan del segun-
do matrimonio (hijos, cuidados en caso de
enfermedad o vejez, manutencion, etc.) a un
rigorismo que duplicaria el mal mediante una
doble separacién. También la posibilidad de la
convivencia como hermano y hermana, que se
menciona en el Catecismo de la Iglesia Catélica,
no puede considerarse realmente como solucién

en muchos casos.

No existe ninguna norma metateologica que jus-
tifique que entre los posibles criterios del juicio
teoldgico sobre un fracaso matrimonial, se opte
por la perspectiva juridica como @ltima instancia
¥ ni siquiera que se establezca una priorizacién
en este sentido. Con esto no se quiere decir que
se deberia violar o ignorar normas juridicas
eclesiisticas, sino que se debe intentar un posible
desarrollo de las posiciones eclesidsticas oficiales
también en el dmbito de las normas eclesidsticas.
Por ello, una solucidn del problema no debe abor-
darse sin tomar en cuenta el derecho candnico y
mucho menos actuar en contra del mismo, sino
con el derecho canénico el cual, sin embargo,
debe desarrollarse precisamente en este punto.

En el derecho canénico existe la importante
¥ superior maxima juridica “Salus animarum
suprema lex” (la salvacién de las dnimas es fa
ley suprema, c. 1752 CIC). Este principio obliga
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al derecho canénico también con respecto a los
divorciados vueltos a casar, a ocuparse mis de-
cididamente, ademas de los aspectos juridicos,
también, de otros puntos de vista, por ejemplo,
de puntos de vista correspondientes a la teologia
pastoral, [a teologia moral y ka teologia de los
sacramen

tos.

En vista del conflicto entre justicia y misericor-
dia, que solamente en apariencia es irreconci-
liable, hay que orientarse también en k2 accién
pastoral segtn el Dios, cuya justicia hecha
hombre en Jesucristo es Su misericordia, y cuya
misericordia es Su justicia.

Dado que en el nivel de la iglesia entera no estd
a la vista una solucién del problema que se
corresponda al tiempo actual y que pueda ser
justificada tanto en términos teolégicos como
pastorales, nos parece importante, que los
obispos alemanes hagan valer suinfluenciaenla
iglesia mundial en el sentido de estas soluciones
aqui esbozadas.

Desde nuestro punto de vista nos parece ne-
cesario, ademds, que los obispos tomen desde
ahora en sus iglesias locales, de acuerdo con sus
mejores conocimientos teoldgicos y su concien-
cia, decisiones pastorales que permitan en el
espiritu de Jesas mis humanidad. El Segundo
Concilio Vaticano ha subrayado la competencia
yelambito de responsabilidad delos obispos.13
Queremos recordarles con insistencia esta
competencia y responsabilidad en el sentido
del “salus animarum suprema lex”. Queremos
animarlos a dar este paso de vincular en el sen-
tido de Jesis, la justicia con la misericordia y por
ello ponemos nuestra competencia teoldgica a

I3 Ver Lammen Gentiaw, ns. 26-28; Deezinger-Hamormann, ns.
41514153

Socio-logicas
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Siete afios sin solucion

medio siglo después
Colectivo Zarza de Monterrey

nabuenanoticia para los minerosdel

carbén y sus familias: al cumplirse

siete anos de la tragedia (19 de
febrero de 2006) que sepultd 2 65 mineros
que laboraban en condiciones de absoluta
inseguridad, el Lic. Alfonso Navarrete Prida,
titular de la Secretaria de Trabajo y Prevision
Social, se comprometié a solicitar 2la PGR
un nuevo peritaje y la basqueda de una mayor
certeza sobre la factibilidad de ingresar a
Pasta de Conchos y rescatar los restos para
mayor consuelo de las familias.

Y no sélo eso. De honrar su palabra
cumpliendo lo que ha ofrecido, el Secretario
estd ante una oportunidad inmejorable de
coadyuvar para revertir las condiciones
indignas de trabajo y vida de l2 Regién
Carbonifera, mediante una solucién
integral 2 lo que aqueja a las familias y que
ha cobrado, cuando menos, 159 vidas en
los dltimos siete anos.

Con interés legitimo la Organizacién
Familia Pasta de Conchos, representantes
del CEREAL (Centro de Reflexion y Accién
Laboral) y el Equipo Nacional de Pastoral
Laboral insisten en que se ha legado 2 un
punto de inflexion, en el que "Rescataralos
vivos, sera honrar a los muertos”, porlo que
manifiestan, ante las autoridades y k2 opinién
pablica, la conviccion de que llegé la hora

de una salida integral para los mineros del
carbén y sus familias.

La referencia a una efeméride se hace
necesaria para ver Pasta de Conchos en
perspectiva histérica. Una vez triunfante
la Revolucidn, el historiador Antonio Diaz
Soto y Gama, impulsor de la Casa del Obrero
Mundial, escribié en El Sindicalista: “Los
politicos no salvarin nuncaala clase obrera,
a pesar de todas sus promesas”. Esto ocurrié
en 1913, a trece aiios de haber fundado
-¢l, Camilo Arriaga y los hermanos Flores
Magdn- el Partido Liberal Potosino, y a siete
del grito “cinco pesos, ocho horas” de los
trabajadores de la mina de Cananea, Sonora.

Todos conocemos el desenlace de aquella
violentamente a los mineros usando al 11
batallén del ejercito mexicano, 2 pistoleros
contratados en Estados Unidos y 2 2 mil
76S rangers. Esperamos que el reclamo
justiciero en esta zona del estado de
Coahuila, un siglo después, provoque una
reaccion radicalmente opuesta del régimen.

En siete afios esta region ha perdido mucho
pero no la esperanza, y ésta hoy por hoy se
encuentra renovada. Esta columna hace
suyo el lema: “Por una cuerda de v'daEra
los mineros del carbén y sus familias”

Teo-logcas | 5




Pas-torales

Otro modo de trabajar

es posible

Colectivo Zarza de Monterrey

amiro, Magda, Ismael y Rosita
cuando eran jévenes participabanen
sindicatoy acudianal Secretariado

Social para recibir orientaciones.
Varios afios después se encuentran y caen
en la cuenta que pertenecen 2 la misma
Parroquia. Un domingo al salir de [a Misa se
encuentran y empiezan a comentar.
Rosita: En mi familia andamos muy apura-
dos econdmicamente, pues mi esposo sélo
tiene trabajo algunos dias a la semana y he
tenido que volver a coser para completar el
gasto.
Ramiro: A nosotros nos estan exigiendo que
trabajemos mis tiempo y es may poco lo que
nos dan por las horas extras y nos han bajado
las prestaciones.
Ismael: Nos estin quitando los contratos
bzypmblams,adammtieneqnehmie
frente a Ia empresa sin ningiin apoyo
Magda: Desde Lz época del presidente Sa-
linas el gobierno y las empresas manejan la
idea de la eficiencia y Ia productividad.
Rosita: Y de esta manera, las mujeres, las
personas mayores, los que tienen capacida-
des diferentes, los menos preparados, que-
dan fuera de los beneficios o se benefician
poco con el trabajo.

60| Chrstus Mayo — Junio 2013

D

Ramiro: Me acuerdo que cuando ibameos al
Secretariado, estudiamos un documento del
Papa Juan Pablo II sobre el trabajo.

Ismael: Recuerdo que una de las novedades
era que “El trabajo esla dlave de todala cues-
tién social”. Pero que tiene que ser un trabajo
digno, bien remunerado y para todos.
Magda: Estudiamos también que el trabajo
tiene valor no sélo por lo que produce, sino
que tiene valor por el hecho de que es la
persona quien lo realiza.

Rosita: Por eso es necesario que todos
aprendamos a producir para el beneficio de
todos y no sélo para aumentar la produccién.
Ramiro: Pana ir solucionando nuestros pro-
blemas y poner en prictica las ensefianzas del
documento, busquemos a otras personas de
Ia Parroquia y tratemos de crear una coope-
Ismael: Pero para que funcione una coo-
perativa se necesita que todos tengamos
espirifu cooperativo; si no, caemos en los
MISMOS Vicios.

Magda: Entonces, tenemos que ponernos
a estudiar el documento, para que podamos
entender mejor nuestra situacién y juntos
buscar las mejores soluciones.

Hasta el préximo domingo, trayendo cada
uno mas gente y mis y mejores i

No sélo de pan..

hbguelAngelEspmosaGana,Valaanmno Ramos,

Hugo Alberto Chivez Jiménez
Arguididcesis de Monterrey

DOMINGO X1V
DEL ORDINARIO

7 de julio

La cosecha es mucha y los tra-
bajadores pocos. Rueguen, por
tanto, 2l duefio de ka mies que
envie trabajadores a sus cam-
pos. Ponganse en camino; yo
los envio como corderos en me-
dio de lobos. {Lc.10,2-3).

1. Comentario del evangelio

segun san Lacas 10,1-12.17-20
El nicleo del mensaje cristia-
no es el amor salvador de Dios
que se nos reveld y se nos dio
por Jesucristo. Lo que Dios
intentz sobre todo es estable-
cer una unién de amor y vida
con los hombres y mujeres,
individual y con la comunidad
humana. Este plan amoroso de
una comunidad de verdaderos
adoradores que adoran a Dios
espiritualmente y en verdad (cf.
Jn.4,23s). Por lo menos la co-
munidad de los seguidores de
Cristo deberia distinguirse por
su compromiso profundo de fe,
el que con necesidad psicologi-

ca llevaria a 1a adoracién autén-
tica en el Espiritu.

Pero ;qué de hecho encontra-
mos en [l Iglesia de hoy? Se
encuentra una muchedumbre
inmensa de cristianos por der-
to bautizados, pero de ningu-
n2 manera comprometidos.
Todos sabemos que la Iglesia
primitiva y la Iglesiz antigua de
los mirtires er2 una comuni-
dad profundamente compro-
metida. ;Como se llegé 2 esta
situacién escandalosa? Hoy

una sacramentalizacion defec-
tuosa, es decir, en el decurso de
la historia cristiana paso a paso
se puso de moda una adminis-
tracidn irresponszble de los
sacramentos sin la necesidad
de evangelizacion: El énfasis
inicial en la evangelizacion se
cambio por la administracién
de Jos sacramentos juntamente
con un descuido de la evangels-
zacion indispensable.

Los sacramentos presuponen 2
fe, y la fe presupone la evange-
fizacion. La evangelizacién, por
eso, debe preceder y preparar
para los sacramentos. Pero al

P TS . gresees

La teologia post-tridentina co:
siderzba los sacramentos ca
exclusivamente bzjo el aspec
rtual de una administracié
vilida y licita y bajo el aspec
teoldgico del efecto sacrament
que los sacramentos produce
en virtud de su eficacia esped
(ex opere operato) en quien
recibe. Desatendia comiinme:
te el aspecto educativo de k
sacramentos, lo que destacaba
te, los protestantes. Al Con
lio Vaticano Il se debe &l gr:
mérito de restaurar e correc
de considerar y de valerse de h
sacramentos.

(Haﬁ,.ga}ohmmﬁ
;Realmente proclamamas
Evmsdr‘o?Pmuq-'l
México D.F. 197

No soio depan... | &



2. Actualizacién

desde "Aparecida”™

“Al Hamar a los suyos para que
lo sigan, les da un encargo muy
preciso: anunciar el evangelio
del Reino 2 todas las naciones
(cfM1.28,19;1.c.24,46-48). Por
esto, todo discipulo es misione-
ro, pues Jesés lo hace participe
de su misidn, 2l mismo tiempo
que lo vincula a El como amigo y
hermano. De estz manera, como
El es testigo del misterio del Pa-
gos de Iz muerte y resurreccidn
del Sedor hasta que El vuelva.
Cumplir este encargo no es tarea
opcional, sino parte integrante
de la identidad cristiana, porque
es la extensidn testimonial de 1z
vocacién misma”. {144)
“Cuando crece la conciencia de
pertenencia a Cristo, en razdn
de la gratitud y alegria que pro-
duce, crece también ef impetu de
comumicar a todos el don de ese
encuentro. La misién no se limi-
t2 aun programa o proyecto, sino
que es compartir la experiencia
del acontecimiento del encuen-
tro con Cristo, testimoniarlo y
anunciarlo de persona a perso-
na, de comanidad a comunidad,
de la Iglesia a todos los confines
del mundo (c£Hch.1.8)" (145)

3. Preguntas para reflexionar
#Cémo se forma el evangelizador
en la escuela de Jesis? ;Por qué
2 los catélicos nos da vergiienza
hablar de Cristo a los demis?
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{Qué crees ti que se necesita atracado es por zutonomasia la
para que la Iglesia sea formadora imagen de la humanidad, en-

de agentes de evangelizacion?

DOMINGO XV
DEL ORDINARIO

14 DE JULIO

Maestro, ;Qué debo hacer par2
conseguir la vida eterna? Jesis
le dijo: ;Qué eslo que estd escri-
to en laley?;Qué lees en ella? El
doctor de la ley contestd: Ama-
ras al Sefior tu Dios, con todo tu
corazdn, con toda tu alma, con
todas tus fuerzas y con todo tu
ser, y a tu préjimo como a ti mis-
mo. Jesas le dijo: Has contesta-
do bien; si haces eso vivird.

El doctor de la ley, para justificar-
se, le preguntd a Jests: ;Y quién
es mi projimo? Jests le dijo: Un
hombre que bajaba de Jerusalén
aJerics... (Lc.10,25-29)

I. Comentario al evangelio
segun san Lucas 10,25-37

El camino de Jerusalén 2 Jericd
aparece, pues, como imagen de
12 historia universal; el hombre
que yace medio muerto 2l bor-
de del camino es imagen de la
hamanidad. El sacerdote y el le-
vita pasan de largo: aquello que
es propio de la historia, de sus

culturas y religiones, no viene
salvacion alguna. Si el hombre

tonces el samaritano solo pue-
de ser k2 imagen de Jesucristo.
Dios mismo, que para nosotros
es el extranjero y el lejano, se
ha puesto en camino para venir
a hacerse cargo de su criatura
maltratada. Dios, el lejano, en
Jesucristo se convierte en pro-
jimo. Cura con aceite y vino
nuestras heridas —en lo que se
ha visto una imagen del don sal-
vifico de los sacramentos- y nos
lleva 2 ka posada, la Igiesia, en
la que dispone que nos cuiden
y donde anticipa lo necesario
para costear esos cuidados.

Ahora nos damos cuenta de

el amor salvador que Dios nos
regala. Necesitamos siempre a
Dios, que se convierte en nues-
tro préjimo, para gue nosotros
podamos a sa vez ser préjimos.

Las dos figuras afectan 2 todo
hombre: cada uno esti alienado,
alejado precisamente del amor
(que es Lz esencia del esplendor
sobrenatural del cual hemos sido
despojados); toda debe ser ante
todo sanada y 2graciada. Pero,
convertirse en samaritano: se-
guir a Cristo y hacerse como EL
(Benedicto XV,
Jesiis de Nazareth,

La Esfera de los hibros, Madrid 2007)

2. Actualizacié
desde la carta enciclica
“Caritas in veritate o
“Finalmente, b vision del desa-
mollo como vocacién comporta
que su centro seala caridad. Enla
enciclica Populoram progressio,
Pablo VI senald gue las causas
del subdesarrollo no son princ-
palmente de orden material. Nos
invitd a bascarlas en otras dimen-

si mismo”. Pero eso no lo es todo.
El subdesarrollo tiene una causa
mds importante aun que la falta
de pensamiento: es “la faltz de
fraternidad entre los hombres
y entre los pueblos”. Esta frater-
vez los hombres por si solos? La
da nos hace mis cercanos, pero
no mis hermanos. La razdn, por
si sola, es capaz de aceptar La
igoaldad entre los hombres y de
establecer una convivencia civi-
ca entre ellos, pero no consigue
fundar la hermandad Esta nace
de una vocacion trascendente de
Dios Padre, el primero gue nos
ha amado, y que nos ha ensefiado
mediante el Hijo lo que es la cari-
dad fraterna...” (19)

3. Preguntas para reflexionar

{Te bas sentido alguna wvez
como el hombre que zsaltaron
y dejaron medio muerto por
el camino?;Cémo has expesn:-
mentado la safvacién de Cristo
el buen samaritano?;Has sido
para los demds buen samaritano
para los demis?

DOMINGO XVI
DEL ORDINARIO

21 DE JULIO

Marta, entre tanto, se zfanzba
en diversos quehaceres, hasta
que, 2cercindose a Jesis, le dsjo:
Seiior, ;no te has dado cuenta
de que mi hermana me ha de-
jado sola con todo el quehacer?
Dile que me ayude.

El Sefior le respondio: Marta,
Martz, muchas cosas te preocu-
pan y te inquietan, siendo asi
que una sola es necesaria. Maria
escogit la mejor parte y nadie se
Iz quitari. (Lc.10,40-42)

1. Comentario del evangelio
segtn san Lucas 10,38-42
Jesas es el 'huesped’ enviado
por Dios, su palabra es Palabra
de Dios, su 2cogida es recepcion
de Dios mismo. La palabra de
Jesis es la revelacion de lo que
Dios quiere, y es llamada para

et e el g -

acoger su mensaje, su misidr
Después de escuchar su pak
ciones: rechazarla {Lc.$,28) |
zcogeria (Lc.10,42). La escu
cha debe ir seguida de L2 puest
en prictica (L<.11,27-28), d
la obediencia 2 lo escuchad
el conocimiento de Dios, n
es simple percepcién auditiv:
sino 2propiacion de la volunta
de Dios.

El tema de la prioridad de la e
cucha se revela en L2 pericop
en cuestidn. El servicio no e
negativo en si mismo, pero deb
estar basado sobre un fund:
mento: 1a escucha de la Palabr:
Moartz desatiende la Palabra
causa del servicio excesivo, yn
tiene tiempo, ni estd dispuest
2 compartir k2 Palabra, I2 cu.
es lo esendial, ya que no pued
remplazarse por otra actividad
Palabra y servicio no son dc
realidades excluyentes, por k
dos, las hermanas expresan s
acogidaajesﬁs,pu’oenhesd
de prioridades de Jesas y de M
ria, se relativiza una (servicio)
se absolutiza ka otra (escucha
La escucha no es inactivida
sino acogida de la persona ¢
Jestis, que se traduce en acog
da de su proyecto; la escucha
la actividad del que hace de’
Palabra la norma de su compo
tamiento y accién: 1z asimila,
vive y la anuncia.
Nose[m.e&mhm
pretaciones que ven en este pas




que no lleve 2 ka accidn, estd con-
denada a Lz pérdida de tiempo.

Jesis el Sefior esta abierto 2 ka
vitando a la conversién y al cam-
vivo en su Iglesia, ensefando 2
todos, ka escucha de su palabra
representa un “modelo de ac-
debe construirse. El discipulo
ha de seguir a Jesis, y no guiarse
por las estructuras patriarcales
que él mismo cuestiond, pues el
acceso al estudio de la ley esta-
Mujeres y hombres son invita-
dos por Jestis para entrar en el
Reino con los mismos derechos.
(Castillo Chouza Ana Lawra, La
Escucha de la Palabra: Andlisis
pragmalingiditico de Lc.10,38-
42), Tesis para obtener la Licen-
ciatura en Teologia biblica, Univer-
sidadPontificia de México, 2004)

2. Actualizacion desde
.v l D - _o®

“Cuando Dios revela, el hom-
bre tiene que “someterse con
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Iz f'(CRm.1626; Rm.L5;
2C.10,5-6}, por L2 que el hom-
bre se entrega entera y libremen-
te a Dios, le ofrece “el homenaje
total de su entendimiento y vo-
luntad” (... ) En efecto, la fe,con
12 que abrazamos de corazén la
verdad que se nos ha revelado

.y nos entregamos totalmente a

Cristo, surge precisamente por
la predicacién de la Palabra di-
vina: “La fe nace del mensaje, y
el mensaje consiste en hablar de
Cristo™(Rm.10,17). La historia
de la salvacién en su totalidad
nos muestra de modo progre-
la Palabra de Dios y L fe, que
se cumple en ¢l encuentro con
Cristo. Con &, efectivamente, la
fe adquiere la forma del encuen-
tro con una Persona a ka que
se confia ka propia vida. Cristo
JestGs estd presente ahora en la
historia, en su cuerpo que es la
Iglesia; por eso, nuestro acto de
fe es 2l mismo tiempo un acto
personal y eclesial” (n.24)

3. Preguntas para reflexionar
:En qué sentido te entien-
des como hombre o mujer de
fe? ;Con Cristo o sin Cristo
tu vida es I misma o en qué
sentido es diferente gracias a
Cristo;Quién es el protago-
nista de ks cosas, Cristo o tu
mismo?

DOMINGO XVII
DEL ORDINARIO

28 DE JULIO

Asi también les digo 2 ustedes:
Pidan y se les dard, busquen
¥y encontrarin, toguen y se les
be; quien busca encuentra, y 2l
que toca se le abre. ;Habr3 entre
ustedes algin padre que, cuan-
do su hijo le pida pescado, le dé
una vibora2;0O cuando le pida
huevo, le dé un alacrin? Pues,
si ustedes, gue son malos, saben
dar cosas buenas a sus hijos,
joudnto mas el Padre celestial
dari el Espiritu Santo a quienes
se lo pidan? (Lc.11,9-13)

1. Comentario al evangelio
segin san Lucas 11,1-13
Lucas espedifica las “cosas bue-
nas” que da el Padre cuando
dice “...zcuinto mis vuestro
Padre celestial dari el Espiritu
Santo 2 quienes se lo piden?
(Lc.11,13). Esto quiere decir:
el don de Dios es Dios mismo.
L2 “cosa buena” que nos da es
El mismo. En este punto resulta
sorprendentemente claro que
lo verdaderamente importante
en k2 oracién no es esto o aque-
Ho, sino que Dios se nos quiere
dar. Este es ¢l don de todos los
dones, lo “@nico necesario” (cf
Lc.10,42). La oracidn es un ca-
mino para purificar poco a po<o
nuestros desecs, corregirios e i

sabiendo lo que necesitamos de
verdad: 2 Dios y 2 su Espirita.

Cuando el Seftor ensefnaa cono-
cer la naturaleza de Dios Padrea
Pa;ﬁyddanoralosmemigosy
2 encontrar en eso la propia per-
feccidn, para asi convertimos
también nosotros en ~hijos,,
entonces resuita perfectamente
manifiesta la relacién entre Pa-
dre e Hijo. Se hace patente que
en el espejo de la figura del Hijo
reconocemos quién es y como
es Dios: a través del Hijo encon-
tramos 2l Padre. “El que me ve
2 mi ve 2l Padre”, dice Jesis en
el Ceniculo ante ka peticidn de
Felipe: “Muéstranos al Padre”
(Jn.14,8). “Sedior, muéstranos
al Padre”, le decimos constan-
temente 2 Jesds, y la respues-
ta, una y otra vez, s el Hijo: a
través de EL, sélo a través de El,
aprendemos a conocer al Padre.
Y asi resulta evidente el criterio
de la verdadera paternidad. El
Padrenuestro no proyecta una
imagen humana en el cielo, sino
que nos muestra a partir del Ge-
lo —desde Jesiis- como deberia-
mos y como podemos llegar 2
ser hombres.

Asi, k2 filiacién se convierte en
un concepto dindmico: todavia
no somos plenamente hijos de
Dios, sino que hemos de [ie-
gar a serlo mas y mas mediante
nuestra comunion cada vez mds
profunda con Cristo. Ser hijos
equivale a seguir a2 Jesus La
palabra Padre aplicada a Dios
comportz un Hamamiento para

nosotros: a vivir como hijo”

e “hija”. “Todo lo mio es tuyo™
(Jn.17,10) dice Jesiis al Padre
en ba oracién sacerdotal, y lo
mismo le dice el padre al her-
mano mayor en la paribola del
hijo prodigo (fLc.1531). La
palabra “Padre” nos invita a vivir
siendo conscientes de esto. Asi
se supera también el afin de la
falsa emancipacién que habia al
comienzo de la historia del pe-
cado de la humanidad. Adin, en
efecto, ante las palabras de la ser-
piente, queria &l mismo ser dios
y no necesitar mis de Dios. Es
evidente que “ser hijo” no signi-
cer en esa relacién de amor que
sustenta la existencia humana y

le da sentido y grandeza.
(Bemedicto XV, Jestis de Na-
Madrid 2007).

2.A lizacié
desde “Aparecida”

“:Qué es la “realidad™2;Qué es
lo real?;Son “realidad” sélo los
bienes materiales, los proble-
mas sociales, econdmicos y po-
liticos? Aqui estd precisamente
el gran error de las tendencias
dominantes en el ditimo siglo,
error destructivo, como de-
muestran los resultados tanto
de los sistemas marxistas como
incluso de los capitalistas. Fal-
sifican el concepto de realidad
con la amputacién de la reali-
dad fundante y por esto decisi-
va, que es Dios. Quien excluye
a Dios de su horizonte falsifica

W DWEW SNW gEesees e

el concepto de “realidad” y, e
minar en caminos equivocado
y con recetas destructivas”
“La primera afirmacién fund:
mental es, pues, la siguiente
Solo quien reconoce a Dios, cc
noce ka realidad y puede respor
der a ella de modo adecuado
reaimente humano. La verda
de estz tesis resulta evident
ante el fracaso de todos los si
temas que ponen 2 Dios entr
paréntesis.”

(Discurso de su Santidad Be
de los trabzjos de 12 V Conf:
Latincamericano y del Carib
Domingo 13 de mayo de 2007

3. Preguntas para reflexiona
#Qué importancia tiene la or
cidn en tu vida? ;Qué impo
tancia tiene Dios en med
de todos los problemas que
aquejan? ;Aporta algo Diosa!
vida?

DOMINGO XVIII
DEL ORDINARIO

4 DE AGOSTO

}hllindose]ea’nenmedind
una multited, un hombre
dijo: Maestro, dile a mi herm




herencia. Pero Jesis le contes-
t6: Amigo, ;quién me ha puesto
como juez en la distribucion de
herencias? Y dirigiéndose a a
multitud, dijo: Eviten toda clase
de avaricia; porque la vida del
hombre no depende la abun-
dancia de los bienes que posea.
(Lc12, 13-15)

1. Comentario al evangelio
segun san Lucas 12,13-21.

La pardbola del rico inseasato
es contada por Jesis a propédsito
de una controversia entre dos
hermanos por una herenda, de
los cuales uno se acercd al Se-
for pidiéndole que intervinie-
ra. Jesés evita involucrarse en
el litigio y plantea un discurso
en otro nivel. No es un simple
da la razén 2 uno de los conten-
dientes y condena al otro. No se
pone de parte de ninguno, sino
que con la paribola muestra el
error de ambos, pues los dos
estin cegados por k2 ambicion
material y el deseo de tener.

El rico descrito es un “insen-
sato” Para Jesis la insensatez
& una de las actitudes nega-
tivas que brotan del corazén
del hombre y lo hacen impuro
(Mc721). La insensatez in-
dica la incapacidad de valorar
en su justa medida las cosas, la
torpeza de dar valor 2 lo que
no lo tiene y de descuidar lo
valioso. Como los fariseos que
se obsesionan por la apariencia
m,peropordenm o5
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tin “llenos de robos y maldad™
(Lc.11,39-40). Es insensato ¢l
rico de la parabolz porque pien-
sa solamente en acumular rigue-
z2as y cree poder fundamentar
su existencia sobre realidades

Sin embargo, cuando menos lo
espera, con k2 muerte terminan
sus planes, su capital y sus place-
res. Jesis comenta asi su “nece-
dad™: “Lo mismo e pasa al que
amonton2 riquezas para si mis-
mo y no se hace rico de lo que
vale ante Dios” Ser rico de lo
que vale ante Dios es descubrir
otro modo de vivir las relaciones
con los demds y de valorar los
bienes del mundo, poniendo en
primer plano los valores del Rei-
no: ba fraternidad, Iz justicia y I
solsdaridad con los mas pobres.
Litirgica, 2fi0 XXXIX. Na215)

2. Actualizacion desde “Cari-
tas in Veritate™

“Lamovilidad Iaboral, asociadaa
fa desregulacidn generalizada, ha
sido un fendémeno importante,
no exento de aspectos positivos
porque estimulz &2 produccién

de nueva riqueza y el intercam-
bio entre culturas diferentes. Sin
embargo, cuando fa incertidum-
bre sobre las condiciones de tra-
bajo 2 causa de la movilidad y I2
desregulacion se hace endémica,
surgen formas de inestabilidad
psicologica, de dificultad para
Crear caminos propios cohe-
rentes en la vida, incluido el del
matrimonio. Como consecuen-
iz, se producen situaciones de
deterioro humano y de desper-

i dicio social. Respecto 2 lo que

sucediz en Iz sociedad industrial
del pasado, el paro provocz hoy
nuevas formas de irrelevanda
econdmica, y la actual arisis sélo
El estar sin trabajo durante mu-
cho tiempo, o ka dependencia
prolongada de b asistencia pi-
blica o privada, mina la libertad
¥ la creatividad de 12 persona y
sus relaciones familiares y socia-
fes, con graves dafios en el plano
psicologico y espiritual. Quisie-
ra recordar a todos, en especial
alos gobernantes que se ocupan
en dar un aspecto renovado al
orden econdémico y socal del
mundo, que & primer capital
que se ha de salvaguardar y valo-
rares el hombre, lapersonaensu
integridad: “Pues el hombre esel
autor, el centro yel finde todala
vida econdémico-sodal’ (n23)

3. Preguntas para reflexionar
iPor qué piensas que se da ba
avaricia, qué es lo que esti de
fondo?;Cémo podemos salir

adelante cuando la avaricia llega
a nuestra vida o como podria-
mos prevenir este mal que co-
rroe el corazon?

DOMINGO XIX
DEL ORDINARIO

11 DE AGOSTO

Estén listos, con Iz tinica puesta
y lzs limparas encendidas. Sean
semejantes a los criados que es-
tin esperando 2 que su sefor re-
grese de la boda, para abrirle en
caanto llegue y togue. Dichosos
aquellos 2 quienes su sedor, al
Hegar encuentre en vela. Yo les
aseguro que se recogerd la t-
nica, los hari sentaralamesa y
€l mismo les servird. Y sillegaa
medianoche 0 ala madrugada y
los encuentrz en vela, dichosos
eflos. (Lc.12,35-38)

1. Comentario al evangelio
segun san Lucas 12,32-48

La escatologia cristiana no es
mera futurologia. Tampoco han
de considerarse como realida-
des sélo por esperar pasivamen-
te. La escatologiz nos coloca
ante un futuro de plenited, pro-
metido por Dics, pero que deja
al hombre comprometido exis-
tencialmente. Una esperanza
que no mueve hacia su consecu-
G6n no es auténtica esperanza
cristiana.

Los emunciados escatolégicos
se fundan en las promesas de
Dios y provocan la esperanza en
el hombre. El contenido de di-
cha promesa, que coincide con
el objeto de dicha esperanza, es
Dios mismo: Yo seré tu Dios.

La esperanza cristiana no sirve
para refugiarse en un mas alla
patrocinader de una postura
estéril frente al mis acd, al con-
trario, la esperanza impulsa al
compromiso del cristiano en
favor del préfimo en el plano in-
dividual y social, hasta L entre-
ga de a propia vida, zun dentro
del fracaso de este mundo, ya
que l2 esperanza no se quiebra
ni sSiquiera con la muerte, pues
saca su potencialidad de Aquél
que ha vencido la muerte y al
aparente fracaso existencial.
Con toda razdn se puede decir
que k2 escatologia no es sino k2
reflexion sobre la esperanza con
Ia que el hombre responde 2 12
promesa de Dios, y que poneen
movimiento toda la vida cristia-
na hacia la consumacién pro-
metida, que se va percibiendo
como un compromiso personal
¥ comunitario de una salvacidn
que muestra sus efectos trans-
formadores desde zhora.

2. Actualizacion desde

“Que en Cristo Nuestra Paz
Meéxico t vida digna”
“La historia enterz tiene un fu-
rias de sufrimiento y exclusién.

T I W A

Lz fe en k2 resurreccidn es
inicio, el sostén y la finalidad
nuestra esperanza. La memox
viva de la muerte y resurreccit
de Jesucristo da soporte 2
esperanza en el diario vivir «
nuestras comunidades, pues
resuITeccion nos garantiza g
el tiempo entero esti en fas m
nos de Dios. “La esperanza cri

humano integral, en la libert
yen k2 justicia” (n.139)

3. Preguntas para reflexiona

:Qué entiendes cuando se hat
de la virtud de 12 esperanza?;]
qué sentido se diferencian
fe y el amor de la virtud de
esperanza?;Qué es o que apx
ta la esperanza cristianz a vida

DOMINGO XX
DEL ORDINARIO

I8 DE AGOSTO

“He venido a traer fuego 2
tierra ;y cudnto desearia que
estuviera ardiendo! Tengo g
recibir un bautismo ;y cémo £
angustio mientras lega! ;Pie
san acaso que he venido a tr
paz a la tierra? De ningén moc
No he venido 2 traer la paz s¥
la division” (Lc.12,49-51)
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1. Comentario al Evangelio
segiin san Lucas 12,49-53

La segunda parte de este pasaje
es una cita del profeta Miqueas,
el cual deplora este derrumba-
miento de la solidaridad fami-
liar como uno de los pecados de
Isrzel de su tiempo (Mig6,7).
El que Jesis lo cite como una
consecuencia inevitable de su
misién constituye uno de los
indicios mis evidentes de la
presencia de un cambio radical
de valores. La nueva solidaridad
las antiguas solidaridades de
grupo.

Tal vez merezca La pena obser-
var también que la divisién o
disension dentro de la familia se
describe como una ruptura ge-
neracional. El mensaje de Jesas
no divide al padre y a 12 madre,
al hermano y 2 Iz hermana, sino
a padres e hijos. Parece como si
Jesiis hubiera esperado que a
generacion mds joven aceptara
la solidaridad universal, a tiem-
Po que ka rechazaba I2 genera-
€i6n mds antigua.

Pero ;qué decir del mismo Je-
sas? ;Qué decir de su relacién
con su propia familia, especial-
mente con su madre? Los Evan-
gelios no dejan lugar a dudas de
que la relacion de Jests con b
mayor parte de sus parientes era
una relacién de tensidn y tiran-
te2. Marcos nos refiere como sus
parientes pensaban que Jesis
nostabamsmabalesy,por-
que asi lo exigia b solidaridad
68! Chestie Mo & i IO
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Gaiiin, se stk blicad
a tratar de atarle corto (3,21).
Tal vez entre estos familiares se
encontrzba su madre. El Evan-
gelio no lo dice. Pero lo que si
dice es que ellz se encontraba
entre los que fueron 2 buscare
a Iz casa en la que €l se hallaba
“con la muchedumbre sentada
a su alrededor™ (Mc3,31-32).
Quizis por entonces su madre
no entendia exactamente o que
pasaba por ka mente de su hijo,
del mismo modo que no lo ha-
biz entendido, como refiere Lu-
cas, cuando, 2 12 edad de doce
anes, Jesas dijo a sus padres que
se habia quedado en el Templo
porque tenia que ocuparse de
las cosas de su Padre (2,41-50).
Ms tarde, Maria llegaria a com-
prender (Jn.19,25-27). Y algu-
nos de los otros miembros de la
familia, como Santiago y Judas,
sélo creyeron en é después de
su resarreccion.

Jesiis tenia verdadero interés
en que no se interpretara el
amor que € sentia por su ma-
dre como un 2mor meramente
biolégico o simple solidaridad
familiar: “Una mujer de entre
k2 gente le dijo gritando: ;Di-
choso el vientre que te llevd y
los pechos que te crizron! Pero
€l repuso: ;Dichosos mis bien
los que escuchan el menszje de
Dios y lo camplen™ (Lc.11,27-
28). Cualquier tipo de solida-

ridad especialmente intima y
mutuz que podiera haber exis-

tido entre Jesds y sa madre tuvo
que haberse basado en el cum-

plimiento vivo de la voluntad .
de Dios. DOMINGO XXI

{Albert Nolan, ;Quién es este
hombre? Jesis antes del cris-
tianismo, Sal Terrae, Santander,
1981 {7ma.)

2. Actualizaciéon desde “Que

en Cristo Nuestra Paz México
tenga vida digna”

“Las relaci Bl s
a una personalidad violenta. Las
familias que influyen para ello
son ks que tienen comunica-
cion deficiente; en las que pre-
dominan actitudes defensivas y
sus miembros no se apoyan en-
tre si; en kas que no hay activida-
des familiares que propicien la
participacidn, en las que las re-
laciones de los padres suelen ser
conflictivas y violentas, y en las
que las relaciones paterno filia-
fes se caracterizan por actitudes
hostiles. Lz violencia intrafami-
liar es escuela de resentimiento
y odio en las relaciones huma-
nas basicas”™ (n.67)

3. Preguntas para reflexionar
Por qué piensas que Jesis tomd
distancia de la estructura fami-
liar de su tiempo? ;Qué existia
de malo en la relacién familiar
COMO para que se apoyara en
otro tipo de sustento? ;Y cuil es
ese sustento o sustrato que trae
Jestis para las relaciones huma-
nas incluida la familiar?

DEL ORDINARIO

25 DE AGOSTO

“Esfuércense en entrar por la
puerta, que es angosta, pues yo
les aseguro que muchos tratarin
de entrar y no podrin. Cuando
ol duefio de Ia casa sz levante de
I2 mesa y cierre ka puerta, uste-
des se quedarin afuera y se pon-
drin a tocar la puerta, dicendo:
“;Sedor, dbrenos! Pero & les
respondera: No sé quiénes son
ustedes” (Lc.13,24-25)

1.Comentario al Evangelio se-
gan san Lacas 13,22-30

El texto inicia con una pregunta
que hacen los discipulos a Jesas:
“Sefior, zes verdad que son po-
cos los que se salvan?” Parecie-
ra que tal preocupacion estaba
muy presente en el ambiente
religioso de la época. Segin
algunossesalvaﬂanmdoslos
futuro; segin otros, solamente
alcanzarian la salvacién anos
pocos observantes de la Ley.
Jesis rompe el esquema de la
discusidn, planteada en térmi-
nos exclusivamente “cuantita-
tivos, y se coloca en un plano
mis personzal y “cualitativo”.
Lo decisivo no es pertenecer a
un grupo religioso, llenarse la
boca de términos o conceptos
religiosos, ser fiel a Las propias
tradiciones o a la prictica escru-
pulosa de algunos preceptos. Lo

@nico que cuenta para él es atra-
vesar “la puerta que es angosta”,
es dedir, ser fieles a la basqueda
del Reino de Dios y en poneren
préctica ka voluntad del Padre.

La paribola en sus origenes fue
probablemente una amenaza para
la mayoria de los judios, que se-
rian lanzados fuera, mientras ven-
drian de todos los puntos cardi-
nales hombres y mujeres a formar
parte del Reino de Dios; en su re-
daccion final se ha convertido una
para el discipulo cristiano.

Se quiere poner en evidenda la
dificultad y L2 exigencia del se-
guimiento de Jesis. Quienes se
pero no entran por la puerta
que es estrecha esforzindose en
seguir radicalmente al Maestro,
“muchos tratarin de entrar y no
podrin”. En cambio si entrarin
“los dltimos”, Jos “lejanos’, los
verdaderos obradores de pazy de
justicia, los verdaderos fieles. Es-
tos si que han puesto en prictica
el Evangelio y han entrado por la
puerta que es estrecha, aun cuan-
do no pertenecen oficizimente al
grupo de los discipalos de Jesis:
“Vendrin muchos del oriente y
del poniente, del norte y del sur,
¥ participarin en el banquete del
Reino de Dios”. Los confines de
L2 Iglesia no son visibles y exte-
riofes, Sino que pasan a través del
interior de las condiencias y de
los corazones.

(Silvio José Biez en Actualidad
Litirgica, aiio XXXIX, n.215)

O W L . WO BT upen

2. Actualizacién

desde “Verbum Domini”
“Esta condescendencia de Dios
se cumple de manera insupe-
rable con la encamacién del
Verbo. La Palabra eterna, que
se expresa en la creacién y se co-
munica en la historia de la salva-
cién, en Cristo se ha convertido
en un hombre “nacido de una
mujer” (Gal4,4). Aqui nos en-
contramos ante l2 misma perso-
na de Jests. Su historia éinica y
singular es la palabra definitiva
que Dios dice 2 la humanidad
Asi se entiende por qué no se
empmaasercnsnn)oporm

3. Preguntas para reflexionar
{Cémo ha sido tu encuentro
con Cristo? ;Qué ha aportado
Cristo 2 tu vida? ;Qué tanto
podrias decir que eres un tes-
tigo de Cristo en medio de los
demas? ;Como anuncias y pre-
dicasa Cri
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