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PRESENTACION

Tarahumara, dos aios después.

Por fin, después de casi dos afios de la mu-
erte del llorado obispo Mons. José Llaguno, la
Tarahumara vuelve a tener obispo. Con este
nombramiento s¢ cambian de manera impor-
tante varias cosas: Deja de ser Vicariato
Apostolico, confiado a la Compafiia de Jesis,
para convertirse en Didcesis; se cambia la sede
epipscopal, de Sisoguichi, lugar tradicional
indigena, a Guachochi, pueblo de 'chabochis’
(mestizos y blancos) y donde esté la sede tam-
bién de las oficinas del Gobiemo; Mons, José
Luis Dibildox es ¢l primero obispo no jesuita.

Los jesuitas, a través de su Provincial, ex-
ternaron al Sr. Nuncio su opinién acerca de la
inconveniencia del cambio de sede, y pidieron
se pospusiera la consagracion episcopal dada la
situacion de emergencia nacional que vivia el
Pais por los acontecimientos de Chiapas. No
fueron escuchados.

La consagraci6n episcopal se llevo a cabo el
25 de enero en un salén social, propiedad de in-
dustriales de la region, y con la asistencia del
Gobernador del Estado. Los indigenas casi estu-
vieron ausentes, en contraste con la manera
como se realizd consagracion de mons. José
Llaguno, que fue realmente una celebracion ta-
rahumara.

Sin embargo, pese a estos condicionamien-
tos negativos, de los que no es responsable el
nuevo obispo, su llegada ha sido muy bien
acogida tanto por los indigenas como por los
jesuitas, quienes, desde que se supo de su nom-
bramiento, hicieron manifiesta su disposicion
de seguir colaborando en los lugares mas aban-
donados, si €l lo solicitaba. Aunque no tiene ex-
peniencia directa pastoral entre indigenas, ha
mostrado una gran sensibilidad hacia ¢l otro, al
participar con los tarahumares en la fiesta de La
Candelana, (que es para ellos el inicio de la
Cuaresma) y beber tesgiino con ellos. Ha mani-
festado su decision de dar prioridad a la pastoral
indigena. Damos gracias a Dios por esta dis-
posicion suya y le manifestamos desde estas
péginas nuestro apoyo en esa decision pastoral.
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(4 EDITORIAL

CHIAPAS: REFLEXIONES SOBRE UNA GUERRA ‘IMPOSIBLE’

EL INICIO

Apenas habia comenzado nuestro
primer dia como  norteamericanos,
miembros del mercado mas grande del
mundo. Apenas se estaba celebrando el
primer dia del Primer Ao en Las Lomas,
en El Pedregal, en Acapulco, en los
salones de moda. Apenas llevaba media
hora de 'realidad’ el suefio de tener al
alcance de la mano el ‘american way of
life'. Apenas comenzaba la confirmacion
intemacional del proyecto neoliberal del
Gobiemo

Era el dia 1° de Enero de 1994, a las
12:30 de la mafiana, cuando un
armado, que se presentd como el Ejercito
Zapatista de Liberacion Nacional, imumpio
en San Cristobal de Las Casas, Ocosingo,
Altamirano, Las Margaritas y después de
un liroteo relativamente breve ocupé las
Presidencias Municipales, declard
ilegitimo al Gobiemo de México, invito a la
sociedad civl a asumir su propia
responsabilidad en el cambio del pais
hacia la democracia por todos los medios
legales y pacificos, declard no pretender el
poder, sino que se nombrara un gobiemo
de lransicion para preparar unas
elecciones creibles, y declaro la guerra al
Ejército Mexicano. Pedian para los
indigenas lo elemental: la posibilidad de
Vvivir en su propia tiema, trabajando con
SUS propias manos, el no morir de hambre,
el respeto a su dignidad en los juicios
legales, el respelo a su cultura, la
posibilidad de acceder a la educacion, Y
pedian para todo México democracia,
justicia y libertad.

Estas exigencias parecian una mezcla
de utopia idealista y de imealidad. Podria
ser justa su causa, pero la perspectiva que
se preveia era la de una masacre a manos
de un Ejército mejorpreparado y mejor
armado, al que habian retado en el propio
lemeno de éste: el cuartel de Rancho
Nuevo.

Pero antes de eso habian ganado una
batalla politica, que ha sido muy
importante para el desamollo de las
negociaciones: la toma de San Cristobal
de Las Casas, a 12 km. del Cuartel de
Rancho Nuevo, construido para garantizar

la seguridad de todo el sureste mexicano
fue una toma inédita, en la que ni la
poblacion civil ni los turistas corrieron
peligro. Incluso pudieron dialogar sin
temor con los zapatistas durante varias
horas. Varias estaciones de television del
mundo pasaron enlrevistas con el
Subcomandante Marcos, dando la imagen
de una 'quemilla’ totalmente distinta de las
de los anos 70: sin radicalismos marxistas
a ultranza, sin pretensiones de tomar el
poder para la dictadura del proletariado,
sin amenazas de temorismo ni siquiera
verbal, con la tipica humanidad de los
indigenas, incluso con su humor. Con eso
desplazaron la lucha, del terreno militar, al
terreno politico.

REACCIONES

Los analistas comenzaron a mostrar
su desconcierto. El gobiemo marcod las
reglas del juego para los medios de
comunicacion, a los que exigié que se
refiiera a los alzados como 'transgreso-
res', como ‘profesionales de la violencia'.
Habia que dar la imagen de que era un
pequeiioc grupo de unos doscientos
amados, cuya revolucion no se justifi-
caba, dado que el modelo de pais no tenia
falla ninguna, y que rapidamente serian
controlados. Al mismo tiempo comenzaba
a deramar millones de pesos para paliar
los efectos de la injusticia secular.

Otros afirmaban que se trataba de una
revolucion sin futuro, dado que los
cambios mundiales han mostrado la
inviabilidad de un cambio por las armas, y
la caida del comunismo, que quedd fuera
de circulacion tras la quiebra de la Union

Pronto también el racismo disfrazado
empezd a extemar sus analisis: detras de
los "indios' debe haber gente que los esta
moviendo y engafiando, porque ellos son
incapaces de un movimiento tan
organizado como parece ser éste. Ademas
la pobreza no justifica la violencia. Se
supone y se afirma sin pruebas que detras

le esla la Iglesia, la Diocesis
de San Cristobal, tan ala
trasnochada teologia de la liberacion.
Algunas Secretarias del Gobiemo dan
cuerpo a estas sospechas y cuelan a los

medios de informacion listas con los
nombres de los agentes de pastoral de la
Diocesis, acusandolos de  ser
simpatizantes o colaboradores de |la
guerrilla.

En algunos pueblos, concretamente
en Oxchuc, el presidente municipal apresa
a algunos enemigos suyos, acusandolos
de ser zapatistas. Asi son llevados a la
Carcel de Cermmo Hueco por el Ejército, en
funciones  de Policia  Judicial;
posteriormente tienen que ser liberados
con el tipico 'usted perdone’. La television
y la prensa se hacen eco imacional de esa
locura, culpabilizando a diestra y siniestra,
y lanzando una campaiia de acusaciones
sin pruebas cuyo objetivo preferencial son
algunos extranjeros; ser agente de
pastoral de la Diocesis y ser extranjero es
ya molivo de sospecha. Comienzan las
amenazas de muerte a defensores de
derechos humanos, a la pransa libre, a
familiares de agentes de pastoral de
Chiapas. Con esto es de temer que nos
enfrentemos una guerra sucia promovida
por 'guardias blancas' pagadas por los
influyentes ganaderos de la regién, con el
apoyo de muchos politicos menores,
caciques de sus regiones.

LAS SORPRESAS

Sin embargo, el tono inédito de mu-
chos de los comunicados del EZLN,
publicados en la prensa, particularmente
en La Jomada, diario nacional que ha
jugado un papel excepcional por su
veracidad y su libertad, ha ido mostrando
un rostro diferente. El juicio al general
Absalon Castellanos, antiguo Gobemador
del Estado, y acusado de multiples
violaciones a los derechos humanos de los
indigenas, es un cuestionamiento a las
conciencias y a lodas las Cortes de
Justicia. Algunos analistas extranjeros
dicen que ésta no es la Uitima guerrilla del
siglo XX sino la primera del siglo XXI, el
primer alzamiento postcomunista.

A pesar de que aln no se aclara el
horizonte, pues por mediados de febrero
apenas se eslan concluyendo los
preparativos para las negociaciones, ya se
puede hablar de logros importantes, como
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no los habia logrado la oposicion politica
en veinte, treinta 0 mas aos de lucha.

PorpnmeravezenlahstonadalPRl
el Gobiemo reconoce cosas que "no han
funcionado® y, como consecuencia, vino el
cese fulmmnte del poderoso Secretario
de Gobemacion, Patrocinio Gonzalez
Garrido, Gobemador anterior de Chiapas,
pariente politico y amigo del Presidente.

El alzamiento militar indigena, y una
adecuada politica de comunicacion con la
prensa, ha elevado al plano nacional el
problema de los indigenas, haciendo ver
que no se lrala de un asunto meramente
local "de cuatro municipios, como ha dicho
el Presidente Salinas en el extranjero; y ha
generado la conciencia de que Chiapas es
México y México es Chiapas.

Ha logrado que se inicie un proceso
de auditlorias a varias presidencias
municipales, lo cual, aunque deberia ser
un procedimiento nomal en cualquier
gestion politica, puede terminar con el
predominio del PRI en el Estado, al
quedar en evidencia su comupcion
inveterada.

Y, si mteteses oscuros no bloquean
las , el EZLN podria pasar a
Ianegoc:amonsanlos 10 anos o mas de
guema y de muerte que ha habido en otros
paises.

Contra lo que plantean Octavio Paz,
Krause, Aguilar Camin y otros, parecen
haber replanteado una pregunta que se
consideraba contestada negativamente
para siempre: /Qué posibilidades tiene la
via amada? Delras de la cual hay otra
pregunta: ,Es reaimente posible la via
democratica? ;Se hubieran dado los
cambios sucedidos sin este alzamiento?
Indigenas no pertenecientes al movi-
miento, reunidos con miembros del
Gobtemo lo han planteado: "No esta-
riamos hablando de nuestros problemas si
ellos no se hubieran levantado”®.

Como dice Carlos Fuentes: "Los tiros
del Ejército Zapatista, disparados con
fusiles de madera, se escucharon en todo
el pais, dieron en el blanco y han
transformado a México. Nos han obligado
a comprender que el dilema politico basico
es |a falta de una democracia funcional y
creible. El caso de Chiapas nos obliga a
damos cuenta de todo lo que hemos
olvidado y a escuchar las voces que no
estabamos acostumbrados a escuchar. Si
hay gente que ha tomado las amas es
porque la sociedad y el gobiemo no les
hemos demostrado que es innecesario”.

sobre la posibilidad de que el PRI se viera
:)onabdoa(mosoo aelsu tual neg(gct;tl;osf
por el acl

de la paz, Manuel Camacho Solis, que
pareoeserunpoliﬁcoméscmsistenteme
el primero. El Presidente Salinas ha tenido
que salir al paso a eslas especulaciones,
cuando declard: "Que no se hagan bolas.
El d(nico candidato es Luis Donaldo
Colosio®, Esto puso en evidencia que no
es el Partido Oficial quien ha designado al
Candidato, sino el Presidente mismo, que
tiene que salir a su defensa. Pero es de
temer que la amenaza que Camacho
representa pudiera llevar a algunos
celosos del PRI a desear y a promover el
fracaso de las negociaciones de paz, para
eliminar la amenaza definitivamente. De
hecho la campania politica del PRI ha sido
totalmente opacada en los medios de
comunicacion por la informacion sobre el
conflicto chiapaneco.

Y el temor mayor es el de la guerra
sucia y la caceria de brujas que parecen
estar propiciando de manera imesponsable
algunos medios oficiales. Queda la
sospecha de que la politica de seguridad
nacional se guia por la politica de la
sospecha, la venganza, la imaginacion, y
la decision de presentar culpables.
Entonces, la reciente reforma del Codigo
Penal Federal, que permite el cateo o la
detencion hasta por 96 horas sin orden
judicial, por la mera sospecha de crimen
organizado resulta verdaderamente una
amenaza para la ciudadania, en lugar de
ser una proteccion para la sociedad.

La culpabilizacion que se ha hecho de
la Diocesis de San Cristobal, particu-
larmente de su obispo, y de todos los
agenles de pastoral, cuyos nombres
fueron publicados por medios carentes de
ética profesional. El absurdo llega cuando
se acusa a un aleman de 67 anos (con
diez anos fuera de la Diocesis, por la
enfermedad de su mujer) de ser cura de la
teologia de la liberacion y entrenador de la
guerra de guemillas, junto con su 'amante’,
una canadiense (jde 65 afos!)
supuestamente monja. Es el tipico
comportamiento de los estados tolalitarios
de la busqueda de chivos expiatorios, que
fue responsable durante la Edad Media,
de la tortura y muerte de miles de mujeres
acusadas de tener tratos con el demonio.

LA PARTICIPACION DE LA
IGLESIA

TEMORES

Todo este panorama esta rodeado de
temores.

Existe el temor de que la cercania del
proceso electoral del mes de agosto del
presente aflo pueda enturbiar las
negeciaciones. Se ha especulado mucho

La labor de la Iglesia no se ha con-
cretado a lo cultual. Ha trabajado por la
creacion de una Iglesia autéctona. Con
mas de 7,000 catequistas para adultos,
700 catequistas para nifios, cerca de 300
didconos y predidconos, y muchos otros
mmstenos de la comunidad, la Diocesis
de San Cristobal es, sin duda, un centro

de organizacion eclesial y social, de
promodonyde surgimiento la
conciencia. Sin duda que no

espectadora pasiva de los aconte-
cimientos, sobre todo dado que es aigo

comunidades.

¢Qué supieron y qué hicieron? ¢Por
qué razones?

En Chiapas se concentra el 40 % del
rezago agrario nacional. Cuando existen
latifundios disfrazados. Hace diez afos
todawa exxstla abiertamente el derecho de

sgu': manteniendo presos a
mcigenas no sin juicio, sino incluso
sin notificacion de la causa por la que se
les encarcela. Se han  marcado los
linderos de manera que se sobremonten
las parcelas para provocar entre ellos
mismos luchas a muerte. El caciquismo
priista y los intereses economicos se han
unido para expulsar a quienes o no toman
alcohol, o son de la oposicion.

Ante esto la Iglesia intentd buscar
caminos altemativos que ofrecieran
mejoras a las condiciones de vida. Ayudo
a tomar conciencia de la injusticia. Ayudo
a organizarse al pueblo, tanto en lo
religioso como en lo social. De todo esto
es responsable la Iglesia. Don Samuel
decia que si después de 34 aios de
trabajo episcopal no hubiera contribuido
en nada al surgimiento de la conciencia y
de la organizacion, entonces si se sentiria
COMO 0DISPO.

La altemativa que se presenta a la
Iglesia ante las injusticias sociales es o
ofrecer una solucion en la vida etema,
predicando la resignacion ante los
sufrimientos, o identificarse con el pueblo
y sus causas. Mientras la Iglesia sdlo se
dedique a curar las heridas del asaltado y
medio muerto en el camino, no causara
ningin problema a sociedades represivas.
Pero si ademas de eso denuncia al
asaltante y al heridor, entonces creara
problemas. Y si ademas de eso busca
eficazmente que no se vuelva a asaltar a
nadie en el camino, entonces
definitivamente sera acusada de provocar
la lucha de clases.

En muchas ocasiones la Diocesis ha
expresado plblicamente su posicion. A
pesar de lo cual se le sigue acusando
injustificadamente de alentar la violencia,
cuando lo que ha alentado es la
conciencia, Cuando hay injusticia la
realidad misma es la subversiva, no los
discursos ni los andlisis. Culpar a la
Diocesis de fomentar la violencia resulta
tan incongruente como culpar de ser
causa de la enfermedad al médico que

hace el diagndstico.
continua en la 63...
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INTRODUCCION AL

CUADERNO

CHIAPAS, ULTIMA LLAMADA

Los cambios sucedidos en el pais a partir del 1°
de enero del presente afio nos obligaron a cambiar
nuestros planes sobre el CUADERNO. Chiapas, en
efecto, puede ser para México una (ltima llamada para
un cambio realmente de fondo.

Comenzamos el CUADERNO con una carta de
Don Pedro Casaldéliga, en la que, en un recorrido por
los sucesos (ltimos a nivel mundial, nos dice que "Se
impone un nuevo modo de ser”. Contra la exclusién, la
corrupcion y la violencia que parecen dominar el pano-
rama latinoamericano, se ve la necesidad de la ética, la
participacién y la solidaridad. Don Pedro siempre es
inspirador en sus propuestas, incluso cuando son asi, a
vuelo de péajaro. Encabeza el CUADERNO por la refe-
rencia que hace a Don Samuel y a la situacién de
Chiapas.

El siguiente articulo es la transcripcién de una
conferencia del Dr. Antonio Garcia de Leén en la
Universidad Iberoamericana. Profundo conocedor de la
situacién de Chiapas, tanto de su historia como de su
presente, nos habla de la explotacién ancestral:
Chiapas, pasado y presente. Desde los akzamientos
indigenas del siglo XV1 hasta la situacién actual, en la
que destaca la actuacién represiva de los dos tGltimos
Gobernadores constitucionales del Estado, general
Absalén Castellanos y licenciado Patrocinio Gonzélez
Garrido.

Thomas Merton escribié en la década de los 70's
un bello libro en el que se adentra en el espiritu indigena
de resistencia. De su libro /SHI tomamos parte del capi-
tulo dedicado a la guerra de las castas en Yucatén; los
mayas, antepasados de los actuales grupos mayenses
entre los que estan los tzeltales, los ch'oles, los tzotziles,
se alzaron contra la dominacién de los blancos el siglo
pasado. Perdieron la guerra porque no conocian las
voces implacables que exigen la destruccion total del
enemigo. El articulo titulado Los luchadores de la Cruz
ayuda a comprender dos visiones diferentes de la guerra,
que parecen repetirse en todos los akzamientos indige-
nas.

La Prensa nacional se ha hecho eco de todo lo
sucedido en Chiapas. Con distintos acentos. En general
han cubierto bien el suceso, fuera de algunos medios
amarillistas y faltos de objetividad, como la revista
IMPACTO, el periddico OCHO COLUMNAS, de
Guadalajara, y algunos otros. LA JORNADA, periédico
nacional, ha cublerto ejemplarmente el acontecimiento,
y ha dado a conocer muchos de los comunicados de
prensa del EZLN. El impacto que han producido en la
conciencia nacional ha sido muy profundo, independien-
temente del juicio que se haga de la violencia armada
como solucién para los problemas sociales. Ha impac-
tado precisamente por su acento en la humanizacién del
conflicto. Hicimos una seleccién de algunos articulos
que nos parecieron relevantes: El conflicto de Chiapas
en la prensa. Al inicio de éste hay una introduccién en
donde presentamos cada uno de los articulos o frag-
mentos de los mismos.

Derechos humanos y conflicto armado en
Chiapas es el cuerpo de un articulo presentado por la
Red Nacional "Todos los Derechos para todos" ante la
Comisién Interamericana de Derechos Humanos un
estudio sobre la manera éstos han sido violados por
parte de las instituciones oficiales. Con sobriedad y
objetividad esta Red, a la que se integran 33 Centros o
Comisiones Independientes de Derechos Humanos
presentan el resultado de sus investigaciones.

El segundo bloque del CUADERNO entra en el
tema que se ha abierto nuevamente a debate: la
Teologia de la Liberacién. ¢Esté realmente muerta la
Teologia de la Liberacién? Fernando del Paso publicé
en PROCESO un articulo en el que presenta sus refle-
Xiones sobre cosas obvias; impactan precisamente por
venir de algulen que es profano en materias de teologia,
pero no de humanidad. Y concluye que, mientras existan
la pobreza, la injusticia, la tirania, la violacién de los
derechos humanos, y mientras existan sacerdotes ho-
nestos y valerosos a quienes Dios revele lo que es la
misericordia, la caridad, la responsabilidad y la generosi-
dad desinteresada, la teologia de la liberacién seguirs
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existiendo, en llama de amor viva, aunque deje de lla-
marse de esa manera.

A la teologia de la liberacién se le ha vuelto a ata-
car de promover la violencia, conducta tanto mas tras-
nochada cuanto que se ha mostrado la inviabilidad de la
transformacién por las armas, sobre todo en visperas del
sueno de la humanidad, que es el capitalismo universal.
Jon Sobrino nos habla de La violencia que combale la
leologla de la liberacién, y de la manera como ésta
aborda el tema de la violencia. Afirma, con Ellacuria, que
la TL es la teologia que estd més en contra de la violen-
cia y la que més propicia la paz. A pesar de lo breve de
su articulo, logra poner en claro cosas fundamentales de
este tema.

Con la necesidad de difundir algo sintético y claro
en torno al mismo tema, el Centro de Reflexion
Teolégica elaboré un triptico, en el que habla de La
leologia de la Liberacién y el levantamienlo indigena
en Chiapas. No con una actitud defensiva, sino propo-
niendo, por un lado, las objeciones que se hacen a la TL
y, por otro, proponiendo las caracteristicas positivas de
la misma: es una teologia cercana a la realidad, arrai-
gada en el Evangelio, profética y comprometida, y al
lado de los pobres.

Pero hay algo més: la raiz de la teologia de la libe-
racién es la misericordia eficaz, la que nace de la con-
templacién comprometida de la realidad de injusticia y
de muerte de las mayorias. Carlos Bravo propone la
necesidad de Despertar a la realidad, desperlar a la
misericordia, para ser verdaderos cristianos. Inspirado
en Jon Sobrino (El principio-misericordia), habla de la
necesidad de despertar a la fraternidad comprometida y
eficaz, y de despertar a la misericordia, que es el modo
de ser de Dios.

Cerramos el CUADERNO con una entrevista he-
cha a Dom Aloisio Lorscheider y a Manfredo Araujo de
Oliveira, publicada en PROCESO, sobre el mismo tema
de la Teologia de la Liberacién y sus posiciones sobre la
violencia. Dom Aloisio, Cardenal de Fortaleza, aclara
enfiticamente que el Papa nunca ha condenado a la
teologia de la Liberacién, sino que, al contrario, la con-
sidera necesaria, aunque llama la atencién sobre algu-
nos elementos que podrian hacer algin dano. Esas
advertencias han sido aceptadas, y antes de seguir
acusando a la TL de marxismo habria que probarlo.

Fuera del CUADERNO, el Editorial también trata
de Chiapas. Publicamos también la entrevista concedida
por el Papa a Yas Gabronsky, en donde replantea cues-
tiones fundamentales en torno a la configuracién politica
e ideolégica del mundo.

Introduccion al Cuaderno

Marzo 1994 CHRISTUS 7



SE IMPONE UN NUEVO
MODO DE SER

Hemmanas, hermanos, compafieros de camino; olra vez nos
encontramos en la palabra, hecha carta circular y en la Palabra,
hecha came, historia, vida.

A medida que el circulo de las amistades solidarias se
ensancha, la circular ha de hacerse, necesanamente, menos
casera; pero todos podemos imos haciendo mas generosamente
universales.

A todas y todos abrazo con mucha amistad, en medio de los
comunes desafios y bajo la comin Esperanza.

Este afio ha crecido la marea amarga de las protestas y
reivindicaciones contra la exclusion, la corrupcion y la violencia y
simultaneamente la otra marea clara de la ética, la participacion y
la solidaridad.

"Clamor, clamor, clamor por la vida® habia sido la oonsigrna de
la 1ll Asamblea General de la Asociacion de Tedlogos del Tercer
Mundo. “Etica: persona y sociedad” fue el documento central de
nuestra CNBB. El papa nos proponia, como referencia
incuestionable, "El esplendor de la Verdad®.

Cuando se habla tanto de ética es porque la ética nos esta
haciendo mucha falta, comentaba el cardenal Martini, de Milan,
La efica, efectivamente, pasd a ser para nuestra sociedad una
“dimension perdida®; y sin ella no hay Sociedad Humana posible.

Estoy leyendo y meditando el libro de José Ignacio Gonzalez
Faus "Proyecto de Hermano®. Gonzalez Faus tiene la venlaja de
ser a un tiempo filésofo, tedlogo y periodista, y su grueso volumen
se hace leer con gusto. Pensaba yo: Un proyecto universal de
Fratemidad ¢ no seria el Unico proyecto valido de Humanidad?

Utopia 4coémo no? Sin utopia / la vida no vale la penal ni la
alegria. Oscar Wilde afirmaba, con mds razén que un santo
padre, que "un mapamundi donde no constase el lugar (sin lugar)
de la Utopia, no merecia ser mirado una segunda vez".

Acontecimientos, estadisticas y propuestas han subrayado
—en positivo y en negativo— |a actualidad de esos suefios.

Del 14 al 25 de junio se celebrd, en Viena, la CON-
FERENCIA MUNDIAL DE LOS DERECHOS HUMANOS, con la
representacion de 171 paises. "Fue la cumbre de las ocasiones
perdidas®, segin Pierre Sané, secretario general de Amnistia
Interacional; tuvo algo de "Babel*, como se ha escrito; pero fue
un espacio, y los ONGs pudieron encontrarse y hacerse oir con la
denuncia concreta frente "al lenguaje diplomatico y aséptico de
representantes oficiales de la Conferencia®.

En todo caso, los Derechos Humanos se han puesto de
actualidad en la conciencia y en el programa de muchas personas
y entidades. Y ya no se trala sblo de aquellos derechos de los
casos excepcionales (presos politicos, torturas, desaparecidos...)
sino de los comunes, diarios, vitales Derechos Humanos de todos
los hombres y mujeres de la Tierra,

Las mismas Iglesias estan asumiendo los Derechos
Humanos, en principio, como piedra de toque de su pastoral. Se
habla incluso, en ellas, de “el Evangelio de los Derechos
Humanos®. Para la Iglesia Catolica en América Latina, Santo

Don Pedro Casaldaliga
Obispo de Séo Felix de Araguia

Domingo se posiciond abiertamente en la proclamacion y en la
defensa de los Derechos Humanos.

A fines de septiembre, expertos de 18 naciones lati-
noamericanas se reunieron, en Quito, Ecuador, en un simposio
bajo el lema "Democracia versus comupcion®, Las caidas de
Collor, de Andrés Pérez y la mala facha de otros varios
esladistas, la CPI de la cormupcion a que estamos asistiendo,
indignados, en Brasil, y todo ese maremoto continental y mundial
de saques del erario piblico y de frafico de influencias y drogas y
armas o de manipulacion de las informaciones y de la ciencia y de
la técnica... es mas que suficiente para que el simposio no se
quede en Quito. Brasil, nuestra América, el Mundo estan
llamados a realizar un simposio no de palabras sino de hechos
contundentes contra la cormupcion.

La entrada en la Democracia —con mayuscula, la pobre, para
ver si crece— no ha significado para nuestra América vapuleada
un ingreso en la vida y en la verdad. Hemos pasado del
autoritarismo militar al autoritarismo civil, de la dictadura militar a
la dictadura econdmica. Y estamos de elecciones, con muchos
interrogantes: 15 paises del Continente van a realizar elecciones
mayores, en estos 14 meses —final del 93 y todo el 94—, cuando
la politica y los politicos gozan de tan mala fama. La Democracia
nos ha nacido agusanada. "El principal problema que afronta
América Latina —sostenia Clovis Rossi— es que sus poblaciones
identifiquen la democracia politica con la miseria y la cormupcion.

Amnistia Intemacional definia la situacion de Venezuela como
‘eclipse . de los Derechos Humanos®. Podria decirfo
desgraciadamente de otras muchas naciones de la tiera. Porque
en mas de 60 paises millares de civiles han sido asesinados o
“desaparecidos®, desde enero de 1992. Esos asesinatos o
desaparecimientos, segin Amnistia, han aumentado durante la
Gima década "en proporciones alamantes”. Y las
investigaciones de Amnistia demuestran que la aplicacion del
terror “esta sumamente organizada, extremamente centralizada”,
De “terrorismo de Estado” se ha calificado esa situacion.

Pero hay otro modo, mas modemo, plenamente neoliberal, de
asesinar o hacer desaparecer. Por exclusion programada, por
hambre mortal.

De 30 a 40 millones de seres humanos mueren anualmente
por desnutricion. El 60% de la poblacion mundial pasa hambre.
200 millones de latinoamericanos han caido en el
empobrecimiento total. Nuestra Deuda Extema latinoamericana
es de 430 "billones" de dolares. EI mundo esta viviendo el mayor
desplazamiento humano masivo de toda su historia. 35 millones
de personas estan refugiadas o son clandestinas en sus propios
paises. Desde abril de 1992 el genocidio del pueblo bosnio
sobrepasa los 140.000 muertos. Y Haiti, Somalia, Angola, Liberia,
Sudan, Nicaragua, Guatemala, Timor... han dejado incluso de ser
noticia de interes. Hay paises excluidos del mapa neoliberal.

*Europa, como realidad y como idea, esta muriendo todos los
dias en Sarajevo. Habra muerto completamente cuando toda la
poblacion de la ciudad haya sido exterminada®, escribia Susan
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Sontag. r:geremos de decir de la Humanidad entera eso que se
dice de Europa?

Conocemos las causas y los mecanismos. Hoy, sin
contrincantes, el capitalismo neoliberal: "una economia sin
sociedad”, segin Don Vital Wilderink; "una democracia con
exclusion social®, como se preguntaba acerca de Brasil el folleto
del Sector de Pastoral Social de la CNBB. La exclusion de la
inmensa mayoria y el privilegio de una minoria insensible. Bajo la
férula deshumana de esas instituciones que rigen omnipoten-
temente los procesos econdmicos mundiales: el Banco Mundial,
el FMI y el GATT (Acuerdo General sobre Comercio y Aranceles).
*Los Estados han de prestar cuentas a estas entidades —escribe
Julio de Sanla Ana, nuestro entraiable asesor—; pero ;a quién
prestan cuentas el FMI, el Banco Mundial y el GATT?"

Al sistema y a esas entidades maléficas no les falta la
colaboracion, sumisa e interesada, de muchos de nuestros
politicos, militares, industriales y banqueros; ni la pasividad o
connivencia de muchos de nosotros, en tantas ocasiones,
dianiamente; ni la impunidad, la violencia, el individualismo, el
consumismo o la ley de la ventaja, generalizados, como una

social.

SE IMPONE UN NUEVO MODO DE SER, personal, familiar,
social, politico, economico, espiritual. *Un nuevo modo de ser
Iglesia® quieren ser las CEBs. Un nuevo modo de ser Humanidad
deberiamos querer ser todos y lodas. Reaccionando,
juntandonos, haciendo. "La sociedad civil debe dejar de ser un
milo y convertirse en realidad®, ha escrito alguien oportunamente.

Betinho (Herbert de Souza), esa especie de angel escudlido
de una cotidiana Navidad que nos ha enviado el Sefior, proponia,
en una entrevista, estos cinco principios de accion:

— Todos somos responsables por todo.

— Es necesario pensar globalmente, pero actuar localmente.

— Solo se puede propagar una idea (ético-politica) viviendo
de acuerdo con la misma.

— El proceso es también el objetivo.

— Los medios deben ser tan dignos como los fines.

n;-oLoquenosehagaamiyaruanoereaotroestadode
mundo®,

En agosto de 1993 Rigoberta Menchu, nuestra Premio Nobel,
embajadora de Amerindia, formulaba "los principios generales” de
su acluacion como “compromiso de lucha por la Paz" y
‘compromiso por una Nueva Etica”. Esta Nueva Etica, subraya el
manifiesto, *hace prevalecer el respeto a los valores colectivos
sobre el individualismo, la solidandad frente a la indiferencia, el
respeto de la naluraleza ante su gran depredacion”,

Yo he lenido la oportunidad, en varas ocasiones, de
presentar la AGENDA LATINOAMERICANA-94 —editada en 24
paises y en cinco idiomas—, cuyo tema es precisaments "En el
Espiritu de la Patria Grande". Y he venido insistiendo en estas
ideas matrices:

—la crisis de la Efica se traduce en una crisis de
identidad/fidelidad; de utopia/esperanza; de ver-
dad/transparencia/coherencia; de compromiso/militancia; de
sobriedad/reparto/mutualidad; de
convivencia/pluralismo/complementariedad.

—No habra ética publica si no hay ética personal.

—No hay ética sin espiritualidad.

—"En Ultima primera instancia todos los vuelos —todos los
impulsos espirituales— son el vuelo del Espiritu®, escribimos en la

—Los Derechos Humanos son Derechos Divinos —intereses
de Dios que se juegan en nosotros—. Hasta los mas elementales
y materiales de esos derechos: "Para el hambriento Dios tiene
figura de pan® proclamaba el profeta Gandhi. El Hijo de Dios,
segun el Evangelio de San Mateo en su capitulo 25, esta hoy
sintiendo hambre en el estomago de 32 millones de hambrientos
y hambrientas de Brasil, por citar un caso bien proximo.

(.)

El SINODO AFRICANO todavia dara mucho que hablar. Y ya
ha causado mucha tension. Desde luego, no parece un gesto feliz
de inculturacion el hecho de que se realice en Roma y no en
Africa. Hay demasiado miedo a la comesponsabilidad y a la
colegialidad o a las conferencias episcopales y a las teologias
nativas. Lo cual es un modo de tenerle miedo a la verdadera cato-
licidad...

Personalmente, pienso que este Sinodo, tan debatido, sera
—o deberia ser— simultaneamente, mudadas las circunstancias y
sin mimetismos de ninguna especie, un Medellin/Santo Domingo
para Africa; quiero decir, una opcion real, critica y autocritica, de
la Iglesia por el Continente mas empobrecido y mas excluido del
orbe y una decidida inculturacion negra.

Para el SINODO SOBRE LA VIDA RELIGIOSA son muchas y
buenas las contribuciones que se vienen dando por parte de las
Conferencias de Religiosos/Religiosas del mundo. Los tedlogos
de la CLAR reflexionaban, en diciembre de 1992, en Bogota,
acerca de las conclusiones de Santo Domingo sobre la Vida
Religiosa en el Continente, y sus reflexiones me parecen de una
sintetizadora evidencia:

—La Vida Religiosa, como carisma profético, suscitado por el
Espiritu en la Iglesia a servicio del Reino en el Mundo.

—Frente a una sociedad cada vez mas empobrecida, por el
sistema neoliberal que excluye a las mayorias.

—De ahi surgen los seis grandes desafios que la Vida
Religiosa ha de asumir. 1) El mundo de los empobrecidos
(paises, masas, desechables); 2) Inculturacion; 3) El Evangelio de
los Derechos Humanos; 4) Los laicos/laicas y/su protagonismo en
la Sociedad y en la Iglesia; 5) La mujer, sin discriminaciones; 6)
Participacion y comunion socio—eclesial.

—"Todo eso iluminado y sostenido por una Espiritualidad del
Seguimiento de Jesis encamada—profética—pascual, que
inspire un servicio misericordioso en gratuidad y estimule nuestro
ser misionero en disponibilidad®.

En agosto pasado se celebro, en Manila, un foro intemacional
sobre la Vida Religiosa, con representaciones de 28 paises de
todos los Continentes. Yo me solidarizaba con esos hermanos y
hermanas de utopia evangélica y les escribia:

"Hoy, mas que nunca, si la Vida Religiosa ha de tener algin
sentido aln, debe ser "vida radical”: en la gratuidad de la pobreza,
contra el neoliberalismo y el mercado total; en la donacion de si,
despojada, contra el hedonismo, la xenofobia y el privilegio
egoista; en la docilidad a los signos del Tiempo y del Lugar.

Siendo lestigos, asumiendo con entrafias de misericordia el
sufrimiento del mundo, proclamando proféticamente la esperanza
del Reino contra todos los poderes de la muerte.

Caidas las "utopias® menores y la Iglesia replegada sobre si,
nosotros/nosotras debemos, humildemente, abrir veredas en la
noche, hacer la guardia en la frontera, dialogar libremente con
todos los gritos y todos los silencios de los hermanos y hermanas
de Humanidad.

Ayudarie a Dios a ser Dios, siempre Otro, siempre Mayor,
siempre Mejor. Amardo y anunciao y teslificario
macroecumenicamente. Y ayudar a los varios mundos humanos a
ser un solo Mundo, humano de verdad: casa y familia del Dios
Vivo (y de sus hijas e hijos); en la esperanza del Encuentro total®,

Segun Comblin —siempre acertado en sus diagndsticos— la
mayor parte de los religiosos/as, demasiado vinculados a las
clases medias, todavia no han hecho opcion por los pobres, en la
practica de su vida.

De LA ENTREVISTA DEL PAPA ya se ha destacado, con
sorpresa para muchos, aquella saludable advertencia que él dirige
a los vencedores de hoy: "Los protagonistas del capitalismo a
ultranza tienden a desconocer las cosas buenas del comunismo;
La lucha contra el paro, la preocupacion por los pobres y la cosa
social..." Yo quiero destacar su hermosa confesion de pontifice

Se impone un nuevo modo de ser
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evangelizador: "He comprendido lo que es la explotacion y me he
puesto del lado de los pobres, oprimidos e indefensos”.

LA ECLESIALIDAD ALTERNATIVA no es una lIglesia
altenativa. Como politica 0 econémica altemativas no significan
necesariamente una Sociedad altemativa, fuera de la Sociedad.
El fermento es (til sélo dentro de la masa. Pedimos a nosotros
mismos —primero, a nosolros mismos— “un nuevo modo de ser
lglesia® es expresar, con témminos nuevos, la vieja conciencia de
la Iglesia de tener que ser "semper renovanda’.

Mas o menos todos intuimos, en la sinceridad del corazon,
por donde irian las veredas de ese "nuevo modo de ser Iglesia®. Y
el tedlogo Demetrio Velasco ha conseguido definirio, para Europa,
en la "XIX* Semana de Pensamiento Cristiano y Dialogo®, de
Bilbao, en unos rasgos que yo alargo para América Latina:

*Ser una Iglesia que apuesta por-una cultura de la solidaridad
y que opta incontestablemente por los empobrecidos y sus
causas.

*Construir a unidad de las Iglesias del Continente, contribuir
al intercambio con otros Continentes y poteciar decididamente el
Ecumenismo.

*Renunciar a las viejas fronteras (estructuras, intereses,
desconfianzas) y apostar por una inculturacion que afime la
identidad desde la diferencia.

*Asumir ef reto de la modemidad y aportar las virtualidades
que la especificidad del cristianismo tiene para criticarla,
p'olmdzada y humanizaria.

abiertamente por la democratizacion de la vida y
(también, también) por la democratizacion de la Iglesia.

*Ofrecer una vision de la vida no colonizada por la peor
tradicion de la racionalidad occidental.

*Responder a las exigencias de la Hora y del Lugar, para
ayudar e? l? construccion de una “casa comin" latinoamericana y
mundial.(...

Teminado el ano de 1993, Ao Intemacional de los Pueblos
Indigenas y plazo limite para la DEMARCACION DE LAS
TIERRAS INDIGENAS EN BRASIL, mas de 200 areas estan ain
por demarcar y la mayor parte de las areas demarcadas continian
invadidas o agredidas.

En nuestra region los indios Tapirapé urgen la devolucion de
sus tierras de Urubu Branco, ahora en manos de una hacienda. Y
los indios Xavante postulan el regreso a la Suia—Misst, de donde
fueron deportados en la década de 60. De esa reivindicacion de
. los Xavante ha surgido el conflicto que todos vosolros conocéis.
La "portaria® del Ministro de Justicia, Mauricio Correa, firmada el
dia 30 de septiembre Ultimo, estd ahi, esperando su
cumplimiento. Entretanto, politicos, *fazendeiros® y otros
interesados de la region y del Estado de Mato Grosso han
incentivado la invasion de esa area Xavante y vienen
soliviantando los animos contra la Prelatura y su obispo.

Donde ha abundado la calumnia y la ininga, ha so-
breabundado la fratemidad. Quiero aprovechar esta circular para
agradecer las muchas manifestaciones de solidanidad que
estamos recibiendo, del pais y del exterior. Y comunicaros que
seguiremos defendiendo el derecho primero de los indios Xavante
a sus tiemas; asi como defenderemos también, porque siempre lo
hemos hecho, eldemd\odeloslegltxmsla:mdmsaunabem
enlanmchabenaqueMatonssoytodoBmsdbenen
esperando ser compartida y trabajada.

En B'okob’, Chimal , de Guatemala, se celebrd, en
mayo pasado, la PRIMERA CUMBRE DE LOS PUEBLOS
INDIGENAS. Ese encuentro forma parte de las conferencias
satélites de la Conferencia Mundial de Derechos Humanos, de
\a&\a& Un segundo encuentro tuvo lugar en oclubre, en Oaxtepec,
5 Cuatro soluciones importantes se tomaron, en la reunion de

okob':

zw;Eslableoet la Década de los Pueblos Indigenas, de 1994 a

*Reafiar el derecho de los Pueblos Indigenas a su
desarrollo politico, econémico, social y cultural, con base a su
plena participacion en la toma de decisiones y en su
autodeterminacion.

*Integrar el Alto Comisionado de los Pueblos Indigenas, para
vigilar el respeto a los derechos de estos mismos pueblos.

*Declarar el 10 de diciembre de cada afio "Dia Interacional
de los Pueblos Indigenas del Mundo®,

*¢Se estara gestando un nuevo sujeto historico?”, se
preguntaba Giulio Girardi, en un estudio sobre "El Movimiento
Continental Indigena, Negro y Popular de Abia Yala®. Me atrevo a
responder que si y mas. Por lo que hace a los Pueblos Indigenas
no se trata solo de "un nuevo sujeto historico®, sino de un sujeto
‘nuevo”, combativo, acumuladamente consciente de su histona y
de sus derechos y celoso de su alteridad. Lo cual puede decirse
también, con otras modalidades, del Pueblo Negro del Continente
Americano.

DON SAMUEL RUIZ, obispo de San Cristobal de las Casas y
presidente del SICSAL —Secretariado Intemacional de
Solidaridad con América Latina, "Oscar A. Romero"—, con su
equipo pastoral y toda su Iglesia, tantas veces perseguidos, estan
pasando por una prueba mas. Oro bueno, mucho crisol. Una
prueba absurda, por otra parte. Después de una incansable lucha
en la pastoral indigena de Chiapas, de México y del Continente y
con una trayectoria episcopal, mundialmente reconocida, Don
Samuel fue ‘invitado®, por el nuncio del papa en Meéxico, a
renunciar a su diocesis. El propio episcopado mexicano ha
demostrado su extrafieza y su solidaridad, y de todo el mundo les
estan llegando a Don Samuel y a su lglesia las mas inequivocas
expresiones de amistad y de aplauso.

Uno espera que todo eso termine en un simple incidente,
diplomaticamente lamentable (!)

Por mi parte, me senti en el deber colegial y en la necesidad
fratema de escribir al cardenal Bemardino Gantin, prefecto de la
Congregacsonparalosoblspos En esa carta le decia:

muchos nos ha sorprendido profundamente el
prooedmlento injustificable con que se le ha querido (a Don
Samuel) retirar de su diocesis. Un nuevo sufrimiento para nuestra
Iglesia de América latina, un nuevo escandalo para la opinion
plblica y una nueva sospecha acerca de la autenticidad de los
procedimientos vaticanos,

Hemos acompafiado muy de cerca la vida de Don Samuel, su
trabajo apostdlico, las persecuciones que él y sus agentes de
pastoral han sufrido y las intrigas politicas que de mucho tiempo
vienen intenlando manchar el nombre de ese pastor, tan
benemerito para la Iglesia, en México y en toda nuestra América.

Don Samuel Ruiz es hoy dia la personalidad eclesiastica de
mayor credibilidad entre los pueblos y organizaciones indigenas y
dentro de la pastoral indigena e indigenista de todo el Continente.

Los pobres, y particularmente los indigenas de Chiapas y los
refugiados indigenas de Guatemala, son sus mejores testigos.

Su Ultima carta pastoral, "En esta hora de Gracia®, con motivo
del saludo del papa Juan Pablo Il a los indigenas del Continente,
refleja muy justamente el espiritu y la practica de la Iglesia de
San Cristobal de las Casas y de su buen pastor, Samuel Ruiz..."

Entre febrero y marzo, con la ayuda de Dios, estaré otra vez
en México, para la Asamblea de nuestro SICSAL vy visitaré-la
Centroamérica quenida. Y vamos a empezar ya los

para la celebracion de los 25 afios de nuestra Iglesia —enlre
1995, bodas de plata de la Prelatura, y 1996, vigésimo aniversario
del martirio del P. Joao Bosco—. Queremos que este jubileo sea
de espiritualidad, de mision y de organizacion, renovadas.

Termino. (...) Cantemos y caminemos, que otros imperios se
vendran abajo también. Mientras el Reino prosigue.
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CHIAPAS: PASADO Y

PRESENTE

Ponencia de Antonio Garcia de Ledn en la UIA

Instituto de Investigaciones Antropologicas, Profesor de Economia de la UNAM

Para comprender los sucesos de Chiapas, me voy a
referir a algunos aspectos de la historia mas antigua y de
la historia més reciente que nos pueden ayudar a
esclarecer algunos elementos de este estallido del 1°. de
enero, que nos ha cambiado, creo yo, las reglas del
juego no sélo a nivel regional, sino también a nivel
nacional.

En lo que hoy es el estado de Chiapas, existe
basicamente desde la época de la conquista una cultura
de la resistencia civil que se conformé a lo largo de los
siglos. Lo que hoy constituye este estado, en la época
colonial se administraba en tres regiones: la primera, lo
que fue la alcaldia de Ciudad Real, hoy san Cristébal de
las Casas y parte de la selva Lacandona; la segunda, la
alcaldia mayor de San Marcos Tuxtla, el hoy Tuxtla
Gutiérrez, que comprendia la parte occidental del
estado, y la tercera lo que habia sido una colonia de
Tenochtitldan, el Soconusco. Estos tres territorios
politicos, dependian directamente de la capitania

eneral de Guatemala, no tanto la actual nacién

uatemala, sino lo que podemos llamar la Centro
Ameérica colonial, del actual Chiapas hasta Costa Rica.
Esta Audiencia estaba centrada en Santiago de los
Caballeros de Guatemala y dependia a su vez, de
Espana. Sin embargo, tenia ciertos rasgos distintos que
son importantes para entender las actuales
vinculaciones de Chiapas con la regién Centroa-
méricana.

Durante la guerra de Independencia, Centroamérica
se caracterizé por ser una regiéon en la que la guerra de
Independencia no se realizé mediante una guerra como
sucedié en el resto de la Nueva Espana, sino por medio
de una serie de rebeliones municipales; fueron
bésicamente los cabildos los que se independizaron de
Espana cada uno por su cuenta. Por tanto tenemos la
independencia de Comitan, de Tuxtla, de San Cristébal,
de Guatemala, de Cartago, de San Salvador, etc.

La época Colonial en Chiapas se distingue por un
factor importante que estd también en el origen de los
conflictos modernos. El hecho de que Chiapas no
contaba con recursos mineros hizo de la expansion
ganadera y de la explotacién de la fuerza del trabajo de
los indigenas los principales atractivos para la inversién
productiva en la regién. Asi pues, se conformé una
regién en la que se alternaba una especie de almécigo
de la fuerza indigena en muchas regiones, pero sobre
todo en la regién de los Altos, donde la fuerza de trabajo
era contratada primero en la explotacién ganadera g
posteriormente, las que producian anil, grana cochinil
y ganado, y por Ultimo las plantaciones cafetaleras que

penetraron desde Guatemala a Chiapas en el s. XIX
ocupando la vertiente Pacifico -la llamada costa de
Soconusco.

Otro aspecto fundamental de Chiapas en el entorno
del Imperio Espanol en América Latina: desde el s. XVI
ha sido caracterzada como una de las regiones en
donde la resistencia indigena condujo a movimientos
casi permanentes de inconformidad por parte de las
comunidades indias. El s. XVIl se caracterizé por los
motines, organizados como forma de protesta ante el
reparto de mercancias, en la cudl se obligaba a los indios
a consumir mercancias que no necesitaban. Esta
situacion da origen a un ciclo de rebeliones que empieza
en 1693 con el famoso motin de Tuxtla y termina en
1727 con los tltimos rescoldos de lo que fue llamado la
Replblica Tzeltal de 1712 en una rebelion de 42
comunidades tzeltales, choles y tzotziles que se ubica
mas o menos en el mismo territorio del actual conflicto.
Estas 42 comunidades se sublevan y forman una
audiencia indigena propia a la que llaman la Nueva
Espana, con un cabildo indigena dirigente de la rebelién
centrado en Huitiupan -al norte de Chiapas-, al que se le
dio el nombre de audiencia de Guatemala. Los
sublevados llaman indios o judios a los espanoles y se
llaman a si mismos ladinos o esparoles. Es decir,
justificaron una especie de inversién del orden, en la
cual, ellos considerban que en el hecho de la opresién
estaba el que eran llamados indios e incluso judios en
muchas ocasiones por los espanoles. Esta rebelién tiene
muchos elementos mesidnicos, ya que gran parte de los
doctrineros de aquella época se habian aliado también
con el bajo clero espanol. Hay documentos de los
pérrocos de las regiones aledana a la sublevacién -por
ejemplo Chapultenango, en la regién zoque-, en donde
los parrocos denunciaban a los carniceros -decian
ellos-, que estaban atacando a las ovejas, que en este
caso eran las comunidades indias. Existe, pues, una
alianza que se remonta al s. XV1, con Bartolomé de las
Casas, en que un cierto sector de la Iglesia denuncia las
injusticias que se cometen contra las comunidades. Hay
asi una larga tradicién, no sélo de la resistencia indigena,
sino también una larga tradicién dentro de la propia
Iglesia catdlica de denuncia de la situacion de opresion e
injusticia del sistema colonial que habia enfrascado a
estas comunidades.

Con la Independencia y por medio de un plebiscito
en 1824, Chiapas se anexa a México. Esto se logra sobre
todo en las dos alcaldias mayores. La alcaldia de
Soconusco llevé un proceso més largo, se anexa hasta
1892, en la época de Porfirio Diaz, hace 102 aros, por
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medio de unos acuerdos en que Guatemala cede parte
de la regién de Mariscal a México y parte de la region de
la costa de Soconusco-Ayutla que pasan a Guatemala,
de este modo se establece un limite definitivo entre
México y Guatemala.

La cultura de resistencia chiapaneca que fue
Fermanente, generé otras grandes sublevaciones a
inales del s. XVIIl en las regiones del Girijalba,
Venustiano Carranza, Tzimol, Comalapa, etc.
Posteriormente en este mismo siglo, se da la llamada
"Guerra de Castas”, centrada en San Juan Chamula, de
1869 a 1872, en que los (ltimos rescoldos son
apagados. Este movimiento muy importante, empezé
con una sequia muy prolongada y terminé con un
roceso de desobediencia ante el gobierno estatal y ante
a Iglesia catdlica de esa region. A fines del porfiriato el
obispo de San Cristébal de las Casas, Francisco Orozco
y Jiménez, es quien logra penetrar todo el préceso de
evangelizacion que se llevaba a la regién de los Altos de
Chiapas, y quien es acusado por las autoridades
federales en 1911 de propiciar otra rebelién en San Juan
Chamula y expulsado de la regién. Esta rebelién se
reclamaba como maderista; sin embargo, fue el propio
gobierno de Madero el Ejue la suprimié por medio de un
aplastamiento militar. El obispo expulsado va a servir a
gudalajara, Jalisco en donde se le asocia a la rebelién
Cristera de 1920.

Esta cultura de la resistencia indigena siguié muy viva
y en el reparto agrario cardenista, aparecieron elementos
simbélicos de esas rebeliones que eran, sobre todo, de
los santos que hablan y las cajas habladoras. Santos que
a los videntes o doctrineros de los pueblos, dan consejos
cotidianos y en momentos de crisis dan consejos de
iniclar o sumarse sublevaciones periédicas que se
estaban dando en la region.

Después el relativo reparto agrario que hubo en la
region de Soconusco en los anos 30, época de
Cardenas, la regién entro hacia en una relativa calma de
1940 a 1972-73. Este es un periodo del cudl se tiene
memoria de mayor calma en la historia de esta regién.
Es la época en la cual los grandes antropdlogos
mexicanos y norteamericanos hacen las grandes
descripciones de Zinacantan, San Juan Chamula, etc.

Sin embargo, el conflicto vuelve a estallar en mayo
1974, casi en los mismo lugares donde se habia
detenido en 1938 con dos sublevaciones esponténeas
gue surgen entre los Tzotziles de Venustiano Carranza y
e San Andrés Larrdinzar. En Venustiano Carranza se
trata de un conflicto de tierras y la sublevacién estalla,
porque los dirigentes de las tierras comunales eran
periodicamente asesinados por guardias blancas, por
policias; incluso se atribuyen estos crimenes al gobierno
del estado. Esta sublevacién es reprimida por el ejercito
federal. En este mismo mayo, la comunidad de San
Andres Larrainzar inicia una rebelién campesina muy
particular en la que la comunidad avanza para la
restitucion de tierras en la zona cafetalera en el propio
municipio. Sin embargo, esta rebelién no es suprimida
militarmente, sino a través de una especie de
concertacion y, posteriormente, una represién muy
selectiva de este movimiento. Esto explica también el
hecho de que esta comunidad sea ahora uno de los
municipios en donde la sublevacién actual tuvo mayor
resonancia y aceptacion.

En este mismo ano, en octubre, se organiza el Primer
Congreso Indigena en Chiapas convocado primero por
el gobierno; estatal, posteriormente se pide a la diécesis

de San Cristébal llevarlo a cabo. Don Samuel y la
diécesis plantean su participacién si el Congreso
Indigena es democratico, en el cuél las demandas de las
comunidades se debian discutir durante varios meses
antes del Congreso. Asi se hizo y se plantearon cuatro
problemas graves en Chiapas: tierra, educacién, salud y
comercio. En el aspecto de la educacién es muy im-
portante decir que en este Congreso los indigenas
sacaron como conclusion que habia "que educar la
educacioén”, porque la educacién que se estaba dando
es una educacién racista, discriminadora del indio y su
lengua. En el aspecto de la tierra, las demandas fueron
mucho mayores, porque existia una injusticia de base
muy grande. Y por Gltimo, del Congreso Indigena del '74
arranca una movilizacién indigena que abarca regiones
no indigenas -como la regién de la Frailesca, la regién
de Soconusco, etc.-, que fue muy satanizada por el go-
bierno estatal, quien decia que se trataba de una
cons:lraclén comunista, orquestada desde fuera. En
realidad, lo que habia sucedido es que el Congreso habia
sido un proceso muy democratico que habia alentado la
participacion de la comunidad en la discusién propios
asuntos.

A partir de '74 se inicia pues, una represién mucho
mas selectiva, un proceso que cumple ahora un ciclo de
20 anos con el estallamiento en enero. Este ciclo se
divide, basicamente en tres periodos, uno de '74-'80 con
un gran auge de Movimiento Campesino Independiente,
gue se inscribe en un clima de mayor represioén por parte

el Estado. En éde manera muy irresponsable por parte
de los gobiernos estatales y federales, se utilzd al
ejercito nacional, de manera ilegal como policia politica,
como policia agraria, incluso. En algunos operativos se
contraté de manera privada al ejército para castigar a las
comunidades solicitantes de tierra. Esto concluye en el
mes de julio de 1980 con el asalto a la comunidad de
Gololchan, por parte de la XXXI Zona Militar a cargo del
General Absaldon Castellanos Dominguez, quien
posteriormente seria gobernador del estado. Dicha
comunidad venia solicitando tierras; fue un conflicto que
se pudo haber resuelto de manera pacifica si el gobierno
hubiera optado por esta via. Sin embargo, opta por una
represion en la cudl, la cifra oficial es de 12 campesinos
tzeltales asesinados. En este conflicto se divide la
comunidad e intervienen también partidos politicos
nacionales.

A partir de 1980 el ejercito federal es retirado de las
acciones de represion a los pueblos. Algunas de estas
acciones eran quemar las comunidades que estaban en
tierras que no les pertenecian. Se trataban en general de
comunidades como Nuevo Monte Libano en el
municipio de Ocosingo, que fue quemada en tres
ocasiones. Se trataba de comunidades que solicitaban
las tierras sobre las que tenian ya resoluciones
presidenciales, pero resoluciones que no se ejecutaban;
entonces los campesinos desesperados tomaban las
tierras y entraban en un proceso de represién. Esto, a mi
modo de ver, ?enera una primera fase de gran
descontento social y de gran resentimiento hacia la labor
del gobierno que opté por la via de la violencia.

ora se dice que la violencia comenzé el lo. de
enero del '94. Yo creo que la violencia comenzé en mayo
de 1974 y no empezo por parte de las comunidades
indigenas, sino que se trata de una violencia
institucional, de una violencia que se fue convirtiendo en
una represién cada vez mas selectiva.
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Entre 1980 y 1991, la represion se hace todavia mas
selectiva y se retira al ejercito de las funciones de
represion directa, pero se crean varias policias estatales,
y hacia 1991 se genera un fenémeno en el cual las
guardias blancas, los pistoleros de los propietarios de
tierras son de alguna manera institucionalizadas a partir
de la gestion de Absalén Castellano Dominguez y el
secretario de su gobierno Lic. Javier Coello Trejo, quien
después se significé en la politica nacional por una serie
de violaciones a los Derechos Humanos a nivel nacional.
Coello Trejo hizo sus "pininos" en Chiapas ofreciendo
asesoria militar y asesoria policiaca oficial a las guardias
blancas. Entonces vino un periodo en el cuél las
comunidades indigenas se enfrentaban a un aparato de
estado en el que los pistoleros de los terratenientes ya no
eran policia privada sino que formaban parte del aparato
de estado. A esta modernizacién se le llamé en su
momento "simplificacién administrativa” o "renovacién
moral de la sociedad" que en Chiapas tuvo las
caracteristicas antes mencionadas.

Sin embargo, lo que me parece a mi la gota que vino
a colmar el vaso, fueron dos aspectos importantes:

1. La llegada a la Gobernatura del estado del Lic.
Patrocinio Gonzéalez Garrido, quien se significo por hacer
incluso mdas represivas y mas selectivas estas
represiones. La diferencia estd en que Gonzalez Garrido
no sélo la emprendié contra los solicitantes de tierra,
sino contra muchos sectores de la sociedad civil -
incluyendo el asesinato de 20 homosexuales en Tuxtla
Gutierrez-, periodistas, algunos de ellos intimidados,
otros golpeados y otros simple y llanamente ejecutados,
asesinados; la emprendi®é contra los catélicos,
supuestamente de la Teologia de la Liberacién, pero en
esto habia un rango de represién muy grande porque se
acusaba de tedlogo de la liberacién a cualquiera que
protestara. La emprendié también contra las Iglesias
protestantes, contra las sectas fundamentalistas que
también fueron reprimidas, supuestamente por no ser
ortodoxos catdlicos. Se trataba de una guerra generali-
zada, una intolerancia oficial contra todo tipo de
disidencia.

Esto fue legalizado sobre un cédigo penal que existia
desde 1927, en el que ser indio significaba no tener
derechos plenos. El cédigo penal de 1927 dice
textualmente: "Para los efectos de esta ley, tienen un
caracter especial los débiles mentales, los menores de
edad y los analfabetos de mentalidad ruda que no
hablan el espariol, para los cuales se aplicard prisién
preventiva en los asilos, los orfanatorios y los internados
indigenas”. A estas leyes del cédigo penal, Patrocinio
Gonzélez Garrido agregé otras nuevas leyes: asonada,
motin, autoria intelectual, con lo cual legalizé el castigar
a los campesinos que hacian una marcha o un plantén
A los participantes se les acusaba, por ejemplo, de estar
organizando una rebelién, se les acusaba de rebelidn.
Hay muchos presos por rebelion en Chiapas que estan
encausados por delito de rebelién, antes de que hubiera
ocurrido la rebelién de 1994, por el simple hecho de
protestar. Esto, pues, condujo a un callején sin salida

2. El segundo aspecto importante, es que Patrocinio
Gonzélez Garrido es traido a la ciudad de México en
enero de 1993 por el Presidente de la Repablica, como
Secretario de Gobernacién y practicamente estabamos
ya a punto de que estos delitos chiapanecos fueran
aprobados por la mayoria del poder Legislativo, que se
ha significado por su sumisién al poder Ejecutivo. Se
entraria este ano de elecciones con nuevos delitos
legislados: asonada, motin, autoria intelectual, ete.
decir, se avecinaba una chiapanizacién del pais, gracias
a que este gobernador habia sido premiado por el
Presidente de la Repiblica con la cartera del ministerio
del interior, es decir, la Secretaria de Gobernacién.

Por Gltimo, es importante mencionar que fueron
aprobadas a espaldas de la sociedad civil, de los
campesinos, las reformas al art. 27, que fueron vistas en
Chiapas como una legalizacién de estas represiones
ilegaﬁs que se venian cometiendo contra los indigenas
de Chiapas. Los indigenas vieron en el art. 27
modificado una puerta cerrada; ya no tienen acceso a la
tierra. En cambio los grandes propietarios, que tienen
policias estatales y privadas, vieron el art. 27 como un
aval del Gobierno Federal para seguir cometiendo
acciones punitivas "legales™: ahora ya es "legal” reprimir
a los solicitantes de tierras. Esta modificacion al art. 27
colmé este vaso.

En este clima de intolerancia, de ausencia de
libertades politicas, en este clima de racismo y de
violacién permanente de los Derechos Humanos que
vive el estado de Chiapas, una de las pocas voces que se
alzaron para denunciar esta situacién fue precisamente
la Iglesia catélica de Chiapas, la diécesis de San
Cristébal, y en algunas ocasiones, las diécesis de Tuxtla
y Tapachula. Esto le vali6 a finales del aio pasado a Don
Samuel Ruiz y a la diécesis de San Cristébal préctica-
mente un encausamiento por parte de la Secretaria de
Gobernacion, en ese momento bajo Patrocinio Gonzélez
Garrido. Ahora, lo que nos ha venido a demostrar este
levantamiento es que todas esas voces de alerta eran
voces ciertas, el actual levantamiento nos ha venido a
interpelar sobre cqué hubiera sucedido si Don Samuel
Ruiz hubiera sido sustituido en la diécesis en el mes de
noviembre? ¢Qué hubiera sucedido si Don Samuel Ruiz
se erige ahora en la Gnica posibilidad de intermediacién
de dialogo, en una de las pocas voces civilizadas en ese
contexto de extrema barbarie a que fue sometida la
ciudadania chiapaneca por parte de los gobiernos
estatales y por parte del gobierno federal?

Esta sublevacién viene a demostrarnos la necesidad
de cambios estructurales en todo el pais, la necesidad
de transitar hacia la democracia, como curiosa y
modernamente  viene proponiendo los rebeldes
chiapanecos, que no estan proponiendo ni el socialismo,
ni la dictadura del proletariado, ni todo esto que nos
venian prometiendo las guerrillas anteriores a la caida
del muro de Berlin. Nos estén proponiendo simplemente
que se transite a un régimen de derecho, que se transite
a un régimen donde exista un poder Legislativo y un
poder Judicial que sean auténomos de las decisiones
autoritarias de los poderes Ejecutivo y Estatal.
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LOS LUCHADORES DE LA

CRUZ

Notas sobre una guerra racial

El antagonismo traumdtico entre razas es uno de los problemas
propios de nuestra época, que liende a tomar en todas partes la misma
forma. El propésito de esle ensayo no es histérico, ni mucho menos
politico. Tiene por finalidad estudiar los elementos humanos y cultura-
les en un caso tipico de conflicto interracial. Me interesan
especialmente las formas en que una civilizacion "primitiva” oprimida
v humillada intenta recuperar su identidad y conservar su
independencia, frente a ka abrumadora amenaza de una sociedad que,
precisamente por ser blanca, puede confiar en el respaldo ilimitado de
las grandes polencias.

En 1847, Yucatin no era precisamente lo que se da en llamar una
"gran polencia”. Se habia independizado de Espaiia en fecha bastante
reciente y no se habia decidido a aceptar su incorporacién a México.
Yucatin queria ser una nacién auténoma, pero apenas si podia
mantenerse por sus propios medios. Era un pais desgarrado por los
partidos politicos, siempre dispuestos a batirse entre si por las armas,
y que infentaban también valerse de la fuerza de los indigenas en sus
luchas intestinas.

A los indios mayas, vencidos por Espana Irescientos anos alrds y

agotados por la guerra y la enfermedad, se les habia permitido
sobrevivir dentro de su tradicional sislema de ejido. En muchas partes
de Guatemala y de Yucaiin estaban aislados en sus propias
comunidades. El nuevo gobierno aller6 esa organizacion. Los indios se
vieron obligados a entrar en el sisiema de peonaje por deudas,
trabajando en las haciendas que empezaban a enriquecerse con el
cultivo del agave. La independencia de Espana y el gobierno "liberal”
no significaron ninguna ventaja especial para los mayas. Por el
conlrario, el nuevo sislema significaba mayor inestabilidad y desarrai-
gaba a los mayas de las comunidades aldeanas y de sus amadas
plantaciones de maiz. Los ponia en mayor contaclo con los ladinos y
con los mestizos, a quienes por consiguiente llegaron a conocer mejor
—y 4 lenerles ain menos confianza— que antes. Esle estrecho con-
tacto interracial no sirvié mds que para destacar el contrasie
fundamental entre dos modos de vida: el de los indios, esencialmente
rural, jerirquico y religioso, y el de los blancos en los pueblos,
cindades y grandes haciendas, cada vez mds abiertamente secular y
anlirreligioso (aunque aceptaran de buen grado fa ayuda de la Iglesia
para "mantener el orden").

El conflicto entre los mayas y los ladinos de Yucatin fue, hablando

con mds propiedad, una guerra cultural y de castas mds que una
batalla entre dos razas; de hecho, se lo conoce en la historia como la

+Thomas Merton

Guerra de las Castas. En tanto que en los Estados Unidos el caricler
racial del conflicto entre negros y blancos estd dado por el hecho de
que, le guste 0 no, a un negro con sangre blanca se lo considera negro,
en Yucatin, un indio con sangre blanca es un meslizo y efeclivamente
puede elegir entre ambas posibilidades. Su eleccién se orienta
generalmente hacia la cultura blanca; intenta, en la medida de lo
posible, vivir como un ladino, sin que nadie se oponga a su integracién
en la sociedad. Su problema es econémico antes que racial.

Hablando de la situacién en Yucatin en la época en que se inicid
la Guerra de las Castas (1847-1848), expresa la mejor autoridad sobre
el tema!

Sabemos que el pais estaba dividido por la raza, pero mayor aiin
era la escision debida a las concepciones opuesias de un
mundo comiin. El maiz, que para ¢l blanco es un simple bien
de consumo, era sagrado para el maya; para el blanco la tierra
sin cultivar no era mds que tierra baldia, pero para el maya
era la legitima morada de los dioses de la selva.

Por supuesto, hay que recordar que los mayas habian aceptado
con total sinceridad el cristianismo. La notable sintesis de ideas
cristianas y biblicas con los vestigios de la estructura social maya,
erigida sobre el complejisimo y casi mistico sistema de calendario que
se remontaba a épocas anteriores a Crislo, asumié un caricler profun-
damenle escatolégico en los libros mayas de Chilam Balam. Estos
libros proféticos y apocalipticos habian sido conservados y estudiados
en secrelo desde el tiempo de la Conquista, y en ellos se aludia al justo
castigo que habria de recaer sobre los conquistadores liegados desde el
sol naciente, no porque fueran crislianos sino, precisamente, porque
no eran cristianos.

Es curioso ver el fervor con que, al mismo tiempo, algunos de los
profetas mayas aceptaban el mensaje de Cristo y rechazaban, por
indignos, a los mensajeros (aun admitiendo la necesidad de
sacerdotes catdlicos como mediadores). En el libro de Chumayel, del
Chilam Balam, leemos la siguiente evaluacién de la Conquista:

Los hombres "mds cristianos” llegaron aqui con el verdadero Dios;
pero ése fue el comienzo de nuestra desdicha, el comienzo de
los tributos, el comienzo de la "caridad”, la causa de que
salieran a la luz secrelas discordias, el comienzo de las luchas

INelson Reed, en The Caste War of Yucatan, Stanford University Press
Paperback (SP 52), reimpresion 1967.
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con armas de fuego... el comienzo de la esclavitud por deudas

y de las deudas cosidas en los hombros...

Tal fue el Anticristo sobre la tierra, el tigre de los pueblos, el gato
moniés de las naciones, que se bebia la sangre de los pobres indios.
iPero se acerca el dia en que las kgrimas de los indios llegardn a Dios
y en que la justicia de Dios descenderd sobre ¢l mundo con un golpe
aplastanie!

A mediados del siglo XVIII habia tenido lugar una breve rebelion,
que fue brutalmente sofocada. En ese momento, dado el fermento de
inquietud y cambio, los mayas empezaban a evaluar la nueva situacién
n sus propios términos, que eran los del Chilam Balam. Sabemos que
el libro estaba nuevamente en circulacion (la edicion espadiola
impresa del Chilam Balam de Chuyamel estd basada en un
manuscrito que cambié de duefio en 1831) y que los indios estaban
reinterpretando su rol en el mundo revolucionario de la época: debian
afirmar una vez mds su propia identidad y repudiar la perversa
sociedad de los conquistadores, y quizds incluso prepararse para el
juicio de Dios. Mds atin, podia resultar que fueran ellos mismos los
instrumentos de ese juicio. Evidentemente, tales ideas eran objeto de
las secretas cavilaciones de unos pocos y no se les daba amplia publici-
dad, pero ejercian su efecto.

A los ojos de los mayas, el cardcler "no cristiano” de la sociedad
tadina se hacia evidente no tanto por su falta de ortodoxia formal como
por su desprecio por el hombre, por las cosas que viven y crecen, por
la tierra, por la sagrada planta de maiz —el don de los dioses— y por
el propio indio. Un portavoz de los indios mayas resumié las razones
por las cuales se proponian resistir a los blancos, con la violencia si era
necesario:

Nosolros, los pobres indios, nos damos cuenta de lo que estin
haciendo los blancos para dafarnos, de cudntos males
cometen en conlra de nosotros, e incluso de nuestros hijos y
de nuestras indefensas mujeres. Tanto perjuicio sin base
alguna nos parece un crimen... Si los indios se levantan, es
porque los blancos les dieron motivos; porque los blancos
dicen que no creen en Jesucristo, porque han incendiado los
campos de maiz. Elles han dado jusia- causa para las
represalias de los indios, a quienes ellos mismos han
matado...

(La declaracién contintia diciendo que no importa qué fuerzas
usen los blancos en contra de ellos, los mayas no abandonarin la
lucha porque...)

Somos los sacrificios de Dios. Ellos tendrin que decir si Dios les
dio permiso para asesinamos a todos, sin que nosolros
tuviéramos decision en el asunto... Por lo tanto, si morimos a
manos de los blancos, paciencia. Los blancos piensan que
eslas cosas eskin lerminadas, pero  eso nunca ocurrird. Asi
estd escrito en el libro de Chilam Balam, y asi lo ha dicho
también Nuestro Sefior Jesucrisio sobre fa tierra y mds alki,
que si fos blancos se vuelven pacificos, nosotros también lo
Seremos.

(Citado por Reed, op. cit. pp. 48-49).

Lamentablemente, los blancos no podian "volverse pacificos”. El
indio que pronuncié esas palabras fue aprehendido v fusilado. Los
demds vieron entonces inequivocamente qué era lo que podian
esperar. La leccién fue mds claramente aprendida cuando la granja de

uno de los jefes mayas fue saqueada —y sus mujeres violadas— por
los blancos, en julio de 1847. El mismo jefe devolvié el golpe atacando
una aldea blanca, asesinando a los ladinos y desencadenando asi
represalias ain mds feroces: varias aldeas indias fueron destruidas, y
los blancos pempetraron atrocidades y profanaron las iglesias. Se
reformé la Constitucién, los indios se vieron despojados de sus recién
conquistados derechos civiles, se volvieron a erigir los postes que en la
época de la colonia servian para azotar en piblico, y los pacificos
mayas fueron caplurados, torturados y obligados a "confesar” una
imaginaria conspiracion para una matanza general en la ciudad
capital, Mérida.

De hecho, la poblacion blanca fue dominada por la hisleria
racista. Se proclamé una leva de reclutamiento para formar un ejército
de defensa, con la advertencia de "presentarse sélo blancos”. En breve
tiempo, el diecisiele por ciento de la poblacién ladina estaba bajo las
armas. (En el momento culminante de fa segunda guerra mundial, el
10% de la poblacién de los Estados Unidos se encontraba bajo las
armas). Entretanto, las mujeres de Mérida, la noche de la imaginaria
maianza, esperaron con jarras de agua hirviendo para arrojarla desde
los techos sobre los presuntos asesinos y violadores.

La guerra se inici6 efectivamente en septiembre de 1847. Cuando
uno de los lideres politicos (blanco) de Yucatin intenté adueharse del
poder y el ejército se movilizo para impedirselo, los indios asolaron el
drea de Valladolid y obtuvieron, de las haciendas, el dinero suficiente
para comprar fusiles v municién en Honduras britdnica. La lucha
habia empezado.

En febrero de 1848, los indios, que se habian levantado en toda la
zona esle de Yucatdn, tenian sitiada Valladolid, y resultaba evidente
que la situacion era grave.

En ese momento, la Iglesia se pronuncié en favor de la paz, y se
enviaron cartas a los indios, instindoles a desistir de la lucha y
reiterarse. Los obispos aprovecharon la oportunidad para dar a
publicidad las denuncias, hoy familiares, de ateismo, secularismo,
francmasoneria y cosas semejantes, sugiriendo que los horrores de la
guerra habian sido enviados como castigo por todos esos males.
Lamentablemente, como seiiala Reed, enire los indios no habia
masones. Los lideres mayas respondieron al fervoroso llamado
cristiano:

Y ahora recorddis que hay un Dios Verdadero. Cuando nos
asesinabais, Zno sabiais que habia un Dios Verdadero?
Siempre nos predicasteis el nombre de Dios, pero vosolros
jamds creisteis en Su Nombre... Y ahora no estdis preparados
ni tenéis el valor de aceptar que vuesiros golpes os sean
devuelios. Si ahora nosolros matamos, antes vosotros nos
ensenasteis como... Os concedemos veinticuatro horas para
abandonar las armas. Si sois puntuales, no os acontecerd dano
alguno, ni a vosolros ni a vuestras casas, pero las casas y las
haciendas de todos los blancos que no dejen las armas serdn
incendiadas y ellos serdn muertos, porque eso es lo que nos
habéis ensedado; de tal modo, todo lo que los blancos nos han
hecho, eso mismo haremos, y mis.

Otro lider escribia de manera menos truculenta y con cierto
detalle, abogando ante uno de los obispos por una auiénlica
reparacin de los molivos de queja de los indios: proteccién conltra la
violencia arbitraria de parte de los blancos, alivio de fas infolerables
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cargas impositivas, y un “precio” inferior por el bautismo y el

matrimonio, como también por otras ceremonias religiosas. Los indios

luchan, dice.

..para defenderse de las matanzas que el subdelegado Antonio
Trujeque ha desatado contra nosotros... El empez6 los
incendios, poniendo fuego a la ciudad de Tepich, y empez6 a
dar caza a los pobres indios tal como se caza a los animales en
los bosques... Los indios no saben si el gobierno superior ha
dado érdenes de que se los mate, y no se detendrin mientras
el gobierno no se haya pronunciado...

(Ambas citas de Reed, p. 78).

Fracasaron las negociaciones de paz y los blancos se prepararon
para la evacuacién de Valladolid, en marzo, pero cuando un accidente
bloqueé el camino, la columna de tropas y de refugiados que se
retiraban fueron asesinados por los indios, y todo Yucatin fue presa
del pdnico.

Fue en ese momento cuando el gobierno de Yucatin comenz6 a
enviar desesperados pedidos de socorro a las grandes potencias,
llegando al punto de ofrecer Yucatin como colonia a cualquiera que
viniera a librar a los ladinos de la amenaza de destruccion. En el
Congreso de los Estados Unidos se presenté un proyecio de ley de
ayuda a Yucatdn, que quedé sin efecto cuando, en marzo, se recibié la
nolicia de un tratado de paz que habia dado a los mayas "todo lo que
éstos pedian”. Lamentablemente, tal tratado no era més que una treta
con el doble propdsito de ganar tiempo e introducir la divisién entre
los lideres de los mayas. La treta fracasé v los ejéreitos mayas
avanzaron, obleniendo nuevas viclorias,

Hacia mayo de 1848, los indios controlaban la mayor parte de
Yucatdn. Tres columnas se aproximaban a Mérida, la capital, y otras
avanzaban sobre el puerto oriental de Campeche. Los blancos habian
sido rechazados hacia la costa del Este, y muchos de ellos
abandonaban el pais valiéndose de cualquier cosa que flotase, aunque
el gobierno hubiese promulgado una ley por la cual se prohibia la
emigracion. El obispo de Mérida partié hacia La Habana; el
gobernador, con su equipaje preparado, se disponia a marchar hacia el
Sur, a Campeche, donde se ofreceria la Giltima resistencia contra la
embestida que probablemente significara la victoria para los indios y
los convirtiese en duefios de Yucatin, pero el ataque final jamds se
produijo.

¢Qué habia sucedido?

La diferencia entre dos visiones del mundo tolalmente opuestas
habia conducido a Ia guerra, y esa misma diferencia fue la que llevé a
los indios a dejar escapar de sus manos una vicloria segura. Afos mds
tarde, el hijo de uno de los jefes dio la siguiente explicacién:

(Cuando el ejército esiaba frente a Mérida).. de pronto
aparecieron  en grandes nubes las hormigas aladas,
anunciadoras de la primera lluvia... Cuando el pueblo de mi
padre lo vio, todos se dijeron y dijeron a sus hermanos:
“iEhen! Ha llegado el momenio de que hagamos nuesiras
plantaciones, porque si no Jo hacemos, no contaremos con ka
gracia de Dios para llenar el vientre de nuestros hijos..."

A la manana siguiente, los soldados mayas anunciaron a sus jefes
que se iban y, con sus mantas al hombro, emprendieron el camino
hacia los campos de maiz Entonces, los jefes celebraron un consejo v
decidieron que no les quedaba olra cosa por hacer que volverse
también.

La rebelion de los indios era, en cierto sentido, apolitica. Los
lideres formularon, indudablemente, exigencias politicas claras y
razonables, pero el pensamiento de las masas mayas no era politico, y
ni siquiera los lideres tenian objetivos de largo aliento. Aungque en ese
momento fueran capaces de aduearse de toda la peninsula de
Yucatin por la fuerza de las armas, los mayas demostraron con sus
acciones que eso no les interesaba, y que si hubieran tomado el poder
en Yucatdn, no habrian sabido qué hacer con él. En realidad, cabe
conjeturar que ellos mismos debieron de haberse sorprendido fanto
como los demds ante su extraordinario éxito militar. El hecho de que
se negaran a sacar ventaja de €l equivalia a admitir que habian llegado
al limite de lo que podian enfrentar, tanto en el nivel politico como en
el cultural y psicoldgico. Entonces tvo lugar una curiosa regresion, un
relroceso  a  posiciones  psicoldgicas familiares y tradicionales;
posiciones basicamente pacificas, constructivas, humanamenie sanas.
Pero desde el punto de vista de la vida politica moderna, esa regresion
instintiva fue un desastre, y el hombre moderno no puede verla mis
que como un completo derrumbe de la razén, una prueba ridicula de
nuestra afirmacién de que las razas primitivas son "inferiores”. Los
mayas fracasaron porque no conocian uno de los principales axiomas
de la vida moderna, aquel sobre el cual se basa el imperativo pragm-
lico estadounidense de esforzarse por conseguir ka derrota
incondicional del competidor. "En la guerra no hay sustituto para la
vicloria total", Los mayas fracasaron porque estaban todavia demasiado
dispuestos a escuchar la voz del instinto humano pacifico y
constructivo: una voz que hay que silenciar para que la eficiencia
pueda ser completa.

Tomado del Libro IS/77, del mismo autor,
Ed. Pomaire, 1979

cocina QUE usa leNa o carbén.

Chiapas €s un estado de muchos contrastes. La GRAN RIQUEZA EN RECURSOS NATuRAlEs
conTrasTA coN la pobreza de la mayoria de sus habirantes. Segin los datos Tomados del
INEGI; Chiapas tiene 75,887 km2 y cuenta con una poblacion de mis de 7,210,500
habivantes, distribuida en 16,422 localidades, de las cuales Tres cuartas partes son de
hasra 99 habirantes. Del roral de viviendas (594,021), mis de la rercera parte (202,523 o
sea €l 34.09%) riene v s6lo cuarto ocupado por cinco © mAs personas; 361,754 Tiene
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EL CONFLICTO DE
CHIAPAS EN LA PRENSA

Hemos considerado conveniente
publicar una serie de articulos de la
prensa, asi como algunos comunicados
del EZLN que ayudan a comprender lo
que esta en juego en este akzamiento
armado.

Viene primero una reflexion de los
indigenas, con motivo de la amnistia
decretada por el Gobierno mexcano.
cDe qué nos van a perdonar? Luego,
otro comunicado sobre el juicio
realzado al exgobernador y general
Absalén Castellanos, que durante su
gestion como General de la XXX| Zona
Militar realizé una labor represiva, que
continué durante su gestibn como
Gobernador del Estado de Chiapas.

Después, una explicacion del mismo
Comité Indigena, en palabras del
Subcomandante Marcos, sobre el papel
que han jugado las mujeres en esta
lucha. Luego un articulo en ¢l que se
presentan algunos casos de violacion a
los derechos humanos. Ante eso, la
manera como el pueblo decidié lanzarse
a la lucha armada. El pueblo nos or-
dené empezar, y algunas reflexiones
mas.

En la prensa comenzaron a aparecer
acusaciones a la Diocesis y a la teologia
de la liberacion, responsabilizandolas de
promover la violencia. Aparecieron unas
listas de agentes de pastoral de la
Diocesis, culpandolos de eso. La
Procuraduria General de la Republica
aclard que esas listas no eran auténticas
ni procedian de dicha dependencia
oficial. La carta del Dr. Jorge Carpizo fue
muy pertinente en  ese momento,
También la Declaracion oficial de la
Diocesis de San Cristébal el dia 12 de
enero. Don Samuel, obispo de la
Diécesis, retomaria el tema en la
Homilia que pronuncié con motivo de la
Jornada Nacional hacia la reconciliacion
y la Paz, el 23 de enero.

¢DE QUE NOS VAN A
PERDONAR?

Texto Integro de la carta que el sub-
comandante Marcos envié a La
Jomada 1 a olros medios, con fecha 18
de enero.

18 de enero de 1994.

Senores:

Debo empezar por unas disculpas
(*mal comienzo", decia mi abuela). Por
un error en nuestro Departamento de
Prensa y Propaganda, la carta anterior
(de fecha de 13 de enero de 1994) omi-
tié al semanario nacional Proceso entre
los destinatarios. Espero que este error
sea comprendido por los de Proceso y
reciban esta misiva sin rencor, resque-
mor y reetcétera.

Bien, me dirijo a ustedes para solici-
tarles atentamente la difusion de los
comunicados adjuntos del CCRI-CG del
EZLN. En ellos se refieren a reiteradas
violaciones al cese al fuego por parte de
las tropas federales, a la iniciativa de ley
de amnistia del ejecutivo federal y al
desempeno del senor Camacho Solis
como Comisionado para la paz y la
reconciliaciéon en Chiapas.

Creo que ya deben haber llegado a
sus manos los documentos que envia-
mos el 13 de enero de los corrientes.
Ignoro qué reacciones suscitaran estos
documentos ni cudl sera la respuesta del
gobierno federal a nuestros plantea-
mientos, asi que no me referiré a ellos,
Hasta el dia de hoy, 18 de enero de
1994, sélo hemos tenido conocimiento
de la formalizacion del "perdén® que
ofrece el gobierno federal a nuestras
fuerzas. cDe qué tenemos que pedir
perdon? cDe qué nos van a perdonar?
cDe no moriros de hambre? ¢De no
callarnos en nuestra miseria? ¢De no
haber aceptado humildemente la gigan-
tesca carga historica de desprecio y
abandono? ¢De habernos levantado en

armas cuando encontramos todos los
otros caminos cerrados? ¢De no ha-
bernos atenido al Cédigo Penal de
Chiapas, el mas absurdo y represivo del
que se tenga memoria? cDe haber de-
mostrado al resto del pais y al mundo
entero que la dignidad humana vive aln
y estd en sus habitantes mds empobre-
cidos? cDe habernos preparado bien y a
conciencia antes de iniciar? ¢De haber
llevado fusiles al combate, en lugar de
arcos y flechas? ¢De haber aprendido a
pelear antes de hacerlo? ¢De ser mexi-
canos todos? cDe ser mayoritariamente
indigenas? ¢De llamar al pueblo mexica-
no todo a luchar, de todas las formas
posibles, por lo que les pertenece? ¢cDe
luchar por libertad, democracia y justi-
cia? ¢De no sequir los patrones de las
guerrillas anteriores? cDe no rendiros?
¢De no vendernos? cDe no traicio-
narnos?

<Quién tiene que pedir perdén y
quién puede otorgarlo? ¢cLos que, duran-
te anos y anos, se sentaron ante una
mesa llena y se saciaron mientras con
nosotros se sentaba la muerte, tan coti-
diana, tan nuestra que acabamos por
dejar de tenerle miedo? clLos que nos
llenaron las bolsas y el alma de declara-
ciones y promesas? cLos muertos,
nuestros muertos, tan mortalmente
muertos de muerte "natural’, es decir,
de sarampibn, tosferina, dengue, célera,
tifoidea, mononucleosis, tétanos, pul-
monia, paludismo y otras lindezas gas-
trointestinales y pulmonares? ¢Nuestros
muertos, tan mayoritariamente muertos,
tan democraticamente muertos de pena
porque nadie hacia nada, porque todos
los muertos, nuestros muertos, se iban
asi nomads, sin que nadie llevara la cuen-
ta, sin que nadie dijera, por fin, el "YA
BASTA!", que devolviera a esas muertes
su sentido, sin que nadie pidiera a los
muertos de siempre, nuestros muertos,
que regresaran a morir olra vez pero
ahora para vivir? cLos que nos negaron
el derecho y don de nuestras gentes de
gobernar y gobemarnos? clLos que nos
negaron el derecho y don de nuestras
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gentes de gobermmar y gobemarnos?
cLos que negaron el respeto a nuestra
costumbre, a nuestro color, a nuestra
lengua? clLos que nos tratan como ex-
tranjeros en nuestra propia tierra y nos
piden papeles y obediencia a una ley
cuya existencia y jusleza ignoramos?
clLos que nos torturaron, apresaron,
asesinaron y desaparecieron por el grave
"delito” de querer un pedazo de tierra,
no un pedazo grande, no un pedazo
chico, sélo un pedazo al que se le pu-
diera sacar algo para completar el esté-
mago?

CQuién tiene que pedir perdén y
quién puede otorgarlo?

CEl presidente de la repiblica? cLos
secretarios de estado? cLos senadores?
cLos diputados? clLos gobernadores?
clos presidentes municipales? clos
policias? CEl ejército federal? ¢Los gran-
des senores de la banca, la industria, el

comercio y la tierra? ¢cLos partidos politi-,

cos? cLos intelectuales? ¢Galio y Nexos?
cLos medios de comunicacién? clos
estudiantes? clLos maestros? ¢Los colo-
nos? cLos obreros? clLos campesinos?
cLos indigenas? cLos muertos de muer-
te inatil?

¢Quién tiene que pedir perdén y
quién puede otorgarlo?

Bueno, es todo por ahora.

Salud y un abrazo, y con este frio
ambas cosas se agradecen (creo), aun-
que vengan de un "profesional de la
violencia".

Subcomandante Insurgente Marcos.

Tomado de La Jormada, No. 3364,
Viernes 16 de enero 1994.

JUICIO AL GENERAL
ABSALON CASTELLANOS

Comunicado del Comité Clandestino
Revolucionario  Indigena-Comandancia
General del Ejército Zapatista de
Liberacion Nacional. México, 20 de
Enero de 1994.

Conclusiones de juicio popular se-
guido para establecer responsabilidad
del sefior general de division Absalén
Castellanos Dominguez en los delitos de
violacién de los derechos humanos,
asesinato, secuestro, robo, corrupcién y
los que se deriven de la persecucion de
los mismos en perjuicio del pueblo
indigena de Chiapas, México.

Al pueblo de México; A los pueblos y
gobiemos del mundo; Hermanos:

El Comité Clandestino Revolu-
cionario Indigena-Comandancia General
del Ejército Zapatista de Liberacion
Nacional establece las conclusiones del
juicio popular seguido en contra del
prisionero de guerra de nombre Absalén

Castellanos Dominguez, general de
division del Ejército Federal Mexicano,
acusado de delitos varios en perjuicio de
la poblacién indigena chiapaneca:

Primero. El general de division
Absalén Castellanos Dominguez fue
acusado de haber orillado a la poblacién
indigena chiapaneca a alzarse en armas
en contra de las injusticias, al cerrarle
todo camino legal y pacifico para sus
justas demandas durante el periodo en
que se desempend como titular del Eje-
cutivo estatal en Chiapas.

Conclusiéon. El general de division
Absalén castellanos Dominguez fue
encontrado culpable de, en complicidad
con el gobierno federal en turno durante
su mandato estatal, haber obligado a los
indigenas chiapanecos a akarse en
armas al cerrarles toda posibilidad de
una solucién pacifica a sus problemas.
Son cémplices del general de division
Absalén Caslellanos Dominguez, en la
comision de este delito, los senores
Patrocinio Gonzélez Blanco Garrido y
Elmar Setzer Marseille, que le siguieron
en la titularidad del Ejecutivo estatal y
que, con la complicidad de los respecti-
vos gobiemos federales, siguieron ori-
llando a nuestros pueblos a este camino.

Segundo. El general de division
Absalon Castellanos Dominguez fue
acusado de, antes, durante y después
del periodo en que se desempend al
frente del Ejecutivo estatal en Chiapas,
haber reprimido, secuestrado, encarce-
lado, torturado, violado y asesinado a
miembros de las poblaciones indigenas
chiapanecas que luchaban legal y pacifi-
camente por sus justos derechos.

Conclusion. El general de division
Absalén Castellanos Dominguez fue
encontrado culpable de, en complicidad
con el gobierno federal en turno durante
su mandato estatal, haber reprimido,
secuestrado, encarcelado, torturado,
violado y asesinado a miembros de las
poblaciones indigenas chiapanecas que
luchaban legal y pacificamente por sus
justos derechos.

Tercero. El general de divisién
Absalén Castellanos Dominguez fue
acusado de, antes, durante y después
del periodo en que se desempeié al
frente del Ejecutivo estatal en Chiapas,
haber despojado a campesinos indige-
nas chiapanecos de sus tierras en

complicidad con el gobiemo federal en
turno

Conclusiéon. El general de divisién
Absalén Castellanos Dominguez fue
encontrado culpable de, en complicidad
con el gobierno federal en turno antes,
durante y después de su mandato esta-
tal, haber despojado a campesinos
indigenas chiapanecos de sus tierras y,
de esa forma, haberse constituido en

uno de los méds poderosos terratenientes
del estado de Chiapas.

Cuarto. Después de haber delibera-
do y analizado todas las acusaciones en
contra del general de division Absalon
Castellanos Dominguez, y habiéndose
demostrado su culpabilidad, el Tribunal
de Justicia Zapatista emite el siguiente
veredicto y dicta sentencia:

El sefor general de division Absalén
Castellanos Dominguez fue encontrado
culpable de los delitos de violacion a los
derechos humanos indigenas, robo,
despojo, secuestro, corrupcién y asesi-
nato. Sin encontrarse atenuante alguno
en la comisi6n de estos delitos, el
Tribunal de Justicia Zapatista dicta la
siguiente sentencia: -

Se condena al sefior general Absalén
Castellanos Dominguez a cadena perpe-
tua, haciendo trabajos manuales en una
comunidad indigena de Chiapas y ga-
narse de esta forma el pan y medios
necesarios para su subsistencia.

Quinto. Como mensaje al pueblo de
México y a los pueblos y gobiernos del
mundo, el Tribunal de Justicia Zapatista
del EZLN conmuta la pena de cadena
perpetua al senor general de division
Absalén castellanos Dominguez, lo deja
libre fisicamente y, en su lugar, lo con-
dena a vivir hasta el Glitimo de sus dias
con la pena y la vergienza de haber re-
cibido el perdén y la bondad de aquellos
a quienes tanto tiempo humills, secues-
r6, despojd, robé y asesind.

Sexto. El Tribunal de Justicia Za-
patista turna esta resolucién al Comité
Clandestino Revolucionario Indigena-
Comandancia General del Ejército
Zapatista de Liberacién Nacional, para
que se tomen las medidas necesarias y
pertinentes para el cumplimiento de lo
resuelto en este Tribunal de Justicia
Zapatista; asimismo, recomienda que se
proponga al gobierno federal el inter-
cambio del senor general de division
Absalon Castellanos Dominguez por la
totalidad de los combatientes zapatistas
y los civiles injustamente presos por las
tropas federales, durante los dias que
dura actualmente nuestra justa guerra.
También se ofrece canjear al militar por
viveres y otros medios que alivien la
grave situacién de la poblacién civil en
los territorios bajo control del EZLN.
Dictado a 13 dias del mes de enero de
1994,

Chiapas, México.
Atentamente (Rabrica del

Subcomandante Marcos)
Desde las montanas del sureste mexica-
no.
Tribunal de Justicia Zapatista.
Comité Clandestino  Revolucionario
Indigena.Comandancia  General del
Ejército
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EL PRIMER ALZAMIENTO,
EN MARZO

Nosotros acd estamos bien. Heli-
copteros y aviones van y vienen, se
acercan, nos ven, los vemos, se alejan,
regresan, y asi dia y noche. La montana
nos protege, la montana es companera
desde hace muchos anos.

Quisiera platicarle a usted algunas
Cosas que ocurren por eslas tierra y que,
¢s seguro, no saldran nunca en diarios
y revistas pues lo cotidiano no les intere-
sa. Y hay, créame usled, un heroismo
cotidiano que es el que hace posible que
existan los destellos que, de tanto en
tanto, iluminan la aparente mediocridad
de nuestra historia patria. Acabo de
reunirme hace unas horas con algunos
miembros del Comité Clandestino
Revolucionario Indigena. Discutieron la
forma en que nombrardn delegados
para el didlogo con el Comisionado para
la Paz y la Reconciliacién en Chiapas.
Después estuvieron revisando algunos
periodicos que llegaron (retrasados, por
supuesto). Las notas y comentarios

periodisticos provocan reacciones diver-
sas en todos nosotros.(...)

Susana, tzotzil, estd enojada. Hace rato
la burlaban porque, dicen los demés del
CCRI, ella tuvo la culpa del primer
alzamiento del EZLN, en marzo de 1993,
"Estoy brava®, me dice. Yo, mientras
averiguo de qué se trata, me protejo tras
una roca. "Los companeros dicen que
por mi culpa se alzaron los zapatistas el
ano pasado®’. Yo me empiezo a acercar
cauteloso. Después de un rato descubro
de qué se trata: En marzo de 1993 los
companeros discutian lo que después
serian las "Leyes Revolucionarias®. A
Susana le tocé recorrer decenas de
comunidades para hablar con °los
grupos de mujeres y sacar asi, de su
pensamiento, la "Ley de Mujeres”.
Cuando se reunié el CCRI a votar las
leyes, fueron pasando una a una las
comisiones de justicia, ley agraria, im-
puestos de guerra, derechos y obli-
gaciones de los pueblos en lucha, y la de
mujeres. A Susana le tocéd leer las
propuestas que habia juntado del pen-
samiento de miles de mujeres indigenas.
Empez6 a leer y, conforme avanzaba en
la lectura, la asamblea del CCRI se nota-
ba més y mas inquieta. Se escuchaban

| \

rumores y comentarios. En chol, zeltal,
tzokzil, tojolabal, mam, zoque y "castilla®,
los comentarios saltaban en un lado y
otro. Susana no se arredré y siguié
embistiendo contra todo y contra todos:
"Queremos que no nos obliguen a ca-
samos con el que no queremos.
Queremos tener los hijos que queramos
y podamos cuidar. Queremos derecho a
tener cargo en la comunidad. Queremos
derecho a decir nuestra palabra y que se
respete. Queremos derecho a estudiar y
hasta de ser choferes". Asi siguié hasta
que terminé. Al final dejé un silencio
pesado. Las "leyes de mujeres” que
acababa de leer Susana significaban,
para las comunidades indigenas, una
verdadera revoluciéon. Las responsables
mujeres estaban todavia recibiendo la
traduccién, en sus dialectos, de lo dicho
por Susana. Los varones se miraban
unos a olros, nerviosos, inquietos. De
pronto, casi simultincamente, las tra-
ductoras acabaron y, en un movimiento
que se fue agregando, las compaiieras
responsables empezaron a aplaudir y
hablar entre ellas. Ni qué decir que las
leyes "de mujeres” fueron aprobadas por
unanimidad. Algin responsable tzeltal
comenté: "Lo bueno es que mi mujer no
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entiende espaiol, que si no.." Una
oficial insurgente, zotzil y con grado de
mayor de infanteria, se le va encima: "Te
chingaste porque lo vamos a traducir en
todos los dialectos”. El companero baja
la mirada. Las responsables mujeres
estdn cantando, los varones se rascan la
cabeza. Yo, prudentemente, declaro un
receso. Esa es la historia que, segn me
dice Susana ahora, salié cuando alguien
del CCRI ley6 una nota periodistica que
senalaba que la prueba de que el EZLN
no era auténticamente indigena es que
o podia ser que los indigenas se hubie-
ran puesto de acuerdo en iniciar su
alkzamiento el primero de enero. Alguno,
en broma, dijo que no era el primer
akzamiento, que el primero habia sido en
marzo de 1993. Bromearon a Susana y
ésta se retird6 con un contundente
"vayanse a la chingada” y algo méds en
tzotzil que nadie se atrevié a traducir.
Esa es la verdad: el primer alzamiento
del EZLN fue en marzo de 1993 y lo
encabezaron las mujeres zapatistas. No
hubo bajas y ganaron. Cosas de estas
tierras.(...)

Fue tomado del Periédico La
Jornada, 30 de enero de 1994,

EN CHIAPAS NO SE
RESPETAN LOS DERECHOS
HUMANOS: CAMPESINOS

Victor Ballinas, enviado, San Cris-
t6bal de las Casas, Chis., 6 de febrero
1994

El gobierno *ticne la esperanza de
que nos van a cansar mas, y que ya no
vamos a pedir solucién a nuestros pro-
blemas, pero nosotros ain tenemos
esperanza de que si nos van a resolver:
por eso no hay que pelear entre herma-
nos de comunidades, tenemos que
juntar fuerzas para ayudarnos nosotros”.

Hablaban los indigenas y campesi-
nos de la region de Los Altos —17 mu-
nicipios— en el segundo y Gltimo dia de
los trabajos para constituir la comision
regional de Los Altos.

*Los del gobierno nos quieren con-
fundir, dicen que no hay problemas en
Chiapas porque el conflicto es sélo en
cuatro municipios, y dicen que tampoco
es un problema nacional. cUstedes qué
creen companeros?, vamos a reflexio-
nar sobre de esto, porque como lo ve-
mos nosotros, si es un problema nacio-
nal".

Los indigenas y campesinos habla-
ron claro: "Dice el Presidente de la
Repiblica que nos van a perdonar.
Ahora hablan de paz, pero cqué es paz?,

yo ya no entiendo. Habla de diilogo, y
de amnistia®.

Quienes hablaban eran indigenas de
Oxchuc, Tenejapa, Chanal y otros mu-
nicipios. "La amnistia no es la solucién a
nuestros problemas. ¢Qué van a perdo-
nar?, pregunto, compaieros, si ellos nos
robaron antes, ya nos robaron todas
nuestras tierras, qué perdén nos van a
dar”.

"Nos estén tomando el pelo, con eso
del didlogo, del perdén, que la amnistia.
¢Saben? Los que dejaron libres de Cerro
Hueco, el gobierno no los agarré con las
armas en la mano. Eran campesinos,
nos consta. Por eso les dieron media
libertad, Jsaben?, porque pues dicen que
cada semana tienen que ir a firmar. Ese
no es perdén”.

El presidente Carlos (Salinas) se fue
a Sulza, "alla fue a decir que el problema
es solo de cuatro municipios y que no
hay ya problemas. Dijo que hay paz y
tranquilidad. Dice que no es un proble-
ma nacional, pero nosotros sabemos
que no es cierto, como si no viéramos
que es un problema nacional®, explican
los campesinos, todo en espanol.

Los indigenas y campesinos "nos sa-
bemos de memoria los articulos de la
Constitucién por nimeros: el 4, que
habla de los pueblos indios; que el 3;
que el 27, de la tierra; pero no conoce-
mos sus contenidos. No sabemos, para
opinar, qué dicen. Sélo repetimos como
pericos, nos hace falta capacitacion, eso
tenemos que pedir, capacitacién®.

Discutieron. (Uno y otro hablaba,
preguntaban, proponian. Asi, pidieron:
"vamos a reflexionar nosotros, si el pro-
blema de Chiapas es de grupo, como
dice Carlos (Salinas), o si es un proble-
ma que afecta a la nacién, porque él (el
Presidente) dice que no".

Esa es su versién, afirmaron. "No
hay que creerle, hay que analizarlos
nosotros. Nosotros lo vimos, conoce-
mos por qué se akaron, sabemos por
qué declararon la guerra, nosotros to-
dos, estamos de acuerdo con ellos, pero
no sus métodos; es justo lo que piden,
sus demandas son las nuestras”.

Por unanimidad, las 62 organizacio-
nes indigenas y campesinas de Los Altos
de Chiapas acordaron que en sus reso-
lutivos quedard muy claro que "en
Chiapas no se respetan los derechos
humanos, mientras haya expulsados,
mientras haya presos indigenas y cam-
pesinos, mientras no se nos atiendan
nuestras demandas de dotacién de
servicios, mientras nos discriminen, con
miseria y marginacién, cémo vamos a
volar que hay respeto a los derechos
humanos. No, no hay respeto a los dere-
chos humanos, que quede muy claro,

en Chiapas no se respetan los derechos
humanos”,

EL PUEBLO NOS ORDENO
EMPEZAR

NO SE SOLUCIONARAN EN 200
30 DIAS DEMANDAS DE 20 A 30
ANOS, ADVIERTE

Blanche Petrich y Elio Henriquez,
enviado/l, Selva Lacandona, Chis., 3 de
febrero

En medio de la niebla, en algin
punto de esla geografia selvatica, las
voces indigenas nos dicen:

—Fue el mismo pueblo que dijo "ya,
ya empecemos”. No queremos aguantar
mdas porque ya nos estamos muriendo
de hambre.

La dirigencia politica del Ejército
Zapatista de Liberacién Nacional, el
Comité  Clandestino  Revolucionario
Indigena, explica las razones del aka-
miento popular, en la primera entrevista
que concede a la prensa.

Son seis comandantes indigenas
—Ramona, David, Felipe, Javier, Isaac
Yy Moisés— quienes narran cémo se
decidié el akzamiento con el voto de
cada uno de los habitantes de su territo-
rio, aldea por aldea, paraje por paraje,
familia por familia.

Y cémo ven, desde ese dngulo del
mundo donde viven, la propuesta de
negociacion del gobierno:
"Desconfiamos en ese didlogo que pro-
pone senor comisionado Camacho
porque vemos que eso no va a solucio-
nar nuestro problema. Porque son
grandisimas nuestras demandas que no
se han podido solucionar en 20,30 aros,
menos en 20,30 dias, pues”.

Cuestionan: "¢Cémo que el seior
Camacho piensa que nuestra lucha no
tiene trascendencia, no tiene pues pro-
ceso a lo largo plazo?”

Pertenecen a una misma etnia. Pero
de cada uno de los pueblos mayas que
habitan el estado, en cada regién zapa-
tista, hay otros comités. Ellos mandan
en el EZLN. Hablan:

De la tierra: "Queremos leyes nuevas
para repartir la tierra, tal vez diferente de
como Emiliano Zapata decia de que a
cada campesino se le dé un pedazo de
tierra. Ahora entendemos de otra mane-
ra. Vemos que repartiendo un pedazo de
tierra tal vez se va a acabar. Se necesita
otra forma de trabajar, de organizarse.
Pero que las tierra que pasen en manos
del pueblo, pues. Para eso tenemos que
valernos de algunas leyes revoluciona-
rias que el mismo pueblo haya hecho”.
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De revolucion: "Queremos que haya
un cambio. Queremos que haya una
revolucion, una vida nueva, una socie-
dad sin tanta injusticia®.

De autonomia indigena: "Como
gente madura y conciente, nuestro
pueblo es capaz de gobemnar a su propio
pueblo porque nuestra gente sabe,
piensa”.

Su tiempo es distinto del occidental.
Y el ritmo de la negociacién, desde su
vision, es otro. Acerca de las fechas y
plazos precisos del Comisionado para la
Paz y la Reconciliacién, Moisés co-
menta: "No podemos dialogarnos o
negociar nosotros asi nomas, sino pri-
mero tenemos que preguntar el pueblo.
A nivel estatal donde haya companeros
tenemos que consultar si vamos a ne-
gociar o no por ahi Si dice el pueblo,
nosolros estamos cumpliendo lo que
dice el pueblo. cPorqué? Porque esta-
mos cumpliendo al pueblo. Porque el
pueblo han vivido de esto hace tantos
anos, una vida tan dificil, de toda clase
de injusticia. Por eso no es facil dialogar
tan rapido. Si el pueblo vuelve a dialogar,
pues bueno. Si no, ta gieno. No por
eso no es facil'.

La cita es en la espesura de la selva.
Hace rato, la noche anterior, nos pidie-
ron los relojes. Hemos cabalgado por su
geografia con los ojos cerrados, o ven-
dados con paliacates de éstos que los
zapalistas lucen en su cuello, Hay con-
trasenas que son poemas. Los retenes
son breves ceremonias de una cortesia
milenaria, fina. Hay que esperar que
desminen el camino minado. Paciencia.

Luego del viaje en la oscuridad, de
un amanecer sin sol, de otra caminata y
ofra espera, aparecen en medio de la
bruma, acompanados por el subco-
mandante Marcos y una columna gue-
millera, la misma que el primero de
enero tomo la ciudad de San Cristébal
de las Casas.

Es un paraje himedo, las voces
amortiguadas por la niebla y los pasa-
montanas, hablan por turnos, a la mane-
ra indigena.

Y asi, segln el relato de este comité
indigena, empezd la lucha...

Comienza Javier: "Les voy a explicar
un poco. Nosotros como comparneros
venimos comisionados como miembros
del CCRI. Cémo llegamos de ser del
CCRI, pues nos organizamos desde
hace tiempo, pues la base fundamental
de nuestra organizacion es de toda la
situacién que ha surgido de nuestro
pueblo que hace tantos anos han lu-
chado pacificamente frente al gobierno,
pero aun asi pues muchos pueblos,
igual que otros pueblos que han lucha-
do, cuestiones de las tierras, de las -
viendas y todo lo que necesita cada

pueblo. Pero la respuesta que nos da el
gobierno en lugar de solucionar los
problemas pues reciben la represion, los
golpes, el asesinato, desalojo, encarce-
lamiento de nuestros dirigentes.

"Asi, decidimos que no hay otro ca-
mino mas que organizar y decidir levan-
tar asi en luchas armadas. Si empeza-
mos a organizarnos asi, clandesti-
namente, en una organizacién revolu-
cionaria. pero cuando se va avanzando
pues cada pueblo ha elegido a sus re-
presentantes, a sus dirigentes. Pero asi,
tomando la decisiébn, mismo pueblo
propusieron pues quién va a dirigir esas
organizaciones. Los mismos pueblos
nos han nombrado. Asi, primero, se ha
nombrado responsable de cada pueblo.
Pues asi avanzando de pueblo en pue-
blo, hubo tiempo, pues, de nombrar
delegados. Asi llegamos, pues, a ser el
CCRI.

"cPor qué son Comité Clandestino
Revolucionario Indigena? Pues Comité
porqué estamos en colectivos, asi, co-
lectivamente.  Clandestinos  porque
sabemos que no nos conviene en el
gobierno, si se levanta asi en luchas
armadas sabes que no se conviene, por
eso venimos organizando asi clandesti-
namente. Revolucionarios, porque es-
tamos conciente y ya no nos deja otro
camino mds que asi alzar con las armas,
para luchar, para ver si asi nos conviene
y dan una respuesta a nuestras necesi-
dades.

"Revolucionario porque queremos
un cambio, ya no nos queremos seguir
asi en misma situacién de tantos clase
de injusticias, por eso ya queremos que
haya una sociedad con otra vida nueva,
por eso queremos luchar que haya una
revolucién®.

Otra voz, la de [saac, el mas joven:

—Quiero agregar un poquito sobre
el CCRI. ya se ha dicho que ha sido
elegido democraticamente. Si el pueblo
dice que un companero miembro del
CCRI no hacemos nada ahi, que no
estamos respetando al pueblo o no le
estamos cumpliendo lo que el pueblo
diga, pues el pueblo dice que nos quiere
sacar. cPor qué no? Cémo va a estar
uno ahi, ocupando un espacio que no
hacemos nada... Lo que dijo el pueblo
es lo que tratamos de cumplir. Se hace
el plan de lo que quiere el pueblo.

"Asi es que si algin miembro del
CCRI si no cumple con su trabajo, si no
respela a la gente, pues compita, pues
ahi no te conviene estar. Entonces pues
discilpanos pero tenemos que poner
olro en tu lugar. Que el pueblo diga,
pues,. Asi esta constituido el comité, de
una manera democratica®.

—<Cémo decidieron colectivamente
akzarse en armas? <Cémo fue que se

lanzaron a la ofensiva de enero? ¢Por
qué no nos platican un poco de esas
elecciones, de cémo fueron?

—Ah, eso se ha venido haciendo
pues meses antes. Pues se tuvo que
pedir la opinién de la gente y pues la
decisiéon del pueblo. Pues ¢por qué si
s6lo un grupo decide lanzarse a la
guerra y qué tal el pueblo no apoya?
¢Qué tal el pueblo no todavia dice no?
Entonces tampoco se puede dar una
lucha asi.

"Es el mismo pueblo que dijo 'ya, ya
empecemos’. No queremos aguantar
mas porque ya nos estamos muriendo
de hambre. Los dirigentes, tanto el
CCRI, tanto el Ejército Zapatista como la
Comandancia General, si el pueblo dice,
pues ya, vamos a empezar. Respetando
y cumpliendo lo que el pueblo pida. El
pueblo en general. Asi se empezé la
lucha®.

—LCoémo se realizaron las asam-
bleas?

—Se hacen en cada region, en cada
zona, entonces ahi se le pide la opinién
de la gente. Entonces esa opinidén se
recoge, de diferentes comunidades,
Bueno, donde pues hay zapatistas. Y
zapatistas como hay en todos lados del
estado de Chiapas. Se les pide su opi-
nién para que diga lo que quiere, si ya
empezamos la guerra o no.

—<Y también se le va a preguntar a
la gente si quiere negociar?

—También se le va a informar. Y si la
gente dice que no, ya negocia, ya no
querermnos guerra, ya estamos cansado,
pues ya, se liene que analizar, se tiene
que reflexionar muy bien, qué ganamos
con eso, si deberds se va a cumplir sus
demandas o no, si nos va a dar resul-
tado o no. De ofra manera seria fracasar
en nuestra lucha que desde hace anos
hemos venido trabajando. Y es una
lastima dejarlo todo, lo que durante afos
hemos venido organizando y constru-
yendo. Por eso cada paso que quere-
mos dar, queremos reflexionarlo.

*Y cada propuesta que nos haga el
gobierno, o Camacho en persona, que-
remos reflexionarlo. No podemos ir a
tomar lo que no conocemos”.

—El Camacho piensa que todo va-
mos a negociar sin consultar. Pero todo
tenemos que consultarlo al pueblo. Ellos
nos han elegido para llevar los trabajos
de la revolucién. Pero en otros pueblos
todavia se sienten asi que no muy en-
tienden. cPor qué? Porque nosotros
estamos avanzando asi en una parte de
nuestro estado. Pero tenemos mucha
esperanza de que vamos llevando la
lucha asi a nivel estatal y nacional. ¢Por
qué? Porque la situacién que estamos
viviendo no sélo es un estado ni sélo
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algunos pueblos sino que sabemos y
conocemos que mismos hermanos
estan sufriendo muchos otros pueblos
en muchos otros estados, asi como
estamos sufriendo donde vivimos. Es
por eso que vamos avanzando, tenemos
esperanza de que la revolucion pues se
triunfa algin dia.

Isaac:

—No podemos dialogarnos o nego-
clar nosotros asi nomds, sino primero
tenemos que preguntar el pueblo. A
nivel estatal donde haya compaiieros
tenemos que consultar si vamos a ne-
gociar o no por ahi si dice el pueblo,
nosotros estamos cumpliendo lo que
dice el pueblo. (Por qué? Porque esta-
mos cumpliendo al pueblo. Porque el
pueblo han vivido de esto hace tantos
anos, una vida tan dificil, de toda clase
de injusticia. Por eso no es facil dialogar
tan rapido. Si el pueblo vuelve a dialogar,
pues bueno. Si no, 'ta gaeno. No. Por
eso no es facil.

(..)

"Anos y anos que asi han pasado.
Porque, donde viimos hace tiempo,
pienso desde 1974, estamos
gestionando las tierras, las viviendas, la
construccion de carreteras, clinicas
rurales. Pero no logrado nada. Lo tnico
que nos da respuesta es el engano, las
promesas falsas, las mentiras”.

—<Ustedes, los aqui presentes, an-
tes de tomar las armas participaron en
las luchas por las tierras, en las organi-
zaciones campesinas?

—Si hemos, si. Pero atn asi no lo-
gramos nada.

—<Y de qué organizaciones vienen?

—Pues algunas organizaciones inde-
pendientes. Asi hemos luchado pero no
hemos logrado nada. Muchos de nues-
tros pueblos hemos luchado asi, pero lo
que hemos logrado encarcelamientos,
asesinatos, represiones. Es las razones
por las que estamos participando en una
lucha armada.

"Porque nosotros, los gobernantes
nos dicen que no es la razén, no es la
solucién para solucionar los problemas,
las necesidades de nuestros pueblos
alkzando las armas. Pero nosotros tene-
mos ciertas necesidades. Si fuera no
hemos podido la solucién en una forma
pacifica, no militarmente, ah, bueno.

"Se puede decir que nosotros no te-
nemos paciencia, que no tenemos ra-
z6n. Pero nosotros hemos luchado a
pedir la solucién de nuestras necesida-
des en una forma pacifica, en una forma
legal. Pero los gobernantes estatales y
nacional no nos ha escuchado. Por eso
nosotros ya no nos quedé otro camino.
Alzamos con nuestras armas a ver si nos
escucharan. Pero nosotros, cuando
levantamos con nuestras armas el dia

primero, nosotros tenemos un buen
objetivo. No para amenazar para chingar
o para matar a la poblacién civil. Sino
que tenemos que respetar a la pobla-
cién. Tenemos que respetar. cPor qué?
Porque nosotros sabemos bien, cono-
cemos bien quién es el enemigo y quién
es el amigo del pueblo. Porque aunque
mucha gente dice: ah, ya nos enviaron a
matarnos, ya nos estan matando... no,
no es de eso, no es cierto. Nosotros
estamos respetando la vida a la pobla-
cién civil.

—{Ino de los reclamos de ustedes
en la Declaracion de la Selva Lacandona
es lierra, tierra para labrar, para vivir.
cNo tienen sus parcelas?

—Yo le voy a contestar esa pregun-
ta. En estos parajes la gente vive de puro
milagro porque ha sobrevivido en un
pedazo de tierra familias de siete a doce
personas, en un pedazo de tierra puede
decir asi de una hectarea, media hecté-
rea de terreno no fértil, no cultivable. Asi
ha sobrevivido nuestra gente. Y por eso
vemos y sentimos una urgencia de tener
pues las tierras en la mano, como cam-
pesinos. Necesitamos esa tierra. Y si,
entendemos que no solamente es una
colonia,, un pueblo, un municipio, que le
hace falta esa lierra. Mas bien en todos
los pueblos indigenas carece de tierra.
Por eso desde hace 30, 40 anos, ha
venido luchando por un pedazo de tierra
que nunca se le ha dado. Mientras que
sabemos, que conocemos, hay perso-
nas que no son campesinos, poseen
miles de hectireas de tierras donde se
alimenta ganado. Quiere decir que vale
miés tener cientos de ganados que tener
a cientos de campesinos. Entonces
quiere decir que valemos menos que
animales. Por esas razones la gente estd
reclamando tierra desde siempre, pero
el gobierno nunca ha entendido, nunca
ha escuchado.

(.)

—<Qué creen ustedes que se nece-
sita para que el campesino tenga su
tierra? cVolver al articulo 27 como esta-
ba antes? ¢Otra reforma agraria? <Otra
revolucién? clina revolucién como la de
Emiliano Zapata?

—Tendriamos que valernos en nue-
vas leyes hechas por el mismo pueblo y
se tiene que hacer leyes nuevas para
repartir la tierra, tal vez diferente de
como Zapata decia, de que a cada cam-
pesino se le dé un pedazo de tierra.
Ahora entendemos de otra manera.
Vemos que repartiendo un pedazo de
tierra tal vez se va a acabar. Se necesita
otra forma de trabajar, de organizarse.
Pero que las tierras que pasen en manos
del pueblo, pues. Para eso tenemos que
valernos de algunas leyes revolucionaras
que el mismo pueblo haya hecho.

—<Y sobre la realidad indigena?

—Pensamos que tenemos que tener
nuestro pueblo indigena. Hay muchas
maneras. Pero puede ser de una manera
sencilla. Como indigenas creemos y
sentimos que tenemos la capacidad
para dirigir nuestro destino. No hay
necesidad de que nos anden llevando de
la mano, pues. Como gente madura,
como gente conciente, podemos dirigir
nuestro propio destino. Podemos go-
bernar nuestro propio destino, podemos
gobernar nuestro pueblo. creemos que
nuestro pueblo somos capaz de gober-
nar su pueblo porque nuestra gente
sabe, piensa.

*Por eso no necesitamos de un go-
bierno que sélo nos quiere manipular,
tener bajo sus propios zapatos”.

—<Seria un gobierno por cada et-
nia? ¢O como proponen ustedes ese
gobierno propio?

—Podria ser de esa manera, asi que
tenga su gobiemo cada grupo étnico,
aun falta que precisar bien, pero pudiera
ser asi. Cada pueblo indigena, cada
etnia, tenga su propio gobierno. Pero
que gobierne con propia autonomia y
que no hay necesidad de que otro esté
aplastando o esté manipulando. Como
indigena necesitamos autonomia propia,
necesitamos esa identidad, esa dig-
nidad, pues. Dignidad de vivir y respetar.

SOMOS INVENCIBLES... NO
PODEMOS, NO MERECEMOS
PERDER

2 de febrero de 1994

Al seior Gaspar Morquecho Escamilla
Periédico Tiempo.
San Cristébal de las Casas.
Del subcomandante insurgente Marcos.
Ejército  Zapatista de Liberacion
Nacional.
Montafias del Sureste mexicano,
Chiapas, México.

Senor:

Recibi su carta, sin fecha por su-
puesto, recién ahora. Al mismo tiempo
leo en un periédico que lo acusan a
usted y a otras nobles gentes de ser
"voceros del EZLN" o ‘“zapatistas'.
Problemas. Si quiere usted saber de
dénde provienen esa denuncias y ame-
nazas, busque en los directorios de las
asociaciones ganaderas y encontrard
mucha tela de dénde cortar.

Bien, pasando a otra cosa y ya que
de recuerdos se trata, espero que por fin
se le haya pasado a usted la mezcla de
borrachera-cruda con la que pretendié
entrevistarnos ese hermoso dia primero
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de enero. Tal vez ustedes no lo recuerde
bien, pero esa vez el entrevistado era us-
ted mismo pues me hacia usted una
pregunta y usted mismo la contestaba.
lgnoro si habra podido usted sacar algo
coherente para el periédico después de
ese mondlogo de preguntas y respues-
tas con el que enfrenté gallardamente la
sorpresa y el temor que se apoderé de la
antigua capital del estado de Chiapas el
primer dia del ano.

Fuimos muchos los que quemamos
nuestras naves esa madrugada del pri-
mero de enero y asumimos este pesado
andar con un pasamontafas amorda-
zando nuestro rostro. Fuimos muchos
los que dimos este paso sin retorno,
sabiendo ya que al final nos espera la
muerte probable o el improbable ver el
triunfo. clLa toma del poder? No, apenas
algo mas dificil: un mundo nuevo. Nada
nos queda ya, dejamos todo atras. Y no
nos arrepentimos. Nuestro paso sigue
siendo firme aunque ahora lo busquen,
para aniquilarlo, decenas de miles de
grotescas mdscaras verde olivo. Pero,
sefor Morquecho, resulta que nosotros
lo sabiamos desde hace tiempo y, no sin
dolor, tuvimos que hacernos fuertes con
la muerte de los que a nuestro lado
fueron cayendo, muriendo de bala y de
honor eso si, pero muriendo siempre. Y
hubo que blindarse el corazén, senor
Morquecho, para poder ver a comparie-
ros de muchos afos en las montanas
con el cuerpo cocido a balazos y a es-
quirlas de granadas, morteros y cohetes,
para ver sus cuerpos con las manos ata-
das y el tiro de gracia en la cabeza, para
poder ver y tocar su sangre, la nuestra
sefior Morquecho, haciéndose color
marr6én en las calles de Ocosingo, de
Las Margaritas, en la tierra de Rancho
Nuevo, en las montanas de San
Cristébal, en los altos ocotales de
Altamirano. Y entender nosotros, sefior
Morquecho, enmedio de esa sangre, de
esos tiros, de esas granadas, de esos
tanques, de esos helicopteros ame-
trallando y esos aviones picando para
lanzar sus dardos explosivos, la sencilla
verdad: somos invencibles, no podemos
perder... no merecemos perder.

Pero como decimos acé, nuestro
trabajo es ese: pelear y morir para que
olros vivan pero una vida mejor, mucho
mejor que la que nos tocé morir a noso-
tros. Es nuestro trabajo si, pero no el de
ustedes. Asi que por favor cuidense, la
bestia fascista acecha y dirige sus ata-
ques a los més indefensos.

De las acusaciones que le hacen a
usted y a todo ese equipo de personas
nobles y honestas que dan a luz, porque
con esas condiciones técnicas hacer un
periédico debe ser un auténtico parto,
ese impreso de imparcialidad y verdad

que lleva el nombre de Tiempo, le quiero
decir algunas cosas:

El heroismo auténtico de Tiempo no
viene tanto de sacar un periédico con
esa maquinaria de Pedro Picapiedra.
Viene de, en un ambiente cultural tan
cerrado y absurdo como el coleto, darle
voz a los que nada tenian (ahora tene-
mos armas). Viene de desafiar, con cua-
tro pdginas los poderosos sefiores del
comercio y la tierra que sientan sus
reales en la ciudad idem. Viene de no
ceder a chantajes e intimidaciones para
obligarlos a publicar una mentira o para
dejar de publicar una verdad. Viene de,
enmedio de esa atmésfera cultural asfi-
xante que teje en torno suyo la medio-
cridad coleta, buscar aires nuevos y
vivificantes, democraticos pues, para
limpiar las calles y las mentes de Jovel.
Viene de que, cuando bajaban los indios
de la montana (ojo: antes del lo. de
enero) a la ciudad, no a vender, no a
comprar, sino a pedir que alguien los
escuchara encontrando oidos y puertas
cerrados, una puerta habia siempre
abierta, la que abrieron un grupo de no
indigenas desde hace tiempo y pusieron
un letrero que decia lo mismo: Tiempo.
Y de que, al traspasar esa puerta, esos
indios que hoy hacen rabiar al mundo
por su osadia de negarse a morir indig-
namente, encontraban a alguien que los
escuchaba, lo que ya era bastante, y
encontraban a quien ponia esas voces
indias en tinta y papel y cabeceaba
Tiempo, lo que ya era antes, y mas
ahora, heroico. Porque resulta, sefior
Morquecho, que el heroismo y la valentia
no se encuentran solo detras de un fusil
y un pasamontafas, también estin
frente a una mdquina de escribir cuando
el afdn de verdad es el que anima a las
manos que teclean.

Me entero ahora que los acusan a
todos ustedes de "zapatistas®. Si decir la
verdad y buscar la justicia es ser
"zapatista", entonces somos millones.
Traigan més soldados.

Pero, cuando vengan los policias e
inquisidores a amedrentarlo, digales
usted la verdad sefor Morquecho.
Digales que ustedes siempre levantaron
la voz para advertir a todos que, si no
cambiaban esas injustas relaciones de
opresién cotidiana, los indigenas iban a
reventar. Digales que ustedes siempre
recomendaron buscar ofros caminos,
legales y pacificos, por los cuales andar
esa desesperaci6n que rodeaba las
ciudades todas de Chiapas (y de México,
no le crea usted a Salinas que dice que
el problema es local). Digales usted que,
junto a otros profesionales honestos
(una verdadera rareza), doctores, perio-
distas y abogados buscaron apoyos en
donde fuera para impulsar proyectos

econémicos, educativos, culturales que
aliviaran la muerte que se iba tejiendo en
las comunidades indigenas. Digales
usted la verdad, sefor Morquecho.
Digales que ustedes siempre buscaron
un camino pacifico y justo, digno y
verdadero. Digales usted la verdad,
senor Morquecho.

Pero, por favor senor Morquecho, no
les diga lo que usted y yo sabemos que
a usted le ocurre, no les diga lo que su
corazén le susurra al oido en los desve-
los y revuelos de dia y de noche, no les
diga lo que le quiere salir de los labios
cuando habla y de las manos cuando
escribe, no les diga ese pensamiento
que le va creciendo primero en el pecho
y va subiendo paulatinamente a la cabe-
za conforme corre ¢l afo y avanza su
paso por montanas y canadas, no les
diga lo que ahora quiere gritar: "iYo no
soy zapatista! Pero después de ese pri-
mero de enero... quisiera serlo!”

Salude usted, si le es posible, a ese
senor que se llama Amado Avendaiio.
Digale que no olido su sangre fria
cuando, esa alegre manana (cuando
menos para nosotros) del primer dia de
nuestro ingreso triunfal "al primer
mundo”, le adverti que no le convenia
que se acercara a hablar conmigo y me
respondié: "Estoy haciendo mi trabajo”.
Aprovechando el viaje salude usted a
Concepcion Villafuerte, cuya entereza y
valentia al escribir saludamos con re-
gocijo cuando el improbable enlace llega
y trae el diario. Salude usted a todos los
de ese periédico que no s6lo merece
mejor maquinaria sino el saludo de
todos los periodistas honestos del
mundo. Salude usted a esos profesionis-
tas de Chiltak que sacrifican el ansia de
dinero y comodidades para trabajar con
y para los que nada tienen. Digales a
todos ellos (los de Tiempo y los de Chil-
tak) que si los que hoy gobiernan tuvie-
ran la mitad de estatura moral que uste-
des tienen, no hubieran sido necesarios
ni los fusiles ni los pasamontanas ni la
sangre en las montanas del sur de San
Cristobal, ni en Rancho Nuevo ni en
Ocosingo ni en Las Margaritas ni en
Altarmirano. Y tal vez, en lugar de estarle
yo escribiendo bajo el acoso de aviones
y  helicopteros, con el frio
entumiéndome las manos que no el
corazén, estariamos hablando usted y yo
sin mas barrera que un par de cervezas
de por medio. El mundo ya no seria el
mundo sino algo mejor, y mejor para
todos. Por cierto, si se llegara a dar el
caso (Dios no lo quiera, pero puede ser),
no tomo bebidas alcohdlicas asi que
mejor sea: "sin mas barrera que una
cerveza (la suya, sin ofender) y un re-
fresco (el mio) de por medio”.
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Salud y un gran tierno abrazo. Y, por
favor, aprenda usted a poner la fecha en
sus cartas, aunque la historia corre ya
tan répido que, creo, seria bueno incluir
la hora.

Desde las montanas del Sureste mexi-
cano

Subcomandante insurgente Marcos.

México, febrero 2 de 1994. Son las
22:00 horas, hace frio y el ruido del
avién que sobrevuela amenazante hasta
parece que arrulla.

Tomado de La Jornada No. 3381,
Lunes 7 de Febrero de 1994.

COMUNICADO DE LA PGR

N.R. Este comunicado es un desmentido
de la PGR a unas listas en las que se pretende
inolucrar a muchos de los agentes de
pastoral de la Diécesls de San Cristébal como
presuntos lideres del EZLN. Las listas apare-
cleron en la revista IMPACTO del 3 de febrero;
la revista SIEMPRE no. 2119 del 2 de febrero;
periédico Excélsior 9 de enero

OFICINA DEL PROCURADOR
GENERAL DE LA REPUBLICA
OFICIO No. PGR/0013/94

México, D.F., a 9 de enero de 1994,
Sr. Regino Diaz Redondo

Director General de EXCELSIOR
Presente

Muy estimado Regino:
El cintillo de hoy del gran periédico
"Excelsior” dice: *ldentificados.

Presuntos Lideres del EZLN: Curas,
Legisladores, Maestros y Perredistas:
PGR". La politica de comunicacion
social de la PGR es muy clara y objetiva:
informamos a través de comunicados de
prensa Unicamente cuando estamos
seguros de la informacion. En ningln
boletin se ha dado esa informacion. No
ha llegado ningin documento de la
delegacion de la PGR en Chiapas en ese
sentido. He hablado con el Delegado y
niega que tal informe exista en su dele-
gacion.

He leido con todo cuidado la infor-
macién de "Excelsior”. Es obvio que ese
documento si existe pero NO es de la
PGR. Para esta dependencia y para mi el
que se nos atribuyan una serie de rumo-
res y falacias constituye en este mo-
mento, el ataque mas serio que se nos
podia dar; trata de destruir todo lo que
hemos venido construyendo con tanto
trabajo y afecta las bases mismas de la
procuracién de justicia. En este mo-
mento con lesionar a las Instituciones lo
Gnico que se logra es dificultar las solu-
ciones de paz que todos los mexicanos
queremos.

En el actual conflicto en Chiapas es-
toy decididamente por la paz, el didlogo,
la legalidad y la cordura. Este doloroso
conflicto constituye una de las preocu-
paciones mas grandes de mi existencia.
Todos debemos actuar con la razén y la
verdad. Los problemas se resuelven a
través del Derecho y no con violencia. La
violencia puede hacer polvo todo por lo
que mi generacion ha venido luchando
para ir dando pasos hacia adelante en
democracia, libertades, derechos hu-
manos y justicia social.

Recibe un saludo afectuoso.

SUFRAGIO EFECTIVO. NO RE-
ELECCION
EL PROCURADOR GENERAL DE LA
REPUBLICA
Dr. Jorge Carpizo

DECLARACION DE LA
DIOCESIS DE SAN
CRISTOBAL DE LAS CASAS
SOBRE LA SITUACION EN
CHIAPAS.

Quienes servimos al pueblo de Dios
en la Diécesis de San Cristébal de Las
Casas hemos estado siempre en favor
de una vida digna, que haga justicia al
plan que el Dios de la vida, el Padre de
nuestro Senor Jesucristo, tiene para sus
hijos. Esta vida ha estado siendo amena-
zada sistemdticamente por las condicio-
nes de injusticia que privan en nuestro
estado, con un gran desequilibrio social
entre grandes riquezas y extrema mise-
ria.

Nuestro trabajo no sélo no ha sido
comprendido por algunos sectores
sociales, que mantienen intereses con-
trarios a los del pueblo, sino que incluso
se nos ha pretendido involucrar publi-
camente en la promocion de la violen-
cia. Esta incomprension no ¢s nueva en
la Diécesis, ya que a su primer obispo,
Fray Bartolomé de Las Casas, se le
acusé de ir en contra de los intereses de
la Corona espanola y de propiciar la
rebeldia de los indigenas; tampoco es
nueva en el Continente latinoamericano,
en donde con frecuencia se ha culpabili-
zado a la Iglesia cuando asume la causa
de los mas pobres. En este momento
delicado, en el que vemos con preocus-
pacion la violencia que amenaza esa vida
que buscamos, queremos, otra vez,
aclarar nuestra posicion.

El Concilio Vaticano Il, y la confe-
rencia del Episcopado Latinoamericano
reunido en Medellin, comprometié a la
Iglesia a replantear su trabajo pastoral, y
no la encaminé a una resignacién pasiva
y poco cristiana, sino a que buscara

eficazmente soluciones concretas para
los graves problemas del pueblo, como
lo hizo Jesis en su tiempo. Siguiendo su
ensenanza, decidimos no pasar de largo
al lado del herido en el camino, sino
hacernos cargo de él, ayudarle a po-
nerse en pie y denunciar a quienes eran
causantes de su sufrimiento para que su
tragedia no siguiera sucediendo.
Queriamos, pues, y queremos, una PAZ
CON JUSTICIA.

En nuestro trabajo pastoral nos he-
mos seqguido enfrentando con situacio-
nes que mantienen al pueblo crucifi-
cado, muriendo por causas que serian
superables en una organizacion social
justa y fraternal que posibilitara a los
pobres ser sujetos de una historia digna
de su ser de hijos de Dios.

La violencia estructural, denunciada
por los Obispos en la Conferencia de
Medellin, es la verdadera causa de esta
situacién que ahora lamentamos. En un
Estado que genera el 55% de la energia
hidroeléctrica del pais, un 34% de sus vi-
viendas no tiene ese servicio. En una
zona rica en petréleo, casi el 60% so-
brevive apenas con un salario minimo o
menos, y un 21% logra apenas tener dos
salarios minimos. EI 60% de los nifos en
edad escolar no pueden asistir a la es-
cuela y el indice de analfabetismo llega
al 30%. De 111 municipios chiapanecos,
solo 5 estan clasificados como "de baja
marginalidad”; 12, como "de marginali-
dad media®; los restantes 94 son de alta
y muy alta marginalidad. Sélo el 57%
tienen acceso al agua potable entubada.
15,000 indigenas murieron durante
1993 a consecuencia de la misera vy,
coincidentemente, la mayoria de los mu-
nicipios con indices de mayor pobreza
en el Estado, se encuentran localizados
en territorio de nuestra Dibcesis.

Ante esta situacion, ante la ineficien-
cla de las respuestas dadas a sus de-
mandas —ineficiencia que ahora todos
reconocen—, incluso ante el desprecio
que muchas veces han sufrido a manos
de funcionarios y de caciques, y ante lo
que muchos hermanos indigenas consi-
deran situacién sin salida, un grupo de
ellos han sido llevados por la situacion
mas alld de su paciencia y han tomado
un camino que muchos andlisis mues-
tran como inviable y como generador de
males sociales, y como posible inicio de
una espiral incontenible de violencia,
pero que ellos ven como la dltima lucha
después de haber agotado todos los
recursos legales.

Esta situacién asi descrita, se con-
vierte para nosotros en un CLAMOR
IMPOSTERGABLE EN FAVOR DE LA
PAZ. Pero la Paz, como nos decia el
papa Paulo VI, sélo es posible si traba-
jamos por la justicia. No basta decir que
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estamos contra la violencia, si al mismo
tiempo no se esta decidido a trabajar
por la justicia y en justicia, y por una
reforma social profunda que la haga
viable mediante programas eficaces que
vayan a resolver, no sélo los sintomas,
sino la verdadera raiz de los problemas.
PORQUE NECESITAMOS UNA PAZ
CON JUSTICIA.

Comprendemos la situacién subje-
tiva de muchos hermanos nuestros que
han optado por un camino que conside-
ramos equivocado. Merece toda nuestra
comprension ese grito de angustia de
quienes entregan su vida en busca de
mejores condiciones, si no para ellos, al
menos para sus hijos. Como Di6cesis
declaramos que la violencia obstruye el
camino de las soluciones verdaderas, y
desde este rechazo de la violencia, que-
remos acompanar al pueblo y a sus
organizaciones sociales para defender
sus derechos y mejorar de verdad sus
condiciones de vida. Dentro del marco
estricto de nuestra accién pastoral, y de
las exigencias proféticas de anuncio y de
denuncia, nuestra labor seguird siendo
de apoyo a los mdas débiles y wulnera-
bles, aquellos cuya vida es mds fragil por
la situacién.

Por lo tanto, seguiremos brindando
un apoyo humanitario a quienes lo
necesiten en esta situacién de emer-
gencia; seguiremos ofreciendo nuestra
reflexion critica sobre las causas de la
violencia, para evitar que llegue a darse
una situacién de violencia incontrolable
y generalizada; seguiremos exhortando a
la bisqueda de caminos de paz que nos
eviten recorrer una via tan penosa y con
tan alto costo de vidas humanas; y se-
guiremos alzando la voz contra cualquier
violacién a los derechos humanos.

Asi, pues, con todo el corazén reite-
ramos nuestra disposicion para propiciar
la negociacién pacifica, alentar el respe-
to y la defensa de los Derechos
Humanos, atender la ayuda humanitaria
para todos y a exigir el derecho elemen-
tal de la informacién veridica para toda
la poblacién.

Invocamos al Dios de la Vida y de la
Paz para que nos permita ser sus servi-
dores dignos e incondicionales, sin otro
interés que el de mirar por la vida de sus
hijos y de anunciarles el Evangelio de
Jesucristo. Y hacemos nuestras las pa-
labras del Papa Juan Pablo Il: "SI
QUIERES LA PAZ, SAL AL
ENCUENTRO DE LOS POBRES".

San Cristébal de Las Casas, Chiapas, 12
de enero de 1994.
+Samuel Rulz Garcia
OBISPO

MENSAJE PARA LA
JORNADA NACIONAL HACIA
LA RECONCILIACION Y LA
PAZ.

San Cristébal de Las Casas, 23 Enero
1994

iLa paz es posible!

Hermanas y Hermanos en la fe; ami-
gos y companeros en la construccién de

Me dirijo a los hermanos y hermanas
en la fe de la Iglesia y también a los
companeros y amigos de la sociedad
civil que no comparten explicitamente
esta misma fe pero que comparten los
mismos anhelos de paz y reconciliacion,
los mismos anhelos de cambio profundo
que los cristianos llamamos, como
Jesus, anhelos de conversion.

En todo el Pais los cristianos nos
unimos hoy en la celebracién eucaristica
para pedir a Dios el don de la paz en
esle momento en que lo sucedido en la
region de Los Altos de Chiapas ha pues-
to al descubierto una realidad: la paz en
nuestro pais, que creiamos tan firme,
mostré su fragilidad porque estaba
basada en una situacion de injusticia,
que ain no superamos. Viimos mo-
mentos de angustia ante la tension de
los primeros dias del ano y ante la ma-
nera como estos hechos sacudieron
nuestra conciencia. El temor de que se
pudiera desatar una espiral de violencia
incontrolable ha ido cediendo ante la
urgencia de crear espacios de negocia-
cién para una paz con juslicia, a la que
le estamos preparando el camino con
profunda esperanza.

Nuestra Iglesia particular, concreta-
mente yo como su Pastor, quiere asumir
con lucidez el llamado de Dios que nos
convoca a ser ministros de la reconci-
liacién. Apoyado por todos ustedes he
asumido la tarea de mediador que se
me ha solicitado por parte del Gobierno,
por parte del Ejército Zapatista de
Liberacion Nacional y, sobre todo, vien-
do en ello un llamamiento de Dios
mismo en la comunién eclesial. Quiero
prestar ese senvicio de facilitador del
didlogo, de canal de comunicacién entre
las partes dialogantes y de testigo de
calidad de la voluntad de ambas partes.
Pero quiero dejar también igualmente
claro que participo en estas negociacio-
nes como obispo que, no siendo juez,
no renuncia a ser también profeta,
desde el compromiso dGltimo con el
Padre de nuestro Senor Jesucristo y con
su causa, que es la vida en plenitud para
todos sus hijos, particularmente para un
pueblo que ha vivido marginado de ella.

Han surgido signos alentadores en
este proceso de paz y reconciliacién. Las
partes beligerantes han expresado su
disposicién al didlogo y han puesto sus
condiciones para ello. Los Gobiernos
Federal y Estatal han dado pasos para
establecer mecanismos de concerta-
cién. El Comisionado Nacional para la
Paz, designado por el sefor Presidente
de la Repdblica, ha delineado una estra-
tegia de solucién negociada que implica,
por parte del Gobierno, la Amnistia para
todos los implicados, de una u otra
forma, en el conflicto armado, y el com-
promiso de buscar, con una participa-
cién amplia de los propios indigenas y
de la ciudadania, una redefinicion de la
relacién que la sociedad debe establecer
con los pueblos indigenas. De parte de
la Iglesia, el nombramiento de una co-
mision de obispos para colaborar con
esta construccién de la paz es también
una esperanza. En cada uno de estos
niveles se han dado pasos importantes
para transformar en hechos las palabras.

Esta etapa del proceso exige serie-
dad y gran capacidad de didlogo y con-
certacién de ambas partes. Los legiti-
mos representantes deberdn apresurar

"los caminos del didlogo a fin de estable-

cer los puntos de acuerdo y las 4reas de
discusién para dar cauce operativo a las
exigencias de la paz.

Todos queremos la paz. Es una
preocupacion nacional expresada en
marchas de solidaridad, en opiniones
vertidas en la prensa, aunque a veces
esa voz resulte deformada por algunos
medios de comunicacién social. Todos
queremos la paz. Es una preocupacién
también internacional, expresada en
todos los comunicados de apoyo que
hemos recibido en la Diécesis y en lo
que expresa la gran parte de la prensa
internacional.

Pero también es cierto que hay dife-
rentes formas de querer la paz, y que
algunas son inaceptables. Se han oido
voces que parecen plantear una paz
lograda mediante la supresién y el ex-
terminio de aquellos a quienes conside-
ran enemigos. Esa paz no es la que
quiere Dios ni la que queremos noso-
tros. Otros plantean una paz que volviera
todo a la situacién anterior y que dejara
todo igual, superada la que considera-
rian una amarga pesadilla. No es desea-
ble volver atrés, ni es viable tampoco. Lo
que queremos es una paz que posibilite
avanzar hacia la construccién de un
México nuevo, estructurado por los
grandes valores humanos de la fraterni-
dad, de la democracia, de la verdadera
libertad, del respeto de todos los dere-
chos humanos para todos. Entonces
Chiapas se volveria una luz para todo un

El conflicto de Chiapas en la prensa

Marzo 1994 CHRISTUS 25



pais puesto en pie de vida, en pie de
democracia, de justicia y de libertad.

El Santo Padre nos recordé recien-
temente, en ocasién de la Jornada
Mundial de la Paz: "iLa paz parece, a
veces, una meta verdaderamente inal-
canzable! En un clima hostil por la indi-
ferencia, y envenenado frecuentemente
por el odio, ccémo esperar que venga
una era de paz, que sélo los sentimien-
tos de solidaridad y amor pueden hacer
posible? No obstante, no debemos
resignamos. Sabemos que, a pesar de
todo, la paz es posible porque esta
inscrita en el proyecto divino originario®
(Juan Pablo I, 1° de Enero de 1994),
Queremos una paz dada por Dios como
don, que es lo que pediremos al Senor
Jests dentro de unos momentos en la
Eucaristia, y una paz que él nos confia
como una farea: la tarea de la reconci-
liaciébn con Dios, con su proyecto de
fraternidad, y la reconciliacion entre
todos los hermanos, que exige la cons-
truccién de la justicia. Porque esta re-
conciliacién supone un cambio real en la
relacién con Dios y con los demds. No
consiste en un mero cambio de senti-
mientos sino en la transformacién de
una situacién objetiva. La paz con Dios
estd en intima relacion con la paz interior
y la paz social y no puede desligarse de
ellas, porque donde existen las desigual-
dades sociales, politicas, econémicas y
culturales, hay un rechazo al Senor de la
historia.

Esa justicia supone compromisos en
distintos niveles:

Supone la superacién de la lucha
armada, para las partes contendientes;
superacion que no consiste sélo en la
amnistia, sino en la puesta de condicio-
nes a nivel global para que se superen
las causas estructurales que han estado
a la base de este conflicto armado; eso
exige, como ha dicho el papa Juan
Pablo I, "transformaciones audaces,
profundamente innovadoras” (Discurso
en Cuilapan, 1979) que seguramente no
podrén ser resueltas en la mesa de ne-
gociacion, y que habran de tener garan-
tias dentro de un proceso de mediano
plazo, y como parte del proceso amplio
de construccién de la paz a nivel no sélo
regional sino nacional e internacional.

Para los distintos estratos de la so-
ciedad supone también la superacién de
toda actitud de discriminacion, de des-
precio, de abuso, de exclusién de los
bienes que Dios nos dié para la vida de
todos sus hijos. Supone actitudes de
arrepentimiento y de conversion para

que sea posible el Reino de Dios del que
nos hablé el evangelio de hoy, que ya
estd a la puerta y que sera una realidad
si le abrimos el corazén de nuestras
conciencias y el corazén de nuestras
estructuras sociales y eclesiales. Supone
acabar con los dinamismos destructivos
que han causado tantas expulsiones tan
dolorosas de hermanos indigenas por el
hecho de pensar diferente o de no tener
la misma opcién partidaria o de trans-
formacién social y politica de las condi-
ciones imperantes en la regién.

Para nosotros, como Diécesis, supo-
ne un trabajo muy profundo al interior
de las comunidades que ayude a resta-
nar heridas, a superar desconfianzas, a
vencer todo odio y todo resentimiento.
Supone de todos los agentes de pastoral
un trabajo hondo para construir, sin
desanimarnos, una unidad dentro de un
sano pluralismo que respete a los difer-
entes como diferentes, dentro de crite-
rios basicos comunes de compromiso
por construir un mundo de relaciones,
que se acerque al ideal que Dios tiene
para sus hijos.

Y supone, a nivel nacional, el com-
promiso de la sociedad civil para poner
las condiciones de democracia y de
participacién que garanticen para todos,
los basicos derechos humanos que
corresponden a cada uno en juslicia,
como miembros de un México nuevo.
Construir y mantener la paz en la justicia
es responsabilidad de todos. Nadie
puede eximirse de la obligacion de dar
su mejor aporte desde el 4mbito en que
se encuentra: los trabajadores orga-
nizados, los indelectuales, los estudian-
tes, los partidos politicos y los servidores
publicos, las organizaciones populares,
los movimientos indigenas y campesi-
nos, los movimientos de mujeres. Todos
debemos apresurarnos a dar los prime-
ros pasos significativos, actuando con
responsabilidad. Entonces si la paz sera
pronto un hecho y no un mero deseo
inalcanzable.

En la basqueda de esa paz hemos
de actuar movidos por un amor genero-
s0 y magnanimo, dispuestos al perdén y
a la reconciliacion. El amor a la vida y el
amor al hermano, incluso el amor al
enemigo, son valores maximos de nues-
tra fe cristiana y del ejemplo que nos
dejé Jesis, y deben prevalecer sobre los
sentimientos de rencor o de venganza.
Estamos en el momento histérico en el
que ese amor puede manifestarse en
toda su plenitud. Entonces esta hora de
crisis se convertird en hora de gracia.

Hacemos un llamado especial a
nuestros hermanos que viven en una
situacion privilegiada, lograda a veces
como consecuencia de "un sistema
econémico cuyo motor principal es el
lucro, donde el hombre se ve subordi-
nado al capital ... quedando su trabajo
reducido a simple mercancia®, como
nos advirtié el Papa en su discurso en
lzamal, Yucatén. Este es un llamado a
construir una paz duradera estando dis-
puestos a reconocer las injusticias del
‘orden establecido', y a aceptar y llevar a
cabo las transformaciones necesarias de
ese orden, aunque ello afecte a sus
intereses, con tal de favorecer a sus
hermanos marginados de ese sistema.
Quien més tiene debe estar dispuesto a
constribuir mas, a fin de hacer justicia a
los que menos tienen. Con esto todos
saldremos ganando. *Nadie puede sen-
tirse tranquilo mientras el problema de la
pobreza, que afecta a familias e indivi-
duos, no haya encontrado una solucion
adecuada. La indigencia es siempre una
amenaza para la estabilidad social, para
el desarrollo econémico y, en dltimo
término, para la paz" (Juan Pablo II,
Jornada Mundial de la Paz, 1° de enero
de 1994),

Hemos de hacer justicia a nuestros
muertos. Si logramos realizar estos
cambios hacia la justicia, habremos
puesto los cimientos firmes para la re-
conciliacion y su muerte no habré sido
en vano. Hemos de hacer justicia a los
vivos injusticiados, para que no sigan en
esa situacion de muerte que todos ahora
lamentamos. Hemos de hacer justicia a
Dios, el Padre, y a su proyecto de vida
para todos. Todos nosotros, indigenas y
no indigenas, creyentes y no creyentes;
estamos llamados a actuar en esta co-
yuntura con responsabilidad histérica. El
futuro estd en nuestras manos.
Podemos y debemos ahora ser sujetos
de la historia que Dios puso en nuestras
manos para que colaboremos a la cons-
truccién de su Reino.

Termino con unas palabras del
Papa: "Conscientes de que la paz no se
obtiene de una vez para siempre, nunca
debemos cansarnos de buscarla. Jests,
con su muerte en la Cruz, ha dejado su
paz a la humanidad, asegurando su
permanencia siempre. Exijamos esta
paz, recemos por esla paz, trabajemos
por ella” (Jormada Mundial de la Paz,
1994).

Sr Obispo D. Samuel Ruiz Garcia
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DERECHOS HUMANOS Y
CONFLICTO ARMADO EN

CHIAPAS

La reaccién del Gobierno Federal al inicio del conflicto, presenté
desde entonces una serie de trasgresiones al orden juridico
constitucional, cuyo quebrantamiento tuvo el efecto multiplicador de
violar, a su vez, las garantias constitucionales de la generalidad de la
poblacién civil y, posteriormente, dar lugar especificamente, en plena
vigencia de fa Constitucion, a violaciones a los derechos humanos de
individuos y grupos en lo particular. Entre las primeras debemos
destacar:

1. INCONSTITUCIONALIDAD DE LA
PARTICIPACION DEL EJERCITO:

Ha permanecido, desde el inicio del conflicto, una muy
preocupante sombra de duda, respecio a la legalidad del uso del
Ejército Nacional en el mismo y, por lo tanto, de todas las acciones que
ha emprendido. En efecto, conforme al Articulo 122 de la Conslitucion
Politica de los Estados Unidos Mexicanos, los Poderes de la Uni6n, en
caso de sublevacién o trastorno inlerior, tienen el deber hacia los
Estados, de prestarles proteccién, "... siempre que sean excitados por
la Legislatura del Estado o por su Ejecutivo, si aquélla no estuviere
reunida”. El Gobierno Federal no ha producido evidencia alguna de
que tal requisito Constitucional haya sido cumplido, previo el inicio de
las actividades bélicas que ha emprendido el Ejército Nacional en el
conflicto. Se sabe, ademds, que se destacaron en Chiapas contingentes
de las Fuerzas Armadas provenientes de otros Estados de la Reptiblica,
a pesar de que a fraccion IV del Articulo 76 de la Constitucién Politica
de los Estados Unidos Mexicanos, obliga al Presidente de la Reptiblica
a recabar, para disponer de la Guardia Nacional fuera de sus
respectivos Estados, el consentimiento del Senado de la Repiiblica, del
cual no existe evidencia. De confirmarse lo anlerior, todas fas acciones
del Ejército, inclusive las que resultaron en perjuicio de los derechos
humanos, significaron una ilegal suspensién de facto de las garantias
individuales, en contravencién de la Constitucion.

2. INCONSTITUCIONALIDAD DEL CERCO
MILITAR:

Desde el inicio de las operaciones, el Ejército Nacional tendi6é un
cerco a la zona del conflicto, violentando asi la libertad de trinsito
consagrada por el Articulo 11 Constitucional, asi como otros derechos
humanos Constitucionales, enire ellos el principio de legalidad
previsto en el Articulo 16 de la Constitucién y, sobre todo, el Articulo
lo. de la misma, que dispone que las garantias conslitucionales “... no
podrin restringirse ni suspenderse sino en los casos y con las
condiciones que ella misma establece™. El Articulo 29 de la
Constitucion exige, para la suspension de garantias, que el presidente

Red "Todos los derechos para todos"

cuente con el acuerdo de los titulares de las Secretarias de Estado, los
Departamentos Administrativos y la Procuraduria General de la
Repliblica, y recabe la aprobacién del Congreso de la Unién. al menos
esta filtima, jamds se produjo. Se transgredi6 también el Articulo 129
de la Constitucién, que establece que en tiempo de paz ninguna
autoridad militar puede ejercer mis funciones que las que tengan
exacta conexion con la disciplina militar. Por dias posteriores al
inicio_del conflicto, las mds altas autoridades federales del pais
insistieron en dar, a los que lo emprendieron, el caricler de meros
criminales o res de la ley. Si se trataba de un
quebrantamiento de la paz, para activar al Ejército era necesario, como
se dijo, cumplir con lo requerido por el Articulo 122 Constitucional.

El cerco afecté no solo a las personas que deseaban enlrar a la
zona del conflicto, principalmente miembros de los medios de
comunicacion y representanies de los organismos defensores de
derechos humanos y olras organizaciones sociales, que deseaban
lener acceso para desempedar sus responsabilidades, sino principal-
mente 2 la poblacién civil de la misma, que qued6 virtualmente
secuestrada o impedida de regresar a sus hogares, causando entre
olras cosas graves perjuicios sociales y econdmicos. El cerco, sobre
todo, tuvo el efecto de propiciar y permitir violaciones a los derechos
humanos dentro de la zona, por parte de las autoridades, sin la
posibilidad de ser presenciadas por terceros.

3. ATAQUES AEREOS INDISCRIMINADOS

Uno de los aspeclos mds controvertidos de las operaciones
militares realizadas por el Ejército Nacional, hasta antes del cese al
fuego, fue el de los ataques armados que lanz6 desde unidades aéreas,
de manera indiscriminada e incluso afectando a fa poblacién civil. Las
acusaciones respecto a los bombardeos aéreos del Ejército Nacional,
han alarmado a la opinién plblica nacional e internacional, se han
voceado protestas al respecto y exisle un esfuerzo importante por
documentar evidencias. Ante ese clamor, la Secrelaria de la Defensa
Nacional ha negado, en sus (iltimos Boletines de Prensa, el que haya
realizado bombardeos aéreos. Sin embargo, en el tiltimo parrafo de su
Boletin de Prensa No. 6 (Anexo 5), del 5 de enero, reconoce
ticitamente un bombardeo de media hora desde helicopteros en la
zona del conflicto, a la que reconoce haber prohibido el paso y que
amenaz6 a cerca de 40 periodistas. En su Boletin de Prensa No. 28 del
2 de febrero, la Secretaria de la Defensa Nacional admite haber
realizado ametrallamientos aéreos y haber lanzado cohetes desde
unidades aéreas pero, extrafiamente, niega los bombardeos aduciendo
no haber utilizado "bombas”. En cambio, ademds de los numerosos
testimonios orales recogidos por la prensa y por organizaciones no
gubernamentales, el 21 de enero, la Asamblea General del Ejido
Jalisco, en el Municipio de Altamirano, levanté un Acta de Incon-
formidad en la que pide que el Ejército deje de bombardearlos.
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4. INSTIGACION DE LA PROCURADURIA
GENERAL DE LA REPUBLICA A LA
ACUSACION INDISCRIMINADA EN

PERJUICIO DE LA POBLACION CIVIL

A lo largo del conflicto, se han registrado muy numerosas quejas
en el senlido de que la Procuraduria General de la Repiiblica y el
Ejército Nacional, han acusado e insligado a la poblacién civil para que
sefale personas pertenecientes al Ejército Zapatista de Liberacion
Nacional. Lo anierior ha dado lugar a que por venganzas y rencillas
personales resulten detenidos numerosos miembros de la sociedad
civil en el Comunicado de Prensa sobre fa Iniciativa Indigena por la
Paz en Chiapas, Oficina de Rigoberta Menchii, Premio Nobel de la Paz
1992; se dice : "Autoridades locales, incluyendo a los caciques, se
estin aprovechando del conflicto sefialando a miembros de. las
comunidades para cobrar venganzas personales y por diferencias
politicas. En sus boletines de prensa Nos. 9y 11 del 7 y 10 de enero, ka
Secretaria de la Defensa Nacional alude a 14 individuos supuesta-
mente caplurados por las autoridades civiles con la ayuda de los
habitantes del poblado Chanal, y que fueron entregados al Ejército
quien, a su vez, los pondria a la disposicién del Ministerio Publico
Federal. Estos lamentables episodios orillaron a que una Comisién
Especial creada por el Gobierno, instara a las autoridades a que ya no
presionara a fa poblacifn para delatar personas.

5. DISCRIMINACION EN LA ENTREGA DE LA
ALIMENTACION

El socorro que las autoridades han extendido a la poblacidn civil,
se ha realizado de manera discriminatoria, particularmente en
perjuicio de mujeres que no pueden probar que sus maridos no estin
involucrados con el Ejército Zapatista de Liberacién Nacional. Hay muy
numerosos testimonios de lo anterior en fodos los medios de
comunicacién. En el Comunicado de Prensa sobre la Iniciativa
Indigena por la Paz 1992, se recomienda que ka ayuda humanitaria
debe ser efectivamente distribuida por organizaciones de la sociedad
civil e instituciones civiles, y deben lener acceso a todas las zonas en
conflicto. En su Boletin de Prensa del 14 de enero la Coordinacién de
los Organismos No Gubernamentales de San Cristébal de las Casas por
la Paz, denuncia que, para entregar alimentos, "... el ejército exige la
presencia de ambos jefes de familia, con el fin de verificar si el
hombre estd presente. Cuando sélo la mujer acude, el Ejéreito asume
que ésle estd con la guerrilla y no se le entregan alimentos.

6. TRATO A LA PRENSA Y A LAS
ORGANIZACIONES DEFENSORAS DE LOS
DERECHOS HUMANOS:

Desde el inicio del conflicto, miembros de la Difcesis de San
Cristébal, incluyendo al Obispo Samuel Ruiz, de las organizaciones no
gubernamentales defensoras de los derechos humanos, otras
organizaciones sociales, asi como representantes de la prensa y
diversos medios de comunicacion nacionales, han sido objeto de actos
intimidatorios, hostigamiento y hasla amenazas de muerte, casi fodas
anénimas. Tal fue el caso de las amenazas recibidas por Sergio Aguayo,
Presidente de la Academia Mexicana de Derechos Humanos, de un
miembro del Centro de Derechos Humanos Fray Francisco de Viloria,
y varios representantes mds de organismos de esa indole.

Las oficinas del Centro Nacional de Comunicacién Social
(CENCOS) en la Ciudad de México, fueron objeto de allanamiento y
robo, cuatro veces seguidas, durante el mes de enero. Distinguidos
reporteros y directivos del periédico La Jornada, recibieron numerosas

amenazas de muerte escritas, y del periédico el Tiempo, de San
Cristobal de las Casas, también lo fueron.

Todos ellos, se han distinguido por su labor de difusién objetiva e
imparcial de los acontecimientos acaecidos en Chiapas, a raiz del
conflicto armado.

El dia 15 de enero de 1994, en su Boletin de Prensa niimero 18,k
Secrefaria de la Defensa Nacional, manifiesta que "a Gltimas fechas
diversos medios de difusion y particularmente organizaciones
privadas, tanto nacionales como extranjeras, llamadas defensoras de
los derechos humanos han acusado al Ejército Mexicano de diversos
aclos violatorios en contra de los derechos humanos, en Ch

Tales acusaciones las rechaza la Secrelaria de la Defensa Nacional,
por considerarlas falsas, estimdndose que dnicamente se basan en
simples rumores, supuestos y actitud amarillista de quienes han
propalado tales infundios, que lejos de contribuir en a solucin del
conflicto, producen confusion 7 desorientacion en la opinién piiblica”.

Lamentablemente posturas como ésta, han favorecido a
situaciones de intimidacién como las descritas.

Hemos anexado al presenie Informa, documentos que dan cuenta
de tales hechos. Asimismo, agregamos una descripcién de la labor que
han realizado desde el inicio del conflicto los organismos no
gubernamentales defensores de los derechos humanos de nuestra
Red, asi como otro, respecto a la labor de la Comision Nacional de
Derechos Humanos, para la apreciacion de los distinguidos
comisionados.

7. RELACION ESPECIFICA DE VIOLACIONES
A LOS DERECHOS HUMANOS

A los organismos de fa Red se han presentado denuncias en las
que se han visto involucradas 208 personas, 143 de las cuales
presumiblemente han sido viclimas de abusos por parte del Ejército
Mexicano.

a. Ejecuciones extrajudiciales

A la fecha contamos con informacién que involucra a I8 personas
ejecutadas, en 3 casos. Nos referiremos a dos de éstos:

a.l. Las muertes ocurridas en el Hospital del Instituto Mexicano de
Seguridad Social de Ocosingo.

Los grupos de derechos humanos en su primera visita a Ocosingo,
el 12 de encro de 1994, al conversar con pacientes y empleados del
hospital del Instinio Mexicano del Seguro Social de la localidad,
recibieron una denuncia sobre ejecuciones sumarias vinculadas al
descubrimiento de 11 caddveres encontrados en una fosa comiin en el
cemenlerio de Ocosingo. Seglin los testimonios, entre el 3 y 4 de
enero, con motivo de un enfrentamiento enire el Ejéreito Mexicano
ingresaron a la clinica, aparentemente en bisqueda de un miembro
del EZLN. En ese momenlo se enconlraban empleados que cuidaban a
los internos, entre ellos dos personas en proceso de evacuacion
postrados en dos camillas acompanados de 8 familiares. Segin el
testimonio, los familiares y los dos enfermos fueron ametrallados. El
dia 12 de enero de 1994 la camilla con manchas de sangre fue
ubicada en el depdsito de basura del Hospital. También se
encontraron manchas de sangre en el cuarto de los enfermos victimas.

Las 11 victimas fueron enterradas en una fosa comiin en el
panteén Municipal de Ocosingo, préximo al Hospital donde ocurrieron
los hechos. De acuerdo a un testimonio los soldados abrieron un
bocluelo en la pared del cementerio para trasladar directamente desde
el hospital los cadiveres. El 15 de enero la Comision Nacional de
Derechos Humanos ubicé "dentro del Panteén Municipal de ka
localidad, en el lado izquierdo y a la entrada de dicho cementerio, lo
que parecia una fosa comiin en cuya superficie aparecia una sabana
con el emblema y las siglas del Instituto Mexicano del Seguro Social™ .

I Comisién Nacional de Derechos Humanos, Boletin de Prensa, San
Cristébal de las Casas, Chiapas, 16 de enero de 1994,
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Luego se practicé una diligencia de exhumacion de los 11 caddveres.
La Comisién Nacional de Derechos Humanos manifesté piblicamente
que 10 de los cuerpos eran zapatistas y "que ninguno de los ud.’g\vr(-s
presentd lesiones que permilan suponer una ejecucion simaria™. Sin
embargo en uno de los cadiveres se encontrd un caléler, lo que
indicaria que se traté de la muerte de una persona que estaba
recibiendo asislencia médica.

a2. La muerte de Jorge Mariano Solis y Eduardo Gémez
lHerndndez

De acuerdo a diversos testimonios, el 16 de enero, en horas de fa
tarde fueron delenidos en el Parque Central del Municipio de Las
Margaritas, Jorge Mariano Solis Lopez de 21 anos de edad y Eduardo
Gomez Herndndez de 22 anos. Este Gltimo, kaboraba como chofer de
la organizacion ARIC—Unidn de Uniones y habia sido acusado como
conductor de miembros del EZLN. Fueron detenidos por un miembro
del Ejéreito Mexicano y conducidos a la comandancia de Policia del
Ayuntamiento de Las Margaritas, Jorge Mariano Solis Sanchez padre
del primero, cuenta que el seior Evandro Gomez Cruz asegura haber
visto a Eduvardo sentado en la Comandancia del Ayuntamiento. Otros
lestigos senalaron que aproximadamente a fas 19:30 hs. los soldados
lievaron a los muchachos rumbo a fa Casa Ejidal.

El dia 17 el Sr. Jorge en compania de su esposa y del Sr. Eduardo
Gomez, padre de Eduardo, preocupados porque sus hijos no llegaban,
buscaron a los jovenes en fa circel del Ayuntamicnto en donde las
auloridades negaron que hubiesen sido detenidos. Ilablaron con el
Alcalde de Las Margaritas, quién tampoco les dio informe alguno.
Junio a éste, se encontraba el Capitin Vieira (al parecer uno de los
jefes de los operativos militares en la zona). Este oficial les dijo que
“los militares no tenemos orden de detener a nadie, nuestra labor es
cuidar a la gente”. El Sr. Jorge insistio y al mostrarle al Capitin viera
una foto de su hijo éste contesté "como que lo conozco, lo he visto en
Comitdn”. ¢l Alcalde le prometié investigar ¢l paradero de su hijo,
Desde esa fecha se desconocia el paradero de ambas personas. El 24
de enero dos cadiveres fueron encontrados en un lugar denominado
"Agua Prieta”, colindante con Jasha, Municipio de Comitdn. Los dos
caddveres fueron identificados como los jovenes desaparecidos. Los
cuerpos presentaban senales de torfura y mutifaciones.

b. Detenciones arbilrarias.

Los organismos integrantes de la Red Nacional de Organismos
Civiles de Derechos Humanos "Todos los Derechos para Todos”, han
recibido en forma directa 133 denuncias por detenciones arbitrarias,
la mayoria de ellas producto de allanamientos. Al 5 de febrero se ha
constatado la liberacion de 108 personas, las 25 restantes continuaban
presos en el Penal de Cerro Hueco, en Tuxtla Gutiérrez

Las detenciones fueron realizadas —sin mandato judicial— por
el Ejército Mexicano v algunas autoridades municipales. Estas
detenciones se realizaron sin ninguna orden judicial y durante Ia
detencion no se les permitié asesoria legal. Los lugares de detencién
fueron usualmente centros no autorizados como: agencias municipa-
les, casas ejidales, cuarteles militares. Los detenidos eran interrogados
por autoridades militares no autorizadas para ello. De acuerdo a los
lestimonios, en mds del 90% de los casos fueron torturados. Al cabo de
2 a cuatro dias eran trasladados a la sede de ka Procuraduria General
de la Repiiblica, quién decidia la situacion legal de cada uno de ellos.

La Comision Nacional de Derechos llm;rmos contabilizé 131
personas detenidas en la circel de Cerro Hueco®,

2 *En I fosa comun se encontraron |1 cadaveres, mismos que fueron
debldamente extraidos, procediéndose a tomar respecto de
cada uno de ellos las impresiones fotogréficas
correspondientes, hacer la revision cadavérica y dar fe de
lesiones”. CNDH, Ibid.

3 CNDH, ibid.

4 Comisién Nacional de derechos Humanos, Boletin de Prensa, 25 de
enero de 1994,

c. Torturas, tratos crueles, inhumanos o
degradantes

De los diversos testimonios sobre tortura detectamos que éstas se
realizaron, la mayoria de las veces, por miembros del Ejército
Mexicano para obtener confesiones de pertenencia al EZIN. Las
forturas consistieron en vendar los ojos de los detenidos, amarrarles
las manos por detrds, golpes en diversas partes del cuerpo, inmersién
de la cabeza en agua, amenazas de muerte y privacién por completo
de alimentos.

Hemos seleccionado los siguientes casos:

c¢.1. Detencion y torturas en el Ejido Morelia

De acuerdo a diversos testimonios ¢l 7 de enero de 1994,
aproximadamente 800 soldados del Ejército Mexicano ingresaron al
Ejido de Morelia, Municipio de Altamirano. Entraron violentamente,
destruyendo las puertas de las viviendas, pese a no encontrar
resistencia alguna. Obligaron a la mayoria de la poblacién a salir de
sus casas. Posteriormente los reunieron en la cancha deportiva de la
comunidad, en ese lugar los obligaron a postrarse boca abajo. Los
separaron y ocho de ellos fueron conducidos en un helicéplero militar
a la circel de Cerro Hueco. Los 28 restanies fueron trasladados al
cuartel militar de Comitin. En ese lugar fueron golpeados en diversas
partes del cuerpo, amenazados de ser quemados vivos, los quemaron
en algunas partes del cuerpo (mentén, manos y espalda). Les cubrian
la cabeza y eran interrogados y acusados como miembros del EZLN.
Posicriormente fueron conducidos a fa Procuraduria de Justicia del
Estado, lugar donde fueron interrogados por miembros de fa policia
judicial y luego trasladados a Cerro Hueco, El 14 de enero fueron libe-
radas 17 personas v a esa fecha afin 11 permanecian detenidas. El 5
de febrero ocho personas de Morelia todavia permanecian bajo
detencion y dos han sido reportadas como desaparecidas. vid. infra.

.2, Noé lerndndez Caballero y Adela Gomez Martinez

El dia 8 de enero de 1994 los profesores Herndndez Caballero y
Gomez Martinez fueron detenidos en un reten militar. La detencién se
produjo a la salida de Motozintla, cuando se dirigian hacia la ciudad de
Tapachula, donde residen. En Motozintla habian participado en una
reunion de la OPEZ—BFP (Organizacion Proletaria Emiliano Zapata
Bloque de Fuerzas Proletarias). Los detuvieron miembros del Ejército
Mexicano. fueron trasladados a la base militar de Motozintla y
acusados de tener vinculos con el EZLN. Posteriormente fueron
conducidos a las oficinas de la Procuraduria General de la Repiiblica
en Tapachula. En ese lugar se les encarceld y no se les permilio ver a
sus familiares. Luego fueron llevados a un lugar indeterminado,
esposados y vendados de los ojos. Los amenazaron con malarlos o
hacer abortar a la maesira que tenia cinco meses de embarazo si no
aceptaban ser guerrilleros del EZLN. Les dieron golpes y puntapiés, les
propinaron choques eléctricos. Igualmente los golpearon con pistolas y
metralletas. Los amenazaban y les indicaban que no saldrian vivos de
ese lugar. Luego en Tapachula fueron liberados, tras 24 horas de
detencién y maltratos. Elfos han denunciado los hechos ante el
Ministerio Piblico.

¢.3. Juan Diego Herndndez Garcia

El senor Herndndez Garcia es un indigena tzelial tiene 26 aios.
Trabaja en el Hospital San Cardos Altamirano como Iécnico
laboratorista. Es casado y tiene dos hijos. El 5 de enero al mediodia
cuando regresaba de trabajar fue detenido por miembros del Ejército
Mexicano. Fue conducido al domicilio del Seor José Jiménez Herndn-
dez, un vecino. Alli fue int o sobre el sistema de
comunicaciones del EZIN, fue golpeado en la cabeza y en los
testiculos, le arrojaron grava —arena gruesa— en los ojos. Después
fue conducido al Paniedn, donde pasaron fa noche a la intemperie. Al
dia siguiente fue llevado a una bodega de café, donde nuevamente fue
golpeado y torturado. En esta bodega, ubicada en un crucero entre
Allamirano y Comitin, se enconiraban también personas
aparentemente muertas. Los recluyeron ahi, vendados y atados con
cordones de nylon. Los soldados velaron los cadiveres y a ellos
también, poniéndoles velas prendidas en la cabeza. Herndndez fue
traslado con ofras personas en un camién rumbo a la cuartel de
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Comitdn. En el momento del traslado, tropas del Ejercuo Mexicano
rociaron gasolina y quemaron [a bodega con las personas
aparentemente muertas en su interior. Durante el traslado fue
somelido a ofras forturas, incluyendo la presién de cuerdas sobre las
mufecas. Al cabo de cuatro dias fue conducido a la Procuraduria
General de la Reptiblica y acusado de ser miembro del EZLN junto con
olras personas. Fue liberado el 14 de enero en horas de a tarde.

d. Desapariciones

Durante los primeros dias, los grupos de derechos humanos
recibieron un elevado nimero de denuncias por desapariciones.
Luego, muchas de estas personas aparecieron. Se trataba, en algunos
casos de familias enteras que, debido al conflicto y especialmente a las
detenciones, intervenciones del Ejército Mexicano y bombardeos de las
zonas donde vivian se trasladaron y/o ocultaron. Sin embargo, afin
exisien algunas denuncias no esclarecidas de personas que
permanecen desaparecidas.

De los diversos testimonios recibidos sobre detencién ilegal y
tortura hemos seleccionado los siguienies casos:

d.1. Sebastiin Santis Lopez y Severiano Santis Gomez

En el Ejido de Morelia el dia 7 de enero, durante la incursion del
Ejército Mexicano en ese lugar, también fueron detenidos y torturados
los sefiores Santis de 68 aios y Santis Gomez de 64. Ellos
fueron maltratados y golpeados hasta dejarlos ensangrentados, en
presencia de sus esposas. Los interrogaban sobre el lugar donde se
encontraban supuestamente unas armas. Segiin declaraciones de sus
esposas fueron trasladados en ambulancia debido a sus heridas. Ilasta
la fecha se desconoce sus paraderos.

d.2. Guadalupe Santis Gomez

De acuerdo a declaraciones de la esposa y de la hermana, el salié
de su domicilio ubicado en Cuxul'ja, municipio de Ocosingo ¢l Iro. de
enero, con rumbo a San Crisiébal de las Casas. Segiin testigos oculares
fue detenido el 6 de enero en la cabecera municipal de Oxchuc.
Presuntamente fue entregado a elementos del Ejército Mexicano.
Otros testimonios aseguran que, Guadalupe fue visto por tiltima vez en
las instalaciones de la Procuraduria General de la Reptiblica de Tuxtla.
Hasta la fecha se desconoce su paradero. Su hermana Magdalena
Santis Gémez ha presentado un recurso ante el Agente del Ministerio
Piblico del municipio de San Cristobal de las Casas.

preliminar, son diversas las auloridades gubernamentales que

resultan responsables de la violacion de derechos humanos. En
iniciativa de ley que envié el Presidente al Congreso, ya se hacia
extensiva la amnistia a todos los participantes en el conflicto, a fin de
que esta cubriera a las dependencias del gobierno v sus integranies
respecto a los delitos cometidos por fas mismas.

Por esa raz6n, interpusimos recurso legal de peticion ante ambas
cdmaras del Congreso de la Unién, con fundamento en el articulo 61
del Reglamento para el Gobierno Interior del Congreso General de los
Estados Unidos Mexicanos, que a la fecha no ha merecido respuesta, y
en el que entre olras cosas pedimos que la amnistia se limitara 2
quienes habian iniciado el conflicto contra el gobierno federal, a fin de
que [a ley no se tradujera en una carta de impunidad e inmunidad de
persecucién para fas autoridades gubernamentales violadoras de los
derechos humanos,

Sabemos muy bien que hay precedentes fincados en la materia en
esta Comision, mismos que desde luego invocaremos ante la misma
en el contexto de nuestra peticion.

9. CONCLUSIONES

8. EFECTOS DE LA LEY DE AMNISTIA

Otro gran motivo de preocupacién para los organismos no
gubernamentales defensores de los derechos humanos, es el
intencional efecto de auto perdén que el gobierno se concedié e
imprimi6 en el texto de la LEY DE AMNISTIA, que se publicé el 22 de
enero. Como se puede apreciar por el contenido de este informe

Al inicio de este informe, perfilamos explicitamente los tres
objetivos que con el mismo perseguimos. Nuestra conclusién estd
inscrita en esos objetivos.

En cfecto, el desarrollo de los acontecimientos y la conducta
asumida frente a ellos en el conflicto, por el gobierno, hace
evideniemente necesario que la Comisién Interamericana  esié
plenamente  percatada  de  lo  sucedido hasta  ahora, v
consecueniemenlte preparada para enfrentar mayores trasgresiones a
los derechos humanos, cuyo potencial permanece desafortunada-
mente muy alto. La Convencidn, el Estatuto y el Reglamento conceden
poderes especificos a la Comision, que esperamos esié en mejor
posicion de ejercer comwo resultado de este informe.

Preocupa muy especialmente que, a pesar de la suspension de
hostilidades que se pueda mantener entre las partes en el confliclo,
permanecerd la amenaza de una tercera fuerza armada en la regidn,
las guardias blancas, pistoleros de los finqueros, que al cobijo de la
autoridad han causado grandes injusticias, sufrimientos y violaciones a
los derechos humanos de las comunidades indigenas de Chiapas.

En tanto somelemos nuestra pelicion a fa Comision, le solicitamos
especificamente considere, a la luz de lo aqui expuesto y en el ejercicio
de su compelencia segiin la Convencién, el Estatuto y el Reglamento,
las recomendaciones preliminares que podria adelantar al Gobierno de
México, a fin de asegurar que en el futuro su actuacién en el conflicto
se cina al mds esiriclo respelo a los derechos humanos, en
observancia de su derecho interno y de sus compromisos juridicos
internacionales.

La situacion politica en el Estado es muy inestable. en los altimos dos anos ha habido 23 cambios
de diferentes presidencias municipales antes de la conclusion del periodo legal. Algunos de éstos son:
Chanal, Amatin, Pantelho, Huchuetan, Palenque, Altamirano y Chamula entre otros. Casi la mitad de
cllos corresponden a este primer semestre de 1993. De los 23 presidentes que han dejado su puesto
s6lo 2 corresponden por defunciones, uno por haber sido asesinado, dos por haber sido promovidos a
otros cargos publicos y el resto se ha visto en la necesidad por renunciar por conflictos politicos.
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¢MUERTA, LA TEOLOGIA
DE LA LIBERACION?

La vida después de la muerte, la
existencia ya sea de un cielo empireo
donde reina la luz absoluta, o de un
paraiso donde los objetos, animales y
plantas aparecen glorificados habiendo
recuperado su inocencia primigenia, ha
sido una de las obsesiones que a lo
largop de los siglos ha ocupado,
pre—ocupado, el pensamiento de los
tedlogos cristianos. No sélo de los mas
grandes, como San Agustin, quien
concebia un cielo de célibes dotados de
cuerpos celestiales, o Tomds de Aquino,
para quien la Gnica actividad en el cielo
seria la contemplacién estética del rostro
de Dios. También de los teélogos me-
dianos y los profetas iluminados. Entre
los primeros San Ireneo, el cual, influido
por ideas milenaristas, estaba conven-
cido de la resurreccién corporal preconi-
zada por Ezequiel —"Y pondré tendones
sobre vosotros y haré subir sobre voso-
tros camne, y os cubriré de piel, y pondré
en vosolros espiritu y viviréis...", Ez
37.6— y, en consecuencia, de una
nueva huida sobre la Tierra donde no
existirian el sufrimiento, ni la vejez, ni
una nueva muerte. Y entre los profetas,
San Juan, en cuyo Apocalipsis el paisaje
edénico por donde corrian rios de leche
y miel desaparece para dejar lugar a la
cudad santa, la Jerusalén celestial de
puertas, calles y muros de oro revestidos
de perlas preciosas. Una imagen, una
alegoria de la Iglesia Triunfante, de la
ciudad Fortificada, que fue recobrada en
el Medioevo. El Renacimiento concilia,
hasta cierto punto, algunas de estas
creencias, al imaginarse un cielo en ¢l
cual Dios, rodeado de contempladores
inméviles, permanece inmutable en su
también inmultable y eterna morada, en
tanto que, abajo de él, en el jardin del
Paraiso, los bienaventurados gozan de la
variedad infinita de las cosas creadas,
bailan, rien, disfrutan placeres inocentes,
y habitan en tiendas o navegan en
barcos —simbolos ambos de la mutabi-
lidad— o, incluso, viajan en lomos de
grandes peces, como lo pinta El Bosco

en El Juicio Final. A las confusas
fantasias de Lutero, quien creia que en
el cielo los inseclos mds despreciables
despedirian agradables fragancias y que
de las alturas lloverian monedas de oro,
siguieron las extravaganzas de Swedenri-
tus donde todos los vicios humanos
seguian existiendo, no corregidos, pero
si aumentados. En el siglo XIX, al teé-
logo alemén Friedrich Shileiermacher
hizo un intento de bajar el cielo a la
Tierra —o cuando menos algunos frag-
mentos del cielo— al adherirse a una
antigua tradicién segin la cual en la
meditacion, en la belleza de una catedral
o de un paisaje y en otro sinfin de cosas
terrenales, era posible encontrar siem-
pre atisbos del cielo. De entonces aca,
falto de sostén, el cielo ha comenzado a
caerse, aunque al parecer los fragmen-
tos, como los atisbos, no han llegado a
nuestro planeta, y s6lo han sobrevivido
dos concepciones, alternativa o simulta-
neamente, cada vez mas débiles, cada
vez con menos seguidores: el de la
eterna ¢ inmovil contemplacién indivi-
dual de Dios —sélo Dios basta, dijo
Santa Teresa— y la de un cielo donde
uno se encontrara a sus muertos y sera
a su vez encontrado, mds tarde, por sus
Vivos.
Nunca sabremos cuéles fueron, du-
rante la evangelizacién de América, las
versiones particulares del cielo que cada
misionero trato de inculcar a los indios,
pero si que los conquistadores defen-
dian, en la tierra, un orden establecido
por la voluntad de Dios. Esta voluntad, a
cuyo conocimiento accedieron los
teblogos por medio de la revelacién,
establecia que los ricos eran ricos y los
pobres, los privilegiados, y los oprimidos
oprimidos, porque asi lo deseaba Dios, y
sus deseos eran incontestables. Sin
embargo, méas alla de la muerte las
cosas serian distintas: de los pobres de
espiritu seria el reino de los cielos, del
cual estarian excluidos los ricos, pues
mds facil seria pasar un camello por el
ojo de una aguja, que permitir el ingreso

Fernando del Paso

Articulista de la Revista PROCESO, Méxica

de un rico al paraiso. EI hambre, la
miseria, la opresién, la desesperanza
sobre la Tierra: para todo habia una
versién particular del cielo que todo lo
compensaria. Basadas en la promesa de
una vida de eterna felicidad para los
justos y los pecadores arrepentidos, las
ideas de estos cielos cautivaron —en el
doble sentido de seducir y apresar— el
corazén de los indios, al ofrecerles una
vision apacible, arménica, luminosa y
sobre todo compensatoria del més alla,
que sus mitologias y creencias no les
ofrecian. Frutos maravillosos y rios de
leche y miel, calles incrustadas con
brillantes y rubies, y el reencuentro con
los seres queridos, compensarian el
hambre, la pobreza, los genocidios.
Aunque vale la pena recordar que
algunos indios, ante la crueldad de los
espanoles, con tal de no encontrérselos
de nuevo en el cielo, preferian irse al
infierno. Un infierno del cual siempre
han existido numerosos atisbos en la
Tierra.

A medida que el cielo se ha desmo-
ronado transformédndose en poco me-
nos que nada —"porque los cielos serdn
deshechos como humo", profetizé
Isaias— y se han multiplicado en este
mundo, en este planeta, los atisbos de
un infiemo no futuro, sino presente, ha
cundido también el escepticismo sobre
la existencia —y si existe con cudles
caracteristicas— de una vida més alla
de la muerte. De este escepticismo no
han escapado algunos teélogos, porque
la duda —como en Santo Tomas el
apostol— habita el alma del hombre, de
manera constante o esporadica. Ante
esto la Iglesia, unas veces como Iglesia
en su conjunto, ofras veces a través de
los individuos que la componen, comen-
26 a poner los pies en la Tierra y a pre-
guntarse si en verdad es la voluntad de
Dios que los pobres sean pobres y los
ricos, ricos. La Teologia de la Liberacién
surge de algo mds que de ese impulso,
de esa inquietud. Nace de una profunda
frustracion: ante la cada vez mas dificil
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tarea de convencer a los pobres de una
felicidad eterna en el mas alla, cpor qué
no, entonces, aliviar su penuria, pugnar
por la justicia, luchar por la libertad,
mostrarles algunos atisbos del cielo?

La toma de conciencia, por parte de
la Iglesia, asi como su decisibn —o
invitacion a actuar— han sido lentas vy,
con frecuencia, poco o nada compro-
metidas con los riesgos concretos inhe-
rentes a la batalla contra la injusticia. En
1955, en Rio, en la primera reunién
plenaria de la conferencia Episcopal de
América Latina (Celam), se comenzaron
a reconocer los problemas sociales del
continente. En 1967, en su encilica
Populorum progresio —que fue califi-
cada por el Wall Street Journal como
"mandsmo recalentado®, Juan XXl hizo
una fuerte critica del orden econémico
internacional, y afirmé que el progreso
humano es una evidencia de la labor de
Dios en la tierra. Poco después, en la
segunda plenaria de la Celam, en Mede-
llin, Colombia, los obispos reunidos
denunciaron la violencia institucionaliza-
da y exigieron cambios radicales y
rapidos, profundos. En 1971, el Sinodo
Mundial de Obispos reconocié que la
obligacion de luchar por la justicia estan
implicita en el Evangelio En esas dos
décadas —los sesenta y los setenta— el
florecimiento de cruentas dictaduras
latinoamericanas, y con cllas del terror
ejercido por ambas partes, opresores y
oprimidos, fortalecié esa toma de con-
ciencia, colectiva por parte de la Iglesia,
e individual por parte de los primeros
enunciadores de la Teoria de la Libera-
cién: Poco antes de Medellin, ¢l sacer-
dote peruano Gustavo Gutiérrez esbozé
los postulados de la teoria. Pero a la
teoria, se habia adelantado Camilo
torres. Muerto en combate en febrero de
1966, Torres fue una entre muchas
victimas de la violencia —en su caso,
como en el de otros, de la ajena y la
propia—: Segn Phillip Berryman, en su
libro Liberation Theology, tan sélo entre
1964 y 1978 hubo en América Latina 41
sacerdotes asesinados —seis como
guerrilleros—, once desaparecidos, 485
arrestados, 46 torturados y 253 expul-
sados de sus paises. No figuré en esa
lista, por haber sido asesinado en 1980,
el arzobispo Oscar Romero, de El Salva-
dor.

Ningun politico del mundo puede
declararse en piblico en favor de la
injusticia y la opresién —aun cuando
sean propiciadas y utilizadas por él o su
gobierno. Ningtn eclesiastico, tampoco,
podria dejar de pronunciarse en favor de
la justicia social y de un mas equitativo
reparto de la riqueza. El mismo Juan
Pablo Il, nacido en un pais, Polonia, que
ha hecho de su vocacién de martir una

bandera de conveniencia, y que ha
tenido, en las dos o tres ultimas déca-
das, un nivel de vida muy, pero muy su-
perior al de los habitantes del Tercer
Mundo —imposible para un polaco
imaginar las condiciones de vida de un
indio chiapaneco—; el mismo Juan
Pablo, decia, habiendo vivido mds de
medio siglo en el Primer Mundo, se ha
dado ya cuenta de la tragica miseria, del
abandono, de la desolacién en los que
viven —y en los que, sobre todo, mue-
ren— los desventurados del planeta.
Pero una cosa es exhortar a la lucha por
la justicia al mundo entero, a los cuatro
vientos, desde la cima del poder, o
desde la catedra, la tribuna o un peri6-
dico, y otra muy distinta luchar por ella
en una pequena localidad de los Andes
o de Centroamérica, donde el enemigo
—ya sea el cacique del lugar o el go-
bierno del pais, las empresas expoliado-
ras, los terratenientes, los asesinos, los
militares, o todos juntos— toma cuerpo
y nombre. Quien lo hace, arriesga su
libertad, su integridad corporal y mental,
su vida misma. Y, sin embargo, muchos
sacerdotes lo han hecho, otros lo siguen
haciendo, algunos mas lo harédn, mien-
tras lo consideren necesario, imperativo.
De todos ellos, unos cuantos se levanta-
ron en armas. Otros acudieron sélo a "la
espada de Dios, que en su palabra®,
como Helder camara, Méndez Arceo,
Leonardo y Clodovis Boff, Emesto
Cardenal y tantos otros.

Mas dano que la espada de verdad,
les hizo la palabra. En el primer caso, la
sociedad los condend, por supuesto,
porque ninguna sociedad parece enten-
der que a la violencia que significa la
injusticia, el despojo, la esclavitud, las
victimas respondan con la violencia de
una rebelion armada. Cita Berryman el
libro de Sirac (Eclesiastico, 34: 22):
"Mata a su préjimo quien le arrebata el
sustento; vierte sangre quien le quita el
jornal al jornalero®. Pero la condena fue
a medias, porque ademds de que la
historia de la Iglesia esta tenida con la
sangre de innumerables "guerras jus-
tas”, la figura de un sacerdote guerriliero
suele estar rodeada de un aura roman-
tica. Mds en paises como México donde,
si vamos a creer en los libros de texto,
las vidas de Hidalgo y de Morelos sugie-
ren un paralelo con la vida de aquellos
sacerdotes de la Teologia de la Libera-
cién que, como ellos, se levantaron en
armas. A cambio de ello su palabra, a su
vez tenida de mandsmo, provocd una
condena mds solida y amplia, a veces
ingenua, pero las mas injusta y alevosa.
Sus detractores sabian, saben, que la
mayor parte de esos sacerdotes no
habia leido a Hegel, Marx, Lenin o
Gramscl y que su vinculacién con el

marxismo no podia ser mas superficial ¢
inocente: encontraron una coincidencia
entre el propésito del marxismo y el
cristianismo de luchar por una sociedad
mas justa, y pensaron que algunos de
los principios econémicos del mandsmo
no eran incompatibles con el evangelio.
Pero quienes sabian, ni lo dijeron, ni lo
dicen: el diablo se habia metido en el
cuerpo de los representantes de Crislo,
y habia que echarlo a toda costa.

El diablo se fue solo. Y los que ente-
rraron al diablo del mardsmo, creyeron
enterrar con €l a la Teologia de la Libe-
racion, que lantas vapuleadas habia
sufrido: el Papa regand, siendo testigo el
mundo cristiano entero, a Ernesto Car-
denal, quien fue suspendido del sacer-
docio junto con Miguel D'Escoto. Fer-
nando Cardenal fue obligado a renunciar
a los jesuitas y al franciscano brasileno
Leonardo Boff, autor del libro Iglesia:
carisma 1) poder, se le ordené que no
publicara ni ensenara por un periodo
indefinido. Por dltimo, el Vaticano
prohibi6 a todos los sacerdotes su inje-
rencia en la politica. La politica enten-
dida no sélo como participacion directa
en un gobierno o un partido: también se
condenaba cualquier denuncia, decla-
racion o actiidad que manifestara o
evidenciara que la pobreza y la injusticia,
para remediarse, requicren de cambios
estructurales basicos que sélo pueden
darse, a su vez, mediante la accién
politica. Lo que no impidié que ¢l Vati-
cano, entonces y ahora, haya dado
numerosas pruebas, tanto en Europa
como en América Latina —en México lo
sabemos muy bien— de que aquello
que le molestaba y le molesta ain, es
una clase particular de ingerencia: la
que afecta a los grandes intereses eco-
némicos y politicos. Por lo demds, la
Teologia de la Liberacién poco o nada
tenia de teologia. <Nada, de teologia?
Considerada, la teologia, como una
ciencia por sus seguidores —ciencia
que trata del conocimiento de Dios y sus
atributos—, su ejercicio por parte de
grandes pensadores -Platén y Aristoteles
en sus origenes, San Agustin, San Ber-
nardo de Claraval, Santo Tomas de
Aquino, San Buenaventura, Duns Scolo,
Melanchton, Francisco Sudrez, Karl
Barth— le ha dado al mundo algunos de
los escritos y polémicas mas admirables
y complejos de la historia. ¢<Cémo acep-
tar entonces que son teologia, o parte
de ella razonamientos y premisas lan
simples, tan elementales, tan carentes
de misterio y hermetismo? Pero, si estos
razonamientos parecen desmerecer
tanto al lado de los textos de la Gran
Teologia, cpor qué despreciar su senci-
llez, sus bondades, su pragmatismo, que
tanto ganan al compararseles con la
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vacuidad y gratuidad de los devaneos en
los cuales hasta los tedlogos mas insig-
nes han caido, al bordar en el aire sobre
angeles, arcangeles, serafines y jerar-
quias, limbos, infiernos y purgatorios,
contemplaciones estaticas y néctares del
paraiso mientras son tantas las lagrimas
que inundan este valle que amenazan
ahogar a la mayor parte de la humani-
dad? Por otro lado se olvida que, la
verdad sea dicha, la teologia no es
ciencia si por ciencia se enticnde “el
conocimiento cierto de las cosas” o "un
cuerpo de doctrina metédicamente
ordenado que constituye un ramo parti-
cular de los conocimientos humanos®
porque la teologia no llega nunca —ni
siquiera se acerca— al conocimiento de
un Dios que es por definicion incom-
prensible, inefable, inasible, inabarcable,
y en lodo caso, ese conocimiento, a
modo de intuicion, lo adquieren los
individuos por medio de una revelacion,
que es incomunicable y por lo mismo
intransferible. Se olvida también que la

revelacion —lo afirman los propios
cristianos, no yo, que soy agnéstico—,
se da lo mismo en los doclos que en los
ignorantes y los humildes. <Por qué
entonces no admitir que el conoci-
miento de uno de los atributos de Dios,
la voluntad, puede revelarse a unos
cuantos siervos del Seror, y que esa
voluntad es la de descreer en lo que
siempre se ha dicho de ella —la de que
existan pobres y ricos—, para creer en lo
contrario? Después de todo, si no se
mueve la hoja de un arbol sin la voluntad
de Dios, el hecho que algunos cuantos
sacerdoles crean en otra voluntad
distinta a la que siempre se le ha atri-
buido, seria también voluntad de Dios. Y
si es asi <no se dice que la teologia tiene
como objeto y fundamento la verdad
revelada? De todos modos, teologia o
no, ese simple conjunto de simples
postulados: una interpretacion de la fe
cristiana a través del sufrimiento de los
pobres y la critica, en relacién a ese
mismo sufrimiento, de la sociedad y de

-

y ..
S o

la Iglesia, tiene hoy, como ayer, plena
vigencia: la pobreza no sélo no se ha
acabado, sino que dia a dia se extiende
mas y se vuelve mas sérdida. Dicho de
otra manera: sacerdotes como el Obis-
po Samuel Ruiz podrén no haber aspira-
do nunca a ser "teblogos de la libera-
cion®, y podrén, incluso, rechazar que lo
sean o la posibilidad de llegar a serlo. No
importa, Mientras en el mundo existan la
pobreza y la injusticia, la tirania, la opre-
sién, la violacion de los derechos huma-
nos, y exstan sacerdotes honestos y
valerosos a quienes Dios ha revelado lo
que son la misericordia, la caridad, la
responsabilidad y la generosidad desin-
teresadas hacia el resto de sus semejan-
tes, esa cosa que hemos dado en llamar
Teologia de la Liberacién —aunque
deje de llamarse asi— también seguird
existiendo, en llama de amor viva.

Tomado de la Revista Proceso, 898,
Enero 1994.
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LA VIOLENCIA QUE COMBATE
LA TEOLOGIA DE LA
LIBERACION

Jon Sobrino, actualmente rector
de la Universidad Centroamericana
de El Salvador, a solicitud e Proceso,
envi6 la siguiente declaracion sobre
el conflicto en Chiapas y la Teologia
de la Liberacion:

El estallido en Chiapas ha sido
una sorpresa para la mayoria, y me
piden que di?aa una palabra sobre
ellos desde perspectiva de la
Teologia de la Liberacién. No voy a
decir nada especial que otros no
hayan dicho ya, y desconozco,
ademds, la situacion de Chiapas
después g, sobre todo, antes del
estallido. Sin embargo, ya que me lo
piden voy a hacer unas breves refle-
xiones,

La primera es preguntarnos por
qué ese interés por la Teologia de la
Liberaciéon siempre que hay algin
estallido social, sobre todo si hay

uerrillas y revolucion de por medio.
es bien, ese interés tiene mucho
de ignorancia sobre lo que dice la
Teologia de la Liberacién; ojaléd nos
preguntasen por la fe, esperanza y
compromiso de la gente sencilla de
Chiapas y lo actuacion evangélica de
don Samuel. Tiene mucho de in-
justo, pues bien podrian preguntar a
las trasnacionales emp&zadas en
México y a Wall Street si conocen,
Eor ejemplo, cémo anda la miseria y
inhumanidad en Chiapas y qué
han hecho para combatirla. \)'tiene
mucho de morboso, pues el interés
crece siempre que hay sangre de por
medio, pero no existe cuando la
Teologia de la Liberacion habla del
seguimiento de Jesus.

Dicho todo esto, sin embargo, la
pregunta es legitima, y respondemos
con la segunda reflexion. La
T ia de la Liberacién es, como
decia Ellacuria, la Teologia que esté
mas en contra de la violencia y la
que mds propicia la paz. No hay en
esto paradoja ni sofisma, sino que
Ellacuria estd afirmando que esta

Teologia combate la primera y mas
originante de todas las violencias, la
injusticia estructural, a la que hace
ya 25 anos los obispos latinoameri-
canos llamaron en  Medellin
"violencia institucionalizada". Contra
esa violencia ante todo, y por ser la
mas grave, se pronuncia la Teologia
de la Liberacion. Esa injusticia, en
efecto, envia a la muerte lenta de la
pobreza, pero no por ello menos
muerte, a millones de seres huma-
nos. Y por ello también la Teologia
de la Liberacién se pronuncia a favor
de aquella paz, que, como dice la
Biblia y lo repiten machaconamente
los Papas, es "fruto de la justicia”. Y
es también la Teologia mas antivio-
lenta porc1ue denuncia y combate la
violencia, la represion, las torturas de
parte de ejércitos, cuerpos de segu-
ridad y escuadrones de la muerte,
que se usan para mantener la injus-
ticia estructural, y se convierten en
violencia masiva y cruel, de lo cual
tenemos abundantes experiencias
aqui en El Salvador: unas 70,000
victimas, los conocidos "Romeros” y
"Ellacurias”, y los miles de descono-
cidos en El Mozote y el Sumpul, lo
cual muchas veces ocurrio, por
cierto, con conocimiento y conni-
vencia del gobierno de Estados
Unidos.

<Y la violencia de la guerrilla? La
Teologia de la Liberacion ha segui-
do, en lo fundamental, la doctrina
tradicional de la Iglesia y de Medellin.
En la experiencia salvadorena, ha
intentado impedirla exigiendo refor-
mas estructurales; una vez desatada,
ha procurado acortarla, humanizarla;
ha condenado toda accién terrorista
y ha buscado una salida pacifica y
negociadora que garantice paz y
justicia duraderas. Eso es lo que
entre nosotros hicieron monsenor
Romero e Ignacio Ellacuria, y lo que
estd haciendo en Chiapas gon
Samuel Ruiz. Y no estd de maés

Jon Sobrino
UCA, El Salvador

recordar que tanto aquéllos como
éste no sélo no son bien vistos, sino
que son perseguidos y hostigados
por los bienpensantes y poderosos
de siempre, y a veces también por el
Vaticano.

<Qué mas dice la Teologia de la
Liberacion? Esta es la tercera refle-
xién. Dice que hay que cumplir los
mandamientos de la ley de Dios y
por un orden preciso. Hay que
empezar cumpliendo el séptimo
mandamiento: no robar, no depre-
dar y expoliar, no dejar a los indige-
nas y campesino sin tierras; espano-
les hace cinco siglos, terratenientes y
trasnacionales ahora. El quinto man-
damiento: no matar, ni de hambre ni
de tortura ni de represion, para
poder depredar con mas facilidad o
para gozar "en paz" de lo depredado.
el octavo mandamiento: no mentir,
es decir, no encubrir el inmenso
escandalo de la violacién de los
anteriores, la opresién y la represion,
que campean en todo el Tercer
Mundo.

Esto es lo que fundamentalmen-
te dice la Teologia de la Liberacién.
Y a ello anade que tampoco se viole
el segundo mandamiento: usar el
nombre de Dios en vano; que no se
bendigan los atropellos en nombre
de una civilizacién cristiana, en len-
guaje religioso, o democrético, en
lenguaje secular. Dios y el demos
(pueblo) merecen un respeto infini-
tamente mayor.

Qjala, pues, pronto venga la paz -
negociada- en Chiapas. La teologia
de la Liberacién, la experiencia his-
térica acumulada y el sentido comin
anaden este sincero deseo, que
florezca la justicia. Sin ella no habrd
paz ni habra vida duraderas.

Tomado de la Revista Proceso
no. 900, 31 de enero de 1994
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LA TEOLOGIA DE LA
LIBERACIONYEL
LEVANTAMIENTO INDIGENA

EN CHIAPAS

Centro de Reflexion Teolégica
México

1. UN LEVANTAMIENTO QUE DESPERTO
CONCIENCIAS DORMIDAS

El primero de Enero de 1994 México amanecié dis-
tinlo. El pais que habia inaugurado el siglo XX con la
Revolucién de 1910 parecia querer cerrarlo con el in-
tento de "una Revolucién diferente”.

La toma de varias cabeceras municipales por el
EZLN, el proyecto de justicia y liberacién de los indige-
nas de que se hacia portavoz, la decisién de avanzar por
el camino del didlogo y la negociacién han ido sacu-
diendo fuertemente las conciencias de muchos.

Volvimos a saber que en Chiapas -y en muchas otras
partes del pais, sobre todo en las zonas indigenas-
estaba firmemente asentada la miseria, la opresion, el
do.'spo‘i\czI y la humillacién de siglos.

Volvimos a saber que era necesario esforzarnos de
nuevo en un proyecto de nacién que [uera realmente
para todos. Que no excluyera, por principio, a la mayoria
de la poblacién, en aras de una falsa e ilusoria
"incorporacién al Primer Mundo”.

Para los cristianos, Chiapas ha venido sonando como
una nueva llamada a la conversién, al compromiso, a
la entrega; a hacer nuestro de veras el proyecto liberador
del Dios de Jests para con su pueblo.

2. ¢ES LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION
PROMOTORA DE LA VIOLENCIA?

Con ocasién de ese levantamiento indigena se han
hecho graves acusaciones a la Diécesis de San Cristébal
de las Casas y a su Obispo Dn. Samuel Ruiz. Se ha
acusado a ellos y, mas precisamente, a la Teologia de la
Liberacién de ser una Teologia que ha promovido y
promueve la violencia.

No vamos a ponderar ahora el importante papel que
tanto el Obispo de San Cristébal de las Casas como
Agentes de Pastoral de su Diécesis est4n desempenando
en la bisqueda de una solucién que conduzca a la paz
con justicia. En este escrito damos respuesta a las acu-
saciones hechas a la Teologia de la Liberacién. Y presen-
tamos, asimismo, algunos de sus pﬁnci()ales aportes.

ramos que esto ayude a mas de alguno a tomar
posicién y a apoyar, desde su propio lugar, la resolucién
de un conflicto que ha marcado hondamente a nuestro
pais.

3. ACUSARA LA TEOLOGIA DE LA
LIBERACION DE PROMOVER LA VIOLENCIA ES
UNA FORMA DE DEFENDER INTERESES
ILEGITIMOS.

No es la primera vez que se acusa a la fe cristiana .
mas concretamente, a la Teologia de la Liberacién de
ser promotora de la violencia, de fomentar la lucha de
clases, de procurar la enemistad mas que la reconcilia-
cién.

Es ilustrativo recordar que, en 1979, cuando el Papa
Juan Pablo Il visité por primera vez nuestro pais para
inaugurar la Conferencia de Obispos tenida en Puebla,
un periédico clamaba a ocho columnas: "La Teologia de
la Liberacién es danina a la empresa”. Obviamente ahi
se estaba entendiendo por "empresa” la ganancia indis-
criminada del capital, los intereses exclusivos de los
empresarios, sin atencién alguna a la justicia para con
los trabajadores.

En 1967, en la enciclica sobre el Progreso de los
Pueblos, el Papa Paulo VI afirmé que el desarrollo era el
nuevo nombre de la paz. Y, con fuerza profética, de-
nuncié al capitalismo como "sistema nefasto" y como
“imperialismo intemacional del dinero”. Como res-
puesta, algunos periédicos de Estados Unidos lo acusa-
ron de estar presentando como doctrina de la Iglesia lo
que no era mas que "marxismo recalentado”.

Finalmente recordemos que a Jestis de Nazaret lo
mataron bajo la acusacién de estar soliviantando al
pueblo y de andar diciendo que no pagara tributo al
César. Eso y la acusacién de blasfemia fueron suficientes
para condenar en la cruz al mismo Hijo de Dios.

Por ello, la Asociacién Espariola de Tedlogos "Juan
XXIII" denuncié recientemente con indignacion que "es
miserable” acusar a la Teologia de la Liberacién de la
violencia en Chiapas. Que quienes hacen esa acusacién
son los verdaderos culpables. Son los que han mante-
nido sin solucién una situacién de injusticia, despojo y
marginacion; una situacién de verdadera violencia insti-
tucionalizada.

La Teologia de la Liberacién y el levantamiento indigena en Chiapas
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4. ¢QUE ES, ENTONCES, LA TEOLOGIA DE
LA LIBERACION?

4.1 Una teologia cercana a la realidad.

La Teologia de la Liberacién es una reflexion sobre
Dios, que pronuncia una palabra cristiana sobre la
realidad. Asi busca ser fiel al Concilio que propone,
como condicién para cumplir la misién de la Iglesia, el
Escrutar a fondo los signos de los tiempos: "Es necesario
por ello conocer y comprender el mundo en que
vivimos, sus esperanzas, sus aspiraciones y el sesgo
dramético que con frecuencia le caracteriza” (GS 4).

Para eso entra en didlogo con las ciencias sociales y
humanas: ayudada por ellas se acerca detenida y
metddicamente a la realidad de injusticia y opresién para
conocer la realidad més alld de las enganosas apa-
riencias, para determinar sus causas, para explorar sus
posibilidades de transformacion.

Asi ha entrado en didlogo critico con la Teoria de la
Dependencia y a veces también con el anélisis marxista
de la realidad, en cuanto critica del capitalismo y
desenmascaramiento de la ideologia que lo justifica a
pesar de sus flagrantes injusticias. Pero es falso acusarla
de que el marxismo sea su inspiracion.

Al contrario ha ayudado, desde la fe, a llenar varios
huecos del marxismo: el de lo referente a la cultura, y el
de la preocupacién por los mas marginados de la
sociedad, que con frecuencia han sido ignorados en los
rroyectos revolucionarios. Siguiendo al Papa Juan Pablo
| también ha subrayado la prioridad del trabajo humano
sobre el capital, la necesidad de reformas urgentes en la
sociedad, la limitacién del derecho de propiedad
particular, sobre la que Eesa una hipoteca social. Y ha
contribuido también en la elaboracion de criterios para
un mejor discernimiento de las ideolo?ias.

La '!I'eologia de la Liberacion descifra el significado de
esa fe en las condiciones histéricas de cada momento.
Se pregunta qué significa anunciar la Buena Noticia de
Jesis en un mundo donde la injusticia y la inhumanidad
han asentado su dominio.

La Teologia de la Liberacién desentrana el significado
para hoy de aquellas experiencias y aquellas
afirmaciones que dan respuesta a situaciones en donde
unos pocos se enriquecen con el trabajo, el dolor, el
despojo y el sufrimiento de muchos. Experiencias y
afirmaciones que han sido dejadas de lado en la
conciencia de muchas gentes que se dicen cristianas y
que, en realidad, son portadores de un cristianismo
bastante selectivo.

Es ilustrativa aquella anécdota de un cinico del siglo

asado quien aceptaba que el Magnificat de la Virgen
ria se cantara en las Iglesias, pero a la vez
recomendaba que se cantara en latin y con mucho
incienso. Asi se evitaria que el pueblo captara la aguda
dimension transformadora y revolucionaria de sus
contenidos. Maria, la madre de Jesis, habla de un Dics
que hace maravillas, que derriba a los polentados de los
tronos y ensalza a los humildes; de un Dios que llena
de bienes a los hambrientos y a los ricos despide vacios.

4.2 Una teologia arraigada en el Evangelio.

La Teologia de la Liberacién toma en serio lo que
dice Jesis en la sinagoga de Nazaret cuando se presen-
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anunciada. He sido ungido por el Espiritu para anunciar
buenas nolicias a los pobres, dar vista a los ciegos, libe-
racion a los cautivos; para dar libertad a los oprimidos y
proclamar un afno de gracia del Seror.

La Teologia de la Liberacién actualiza la voluntad sal-
vadora de Dios que ha vislo la cpresién de su pueblo y
ha bajado con brazo [uerte a liberarlo. De ese Dios que
quiere un ayuno que consista en desatar los lazos de
maldad, en dar libertad a los quebrantados, en partir el
propio pan con el hambriento y acoger al pobre sin
techo. Dios que quiere que fluyan como torrentes la
Justicia y el derecho. Que nos dice que hemos de
encontrarlo en el hermano herido al lado del camino;
que todo lo que hacemos con uno de los més pequenos
con El mismo lo estamos haciendo. Ese Dios cuyo
mandamiento es el del amor eficaz al préjimo como a
uno mismo, como a El mismo.

4.3 Una teologia profética y comprometida.

La Teologia de la Liberacién no es una teologia que
juegue el papel de opio para el pueblo o que aspire a
tranquilizar las "buenas conciencias”. Quiere hacerse
eco de la invitacién de Jesis a convertimos y a creer en
la Buena Noticia: el Reino de Dios, el Reino de paz y de
justicia, estd cerca.

La Teologia de la Liberacién atestigua, con base en
las fuentes de nuestra fe, que la salvacién cristiana
incide directamente en nuestra hisloria. La salvacién de
Dios tiene que ver con el pan, con el techo, con la de-
mocracia, con la libertad, aunque no se reduzca a ello,
Tiene que ver con el respeto a los derechos humanos de
los pobres, con la paz en la justicia, con la reconciliacién
en la verdad. La salvacién de Dios es salvacién de todo
el ser humano. No sélo salvacién del alma sino de la
persona entera. Es transformacién de su vida personal y
social; aspira a crear personas y estructuras nuevas.

La Teologia de la Liberacién es una de las corrientes
teol6gicas mds vigorosas y profélicas de la Iglesia del
posconcilio. Una teologia que denuncia como contrarias
a la voluntad de Dios las situaciones de marginacién, de
des?ojo, de inhumanidad, que parecen normales al
neoliberalismo social. Neoliberalismo que resulta en
verdad Injusto, marginador y genocida. una teologia
que anuncia la cercania del Reino de Dios como fuerza
transformadora de esta historia. Transformacién que
comienza ya ahora, a manera de semilla, y que ha de
llegar a plenitud cuando Dios sea todo en todos.

La Teologia de la Liberacién sabe que su destino ha-
brd de ser semejante al de su Senor. Ya Jes(s, el
Profeta por excelencia, encaraba a los representantes de
un pueblo que primero elimina a los profetas y los mata
fuera de Jerusalén, y después les levanta monumentos
para cooptar su propuesta.

4.4 Una teologia al lado de los pobres.

La Teologia de la Liberacién pone de relieve el privi-
legio evangélico de los pobres. Ellos son los
destinatarios privilegiados de la Buena Noticia. Son,
ademds, el lugar donde nos es posible encontrar y amar
a Jesucristo: lo que hicieres con los mas pequeios, con-
migo lo habrés hecho. Es, por tanto, una teologia a favor
de los pobres y en contra de la pobreza causada por la
injusticia.

La Teologia de la Liberacién anuncia también la vo-
cacién de los res. Es una teologia que produce
conciencia. Al lado del pobre y con él contribuye a

desenmascarar las ideologias que llaman pobreza a lo
ue es auténtico despojo; que atribuyen a la voluntad de
ios, o a la flojera y borrachera de los desheredados, las
causas de su situacion.

La Teolo?ia de la Liberacién despierta la dimensién
{)omica de la fe cristiana. Siempre desde la practica
iberadora y en cercania radical al pueblo pobre, analiza
la dimension politica del actuar humano, revisa el signifi-
cado politico de la accién eclesial: y formula criterios
para una accién politica que sea verdadera expresion de
seguimiento de Jesucristo, que vaya orientada en el
sentido del Evangelio.

La Teologia de la liberacién ha contribuido, en defini-
tiva, a que el pobre redescubra la imagen liberadora de
Dios mismo. Ha ayudado a que el pobre se vaya hacien-
do portador digno, libre y conscienle de un nuevo
proyecto histérico: a que vaya siendo pobre con espiritu.
A que tome en sus manos la tarea de hacer de su histo-
ria, y de toda la historia, historia de la salvacién de Dios
con su pueblo.

5. &CONDENO EL PAPA A LA TEOLOGIA DE LA
LIBERACION?

JesGs denuncié con mucha fuerza la ceguera volun-
taria de quienes, ademds, se hacen guias de ciegos.
Muchos no quieren ver la realidad, no quieren indagar
sus causas, se resisten al cambio. Y esgrimen el argu-
mento de que la Teologia de la Liberacién "ya fue con-
denada por el Papa". .

El Papa Juan Pablo || escribié a los Obispos de Brasil
diciendo que "estamos convencidos nosolros y ustedes
de que la Teologla de la Liberacién es no s6lo oportu-
na sino util y necesaria. Ella debe constituir una nueva
elapa, en eslrecha conexién con las anteriores, de
aquella reflexién teolégica iniciada con la Tradicién
3Dostélica Yy continuada con los grandes padres y

oclores, con el magislerio ordinario y extraordinario,

en la época més reciente con el rico palrimonio de la
%ocln'na Social de la Iglesia".. La Teologia de la
Liberacién ha contribuido a que en la ensefianza de los
Obispos y del los mismos Papas hayan aparecido con
nuevo relieve intuiciones fundamentales del Evangelio:
dignidad inalienable de la persona, concretamente de la
persona del pobre; opcién por los pobres; justicia social;
denuncia profética de las situaciones injustas' que pade-
cen los pobres e impulso al compromiso histérico de los
cristianos.

6. TEOLOGIA DE LA LIBERACION Y VIOLENCIA.

La Teologia de la Liberacién también ha hablado de
la violencia. En primer lugar para desenmascarar la
violencia institucionalizada en nuestras sociedades.
Violencia que significa y que hace que parezcan
normales y aun necesarias la desigualdad escandalosa,
la legislaciéon que margina, la violacién de los derechos
humanos y la represién como medida para mantener el
"orden establecido". La Teologia de la Liberacién ha
denunciado su ir:&nsticia y ha proclamado que es
necesario erradicarla.

La Teologia de la Liberacién es consciente de que
ese cambio dificilmente sera sin conflicto. Advierte sobre
la espiral de violencia que puede generarse. Pero
también sabe que, muchas veces, sin una presién
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legitima no se podra llegar a la mesa del didlogo, y la
injusticia y la opresién quedaran intocadas.

En este punto, la Teologia de la Liberacién se
mantiene dentro de las posiciones oficiales de la Iglesia,
que plantea las condiciones de una guerra justa: “Todo
ciudadano y todo gobernante estdn obligados a
empenarse en evitar las guerras. Sin embargo, una vez
agotados todos los medios de acuerdo pacifico, no se
podra negar el derecho a la legitima defensa”
(Catecismo, 2308; cf. Pop. Progr. 30-32; Instruccion
sobre Libertad Cristiana y Liberacion, 79).

Las condiciones de legitimidad son: que el dafo
causado por el agresor sea duradero, grave y cierto, que
todos los demés medios para poner fin a la agresién
hayan resultado impracticables o ineficaces, que se
retnan las condiciones serias de éxito, y que el empleo
de las armas no entraine males y desérdenes mas graves
que el mal que se pretende eliminar (Cf. Catecismo,
2309). También se afirma que "una vez estallada
desgraciadamente la guerra, no todo es licito entre los
contendientes” (Catecismo 2312).

El anunciar un Evangelio pretendidamente universal,
pero de hecho desencarnado, ¢no llevara a los hombres
a evadirse de los compromisos de construir el mundo
que Dios quiere?

8. EN DEFINITIVA, LO QUE IMPORTA ES LA
LIBERACION DE LOS POBRES, NO LA
TEOLOGIA DE LA LIBERACION.

7. LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION ES UNA
TEOLOGIA EN PROCESO.

Las teologias podran ser mejores o peores; estarén
siempre sometidas al debate y a la discusién teoldgica.
Son teologias que pueden ir y venir. Pero lo que es
impostergable, aquello delante de lo cual no podemos
volver a pasar de largo, es la liberacién de los pobres.

Ya Gustavo Gutiérrez, pionero y exponente privile-
giado de la Teologia de la Liberacién, lo ha repetido

asta la saciedad: nuestro principal objetivo no es de-
fender a la Teologia de la Liberacién. Lo que verdadera-
mente imporla, aquello a lo que queremos entregar
nuestras vidas, es la liberacién de los pobres que quiere
el mismo Dios.

La Teologia de la Liberacién es una teologia que se
elabora en contacto permanente con la practica libera-
dora de los cristianos, de todos los pueblos. Una teologia
abierta al didlogo y a la confrontacién con otras visiones
cristianas.

Es una teologia que no pretende exclusividad alguna
en la Iglesia. Es consciente de la vocacién que le ha sido
impuesta. Tiene un aporte que dar y lo da.

Desde esta conciencia también cuestiona a otras
teologias:

El defender sin matices la propiedad privada, ¢no
sera ponerse de hecho del lado de los ricos?

condenar la reaccién del pueblo contra la injusti-
cia, que a veces resulta un clamor amenazante (Puebla)
éno significard de hecho oponerse a la lucha de los
pobres por la justicia?
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DESPERTAR A LA
REALIDAD, DESPERTAR A
LA MISERICORDIA

MISERIA Y MISERICORDIA

Los fariseos no tenian otra intencién que cumplir la
voluntad de Dios en cada momento. Siglos enteros
dieron como resultado una minuciosa legislacion de 631
mandamientos (365 prescripciones y 266 prohibiciones)
de la que supuestamente no se escapaba ninguna situa-
cién. Sin embargo, algo les decia que alguno de esos
mandamientos tenia que ser el principal. Que no se
transgredia igualmente la voluntad de Dios por 'comer un
huevo puesto por una gallina en sdbado’ (una de las
Erohiblciones rabinicas) que por retener el salario al tra-

ajador o por arrebatar al campesino su tierra o por
alterar las balanzas o comprar un juicio injusto.

Las escuelas se dividian en sus opiniones sobre la
principalidad de los mandamientos; el pueblo simple-
mente no podia opinar. Y un escriba, con animo de poner
en mal a Jesis, se le acercé y le espeté la pregunta:
<Cudl es el principal de los mandamientos? Jesis no
vacilé: Amarés a Dios por encima de todo; y el segundo,
que tiene tanta importancia como este primero, es:
amarés a tu préjimo como te amas a ti mismo.

Eran cosas obvias. El escriba, un tanto embarazado
ante la simplicidad de la respuesta, quiso endurecer la
pregunta: Si, eso es claro; pero cquién es mi préjimo?

Jess se acomodé y comenzé a narrar. "lba un
hombre bajando por el camino de Jerusalén a Jericé, y
en el camino lo asaltaron unos bandidos, lo robaron y lo
golpearon, dejdndolo medio muerto. Terminado su servi-
cio litrgico en el Templo, bajé también por el mismo
camino un sacerdote, rumbo a su casa, en Jericd, ciudad
sacerdotal. Vio al herido. Ni se movia ni se quejaba
siquiera. Seguramente estaba muerto. Las normas
rituales del culto prohibian que un sacerdote en
funciones se contaminara con un cadéver; quedaria
inhabilitado para seguir cumpliendo sus obligaciones
sacras, Por responsabilidad con el pueblo y congDios dio
un rodeo para evitar la impureza ritual y siguié su camino.

Luego pasé un levita, ayudante de los sacerdotes y
con las mismas obligaciones de guardarse en pureza
ritual; nadie impuro podia estar en presencia de Yahvé.
Su conducta fue la misma que la del sacerdote. No por
endurecimiento de corazén, sino por responsabilidad
sacral. Era més importante el servicio en el Templo.

Pasé luego un samaritano; un hereje despreciable
para los judios. Era descendiente de los israelitas que
quedaron en territorio del norte cuando la destruccién del

Carlos Bravo Gallardo sj
Director de CHRISTUS, CR

Reino de Israel en el 722, y se habian mezclado con pa-
ganos que los Asirios habian traido al territorio. Aunque
conservaban la fe en Yahvé, adoraban a Dios de manera
totalmente ajena a la judia, en el monte Garizin.

Ese hereje no tenia en cuenta el cimulo de pres-
cripciones legales necesarias para saber cual era la volun-
tad de Dios; ni siquiera las conocia. Pero su corazén se
parecia al corazén de Dios. Al ver al hombre tirado 'se le
conmovieron las entranas’; como se le habian conmovido
a Dios ante el clamor de su pueblo en Egipto. No lo ataba
ninguna preocupacién de contaminarse ritualmente. No
tenia ninguna obligacién cultual. Ni siquiera se le admiti-
ria en el Templo, a no ser en el atrio de los gentiles. Y se
bajé de su cabalgadura, empezé a consolar al herido, le
ungi6 las heridas con aceite, lo vendd, lo subié a la mon-
tura y se dirigié a una posada. El tenia que seguir su ca-
mino; lo encargé al posadero, a quien dio de su dinero
para que cuidara de él, con la promesa de que si algo
més se gastara él lo pagaria al regreso, porque no se iba
a desentender para siempre de aquel herido".

Terminé JesGs aquel cuento y no respondié la
pregunta del escriba (cquién es mi préjimo?), que resul-
taba superflua, sino que le hizo otra pregunta: "¢Quién
fue préjimo de aquel herido en el camino?". Lo que
importa no es 'saber’ quién es mi préjimo, --lo sabian el
sacerdote y el levita--, sino saber 'quién necesila
proximos’, y 'saber ser' préximo del herido en el camino.
No es cuestion de teoria sino de misericordia eficaz.

Pero para eso se necesita liberar la vista y desencubrir
la realidad: de explicaciones sensatas, de estadisticas
abundantes, de teorias sociales, de prejuicios, de
ideologias. Esta pardbola nos ayuda a resituar el proble-
ma filoséfico de ‘qué es lo que conocemos de la realidad’
y 'cémo lo conocemos.

DES-ENCUBRIR LA REALIDAD, DESPERTAR
DE LA ILUSION

<Cémo conocemos la realidad? ¢Qué conocemos de
ella? Durante mucho tiempo este problema fue el fun-
damental de la filosofia. De sus respuestas nacieron dos
sistemas sociales que finalmente terminaron dividiéndose
el dominio politico del mundo: el capitalismo (hijo del
idealismo liberal) y el socialismo (hijo del materialismo).
El idealismo afirma que sélo existe lo que conozco; de tal
manera Ile%() a identificar la realidad con lo que conoce-
mos, que algunos autores afirman que es la mente la que
le da existencia (tal existencia) a la realidad, que sélo
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existe en cuanto conocida. El materialismo, caminando
en sentido opuesto, dice que sélo conozco lo que domi-
no.

En el momento actual de pragmatismo craso, quiza la
afirmacién seria que 'sélo existe lo que uso’, y que 'sélo
conozco lo que me dan a conocer los medios de
comunicacién’. No extrana que se manipule la infor-
macién sobre lo real, de acuerdo a los intereses de los
poderosos, a quienes no importa demasiado la honesti-
dad con lo real, el respeto a lo real. Por otro lado,
grandes sectores de conocimiento quedan reservados
casi exclusivamente a los especialistas. No sélo los
conocimientos cientificos; la educacién, la cultura, la
economia, la politica tiende a reservarse a los
especialistas, con el consiguiente relegamiento del
hombre comiin cuyos conocimientos se consideran
inadecuados e indtiles.

El hombre actual vive con la conciencia de saber poco
de poco, y de que la verdad se le da en dosis, de acuerdo
a los intereses de los medios de comunicacién o de los
grandes poderes de este mundo. Al llegar la informacién
ya tan seleccionada y tan deformada por los medios de
comunicacién, Eor los discursos demagégicos y las
ideologias resulta imposible distinguir entre realidad y
fantasia, entre verdad y mentira, entre bueno y malo,
justicia e injusticia; tan parecidas han llegado a ser, por
culpa de "quienes aprisionan la verdad con la injusticia”
(Rom 1,18). Muchos contempordneos faciimente se
identificarian con el escepticismo de Pilato cuando pre-
gunté: ¢Qué es la verdad?

Pero hay otro problema mas dramético detras de esta
deformacién de la realidad: lo verdaderamente im-
portante no es tanto si conocemos o no la realidad, sino
si lo que hay en la realidad es vida o es muerte. La tradi-
cién posconciliar de la Iglesia latinoamericana, junto con
todo un movimiento que surgié en el continente de de-
nuncia contra la injusticia de la realidad, ha sido funda-
mental para dar el paso, de la ilusién que encubre y ma-
nipula la realidad, a la honestidad con lo real; a descubrir
otro principio de conocimiento: conocemos lo que com-
padecemos.

Eso sucedi6é con la Iglesia cuando, pese a todas las
explicaciones cinicas sobre las causas de la muerte, y a
todas las estadisticas de mejora de los ingresos per
cépita, de la mejoria de las expectativas de vida, de los
cantos de sirena que anunciaban que la acumulacién en
manos de unos cuantos se derramaria necesariamente
en beneficio de las mayorias excluidas. Pese a toda la
manipulacién de la verdad, se ha ido imponiendo la
conviccién pesada, imponente, inmediata, ante quienes
tienen ojos para ver, la realidad masiva de pueblos
enteros crucificados, como afirmaba Ellacuria.

Por més que se le quiera minimizar o explicar, se trata
del hecho mayor de nuestro mundo: porque abarca a dos
terceras partes de la humanidad, y porque tiene, como
consecuencia mortal, la destruccién de la humanidad (no
s6lo de millones de seres humanos, sino de la humanidad
misma en cuanto capacidad de ser corresponsables por
los demés). Y es el hecho mayormente mortal para la fe
cristiana latinoamericana, y lo que mdas denuncia la
inoperancia y la mentira de la confesién de fe, porque esa
nueva puesta en escena masiva de la parabola del rico sin
nombre y del pobre llamado Lizaro se da en un
continente que se autonombra cristiano.

Uno de los mecanismos que hemos usado para
encubrir la realidad es la forma como hemos banalizado

la 'pobreza’; su cotidianidad la ha desdramatizado, y
nuestros discursos la han ideologizado; la han convertido
en propaganda electoral, en io para acopiarse recur-
sos para proyectos con sueldos pingles de 'servidores de
los pobres’, y han convertido al pobre en tema de investi-
gacién de honorables doctorados.

Y se olvida que la pobreza es falta de conocimientos,
carencias de salud, desproteccién ante la naturaleza,
dificultades de comunicacién, mala alimentacién pero,
sobre todo, muerte, muerte injusta y antes de tiempo,
condena a muerte ya desde el seno materno.

La condena y la ejecucién viene de parte de las es-
tructuras creadas por los duenos del poder y sostenidas
por sus complices, a quienes no sélo no les interesan los
pobres, sino que les salen sobrando los pobres y les es-
torban como comparieros de viaje: no son ni buenos
productores, porque producen poco y sélo lo que ellos
usan y nadie compra; tampoco son buenos consumido-
res porque no tienen recursos para formar parte de los
bienaventurados de este mundo: los duefios de la clave
del éxito y las mil tarjetas doradas.

Con frecuencia se oye a gente incluso de buena
voluntad la pregunta de 'quién es el pobre' --parecida a la
del escriba a Jesis: <quién es mi projimo?--. Es una con-
fusién supuestamente ingenua, por la que quienes no
son pobres pretenden apropiarse incluso de la
bienaventuranza del Reino, destinado tnicamente a los
pobres!, so pretexto de que 'todos los hombres somos
pobres’, y de que 'los ricos también lloran’. La misma vida
religiosa ha gastado millones de délares en Congresos
sobre la pobreza religiosa, terminando por convertirla en
una ficcién candnica, por la que se posee sin que fakte
nada, pero con permiso del Superior. La incongruencia
de esa posicién resultara mdas evidente si alguien
intentara aplicar el mismo criterio al voto de castidad:
tener pero con permiso del Superior...

Si nos dejamos sacudir por la realidad, quizd po-
driamos ganar en honestidad definiendo al pobre como
lo hace Jon Sobrino: "Pobres son los que tienen en su
contra a todos los poderes de este mundo. Tienen en su
contra, ciertamente, a las oligarquias y empresas
multinacionales, a las fuerzas armadas y practicamente a
todos los gobiernos. Pero tampoco los partidos politicos,
las universidades, e incluso las iglesias, se preocupan
mucho de ellos... Y si los pobres no interesan como
individuos dentro de sus paises, tampoco interesan como

ueblos en el concierto de las naciones. Y asi, al Primer

undo no le interesa el Tercer Mundo, por decirlo
suavemente; y tal como lo muestra la historia, le interesa
primariamente poder depredarlo para la propia abun-
dancia"2. Querer ocultar esa realidad es la forma més
elemental de oprimir la verdad con la injusticia.

Pero cuando el hombre se deja impactar por el clamor
del pueblo, y cuando su dura realidad se impone a los
ojos que quieren ver, se va dando un despertar de la
ilusién sobre en qué consiste la verdadera humanidad.
Contra el supuesto de que el ideal humano est4 en el
Norte desarrollado, tanto en lo técnico como en lo filosé-

1 *E} reino pertenece unicamente a Jos pobres. Las lenguas semiticas omiten con
frecuencia & adverbio restrictivo ‘imcamente’, aun en casos en ks que,
para nuestra sensibidad lingUistica, no podria omitirse. Asi ocurre aqui
también. La primera bienaventwranza afema: la salvacion estd destinada
unicamente a los mendigos y pecadores” (J. Jeremias, Teclogla del
Nuevo Testamento, |, 142).

2 ) Sobrino, El principio-misericordia, 17 .
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fico, lo religioso o lo politicod, en el Tercer Mundo se va
llegando a la conviccién de que la inhumanidad a que
estan condenadas las dos terceras partes de la humani-
dad tiene una relacion directa con el alto grado de desa-
rrollo del Primer Mundo, y de la inhumanidad que lo
anega, y cuyo resultado es la existencia de "paises ricos
cada vez mas ricos a cosla de pobres cada vez méas po-
bres”. Ya no es posible invocar al pérfido marxismo como
defensa contra la mala conciencia que veia la
coexistencia de ricos y pobres como un fenémeno
meramente casual, de coincidencia. Es el evangelio
mismo el que ha llevado al Papa a denunciar que entre
esos dos fenémenos existe una relacién causal: dicho en
términos directos: hay ricos porque hay pobres; hay
pobres porque hay ricos.

Y con eso se desenmascara otra ilusién: la de la
supuesta igualdad entre los seres humanos. Aunque se
sigue repitiendo a los millones de victimas del Norte que
'son seres humanos como todos, con los mismos dere-
chos y las mismas oportunidades, ese discurso igualitario
son meras palabras que ocultan la verdad més primaria:

ue "hay una diferencia fundamental en la humanidad.

a se da entre los que dan la vida por supuesto y los
que no lo que dan por supuesto no es precisamente la
vida. Ser un ser humano se historiza hoy, muy fundamen-
talmente, segln se pueda comer o no se pueda comer™.
La imposibilidad préctica de que esta necesidad bésica
constituyente del ser humano sea satisfecha de manera
adecuada por todos los hombres, convierte en mentira la
afirmacién de que todos los pueblos tenemos un destino
comun; maxime en momentos en que constatamos que
la brecha entre los que viven y los que van muriendo no
sélo no se cierra sino que se ahonda cada vez mas,
cuando es mds claro que en el mundo se va reafirmando
una bipolaridad més mortal® que la anterior Este-Oeste:
la bipolaridad Norte-Sur divide a la humanidad en depre-
dadores y depredados, en verdugos y victimas.

También vamos despertando de otra ilusién: creer
que la solucién del agudo problema de inhumanidad que

ecemos vendrd del mundo desarrollado. Quienes

emos recibido y aceptado la gracia de entrar en la pro-
fundidad de la humanidad primigenia, entre los campesi-
nos e indigenas, y hemos sido adoptados por ellos como
hermanos, hemos ido descubriendo que las verdaderas
reservas de humanidad no estén en ese mundo desarro-
llado-para-si, sino en el mundo solidario de los pobres,
(nico que puede crear una nueva civilzacién de la auste-

3"Se tiende a adecuar ‘ser humano' y ‘ser humano occidental, siendo asi que con
mucha frecuencia éste ni ha humanizado 2 olros ni se esta humanzado a
si msmo. Se ha alabado la dimension indvidualista del ser humano
occxdental, sin reparar en que 30 le ha llevado a fa insensbiidad hacia lo
comunitano y, peor aln, a ser egoista y antisolidario, Se ha alabado sy
capacidad para hacer, luchar y triunfar . sin reparar en que eso le ha
Fevado a considerarse un nuevo Promeleo sin necesidad de rechbir
mesperada e inmerecidamenie de otros, es decir, sin 'gracia’ . El ser
humano occidental ha producido en muy buena medida un mundo
infrahumano para ofros en el tercer Mundo y un mundo deshumanizante
en el Primer Mundo. Y, sin embargo, no parece decidido a cambiar®. J.

p Sebrino, El principio-misencordia, 20s.

b2

sEscuﬁwndeoanparandmerosdevfdknasdehsguwasceuswaspad
enfrentamiento ideoldgico, y las causadas por el hambre, la desnutricion,
las epidemias. El solo dato de los 35 millones de nifios que mueren cada
aflo por desnulncion, en un mundo que tiene que desiruir sus riquezas
almentanas para que no baje el precio del irigo o del café, hace descubrir
lo danlesco de fa situacion

ridad compartida, ante el hecho de la imposible abun-
dancia para todos; una civilizacién del trabajo y no del
capital, una civilizacién de la comunidad y no de las indi-
vidualidades aisladas, de la trascendencia del amor sin
limites sobre el pragmatismo unidimensional, de la cele-
bracién sobre la diversién evasora, de la esperanza sobre
el célculo frio del futuro, de la fe sobre el positivismob.
Dicho de manera provocativa: que el mundo rico no tiene
nada de humanidad que ofrecer como solucién a los
verdaderos problemas que tocan a las cuestiones de vida
o muerte. Puede ofrecer soluciones sobre cémo
aumentar la velocidad de trabajo de las computadoras,
sobre cémo interconectar dos médulos en el espacio,
sobre cémo hacer mas placenteros y rapidos los viajes.
Todo eso lo puede hacer.

DESPERTAR A DIOS, EL PADRE

Con esto vamos despertando también de un suefio
sobre Dios, y de una manera pasiva y egoista de ver a
Dios y de darle gloria. Vamos descubriendo que la gloria
de Dios es que el hombre viva; y que la vida del hombre
es ver a Dios. Pero cdénde se ve a Dios? ¢Y cudl es el
Dios que nos hace ver Jess? No en cualquier parte se
experimenta igual a Dios. ¢Qué Dios se experimenta en
América Latina?

Podriamos decir que se experimenta un 'Dios inverso'.
No el Dios del poder, sino el Dios impotente; un Dios
cuyo proyecto es burlado, frustrado. Pero un Dios que,
sin embargo, sigue alentando la vida, cuidando de ella. El
Dios de Jests; el Abba. Y como este cuidado se da en
una situacion donde la vida de sus hijos estd siendo
amenazada, Dios se nos revela al mismo tiempo parcial y
bueno; parcial para poder ser bueno. La universalidad de
SuU amor no es una universalidad genérica, abstracta, sino
una universalidad concreta, desde la suerte de las mayo-
rias, Desde alli convoca a las minorias privilegiadas a
insertarse en el mundo del amor?.

Todo esto nos va llevando a concluir que, si el
verdadero Dios estd en pugna con otros dioses, creer en
Dios también seré dejar de creer en los idolos cuya mali-
cia Gitima consiste en que exigen victimas para subsistir:
los idolos del poder y del dinero son los que producen
pobres, desempleados, refugiados, encarcelados, tortura-
dos, desaparecidos, asesinados, masacrados. Por eso se

uede decir que la pregunta Glitima no es si se cree en
ios, sino en qué Dios se cree; la disyuntiva no es entre
fe y ateismo, sino entre fe e idolatria. Mientras no se
He?ue a esa Gltima determinacion, siempre se estard en
igro de querer establecer una coexistencia ‘pacifica’ la

e y la idolatria. Creer en el Abb4 implica dejar de creer,
re-negar de los idolos que se burlan de la fraternidad, de
la igualdad, del amor fiel, de la justicia, de la verdad, de la

6Cf 14 22

7 *La bondad de Dios se concrela en que Dios esti en favor de la vida de los
pobres, en que ama con lemura a los prvados de vida, en que se
idenlifica con las viclimas de esle mundo. Creemos, pues, en un Dics
bueno y en un Dios parcial .. Es un Dios que no sdlo esta en favor de las
victimas, sino a merced de sus verdugos... El que Dios deje morr a las
victimas es un escandalo ifrecuperable, y la fe en Dios tiene que pasar por
ese escandalo. En esa situacion, lo tinico que puede hacer el creyenle es
aceplar que Dios estd en la Cruz, mpolente como fas victimas, e
nlerpeetar esa impolencia como el méaximo de solidandad con ellas. La
cruz en la que esta el mismo Dios es Ia forma més clara de decir que Dios
ama a las viclimas de esle mundo. En ella su amor es impotente, pefo es
creible*, Id. 23s
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participacion de todos en la construccién de un mundo
nuevo.

DESPERTAR A LA FRATERNIDAD
COMPROMETIDA Y EFICAZ.

Y con eso vamos despertando de otro suefo: de creer
en el ideal occidental del hombre fuerte, solitario,
autosuficiente, para creer que el verdadero hombre es el
hombre en compaiiia, necesitado y solidario; aquel que,
ante el mundo herido en el camino reacciona con miseri-
cordia. Una misericordia no nacida ni del mero senti-
miento ni de un imperativo ético sino de una reaccién
primaria ante el que sufre, ante la victima, y que se con-
vierte en principio de discernimiento y de accién. La mi-
sericordia consiste en apropiarse uno del sufrimiento
ajeno de tal manera que se produce una re--accion sin
més motivos que el hecho mismo del sufrimiento; no por
cumplir con un mandamiento, ni por buscar la propia
perfeccion, sino como Gnica reaccién primaria humana
vélida e incuestionable.

Esta misericordia convertida en 'principio’, no me-
ramente en acciones, se convierte en lo mas fundamental
de todo, lo que hay que anteponer a cualquier cosa, in-
cluso a la propia vida y a la misma vida de la institucién,

Estas consecuencias no se dejan esperar. Porque la
misericordia tiene que historizarse de acuerdo a la si-
tuacion del herido en el camino; y en América Latina no
son individuos sino pueblos heridos en el camino, pue-
blos enteros crucificados. "Reaccionar con misericordia
significa, entonces, desvivirse por 'bajarlos de la cruz'...
trabajar por la justicia, pues ese es el nombre del amor
hacia las mayorias injustamente oprimidas, y poner al
servicio de la justicia todas las capacidades humanas,
intelectuales, religiosas, tecnoldgicas..."8, Y, a medida
que se va haciendo realidad eficaz, va comprendiendo
que no se es misericordioso impunemente: que una tal
misericordia, que se convierte en justicia y en denuncia,
serd necesariamente perseguida por los causantes de la
miseria, como veremos mas delante.

MISERICORDIA: EL MODO DE SER DE DIOS

Al inicio de la relacién de Dios y el pueblo de Israel
estd la misericordia, es decir, la reaccion primaria y eficaz
de Dios ante el sufrimiento humano, ante el clamor del
pueblo. De ella brota su decision eficaz de liberar, como
reaccién ante el sufrimiento ajeno interiorizado, que toca
a las entranas del Padre-Madre, y que no nace de
ninguna necesidad u obligacion extrinseca sino de su
propio ser-amor que reacciona asi ante el sufrimiento
ajeno hecho propio. Esta misericordia es lo que configura
la accién de Dios en todo el Antiguo Testamento; ella nos
revela quién es Dios para los hombres y cuél es su
disposicion fundamental; y se convierte en exigencia
fundamental para el ser humano, cuya respuesta al
designio de Dios consistird en identificarse con ese modo
de ser suyo en la historia: siendo misericordiosos

Ese modo de ser de Dios es lo que definié a Jests, y
desde donde Jesis defini6 lo que significa ser hombre:
reaccionar ante el préjimo herido de manera eficaz,
ayudandole a salir de su situacién de miseria, y poniendo
a su servicio lo que se es y lo que se tiene. En cambio, no
son el hombre verdadero los hombres del culto que, por

81d26.

responsabilidad ante lo sacro, dieron un rodeo para no
contaminarse y asi poder sequir sirviendo en el templo.

"Ve y haz tl lo mismo", concluye JesGs diciendo al
Escriba. Ese es el modelo de comportamiento fundamen-
tal: la misericordia eficaz como forma especifica de amor
ante el sufrimiento infligido injustamente. "Ese minimo-
maximo es lo primero y%o Gltimo: no existe nada anterior
a la misericordia para motivarla, ni existe nada més alld
de ella para relativizarla o rehuirla"¥. Porque en la res-
puesta eficaz misericordiosa se juega no sélo la condicién
humana de la victima sino también la del que esta al lado
de la victima. Porque en que haya misericordia en este
mundo se juega el nombre mismo del Padre y la causa de
su Reino.

Esto es més claro ain si nos damos cuenta de que
estamos rodeados de una situacién y una estructura
contraria a la misericordia, una 'antimisericordia activa'
que hace victimas y que busca cémplices, activos o si-
lenciosos. En esa situacién, mientras la misericordia "se
reduzca a mero sentimiento o a puras obras de miseri-
cordia, la antimisericordia la tolera; pero cuando la mise-
ricordia es elevada a principio y subordina el sdbado a la
erradicacién del sufrimiento, entonces la antimisericordia
reacciona. Por tragico que pueda parecer, Jesis murié
ajusticiado por ejercitar la misericordia
consecuentemente y hasta el final... a pesar de y en
contra de la anti-misericordia"10.

La misericordia como Einclplo configurante de su
accién hacia el hombre es lo que esta en el origen de la
misién de Jesls, como consecuencia de la experiencia
que ha tenido de Dios como Padre comin; configura
todo lo que €l es: su saber, su esperar, su actuar y su ce-
lebrar: su esperanza se identifica con la esperanza de los
pobres excluidos por los privilegiados religiosos, que
predicaban un Dios elitista, cuyo Reino llegaria en favor
de ellos, pero no del pueblo maldito que no conoce la
Ley; su praxis por la vida serd en favor de los que son
marginados de ella por la enfermedad, por la pobreza,
por la pequeiiez, por su condicién sexual, por su pecado,
por su oficio impuro; su utopia social es acabar con esa
situacion en la que las mayorias sufren injusta y masiva-
mente por culpa de los poderosos o de las estructuras
frias e insensibles constituidas en idolos a los que se sa-
crifica el corazén de los humanos. Por eso su gran alegria
le nace en el corazén al constatar que los pequeios en-
tienden y aceptan y que, en cambio, los sabios y entendi-
dos se quedan sin palabras y sin entendimiento ante el
misterio del Reino ofrecido en gracia a los pobres. Se
invita a la mesa de los pecadores para mostrarles que
Dios estd con ellos, y que los reincorpora a su Reino,
porque ha descubierto un Dios que los acoge, y que se
deja llamar 'Padre’ por ellos.

A la manera de Jesls, el principio misericordia debe
informar todas las dimensiones del ser humano: el
conocimiento, la praxis, la celebracién, la esperanza.
Quien ejercita esa misericordia estd salvado de la inhu-
manidad, llega a ser el hombre cabal para siempre. El
criterio Gitimo de juicio de la historia es la misericordia sin
cuestionarios ni requisitos.

91435
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MISERICORDIA: EL MODO DE SER DE LA
IGLESIA

Vivimos en la Iglesia momentos de desconciertos,
parecidos a los de los contemporaneos de Jests. Hemos
perdido el rumbo de los valores fundamentales, y
después de anos de desconcierto nos debatimos
nuevamente entre dos corrientes de moralidad: el
fundamentalismo objetivista, y el subjetivismo anarquico.
Los documentos de la Iglesia, contundentes en su
argumentacién, no parecen aportar a muchos cristianos
luz que libere la capacidad moral, sino que producen
rebeldia y desencuentro, desidentificacién.
cTiene sentido hacerse la pregunta sobre si hay un
criterio normativo de toda accién humana y para toda
misién eclesial? cTiene respuesta esa pregunta? Es la
pregunta fundamental sobre la identidad eclesial, cris-
tiana. Desde Jests si tiene una respuesta: Es el 'principio-
misericordia’. Un principio que trasciende los ’principios
de la ley natural' y de las éticas filoséficas. Que va més
alld de todos los subjetivismos liberales y posmodernos y
de todos los objetivismos mecanicistas y dogméticos.

Porque es precisamente en torno al sufrimiento concreto
donde coinciden la necesidad objetiva convertida en
norma de accién y la capacidad subjetiva de hacerse
préjimo y amar eficazmente.

La Iglesia tiene muchas tareas: debe proclamar la

verdad, debe velar por la unidad de la fe, debe velar por
las buenas costumbres. Pero por encima de todo, debe
dar buenas nuevas, que es su misién y lo que la consti-
tuye en Iglesia de Jes(s, en servidora del Reino.
Evangelizar constituye, en efecto, la dicha y vocacién
propia de la Iglesia, su identidad més profunda. Ella existe
para evangelizar”, dice el papa Paulo VI (EN 14).
Ahora bien: no es lo mismo decir verdades que dar
buenas nuevas. Y son buenas nuevas las que expresan
acontecimientos buenos para el hombre, hechos que
cambian su suerte de injusta en justa, de mentira en ver-
dad, de opresién en libertad, de enfermedad en salud, de
marginacién en incorporacién, de hambre en saciedad,
de muerte en vida. Si la Iglesia no anuncia estos hechos y
contribuye a ellos con verdad, todo lo demés que haga
serd irrelevante e incluso peligroso para ella, porque la
haré vivir en el sueiio de la irrea , que estd muy cer-
cano al suefo de la inhumanidad. "Si no est4 transida --
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por cristiana y por humana-- de la misericordia de la
parabola, si no es, antes que nada, buena samaritana,
todas las demdas cosas seran irrelevantes” dice Jon
Sobrino con razén'!.

UNA IGLESIA QUE ESTE EN SU LUGAR

La importancia de la determinacién del lugar propio
de la Iglesia esta fundamentalmente relacionado con la
verdad de su identidad como evangelizadora. No es sélo
cuestién de determinar qué cree y cémo lo confiesa y
celebra, sino desde dénde hace lo que hace y para quié-
nes hace lo que hace. Estos planteamientos sin duda que
nos han dividido hondamente, porque detrds de muchas
posiciones tedricas en un sentido o en otro hay intereses
que no son puramente evangélicos, sino que tienen que
ver con el poder de este mundo.

En un primer acercamiento hemos de decir que el
lugar de la Iglesia es el mundo. Fue todo el intento del
Concilio en la Constitucién Gaudium et Spes, donde la
Iglesia traté de definirse en relacién al hombre
contempordneo. Porque la Iglesia no es para
autoalimentarse y para predicarse, ni siquiera para
perfeccionarse a si misma intimistamente y asi salvarse,
sino para evangelizar y salvar al mundo.

Pero esa misién hacia el mundo necesita una ulterior
concretizacién, si no quiere quedarse en una mera
declaracién abstracta y vacia de determinaciones histéri-
cas. Porque si la Iglesia entiende la salvacién y la evange-
lizacién al margen del principio misericordia, corre el ries-
go de reducir la obra de salvacién a una predicacion de la
doctrina (teolégica o moral) o a la mera celebracién litdr-
gica o a la 'administracion de los sacramentos’, y de
confundir la denuncia profética con la anatemizacién de
los errores de los otros, que sélo buscan el mal y la divi-
sion de la iglesia.

Cuando la Iglesia determina ese 'mundo’ a partir del
principio misericordia, se descentra de si misma y se
pone en un lugar muy concreto: donde el hombre sufre y
donde se escuchan los clamores de las victimas.

Entonces la Iglesia repite el camino de Moisés: puesta
en el lugar del clamor del oprimido descubre a Dios
como companiero de esa escucha y como quien decide
bajar a liberar al pueblo esclavo. Descubre a otro Dios, no
empenado en la celosa defensa de sus derechos, sino
comprometido en la defensa de los derechos de aquellos
a quienes se quita la vida injustamente.

Y se pone, definitivamente, en el camino de JesGs y
en su seguimiento. De manera irreversible. Dicho en
palabras de Jesus: el lugar de la iglesia es el lugar del
samaritano, el lugar del herido en el camino --coincida o
no con su propio espacio intraeclesial--. El lugar de la
Iglesia es el otro-otro; el templo vivo herido mas que el
templo material muerto; el rostro de Cristo més que la
celebracién de su memoria. Su lugar es el de los dere-
chos humanos conculcados.

UN LUGAR QUE NO DETERMINA LA IGLESIA
SINO LA REALIDAD DEL HERIDO

Pero todavia ha{ que avanzar mds. Porque entre
tantas heridas que hay en el mundo, la Iglesia puede
también caer en la tentacion de atender las més leves, las
menos comprometedoras, o atenderlas de manera que le
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sea menos molesta a ella (y, finalmente, menos eficaz
rara transformar las estructuras injustas). "Pero, ya que la
glesia es una y catdlica, hay que ver, ante todo, cémo
anda ese herido que es el mundo en su totalidad™2 y
atender al sufrimiento de las dos terceras partes de la
humanidad. No se trata de un herido en el camino al que
se _IPueda llevar a la posada en la propia cabalgadura. Es
el Tercer Mundo entero, es el mundo de Dios, el Padre, lo
que estd herido. A esa herida no se puede atender mera-
mente con buenas intenciones ni con obras particulares
de misericordia; es necesario Incidir en las causas
estructurales que la producen. Y es necesario enfrentarse
con quienes la producen: los salteadores de hoy y con su
reaccion en contra de quienes se les enfrenten. Con el
agravante de que son personas e instituciones que
cuentan con pojer de dar muerte.

"En este mundo se aplauden o se toleran 'obras de
misericordia’, pero no se tolera a una Iglesia configurada
por el 'principio-misericordia’, el cual la lleve a denunciar
a los salteadores que producen victimas, a de-
senmascarar la mentira con la que cubren la opresién y
animar a las victimas a liberarse de ellos... Toleran que se
curen heridas, pero no que se sane de verdad al herido ni
que se luche para que éste no vuelva a caer en sus ma-
nos™13. La Iglesia que se enfrenta con los salteadores se
enfrenta también con sus idolos y su sed de victimas.
Con los riesgos que eso supone para ella misma y sus
instituciones y sus personas. Incluso con conflictos
intraeclesiales. Serd acusada de subversiva, de parcial, de
desleal a sus antiguos aliados, --como el samaritano era
tachado de hereje por los piadosos judios--.

Pero es posible que la Iglesia se configure y organice
en toda su vida como Iglesia 'samaritana’, transida la
misericordia. No le ird bien al principio, ni le serfofgcll
perder su buena imagen. Pero poco a poco ira sintiendo
crecer dentro de si una gran 'bienaventuranza’', la
prometida por Jesis para los 'misericordiosos’, los de
corazén tierno ante el sufrimiento del otro, los que se
parecen a Dios, los que padecen hambre y sed de
justicia, los no violentos que hacen obra de paz, los que
ven a Dios, que es en lo que consiste la vida del hombre.
Entonces podrd comunicar ese gozo, entonces podré
evangelizar, entonces tendrd credibilidad, entonces podra
ser, en plenitud, la Iglesia de Jess.
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LA IGLESIA CATOLICA
FRENTE A LA VIOLENCIA

EN CHIAPAS O DONDEQUIERA, HASTA LA IGLESIA
CONSERVADORA ACEPTA LA GUERRA CONTRA EL TIRANO SI NO
HAY OTRA OPCION

Entrevista a: LORSCHEIDER Y ARAUJO

"El recurso de la guerrilla en Chiapas sélo es vélido si
ya no queda otro camino. En estas circunstancias, la
lucha armada no sélo es apoyada por la teologia de la
liberacién, sino también por la teologia més
conservadora. Fuera de ahi, el cristiano siempre ha
preferido la paz sobre la guerra”, coinciden el cardenal
Aloisio Lorscheider y el tedlogo Manfredo Araujo de
Oliveira, dos de los més destacados representantes de la
teologia de la liberacién.

Ambos vaticinan un amplio porvenir para esta
corriente teolgica surgida en Latinoamérica y con
continuadores en algunos paises europeos. La teologia
de la liberacién, dicen, ahora ha ampliado su quehacer
al ambito del indigenismo, la ecologia, la cultura y la
opresién de la mujer, entre otros. Ademds, se estd
adaptando a los dltimos cambios de la historia, la cual
pasé de la explotacion laboral al desempleo estructural.

Aclaran que, contra lo que comiinmente se piensa, la
teologia de la liberacién se fortalecié con la caida del
socialismo en los paises de Europa del Este y que jamés
fue una ‘justificacién teolégica del socialismo”. Al
contrario, lo criticé por promover sélo una revolucién
"del pan" y no de la libertad.

No sélo eso: Agregan que un sector importante del
Vaticano apoya los esfuerzos de los tedlogos de la
liberacién, los cuales, como en Chiapas, seguirdn
censurando a los gobiernos lationamericanos que, en
lugar de servir, "se sirven del pueblo”.

Expresidente del episcopado brasilefio, arzobispo de
fortaleza y hasta hoy, segln se dice, el Gnico cardenal
latinoamericano que estuvo a punto de ser elegido Papa,
Lorscheider puntualiza:

Rodrigo Vera
Reportero de la Revista PROCESO

"La teologia de la liberacién nunca ha proclamado el
recurso de las armas; al contrario, repite con Pablo VI
que 'la violencia no es ni cristiana ni evangélica’. El
cristiano prefiere la paz sobre la guerra. El cristiano sabe
muy bien que los cambios bruscos y violentos son
enganosos e ineficaces en si mismos, no conformes con
la dignidad del pueblo, el cual reclama transformaciones
mediante una conveniente toma de conciencia,
preparacién adecuada y participacién efectiva de todos.
Aunque la ignorancia y las condiciones de vida a veces
infrahumanas impiden que esto se realice.

"Por lo tanto, nada de armas, sino un proceso de
concientizacién que lleve a las personas a ejercer su
ciudadania a través de la creacion de estructuras
necesarias para un orden justo, fraterno, solidario. Ya un
antiguo proverbio advierte que todo lo que es violento no
dura”.

—Y cuando ya no queda ninguna otra opcién, ces
vélido el recurso armado?

Araujo de Oliveira responde:

—iAh, claro! Pero cuando ya no queda més opcién. Y
recalco que esta no es una postura sélo de la teologia de
la liberacién. Desde la teoria medieval, Santo Tomas
decia que cuando no se tiene otra posibilidad, se debe
matar al tirano.

—<Santo Tomés de Aquino?

—iClaro! En su Suma Teolégica. La via armada es
aceptada por la més tradicional teologia catélica. iLa
mas tradicional! Cuando mis hijos se estdn muriendo de
hambre y hay otra persona que vive en la abundancia, yo
tengo la obligacién de robarla o matarla si lo obligan las
circunstancias. Teolégicamente es lo correcto cuando
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no hay otra posibilidad. La vida es el valor supremo.
Entonces, ¢Cémo dejar destruir la vida?

"Sin embargo, la teologia no decide sobre los medios
concretos de accién, ya que éste es un problema
histérico concreto. La teologia sélo nos da un horizonte
ético; el respeto incondicional a la persona, por ejemplo.
Si yo veo que los indigenas chiapanecos son oprimidos,
negados como personas, tratados como objetos, estoy
ante una situacién estructural que niega a la ética. Es
necesario cambiar entonces las cosas. ¢Cémo hacerlo?:
No es la teologia la que decide, sino el pensamiento
politico. Eso si, la teologia puede decir: Los medios son
justos en cuanto son ellos mismos capaces de respetar a
la persona humana. Si no hay otra posibilidad de
cambiar la situacién, entonces hacerlo mediante la lucha
violenta. En una situacién extrema no valen los
principios normales”.

—Pero la lucha violenta también niega la vida.

Lorscheider: "Santo Tomds argumentaba que aqui
tiene que hacerse una especie de calculo: ¢Cudl es el
mal mayor? <Continuar asi o hacer una revolucién?
<Qué implica menos muerte? La lucha armada siempre
debe hacerse en funcién del amor, para que el amor sea
posible entre los hombres. Y si hay estructuras que
hacen imposible el reconocimiento de la dignidad de la
persona humana, pues hay que cambiarlas. En este caso
extremo se hace la lucha armada, pero nunca en funcién
del odio. Si los indigenas mexicanos llegaron a la
conclusién de que no quedaban més posibilidades de
cambio, no podemos juzgarlos. Juzgar no es funcién de
la teologia de la liberacién”.

De 70 anos e hijo de inmigrantes alemanes,
Lorscheider fue vicepresidente del Consejo Episcopal
Latinoamericano (Celam), presidente de caritas
Internacional y —raro privilegio para un jerarca
progresista— conserva una fuerte presencia en el
Vaticano, donde destacadamente participé en los cén-
claves mediante los que se eligié a Juan Pablo | y Juan
Pablo Il. Siempre se ha dicho que en uno de ellos fue él
quien resulté elegido Papa, pero que decliné debido a
sus afecciones cardiacas.

Corpulento, de escaso pelo cano, el cardenal
acostumbra responder con un "no quiero hablar sobre
esto” cuando se le pregunta al respecto. Antes de la
entrevista, su secretaria lanna advirtié que esa pregunta
—aparte de atentar contra el secreto pontificio—
incomoda a monsenor, y también que se le inquiera
sobre sus fuertes diferencias con el actual pontifice, con
quien no comparte la linea pastoral.

El mismo Lorscheider accedié a la entrevista bajo la
condicién de que fuera ampliada por Araujo de Oliveira,
ya que, argumento, €l no es propiamente un tedlogo de
primer nivel, pese a que en Roma fue un brillante
profesor de teologia en el Colegio Internacional de San
Antonio, de los religiosos franciscanos, orden a la que
pertenece.

En su casa, situada en pleno centro de esta ciudad
de la costa noreste del Brasil, el llamado "pastor profeta”
continGa:

"En general, el pueblo no es considerado como
deberia de ser. Los gobiernos latinoamericanos, en vez
de servir al pueblo, se sirven de él".

—En México, un importante sector de las esferas
gubernamentales ve la teologia de la liberacién como un
movimiento subversivo. ¢Es correcta esta apreciacién?

—Depende de lo que se entienda por subversivo. Si
se entiende como todo lo que va contra, contra el actual
orden de dominacién y dependencia opresora, si lo es.
La teologia de la liberacién es subversiva porque desea
cambiar este orden antievangélico y pecaminoso.
Intenta crear otro de justicia y de amor fraterno.

—<En América Latina ha disminuido la labor y el
nGmero de obispos que trabajan dentro de esta corriente
teoldgica?

—FEs dificil saberlo. Mi impresién es que la Iglesia
latinoamericana continGa dentro de esta linea. En su
discurso inaugural de Santo Domingo, en octubre de
1992, Juan Pablo Il pidi6 a los obispos latinoamericanos
que reafirmasen sus posturas. Y creo que no ha mudado
esta opcion evangélica, preferencial y solidaria con los
pobres. Lo que puede suceder en algunas regiones es
que no todos asuman con ganas esta opcion. Pero,
pienso, es un niimero pequeno.

—Sin embargo, queda la impresién de que han
disminuido los aportes tedricos de esta teologia.

—~No creo. Lo que pasa es que ahora estamos dando
mayor énfasis al problema de la inculturacién de la fe, al
problema de la cultura. Desde antes de Santo
Domingo, éste ha sido ahora el centro de nuestra
atencién. También aqui estamos en el campo de la
corriente teolégica de la liberacién; se trata de liberar a
las culturas oprimidas, a las indigenas, a las
afroamericanas, a las campesinas y a esas masas
empobrecidas de la periferia de nuestras ciudades.

Araujo de Oliveira interviene, y se explaya:

"En el momento actual la teologia de la liberacién
vive un proceso de reconstruccién tedrica. Estd
buscando nuevas perspectivas. Por ejemplo, Leonardo
Boff ahora ha tomado el problema de la ecologia;
retoma todo ese fuerte, movimiento ecolégico de Brasil
a partir de la teologia de la liberacién. Igual hace con la
discriminacién de la mujer y el problema de la
sexualidad. Hasta ahora la teologia de la liberacién ha
dicho muy poco sobre estas cuestiones.

"Su gran opcién es la misma, pero los procesos
histéricos son diferentes. Ahora nos preguntamos si esa
vision no era tan estrecha que dejaba fuera problemas
fundamentales, como los de las etnias y sus culturas.
Antes nos limitdbamos al anélisis de las estructuras
econdmicas. Hoy vemos que lo cultural es tan
importante como lo econémico”.
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Con una maestria en teologia en la Universidad
Gregoriana de Roma, y un doctorado en filosofia en la
Universidad de Munich, Alemania, Araujo de Oliveira ha
dado, a través de sus libros, nuevas luces sobre la
teologia de la liberacién, principalmente en Etica Yy
racionalidad moderna; Estudios leolégicos pastorales;
Elica y sociabilidad; Filosofia trascendental y religién;
La filosofia en la crisis de la modernidad; Vida, fe y
esperanza. Actualmente es profesor del Instituto
Teolégico Pastoral, de Fortaleza. Prosigue con
vehemencia:

"Esta es una crisis positiva en el sentido de que se
descubren nuevos horizontes de pensamiento. Quiza por
esto da la impresién de que la teologia de la liberacién
estd muerta y que los obispos progresistas ya no tienen
tanta fuerza"

"Otra cuestién es que vivimos més en una
democracia; ya no tenemos que luchar contra un tirano
© un régimen dictatorial. Ademés, la sociedad civil ha
abierto nuevos espacios. Nuestras sociedades se estin
transformando en  verdaderos laboratorios  de
movimientos populares. Ahora los cristianos no tienen
més el monopolio de la resistencia. Los acompanan
otras organizaciones".

—<Pero continta el denominador comin de la
opresion, de la miseria?

—Si. Pero en forma diferente. Antes se hablaba de la
opresion en el trabajo. Hoy la dltima revolucién
tecnolégica estd practicamente destruyendo al trabajo.
Las trasnacionales ya no requieren tanto de nuestra
mano de obra. El desempleo estructural estd cambiando
la situacién. Todo ha cambiado. No podemos enfrentar
como antes los problemas de hoy. Sin embargo, la gran
opcion a base es la misma; el gran horizonte de la
liberacion, el mensaje libertador de Jests. A partir de ahi
debemos enfrentar la nueva situacién histérica.

—<La teologia de la liberacién sigue siendo una
teologia latinoamericana?

—No. Se ha hecho universal. Sus aportaciones han
sido adoptadas por algunos tedlogos europeos. En
Alemania, por decir algo, J. Multminn y J.B. Metr
trabajan en la misma direccién. El primero como tedlogo
protestante, el otro como catélico. En Holanda, otro
ejemplo, Edward Schillecks asume las mismas
perspectivas de la teologia de la liberacién.

"Los mismos libros de la teologia de la liberacién, de
Leonardo Boff o Gustavo Gutiérrez han sido traducidos a
muchos idiomas, son objeto de seminarios. Yo mismo
he dado seminarios alld desde mi época de estudiante.
En los congresos de teélogos, tenemos ya ganada una
presencia”.

Senala que los tedlogos asidticos y africanos, que
han adoptado la linea de la liberacién, estan causando
més dolores de cabeza al Vaticano que los propios

, latinoamericanos. Esto se debe, expresa, a que tienen

e e — - — 5

categorias distintas a las occidentales, y piensan el
contenido de la fe cristiana a partir de su visién del
mundo.

De alguna manera, dice, la teclogia de la liberacién
partié de directrices occidentales:

"El Papa Pablo VI, después del Vaticano lI, vio la
necesidad de hacer una teologia de la historia de la
salvacién, como la llamé él. La teologia de la liberacién
quedod en esta perspectiva”.

—<Una teologia més terrenal?

—Eso es. En un tiempo se decia que era la teologia
de las realidades terrenas.

Hoy se dice que es la teologia de la historia. Lo cierto
es que se distinguié de toda una tendencia teolégica de
siglos, caracterizada por su rasgo privatizante, de
interiorizacién. Nuestra teologia le da énfasis a lo
histérico, lo politico, lo social.

—<Dios invadiendo los terrenos del César?

—No, no. Porque es a partir de la fe desde donde se
reflexiona la historia. Lo que decide lo teolégico no es el
objeto a comprender, sino la perspectiva. De ahi que la
teologia reflexione sobre el anélisis cientifico. Esto
provocé la confusién de que la teologia de la liberacién
es una especie de mandsmo. Esto no tiene ninguna
fundamentacién. Inclusive los tedlogos de la liberacién
no conocen el marxismo. Quizé unos pocos.

"La teologia de la liberacién distinguié muy bien entre
la filosofia marxista y su andlisis de la realidad. Sélo
aproveché de éste Gltimo sus instrumentos teéricos para
comprender la realidad. Mas nuestra vision del mundo
no fue la del marxismo, sino la cristiana; esa gran visién
global sobre la vida".

"La caida del socialismo no afecté a la teologia de la
liberacién; ésta continuaré siendo vélida. Ella, en si, nada
tiene que ver con los regimenes politicos o econémicos.
Arranca de una situacién de injusticia antievangélica,
ilumina a través de la fe el camino de la liberacién
integral de los hombres. Es un camino para la auténtica
liberacién cristiana. Por lo tanto, nada tiene que ver ni
con el socialismo ni con el neoliberalismo”.

Como “critica” califica la actitud asumida por los
tedlogos ante el socialismo:

"Siempre dijimos, por ejemplo, que la revolucién
soviética era la revolucién del pan, nunca la revolucién
de la libertad. La teologia de la liberacién jamés fue una
justificacion  del socialismo. iNuncal Nosotros
apuntamos hacia un gran horizonte ético",

—<Este horizonte ético no es finalmente una utopia,
un sueno inalcanzable, imposible de cumplirse en este
mundo?

—Si. Es un sueio, una utopia. ¢Tiene eso algo de
malo? El cristianismo en si mismo es también utépico;
es la utopia del Reino. Este ideal es un impulso, un
estimulo para la accién histérica. La gran visién de la
fraternidad hace al hombre més comprometido, lo hace
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ser creativo para hacer mas real esta fraternidad. El
hombre tiene necesidad de suenos.

"El socialismo nos ha ensenado que cuando
transformamos una utopia en proyecto concreto nos
convertimos en dictadores y totalitarios; tenemos la
verdad en la mano y no hay posibilidad de discordancia.
¢Cémo aplicar el mandamiento de amar al préjimo en
Brasil o en México? La utopia es la misma, pero
diferentes las situaciones concretas. Es aqui donde se
abre el espacio para la libre creacién. La historia es el
esfuerzo para hacer posible esta gran vision utépica”.

Lorscheider y Araujo de Oliveira coinciden en que la
politica sin teologia no tiene sentido, y la teologia por si
sola carece de concrecion histérica.

"No podemos pedir soluciones concretas a la
teologia, ni a la politica pedirle una vision del sentido del
todo".

Aceptan, también, que la Santa Sede ha empezado a
reconocer a esta teologia nacida en nuestro continente e
impulsada en gran medida por el clero brasileno.

En abril de 1986, el propio Juan Pablo Il envié una
carta a los obispos de Brasil. En ella les dice: "La
teologia de la liberacién es no sdlo oportuna, sino util y
necesaria. Ella debe constituir una nueva etapa, en
estrecha conexién con las anteriores, de aquella reflexion
teolégica iniciada con la tradicion apostélica vy
continuada con los grandes Padres y Doctores, con el
Magisterio ordinario y extraordinario y, en la época mas

reciente, con el rico patrimonio de la doctrina social de
la Iglesia en los documentos que van de la Rerum
Novarum a la Laborem exercens".

Dice Lorscheider:

"El Vaticano nunca condené esta teologia. En 1984
llamé la atencién sobre algunos aspectos de la teologia
de la liberacién que podian causar danos a la fe. Esos
aspectos provenian de la tendencia de ciertos tedlogos
de utilzar el andlisis marxista en toda su integridad. De
esto hoy ya no se habla mas. En la prictica, las
orientaciones dadas por el Vaticano fueron aceptadas”.

Y Araujo de Oliveira concluye:

"En Roma hay diferencias. No es un bloque cerrado.
Algunos nos apoyan, otros no. En un principio se decia
que era una teologia peligrosa. Luego vino la carta del
Papa en la que nos apoyé. En fin, yo diria que la posicién
de Juan Pablo |l, es contradictoria en la préctica. Me
imagino que también incluyen en esto sus auxiliares,
sobre todo el cardenal Joseph Ratzinger, encargado de
la Doctrina de la Fe y enemigo de la teologia de la
liberacién: En conclusién, pienso que Roma atin nos ve
en medio de la duda, diciendo: <Qué quieren esos?
cDestruir el contenido de la fe? <Sustituirla por
cuestiones politicas?".

Tomado de la Revista Proceso No. 901,
7 de febrero 199
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(49 ENTREVISTA

EL PAPA EN ENTREVISTA: EL CAPITALISMO SALVAJE NO
DEBE DESTRUIR LO BUENO DEL COMUNISMO

Roma. A sus 73 aiios, y tras 15 aios en el Vaticano,
Juan Pablo Il aparece como uno de los grandes
protagonistas de los ingentes cambios que vivié desde
finales de los ochenta el continente Europeo,
especialmente la caida del comunismo, un proceso en el
que el cristianismo ha sido "un factor determinante”,
afirma: El Papa analza de manera matizada este
acontecimiento, y recuerda que el comunismo nacié
como “reaccion a un cierto tipo de capitalismo excesivo,
salvaje”, a la vez que lamenta al respecto que "los
protagonistas del capitalismo a ultranza tienden a
desconocer las cosas buenas del comunismo: la lucha
contra el desempleo, la preocupacién por los pobres y lo
social”. También asegura que ha "comprendido lo que
es la explotacién” y que, por tanto, se ha "puesto del
lado de los pobres, de los oprimidos y de los indefensos”.

-~ Permitame empezar por la aclualidad
interacional, por la guerra en la antigua Yugoslavia.
Cuando usted hablé de “inlervencién humanitaria” en
los Balcanes, alguien lo interpreté como una lendencia
suya hacia la intervencién militar ¢Es asi?

-- No, no es asi. Lo que quiero decir es que, en caso
de agresion, es necesario quitar al agresor cualquier
posibilidad de hacer dafio. Es una deferencia quizés sutil,
pero de acuerdo con la doctrina tradicional de la Iglesia,
la Gnica guerra justa es la guerra de defensa. Todos los
pueblos deben tener el derecho de defenderse. Es un
principio que ya fue formulado por San Agustin y fue
ratificado por el Concilio Vaticano II.

<Se puede hablar de una evolucién del
pensamiento del Papa desde la guerra de Kuwail a la
de Yugoslavia?

-- Siempre he mantenido mi posicién contra la
guerra, siempre dentro de los limites de cuanto le he
explicado anteriormente, es decir, que la guerra es justa
cuando su objetivo es la defensa, porque, repito, cada
uno de nosotros tiene el derecho de defenderse. Y, por
tanto, no se puede hablar de una evolucién de la actitud
del Papa en el sentido aludido.

Yas Gawronsky

"Es decir, en la época de la guerra del Golfo el
problema se planteaba de una forma diferente. Pienso
que, en su segunda fase, la guerra del Golfo fue una
guerra que no era tanto de defensa cuanto de caricter
punitivo. Ademds, la atmésfera general en esa zona era
muy tensa. Se intentaba dar a ese conflicto el cardcter
de una guerra de religiSn. Todo esto explica
suficientemente la posicién de la Santa Sede, una
posicion que ha sido siempre coherente con los
principios arriba mencionados y con su especial
vocacion en la comunidad internacional.

"En los Balcanes, la situacién es diferente. Estamos
ante un problema realmente dramético. Vemos que en
la antigua Yugoslavia la caida del comunismo ha
coincidido con el resurgir de los nacionalismos radicales,
que incitan a las poblaciones a la violencia causando
terribles sufrimientos sobre tantos inocentes.

"La posicién de la Santa Sede ha sido siempre ésta:
evitar una guerra fratricida. Cuando, primero Eslovenia;
después, Coacia y, més tarde, bosnia decidieron
celebrar referendos sobre la independencia y eligieron
ese camino, tenian todo el derecho de hacerlo, pero por
aquel entonces aln se habria podido salvar la paz
tratando de negociar una nueva solucién; por ejemplo,
una especie de confederacién. Por desgracia, las cosas
se han precipitado en otra direccién”.

-- Usted, Sanlo Padre, quizé es més popular hoy
que cuando subié al solio pontificio. Es un resultado
poco comun para quien ha eslado en el poder durante
quince anos. Pero no fallan criticas a su pontificado,
incluso en su Polonia cPor qué precisamenle en
Polonia?

-- [Es verdad que hoy en Polonia los medios de
comunicacién con una cierta orientacién ideolégica
tratan de presentar la figura del Papa con un cariz
bastante negativo. Pero esta estrategia de los medios de
comunicacion polacos no refleja en absoluto los
sentimientos més profundos del pueblo catélico.

"Habria que entender de dénde nace esta tendencia
critica. Y, en mi opinién, en el origen hay una
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concepcidn errénea de lo que significa entrar en Europa.
He analizado este problema durante mi Gltimo viaje a
Polonia, en 1991, y también en otras ocasiones, Yo no
estoy en contra del llamado ingreso de Polonia en
Europa, pero estoy en contra de la tentativa de convertir
este proyecto en una especie de idolo, en un idolo falso.
Segtin los autores del proyecto, esta entrada en Europa
significaria introducir en Polonia todo ese sistema
ultraliberal, de consumo, vacio de valores, e introducirlo
con la fuerza de la propaganda.

"En realidad, Polonia no necesita entrar en Europa,
porque ya estdn en Europa, y estd en el centro. Es
importante que ingrese con los valores especificamente
suyos, y no adaptandose de manera acritica y ciega a los
habitos occidentales, no asimilando lo peor”.

- En un ensayo de hace baslanles arnos, Una
frontera para Europa: <dénde?, sostenia que las
fronteras no pasan a lravés del lerrilorio, sino a lravés
de los hombres. ¢Sigue pensando lo mismo?

-- Esta es una hipétesis més ética que estadistica, es
decir, que las fronteras, al pasar a través del territorio,
deben pasar necesariamente a través del principio de la
dignidad del hombre y de su libertad, naturalmente
entendida en su justo término. En cualquier caso, escribi
este ensayo en la época del comunismo y su contenido
se explica en ese contexto.

— CCudl cree que ha sido su papel en el
derrumbamiento del comunismo? Muchas personas, y
enlre ellas Lech Walesa, consideran que ha sido
delerminante.

-- Creo que si ha habido un factor determinante, ése
ha sido el cristianismo en cuanto tal, su contenido, su
mensaje religioso y moral, su intrinseca defensa de la
persona humana y de sus derechos. Yo no he hecho
nada mas que recordar, repetir, insistir sobre los
principios que hay que observar, sobre todo el principio
de libertad religiosa, pero no solamente éste, sino el de
las demés libertades inherentes a la persona humana.

- cPor qué ha tenido tanto éxito en la historia el
comunismo y qué explicacién puede dar al hecho de
que sea lodavia una fuerza con la que hay que conlar
en algunos palses occidentales, mienlras que en olros
ha vuelto al poder mediante elecciones libres, como en
Lituania y en Polonia?

-- El éxito del comunismo en este siglo se explica
como reaccién a un cierto tipo de capitalismo excesivo,
salvaje, que todos nosotros conocemos bien. Basta con
revisar las enciclicas sociales, sobre todo la primera, la
Rerum novarum, en la que Ledn XlI describe la situacién
de los trabajadores en esa época. También la describio a
su manera Marx. No hay duda de que esa era la realidad

social, y derivaba del sistema, de los principios del
capitalismo ultraliberal. Contra esta realidad nacié una
reacciéon, que iba creciendo y adquiriendo un fuerte
consenso entre la gente, y no solo entre la clase
trabajadora, sino también entre los intelectuales.
Muchos de ellos pensaban que el comunismo iba a
mejorar la calidad de la vida. Por esta razén, muchos
intelectuales, también en Polonia, decidieron colaborar
con las autoridades comunistas. Posteriormente, en un
determinado momento, se dieron cuenta que la realidad
era diferente de la que pensaban. Algunos, los mas
valientes, los més sinceros, decidieron separarse del
poder para pasar a la oposicion.

--cCémo inlerprela el regreso de los comunistas en
algunos palses excomunislas?

-- Es necesario hacer algunas distinciones al
respecto. No se trata tanto de un regreso del
comunismo en cuanto tal, sino de una reaccién a la
ineficiencia de los nuevos gobiernos, lo que no es nada
sorprendente. La Gnica clase politica que existié durante
50 anos era la comunista. Eran sobre todo ellos los que
conocian coémo funciona la politica, con qué
mecanismos cuenta el Parlamento, y asi sucesivamente.
Y los demés, a los que ahora se les define como centro o
derecha, no estaban preparados para gobernar por que
no habian tenido posibilidades de hacerlo. Eran fuertes y
estaban unidos en la oposicién, como pasé en Polonia
durante la época de Solidaridad. Ahora estén divididos.
Tiene que ver un poco con un vicio polaco, en cierto
sentido un vicio ancestral, el de un exagerado
individualismo que conduce a la fragmentacién y division
del escenario socio-politico. Es decir, fuertes en la
oposicion, pero no en la propuesta constructiva, en el
gobernar.

--{sted ha combalido con energia y pasién el
comunismo. Ahora, en los palses que se han liberado
de esa ideologia, reina la degradacién moral, se
difunde la droga, la prostilucion. En la anligua
Yugoslavia hay una guerra que humilla el concepto de
civilizacién. ¢Se ha preguntado alguna vez si
realmente valfa la pena derrolar al comunismo?

-- Creo que es equivocado plantear el problema en
estos términos. Era legitimo combatir el sistema
totalitario, injusto, que se definia socialista o comunista.
Pero también es verdad lo que dice Ledn Xlll, es decir,
que hay "semillas de verdad" incluso en el programa
socialista. Es obvio que no se deben destruir estas
semillas, que no deben perderse. Hoy es necesario
realizar un andlisis preciso y objetivo, pero también hay
que saber discernir. Los protagonistas del capitalismo a
ultranza tienden a desconocer incluso las cosas buenas
realizadas por el comunismo: la lucha contra el
desempleo, la preocupacién por los pobres...
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"Un excesivo proteccionismo del Estado, en el
sistema del socialismo real, produjo también frutos
negativos. Desaparecié la iniciativa privada, se difundié
la inercia y la pasividad. Cuando cambié el sistema, la
gente se encontré sin experiencia, sin capacidad para
combatir por si sola, desacostumbrada a la
responsabilidad personal. Al mismo tiempo, hubo
personas que inmediatamente demostraron tener
espiritu de iniciativa econémica, supieron aprovecharse
de la confusién inicial para enriquecerse, no siempre de
forma licita y honrada. Muchas de estas personas, por
las razones que ya he explicado, son miembros de la
exnomenclalura.

"Como se ve, es muy dificil el paso de un sistema a
otro. Incluso sus costos son muy altos: el aumento del
desempleo, de la pobreza y la miseria”.

--En Riga, duranle su reciente viaje a los paises
bélticos, usted dijo que hay "algo de verdad" tanto en
el marxismo como en el socialismo.

—En Vilna, también durante su viaje a los palses
béllicos, y en relacién con el enfrentamiento entre
comunistas y oposicién, usted dijo: "ni vencedores ni
vencidos", siempre que los vencidos, es decir, los
comunistas, recuerden que lienen que redimir sus
propias culpas y demostrar una convencién sincera,
¢Se opone a los comunistas reciclados?

-- Eso no es una novedad. Ha sido siempre un
elemento de la doctrina social de la Iglesia. Lo decia
también Ledn Xl y otros lo confirmamos. Por lo demés,
es lo que piensa la gente comtn. En el comunismo ha
habido una preo-- Si, he dicho que tienen que
convertirse y rendir sus cuentas con el pasado, que es
algo que no todos estdn dispuestos a hacer, ni en
Polonia ni en otros paises.

--Se lo pregunto con gran humildad, Santo Padre,
pero cuando le oigo hablar de esta forma no logro
entender, no puedo evilar pensar que usted esld més
en conlra del capitalismo que del comunismo. ¢Es esto
lo que quiere dar a entender?

-- Repito lo que le he dicho hasta ahora, y que esta
resumiendo en un verso de un poeta polaco, Mickiewicz:
"No castigar a una espada ciega, sino a la mano”; es
decir, hay que remontarse a la causa de los fenémenos
que vivimos. Y en mi opinion, en el origen de numerosos
y graves problemas sociales y humanos que atormentan
en la actualidad a Europa y al mundo se encuentran
también las manifestaciones degeneradas del
capitalismo.

"Naturalmente, el capitalismo actual ya no es el
mismo que el de la época de Ledn Xlil. Ha cambiado, y
este cambio se ha producido también gracias al

pensamiento socialista. El capitalismo de hoy es
diferente, ha Introducido amortiguadores sociales,
gracias a la accién de los sindicatos ha llevado a cabo
una politica social, esta controlado por Estado y por los
sindicatos. Sin embargo, en algunos paises del mundo
pervive en su estado salvaje, casi como en el siglo
pasado”.

--cCoémo se desamrolla el didlogo entre la Iglesia
catdlica y la ortodoxa? En cierlo senlido, en Vilna,
usted ha lendido una mano simbdlica a la que ha
definido como la "noble Iglesia ortodoxa".

-- El representante del Patriarca de Mosc que nos ha
acompanado durante el viaje a los paises bélticos me ha
dicho: "Debe saber que los primeros perjudicados por el
comunismo hemos sido nosotros”, y es verdad, porque
también los catélicos han sufrido mucho, pero menos,
ya que su presencia era minoritaria en esos territorios. A
causa de la grave persecucion, religiosa en la antiguas
Unién Soviética, la Iglesia ortodoxa rusa ha padecido
graves danos y hoy tiene que encontrar el camino para
recuperar a los fieles. Ahora todo es diferente. En
ortodoxo. La identidad nacional rusa se basaba en la
ortodoxia. La historia del pueblo ruso estd en intima
relacion con la ortodoxia oriental, primero griega y
después eslava, pero sobre todo rusa.

"En las relaciones reciprocas con la Iglesia ortodoxa
rusa hay también algunos problemas que tratamos de
aclarar y resolver de acuerdo con los principios del
didlogo ecuménico. En relacién con este tema, quisiera
aludir a dos cuestiones muy importantes para mi. La
primera es relativa a la creacién de las diécesis latinas en
el territorio de la extinta Unién Soviética. Se trata de
diécesis que existian en el pasado y fueron suprimidas
por el régimen comunista, por lo que los catélicos de
rito latino estuvieron durante largos decenios sin
obispos. Ha sido una gran injusticia, que es necesario
reparar ahora. La segunda es relativa ala Iglesia greco-
latina, que sufrié persecuciones especialmente duras por
parte del régimen comunista, pero siempre
manteniéndose fiel a la sede apostélica. Hoy, después de
tantos anos de clandestinidad, esta reconstruyendo sus
estructuras eclesiasticas.

"Estoy seguro de que todos los problemas que surjan
pueden y deben ser resueltos en la caridad y en la verdad
del didlogo ecuménico”,

--cDe qué forma su ser Papa ha eslado influido por
el hecho de ser polaco?

-- He crecido en ese pais y, por lo tanto, he traido
conmigo toda la historia, la cultura, la experiencia, la
lengua polaca. Incluso ahora, cuando tengo que escribir,
lo hago en polaco. La lengua materna es insustituible.
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“Como he vivido en un pais que ha tenido que luchar
tanto por su libertad, en un pais expuesto a las
agresiones y a los condicionamientos por parte de los
paises vecinos, esto me ha ayudado a adquirir una
comprensién muy profunda de los paises del Tercer
Mundo, de su tipo de dependencia, sobre todo
econémica. Ha hablado con los lideres africanos sobre
esto muchas veces. He comprendido lo que ees la
explotacién y me he puesto inmediatamente del lado de
los pobres, de los desheredados, de los oprimidos, de
los marginados y de los indefensos.

"Los poderosos de este mundo no siempre tienen
una buena opinién de un Papa asi. A veces le miran mal,
incluso cuando trata de cuestiones relativas a los
principios morales. Piden la via libre, por ejemplo, para el
aborto, para la anticoncepcién, para el divorcio. Y esto
es algo que el papa no puede hacer, porque la misién
que le ha confiado Dios es la de defender a la persona
humana, su dignidad y sus derechos fundamentales, y el
derecho a la vida es uno de los fundamentales”.

-- Las genle se pregunta, con cierta inquietud, hacia
qué Europa no estamos dirigiendo. clLes podria
lranquilizar?

-- Un politico me dijo una vez una frase que me
sorprendié: la caida del muro de Berlin es, sobre todo,
un problema para nosotros, para la Europa occidental,
porque hasta ahora este muro nos protegia, podiamos
vivir en paz, tranquilos, trabajar y enriquecernos. Ahora
tenemos que mirar hacia la Europa del Este y
preocuparnos de todo lo que estd sucediendo alli, si no
se nos caerd encima. Pienso que esta observacién es
muy interesante. Ademds, estd confirmada por todo lo
que estd sucediendo en la guerra de los Balcanes. La
Comunidad Europea replegada sobre si misma se
muestra demasiado indiferente y poco eficaz para
resolver este problema y permitir que los inocentes
sufran. Los angustiados llamamientos a favor de la paz
del Papa y de la Santa Sede se convierten, por esta
razon, casi en una voz que clama en el desierto.

—-CQué conltribucién puede dar la Europa del Este a
la formacién de esa Europa mds grande que usted
anhela?

-- Su contribucién principal sera la de la identidad de
estas naciones. Se trata de naciones europeas que, a
pesar de todas las transformaciones impuestas y por los
regimenes comunistas, han sabido mantener su propia
identidad. Es posible que incluso la hayan reforzado
gracias al instinto de autoconservacién. Esto vale tanto
para Polonia como para los demds paises del Este, Esta
identidad se muestra de manera y en medida diferentes,
en grados diferentes. Sustancialmente, en cada uno de
estos paises se desarrollé una verdadera lucha entre el
internacionalismo proletario y la identidad nacional a la

que se quiso anular a toda costa. Se decia: El trabajador
no tiene patria porque su patria es la clase trabajadora.
Al final se ha comprobado que esta ideologia de clase,
de lucha de clase y de dictadura de clase no ha logrado
derrotar la conciencia nacional, como tampoco ha
logrado derrotar la conciencia religiosa, la dimensién
religiosa del hombre. La sustancia de la identidad
nacional y la identidad religiosa permanecieron intactas,
e incluso se fortalecieron.

-- Entonces, por una parte estd el Occidente
desarrollado, pero como usted mismo obsera,
demasiado preocupado por las cuestiones econémicas;
por olra, la Europa excomunisla, que gracias a los
sufrimienlos padecidos sigue demostrando una
superficialidad menor. En el acercamiento entre estas
dos Europas, ccudl de las dos liene més qué ganar?

-- iHabria que reflexionar sobre cuél de las dos tiene
més que perder! No creo que la que pueda perder més
sea la Europa Oriental, respecto a su identidad, porque
la Europa del Este, mediante todas sus experiencias
impuestas por el sistema totalitario, ha madurado.

—~iGracias al comunismo, por tanlto!

-- Ha madurado en el proceso de autodefensa y de
lucha contra el totalitarismo marxista. En el Este
europeo se ha conservado una dimensién humana
diferente. Quizd éste ha sido uno de los motivos por los
que hace quince anos se eligié un Papa precisamente de
Polonia. En el Este, ciertos valores se han devaluado
menos. Si un hombre vive en un sistema que es
programéticamente ateo, incluso en un pais como
Polonia, percibe mucho mejor el significado de la
religién. Percibe algo que no siempre se percibe en
Occidente: que Dios es la fuente de la dignidad del
hombre, la fuente Gltima, Gnica, absoluta. El hombre en
el Este lo percibia, y lo percibia un prisionero del gulag,
lo percibia Alexander Solkenitzyn, En Occidente, el
hombre no es tan consciente de esto. Es consciente sélo
hasta un cierto punto. En gran parte, su conciencia se
ha secularizado. Incluso algunas veces considera la
religién como algo alienante,

--Usted habla a menudo de los grandes personajes,
de los grandes [undadores de Europa como Monnel,
Adenauer, Schuman, De Gasperi. Hoy parece que ya
no hay lideres de ese nivel, queda solamente usted.

-- No sabria cémo explicarlo, pero creo que es una
cuestion de visién politica. Los nuevos politicos la han
reducido demasiado, mientras que la de los fundadores
era alta, completa, integral. Si, es verdad que la
confrontacion con la URSS fue un gran incentivo.
Ademds, pensaban no sélo en la unién econémica, sino
también en la cultural y espiritual. Tengo la impresién de
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que hoy todo se ha reducido a la simple dimensién
econdmica, o casi. En esta situacion, la Iglesia, el Papa y
los obispos se encuentran ante un gran desafio y una
gran misién que cumplir, defender y promover otras
dimensiones y otros valores, frecuentemente olvidados.
Es un mensaje exigente que no todos escuchan, e
incluso entre los que lo escuchan hay quien no se lo
toma realmente en serio:

--Una vez, usted dijo a los polacos: "Buscad una via
hasta ahora inexplorada”. ¢Es una llamada a la
busqueda de una lercera via entre capitalismo y
socialismo?

-- Tengo miedo de que esta tercera via sea otra
utopia. Por una parte tenemos el comunismo, que es
una utopia que, en la practica, ha fallado tragicamente.
Por otra estd el capitalismo, que en su dimensién
practica, en sus principios basicos, seria aceptable desde
el punto de vista de la doctrina social de la Iglesia, ya
que bajo varios aspectos se muestra conforme con la ley
natural. Esta es la tesis expresada por Leén XlIl. Por
desgracia, dentro de esta prictica de por si aceptable se
producen abusos --diferentes formas de injusticia, de
explotacion, de violencia y de prepotencia--, y entonces
se llega a las formas del capitalismo salvaje. Son los
abusos del capitalismo lo que hay que condenar.

--Estamos en el umbral del arno 2000. (Usted, Sanlo
Padre, si Dios quiere, serd el Papa que gule a la
humanidad en el paso del sequndo al lercer milenio.
cQué reflexiones le sugiere esta fecha en la que se
multiplican los inlerrogantes sobre el fuluro de la
humanidad?

-- La Iglesia, el cristianismo, tienen la propia visién
del fin del mundo, tienen una escatologia propia muy
clara. En esta perspectiva, el aiio 1000 o el ano 2000
son una fecha como cualquier otra. Aunque por otra
parte, esta fecha es muy significativa, porque Cristo
nacié hace 2000 anos, desde hace 200 arios este Cristo
estd presente y acttGa en la historia de la humanidad a
través de la Iglesia, a través de sus apdstoles, discipulos
y misioneros. Estad claro que al final de este segundo
milenio se debe hacer un examen de conciencia: dénde
estamos, a dénde nos ha conducido Cristo, en dénde
nos hemos desviado del Evangelio. Es un asunto que
exige un andlisis més profundo.

--En Denwver, usted dijo que el Evangelio no ha sido
concebido para ser custodiado en privado.

-- Es natural que los cristianos, como ciudadanos,
puedan y deban tener una actuacién politica, incluso
para dar una dimension de la propia fe a la vida social.
cPor qué razén tendrian que estar marginados? Si,
existen tendencias que pretenden encerrar el
cristianismo en el dmbito privado, que quieren obligar a
los cristianos al silencio. El Evangelio sigue siendo un
signo de conlradiccidn.

--En Turin, usted lanz6 un mensaje en el que pedia
el fortalecimiento del sentido de la unidad del Estado.
Muchos lo han interpretado como una crilica a la Liga.
cEra éste su mensaje?

-- Tenga presente que en todo lo que digo quiero y
debo evitar ser parcial, ponerme a favor de una parte.
Debo mantenerme en la dimensién de los principios,
porque ésta es también la misién de la Iglesia. Ademas,
la misién de los cristianos laicos, comprometidos en el
sector piblico, es la de transformar estos principios en
tora moneda, la moneda de la vida préctica, concreta; es
decir, la de introducir estos principios en la vida
cotidiana, en su familia, en la vida publica.

--Pablo VI, en su diario inédilo, habla de la “extrema
soledad del Ponlifice", que debe lomar por sf solo todas
las decisiones mds importantes. ¢No se sienle nunca
solo?

-- Realmente no, pero quizd es cuestién de carécter,
y ademas, tengo siempre junto a mi personas cercanas,
amigas. Ni siquiera las decisiones las tomo solo, trabajo
en forma colegiada con los episcopados, con la Curia.
Trato siempre de tener varios encuentros con los
obispos cuando vienen ad limina, celebrar la misa en
comun, e incluso les invité a comer, y es una ocasién
estupenda para intercambiar experiencias, para hablar y
discutir. Es el privilegio de la colegialidad, que ha sido
recordado por el Concilio Vaticano I.

(Entrevista publicada por el diario italiano La
Stampa el martes 2 de noviembre). Tomado de la
Revista PROCESO, no. 888, 8 de noviembre de
1993.
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(4 PALABRA

LA PALABRA A FONDO

COMO HACER
HOMILIAS EN UNA
COYUNTURA

Toda homilia es coyuntural, es decir, es una reflexion
de una comunidad cristiana para hacer resonar su fe en
un acontecimiento concreto. Por eso la homilia es un
tipo especial de catequesis, por que calequesis significa;
hacer eco.

Hay ciertas circunstancias o hechos determinados
que, de alguna manera, tienen una proyeccion histérica:
el 68, el terremoto del 85, las elecciones del 88, etc. Son
hechos que se perciben como que van mas alla de si
mismos y se convierten en momentos significativos en el
caminar de un pueblo. Es lo que se ha vivido con el
levantamiento indigena de Chiapas.

Si de todo acontecimiento tenemos que hacer
catequesis, es decir, hacer eco para descubrir lo que
Dios quiere, a través de él, para nosotros, con mucha
mayor razén tenemos que hacerla de una coyuntura
histérica, pues tenemos que descubrir lo que Dios quiere
de nosotros no sélo en este momento, sino en la nueva
etapa del caminar de nuestro pueblo.

I. cCOMO HACERLO?

Los pasos son los mismos que, para una homilia
ordinaria, senalaba al iniciar esta serie de Guiones
Homiléticos (ver Christus oct-nov 1993 pags. 83-84),
pero hay que hacerlo con un cuidado mas especial:

Abel Fernandez
Licenciado en Teologia Pastoral, Madrid

ler paso: analizar el hecho:

En una coyuntura histérica este primer paso exige
una sensibilidad especial para ver y leer no sdlo las
noticias, sino sobre todo los comentarios y andlisis que,
creyentes y no creyentes, van haciendo para descubrir
los constantes o consensos que se van consiguiendo
sobre por qué y qué tipo de coyuntura es.

20. paso: iluminar el hecho con la Palabra de
Dios (Biblia, Magisterio y voz del pueblo)

Esta Palabra la hemos encontrado no sélo en la
Biblia y la doctrina cldsica de la Iglesia, sino que, gracias
a Dios, hemos contado con la palabra oportuna, clara y
constante tanto del Episcopado, como de muchos
Obispos y de otros pastores nacionales y extranjeros, asi
como de tedlogos, comentaristas y analistas civiles y
multidisciplinares, creyentes o no, de alguna manera son
Voz Populi o sea Vox Dei.

3er. paso: ¢Cudles son los compromisos que
Dios quiere de esta comunidad aqui y ahora?
<Cémo proceder hacer operativo aquello a que se
compromete?

Tratdndose de una coyuntura histérica sera dificil
hacerlo en una sola homilia. Serd mejor tomar varias de
un periodo como si fuera un lodo, o mejor, un ciclo
litargico.

Hoy hemos escogido el ciclo Pascual pues en este
ciclo la comunidad reflexiona sobre el Senor de la Vida
que es el Resucitado que nos envia su Espiritu para que
seamos constructores de vida y de paz e instrumentos
de perdén.
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II. EL METODO
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1. precisamos los textos biblicos escogiendo de cada
uno la idea mas fuerte en relacién con lo que estamos
viviendo;

2. de los hechos se han seleccionado los mas
representativos de la coyuntura;

3. se ha escogido la idea central para la
profundizacién

4. se ha procedido a elaborar cada uno de los
guiones, conforme a los pasos sefalados en Christus
oct-nov. 1993.

¢QUE ES LO IMPORTANTE?

Como lo advertiamos ya en CHRISTUS, lo mas
importante no es el guiébn concreto, especialmente
cuando se preparan con meses de anticipacién para
poder ser publicados ‘"oportunamente”". En una
coyuntura histérica que evoluciona vertiginosamente, en
abril puede ser initil lo escrito en febrero, por que los
acontecimientos lo han rebasado; por eso lo importante
es el método y el esfuerzo que cada celebrador o equipo
de celebradores haga para reformular con un método,
los guiones concretos.

Es la razén por la que presentamos ahora los pasos
del método seguido.

RESURRRECCION
3 DE ABRIL DE 1994

Hecho: signos de vida en "Chiapas”
Profundizacién:

Los acontecimientos de Chiapas, a partir del 1 de
enero, han evidenciado signos de vida, a pesar de que
los ha despertado un signo de muerte como ha sido el
brote guerrillero:

- la afloracién del "México Profundo” o sea del
sustrato y los pueblos indigenas en el ser nacional;

- el reconocimiento general de la existencia nacional
de una injusticia institucional y ancestral, si, pero
exacervada en los tltimos 12 anos;

- el surgimiento de una sociedad civil que se va
organizando y tomando su papel frente al Estado;

- la exigencia, para conseguir la paz, de atacar los
problemas de fondo del conflicto que afloré en Chiapas
pero que es de caracter nacional: falta tierras y fuentes
de trabajo; marginacién de diverso tipo, falta de una
verdadera democracia y real, el racismo.

Estos signos de vida han sido analizados vy
clarificados especialmente en la prensa civil escrita y en
los comunicados de la Presidencia del Episcopado
Mexicano, como motivaciones de fondo al, para
algunos, indispensable como (ltimo recurso, de la
guerra. Se ha visto en este caso la aplicacién del
tradicional y antiguo principio de la licitud, en casos
extremnos, del recurso a la respuesta violenta a la
injusticia institucionalizada.

Los acontecimientos han puesto en evidencia la
existencia de un México muy diferente y contrastante al
que los propugnadores del TLC pretendian presentar y
que ya no se puede ignorar: el México del TLC sélo era
posible sacrificando al México real.

lluminacién: Hechos 10, 34.37-43

Texto clave: "SOMOS TESTIGOS ELEGIDOS DE LA
RESURRECCION"

1. La fiesta de la Resurreccién de Jesis es la fiesta
central de los cristianos pues CELEBRAMOS
(=hacemos célebre) el que Jesiis es el CRISTO o
enviado del Padre como SENOR DE LA VIDA puesto
que, por haber sido capaz --por amor a todos los
humanos-- de dar su vida en la cruz, por eso el Padre le
devolvié la vida, como El mismo lo habia anunciado
(Evang. Jn. 20, 1-9).

2. Este misterio es la razén de nuestro Bautismo y el
objeto de nuestra fe (2a. lect. Col. 3, 1-4), por eso el
cristiano tiene que vivir "buscando los bienes de arriba™:
es decir buscando, descubriendo y promocionando los
signos de vida, al mismo tiempo que luchamos contra
todo lo que se opone a la vida y al amor.

3. Descubrir, potenciar y hacer nuestros los signos de
vida lo tenemos que hacer en la realidad pecaminosa y
"mortal” en que vivimos: esto es lo que nos hace
"TESTIGOS DE LA RESURRECCION".

Ciertamente en ese signo de muerte, que es la guerra
de Chiapas, nuestra fe en Cristo Resucitado nos ha
permitido descubrir a nosotros como creyentes --otros
los estan descubriendo desde otra perspectiva-- algunos
signos de vida. Tenemos que comprometernos, junto
con otros no creyentes, pero que estan descubriendo lo
mismo, a luchar por que se potencien y lleguen a ser
realidades de vida. Algunos de estos signos son:

-- la necesidad de integrar a nuestro ser nacional y
personal lo indigena;

-- la necesidad imperiosa de luchar por una paz
basada en la justicia y fruto de la superacién: de la falta
de tierras y fuentes de trabajo dignas; de toda
marginacion econdémica, politica, social, cultural y
religiosa; del abstencionismo politico, social y religioso;
para llegar a una auténtica democracia no sélo de papel;
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de toda superacion del racismo tan visceral en muchos
contra lo indigena;

-- el surgimiento de una sociedad civil adulta,
organizada que asume su papel;

-- el mostrar que el didlogo sigue siendo el medio
fundamental --y no las armas-- para el entendimiento
entre los humanos.

Conversion:

El compromiso de impulsar, potenciar y hacer
realidad estos signos de vida serd lo que nos hara de
verdad creyentes en la Resurreccién de Cristo.

<Creo de verdad en la resurreccion?

<Cémo estoy potenciando esos signos de vida en la
realidad en que vivo?

SEGUNDO DOMINGO DE PASCUA
10 DE ABRIL DE 1994

Hecho: Violencia institucionalizada y de
respuesta.

Profundizacién:

La primera cosa que Chiapas 94 puso en evidencia
fue la situacién de injusticia, o mejor el espiral de
injusticia o violencia que priva en México. A quienes se
extrainan del brote de violencia armada se les ha
contestado que eso es una violencia de respuesta a la
injusticla o violencia institucionalizada que se da,
desde la misma institucién y hasta de manera legalizada,
permanente y progresiva y de maltiples maneras:

* injusticia en la manera de impartir justicia pues
jueces, policias, ministerios son mas azote del pueblo
que defensa;

* injusticia en el reparto de los bienes indispensables
para la vida;

* injusticia en la manera de vivir la democracia;
* injusticia en las leyes del mercado, etc. etc,

A estas manifestaciones de injusticia, vya
tradicionales, hay el peligro de que, hoy, se agregue
otra: la caseria de posibles culpables, a como de lugar,
del brote guerrillero.

Esta injusticia institucionalizada es la que ha
reprimido al pueblo que, finalmente ha respondido
violentamente y no al revés.

Mientras las injusticias o violencias institucionalizadas
no se supriman existird siempre la causa de otros
posibles brotes de violencia de respuesta.

Este ha sido el primer consenso nacional: hay que
atacar las causas profundas de la violencia que se ha
recrudecido y evidenciado con el modelo neoliberal que
se ha impuesto desde el gobierno. Estas causas se
encuentran en todo México, no sélo en Chiapas; ha sido
otro consenso.

Iluminacién: Hechos 4, 32-35 frase clave:
TESTIGOS DEL AMOR Y DEL PERDON

1. Este retrato --utépico e irrealizable dicen algunos--
de la primera comunidad: nuestros padres originales en
la fe cristiana, nos presenta con claridad a lo que tienen
que vivir tendiendo los grupos que quieran ser cristianos,
por que fue asi como los primeros cristianos --testigos
directos de la resurreccién de Cristo-- tradujeron el
mandamiento del amor y el envio con el Espiritu que les
hizo el mismo Jesis el dia de la Resurreccién (Evang.
Jn. 20, 19-31).

2. Sélo puede haber amor y justicia entre los
hombres si se rompe la cadena o espiral de violencia
que empieza cuando nos apropiamos © acaparamos lo
que es de todos y buscamos que las "fuerzas del orden™
leyes, autoridades, policia y ejército, defiendan nuestro
acaparamiento, constituyéndose asi en fuerzas de
desorden. Romper esa cadena es el Espiritu del
Resucitado: por eso les dice: perdonen: sélo
respondiendo con amor a la violencia se rompe esa
cadena. Pero no es un perdén pasivo sino unido a una
lucha activa por la justicia: 3 de las Bienaventuranzas lo
explicitan: "los que tienen hambre y sed de justicia"...
"los que luchan por la paz"... "los que aceptan ser
perseguidos por causa de la justicia" (Mt 5, 1-11). Sin
romper esta cadena de injusticia y violencia nunca habra
paz y amor.

3. No solo no podemos estar de acuerdo con el
recurso a las armas, pero tampoco podemos estar de
acuerdo con la violencia-injusticia institucionalizada.
Tampoco podemos limitarnos a criticarla. Tenemos en
primer lugar que desterrarla del &mbito personal, familiar
y grupal en que cada uno se mueve, vive o trabaja;
tenemos que luchar, de manera organizada, también
para desterrarla del ambito social, legal e institucional:
denuncias organizadas y sisteméticas de toda injusticia
social de que somos parte unas veces activa otras por
que la sufrimos; por otra parte, buscar formas, y si
organizadas mejor, de exigir a nuestros "mandatarios” de
que cumplan su mandato de estar al servicio del pueblo
y del bien comin.

Conversién

¢Estoy suprimiendo las injusticias en mi familia y en
donde vivo?
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T ¢Estoy organizando para luchar contra las violencias

|
4

e injusticias sociales?

¢Estoy mostrando que tengo el espiritu de perdén de
Jesis?

TERCER DOMINGO DE PASCUA

17 DE ABRIL DE 1994

Hecho: surgimiento del México
Profundo
Profundizacién:

Chiapas 94, con el brote armado del dia 10. de enero
y la posterior entrevista del Presidente Salinas con los
dirigentes indigenas ha hecho aflorar el racismo de
quienes dicen "¢cémo se atreven a destruir nuestra
tranquilidad, si son indios, son nadie. Pero, a la vez, esos
NADIE han mostrado la profunda sabiduria que ha
recordado "iqué cultos son esos analfabetas!" que han
sido entrevistados en la selva, tras haber perdido el
miedo a hablar.

Chiapas 94 nos ha recordado que seguiremos siendo
lo que somos y hemos sido: parte de México es indio en
un 12% y el gran resto, mestizo y atn criollo, atin a
nuestro pesar, tenemos mucho de indio en la cultura,
manera de hablar, de pensar, en la religién, etc., etc. Es
esto a lo que se llama MEXICO PROFUNDO. Eso
somos, hemos sido y seguiremos siendo.

Marginarlo, negarlo o querer destruirlo es ir contra
algo fundamental en nuestro ser personal y nacional: los
maltiples pueblos indigenas estin esperando ser
descubiertos, valorados y respetados, empezando por
ser reconocidos, como pueblos, en nuestra
Constitucién, pero, sobre todo, estan esperando que los
dejemos ser, para poder situarse en el s. XXl in-
ternacionalizado y de competencia. Pero también lo que
de indio hay en el gran resto de Mexicanos necesita ser
descubierto, valorado y respetado para terminar con la
esquizofrenia nacional. Este también ha sido uno de los
consensos nacionales que se han logrado a partir de
Chiapas 94.

lluminacion: Hechos 3, 13-19

Frase clave: MATARON AL DIOS DE LA VIDA

1. Pedro, en esta primera lectura, critica a los judios
de haber dado muerte "al Dios de la vida™ que se ofrecié
como "victima de expiacién” (2. lect. | Jn 2, 1-5) por
amor a toda la humanidad, pero que, al volver a retomar
su misma vida, pide a sus discipulos lo toquen, se
convenzan y les pide de comer pues sigue vivo y seguiré

vivo siempre y tendrén que descubrirlo en quienes
necesiten comida y atencién (Mt 25, 31-46).

2. Lo que Pedro criticaba a los judios, hoy tenemos
que criticar a quienes nos evangelizaron
conquistandonos para Espana y su cultura, criticando
también a quienes hemos continuado,
inconscientemente, esa falsa identificacién de evangelio
y cultura hispanico-romana. La razén de la critica no es
la mala voluntad de ellos o de nosotros (fueron errores
del tiempo, no de Espana), sino que por esa
identificacion se quiso destruir o matar --sil no
fisicamente a los indigenas-- si a su cultura: su manera
de concebir la vida, de organizarse, su religién, sus
lenguas y hasta su dieta alimenticia, pues todo se
consideraba demoniaco. Esta critica tiene que llevar a la
Iglesia --y nosotros como parte de ella a una verdadera
conversion.

3. Esta conversion es indispensable si la Iglesia quiere
evangelizar a los indigenas que aln subsisten como
grupos, y a lo "indio" que hay en todos los Mexicanos,
para, como senal de su conversién al Dios de la vida en
los més necesitados, llevar a plenitud esos signos de vida
que la coyuntura actual nos esta evidenciando, por que
descubriéndolos y potencidndolos en ese resurgir del
México Profundo, estan locando, convenciéndose y
dando de comer a ese Dios de la vida que murié y
resucito.

Conversion:

¢Reconocemos, como Iglesia, el pecado que hemos
cometido histéricamente de haber querido dar muerte a
la cultura indigena?

<Queremos poner lo mejor de nosotros, como
Iglesia, para potenciar ese resurgir del México Indigena y
de lo Indigena de todos los Mexicanos?

CUARTO DOMINGO DE PASCUA
24 DE ABRIL DE 1994

Hecho: surgimiento de la sociedad civil
Profundizacién

En los dltimos afos, especialmente desde el
Terremoto 85 o las elecciones del 88, se ha percibido el
surgir de un nuevo actor en la sociedad mexicana: hasta
ahora el Estado ha venido actuando sélo sin tener a
quién darle cuentas; cada vez se va manifestando un
movimiento civil que empieza, principalmente con la
bandera de los derechos humanos, a pedirle cuentas al
Estado y sus instituciones: burocracia, ejército, etc.

Esta sociedad civil que se va organizando,
(independientemente también de los partidos politicos
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que, como tales, buscan el poder politico o sea la
rectoria del Estado), ha vuelto a manifestarse muy
claramente con ocasiéon de los acontecimientos de
Chiapas y con diversas actividades en el mismo Chiapas
y con la manifestacién del 12 de enero aqui en el Zécalo,
ha apoyado decididamente el camino del didlogo
dejando a un lado la pretensién tomada por el Estado,
originalmente, de exterminar por las armas el brote de
rebeldia. Ha asumido también un protagonismo especial
en el seguimiento al proceso de paz, senalando la
necesidad de buscar soluciones de fondo y obligando
aln a algunos medios de comunicacién a rectificar su
manera de enfrentar la coyuntura.

Esta presencia de la sociedad civil, organizada, se ve
como fundamental, més allé de la coyuntura de Chiapas,
para llegar a la madurez del proceso democréatico
mexicano.

lluminacién: Juan 10, 11-18

Texto clave: UN SOLO REBANO Y UN SOLO
PASTOR

1. Cristo en esta comparacién del pastor y el rebano
recuerda que El viene a dar la vida por toda la
humanidad para constituirse como el Gnico salvador (1a.
lect. He 4, 8-12) y que esta salvacién se hara realidad en
la medida en que, reconociéndonos humanos e hijos de
Dios formemos una sola familia en que reine esa
familiaridad descrita por Cristo: da la vida, escuchan,
siguen. El acenlo de esla comparacién estd en la
unidad. Como todas las comparaciones evangélicas,
esta mas que otras, necesita complementarse con las
demas.

2. La razén, para nosotros los cristianos, de la unidad
es nuestra filiacién divina, (I Jn 1-5) para los no
creyentes, es la dignidad dé seres humanos. Sea por que
nos vemos como hijos de Dios, sea que sélo veamos al
humano, todos, creyentes o no, tenemos un mismo
objetivo en la sociedad: hacer de ella el hogar comin
digno. Todos tenemos esta responsabilidad: personas,
grupos, lglesias, organizaciones civiles, etc. Cuando esta
sociedad civil se va expresando, de manera organizada,
como lo hemos venido viendo, entonces tenemos un
interlocutor valido para con el Estado.

3. El estado, como todos los que ejercen alguna
autoridad en la sociedad, es mandatario, © mandadero
de la sociedad para garantizar la consecucion de ese
hogar comtin digno.

La sociedad civil organizada es la expresion de que la
misma sociedad va tomando su papel de sujeto activo
del bien comin, de su crecimiento y superacién y, a la
vez es quien tiene que exigirle al Estado y sus érganos
ejecutivos que cumpla su funcién de servicio.

Los cristianos tenemos que asumir nuestro papel en
la sociedad puesto que Cristo quiso que fuéramos signos
e instrumentos de unidad. Donde se luche por la unidad,
ahi tiene que estar el cristiano, por que ahi, en la
sociedad, tiene que ser pastor, como el mismo Cristo.

Conversion:

¢Estoy dejando que los demés organicen a la
sociedad sin tomar mi responsabilidad?

<Quiero ser pastor, como Cristo ayudando a que los
hombres que viven cerca de mi se unan para buscar un
mundo méas humano?

QUINTO DOMINGO DE PASCUA
1° DE MAYO 1994

Hecho: dia del trabajo

Profundizacién:

Otro de los signos de vida que Chiapas 94 ha
significado para el pais ha sido evidenciar el derecho a la
lierra de las comunidades indigenas como recurso
indispensable no sélo para la subsistencia fisica, sino
también para una vida digna de humanos y para el
desarrollo de los pueblos indigenas culturalmente tales.
Lo equivalente a la tierra, en el medio urbano es el
derecho a las fuentes del trabajo, que hoy se celebra a
nivel mundial.

La tierra y el trabajo, como fuentes de vida, no son
fines en si, sino medios, recursos para la realizacién
humana en una triple dimensién:

-- en lo personal: posibilitan obtener lo indispensable
para la vida fisica y el descubrimiento de las capacidades
de cada uno;

-- en lo cullural: el adecuado uso de trabajo y de la
tierra permiten transformar --no destruir-- el mundo para
transformarlo en el hogar humano; (este respeto a la
tierra es algo que tenemos que aprender del mundo
indigena)

-- en lo social: el cultivo de la tierra y el trabajo
interrelaciona a los humanos, los hace convivir y
compartir y los hace servidores unos de otros.

Tierra y trabajo son derechos humanos de que no
puede prescindir pues, sin ellos, ni los seres humanos en
si, ni la sociedad, pueden realizarse.

Por esto ha sido tan importante el llamado a la
conciencia nacional que ha sido Chiapas 94.

Iluminacién: Juan 15, 1-8.
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Texto clave: SI ESTAN UNIDOS A MI, DARAN
FRUTO

1. Esta comparacién del tronco y las ramas
complementa la del domingo anterior (pastor-ovejas) y
acentta el fruto que Cristo espera de quienes se dicen
unidos a El; pone de manifiesta las dos actitudes
fundamentales para ser cristiano: intimidad con El y
produccién de frutos. El producir los frutos de Cristo es
lo que manifiesta que estamos unidos a El. Si nos
amamos entre nosotros estamos manifestando que
creemos en Cristo, nos ha recordado la 2a. lectura del
mismo Juan en su | Carta: 3, 18-24.

2. El amor es progreso, es desarrollo, por que DIOS
ES AMOR, y nosotros es en esto en lo que nos
asemejamos a Dios: nuestra capacidad de amar. Esta
capacidad nuestra de amar es limitada pero esta abierta
al progreso a la perfeccién, a la que nunca llegaremos
pero podemos siempre ir creciendo en ella, es decir, ir
creciendo en el AMOR. Esta es la verdadera dimensién
del trabajo humano: medio de perfeccién, de superacién
de las personas concretas, de sus familias, grupos,
naciones y de la humanidad toda. Por eso Cristo, pasa
30 de sus 33 anos de vida humana, trabajando en el
campo y de pequeiio artesano.

/ EL ROSTRO INDIO DE DIOS \

EN PRENSA
A parTir del levantamiento armado enx Chia-
pas nos hemos encontrado de frente con el ros-
1ro del "México profundo”, el rostro indio QuE
AUN NO habiamos descubierro.
Esve libro NOS PERMITE RECONOCER EN ESOS
rAsGos El Rostro Indio de Dios.

K K.

3. El derecho humano a la tierra y a las fuentes de
trabajo dignos de seres humanos es una de las
exigencias que ha evidenciado la coyuntura de Chiapas
94 y que ha logrado también un consenso nacional.

Los cristianos tenemos que traducir nuestro amor en
frutos de servicio concreto a los deméds --sean o no
cristianos-- y, por lo tanto la demanda que Chiapas 94
significa de tierra suficiente para todos, y de fuentes de
trabajo digna, que el dia del trabajo nos recuerda, tiene
que ser una demanda de todos nosotros, tiene que ser
uno de los frutos de amor que tenemos que dar, asi
como la dignificacién del trabajo como medio de
superacién, desarrollo y acercamiento entre los
humanos, es también otro de los frutos de amor que la
sociedad tiene derecho a esperar de nosotros, que nos
decimos unidos al tronco de amor de Jesis, y esto
tenemos que hacerlo viviéndolo nosotros mismos y
luchando para que quienes viven con nosotros lo puedan
también vivir asi.

Conversion:

¢Vivo el trabajo como medio de superacién y
crecimiento en el amor?

¢Estoy haciendo mia la demanda de los pueblos
indigenas por tierra suficiente?

\

Jesucristo Liberador

Lectura histérica de
Jesus de Nazaret.

Jon Sobrino
(En prensa)

Jon Sobrino nos ofrece un libro de Cristolo-
gia para América Latina, desdc la experiencia de
violencia, de muerte y de profunda esperanza del
pueblo Salvadoreno. Desde este punto de parti-
da nos acerca al ser y hacer de Jesis de Nazaret.

Nos lleva a profundizar, reflexionar y asu-
mir una nueva imagen de Cristo, integrando la
fe y la vida, desencadenando un mayor com-
promiso con la justicia y los procesos de libe-
racién de los pueblos Latinoamericanos.
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MEXICO-CHIAPAS... (ACAMINO DE RESURRECCION?
Esquema para homilias

Resurreccion 20. domingo 3er. domingo 40. domingo 50. domingo 60. domingo Ascension Pentecostés
3 abril 10 abril 17 abril 24 abril lo. mayo 8 mayo 15 mayo 22 mayo
l1a. lectura Hch. 10,34-43 | Hch. 4,32-35 Hch. 3,13-19 Hch. 4,8-12 Hch. 9,26-27 | Hch. 10,3548 | Hch. 1,1-11 Hch. 2,1-11
"testigos "todo en *dieron muerte | "no existe otro | “progresaban | "Dios no hace | “¢qué hacen ahi "¢no son
elegidos” comun” al Dios de la Salvados™ en la fidelidad” distincion” parados” Galileos?”
vida"
2a. lectura Col 3,14 1Jn5,1-6 1Jn2,15 1Jn3,1-2 1Jn3,18-24 1Jn4,7-10 Ef. 1,17-23 1 Cor. 12, 3-13
"pongan su "Si amamos a "se ofrecid “Somos hijos de "su "amemos a "Comprendan "diferentes
corazén en los | los hijos de Dios | como victima Dios” mandamiento | otros porque cudlesla dones... un solo
bienes del cielo” | amamos a Dios” | de expiacion” que creamosy | Dios es amor™ esperanza” Espiritu”
nos amemos”
Evangelio Jn20, 19 Jn 20,19-31 Lcc 24,3548 | Jn 10, 11-18 Jn 15, 1-8 Jn 15,9-17 Mc 16, 15-20 Jn 20, 19-23
“El debia *Reciban el "Téquenme... | "Un solo rebano "El que "Si cumplen mis Yayan: Reciban el
resucitar...” Espiritu... a convénzanse... y un sélo permanece en | mandamientos -prediquen Espiritu, a
quienes ctienen qué pastor” mi da fruto®™ | permanecenen -bauticen quienes
perdonen” comer?” mi amor™ -arrojen perdonen...
demonios
-curen
Hecho Signos de vida Violencia el México surgir de una | trabajo ytierra: | marginacidén | abstencionismo racismo
en Chiapas | instRucionalizad profundo sociedad civil derecho de
a: vieja y nueva todos
viclencia de
respuesta
Idea Central | Testigosdela | Testigosdela Dios estd en Todos somos Llamados al Liamadosa | Yaestiempo de El Espiritu
Resurrecciono | noviolencia | todos, también | hijos de Dios progreso y construir la construir la | rompe fronteras
de la vida en el indigena desarrolio comunidad justicia
humano humana
NegszZe W 5 2 S8EFE8POBSIT 288 EBE=FzZogSURIBPE 2883 F



CELEBRACION DE LA PASCUA EN FAMILIA

Al llegar del templo con ¢l agua y la
luz, se reinen cn la sala de la casa
todos los miembros de la familia y, en
torno a la luz --si es de noche, con las
demas luces apagadas-- se reza o canta
el Gloria.

Gloria a Dios en el ciclo, y en la
tierra paz a los hombres que ama cl
Seffor. /Por tu inmensa gloria, /te
alabamos, /tc  bendecimos,  /te
adoramos, /te glorificamos./tc damos
gracias,/ Sefior Dios, Rey celestial, /
Dios Padre todopoderoso. /Seilor, Hijo
unico, Jesucristo. /Seiior Dios. Cordero
de Dios, Hijo del Padre; /ti que quitas
¢l pecado del mundo, /ten piedad de
nosotros: /porque solo i cres Santo,
/solo tu Seilor,/ sélo ti, Altisimo,
/esucristo, /con el Espiritu Santo /en la
gloria de Dios Padre. Amén.

Terminado el Gloria el padre o la
madre o quien hace de jefe de familia
dice la oracion: (se encienden las
luces).

Padre Santo, que por medio de
Hijo nos has comunicado el fuego de tu
vida divina, permilenos que la
presencia de esta luz encendida en cl
Cirio Pascual que representa a Cristo
Resucitado, nos permita  tomar
conciencia a todos los miembros de esta
nuestra familia que tenemos que seguir
la Luz de Cristo y llevar su Luz del
amor a todos aquellos con quicnes
convivamos. Te lo pedimos por el
mismo Cristo nuestro Sciior.

Lectura; Otro miembro de la
familia hace la lectura:

Lectura de la carta del apéstol San
Pablo a los Romanos: 6, 3-11.
Hermanos: Todos los que hemos
sido incorporados a Cristo Jesiis por
medio del bautismo, hemos sido
incorporados a su muerte. En efecto,
por ¢l bautismo fuimos sepultados con
¢l en su muerte, para que asi como
Cristo resucité de entre los muertos por

la gloria del Padre, asi también
nosotros llevemos una vida nucva.

Porque, si hemos cstado
intimamente unidos a ¢l por una mucrte
semejante a la suya, también lo

estaremos en su resurreccion. Sabemos
que nuestro viejo yo fue crucificado con
Cristo, para que ¢l cuerpo del pecado
quedara destruido, a fin de que ya no
sirvamos al pecado, pues el que ha
muerto queda libre del pecado.

Por lo tanto, si hemos muerto con
Cristo, estamos seguros de que también
viviremos con ¢€l; pues sabemos que
Cristo, una vez resucitado de entre los
muertos, ya nunca morird.

La muerte va no tiene dominio sobre
¢l, porque al morir, murié al pecado de
una vez para siempre; v al resucitar,
vive ahora para Dios. Lo mismo
ustedes, considérense muertos al pecado
y vivos para Dios en Cristo Jesus, Sefior
nuestro.

Palabra de Dios

Todos: Demos gracias a Dios.

Comentario: (El padre o madre).

El que nosotros seamos seguidores
de Cristo, que sc expresdé en nuestro
Bautismo, exige que vivamos haciendo
realidad en nuestra vida concreta la
muerte y la resurreccion de  Cristo:
muriendo a todo lo que hay de pecado
en nuestra vida personal, familiar y
social; y cn esos mismos 3 aspectos
tenemos que vivir 1a nueva vida que nos
ensefi6 a vivir Cristo  Jesus:
comparticndo, comunicindonos,
sirviendo y perdonando, es decir:
amando. Y es especialmente en nuestro
hogar donde esta vida de resucitados
tiecne que manifestarse. Por cso, antes
de rociarnos y de rociar nuestro hogar
con esa agua que recucrda nuestro
Bautismo, los invito a renovar nuestros
compromisos bautismalces:

-- grenuncian a toda manifestacion
de vicio para que podamos ir
descubriéndonos como imdgenes de
Dios? Renunciamos

-- ;jrenuncian a toda manifestacion
de irresponsabilidad para que podamos
miejorar nuestro mundo?
Renunciamos

- jrenuncian a toda manifestacion
de egoismo para que podamos dar
testimonio de quc se puede amar?
Renunciamos

- icreeen en ¢l Dios que nos ama
como padre y nos pide que vivamos
amandonos?  Si, creemos

-- jereen en ¢l Dios Hijo que nacid,
murid y resucitdé para ensefiarnos a
amar?  Si, creemos

- ¢creen en ¢l Dios Espiritu o
fuerza que estd en nosotros para que
podamos amar como nos enseiio Jesus?
St ereemos

- gereen en  la  Iglesia, que
formamos todos los bautizados, para
mostrar que s¢ puede amar? Si,
creemos

- ¢ereen en la Comunién de los

Santos, en la Resurreccion de los
muertos y en la vida cterna? Si,
creemos

Que Dios nuestro Padre y Padre de
nuestro Sefior Jesucristo, que nos libré
del pecado y nos ha hecho renacer por
el agua y el Espiritu Santo, nos
conserve con su gracia unidos a Cristo
nuestro Seiior. Todos Amen.

Y ahora, los rociaré con agua para
recordar nuestro bautismo y rociaré la
casa con la misma agua para tomar
conciencia de que es aqui donde
lenemos que vivir nuestro Bautismo,
mientras  rezamos ¢l - PADRE
NUESTRO.

Terminamos nuestra  celebracion
familiar cantando (diciendo).
RESUCITO, RESUCITO,
RESUCITO, ALELUYA
ALELUYA, ALELUYA,
ALELUYA, RESUCITO.
Nos damos cl abrazo de paz,
diciendo: FELICES PASCUAS.
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Para aclarar su posicion el obispo Don
Samuel Ruiz publicd una declaracion el
dia 12 de enero, de la que reproducimos

parrafos:

*Nuestro trabajo no sélo no ha sido
comprendidc por algunos sectores
sociales, que mantienen intereses con-
trarios a los del pueblo, sino que incluso
se nos ha pretendido involucrar publi-
camente en la promocion de la violencia.
Esta incomprension no es nueva en la
Didcesis, ya que a su primer obispo, Fray
Bartolomé de Las Casas, se le acusé de ir
en contra de los intereses de la Corona
espaiiola y de propiciar la rebeldia de los
indigenas; es nueva en el
Continente latinoamericano, en donde con
frecuencia se ha culpabilizado a la Iglesia
cuando asume la causa de los mas pobres

()

"El Concilio Vaticano II, y la Con-
ferencia del Episcopado Lati-noame-ricano
reunido en Medellin, compro-metié a la
Iglesia a replantear su trabajo pastoral, y
no la encamind a una resignacion pasiva y
poco cristiana, sino a que buscara
eficazmente soluciones concretas para los
graves problemas del pueblo, como lo hizo
Jesis en su tiempo. Siguiendo su
ensefianza, decidimos no pasar de largo al
lado del herido en el camino, sino
hacemos cargo de él, ayudarle a ponerse
en pie y denunciar a quienes eran
causanles de su sufrimiento para que su
tragedia no siguiera  sucediendo.
Queriamos, pues, y queremos, una paz
con justicia (...) .

*En nuestro trabajo pastoral -nos
hemos seguido enfrentando con situa-
ciones que mantienen al pueblo crucifi-
cado, muriendo por causas que serian
superables en una organizacion social
justa y fratemal que posibilitara a los
pobres ser sujetos de una historia digna
de su ser de hijos de Dios (...)

"La violencia estructural, denunciada

brevive apenas con un salario minimo o
menos, y un 21% logra apenas tener dos
salarios minimos. El 60% de los nifios en
edad escolar no pueden asistir a la
m y D(;l i1ntfce de analfabetismo llega

; 11 municipios chiapanecos,
sblo 5 estan clasificados como *de baja
marginalidad®; 12, como "de marginalidad
media”, los restantes 94 son de alta y muy
alta marginalidad. Solo el 57% tienen
acceso al agua potable entubada. 15,000
indigenas murieron durante 1993 a
consecuencia de la  miseria vy

coincidentemente, la mayoria de los
municipios con indices de mayor pobreza
en el Eslado, se encuentran localizados
en lemitorio de nuestra Didcesis.

*Ante esta situacion, ante la inefi-
ciencia de las respuestas dadas a sus
demandas -_ineficiencia que ahora todos
reconocen-_, incluso ante el desprecio que
muchas veces han sufrido a manos de
funcionarios y de caciques, y ante lo que
muchos hermmanos indigenas consideran
situacion sin salida, un grupo de ellos han
sido llevados por la situacion mas alla de
su paciencia y han tomado un camino que
muchos analisis muestran como inviable y
como generador de males sociales, y
como posible inicio de una espiral
incontenible de violencia, pero que ellos
ven como la Ultima lucha después de
?eber agotado todos los recursos legales
o)

*Esta situacion asi descrita, se con-
vierte para nosotros en un clamor im-
postergable en favor de la paz. Pero la
Paz, como nos decia el papa Paulo VI,
sblo es posible si trabajamos por la
justicia. No basta decir que estamos
contra la violencia, si al mismo tiempo no
se esla decidido a trabajar por la justicia y
en justicia, y por una reforma social
profunda que la haga viable mediante
programas eficaces que vayan a resolver,
no sdlo los sintomas, sino la verdadera
raiz de los problemas. Porque
necesitamos una paz con justicia.

*Comprendemos la situacion subjetiva
de muchos hermanos nuestros que han
optado por un camino que consideramos
equivocado. Merece toda nuestra
comprension ese grto de angustia de
quienes entregan su vida en busca de
mejores condiciones, si no para ellos, al
menos para sus hijos. Como Dibcesis
declaramos que la violencia obstruye el
camino de las soluciones verdaderas, y
desde este rechazo de la violencia,
queremos acompaiar al pueblo y a sus
organizaciones sociales para defender sus
derechos y mejorar de verdad sus
condiciones de vida. Dentro del marco
estricto de nuestra accion pastoral, y de
las exigencias proféticas de anuncio y de
denuncia, nuestra labor seguira siendo de
apoyo a los mas débiles y wulnerables,
aquellos cuya vida es mas fragil por la
situacion

"Por lo tanto, seguiremos brindando un
apoyo humanitario a quienes lo necesiten
en esla situacion de emergencia;
seguiremos ofreciendo nuestra reflexion
crilica sobre las causas de la violencia,
para evitar que llegue a darse una
situacion de violencia incontrolable y
generalizada; seguiremos exhortando a la
bisqueda de caminos de paz que nos
eviten recorrer una via tan penosa y con
tan alto coslo de vidas humanas; y

seguiremos alzando la voz contra cual-
quier violacion a los derechos humanos”

(o)

POSIBILIDADES

Parece que los indigenas que se han
alzado no tienen la intencion de volver a
creer en las meras promesas. Quieren
resultados. Es previsible que la solucion
solo se logre si se llega al fondo de las
cosas. Porque no se alzaron para que los
amnistiaran.

Y sus exigencias no son faciles de
resolver para un Estado que tradicio-
nalmente ha vivido de promesas y de
soluciones a medias.

Reclaman la tierra, que para ellos no
es un mero terreno de siembra, sino la
Madre-Tierra, sin la cual el indigena no es
nada. Una Madre-Tierra que se les ha
amebatado. Y en un momento en el que se
ha declarado concluida la Reforma
Agrarnia, y que se ha modificado el articulo
27 de la Constitucion para que la tiera
pueda ser objelo de compraventa. La
Madre-Tierra,

Reclaman apoyos economicos reales
al campo y a la produccion agricola.

Reclaman respeto a sus tradiciones y
a su organizacion politica. Que sus
autoridades y su manera de ejercer justicia
sean reconocidas como validas. Lo cual
significaria la independencia de |la
autoridad judicial. Como esta reconocido
en la Constitucion, aunque no en la
practica judicial. Piden, si no, que al
menos lengan acceso a traductores, para
que el juicio se haga en su propia lengua.

Reclaman que se reconozca la reali-
dad pluriétnica y pluricultural del Pais, con
52 efnias diferentes, con su propia
y cullura; y posiblemente la forma més
adecuada seria la de una relativa
autonomia. Para eso, una reforma del art.
4* de la Conslitucion que realmente haga
justicia al indigena.

Reclaman la supresion del régimen
caciquil, que es la lacra del campo
mexicano. En él los caciques han hecho
un estado con leyes propias, al margen y
en contra del Estado de Derecho. Son
sefiores de horca y cuchillo, incluso con
policias propias para administrar la
injusticia. Son los aliados de los termate-
nientes y de los politicos en tumo, que
estan a sus drdenes.

Reclaman una educacion que respete
y fomenle las tradiciones, ‘el costumbre' y
las inculque a los nifios y jovenes; y que
se acabe la labor de aculturacion que hace
la escuela introduciendo costumbres
ajenas y contrarias a las de las etnias.

(Sera posible avanzar hacia esta
utopia de un Meéxico democratico,
pluriétnico, pluricultural, tierra de justicia y
de libertad reales?
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