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nedicto XVI da un pequefio paso
2lante... éseguiran dos atras?

edicto XVI acaba de declarar que es acep-
el uso del preservativo como medio
actico; encontramos esto en el volumen
del Mundo. El Papa, la Iglesia y los signos
los tiempos. Una conversacion de Bene-
to XVI con Peter Seewald” (Libreria Editora
ticana, 2010). Esto ha puesto de cabeza a
Iglesia catdlica. Y no es para menos. De
inera explicita, desde la enciclica Huma-
Vitae, firmada por Paulo VI en 1968, la
ridad suprema de la Iglesia catdlica habia
nido férreamente que es ilicito utilizar
uier medio artificial que pueda impedir
cundacion durante el intercambio sexual,
alquier caso y por cualquier motivo. Uno
pocos altos jerarcas que se habia atre-
a matizar este principio habia sido el car-
al jesuita Carlo Martini, en la actualidad
ispo emérito de Milan. En una entrevista
lizada en abril de 2006 por el prestigioso
ico italiano Ignazio Marino, aparecida en
paginas del semanario L'Espresso, habia
ado: “es necesario hacer todo lo posible
combatir el sida (...) Ciertamente el uso
reservativo puede constituir en algunas
uaciones el mal menor”.

lo visto, las declaraciones de Benedicto
van mas alla de este primer acercamiento
emoran la reconocida capacidad teold-
de Joseph Ratzinger, que en esta ocasion
permitido remontar las posiciones extre-
mente rigidas sostenidas en estos temas
Paulo VI y, sobre todo, Juan Pablo II. En
una época en que los fanatismos y los fun-
Jamentalismos religiosos han venido cobrado
a fuerza, esta incipiente rectificacion,
hay que atribuir, entre otras cosas, a un
go auténtico entre las convicciones cre-
les y los logros de la razén, representa
A pertura inicial que no hay que pasar por
alto. Ademas del tema mismo que se estd

ventilando, habra que analizar mas dete-
nidamente si en el trasfondo se encuentran
algunos elementos que podrian aprovecharse
para imprimir un nuevo enfoque en la manera
de hacer teologia moral.

Pero como en materia de creencias religiosas
no operan Unicamente las convicciones per-
sonales, asi sean de un pontifice, o la cons-
titutiva fidelidad a los fundadores, sino que
nos movemos en medio de la disputa por el
poder simbdlico que detentan las religiones,
hay que esperar que los sectores integristas
del catolicismo, a los que el mismo Papa para-
déjicamente ha alentado con varios gestos
muy significativos, no acaben por imponer
un nuevo retroceso que sepulte este modesto
avance.

Por cierto, si llegara a prevalecer una coheren-
cia institucional elemental a partir de esta fle-
xibilizacién inicial, habria que revisar también
las censuras que durante el papado de Juan
Pablo II se fueron imponiendo a destacados
moralistas catdlicos, precisamente por susten-
tar una serie de posiciones razonables -y, por
lo mismo, evangélicas- en estas materias. En
1993 el tedlogo claretiano Benjamin Forcano,
junto con cuatro companeros suyos, fue expul-
sado de su congregacion por un decreto emi-
tido por el Tribunal Supremo de la Signatura
Apostodlica. Por cierto el obispo Pedro Casalda-
liga, defensor de la teologia de la liberacion,
los acogié en su diécesis de Sdo Felix do Ara-
guaia, en Brasil. En mayo de 2001, la Congre-
gacion para la Doctrina de la Fe comunicé en
una Notificacion que varias obras del conocido
moralista Marciano Vidal debian ser excluidas
de la formacioén teoldgica. El afio pasado se le
ordend a Juan Masid, quien habia sido apar-
tado en 2006 de la catedra de Bioética de la
Universidad Pontificia de Comillas, Espafa,
abandonar toda actividad relacionada con este
pais y reducir su trabajo a Japdn, en donde ha
residido desde hace muchos afios.(3
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La Carta a Diogneto, escrito fechado -segin
la opinién més difundida- en el siglo II de la
era cristiana, expone con brevedad la relacién
de los cristianos con el mundo. Comienza su
_exposicién por una refutacién del politeismo
y del judaismo. Sobre este fondo traza los
rasgos singulares de los cristianos: “no se
distinguen de los demds hombres ni por su
tierra, ni por su lengua, ni por sus costum-
bres”. Tienen una identidad comin pero no
habitan ciudades exclusivas para ellos, tam-
poco usan una lengua extrafia ni viven un
género de vida singular.

Estos cristianos viven en las ciudades griegas
0 barbaras (el centro y la periferia de enton-
ces), segin a cada uno le cupo en suerte.
Siguen los usos de cada regién en lo que toca
al vestido, la comida y las demas cosas de la
vida. El mismo documento sefiala que todos
reconocen en su conducta un tenor de vida
admirable y extraordinario. Se someten a las
leyes establecidas, aunque con su propia vida
superan las mismas leyes.

Hay algo, sin embargo, que les distingue:
“habitan en sus propias patrias pero como
extranjeros”. Son portadores de una paradoja:
son pobres y enriquecen a muchos; les falta
todo, pero todo les sobra; “toda tierra extrafia
les es patria y toda patria les es extrania”.
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José Rosario Marroquin Farrera
Consejo de redaccion de Christus

De estas observaciones puede interpretarse
que hay en su vida una inconformidad radical
con el mundo en el que se realizan como seres
humanos. Les distingue de los demas un sen-
timiento de extrafieza, una pasion por la alte-
ridad, la acogida constante de lo diferente. Su
actitud se traduce en la eliminacién de todas
las barreras: ser judio o no serlo, ser libre o
esclavo, ser hombre o mujer, son criterios de
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clasificacién que pierden toda vigencia. Ante
la ausencia del otro siempre cabe la posibili-
dad de ofrecer un espacio para toda dife
Cia. Por eso los cristianos pudieron renus
a toda sefal de distincién y actuar con
magnifica libertad ante sus contemporan

Tiempo después muchos cristianos decidi
ron vivir de otro modo: algunos const
ciudades exclusivas (primero los monaste
después las ciudades limpiadas por la co
cidad de los poderes terrenales y el creci
poder eclesial), se creé una lengua pro
muy extrafia para nuestra época de admira
intercambios linglisticos; surgieron costu
bres, formas de vestir y regulaciones sob
comida y sobre la vida intima para disting
de las personas con quienes se compa
mundo. Y en la época actual, caracterizada
preocupaciones sobre la democracia y el
blecimiento de barreras frente a los pode
resulta muy contrastante -frente a la Ca
Diogneto- que algunos cristianos decldan
someterse a las leyes, ni superarlas. Al cor
trario, algunos cristianos intentan deducir de
su propia fe leyes que deben ser acatadas
quienes no comparten su vision del mundo.

Esto dltimo plantea cudl debe ser la relacion
entre los politicos y su fe, cuando profesan
alguna. La cristiandad resolvié esta relacién
ensefiando que el poder civil debia sujeta 3
al poder eclesial. La razén de tal sujecién resi-
dia en la identificacién del poder eclesial con’
la voluntad divina; entendida ésta como una
voluntad inapelable y rodeada de misterio
cuyos Unicos intérpretes autorizados eran los
jerarcas eclesiales.

El tema vuelve recurrentemente. Sarah Palin,
candidata a la vicepresidencia de los Estados
Unidos de América en 2008, aclamada por
un numeroso sector conservador, acaba de
lanzar un libro titulado America by Heart (algo
asi como América de memoria). El subtitulo
indica que se trata de reflexiones sobre la
familia, la fe y la bandera. Kathleen Kennedy,



rina de John F. Kennedy, escribi6 un arti-

en el diario usamericano The Washington

st en el que rebate la postura de Palin sobre
yertad religiosa.

leen Kennedy deduce de la lectura del
. Palin que la autora atenta contra una
e las mas preciadas tradiciones usamerica-
nsagrada en su constitucién politica:
no debe someterse a ningun escrutinio
‘de quienes aspiran a ocupar un cargo
ico. De una lectura cuidadosa del libro,
na, se desprende que Palin desea que
ste escrutinio si sea realizado.

Palin basa sus observaciones en un discurso
pronunciado por John F. Kennedy en 1960.
hi el entonces presidente sefialé que la
debia mantenerse en el ambito privado

bido a que su inclusién en una contienda

contenida en el discurso de Kennedy,
_ sefiala que si debe examinarse la fe de
los candidatos a cargos publicos pues la mora-
dad no se puede sostener sin una fe religiosa
q e la sustente y una persona debe manifes-
tar pdblicamente cémo su fe ha contribuido a
{a,,fgrandeza de la nacién.

»,

“En otro articulo del mismo diario, Damon
Linker ofrece otra perspectiva del discurso
de John F. Kennedy. Afirma que el discurso
dujo erréneamente a mantener fuera del
linio publico las implicaciones practicas
de la fe de los politicos sobre la vida publica.
nsldera que es falso que la fe de los politi-
cos sea irrelevante para la sociedad.

4[ nker indica que cada religion es muy parti-
lar, cada una proclama creencias divergen-
tes sobre Dios, la historia y el mundo. Cada
_una posee exigencias concretas sobre la rela-
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cién entre una comunidad de creyentes en
relacion con otros grupos y en relacién con
el conjunto de la sociedad; tiene una postura
especifica sobre el caracter de la autoridad
politica y la autoridad divina, sobre el lugar
de la profecia en la vida politicia y religiosa,
sobre el fin del conocimiento, sobre la inter-
vencién de Dios en la historia y sobre la cali-
ficacion moral y legal que debe darse a las
cuestiones sexuales. Dependiendo de la res-
puesta que los creyentes ofrezcan a cada uno
de los asuntos anteriores, su fe puede armo-
nizarse o no con los requerimientos de una
sociedad democratica. Por lo tanto -propone-
para ayudar a los electores los candidatos si
deben ser examinados sobre su fe religiosa.
Un candidato debe responder:

1. ¢Hay conflictos entre la conducta practica
que se desprende de su fe y el cumpli-
miento de sus deberes oficiales?

2. ¢De qué manera reaccionaria ante un man-
dato de su iglesia que entrara en contradi-
ccién con sus responsabilidades publicas?

3. ¢Cual es su postura ante la ciencia moderna
y cuadl es su perspectiva sobre la historia?

4. ¢(Considera que la ley debe apoyar o impo-
ner las opiniones religiosas sobre la sexua-
lidad?

El asunto abordado hasta aqui no es de fécil
solucién. Pero importa saber que las religio-
nes no estan determinadas. Se van constru-
yendo histéricamente. Los cristianos de la
Carta a Diogneto parecen haber avanzado
por un camino idéneo. Del didlogo franco
entre quienes profesan una fe, cualquiera que
ésta sea, y quienes no profesan alguna podria
surgir una nueva historia. Lamentablemente
las condiciones actuales no parecen favorecer
tal didlogo. Al menos no hay tales indicios si
buscamos en la practica de quienes ostentan
la representacion de los ciudadanos y de los
creyentes.(3
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Comenzamos el ano 2011 con una crisis
multidimensional a cuestas y con un futuro
tefiido del proceso electoral del afio entrante
(2012). Por esta razén resulta pertinente
hacer un balance de las dos terceras partes
del gobierno de Felipe Calderdn y proyectar
algunos escenarios posibles en la dltima parte
de este periodo, que de acuerdo a los hechos,
no resultan prometedores.

Legitimidad nunca lograda

Calderén gané la presidencia de la Republica
en medio de un proceso electoral, que tanto
en las campafias como en el recuento de los
votos, no pudo generar una soélida legitimi-
dad politica en su gestion. A diferencia de sus
antecesores inmediatos (Vicente Fox y Ernesto
Zedillo), Calderén Hinojosa asumid la titulari-
dad del Poder Ejecutivo Estatal en un clima de
crisis politica, ya que varios actores politicos y
sociales no aceptaba los resultados electora-
les, es mads, en el comienzo de su presidencia,
por lo menos un 40 por ciento de los votantes
tenia serias dudas sobre la imparcialidad y la
certeza de las elecciones que dieron origen a
su gobierno e incluso la Suprema Corte de Jus-
ticia de la Nacién afirmé que el proceso elec-
toral tuvo serias irregularidades. Este fue un
obstaculo que el presidente de México nunca
puso sortear y hasta el momento pesa la duda
sobre la certeza de su eleccién.

Es mas, al interior de su propio partido, tam-
poco logré generar una sinergia que hiciera
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que el Partido Accién Nacional (PAN) fuera
una fuerza que apoyara decididamente la ges-
tion del michoacano. Los desencuentros con
el ala mas conservadora del blanquiazul miné
su capacidad politica y de gestion; y propi-
cié una serie de conflictos internos, que ahora
son mas que visibles para toda la ciudada-
nia. Aquella imagen de disciplina partidaria en
base al ideario del PAN es una ilusiéon ahora
y esta confrontacion llevé a la expulsion de
Manuel Espino del partido, aquel que lo llevd
a la presidencia.

El presidente de la Republica no ha podido
sacar adelante ninguna iniciativa importante
y de relevancia en el pais, su falta de oficio
politico, de propiciar los acuerdos necesarios
y su muy deteriorada imagen, son algunas de
las razones que explican la falta de avances
en esta materia. Incluso hay quienes piensan
que Calderdn hizo estas propuestas sabiendo
que fracasarian. El ejemplo mas nitido es la
iniciativa de reforma politica que planteaba la
reeleccion de legisladores y de municipes, que
fue lanzada hace mas de una afio, en periodo
vacacional y sin haber cabildeado con nadie la
propuesta. Por supuesto que esta iniciativa,
como tantas otras, estd durmiendo el suefo
de los justos.

Calderén nunca tuvo en sus manos un capital
politico como el de Fox o Zedillo, pero sin lugar
a dudas tampoco tuvo la capacidad de remon-
tar este escenario, es mas, una opinion gene-
ralizada es que las posibilidades de generar
proyectos e iniciativas del actual presidente




es practicamente nula y el resto del sexenio
:dicara a administrar la crisis, cerrar los
grandes megaproyectos que pueda e intentar
que su partido no pierda tantas posiciones en
poder luego de las elecciones que vienen.

Guerra contra la delincuencia
organizada

@uando Felipe Calderdn llega a la presiden-
cia, su lema de campafia afirmaba que seria
el presidente del empleo y que él no repre-
sentaba un peligro para México. Ambas frases
perdieron sentido luego que plantea que el
IQe ‘de su gobierno seria la lucha contra la
‘delincuencia organizada. Efectivamente este
problema representa un flagelo para el pais
'y decidirse por enfrentar el asunto resul-
taba loable, sin embargo la evaluacion de las
¢ estrategias seguidas por el Ejecutivo para
tal efecto, muestran que la forma de hacerlo
_representa uno de los errores mas graves de
‘ste sexenio.

Mucho se ha escrito al respecto, pero sintetizé
las mayores criticas a esta accién guberna-
‘mental. La primera fue concebir que la estra-
tegia central era el enfrentamiento armado
con estos grupos delincuenciales, situacion
‘que nos ha llevado a tener méas de 30 mil
‘decesos asociados con la llamada “guerra”

_contra el narcotrafico. Se ha escrito en innu-
‘merables ocasiones que combatir los efectos
“mas nocivos de este problema implicaba una
_estrategia multiple que no estuviera basada
‘en la parte policial y que el enfoque adecuado
_para México, era verlo como un problema de
‘salud publica. El segundo punto que al resul-
tar insuficiente y poco confiable la accién de
las policias en el pais, se militarizé la estrate-
gia, con lo cual se transgrede el marco juri-
_dico y se puso al Ejército a realizar tareas para
'_‘,las cuales no estaba preparado, incluso una
_propuesta reciente del presidente era que los
“miembros de las fuerzas armadas que no eran
~ tropa, también se incorporaran a las tareas de
'seguridad. Uno de los efectos mds nocivos de
‘esta decision es el notable incremento en las
violaciones a los derechos humanos perpetra-
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dos por militares. La tercera critica es que los
indices de violencia en el pais han aumentado
de forma muy considerable y por lo menos en
la opinién publica la mayor parte de la pobla-
cion tiene la idea de que el gobierno esta per-
diendo la “guerra”, y que ademas el detri-
mento en las libertades fundamentales son
cada vez mayores.

El gobierno de Felipe Calderén se ha vuelto
monotematico, y la justificacion de la estra-
tegia seguida se convirti6 en una obsesién
para el gobierno federal. Otros temas se han
dejado de lado, no sélo en los discursos sino
en las politicas publicas, y los presupuestos
para esta “guerra” se siguen incrementando.
A pesar de que el Secretario de Goberna-
cion acepté que la estrategia en contra de la
delincuencia organizada requiere de modifi-
caciones, hasta el momento no se vislumbra
ningun cambio al respecto y lo mas proba-
ble es que continuemos con esta espiral de la
violencia y con la suma de muertos alrededor
de las acciones emprendidas por el gobierno
para contener este problema.

Lucha pre-electoral

Las elecciones intermedias y las de guberna-
turas en el periodo calderonista no arrojan
resultados halagadores para el presidente y
su partido. El PAN perdié en las elecciones
de legisladores la mayoria que tenia en la
Camara de Diputados y ha enfrentado terri-
bles derrotas en los estados, salvo aquellas
elecciones locales donde fueron en alianza
con el Partido de la Revolucién Democratica
(PRD), pero que dejan muchas dudas sobre la
paternidad de la victoria, sobre todo sabiendo
que en los estados que ganaron habia situa-
ciones muy particulares que condicionaron la
eleccién (caso Mario Marin en Puebla y Ulises
Ruiz en Oaxaca).

En un escenario de fracasos electorales recu-
rrentes del partido en el poder, combinado con
un escenario pre-electoral adelantado, lo previ-
sible para el afio venidero es ver a un PAN resig-
nado a perder la presidencia de la Republica y
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buscando crear una candidatura presidencial
medianamente sélida (en este aspecto Alonso
Lujambio, el titular de la Secretaria de Educa-
cién Publica se perfila para ser el mejor conten-
diente). El Partido Revolucionario Institucional
(PRI) sequiria posicionando a su candidato mas
fuerte (Enrique Pefia Nieto) en alianza con el
monopolio de medios de comunicacion, Tele-
visa; y aprovechando todos los errores politicos
del calderonismo, incluso utilizando a figuras
altamente desprestigiadas como el goberna-
dor de Jalisco, Emilio Gonzalez Marquez, para
golpear medidticamente al gobierno federal
panista y sus gobiernos locales.

Por su parte el partido del Sol Azteca inten-
tard crear una candidatura de unidad, que
de lograrse es posible que se cristalice en la
figura de Marcelo Ebrad Casaubén, actual Jefe
de Gobierno del Distrito Federal, pero primero
deberdn negociar con todas las corrientes al
interior del PRD; y luego con los partidos que
simpatizan y apoyan a Andrés Manuel Lopez
Obrador. El peor escenario de la izquierda
institucional en México, seria ir con varias
candidaturas, atomizando asi, el voto por la
izquierda.

Y'
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Durante todo 2011 seremos testigos de las
luchas internas de los partidos para lograr
las candidaturas en disputa y seguramente
la mayor parte de la clase politica mexicana
subordinara todo su accionar a una logica de
rentabilidad politico electoral, dicho en otras
palabras, el afio préximo comienza de lleno el
proceso electoral de 2012.

Pobreza y empobrecimiento

El tema que mas enarbolé Felipe Calde-
ron durante su campana fue el combate a la
pobreza via creacion de empleos. El autode-
nominado “presidente del empleo” pretendia
mejorar las condiciones de vida de la pobla-
cién y aminorar la pobreza. Los saldos que al
dia de hoy tenemos en este rubro son desas-
trosos.

Ya en el afio 2009, el Consejo Nacional de
Evaluacion de la Politica de Desarrollo Social
(CONEVAL) dio a conocer las cifras de la
pobreza en México y lo que nos mostro esta
instituciéon es que este problema social sigue
siendo el peor de los flagelos de este pais. En
la informacion vertida se describe como las
tres formas de pobreza que hay en el pais,
subieron de 2006 a 2008.

La pobreza alimentaria que la CONEVAL define
como la incapacidad para obtener una canasta
basica alimentaria, aun si se hiciera uso de todo
el ingreso disponible en el hogar para comprar
solo los bienes de dicha canasta, paso del 13.8
por ciento al 18.2 por ciento (19.5 millones de
personas). Esto significa en nimeros absolu-
tos que 5.1 millones de mexicanos entraron
en esta condicién en los dos primeros anos del
gobierno de Felipe Calderon.

La pobreza de capacidades que se conceptua-
liza como la insuficiencia del ingreso disponi-
ble para adquirir el valor de la canasta alimen-
taria y efectuar los gastos necesarios en salud
y educacioén, aun dedicando el ingreso total de
los hogares nada mds que para estos fines,
pasoé del 20.7 por ciento al 25.1 por ciento en
el mismo periodo.
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En lo referente a la pobreza de patrimonio que
se entiende como la insuficiencia del ingreso
disponible para adquirir la canasta alimenta-
ria, asi como realizar los gastos necesarios
en salud, vestido, vivienda, transporte y edu-
cacién, aunque la totalidad del ingreso del
hogar fuera utilizado exclusivamente para la
adquisicion de estos bienes y servicios; subid
del 42.6 por ciento al 47.4 por ciento (50.6
millones de mexicanos), que representan un
incremento de 5.9 millones de personas que
se ubican en esta situacion del 2006 al 2008.

Igualmente a finales de noviembre del afo
pasado la Comision Econdmica para América
Latina (CEPAL) presenté el informe Pano-
rama social de América Latina 2010, donde
se expone que el nivel de pobreza en México
aumentoé de 31.7 por ciento a 34.8 por ciento
en los Ultimos dos afios, de acuerdo a sus
mediciones con lo que se ratifican las aseve-
raciones de la CONEVAL. Ademas se menciona
que la tasa de la pobreza en México puede
crecer, debido a que en la crisis econdmica
del afio pasado ocasioné que el pais tuviera
la caida mas profunda del Producto Interno
Bruto (PIB) en la regién, que fue de un histé-
rico -6.5 por ciento. En contraste, otras eco-
nomias de América Latina bajaron sus indices
de pobreza de 2008 a 2009, como Brasil, de
25.8 por ciento a 24.9 por ciento; Paraguay,
de 58.2 por ciento a 56 por ciento, y Repl-
blica Dominicana, de 44.3 por ciento a 41.1
por ciento. Para contrarrestar los altos indices
de pobreza en México, la CEPAL propuso no
disminuir el gasto social y apoyar a las peque-
fas y medianas empresas.

Los datos anteriores lo que no sefalan es
que no sélo no se combatié la pobreza en el
gobierno de Calderén, si no que entramos en
un proceso de empobrecimiento, es decir, que
una mayor cantidad de personas entraron en
esta condicion y todavia hace falta ver los
resultados mas actualizados de este proceso,
ya que en estas cifras todavia no se reflejan
los efectos de la crisis financiera global y tam-
poco la economia norteamericana de la cudl
dependemos tanto, se ha recuperado como se
esperaba. A esto habria que sumarle los recu-
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rrentes desastres socioambientales que tene-
mos en el pais, efectos de una pobreza previa
y que termina profundizando estas condicio-
nes. La principal promesa de campafia de
Felipe Calderén no se cumplié.

Derroche, parafernalia gubernamental
y alianzas insospechadas

Otro de los signos que ha caracterizado el
gobierno de Felipe Calderén es la enorme
inversion de recursos publicos en campaias
publicitarias, actos superfluos y eventos mul-
titudinarios sin ningGn sentido, sobre todo
este afio a propdsito de las celebraciones del
bicentenario de la Independencia y el cente-
nario de la Revolucion.

La necesidad de lograr la legitimidad deseada
desde el inicio de su gestion, aunada a la jus-
tificacion de la “guerra” contra la delincuen-
cia organizada, llevaron al Ejecutivo Federal a
embarcarse en un proceso de campafia media-
tica permanente, que ademas de infructuoso,
ha resultado muy caro a las arcas publicas.

El dispendio en celebraciones como la del
bicentenario de la independencia resulta
insultante, frente a los procesos de empobre-
cimiento que se viven en el pais; y pareceria
que se convierte en politica de estado aplicar
aquel viejo principio de “pan y circo” al pueblo.
Claro que en este caso es sdlo el circo, porque
pan no hay. Incluso, en esta misma légica ha
sido notable en el caso de esta presidencia
la utilizacion del futbol como una manera de
legitimacion social. Sélo para citar el desafor-
tunado caso de la “visita oficial” del presidente
a Sudafrica, como pretexto para presenciar el
partido inaugural de la Copa del Mundo que
se celebré en aquel pais, que disputé la selec-
cién mexicana contra el equipo anfitrién y que
incluso fue objeto de una encuesta en el portal
de la presidencia para saber si la gente estaba
de acuerdo o no con el viaje.

Uno de los efectos mds perniciosos de esta

alianza fue el escandalo suscitado alrededor de
la llamada Licitacion 21 que pretendia la adjudi-
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cacion a Televisa y Nextel de una amplia franja
del espacio radioeléctrico para prestar servi-
cios de telefonia celular en todo el territorio
nacional. De acuerdo a lo comentado por Juan
Larrosa, académico del ITESO, este proceso
fue irregular por dos razones: la primera es
que dichas empresas sélo pagaron 180 millo-
nes de pesos por esta concesion, que valdria
por lo menos 28 veces mas y que representa-
ria una pérdida de casi cinco mil millones de
pesos al erario publico; y que en el concurso
de licitacion sélo hubo un participante. Final-
mente el Poder Judicial hasta el momento en el
que se escribe este texto, no permitié realizar
esta accion y Televisa termind por dejar solo a
Nextel en este negocio. Lo que podemos dedu-
cir de estos hechos es que Felipe Calderén ha
tenido que “pagar” a las televisoras su apoyo
mediatico en funcion de mantener la poca cre-
dibilidad que aln le queda.

El sexenio se terminé

Una practica recurrente en la vida politica
nacional es que el Ultimo afio de la gestién de
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los presidentes, el poder ejecutivo se empieza
a desdibujar, se une a las campafas electo-
rales de los contendientes por su partido y
luego de las elecciones, practicamente se
dedican a administrar lo que resta del
dato (a propésito de que en México e :
entre el tiempo de la eleccion y la toma de
posesion, poco menos de cinco meses, se
propuesto acortar este tramo de tiempo pa
evitar vacios de poder). Digamos que por
via de los hechos los presidentes gobie
cinco afos y medio.

En este sexenio parece que no sera asi. La
raquitica legitimidad del gobierno calderonista,
la falta de acuerdos politicos de trascenden

adelantada y el empecinamiento de mante
la misma estrategia en la “guerra” contra la
delincuencia organizada, nos llevan a suponer
que Felipe Calderdn se dedicara a administrar

minado. Més que componer el rumbo o gene-
rar consensos en torno a un gran proyecto de
desarrollo, lo que seguramente tendremos,
sera el intento porque las condiciones genera-
les de vida del pais no se deterioren mas. E
este sentido tendremos un sexenio de cuatro
afos, que provocara un fuerte vacio de poder
que intentara ser llenado por los poderes fac-
ticos.

Ya lo veiamos en el “reality show social” Ini-
ciativa México, donde en la Ultima sesién del
programa fue invitado Felipe Calderén, para
que ante todos los asistentes, los dos mag-
nates de la comunicacién (Azcarraga Jean y
Salinas Pliego) le marcaran linea sobre lo que.
tiene que hacer el presidente para sacar al
pais del atolladero.

El afo 2011 no empieza de buena manera y
se perfila para ser un afio complicado y dlﬁdl,;
habra que seguir leyendo la coyuntura y for-
taleciendo los procesos de base.

Aprovecho este espacio para desearles a lasy
los lectores de Christus un afio 2011 lleno de
esperanzas.(3
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Introduccion

al cuaderno

Como hace un afio, presentamos una serie
de articulos que no se encuentran directa-
mente relacionados entre si. En este sentido
no integran un cuaderno en la forma como
se ha venido manejando esta expresiéon en
Christus. Los publicamos porque son trabajos
valiosos que no salieron anteriormente a la
luz por varios motivos: algunas veces, senci-
llamente, porque no llegaron dentro del plazo
convenido con el autor. Otros fueron envia-
dos sin un acuerdo previo con sus redactores
-gesto que agradecemos por el interés que
revela por la revista y por sus lectores.

Sin embargo si subyace en el presente nimero
un leitmotiv de fondo: todos los articulos
tienen que ver, desde diferentes angulos, con
la situacion por la que atraviesa nuestro pais.
Sus autores demuestran tener mucha sensibi-
lidad ante la cadena de acontecimientos que
se van sucediendo dia tras dia. Encontramos
aqui una llamada de atencién para enfocar la
mirada en algunos de los ejes que conviene
tener a la vista en cualquier analisis serio.

Una de las claves actuales de interpretacion
de la realidad mexicana es la ola de violencia,
inseguridad y violaciones a los derechos huma-
nos que va invadiendo todos los rincones de
la geografia nacional. En ella estan implicadas
las mafias traficantes de estupefacientes, la
delincuencia organizada y el mismo gobierno.
De la lectura del primer articulo, debido a la
pluma de Luis Arriaga, podria deducirse una
conclusién preocupante: la violencia desatada
por el conjunto de las fuerzas publicas no
representa mas que otra cara de la delincuen-
cia que se ensefiorea del pais. Si fuera asi,
tendriamos un nuevo elemento para reforzar
el juicio de ilegitimidad que pende, ya desde
el principio, sobre el gobierno federal actual.
La reciente publicacién de Anabel Fernandez
Los sefiores del narco (Grijalbo 2010) saca a
la luz esta imbricacién criminal.

En los demas articulos resuena la voz de la
esperanza frente a un panorama tan desola-
dor. La validez de este mensaje se refuerza si
se supera un concepto estrecho de violencia y
se tiene en cuenta que la agresion armada es
una expresion y un producto de otras formas
de violencia soterrada: el desempleo, los
sueldos de hambre, el bombardeo mediatico,
el abandono de las tareas sociales por parte
del Estado, etc.

El profeta Elias, figura cardinal del Primer Tes-
tamento, representa una figura muy inspira-
dora ante las diferentes situaciones analizadas
en el resto de los articulos. El talante profun-
damente mistico de este personaje catapulté
la misién que Yahvé le habia encomendado:
denunciar valerosamente los despropdsitos
del poder gubernamental y concurrir con los
pobres en situaciones de necesidad extrema.
El articulo del boliviano Arturo Moscoso des-
menuza las incidencias por las que atraveso
el profeta.

Los pueblos no se dejan apabullar tan facil-
mente por la agresividad de la estructura social.
Los Raramuri se encuentran en la primera fila
de la resistencia. Con sabiduria ancestral, los
hombres y mujeres de la sierra tarahumara
han logrado mantener su identidad original
merced a procedimientos astutos de resisten-
cia y, simultdneamente, de acomodacién de
cara a la invasion violenta que han sufrido sus
usos sociales y religiosos a lo largo de los ulti-
mos siglos. De ello da cuenta Felipe Ruiz.

Otra forma como los pueblos resisten ante la
violencia es a través de la migracién. Se ha
levantado una discusion acerca de la atingen-
cia politica de esta estrategia que cada vez se
vuelve mas socorrida. Para unos representa
un modo valido por el que las capas subal-
ternas luchan por sufragar sus necesidades
mas bdsicas. Representa ademds una opor-
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tunidad para un enriquecimiento de caracter
cultural entre los pueblos. Para otros es un
recurso de caracter inmediatista de carac-
ter individual, que conduce a la pérdida de
la impronta cultural propia. En consonancia
con esta diversidad de enfoques, Rall Lugo
explora la ambivalencia con que es enfocada
la migracién en los textos biblicos. Pedro Pan-
toja levanta una voz profética para denunciar
la responsabilidad gubernamental en los cada
vez mas frecuentes episodios de violacion de
los derechos de los migrantes.

A la Iglesia catdlica se le percibe muchas
veces lejana e indiferente ante esta situa-
cién de violencia. Sus agentes de pastoral se
encuentran demasiado ocupados en activi-
dades ceremoniales, o enfrascados en cues-
tiones bizantinas del supra-mundo espiritual.
Afortunadamente no siempre es asi. Salva-
dor Urteaga y Jesls Gutiérrez describen y
analizan una serie de iniciativas de caracter
econémico-social en las que campesinas y
campesinos de la regidon sur del Estado de
Jalisco se enrolan en procesos organizativos
que los llevan a una elevacion de la concien-
cia y de la calidad de vida. Tenemos aqui un
elenco de acciones y de criterios practicos
que, criticamente adaptados, pueden servir
de inspiracion para otras regiones del pais.

Uno de los temas presentes en la agenda
nacional en los Ultimos afos es la salvaguarda
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del Estado laico (y de la Iglesia auténoma). La
debilidad de los gobiernos panistas los ha lle-
vado a buscar a cualquier precio el agua ben-
dita de los jerarcas catélicos y a reforzar la
coyunda de ese matrimonio adulterino, consi-
derado de mutua conveniencia, que comenzé
a gestarse en los ultimos afios del priismo.
Tedédulo Guzman ofrece su punto de vista
acerca de estas cuestiones.

Las religiones que pueblan el ancho mundo
han funcionado a menudo como factor de
desestabilizacion y conflicto entre los pueblos.
Paraddjicamente la inspiracién fundacional
de la que parten suele portar un mensaje de
paz y de vida para todos los pueblos. Cada
vez se va percibiendo con mas nitidez que
sélo podran cumplir estos cometidos origina-
les si se vuelven capaces de sentarse a dia-
logar acerca de lo que pueden aportar entre
todas y de manera conjunta, para que este
mundo sea en verdad el hogar de todos los
seres humanos. Y ello sélo serd posible, a
su vez, si cambian radicalmente la manera
como se conciben a si mismas y a las demas,
adoptando la perspectiva teoldgica del plura-
lismo religioso. Este es el mensaje que porta
el documento de la Asociacién Ecuménica de
Tedlogos del Tercer Mundo que sera presen-
tado en el Foro Social Mundial que tendra
lugar en Dakar, Senegal, en febrero de este
afno. Lo incluimos en la seccién “Documen-

tos”.(3
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Violencia, narco y seguridad en México:
perspectivas desde los derechos humanos

Mtro. Luis Arriaga Valenzuela, S.J.

Director del Centro de Derechos Humanos Miguel Agustin Pro Judrez, A.C.

Panorama de la violencia

La violencia, por motivos diversos, ha estado
presente en la historia de México. Sin embargo
en los Gltimos afios ésta se ha vuelto muy visi-
ble, vinculada principalmente al enfrentamiento
entre las corporaciones policiales, el ejército y
la delincuencia organizada. Regiones del pais,
mas de la mitad de México segtin la informacion
oficial, se han convertido en campo de batalla,
escenario de combate en el que los narcotra-
ficantes han empleado “desde pistolas 9 mili-
metros hasta fusiles de asalto, granadas de
fragmentacion y lanzacohetes”.!

En 2010 los enfrentamientos han paralizado la
actividad en algunas ciudades. Durante marzo y
abril vialidades importantes de Monterrey y Rey-
nosa, al norte de México, fueron bloqueadas en
dias sucesivos con vehiculos de gran tamafio. Un
reporte de la prensa describe la situacion que se
vive en Tamaulipas, estado de la frontera norte:
“Tamaulipas y su zona fronteriza sucumben a la
violencia. A la inseguridad de Reynosa se suma
la de municipios préximos como Matamoros,
Valle Hermoso y Rio Bravo, donde también se
suspenden las clases, los centros nocturnos cie-
rran por falta de clientes, las jornadas labora-
les de maquiladoras se interrumpen y la vida de
todos se trastoca”.?

1 Jesus Aranda, "Medio México, campo de batalla contra el
narco”, La Jornada, 20 de julio de 2009,

2 “La sicosis del narco se transmite por redes sociales y
paraliza a Reynosa”, La Jornada, 19 de febrero de 2010.

Han conmocionado a la sociedad las masacres
ocurridas en este contexto. La uUltima de ellas,
hecatombe reveladora de la descomposicion
en el pais, se dio a conocer el 25 de agosto:
72 migrantes de origen centro y sudamericano
fueron asesinados. Seguin el relato del Unico
sobreviviente, 14 mujeres y 58 hombres fueron
fusilados por un grupo de criminales.? No es un
hecho aislado. En 2010, otras masacres han
conmovido al pais: el 31 de enero quince estu-
diantes fueron asesinados en una fiesta en la
fronteriza Ciudad Judrez, Chihuahua; el 28 de
marzo fueron asesinados diez nifios y jove-
nes que viajaban en una camioneta en la zona
serrana del estado de Durango; el 6 de abril
fueron encontrados doce muertos después de
un enfrentamiento entre grupos rivales.

El gobierno insiste, pese a las evidencias, en pre-
sentar como explicaciéon Unica que el aumento
de la violencia se debe a una confrontacién de
los carteles de la droga contra autoridades vin-
culadas a tareas de seguridad; seria una reac-
cion desesperada. Llama la atencién, por su
insensibilidad, la explicacion dada a conocer por
la presidencia de la republica tras la masacre de
los 72 migrantes: “Estos hechos se dan en torno
de una lucha violenta entre el Cartel del Golfo
y la banda criminal de Los Zetas. Son ellos los
que estan recurriendo a la extorsion y al secues-
tro de migrantes como mecanismo de financia-
miento y de reclutamiento, debido a que estan

3 Francisco Gémez y Gerardo Mejia, "Se negaron a ser
sicarios; "Los Zetas" los fusilaron”, El Universal, 26 de
agosto de 2010,
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enfrentando una situacion muy adversa para
abastecerse de recursos y de personas. Esto
es resultado de la actividad del Estado en su
contra, la cual ha debilitado significativamente
la capacidad de operacién de grupos crimina-
les”. Esta postura denota ademas la falta de un
diagnéstico adecuado, politicas de seguridad
poco planeadas y sin rumbo.

Las cifras sobre la violencia en México varian.
No hay un registro unificado, el gobierno fede-
ral dejé de elaborar las estadisticas integradas
sobre violencia y los medios de comunicacién
elaboran su propio registro, sin embargo resulta
relevante el aumento de la cifra de personas ase-
sinadas: en un reporte de abril de 2010, varios
secretarios de estado presentaron al Senado un
reporte en el que aseguraban que durante la
presente administracion (iniciada en diciembre
de 2006) 22, 700 personas habian fallecido en
la guerra contra el narcotrafico.

La violencia, presentada de manera genérica, ha
constituido al mismo tiempo un pretexto idéneo
para la invisibilizacion de sus causas y de otras
formas de violencia que se originan mas alla de
lo convencionalmente concebido como criminal.
El cerco militar sobre zonas en las que habitan
grupos con reivindicaciones politicas como la
autonomia, la defensa de los bienes naturales,
del territorio y de modos de vida no capitalistas,
persiste con todos los efectos asociados a la mili-
tarizacion. Colectivos vulnerables, como los jove-
nes, las mujeres, los migrantes, continian siendo
victimas de diversas violencias. Y la sociedad en
general estd expuesta a sufrir los efectos de la
violencia. Sea la del fuego cruzado en un enfren-
tamiento entre grupos de delincuentes o entre
estos y la fuerza plblica, sea la que proviene de
los delincuentes (extorsiones, robos, homicidios),
sea la que proviene de la misma fuerza publica.

Injerencia militar en la seguridad pablica

En marzo de 2010, la Secretaria de la Defensa
Nacional indicé que en 60 afios de lucha el
nimero de militares que participa en tareas de
combate al narcotrafico se ha multiplicado sig-
nificativamente: en 1950 participaban tres mil
soldados, actualmente son mas de 94 000.

El despliegue militar ha aumentado en los lti-
mos cuatro afos. El Ejército, cada vez con mas

161

R —

CHRISTUS

atribuciones, y la Marina tienen el papel prin-
cipal en el combate al crimen organizado, han
desplazado de estas funciones a la secretaria de
estado correspondiente. Han condicionado su
participacion en operativos: realizaran las activi-
dades respectivas si cuentan con la informacién
correcta y son ellos quienes dirigen las acciones.
Alegan para esto que las fuerzas civiles carecen
de coordinacién y entrenamiento.

Esta participacion, justificada en el discurso
oficial por la necesidad de combatir a grupos
delictivos que cuentan con grandes recursos
para enfrentar al Estado, ha provocado graves
abusos: ataques con arma de fuego, tortura,
detenciones, cateos arbitrarios, ejecuciones
extrajudiciales y agresiones contra grupos vul-
nerables.

Los resultados no son favorables. Datos de la
Secretaria de la Defensa indican que de septiem-
bre de 2008 a junio de 2009 fueron arrasados
181, 580 sembradios y aprehendidas 6 mil 300
personas. Otras dependencias gubernamenta-
les informan que se ha detenido en los Ultimos
afios a 150, 000 personas vinculadas a la pro-
duccién y trafico de drogas. Sin embargo, estas
cifras no superan la mas minima prueba para
efectos de medir la eficiencia de lo realizado.
Comparadas con el nimero de personas sen-
tenciadas y procesadas observamos una brecha
que impresiona: aun sin registros confiables
algunos expertos sostienen que no se procesa
ni al tres por ciento de las personas detenidas.
Son frecuentes los casos en que se detiene, sin
pruebas, a personas debido a denuncias anéni-
mas o por razones politicas (arraigo se le llama
a esta practica violatoria de los derechos huma-
nos); al final los detenidos son liberados porque
las instancias acusadoras no logran reunir los
elementos necesarios para realizar la consigna-
cién. Por otra parte, no ha disminuido el trafico
ni el consumo de drogas, hay mayor violencia
y ha habido un nimero mayor de delitos que
constituyen violaciones de derechos humanos
cometidos por militares.

Un ejemplo, Ciudad Judrez, Chihuahua, en la
frontera con Estados Unidos. Para combatir el
crimen organizado el gobierno federal ordend el
traslado de siete mil soldados y dos mil policias
federales en los Gltimos dos afios. Sin embargo
en 2008 fueron asesinadas 1,600 personas, en
2009 fueron 2,635. En Ciudad Juarez hubo 191
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homicidios por cada cien mil habitantes a pesar
de la mayor presencia militar.

Pese a los resultados la presencia militar en
acciones directas de seguridad publica contintia
en el pais. Se observa también en la creciente
influencia de los mandos castrenses en la direc-
cién de las policias civiles. Actualmente 500
miembros del Ejército -desde generales hasta
tropa- tienen licencia para ocupar cargos en las
policias estatales y municipales de todo el pais.

Violaciones de derechos humanos
cometidas por militares

A raiz de esta injerencia ha incrementado el
numero de violaciones a derechos humanos. La
Comisién Nacional de los Derechos Humanos
ha reportado que de 3,598 quejas recibidas en
2009, 1,791 estaban referidas a la Secretaria de
la Defensa Nacional, es decir, 50 por ciento. En
2008 hubo 666 quejas, en 2009 fueron 2,102.

No se trata de un problema de violaciones ais-
ladas, sino del disefio mismo del ejército, for-
mado para responder a amenazas que difieren
de aquellas a las que deben hacer las autorida-
des para contener el crimen y la comisién de
delitos. El ejército se mueve en una logica bélica
que no es la mas adecuada para enfrentar hoy a
la delincuencia organizada.

El aumento de violaciones a derechos humanos
se debe al aumento de militares desplegados por
el territorio pero también a la impunidad gracias
a la cual estos pueden cometer abusos contra
la poblacién sin sufrir alguna consecuencia, fre-
cuentemente. Como en las guerras, al aumentar
el nimero de abusos contra la poblacién, ésta
comienza a percibir tal comportamiento como
algo cada vez mas normal.

Entre el 1 de enero de 2007 y el 31 de diciembre
de 2008, en un estudio elaborado por el Centro
Prodh, fueron reportados al menos 120 casos o
situaciones de presuntos abusos cometidos por
las fuerzas armadas. En 2009, de enero a julio
registramos 82 casos en los que hubo 387 per-
sonas afectadas. Entre enero y junio de 2010,
segun nuestros registros, la prensa dio a cono-
cer 38 casos de abusos. Estos consistieron en
ataques con arma de fuego, tortura, detencio-
nes, cateos arbitrarios, ejecuciones extrajudi-
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ciales y agresiones contra grupos vulnerables,
como mujeres, jovenes e indigenas.

Un ejemplo reciente: la noche del domingo 5
de septiembre, nuevamente se da el caso de
personas que mueren por balas de soldados;
este es el segundo atentado contra menores en
Nuevo Ledn. Vicente de Ledén Ramirez, de 52
anos de edad, falleci6 durante esta madrugada
en el hospital donde fue internado. El menor
muerto fue identificado como su hijo Alejandro
Gabriel Ledn Castellanos de 15 afios. Resultaron
heridas dos mujeres, dos hombres y dos meno-
res, de las dos familias que viajaban en la zona
metropolitana de Monterrey. En este caso, los
militares reconocieron publicamente su respon-
sabilidad, pero como siempre, la investigacion
sera realizada por ellos mismos.

Los datos revelan que hay una estrategia erré-
nea de seguridad centrada sobre todo en el
combate de algunos delitos como el trafico de
drogas y el secuestro. Y pensada desde la logica
de confrontacion con la delincuencia organi-
zada. Al intentar disminuir la violencia mediante
la violencia el resultado ha sido tragico.

El fuero militar: factor de impunidad

Las violaciones a derechos humanos son agra-
vadas por la impunidad estructural que impide
el acceso a la justicia para las victimas de tales
hechos. Un factor que contribuye a la impunidad
es el fuero militar, usado indebidamente para
investigar y procesar a los militares que come-
ten estas violaciones. Hemos sido insistentes
al exigir que se restrinja el fuero militar. Los
abusos deben ser investigados y sancionados
por instancias civiles. No obstante, el gobierno
federal se ha empecinado, en foros nacionales
e internacionales, en defender la extension del
fuero militar, negandose asi a establecer con-
troles civiles sobre el ejército.

La defensa del fuero militar por parte del actual
gobierno ha quedado de manifiesto en multiples
ocasiones; acaso la mas significativa fue en el
marco del andlisis de esta figura por parte de
la Suprema Corte de Justicia de la Nacién, en
un caso donde el Centro de Derechos Huma-
nos Miguel Agustin Pro acompafié la demanda
de justicia de Reynalda Morales Rodriguez, cuyo
cényuge fue ejecutado extrajudicialmente por

‘»17



4

elementos castrenses. Si bien en tal ocasién la
Suprema Corte de Justicia de la Nacién deseché
el proyecto de resolucién que pretendia acotar
los alcances del fuero militar al considerar que el
articulo 57 del Cddigo de Justicia Militar, donde
son considerados delitos contra la disciplina
militar los del orden comun y federal, es incons-
titucional, la discusién mostré los extremos a
los que el Gobierno Federal llegdé para presio-
nar a los ministros y evitar que se pronunciaran
contra el fuero militar.

Pese al decepcionante fallo de la Suprema Corte,
la discusion no ha quedado concluida. El debate
apenas ha iniciado y debe continuar pues del
establecimiento de controles civiles sobre el Ejér-
cito depende la erradicacion de un claro factor de
impunidad. El mismo tema, la indebida exten-
sion del fuero militar, ha sido motivo de analisis
en los casos mexicanos ante la Corte Interame-
ricana de Derechos Humanos. El mas reciente,
el de los ecologistas Rodolfo Montiel y Teodoro
Cabrera, detenidos y torturados por el ejército
en 1999 debido a su oposicién exitosa contra
la tala clandestina fomentada por el gobierno,

CHRISTUS

acaba de ser analizado en San José, Costa Rica
y es posible que a finales de este afio la sen-
tencia correspondiente confirme la necesidad de
restringir el fuero militar en la jurisdiccion mexi-
cana. No podemos esperar menos del Sistema
Interamericano que ha reiterado que la jurisdic-
cién militar es excepcional y debe ser utilizada
solo para delitos de funcion, es decir, conductas
de militares en servicio activo que atenten contra
bienes juridicos castrenses. Los Estados, tienen
la obligacién de suministrar recursos judiciales
efectivos a las victimas de violaciones de dere-
chos humanos, y éstos son, en todos los casos,
los recursos penales de la jurisdiccion ordinaria,
independientemente de si las violaciones a ser
juzgadas fueron o no cometidas por militares.

En este sentido, las sentencias recientes de la
Corte Interamericana de Derechos Humanos,
han ordenado al Estado mexicano la modifica-
cién del articulo 57 del Codigo de Justicia Militar.
Ha sido ésta, la motivacién de la iniciativa presi-
dencial envidada por Felipe Calderén al Senado
el 18 de octubre. Pero en lugar de acabar radi-
calmente con la practica de procesar a miem-
bros del ejército en su propio fuero la propuesta
solamente excluye de éste tres delitos: desapa-
ricion forzada, violacion y tortura. Esta iniciativa
tampoco excluye a las autoridades militares del
proceso por lo que deja via libre para la reclasi-
ficacion de los delitos o para la realizacion defi-
ciente de investigaciones.

La participacion de instancias civiles y militares
en los casos de abusos cometidos por estos ulti-
mos, con ciertas ventajas para las autoridades
castrenses, abre un margen de arbitrariedad
que en la practica se traduce en la persistencia
de la impunidad. Por lo tanto, la Gnica manera
de sancionar eficientemente a los perpetradores
de violaciones de derechos humanos consiste en
restringir el fuero de guerra a asuntos estric-
tamente relacionados con la disciplina militar,
es decir, excluir de éste todos los delitos. De lo
contario, la impunidad seguiria siendo el rasgo
principal en la actuacion de los militares. En el
caso de Rodolfo Montiel y Teodoro Cabrera, los
abusos cometidos por los militares contra ellos
no se limitan a los tres delitos incluidos en la
iniciativa de Felipe Calderdn. Fueron detenidos
arbitrariamente, es falso que hayan sido dete-
nidos en flagrancia, ademas fueron presentados
con mucha dilacién ante una autoridad civil, la
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cual, por ser el nuestro un pais marcadamente
estamentado, suele sujetarse casi siempre a lo
que le ordenan los estamentos privilegiados, por
encima de lo que establecen las leyes. De ser
aprobada la reforma presidencial no se podria
sancionar en el fuero civil a los militares que
detuvieron a Rodolfo y Teodoro.

Por su parte, la iniciativa anteriormente nom-
brada constituye un buen ejemplo del grado de
compromiso gubernamental con los derechos
humanos. Los cambios propuestos son cosmé-
ticos, modifican algunas circunstancias pero no
van a fondo para poner fin a las condiciones
estructurales que posibilitan y alientan la comi-
sion de violaciones de derechos humanos.
Cooperacion militar y derechos humanos

El gobierno norteamericano establecié un pro-
grama de colaboraciéon con México en materia
de seguridad. Mediante la Iniciativa Mérida,
aprobada durante la administracién de Bush en
Estados Unidos, se otorgd al pais un paquete
de ayuda en materia de seguridad con un total
contemplado de $1.4 mil millones de délares.
De esta manera, México pasé a ser el sequndo
pais en el hemisferio -el primero, Colombia-
que recibe mas fondos militares y policiales de
los Estados Unidos.

Sin embargo, la colaboracidén en materia de
seguridad va més alld de esta iniciativa que ha
logrado notoriedad. México recibe millones de
délares cada afio en fondos del Departamento
de Defensa estadounidense, en un proceso que
no cuenta con el mismo nivel de controles como
los establecidos por parte del Congreso para
supervisar el empleo de los fondos aprobados
en la Iniciativa Mérida.

En declaraciones hechas durante sus visitas al
pais en 2009, funcionarios de la administracién
Obama reconocieron que la responsabilidad en
el combate al narcotrafico compete también a
los Estados Unidos. La secretaria de Estado,
Hillary Clinton, expresé que corresponde a ese
pais hacer esfuerzos, al nivel interno, para bajar
la alta demanda de drogas. La secretaria de
seguridad interna, Janet Napolitano, reconocié
que la solucién al problema de la violencia en la
frontera México-Estados Unidos no es la militari-
zacion de propia frontera, sino el fortalecimiento
de las instituciones civiles.

CUADERNO

Desde la aprobacién de la Iniciativa Mérida, el
15% de los fondos se encuentra condicionado por
el cumplimiento a cuatro elementos de derechos
humanos: transparencia y rendicién de cuentas
de las fuerzas policiales; investigaciones civiles
sobre violaciones a los derechos humanos come-
tidas por militares contra civiles; prohibicién del
uso de testimonios obtenidos mediante tortura,
y el establecimiento un mecanismo de consulta
regular entre el gobierno mexicano y las organi-
zaciones civiles para monitorear la implementa-
cién de la Iniciativa Mérida.

No obstante estos cuatro elementos que prevén
el cumplimiento de los derechos humanos con-
dicionando la liberacién del 15% de los fondos
previstos, el Departamento de Estado Estado-
unidense liber6 este monto, a pesar del incum-
plimiento por parte del gobierno mexicano con
el condicionamiento de que sean autoridades
civiles, y no castrenses, quienes estén investi-
gando las violaciones a los derechos humanos
cometidas por elementos de las fuerzas arma-
das.

El hecho de que las quejas por violaciones a
los derechos humanos cometidas por el ejer-
cito hayan aumentado durante la administra-
cién de Felipe Calderén es una clara muestra
de la falta de avance en materia de derechos
humanos dentro de las politicas de seguridad.
En este sentido, liberar los fondos pendientes
de la Iniciativa Mérida significé dar la luz verde
a la impunidad que prevalece en estos casos, ya
que casi el total de estos casos se van al fuero
militar.

Aun con la oposicién del senador Patrick Leahy,
presidente del comité de gastos del Senado de
EEUU, para detener la entrega de fondos por
el incumplimiento de los derechos humanos y
la impunidad en los casos de abusos cometidos
por elementos castrenses, el Departamento de
Estado dio un aval a la opacidad e impunidad
existentes.

Con esto, se confirma el apoyo estadounidense
a la "guerra contra el narcotrafico”, en donde las
fuerzas armadas y otros actores contintian incu-
rriendo en violaciones generalizadas a los dere-
chos humanos, aun cuando estudios recientes
de organizaciones tanto gubernamentales y no
gubernamentales, han demostrado que las poli-
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ticas actuales del gobierno estadounidense son
ineficaces en reducir el flujo de las drogas. El
porcentaje aprobado aun contra el marco legal
de la iniciativa expresa el interés de los Estados
Unidos para mantener fuera de su territorio una
guerra que es suya.

Durante 2010 se ha sefalado un nuevo rumbo
para la Iniciativa Mérida. En principio parece
disminuir la importancia de la estrategia mili-
tarizada, pero asigna con claridad meridiana
tareas adicionales que responden a los intereses
de los Estados Unidos, como la contencion de la
migracion.

En este Gltimo punto adquiere relevancia un edi-
torial del estadounidense diario The New York
Times, el 30 de agosto: en su opinién sostiene
que cosas como la masacre de 72 migrantes
“no existen aisladas. Los carteles mexicanos
de las drogas son alimentados desde fuera, por
el dinero estadounidense, las armas pesadas y
la adiccion; el iman hacia el norte de los inmi-
grantes es alimentado por nuestra demanda de
mano de obra barata”, sefiala, en una confesion
aterradora, que los estadounidenses han “dele-
gado a los sefiores de las drogas el trabajo de
manejar [el] suministro migratorio, tal como ya
manejan [el] suministro de narcéticos”.

CHRISTUS

La violencia que hoy asuela a México no es un
hecho fortuito. Cobra sentido en el marco de
un Estado que para insertarse en la economia
global se sujeta a la funcién que su poderoso
vecino del norte le asigna: la contencién de
la migracion y el suministro de drogas, con la
correspondiente administracion de la violencia
para que ésta se mantenga lejos del territorio
estadounidense.

Frente a tales hechos la insistencia en la nece-
sidad de respuestas éticas que partan del reco-
nocimiento de la dignidad humana, expresada
y garantizada en una perspectiva de derechos
humanos, es imprescindible. De igual manera,
es ineludible apegarnos a los mas altos estan-
dares de proteccion en materia de derechos
humanos. En el origen mismo de la violencia,
rige hasta hoy una apuesta por la economia y
los procesos politicos que atentan contra las
personas. Es decir, se privilegia al Estado y su
seguridad. La superacion de la violencia no debe
venir de estrategias que insistan el empleo de
medidas extremas, que laceren a las personas,
sino del reforzamiento de los vinculos comuni-
tarios. Las medidas tomadas no seran eficien-
tes si no hay atencién a las condiciones sociales
concretas que permiten el surgimiento de la cri-
minalidad. 3
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El Dios de Elias

CUADERNO

La experiencia de Dios de Elias

“Nuestra lucha por la justicia, por la fraternidad y por una nueva sociedad,
puede mirar en las historias de Elias y descubrir, en ellas, de qué lado estd Dios”

(Carlos Mersters).

Arturo Moscoso Pacheco S.J.

Docente de Sagrada Escritura en la Universidad Catélica Boliviana - ISET. Cochabamba - Bolivia

Una breve introduccion:

La experiencia de Dios de Elias nos puede ayudar
a sentir el Espiritu de Dios presente en las peri-
pecias de nuestra historia, sus interpelaciones
y su rostro presente en la vida. “La lucha por
la justicia, por la fraternidad y por una nueva
sociedad, puede mirar en las historias de Elias
y descubrir, en ellas, de qué lado estad Dios”.
Pregonar lo que Dios quiere del ser humano y
cudles son sus interpelaciones y clamores.

A través de las historias de Elias, del ciclo de
Elias (1Re17-2Rel), es posible tener claves de
discrecion de nuestra historia, de sus derroteros
y de la accidén de Dios en ella. Es decir, las histo-
rias de Elias pueden servir como discernimiento
para distinguir entre lo auténtico y simulado de
las opciones y acciones humanas.

El profeta Elias es conocido como el “hombre de
Dios” (1Re 17,18-24; 2Re 1,9-11.13). Elias deja
que Dios se encargue de su vida. Dios le aguijo-
nea a tomar parte de la vida de los seres huma-
nos (1Re 17,2-8; 18,1; 19,9.15; 21,17-28).
Dios le consuela y emplaza (1Re 19, 5-7; 2Re
1,3.15). Dios lo desmonta y lo arrebata (1Re
18,12; 2Re 2,16).

No se conoce nada de él. Se sabe Unicamente de
su relacion con Dios y la misién a él encomen-
dad. En esta “no referencia histérica” parece
quedar clara su identidad pues Elias es senci-
llamente “el hombre de Dios”. Su experiencia le
permite enunciar y denunciar la falsa imagen de
Dios difundida por la religién de la reina del rey
(1Re 18,27), y dejar ver al Dios palpitante y fiel
(1Re 18,39), hasta hablarse del “Dios de Elias”
(2Re 2,14)*,

1 Elias todo lo hace en nombre de Dios (1Re 18,36). Es el celo
por la causa de Dios lo que le mueve (1Re 19,10.14),

Dios le invita ir al desierto

“Y vino a Elias la Palabra del Sefor diciendo:
Sal de aqui y dirigete hacia el oriente, y escén-
dete junto al torrente de Kerit, que esta al este
del Jordan. Beberas del torrente y encargaré a
los cuervos que te sustenten alli. Hizo segun la
palabra de Dios” (1Re 17,2-5).

Elias nutria su vida en las fuentes de la fe, como
el pueblo en los tiempos del desierto (Ex 17,6;
16,1.36), en el desierto del Kerit, del otro lado
del Jordan (1Re 17,3), de donde, en tiempos de
los jueces, el pueblo habia retornado para ocupar
la tierra (Jue 3,1.17); alld sorbia del torrente
y acogia el pan (1Re 17,5). En el desierto,
Elias vive su fe y logra hacer la experiencia del
desierto siguiendo al Sefior. Elias bebe el agua
del torrente, en tiempo de sequia y se alimenta
con el pan que le llevan los cuervos, los badawi
de esas tierras.

Dios le invita a encontrarlo en la soledad habi-
tada, en el silencio anidado, en el vacio con Sen-
tido. Dios le invita a encontrarse consigo mismo,
a hacerle las preguntas fundamentales de la vida
Y, por sobre todas las cosas, a depender (nica-
mente de Dios. Ir al desierto representa la invi-
tacion de vivir, desde el Principio, a partir de lo
Fundamental: desde el manantial que alimenta
nuestra vida y da vida desde nuestra condicién
humana.

La realidad fisica del desierto, para Elias, fue el
simbolo de la vida espiritual. El lugar del des-
prendimiento de todo lo superfluo. Fue una invi-
taciéon a la austeridad y al retorno a lo esencial
y a lo real. Es alli en donde Elias también expe-
rimenté su fragilidad y sus propias limitaciones,
fue el lugar de la prueba y de la purificacién. El
desierto, para Elias, fue el escenario mas apro-
fm
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piado para la busqueda y el encuentro personal
con Dios en la oracién, en el silencio del alma,
en la fragilidad humana y en la soledad de las
criaturas.

Dios le instiga a captar el grito del pobre.

Le fue dirigida la palabra de Dios a Elias diciendo:
“Levantate y vete a Sarepta de Sidén y quédate
alli, pues he ordenado a una mujer viuda de alli
que te dé de comer” (1Re 17,8-9)

Un dia, el torrente se secé y Dios lo envié a
donde una viuda, a Sarepta, en el territorio de
Sidén, pais de Jezabel la esposa del rey Ajab.
El profeta, obediente a la palabra del Sefior, se
pone en camino.

Elias, en tierra extranjera, ajena, pide agua y
pan a quién justamente vive al borde de la vida
o de la muerte, como se quiera decir. El profeta
recibe la vida, un poco de vida, precisamente de
una mujer destinada, en su pobreza y margina-
cién, a la muerte. Esta mujer, viuda y trabaja-
dora, es llamada a dar de beber y de comer al
que estd sin sustento (17,10b-11). La viuda de
Sarepta acoge al mendigo y da a partir de su
propio desamparo.

Elias encuentra a una mujer que esta recogiendo
unos lefios secos. Le dice que le traiga un vaso
de agua. La mujer accedié a darle la poca agua,
que en medio de la sequia, alun tenia. Asi que
se va camino a la casa para ir a buscarsela,
pero habia dado sélo unos pasos cuando Elias la
vuelve a llamar y le dice: “Te ruego que me trai-
gas también un bocado de pan en tu mano”.

Se dice que es una mujer viuda que recogia
lefia (17,10). Primero, una mujer sin nombre.
Asi son las mujeres sin nombre, con vivencias
ocultas que se duermen en lo cotidiano del tra-
bajo. Segundo, una mujer con manos que no se
escapan del trabajo, no interesa la aspereza de
la lefia. Son las mismas que amasan en la mesa,
las que saben del rigor de la vida en medio de
la pobreza. Asi son las manos de tantas mujeres
solas, viudas o abandonadas, que trabajan para
sostener, de pie, la vida de sus familias 2.

2 Si aparece algin pobre en medio del pueblo, aun cuando
sea uno solo de tus hermanos, en una de tus ciudades (Dt
15,7) es entonces sefial de que alguien quebré la Alianza.
Alguien se apoderé de lo que no le pertenecia y asi empo-
brecié al hermano. Por eso, el pobre sélo existiendo, aun

cuando no diga nada, es un grito que golpea la conciencia
del pueblo de Dios.

22{

CHRISTUS

La mujer con una mirada triste contesta a Elias
que tan solo tenia pan cocido. También tenia un
poco de harina, lo Gltimo, y que estaba reco-
giendo lefios para preparar los (ltimos panes,
untados con un poco de aceite, y comérselos
junto con su hijo. Después de ello, dejarse morir
de hambre.

Con todo, la viuda obedece a la palabra del
hombre de Dios. La vida surge de una actitud
de obediencia a quien estd en necesidad. Con-
fiando en el favor pedido se abre a la vida, que
a partir de este momento durara para siempre:
"No se acabard la harina en la tinaja; no se ago-
tard el aceite en la orza hasta el dia en que Dios
conceda la lluvia sobre la faz de la tierra” (1Re
17,14). Con esta actitud de asentimiento, hay
que seguir obedeciendo dia tras dia. El don de
Dios es ese “"poco” que basta para vivir cada
dia..., y mafana serd otro poco lo que bastara
para vivir3,

El hijo de la viuda cae enfermo y estd a punto
de morir. Asi suele ser la vida de tantos seres
humanos, no terminan de recobrarse de una
desgracia y les sobreviene otra. La pobre viuda,
con la conciencia turbada y tratando de defen-
derse, a ciegas, se dirige al profeta en su deses-
pero y le increpa: “¢Qué tengo que ver contigo
varén de Dios? ¢Has venido a mi para hacer
morir a mi hijo?” Elias clama a Dios apenado
por los sufrimientos de la viuda. Dios le concede
recobrar la salud del hijo de la viuda.

Elias capta el agobio y la increpacién de la viuda,
la del hijo de la viuda, la de los pobres con quie-
nes se topa. Lo interpreta como llamado de
Dios. Por eso los pobres incomodan y provocan
coraje, muchas veces irracional®.

3 La viuda de Sarepta forma parte de la larga lista de varo-
nes y mujeres de Dios que son gérmenes de resistencia
(1Re 17,13-15). Abdias, el empleado del rey, contrarié las
6rdenes de la reina y, con el riesgo de su propia vida, salvé
la vida de cien profetas, alimentdndoles a escondidas (1Re.
18,13). Nabot, el campesino, continuaba fiel a la ley que
prohibia la venta y cambio de tierras (1Re 21,3). Estaban los
grupos de los profetas, compaiieros de Elias, que vivian en
Betel (2Re 2,3) y en Jericé (2Re 2,5). Finalmente, quedaban
slete mil personas que no habian doblado la rodilla ante los
falsos dioses (1Re 19,18).

4 Elias es miembro de este pueblo de campesinos, Elias no
frecuentaba el palacio del rey, ni comia en la mesa de la
reina Jezabel, como hacian los profetas oficiales (1Re 18,19).
Convivia con los pobres (1Re 17,9.19), vestia pobremente
(2Re 1,8) y se alimentaba de aquello que la naturaleza le
ofrecia (1Re 17,4.6) o lo que los pobres, como la viuda de
Sarepta, compartian con él (1Re 17,11.16).
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Dios le impele a enfrentarse
con los responsables de las injusticias

“"Respondié Elias: 'iVive Dios Sebaot a quien
sirvo! Hoy me presentaré a él°. Abdias fue al
encuentro de Ajab y le aviso, y Ajab partié al
encuentro de Elias. Cuando Ajab vio a Elias le
dijo: '¢Eres td, azote de Israel?’. El respondio:
"No soy yo el azote de Israel, sino t0 y la casa
de tu padre, por haber abandonado a Dios y
haber seguido a los Baales"”. (1Re 18,15-18).

Elias aparece alrededor del afio 860 antes de
Cristo. Epoca de una sequia que duré mas de
tres afios (1Re 17,1 y 1Re 18,1). Epoca de Omri
y Ajab reyes de Israel. Elias se presenta a Ajab
y le dice que la sequia es castigo de Dios: “Vive
Dios, el Dios de Israel, en cuya presencia estoy.
No habra en estos afios ni garda, ni lluvia, a no
ser que yo lo ordene” (1Re 17,1)5.

Elias provoca un conflicto abierto con las auto-
ridades. La conflagracion, segln el rey, es tan
grave que lo considera a Elias como “flagelo de
Israel” (1Re. 18,17), acusandolo de los males
que se abaten sobre el pais. Envia emisarios a
todos los lados para arrestario (1Re 18,10). Elias
es visto, por el rey Ajab, como "enemigo” (1Re
21,20) que merece la muerte (1 Re 19,1-2).

Elias toma posicién contra los grandes que opri-
men y explotan al pueblo. Se coloca del lado de
los pequenos y oprimidos y asume su causa.

Toma posicién contra el rey Ajab que traiciona
la Alianza (1Re 18,18); contra la reina Jeza-
bel que roba y mata (1Re 21,23); contra el rey
Ococias que consulta a los falsos dioses (2Re
1,3.4); contra el rey Joran de Juda que mata a
los hermanos y lleva al pueblo a prostituirse con
otros dioses (2Cor 21,12.15); contra los falsos

5 Omri, el padre de Ajab, era el jefe del ejército del rey
de Israel (1Re 16,16). En un momento de mucha confu-
sién (1Re 16,8-16) tomé el poder (1Re 16,17-22). Su
hijo Ajab consolidé el poder. Padre e hijo, juntos, reinaron
durante 34 afos (1Re. 16,23-29). Trajeron gran desarrollo
econémico. Omri nombrdé a Samaria como su nueva capital
(1Re 16,23-24) y Ajab construyé alli su casa de marfil (1Re
22,39) condenada mas tarde por el propio profeta Amés
(Am 3,15; 6,4). Ademas, Ajab mandé reconstruir y fortificar
las cludades (1Re 22,39; 16,34) e hizo una alianza con el
rey de Tiro que fue sellada con el matrimonio con Jezabel,
la hija del rey de Tiro (1Re 16,31). Pero este desarrollo eco-
némico se hacia a costa de muchas injusticias. En la antigua
capital, Tersa, por ejemplo, donde Omri reiné durante seis
afios (1Re 16,23), los arquedlogos encontraron vestigios de
barrios ricos y pobres.
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profetas que sustentan el gobierno injusto de
Ajab y Jezabel (1Re 18,40); contra el capitdn
que ejecuta érdenes injustas de prisién (2 Re
1,10.12).

En aquella época de sequia y de hambre (1Re
18,2), el rey no se preocupaba ni un poco por
salvar al pueblo, sino sélo en “mantener vivos
los caballos y los burros” (1Re 18,5), mantener
su poder (“caballos”) y en aumentar su riqueza
(“burros”).

Elias es perseguido por hablar

en nombre de Dios

“El dijo: Ardo en celo por Dios, Dios Sebaot,
porque los israelitas han abandonado tu Alianza,
han derribado tus altares y han pasado a espada
a tus profetas; quedo yo solo y buscan mi vida
para quitdrmela” (1Re 19,10)

Elias denuncia, ante el rey, los ancianos, los
nobles y jefes militares, el incumplimiento de la
Alianza, la desaparicion de la igualdad y la fra-
ternidad (1Re 19,10-14).

Acusa al propio rey (1Re 18,18) de ser el primer
y ultimo responsable de la injusticia imperante
en Israel. Le dice con claridad que “hizo lo malo
a los ojos de Dios” (1Re 16,30), que abandond
a Dios y a su pueblo (1Re. 18,18), permitiendo,
ademds, que Jezabel, su esposa, trajese con-
sigo al falso dios Baal y lo instalase en el templo
de Samaria (1Re 16,31-32).

Los verdaderos profetas, compafieros de Elias,
eran perseguidos y muertos (1Re 18,13; 19,10-
14)6. Elias es perseguido y amenazado de muerte
(1Re 19,1.2), buscado por el rey en todos lados
(1Re 18,10), forzado a descender de la montada
y comparecer ante el rey (2Re 1,9.11). A causa
de los conflictos que asi enfrenta, debe huir al
otro lado del Jordan, de vuelta a su tierra de
origen (1Re 17,3) o para el desierto al sur del
pais (1Re 19,3).

Elias experimenta “la lejania de Dios”

y la fragilidad humana

“[Elias] tuvo miedo, se levanté y se fue para
salvar su vida. Lleg6é a Berseba de Juda y dejé
alli a su criado. El caminé por el desierto una

6 Los falsos profetas, en cambio, gozaban de muchos privi-
legios en la casa de Jezabel (1Re 18,19).
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jornada de camino, y fue a sentarse bajo una

retama. Se deseé la muerte y dijo: iBasta ya,
Dios! iToma mi vida, porque no soy mejor que
mis padres! "” (1Re 19,3-4).

Si bien es cierto que Elias experimenta a Dios
en su fortaleza, en su fuego, en su palabra que
abrasa "como antorcha” (1Re 18). Elias también
experimenta a Dios en medio de su fragilidad,
de su inconsistencia, de su vulnerabilidad, de su
decepcion. Se nos presenta débil, con miedo al
sufrimiento y al fracaso.

Ante la amenaza de Jezabel, tuvo miedo,
y huyé para salvar la vida. “Caminé por el
desierto una jornada de camino y fue a sen-
tarse bajo una retama. Se desed la muerte
y dijo: Basta ya Dios! Toma mi vida...” (1Re
19,4). Elias esta abatido ante la inutilidad de
sus esfuerzos por devolverlos, a los israelitas,
a la fidelidad al verdadero Dios. Elias que habia
enfrentado él solo al rey y a los 450 profetas
de Baal, ahora tiene ganas de morir: “iBasta,
Sefior! Quiero morir. No soy mejor que los
otros” (1Re 19,4).

Un angel le trae pan y agua y le reconforta.
Experimenta a Dios que le pide no consentir al
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miedo ni al desanimo, ni siquiera a la confesion
amarga ante la decepcion.

El campo de batalla donde Elias lucha por la
justicia y por la libertad no es sélo la sociedad
injusta creada por el sistema del rey. Es también
su propio interior, donde él, enfrentandose con-
sigo mismo y con Dios, busca purificar la imagen
de Dios, la voluntad de quién lo conduce, la ini-
ciativa de Dios. Pues la gran tentacion de quien
lucha por la causa de Dios es pensar que Dios es
igual a la idea que uno se hace de El. Y que los
éxitos en la misién son la (nica sefial de Dios.
Elias sufrié esta tentacién. Buscd un Dios a su
propia medida. Hasta que al final iDej6é a Dios
ser Dios!

En su blsqueda de Dios, Elias se orienta por
los criterios de la tradicién: “terremoto, rayo,
tempestad” (1Re 19,11-12), sefiales de la pre-
sencia de Dios desde los tiempos de Moisés (Ex
19,16.18). El sabe que Dios estd de su lado y
no del lado del rey (1Re 18,36). Sabe que en
esta lucha, puede contar siempre con la ayuda
de Dios (2Re 1,10-12). Pero aun debe aprender
que, ni aun por eso, tiene privilegios delante de
Dios. iDios no queda debiendo nada a Elias! Dios
es libre y soberano, no sélo frente al rey, sino
también frente al propio Elias. Elias aprende a
respetar la libertad de Dios y, por eso, salvéd la
libertad del pueblo.

Elias se reencuentra
con el verdadero Dios

“[Dios] Le dijo: "Sal y ponte en el monte ante
Dios’. Y he aqui que Dios pasaba. Hubo un
huracén tan violento que hendia las montafas y
quebrantaba las rocas; pero Dios no estaba en
el huracan. Después del huracan, un temblor de
tierra; pero Dios no estaba en el temblor. Des-
pués del temblor, fuego, pero Dios no estaba en
el fuego. Después del fuego, el susurro de una
brisa suave. Al oirlo Elias, cubrid su rostro con el
manto, salié y se puso a la entrada de la cueva”
(1Re 19,11-13).

Los criterios seguros de la tradicion no son
suficientes. Para Elias, Dios ya no estaba en
el terremoto, ni en la tempestad, ni en el rayo
(1Re 19,11-12). Elias tuvo que dar un paso
mas. Dios estaba en la “brisa suave” (1Re
19,12).

-
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Dios, al revelarse en la brisa suave, mostré que
seguia siendo libre, imposible de ser aprisionado
en cualquier proyecto, esquema o pensamiento
humano. El Dios de Elias es mas grande que
todo aquello que la tradicidon piensa.

Esta libertad de Dios es el ultimo fundamento
de la libertad y de la seguridad humana. iNadie,
quien quiera que sea, conseguira control sobre
Dios! Aun cuando consigamos dar al pueblo la
impresion de tener el apoyo de Dios, aparecera
siempre Un Elias para desenmascarar la preten-
sion humana de domesticar y encuadrar a Dios.
Como pasando por una “noche oscura” y siendo
desarmado por dentro, Elias revelé esta raiz.
Descubrié el acceso a la fuente y asi el pueblo
puede nuevamente, “beber de su propio pozo”.
Dios instiga a Elias a denunciar la sangre derra-
mada del inocente asesinado.

“Entonces fue dirigida la palabra de Dios a Elias
tesbita diciendo: ' Levantate, baja al encuentro
de Ajab, rey de Israel, que esta en Samaria.
Estd en la vifia de Nabot, a donde ha bajado
a apropiarsela. Le hablaras diciendo: Asi habla
Dios: Has asesinado ¢y ademds usurpas? Luego
le hablaras diciendo: Por esto, asi habla Dios:
En el mismo lugar en que los perros han lamido
la sangre de Nabot, lameran también los perros
tu propia sangre "”. (1Re 21,17-19)

La historia del asesinato, en manos de la reina
Jezabel, comienza con un afan ambicioso del rey
Ajab por tener la posesion de la tierra colindante
con su palacio, tierra que pertenecia a Nabot de
Jezreel. Nabot era un campesino, temeroso de
Dios, quien ante la peticion del rey se niega a
vender sus tierras debido a que “el Sefior pro-
hibe de que yo le venda lo que herede de mis
antepasados”7. Sin embargo, el rey no enten-
di6é razones y se obstind en obtener la tierra de
Nabot y no paré hasta eliminarlo para apropiarse
de ella.

7 La ley prohibia la venta de la tierra, pues esta era de Dios
quien la habia entregado a una determinada tribu. La vida
de las tribus dependia totalmente de la tierra; sin tierra,
las tribus estaban desprotegidas, sin poder proveer para su
sustento y por lo tanto, la perdida de la tierra era un aten-
tado contra sus vidas y la de sus futuras generaciones. Por
ello, Dios prohibia la venta de la tierra. La ley de Moisés
solo permitia que la tierra pase a ser administrado por otro
solo en casos de emergencia, como la pobreza extrema,
que obligara a los administradores originales a entregarla
en posesion y usufructud por un periodo de tiempo. Pasado
este tiempo, |a tierra debia regresar a su administrador ori-
ginal, y asi preservar la identidad de las familias.

CUADERNO

El texto biblico menciona a la reina Jezabel como
operadora de los deseos de Ajab. Toda comuni-
cacion a los principales fue con el sello del rey y
su venia. Ajab estaba tras de esas tramas para
quitar la vida de Nabot y asi poseer la tierra
codiciada. Luego del asesinato, es Jezabel la
que da las "buenas nuevas de la muerte de
Nabot”. Ajab baja a tomar posesion de la Vifa
de Nabot.

La historia de la vifia de nabot no debe ser mas
que un botén de muestra. Ajab y Jezabel, ape-
lando al “derecho del rey” (1Re 21,7), ultrajaban
a los pobres, asaltaban sus tierras y asesinaban a
los campesinos para enriquecerse y vivir rodea-
dos de lujos, como si ellos fuesen los sefores
de la vida y de la muerte de sus subditos (1Re
21,1-16). Y para ello podian contar con la ayuda
y apoyo de los “nobles” (poder social), de los
“ancianos” (poder religioso), (1Re 21,8) y de los
“jefes militares” (poder militar), (2Re 1,9-11).

Entretanto, el Sefior Dios parecia haber perma-
necido callado como mudo espectador de los
hechos. Conocia la atrocidad de los mismos, en
complicidad con la religion y legalidad oficiales.
Apenas habia sido cometido ese crimen horri-
ble cuando Ajab fue llamado a cuentas. “Enton-
ces fue palabra de Dios a Elias tisbita, diciendo:
' Levantate, desciende a encontrarte con Ajab
rey de Israel, que estd en Samaria”; he aqui él
esta en la vifia de Nabot, a la cual ha descendido
para tomar posesion de ella. Y hablé diciendo:
Asi ha dicho Dios: éNo mataste y también has
poseido? Y luego dirds: " Asi ha dicho Dios: En el
mismo lugar donde lamieron los perros la sangre
de Nabot, los perros lameran también tu propia
sangre” (1Re 21,17-19).

El profeta fue enviado con un mensaje nada
suave ni tranquilizador. Era suficiente para ate-
rrar aun al mismo profeta. Eran palabras acu-
satorias que sacaban a la luz cosas escondidas
en las tinieblas, y que acusaban a Ajab de sus
crimenes. Eran, ademas, palabras condenato-
rias que le daban a conocer la perdicion terrible
que alcanzara, sin ninguna duda, a quien habia
pisoteado, de modo descarado, la ley divina.

“Y Ajab dijo a Elias: éMe has hallado, enemigo
mio? * (1Re 21, 20). iQué tribulaciéon debia de
apoderarse del rey al verle! El profeta debia de
ser la Ultima persona a la que esperara o deseara
ver, creyendo que la amenaza de Jezabel le
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habria asustado y que no le molestaria mas.
Asustado y enojado grit6: “¢Me has hallado?”
¢He sido descubierto? Un corazén criminal no
puede jamdas gozar de paz. Si no hubiera sido
consciente de cuanto merecia el mal de mano
de Dios, no hubiera saludado a su siervo como
“enemigo mio”. Y él respondié: Te he encon-
trado, porque te has vendido para hacer el mal
delante de Dios” (1Re 21,20). Elias acusé a Ajab
en tonos inequivocos por su unién pendenciera
con Jezabel y por todos los males que esa unién
habla producido. "Te has vendido a mal hacer
delante de Dios™.

8 Cfr. Pink Arturo W., la vida de Elias. www.iglesiarefor-
mada.com

CHRISTUS

A manera de conclusiéon

El enunciado de los seis capitulos, sobre la his-
toria del profeta Elias, es desnudo y penetrante.
Elias es el hombre legado por Dios para poner
fin a una historia llena de tergiversaciones, de
infamias, de sincretismos. Su experiencia de
Dios es una parabola viviente. Elias entré en
la historia como el “hombre de fuego”, cuya
palabra quemaba, inflamaba como una “antor-
cha”, como fuego que consume, expia y abrasa
(Eclo 48,1) y como el que, al fin de los tiempos,
“restable[cerd] las tribus de Israel” (Eclo 48,10)
y preparara “un pueblo bien organizado para el
Senor” (Lc 1,17).
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La resistencia de un pueblo indigena

Durante un conflicto laboral entre una organi-
zaciéon de la sociedad civil y un particular que
demandaba a la primera, un raramuri implicado
afectiva y administrativamente con la Organiza-
cion, comenté con la sabiduria que les carac-
teriza cuando tienen que pronunciarse ante un
conflicto:

"Yo creo que ustedes los no indigenas (prefirié
este término a calificarnos de ichapuchil) tienen
que ser muy sabios. Nosotros los rardamuri siem-
pre hemos actuado sin dar mayor importancia a
estas situaciones y terminamos haciendo lo que
mas nos convenga a favor de nosotros mismos.
Es cierto que abusan de nosotros y nos atro-
pellan, pero no nos quitan la paz para seguir
adelante en lo que queremos y a fin de cuentas
logramos mas, que enfrentando situaciones que
nos superan porque no conocemos las leyes de
ustedes los mestizos, ni sus papeles y sabemos
que aunque ganen, pierden”.

Este comentario me ayuda para compartir el
sentido de resistencia de facto que viven los
raramuri, y lo equivocados que estamos cuando
creemos que vamos por el mejor camino y peor
aun cuando consideramos que estamos poniendo
una pica en Flandes a favor del “desarrollo” o
de la “evangelizaciéon” de los atrasados o de los
"paganos”.

Voy a tratar de abundar en esto a través de
los comentarios que un muy buen amigo2 me
expresé sobre lo que ellos viven sobre la cruz
occidental, si, sobre la misma expresion reli-
giosa del madero en donde murid Jesus, como
decimos nosotros.

1 Ichdpuchi. Término en plural para hablar de los mestizos
como gente barbada, que denota un acento despectivo por
su falta de respeto hacia ellos como indigenas. El término
en singular es chabochi.

2 Mj gratitud a este buen hombre que me compartié a su
manera tranquila su vida y su esperanza.

Felipe Ruiz B.
Chihuahua, Chih., junio de 2010

Ante cualquier cruz, me compartia Pegro3, la
tendencia del mestizo es encontrarle relacién
con la cruz catélica y en nuestra Sierra Tarahu-
mara no es la excepcién, de tal manera que ver
una cruz ante un templo en la Sierra, o una cruz
envuelta con mantas y con collares colgados en
una fiesta tradicional, siempre se va a tener la
tentacion de relacionarla directamente con la
cruz de Jesucristo, la cruz catdlica.

Sin embargo en Tarahumara esto no es exacto.
La cruz rardmuri es prehispanica, es decir ante-
rior a la llegada de los conquistadores y de los
evangelizadores a la Nueva Espafia, y no tiene
que ver en nada con la cruz cristiana o cato-
lica a pesar de su parecido, y de todo lo que
los misioneros han dicho o puedan seguir afir-
mando sobre el particular.

Para nosotros los raramuri, continué Pegro, la
cruz es representacion de la persona, del ser
humano con los brazos abiertos, esta represen-
tacion es simbolo de la vida, es simbolo de la
humanidad toda. Esto lo concluyo, me dijo, de
las ensefianzas de los ancianos que me la rega-
laron y que ellos a su vez recibieron de nuestros
antepasados. La cruz es la representacion del ser
humano con la espalda hacia el oriente que es
por donde sale el sol, el brazo izquierdo apunta
hacia el sur y el brazo derecho hacia el norte, y
el lado poniente de la cruz lo relacionamos con
la base de la cruz que apunta hacia el centro
de la tierra. Lo que quiero decir, es que nuestra
cruz es una persona con los brazos abiertos, su
rostro apunta hacia el poniente, su brazo dere-
cho apunta hacia el norte, el izquierdo hacia el
sur y su espalda hacia el oriente. Sus pies estan
bien sembrados en la madre tierra.

3 Voy a usar este nombre para dejar en el anonimato a
este raramuri
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Siempre una cruz raramuri estara colocada en la
orientacién que antes dije. Cuando el raramuri
quiere hacer alguna ceremonia ante la cruz,
representacion de la vida, se parara delante de
la cara que ve al occidente y él con el rosto hacia
el oriente. Ahi colocara las ofrendas, al pié de la
madre tierra. En caso de cubrirla, lo hara de tal
manera que el frente de las telas que la “vesti-
ran”, quedaran viendo siempre hacia el poniente.
El cuchillo que siempre acompaiara las ceremo-
nias ante la cruz se colocara en el pie de la cruz
clavado en la madre tierra, y del lado occidente
de la misma.

En general los puntos cardinales tienen un sig-
nificado para el raramuri. No es arbitrario que
consideren a la representacion de la vida y de
la humanidad que es la cruz con relacién a los
puntos cardinales.

Asi el punto cardinal que apunta hacia la salida
del sol, el oriente representa al Sol mismo que
para el raramuri es la luz. El punto cardinal que
apunta al ocaso del sol esta relacionado con la
madre tierra. El punto cardinal que apunta al
sur esta relacionado con el agua. El punto cardi-
nal que apunta para el norte representa el aire,
los vientos. Son los cuatro elementos necesa-
rios para la vida del raramuri: luz, tierra, agua
y aire. Estos cuatro elementos con su respectiva
representacion en los puntos cardinales tienen
un lugar especial en las ceremonias religiosas
en las que a cada uno de estos elementos se les
rinde una especial atencion.

Al inicio de cualquier celebracién o al final de las
mismas, hay que saludar a la vida, rendir tributo
a la humanidad que son ellos mismos, y despe-
dirse de la vida para regresar a la vida. Estos
saludos los realizan respetuosamente todos los
raramuri y las autoridades y los ancianos refuer-
zan esta tradicién en sus sermones dominicales
y en las celebraciones rituales, y con profunda
veneracion y dando su lugar a la vida, a la huma-
nidad. Se puede decir que saludar a la vida, y a
la humanidad es respetarse a si mismo y a los
demas.

La cruz estd presente en todas las ceremonias
del ser humano desde que nace hasta después
de su muerte. Con las cruces se le introduce en
la vida de la comunidad y con cruces se despide
el alma del difunto. La cruz es el centro de todas
las ceremonias raramuri e igualmente esta pre-
sente en la vida ordinaria.

28~{
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Antiguamente en algunas regiones de la Sierra
Tarahumara se tenia la costumbre de que antes
de iniciar la siembra se plantaba una cruz de
ocote en las parcelas, acompanada de una fogata
pequefia. Los ancianos dicen que la fogata es la
que le da fuerza a la cruz, y ambas, cruz y fuego
tenian la finalidad de dar fuerza y proteccién a la
tierra. Actualmente es frecuente encontrar en las
parcelas raramuri cruces plantadas a mitad del
cultivo y en la base de las mismas un pequefo
altar con ofrendas con la finalidad de contrarres-
tar las plagas mas comunes. Asi se le da pro-
teccién a la siembra especificamente contra las
plagas que pueden acabar con la siembra.

En las fiestas tradicionales, Semana Santa, Navi-
dad, Cierre de la Pascua (2 de febrero) entre
otras, en las banderas de los diferentes grupos
de danzas se estampa una cruz. Los ancianos
sefialan que estas cruces en las banderas se
estampan con el fin de que la vitalidad del ser
humano, la fuerza de toda la comunidad esté
presente en los momentos mas importantes de
celebracién y al mismo tiempo la fuerza de las
cruces inunde el corazén de todos los que parti-
cipen en las fiestas principales.

En las carreras tradicionales, tanto de hombres
-carrera de bola- como de las mujeres -aros
o “ariweta”- la cruz también estd presente. Se
marcan cruces en el tronco del pino mas cercano
a la meta final del nimero de las vueltas que
tienen que dar los o las competidores(as) Asi la
fuerza de todos los raramuri estard presenten
en las carreras y los corredores sabran que la
fuerza de la humanidad los acompana y los for-
talece en su esfuerzo.

En la casa de la comunidad, que entre nosotros
conocemos como Komerachi, no puede faltar
una cruz que indica que ese el centro principal
de toda reunién comunitaria. De igual manera
la cruz en el atrio de cada templo catélico indica
que es un centro de reunién; asi como una gran
cruz en el centro del pantedn, indica el centro de
reunion final.

Una vez enterrado el cuerpo de un difunto, se
planta una cruz en la cabecera de la tumba como
signo de un eterno guardian de esta tumba y su
contenido, como sefial de que ahi yace un rara-
muri custodiado por la fuerza de la vida, de la
humanidad a la que sirvid y de la naturaleza a la
que sostuvo con su danza, con su esfuerzo y su
testimonio.

[
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El nombre que se le da a la cruz es una
palabra derivada del espafiol y “raramuri-
zada"” por la tradicién: “kurishi”. No se ha

podido saber si existié algin término ori-
ginal raramuri, si existié es probable que
se ocultara como proteccién frente a las
amenazas de los misioneros y asi pasé al
olvido.

Hasta aqui la descripcién de lo que ellos
viven en torno a la cruz y ¢los misioneros
y las tradiciones catdlicas en general con-
sideran esta vision indigena? No, ellos afir-
man que la cruz es la representacién de
la cruz de Jesucristo, con todas sus con-
notaciones evangelizadoras. Los indigenas
sienten, viven y expresan otra tradicién, y
nosotros, occidentales, afirmamos que los
hemos evangelizado y los “hemos salvado”.
Queé &guivecades pademos estar si ignora-
MOoS sus creencias, si creemos que ya los
trajimos a lo nuestro y peor aln si los meti-
mos al ambito de los salvados en la Igle-
sia catdlica. Ellos creen en que el alma no
subira al cielo al lado de Dios Padre Madre
hasta no terminar su caminar en la tierra y
cerrar un ciclo aqui en la tierra aun después
de que su alma se separa del cuerpo; ellos
creen en el poder de los hechiceros, en el
poder de sus doctores, de sus pastores y
asi se han mantenido por cientos de afios
por mas que nosotros los occidentales pen-
semos y hasta afirmemos que los hemos
traido a la verdad.

Y esta resistencia a lo nuestro y fortaleci-
miento en lo suyo se puede extender y ser
analizado en todos los ambitos de su vida
social, religiosa y cultural.

Labor de todos nosotros los no indigenas
sera seguir profundizando en la vida de
los raramuri y atreviéndonos a dejarnos
evangelizar por la vida de ellos; que si no,
ellos continuaran con su resistencia ances-
tral haciéndonos creer que los estamos
conduciendo a la verdadera vida y noso-
tros creyendo que vamos por el camino
correcto.

El P. Pedro de Velasco titulé su libro “"Danzar
0 Morir”, y abusando de su confianza yo diria:
"Resistir o Morir”. Y claro que ellos nunca
optaran por la muerte y seguirdn danzando
y resistiendo.(3

CUADERNO
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Los derechos humanos
desde las victimas migrantes

“Las abuelas y los abuelos dieron a nues-
tras manos el volar de mariposas de colo-
res, heredamos la tarea de hacer justicia y
luchar con valor”

(Cantar indigena)

Los derechos humanos que brotan enardeci-
dos del dolor de las victimas nos entregan vida
nueva en la reconstruccién de la dignidad de las
personas

Cuando los empobrecidos y lastimados migran-
tes centroamericanos defienden sus derechos,
entonces los derechos humanos no sélo existen,
sino que histéricamente reviven, se reconfigu-
ran y se reconstruyen con mayor fuerza, coraje
y violenta autenticidad.

La burla o el funeral
de los derechos humanos

Un amigo periodista que estuvo presente en el
lugar de la masacre de los 72 migrantes en San
Fernando, Tamaulipas, me compartié su hipéte-
sis sobre la sangre derramada por los asesina-
tos; me dijo: “¢Sabes por qué no habia tantos
charcos de sangre en el escenario del crimen?
Porque los sicarios no quisieron desperdiciar
balas de sus cuernos de chivo, sino que prefirie-
ron alinear a los migrantes y disparar por detras
el tiro de gracia con sus pistolas, ahorrando
balas y provocando mayor terror y crueldad con
las victimas”.

Con esta masacre la defensa y la lucha de los

derechos humanos ha tocado fondo. Nos llena
de coraje, de indignacién y desesperacion que
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Pedro Pantoja Arreola
Asesor de Belén, Posada del Migrante
Saltillo, Coah.

en cuanto mas armamos la lucha social de los
derechos humanos, mas se activan y se estruc-
turan los delitos y las agresiones instituciona-
les contra los derechos de las victimas y de los
defensores y defensoras de esos derechos.

Esta violencia social es considerada como un
ejercicio de poder y de sometimiento y, como
tal, puede manifestarse en cualquier esfera de
nuestra vida social, en lo cultural, lo econémico,
lo politico, lo doméstico.

Se ridiculiza y se desprestigia el papel de defen-
sores y defensoras. El estado de derecho estd
despedazado. Se diviniza y se protege a los
agresores: militares, policias, funcionarios publi-
cos, gobernadores, delincuentes. Los defenso-
res reproducimos la fabula histérica del telar de
Penélope: Una y otra vez hilamos por la noche la
trama de la tela de los derechos humanos para
que, cuando salga el sol, otra vez la destroce la
violencia social por autoridades y delincuentes.

Los regimenes panistas:
una década perdida en los derechos humanos

Sin embargo, cuando logramos recoger los cuer-
pos de los migrantes asesinados y los entre-
gamos a sus familias; cuando nuevas mujeres
migrantes embarazadas siguen llegando a nues-
tra Casa Belén para dar a luz hermosas nifas
en nuestro espacio protector; cuando hemos
encontrado respuesta en los tribunales inter-
nacionales; cuando el fenémeno migratorio se
convierte en la nueva historia social de la actua-
lidad; cuando el compartir el pan con hombres
y mujeres migrantes deja de ser un hecho asis-
tencial para convertirse en revolucionario por la
amenaza de carcel, y se declara ayuda huma-
nitaria, entonces creemos radicalmente que

.
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éste es el momento histérico y auténticamente
revolucionario en el que los derechos humanos
desbordan los marcos formales institucionales,
los talleres rutinarios, estériles y tedricos, mera-
mente informativos de las explicaciones acadé-
micas sobre derechos humanos, muy lejanas de
la practica social y de la realidad dolorosa de las
victimas.

El afio 2000 debié haber marcado, desde la pers-
pectiva de los derechos humanos, el auténtico
acontecimiento celebrativo de las luchas inde-
pendentistas y revolucionarias, para que hubié-
ramos llegado al 2010 con los ojos abiertos de
admiracién y el corazén nacional sumamente
alegre, porque desde ese 2000 se habia dado
una transformacioén revolucionaria del pais:

- Respetando la dignidad y la cultura de los
pueblos indigenas; abriendo las carceles;
estructurando tribunales que los liberaran
de su hambre, de su abandono social, de
las tremendas injusticias con que hemos
herrado ignominiosamente con marcas de
fuego sus cuerpos y sus ideales, su realidad
histérica.

- Sacando de las prisiones a todos los presos
politicos a los que tanto necesitan sus fami-
lias y la historia politica de nuestra nacién.

- Habiendo evitado las masacres humanas y
las violaciones a victimas de extrema vul-
nerabilidad, como los migrantes de Cen-
troamérica, a quienes México, en lugar de
darles una acogida histérica humanitaria, los
traté como delincuentes; como los mineros
de Pasta de Conchos que, ante lo sucedido
en Chile, sus voces de muertos estremecen
de remordimiento las injustas politicas labo-
rales; asi se unen los tineles mineros a las
demandas de los electricistas.

- Habiendo desencadenado desde ese afio
programas efectivos, realistas, justicieros
de sustentabilidad estructural, solidaria,
revolucionaria, para sacar del hambre y del
abandono social al campesinado, desapa-
reciendo las actas y capitulos opresivos del
TLC que sélo han logrado la depredacién del
campo mexicano.

- Habiendo formado un pacto social nacional
con todas las mujeres de México: las tra-
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bajadoras de las maquiladoras; las indige-
nas humilladas y encarceladas por delitos
imaginarios y enajenantes de seguridad y
abortismo; para que en auténtica equidad
de género, todo el pais reconstruya desde
ellas y con ellas la auténtica historia cul-
tural, politica, laboral, educativa, familiar,
religiosa.

- Habiendo declarado el radical compromiso
del mundo politico con la auténtica ciudada-
nia y la insurgencia de la sociedad civil y de
todos los movimientos populares, para que,
como actores primarios y participativos, se
pudieran construir una a una las reformas
estructurales que tanto necesita el pais, y
cuya inexistencia nos hace ser la oveja negra
de América Latina, por la pobreza, mediocri-
dad y sometimiento de nuestra ciudadania.

Este estado de derecho, nosotros, como defen-
sores de las victimas migrantes, sentimos y pen-
samos que puede generarlo, desde su extrema
vulnerabilidad, el fenébmeno migratorio, a pesar
de la sangre derramada, y entonces los dere-
chos humanos dejaran de ser algo meramente
institucional o académico.(3
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Movilidad: una crisis emergente’

Raiil Lugo

Presbitero y activista de los derechos humanos en el Estado de Yucatdn

Introduccién

La década de los sesentas marcé un quiebre
en nuestra historia reciente. El mundo no ha
vuelto a ser el mismo (y muy probablemente no
lo serd) después del surgimiento de la pildora
anticonceptiva, la aceptacion del divorcio en la
gran mayoria de los paises, la irrupcion de la
diversidad sexual, la revolucién feminista, por
mencionar solamente algunos de los fendmenos
que han modificado las costumbres de buena
parte de la humanidad, y parecen haberlo hecho
de manera irreversible.

El Concilio Vaticano II asumié esta realidad, a
pesar de sus evidentes riesgos, con un espiritu
positivo y de apertura. La Iglesia no solamente
se contagié de optimismo ante los cambios, sino
emprendio ella misma una revisién profunda, la
mads impactante desde el tiempo de la contrarre-
forma, de su vida interior y de su relacion con el
mundo. La audacia de Juan XXIII y la apertura
prudente de Pablo VI la condujeron en el espi-
ritu del Concilio durante tiempos turbulentos.

Si a este cumulo de cambios le afiadimos la con-
solidacién de la cultura de los derechos huma-
nos como lenguaje comun para una convivencia
mas justa y equitativa, el resultado es una vigo-
rosa valoracién de la dignidad de las personas y
un rechazo cada vez mas amplio a cualquier tipo
de discriminacion.

Esta diversidad vivida ya como una realidad en el
terreno social, asumié un sesgo étnico cuando,
después de la caida del muro de Berlin, se pro-
cedié a la llamada balcanizacién de la Europa
Central, fenémeno que solamente es explicable

1 Publicamos sélo una parte de un trabajo mas amplio, con
la amable autorizacién del autor. La versién original fue
presentada en la asamblea de la Asociacion de Biblistas de
México en enero de 2010 (N. de la R.)
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en el marco de una uniformidad conseguida a
la fuerza por los gobiernos del bloque soviético.
En Asia y América Latina, en cambio, la diversi-
dad étnica se manifesté en una nueva concien-
cia de dignidad que, como pélvora, inflamé a
los pueblos originarios, maltratados y sometidos
a siglos de humillacién que se prolongé desde
la colonia hasta las democracias autoritarias o
excluyentes.

En los Ultimos anos, sin embargo, mientras esta
explosion de diversidad ha ido ganando, no sin
esfuerzo, espacios en el mundo, tanto en las
leyes como en la modificacion de patrones de
conducta, la iglesia no parece haber seguido
adelante con su impetu de renovacion conci-
liar. Una vuelta a la tradicién antigua, que algin
tedlogo brasilefio ha llamado vuelta a la gran
disciplina?, parece oponer la identidad catdlica a
estas corrientes de pensamiento calificadas fre-
cuentemente como relativistas.

No trataré aqui mas que un aspecto de esta
transformaciéon que ha ocurrido y estd ocu-
rriendo ante nuestros ojos: la migracion.

La movilidad humana

La emigracién, como fenémeno sociologico, es
tan antigua como la humanidad misma. Incluso
aquellos paises que aprecian su identidad y
remarcan sus diferencias con otros pueblos
tienen que reconocer que, al menos en sus ini-
cios, fueron pueblos compuestos de emigra-
dos de otras partes. Las razones del fendmeno
migratorio son diversas: razones de superacion
econdmica, de supervivencia, por motivaciones
laborales, por espiritu aventurero, por catastro-
fes naturales, etc.

2 LIBANIO Juan Bautista, La vuelta a la gran disciplina
(Paulinas, Buenos Aires 1986)
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En los dltimos afios este fenémeno ha venido
agudizdndose, principalmente por el avance
de una cultura que privilegia las concentracio-
nes urbanas y que ofrece un abanico de servi-
cios de todo tipo a las personas agrupadas en
las grandes urbes. La migracién esta, por otra
parte, ligada al actual sistema econdémico que
ha terminado por dividir el mundo en paises
expulsores de migrantes y paises receptores. El
fenémeno de la globalizacién es otro ingrediente
que ha incentivado la movilidad humana.

El fenémeno quizd mas relevante de esta reali-
dad en nuestra época es la falta de tolerancia y
el mal trato a los inmigrantes. Algunos paises,
especialmente los Estados Unidos de América y
muchos paises de Europa, han visto renacer y
recrudecerse luchas internas y tendencias ideo-
légicas que buscan eliminar a los inmigrantes.
Mentiriamos, sin embargo, si dijéramos que el
problema de la inmigracién es propiedad de los
paises del Primer Mundo. También en nuestras
sociedades latinoamericanas las migraciones
campo-ciudad han hecho evidente el crecimiento
de los separatismos y el desprecio a quienes son
distintos.

El rechazo a los inmigrantes es, desde mi pers-
pectiva, un signo de nuestro miedo a la diver-
sidad. Rechazamos a los que vienen a vivir en
medio de nosotros porque nos inquietan nuevas
maneras de vivir y de ver las cosas. Los inmi-
grantes visten distinto, comen distinto, pien-
san distinto, celebran fiestas distintas de las
nuestras, tienen modismos de lenguaje que no
entendemos. Y aunque eso se manifiesta de
manera especial en los extranjeros, es también
un fenémeno que no tiene que ver con fronteras
estatales, y si, en todos los casos, con fronteras
humanas.

Los datos duros con que contamos nos revelan
las dimensiones del problema. A nivel mundial,
el nimero de migrantes internacionales alcanzé
los 191 millones en 2005. Aproximadamente
una tercera parte se ha trasladado de un pais
en desarrollo a otro, mientras que otro tercio
ha pasado de un pais en desarrollo a uno desa-
rrollado. Es decir, que los migrantes “Sur a Sur”
son casi tan numerosos como los “Sur a Norte”,
En 2005, Europa acogié el 34% del total de
migrantes; América del Norte, el 23%, y Asia, el
28%. Sélo el 9% vivia en Africa; el 3% en Amé-
rica Latina y el Caribe, y otro 3% en Oceania.
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Casi seis de cada diez migrantes internaciona-
les (un total de 112 millones) residen en paises
con ingresos altos, pero entre estos Ultimos se
encuentran 22 paises en desarrollo, tales como
la Arabia Saudita, Bahrein, Brunei Darussalam,
los Emiratos Arabes Unidos, Kuwait, Qatar, la
Republica de Corea y Singapur. Las mujeres
migrantes representan casi la mitad del total
mundial de migrantes y son mas numerosas que
los varones migrantes en los paises desarrolla-
dos.

Entre 1990 y 2005 el nimero de migrantes dis-
minuy6 en 72 paises. Durante ese periodo, el
75% del incremento de la poblacién de migran-
tes se produjo en 17 paises. Los Estados Unidos
recibieron a 15 millones de migrantes, sequidos
por Alemania y Espafia, que acogieron a mas
de 4 millones cada uno. Entre 1990 y 2005, se
emprendieron al menos 35 programas tanto en
paises en desarrollo como en paises desarrolla-
dos para regularizar la situacién de los migran-
tes de acuerdo con los reglamentos nacionales
vigentes. En total, dichos programas regulariza-
ron la situacién de como minimo 5,3 millones de
migrantes, de los 191 millones estimados?.

La migracién en la Biblia4
Migracién en la historia de Israel

Los relatos biblicos iniciales son una reflexién
sapiencial sobre los origenes de Israel. Estos
relatos incluyen en variadas ocasiones el fené-
meno de la errancia. Adan y Eva son expulsados
del paraiso y tienen que abandonarlo, después
de haber desobedecido las érdenes de Dios
(Gen 3,23-24). Cain es también condenado a la
errancia después de que asesina a su hermano
Abel (Gen 4,14): el Sefior le marca la frente para
evitar que fuera asesinado por otros, pero no
le dispensa la errancia. Curiosamente el texto
dice que Cain “habit6 en Erets Nod, al este del
Edén” (Gen 4,16), ciudad cuyo nombre es alta-
mente simbdlico porque quiere decir “Vagatie-
rra” o “Tierra de Vagancia”, no en el sentido de
estar ocioso y sin oficio, sino en el sentido de

3 Cfr. Datos de la Organizacién de las Naciones Unidas
sobre Migracién Internacional y Desarrollo, en www.un.org/
spanish/News/migration/Migration_factsheet.htm

4 He tratado este tema con anterioridad en LUGO R., "Los
otros... éamenaza o bendicién? (Reflexiones biblicas sobre
migracién y disidencia)” QOL 31 (2003) 73-112. De aqui
tomo algunas de las reflexiones que siguen,
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“andar por varias partes, sin sitio o lugar deter-
minado o sin especial detencién en ninguno™.
La prehistoria biblica termina también con una
imagen de emigracion. Se trata del relato de la
torre de Babel (Gen 11,1-9), que termina en un
decreto divino: “confundamos su lenguaje, de
modo que o se entiendan los unos a los otros.
Asi Yahvé los dispersé sobre la superficie de la
tierra...” (Gen 11,7-8). En la prehistoria biblica,
pues, la errancia aparece como fruto de un error
humano, de una rebeldia contra Dios. El estado
ideal perdido, en cambio, es el de un paraiso
fijo, estable, tierra de felicidad.

Pero, a contrapelo de esta concepcién sapien-
cial, la historia biblica, al menos en sus inicios
mas remotos, estd marcada por el abandono de
una tierra y el viaje hacia otra. Las narraciones
patriarcales reflejan un ambiente de pueblos
pastores némadas, que se mueven a través de

S Diccionario Porra de la Lengua Espanola, Voz VAGAR
(México 1993)
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territorios organizados en ciudades-estado. El
clan semita de Abrahan, que habita en tiendas,
procede de Jardn (Gen 12,4) y, mas remota-
mente de Ur de los Caldeos (Gen 11,31). La
movilidad de Abrahan es digna de llamar la aten-
cién: Siquem, Betel, Négueb, Egipto, regreso a
Betel, Hebrdn, etc. Todo el territorio israelita
es recorrido por este viajero incansable. Per-
petuamente emigrante, Abrahan no encuentra
reposo sino hasta comprar un pedazo de tierra
para enterrar a su esposa (Gen 23), accién
relatada en un texto de indudable significacion
simbdlica.

El nomadismo es, pues, el ambiente en el que
surgié la primitiva revelacion de Dios segun la
Biblia (Dt 26,6-10). Algunas costumbres del
nomadismo permanecieron incluso cuando Israel
se hizo un pueblo sedentario, como la venganza
de la sangre (Go’el), de la que hemos hablado
en cursos anteriores. En su lenguaje coloquial,
los hebreos conservaron muchas marcas de
este pasado némada: la palabra “tienda” para
designar a la casa (Jue 20,8; 1Sam 13,2; 1Re
12,16). El caso es que los patriarcas del Génesis
son presentados como extranjeros en Canaan.
Son unos marginados con relaciéon a las ciuda-
des cuyos santuarios frecuentan de manera epi-
sddica. Son pastores de ganado menor en vias
de sedentarizacion, de costumbres complejas
que tienen afinidades con otros pueblos circun-
vecinos.

Asi pues, en la historia antigua de Israel puede
decirse que hay dos concepciones que miran de
distinta manera al fenémeno de la emigracion:
una visién que acusa poca estima de la vida
némada, como en la historia de Cain y Abel en la
que el pastor tiene las simpatias del autor, mien-
tras que Cain, el agricultor, termina errante en
el desierto, refugio de sedentarios decaidos y de
gente fuera de la ley. Lo mismo puede decirse
de la visién negativa del desierto, como morada
de animales salvajes (Is 13,21-22) y lugar en el
que se soltaba al macho cabrio con los pecados
del pueblo (Lev 16).

Pero existe también una vision ideal del noma-
dismo: el desierto es lugar de los desposorios
del pueblo con Dios (Jer 2,2; Os 13,5; Am
2,10), mientras que la vida urbana esta llena
de peligros por el lujo y la comodidad (Am 3,15;
6,8). La civilizacién urbana guarda el riesgo de
la corrupcién moral y la perversion religiosa.

T
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Comienza a crearse una mistica del desierto
que se prolongara en la experiencia de la secta
qumramitas®.

Los relatos del Exodo nos dan una nueva faceta
del fendmeno de la emigracién en la Biblia. Los
historiadores no alcanzan ain a ponerse de
acuerdo en si los HAPIRU o HABIRU, nombre
del que después de derivard HEBREOS, era
una etnia o una clase social. Parece ser que el
origen del vocablo es peyorativo, algo asi como
el equivalente de "merodeador o bandido”, pero
documentos extrabiblicos nos los muestran con
jefes a la cabeza, aunque se hace dificil sequir-
les la pista en cuanto grupos. La Gltima vez que
aparecen en algin documento, es sirviendo
como trabajadores forzados en el Alto Egipto.
Es por eso que, actualmente, casi todos coin-
ciden en que el término hebreo usado en los
relatos del Exodo no es un término nacional o
racial, sino que viene designando a los asiaticos
a quienes los egipcios mantienen en relacién
de servidumbre. Eso hace conveniente distin-
guir entre hebreo e israelita (una denominacién
mucho mas tardia) e identificar a los hebreos
de la Biblia con los HAPIRU’. No se trata, pues,
de una denominacién de origen étnico, sino
social. Lo que parece unir a personas de pro-
cedencias diferentes es su posicién en la escala
social egipcia: su calidad de siervos pobres,
esclavos sin defensa. Es precisamente por esta
caracteristica que Moisés puede servir de punto
de confluencia entre todos.

Después de salir de la esclavitud de Egipto,
el pueblo comienza la marcha por el desierto,
recordada por los textos biblicos en una doble
interpretacion: el tiempo de las relaciones mas
puras, del primer amor entre Dios e Israel (Jer
2,1-3), ya que Israel estaba abandonado com-
pletamente en los brazos de Yahvé, y ningln
Baal se habia metido entre ellos dos, como des-
pués sucederia en el establecimiento agricola.
En el desierto, Dios ha alimentado, vestido y
calzado a Israel (Dt 29,5). Pero también una
vision menos idealizada que recuerda la trave-
sia por el desierto como dolorida consecuencia
de sus culpas. El pueblo de Dios en el desierto
aparece en los textos como una chusma obsti-
nada, terca e incrédula (Sal 78,8.17.32,40.56;
Sal 136; 106; 78): el desierto como sinénimo
6 DE VAUX Roland, Instituciones del Antiguo Testamento
(Barcelona 1976) pp. 41-43

7 Asi piensa CAZELLES H, Introduccién Critica al Estudio
de la Biblia, Vol I (Estella 1990) pp. 47-48
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de prueba, tipo del juicio futuro (Ez 20,35).
Finalizada la marcha por el desierto, los textos
miran la entrega de la tierra de Canaan como la
Gltima accién salvifica de Dios. La mal llamada
conquista de Canaan es una muestra mas de
la dificil convivencia e interrelacién entre un
pueblo inmigrante y los habitantes naturales de
un territorio.

Leyes a favor de los migrantes
y extranjeros

Después del triunfo de Ciro sobre los babilonios,
aplicada una politica de tolerancia, los judios
emprenden el camino de vuelta a su tierra, un
regreso progresivo y reducido, lo que quiere decir
que muchas familias judias decidieron quedarse
en lo que era su lugar de exilio y hacerlo su
nueva patria, pero manteniendo lazos de unidad
con su cultura madre. Una cara de la migracién
que suele ser soslayada.

Al lado de este fenémeno esta el planteamiento
de nuevos problemas para los deportados que
regresan a su tierra. Particularmente dolorosa
es la relacion con los que se habian quedado en
la tierra sin haber sido deportados (Zac 5,1-5;
Ag 1,2-11; Ez 33,23-39). Con la vuelta del des-
tierro y la reconstruccion del templo, la comuni-
dad judia se fue haciendo cada vez més cerrada.
La observancia de la Ley de Moisés se convierte
en signo privilegiado de identidad y en fortale-
cimiento de un sentimiento nacionalista que ird
creciendo cada vez mas. ¢Coémo tratar ahora a
los no judios? équé tipo de relacién se entablard
con los extranjeros? Hay dos tendencias para
responder a esta problematica: la expresada en
los libros de Esdras y Nehemias, que pugnan
por el aislamiento de la comunidad y la conser-
vacion escrupulosa de la identidad nacional. Por
otro lado estan los libros de Rut y de Jonds, que
muestran la posibilidad de refundar la identi-
dad judia en el marco de una gran apertura a
los otros pueblos. Esta tendencia, lamentable-
mente, queddé en desventaja histérica frente a
la primera.

Tener una tierra propia plantea el reto del trato
a los extranjeros inmigrantes. Habia dos clases
de extranjeros: los MOKRI, que eran extran-
jeros que se encontraban de paso por el pais,

8 Cfr. VON RAD, Teologia del Antiguo Testamento (Sala-
manca 1982) pp. 352-361
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viajeros o comerciantes. Eran protegidos por
la Ley de Moisés y se tenia con ellos deber de
hospitalidad, pero no podia entrar en el Templo
(Ez 44,7.9), ni ofrecer sacrificios (Lev 22,25), ni
comer la cena de pascua (Ex 12,43). La segunda
clase era el GUER o extranjero residente, con
quienes habia una especial obligacién de hospi-
talidad. Era especialmente apreciado si se con-
vertia al judaismo. Abrahan habia sido GUER en
Hebrén (Gen 23,24), Moisés lo fue en Madian
(Ex 2,22), un hombre de Belén se va de GUER a
Moab y se casa con Rut (Rut 1,1), los israelitas
fueron GUERIM en Egipto (Ex 22,20). Al llegar a
Canaan los hebreos eran GUERIM hasta que se
convirtieron en los duefios del pais y los extran-
jeros comenzaron a ser l0s otros.

En relacion con estos inmigrantes, las leyes eran
de defensa total (Lev 19,34): Dios no hace acep-
cién de personas y proporciona pan y vestido
al extranjero (Dt 10,18; Lev 19,33). El amor al
extranjero estd mandado a Israel, que sufri6 la
misma situacion en Egipto (Dt 10,19). No puede
violentarse el derecho del extranjero residente
(Dt 27,19) y deben ser juzgados con equidad
por los jueces locales (Dt 1,6). Como recibian
muchos desprecios y estaban en situacion de
desventaja, la Ley de Moisés los colocaba en la
categoria de marginados a quienes la ley les con-
cedia ciertos privilegios. Se les enumera junto
con “las viudas y los huérfanos” (Jer 7,6), se
les ofrece asilo en las ciudades de refugio (Num
35,15); se les concede el derecho de rebuscar
en el terreno de cosecha (Lev 19,10) y de comer
de la cosecha del afo sabatico (Lev 25,6), etc.
No es, sin embargo, tratado igual que el judio,
porque al extranjero si se le puede exigir interés
en los préstamos (Dt 23,20) y estaban obliga-
dos a hacer ciertos trabajos (1Cr 22,2). Nor-
malmente, aunque eran libres, no podian tener
propiedades (Dt 24,14). Si se circuncidaban,
adquirian obligaciones y derechos religiosos (Ex
12,48) y los profetas anuncian que entrarian a
formar parte del pueblo de Dios en el reino del
Mesias (Is 14,1; Ez 47,22)°.

Jesdus, el migrante
El evangelio lucano de la infancia nos muestra

a Jesus compartiendo la suerte de los emigran-
tes. Nace fuera de su hogar, al amparo de la

9 Cfr. A.A.V.V. Enciclopedia de la Biblia, Voz “Extranjero”
Tomo 11 (Barcelona 1969) p 396
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caridad de una familia, lejos de su casa y su
parentela (Lc 2). Mas tarde, el mismo Jesus
decide por una vida itinerante, sin residencia
propia, al punto que se proclama “sin lugar en
donde reposar la cabeza” (Lc 9,58). Sabemos
que, mientras ejercié su ministerio en Cafar-
naum, Jesus se alojaba en la casa de Pedro (Mc
1,29; 2,1) y que cuando visitaba Jerusalén, le
gustaba hospedarse en casa de Marta, Maria y
Lazaro (Lc 10,38-42). No es extrafio, por ello,
que la virtud de la hospitalidad fuera altamente
apreciada también entre la primitiva comunidad
cristiana (Heb 13,2) ni que una de las oracio-
nes del bendicional sefiale, justamente en las
preces para bendecir una casa: “Sefior, tu que
no tuviste casa propia y aceptaste con el gozo
de la pobreza la hospitalidad de tus amigos...”.

Por otra parte, Jesis rompe con muchas de las
costumbres de su tiempo en su trato con los
extranjeros, sean samaritanos o paganos de
otras regiones. Cura al siervo de un soldado
romano (7,2-10), libera al endemoniado gera-
seno (Mc 5,1-20), aprende la leccién de la uni-
versalidad de una mujer cananea (Mt 15,21-28).
En su parabola del juicio final, conocida como la
parabola de las ovejas y los cabritos, Jesus va
a sefialar como uno de los gestos de amor la
ayuda a los forasteros y se identifica con ellos
(Mt 25,35).

Para la Carta a los Hebreos es un dato muy sig-
nificativo la muerte de Jesus fuera de la ciudad,
como senal de desprecio (Heb 13,12-14) y la
considera una invitacion a la ciudad perma-
nente. No es tampoco menor el hecho de que
Marcos, el evangelio de la revelacién del Mesias
crucificado, éste no sea reconocido como Hijo de
Dios sino por un extranjero (Mc 15,39).

La iglesia, una casa para todos y todas

La formulacién mas elaborada sobre la migracién
como simbolo de la naturaleza de los cristianos,
la encontramos en la Primera Carta de Pedro.
En ella, la condicion social de migrantes se con-
vierte en una especie de parabola teoldgica: los
cristianos deben considerar su existencia como
una permanencia transitoria en un mundo al
cual no pertenecen. Los cristianos a quienes se
dirige la carta trabajan como personas sin techo
y sin tierra, en un lugar que no les pertenece,
pagan tributos en un pais que no es el suyo y
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que no les otorga derecho alguno. La expresién
“forasteros” de 1 Pe 2,11, en griego PAROIKOI,
literalmente traducida quiere decir “extranje-
ros residentes”. Esa expresion era usada para
describir a los extranjeros que habian adquirido
el derecho de residencia, pero que no disfruta-
ban del derecho de ciudadania'®. Podian vivir
y trabajar en un pais, pero no tenian derechos
plenos. Entre sus deberes estaban: pagar tri-
butos, tasas y cuotas de produccién. Entre los
derechos de los que estaban excluidos se cuen-
tan: voto, posesion de la tierra, matrimonio con
ciudadanos, herencia y transferencia de bienes.

Otro grupo referido en 2,11 es el de los “peregri-
nos”, en griego PAREPIDEMOI: eran extranjeros
que no tenian ni siquiera derecho de permanen-
cia en el pais. Eran los “extrafios” y no poseian
ningdn derecho. No podemos decir que todos los
cristianos a los que va dirigida la 1 Pedro fueran
extranjeros, pero si que a una buena parte de
la comunidad le correspondia esta descripcién y
caracterizaba a la comunidad como un todo.

Por eso el espacio afectivo de “familia” era tan
importante. La 1 Pedro ofrece a estos desabriga-
dos una casa, un abrigo, una referencia de fami-
lia: es la comunidad. Los que no tienen casa,
son abrigados por la “casa de Dios”, los que no
tienen derecho de ciudadanos, pueden llamar
padre a Dios. La comunidad es lugar de refugio
y resistencia para no dejar, con su testimonio,
de denunciar las injusticias de la sociedad!!.
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Conclusién:

El fenémeno de la movilidad humana, aunque
nos ha acompafado a lo largo de toda la exis-
tencia del ser humano, se ha tornado un reto
insoslayable para nuestra época globalizada. El
injusto sistema econdmico, la devaluacion de lo
local, el desprecio por el campo, son realidades
que empujan a muchas personas a abandonar
sus lugares de origen. Ellas encuentran en sus
lugares de llegada, muchas veces, solamente
desprecio y explotaciéon. Es urgente que en
todos los paises, la garantia de una vida digna
se extienda a todas las personas, incluyendo a
los migrantes.

La historia biblica es una historia de migraciones.
En el Primer Testamento, las leyes a favor de los
extranjeros nos muestran una faceta importante
del Dios de los excluidos y menospreciados.
Jesds comparte la suerte de los migrantes y su
mensaje nos sefiala el camino de la propuesta
del Reino: justicia y equidad, en un marco de
relaciones fraternales, para todos y todas. La
iglesia esta llamada a ser una casa de acogida
para las y los migrantes, donde se pueda vivir
una hermandad sin exclusiones.(3

10 Asi lo ha demostrado DE SOUZA NOGUEIRA Paulo, O
Evangelho dos sem teto. (Paulinas, Séo Paulo 1993)

11 Ver el estudio, todavia no superado, de ELLIOT John, Un
hogar para los que no tiene patria ni hogar. Estudio critico
social de |a Carta primera de Pedro y de su situacién y estra-
tegia (Verbo Divino, Estella 1995)
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Abrir caminos para la vida digna’

Pbro. Salvador Urteaga Gutiérrez -J. Jesiis Gutiérrez Valencia

Introduccién

El objetivo del trabajo es presentar un testi-
monio vivo del proceso de promociéon humana
que se ha desarrollado en la Iglesia diocesana
de Ciudad Guzman. Este testimonio lo confirma
el Sinodo Diocesano, en el Cuarto Documento
Sinodal:

"Las organizaciones bdsicas van siendo un
lugar de encuentro de los mds pobres, margi-
nados del derecho a la alimentacién, a la salud,
a la casa, a la tierra, al ahorro, etc. Pues ahi
comienzan a ser verdaderos sujetos de su des-
tino. Desde ahi, van defendiendo su dignidad de
seres humanos con todos sus derechos inaliena-
bles. Ahi se viven relaciones horizontales entre
iguales, cuando mucho se reconocen como her-
manos sin privilegios, sélo con la posibilidad de
ser y crecer por si mismos".

LA RED DE SEMBRADORES DE VIDA

En 1990, se impulsa en 16 comunidades el pro-
yecto del mejoramiento de la nutricién comunita-
ria que tenia tres objetivos concretos: Promover
la agricultura organica como un camino para
fortalecer la madre tierra deteriorada por tanto
agroquimico; integrar tres cultivos alternativos
para mejorar la nutricion comunitaria como la
soya, el trigo y el amaranto; y trabajar las siem-
bras en comun para propiciar el ahorro entre los
campesinos y tener los propios recursos.

Con los grupos de campesinos que asumieron
el proyecto de mejoramiento de la nutricion
comunitaria, se inicia un proceso de intercam-
bio de experiencias, donde ponen en comun las
reflexiones que van haciendo sobre la tierra, sus
experimentos en los abonos orgdnicos e insec-
1 Reproducimos una parte de un articulo mas amplio, con
el amable permiso de los autores (N de la R.).

2 Dibcesis de Ciudad Guzman, Cuarto Documento Sinodal Dié-
cesis 1, No. 133,Ciudad Guzman, Jalisco , noviembre de 1966.
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ticidas naturales, el aprendizaje en el cultivo de
los nuevos productos, sus logros en las siem-
bras comunes y sus fortalezas en la organiza-
cién grupal.

Al reflexionar en la misma experiencia, ven cla-
ramente que son “"Sembradores de vida” porque:
articulan a los campesinos pobres, desechados
por las instancias de gobierno y que no cuen-
tan con recursos para sus siembras; tienen la
responsabilidad de recuperar la vida de la tierra
utilizando los abonos e insecticidas que no la
dafian; recuperan la vida de las familias cam-
pesinas, ya que con el ahorro de la siembra en
comun, cuentan con su propio dinero; y cose-
chan alimentos sanos que mejoran la nutricion
de la familia.

Actualmente en esta Red de campesinos, parti-
cipan grupos de varias comunidades de la Dié-
cesis como: Barranca de Otates, Zacoalco de
Torres, Tapalpa, Juanacatlan, Verdia, el Zapote,
el Crucero, Cacaluta, Usmajac, San Sebastian,
Cd. Guzman, el Fresnito, el Rincon, Zapotiltic,
Tuxpan, Tamazula, Callejones, Naranjitos, la
Yerbabuena y Santa Rosa. Se relnen cada tres
meses a compartir la experiencia de trabajo que
desarrollan en cada uno de sus lugares; reflexio-
nan sobre la realidad que estan viviendo; pro-
fundizan temas comunes de agro-ecologia como
camino viable para seguir produciendo sin tener
que depender de la compra de insumos exter-
nos; se capacitan en técnicas alternativas que
fortalezcan su proceso de trabajo; y profundi-
zan en acciones que cuiden y defiendan la crea-
cion.

Esta Red de “Sembradores de Vida” esta ligada
a una Red mas amplia: la Red de Alternati-
vas Sustentables de Jalisco “La RASA”". En ella
se vinculan a diversos grupos: campesinos,
indigenas, mujeres, consumidores, pobladores
urbanos, asesores y técnicos, acompanados por
organizaciones no gubernamentales y Universi-
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dades. La RASA tiene como finalidad la cons-
truccién de experiencias en busca del desarrollo
rural sustentable para los pobladores rurales
mas vulnerables de Jalisco. La RASA est3 ligada
a otras Redes nacionales que luchan por defen-
der el maiz, los derechos de las mujeres, los
derechos comunales y de territorio. Ademdas
esta vinculada al Movimiento Agro-ecolégico
Latinoamericano.

Caracteristicas de los proyectos de estos
grupos de campesinos que estan traba-
jando en la Red de Campesinos:

El grupo del Rincén

El proyecto de este grupo inicia en el afio de
1984, con un grupo de familias necesitadas de
vivienda. Organizaron a varias familias de la
comunidad para conseguir, primero, el terreno y
con algunos apoyos de materiales autoconstru-
yeron sus casas. Después iniciaron la siembra
comun de maiz, frijol y calabaza, obteniendo
alimento para las cinco familias que continuaron
organizadas.

Ante la necesidad de trasladarse cerca de un kil6-
metro para la molienda del nixtamal, para sus
tortillas, vieron conveniente gestionar recursos
para comprar un pequefio molino. Los recursos
obtenidos por el servicio, eran para la compra
de utiles escolares de sus hijos.

Al mismo tiempo que se desarrollan estos pro-
yectos, y preocupados por el servicio del agua
en su comunidad, entran a administrar este
servicio en el comité comunitario. Recuperan el
agua de varios nacimientos que tenian algunos
particulares y promueven la construccién de un
tanque de ferrocemento para almacenar el agua
que se desperdiciaba y asi tenerla disponible
para el consumo de la poblacion.

Esta experiencia de servicio pulblico, llevd al
grupo a participar mas directamente en servicios
comunitarios y logré tener la coordinacién del
Comisariado Ejidal de la comunidad y la admi-
nistraciéon de la Delegacién Municipal. Preocu-
pados por crear fuentes de empleo y recuperar
la cultura de su pueblo, se dieron a la tarea de
organizar dos bandas musicales de viento y dos
mariachis donde participan varios de sus hijos.
Hace tres afios, gestionaron recursos munici-
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pales para instalar una pequefia granja donde
producen carne de gallina y borrego, huevo y
hortalizas. En el proceso productivo de la siem-
bra en comun y de la granja, han comenzado a
aplicar la alternativa de la agricultura biodina-
mica.

Al mismo tiempo que caminan los distintos tra-
bajos, las esposas promueven la nutricién natu-
ral procesando la soya, el trigo y el amaranto;
promueven la salud natural, aplicando diver-
sas técnicas como: tintura, microdosis, poma-
das, jarabes, diagnéstico a través del iris y los
imanes, masajes, digitipuntura, etc. Participan
en el trabajo pastoral de la parroquia, promo-
viendo la dignificacién de la vida en los diversos
espacios donde participan. Es un proyecto que
busca integrar diversas areas de trabajo, pero
sobre todo, busca que la comunidad participe y
se integre para que mejore su nivel de vida.

Grupos de la zona de Verdia

Es un proyecto de trabajo que inici6é hace 7 afios,
a raiz de un retiro hecho en Semana Santa. En é|
se reflexiond la necesidad de cuidar a la madre
tierra con la ayuda de los abonos orgénicos que
alimentan y enriquecen su vida microbiana.

El proceso de trabajo que se promociona, en las
cuatro comunidades de la zona que participa,
busca responder a los siguientes objetivos:

1. Promover la agricultura organica en las
cuatro comunidades que conforman la zona
de Verdia.

2. Promover el cuidado y la defensa de la crea-
cién, a través de reuniones, celebraciones y
talleres, haciendo conciencia del dafio que se
le ocasiona a la madre naturaleza con nues-
tros hdabitos. En estos encuentros participan
adultos, jovenes y nifios.

3. Promover |la siembra de hortalizas en huertos
familiares con los nifios que participan en la
catequesis y en algunos grupos de las escue-
las del lugar.

4. Capacitacion constante para profundizar en
las diversas técnicas de la agricultura orgé-
nica, para aclarar mas a fondo las inter-rela-
ciones de la naturaleza, y construir caminos

o
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que ayuden a disminuir la contaminacion
ambiental.

El proceso de promocién despierta interés en
varias personas de las comunidades y poco a
poco se integran al trabajo, articuldandose con
las familias de su comunidad y participando en
los encuentros de intercambio que se hacen con
los demas grupos de la zona.

Grupo campesino de Barranca de Otates

Este grupo nace hace dos afios, con personas
que se reunieron a reflexionar sobre el cuidado
y la defensa de la creacion. Dos familias, que
tienen varios afios participando en la promocién
de la salud natural, se comprometieron a pro-
mover y acompanar al grupo integrado por 15
personas, en su mayoria mujeres.

Un objetivo del trabajo, es tomar conciencia del
dafio que se ocasiona a la naturaleza con el uso
de los productos quimicos, con la generacion de
basura y la tala de arboles. Para responder a
esta problemética, promueven el reciclaje de la
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basura, el cuidado y reciclaje del agua y la siem-
bra de arboles para recuperar los ecosistemas.

Otro objetivo es impulsar la alternativa de la
agricultura organica, capacitando a las perso-
nas en la fabricacion de abonos e insecticidas
organicos que cuidan y mejoran la vida de la
naturaleza.

Es un proyecto que busca la autosuficiencia ali-
mentaria de la familia; por eso asumio la tarea
de impulsar los huertos familiares, para contar
con hortalizas libres de residuos contaminan-
tes y de mejor calidad nutritiva. Tiene como
meta integrar poco a poco a toda la familia en
el proceso productivo. Busca que las familias de
la comunidad, recuperen los productos locales y
que éstos sean procesados por ellos mismos. Es
un proyecto que esta ligado a la lucha nacional
por la defensa el maiz y la cultura campesina.

Proyecto inter-parroquial de la Vicaria IV
en la zona de la Sierra del Tigre (Mazamitla,
la Manzanilla, Valle de Juarez, Quitupan y
San Diego)

Este proyecto busca promover la vida figna en
las diversas comunidades que conforman las
parroquias, a través de los siguientes caminos:
Promociéon de la agricultura organica, capaci-
tando a las personas en la fabricacion de diver-
sos abonos como las compostas, los liquidos de
plantas y de estiércoles, la obtencién del humus
liquido y sélido con cria de lombriz; la fabri-
cacién de insecticidas naturales, utilizando las
plantas del lugar.

1. Promocion de la nutricion y salud natural, apli-
cando diversas técnicas de curacion y fabri-
cando distintas medicinas a base de plantas.

2. Promocion de los huertos familiares para que
produzcan hortalizas libres de residuos con-
taminantes y de mejor calidad nutritiva.

3. Promocion de las cooperativas de produccion
para que las familias transformen los recur-
sos del lugar y los comercialicen para obtener
dinero que mejore la economia familiar.

4. Promocion del cuidado y la defensa de la crea-
cién (ecologia): hacer conciencia del dafio
ambiental que estamos ocasionando, promo-
ver el reciclaje de la basura, hacer conciencia
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de los servicios ambientales que nos presta el
bosque para que se explote de una manera
mas racional;

5. promocién de técnicas para aprovechar la
energia solar, para cuidar y reciclar el agua y
construir estufas ahorradoras de lefia.

6. Promocién de los derechos humanos para
conocerlos, defenderlos y exigirlos.

El sustento y motor que impulsa este proyecto
en todos sus caminos, es la reflexidon constante
de la Palabra de Dios, que quiere que su pueblo
tenga vida y la tenga en abundancia.

Cooperativa de dulces de El Fresnito

La comunidad El Fresnito es un rancho en la peri-
feria de Cd. Guzman, a unos ocho kilémetros. El
proyecto inicia en el mes de abril de 2005 con
el fin de contar con mas recursos para la fami-
lia, para darle un valor agregado a la leche que
se genera en el rancho y para ayudar a otras
familias en su trabajo. Las personas que desde
un principio formamos el grupo somos agentes
que trabajan en la pastoral de la comunidad,
y tenemos una buena y bonita amistad desde
hace tiempo.

El grupo fue aprendiendo poco a poco a poner
en comuln sus recursos y hacer diversas clases
de dulces. Con nuestro dinero compramos un
cazo, los cilindros de gas, las charolas y todo lo
necesario para la elaboracién de los dulces. Una
vez que se fabrica el producto, todos salimos a
vender. El dinero que se saca de la vendimia,
se regresa para comprar mas ingredientes. Este
dinero se deposita en una “caja chica” y al fina-
lizar el afo se reparte por igual.

El proyecto actual

La cooperativa entré al programa PAPIR (Pro-
grama de Apoyo a Proyectos de Inversién
Rural) que apoya a grupos donde participen
por lo menos cinco mujeres organizadas e inte-
resadas en trabajar para el bienestar familiar.
Nuestro proyecto salié beneficiado, en una pri-
mera etapa, con una despulpadora, una olla
revolvedora y una mesa, todo de acero inoxi-
dable. Luego nos propusieron que buscaramos
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un terreno para la construccion del local donde
procesamos los dulces y $24,000 (veinticuatro
mil pesos) para colaborar con los materiales de
construccion, aporte que fue hecho con el dinero
ahorrado de la cooperativa. Actualmente el pro-
yecto esta por entrar a la tercera etapa del pro-
grama PAPIR en el cual se nos ayudara a poner
un tanque de gas estacionario, proteccién en las
ventanas, una cerca, un aljibe, una fosa, etc.

La vendimia

El producto elaborado se reparte entre los
socios. Después de venderlo se regresa el dinero
al tesorero, quien lo deposita en el banco, y sélo
deja el dinero necesario para comprar los ingre-
dientes que hacen falta para la elaboracidén de
los dulces. Al final del afio todo el dinero reunido
se reparte por igual a los socios. La vendimia
actualmente la hacemos todos los domingos en
uno de los portales de Cd. Guzman.

La organizacion

Los ingredientes que se necesitan para la elabo-
racion de los dulces se consiguen en el propio
rancho: leche y algunas frutas como guayaba,
tejocote y manzanas. Esto para beneficiar tam-
bién a las familias de nuestra comunidad.

Las decisiones en la cooperativ las tomamos
entre todos. Hay transparencia en el manejo de
los recursos. La fortaleza estd en la blisqueda
del bien comun, en abrir el mercado, el recupe-
rar el valor de la mujer como trabajadora, y el
autoempleo en nuestra comunidad.

Lo que viene

El futuro de la cooperativa es muy positivo
porque elaboramos dulces tipicos, naturales y
caseros. El negocio va a crecer. Es provechoso
para nuestros hijos, porque tendran una heren-
cia y un trabajo en el rancho.

Red de vivienda
“La Esperanza de los pobres”

Fruto del proceso de autoconstruccién iniciado
después del temblor, fue la consolidacion de la
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red de vivienda "Esperanza de los pobres”. Esta
Red de vivienda, integré a mas de 600 familias,
excluidas de los programas privados y guber-
namentales de vivienda, porque tienen sueldos
equivalentes a dos salarios minimos. La nece-
sidad de una vivienda digna, aqui en Ciudad
Guzman, es una demanda. Por eso seguimos
trabajando para hacer realidad el suefio de edi-
ficar una vivienda nueva que comprometa a
construir familias dignas y una sociedad nueva
donde se respeten los derechos humanos, pues
el reto es reconstruir el tejido social.

Se llama “Esperanza de los pobres”, porque
en ella, los pobres nos damos cuenta que
juntos, organizados y en solidaridad podemos
construir la casa y reconstruir la familia, con
la esperanza de crear una familia digna y una
nueva sociedad.

El principio fundamental en la organizacion es
que todos los miembros pongamos en comdn los
recursos, tanto econémicos como humanos, y
manejarios con transparencia. Autoconstruimos
las casas con faenas que hace toda la familia los
fines de semana. En ella, todos somos iguales,
nadie es mayor que otro sin importar los recur-
sos que tengan. No se hace distinciéon de nadie
y existe la ayuda mutua en las necesidades, sin
esperar las cosas dadas. No solo se busca la
solucion a la necesidad sentida de la vivienda,
sino también que la persona crezca solidaria y
dignamente, fundamentada en valores como la
solidaridad, el servicio, la transparencia, el res-
peto, la honestidad, la confianza, responsabili-
dad, participacion, disciplina y tolerancia.

Es una organizacion que se preocupa por el bien
comun de todos los integrantes por encima del
beneficio personal. Es una escuela de demo-
cracia, independiente de partidos politicos, que
busca que todos sus miembros participen en la
promocién vy las decisiones sean tomadas con
las razones que dan la mayoria.

2. LA METODOLOGIA UTILIZADA

Dentro del trabajo de asistencia y promocion, se
pueden utilizar dos métodos: uno es el método
asistencial y el otro es el método autoges-
tivo y solidario. Nosotros hemos optado por el
segundo.

42*
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Un modelo autogestivo y solidario

Por costumbre hay una cultura asistencial de
parte de las instituciones gubernamentales y
muchos de los trabajos de Iglesia. Frente a esta
situacion hemos buscado un método autoges-
tivo y solidario donde el pobre sea sujeto de
su propio desarrollo y hemos descubierto las
siguientes caracteristicas:

1. El principio inspirador es
la opcién por los pobres

 En todo el proceso de trabajo, el criterio central
es atender a los que nadie atiende, esto es,
opcién por los pobres y ellos como sujetos.

e Considera al pobre como sujeto histérico
porque la pobreza es inhumana y antievan-
gélica.

2. Parte de situaciones de emergencia y de
las necesidades sentidas, pero va mas alla

e Atiende las emergencias y las necesidades
como oportunidades para promover la solida-
ridad y la organizacién del pueblo.

» Impulsa la capacitacion en la gestion de riesgo
a partir de las causas estructurales de los
desastres y concientiza a los sujetos en zonas
de riesgo sobre la necesidad de promover una
cultura de prevencion.

¢ Ante las emergencias sociales impulsa la orga-
nizacion y la autogestion. Promueve acciones
integrales que vayan creando estructuras
sociales en la justicia y participacion, para
impulsar el desarrollo integral de la comuni-
dad local, regional e internacional

* Respeta la necesidad sentida y estructural de
la comunidad, sin dar cosas que la comunidad
no necesita.

3. Fomenta un analisis integral
de la situaciéon

e Frente a la situacién de pobreza, se descu-
bren las causas historicas y estructurales,
que provocan esa situacién y se preocupa
de la promocién, de la liberaciéon y de la jus-
ticia.

7



782

* Descubre las estructuras de pecado social y
trata de construir estructuras solidarias.

4. Ilumina la reflexién
y la accién con la Palabra de Dios

*» Fundamenta la lectura de su proceso en la
Palabra de Dios y en los signos del Reino,
expresion del amor gratuito de Dios en Jesu-
cristo.

* La Palabra de Dios que se reflexiona dentro
de las asambleas de los grupos, anima y for-
talece la solidaridad, el servicio, el respeto, la
justicia, la honestidad...

« Profundiza en los principios de la Doctrina
Social de la Iglesia: dignidad de la persona
humana, solidaridad, subsidiariedad, partici-
pacién y bien comdn.

5. Los objetivos incluyen el sentido de la
solidaridad, la organizaciéon y la incidencia
estructural en la situacién

* Promueve el analisis constante del proceso
del proyecto para encontrar las acciones que
ayuden a fortalecer los ejes de solidaridad,
organizacién, capacitacion y reflexiéon de fe.

¢ Anima la reflexion constante entre pobreza y
solidaridad (conciencia solidaria). La solidari-
dad implica que todos deben participar con
sus semejantes por alcanzar el bien comun y
disfrutar de él.

* Anima la solidaridad y la organizacion, la
capacitacion y la reflexion de fe.

* Dinamiza la solidaridad, la cultura y la organi-
zacion que brota dentro de la comunidad.

* Asimila los contenidos de la solidaridad: principio
social, virtud moral, destinatarios de la solidari-
dad y el contenido cristiano de la solidaridad.

» Desata la organizacion del pueblo y el creci-
miento de la sociedad civil.

¢ Promueve la organizacion interna dentro de
cada grupo de base y busca el consenso para
los criterios que normen el grupo.

¢ Estructura la mesa directiva y comisiones
para que coordinen la asamblea y ayuden en
la direccion del proceso de trabajo.

* Fortalece la accién social transformadora.

* Favorece que las acciones del proyecto inci-
dan en las politicas publicas y en el cambio de
la sociedad.
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6. Apoya la movilizacion reivindicativa

e Apoya a los grupos en la movilizaciéon para
demandar al gobierno los servicios requeri-
dos.

7. Concede importancia
a las celebraciones

* Promueve celebraciones y reflexiones para
fortalecer el espiritu solidario.

* Las celebraciones en los diferentes momen-
tos: aniversarios, bendicion de viviendas,
cosecha de productos, faenas solidarias,
encuentros son la cumbre y la fuente de vida
en la comunidad.

8. No rechaza la asistencia,
pero va mas alla

« Anima la asistencia, la promocién humana y
la incidencia en las estructuras sociales para
lograr una sociedad mas justa y solidaria.

» Evalla sus acciones en la atencidn a los pro-
yectos para evitar el asistencialismo y dar el
paso a la promocion. Y transita de acciones
para los pobres a acciones con los pobres.

9. Fomenta la participacion y
el funcionamiento democratico

e Discierne y discute con los asesores, promo-
tores y coordinadores el modelo autogestivo
y solidario para que se aclare y se acepte,

e Anima la participacion de todos los miembros
en las asambleas del grupo porque es la ins-
tancia principal donde deciden en consenso
los acuerdos.

e Dinamiza la participacion partiendo del nivel
de base, de mesas directivas, de seguimiento
y de direccion.

10. Fomenta el uso adecuado
de los recursos

* Respeta la regla de oro de la solidaridad, esto
es, que la comunidad debe resolver la nece-
sidad con sus propios recursos. Si no alcanza
CON Sus recursos pasa a otros instancias, de
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tal manera que no sean los recursos los que
estén al centro del proyecto

e Los recursos y el dinero no son fin para el pro-
yecto, sino un medio.

« Aprovecha los apoyos del gobierno para impul-
sar el trabajo solidario.

e Con este método el donador debe ser coope-
rante y se educa junto con el proceso de los
grupos.

» Se exige como criterio fundamental la transpa-
rencia de los recursos, tanto los del mismo grupo
como los que se reciban de otra instancia.

11. Fomenta los usos
tradicionales solidarios

« Organiza las faenas en todos los proyectos,
de tal manera que si no hay faena, tequio,
fajina no hay autogestion, ni solidaridad.

e Impulsa las faenas solidarias para responder
a la necesidad sentida de la mano de obra,
para fortalecer los lazos entre los grupos de
la red y que los grupos se capaciten en las
faenas.

12. Promueve redes

* Promueve el intercambio de experiencias
entre los grupos, entre las mesas directivas,
con otros grupos que participan en la red y
con otras redes como herramienta de capaci-
tacion y de articulacion.

e Vincula y articula a los grupos entre si para
formar una red y esta red se articula con otras
redes para fortalecer el intercambio de expe-
riencias y la solidaridad, y dar pasos hacia una
sociedad sin excluidos.

« Promueve la red y la red de redes como ins-
tancias para conjuntar luchas estructurales,
estratégicas y globales.

« Apoya la dindmica de la sociedad civil que
aglutina en su seno, un conjunto de redes
de organizaciones populares que trabajan en
multiples campos de la vida social e inciden
en las politicas publicas.

Estas son algunas caracteristicas del método
autogestivo y solidario que a lo largo de mas de
25 afios, hemos venido descubriendo. Los ejes
que sustentan el método autogestivo y solida-
rio son: solidaridad, organizacién, capacitacion
y reflexion de fe.

-
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Eje de la solidaridad: El pobre es consciente
de su pobreza y estd dispuesto solidariamente a
poner sus recursos en comun con otros pobres;
porque si los pobres no ponen en comin sus
recursos, la persona termina utilizando a los
demés para alcanzar sus propios fines o estara
esperando a que le den las cosas hechas y sin
aportar nada. Los pobres se encuentran, se
organizan, viven relaciones de igualdad y fra-
ternidad y buscan el desarrollo integral de la
persona. Los grupos de pobres descubran desde
su praxis que hay otros pobres que luchan por
otras demandas y que requieren de su apoyo
para solucionarlas. Comparten su experiencia,
recursos, capacidades, habilidades, tiempo,
vida, etc. Aprenden al oir y ver la experiencia
de otros. Aprenden a compartir el pan. Apren-
den a escuchar y valorar la palabra del otro y
a confiar en el pobre. Trabajan colectivamente
en las siembras particulares y en la siembra en
comun, en autoconstruccién, en cooperativas de
produccién etc.

Eje de la organizacion: El pobre se orga-
niza en grupo porque: analiza la realidad que
vive e identifica la necesidad sentida; toma con-
ciencia de su pobreza e identifica a las demas
personas que estan en su misma situacién. Se
vincula y articula con otros pobres para resolver
la demanda basica que mas les afecta. Busca
que el pobre sea sujeto de su propio desarrollo’,
ya que ellos disefian, ejecutan, evalGan y redi-
sefian el proyecto de trabajo, con el que buscan
responder a la necesidad sentida. El grupo se
vincula y articula con otros grupos que estan
luchando por la misma necesidad para darse la
mano unos a otros y conforman la Red.

Se organiza en red y se vincula y articula
con otras redes. Se vincula con la sociedad
civil que lucha por demandas comunes.

Siguen los lineamientos de la Doctrina Social
de la Iglesia que invita a que los pueblos y las
comunidades sean sujetos de su propio desa-
rrollo, propuesto por el Papa Paulo VI en la
enciclica Populorum Progressio. “En los desig-
nios de Dios, cada hombre esta llamado a pro-
mover su propio progreso”™ y en otro numero
de la misma Enciclica nos dice: “La solidaridad
mundial, cada dia mas eficiente, debe permi-
tir a todos los pueblos el llegar a ser por si

3 Documento Aparecida No. 399
4 “Populorum Progressio” No. 15
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mismos artifices de su destino”. Aparecida
vuelve a retomarlo, en el nimero 394: [ ] Per-
manente acompafiamiento en sus esfuerzos
por ser sujetos de cambio y transformacion de
su situacién.”

Eje de la capacitacién: El grupo forma a las
personas para que inicien y desarrollen procesos
autogestivos y solidarios. Capacita en el estudio
de la Doctrina Social de la Iglesia con temas que
iluminan el proceso comunitario. Capacita en el
analisis de la realidad para clarificar la vulnera-
bilidad estructural y sus causas histéricas para
que se disefien planes y proyectos de trabajo
alternativos que respondan a su causa estructu-
ral. Forma agentes como coordinadores y pro-
motores que ayuden a los procesos grupales.
Profundiza en la autogestion y la solidaridad y la
reflexion constante sobre la mistica que anima
y alimenta la vida del grupo. Implementa el
intercambio de experiencias porque los aciertos
se convierten en fortaleza de los procesos y los
errores en desafios para no volverlos a cometer.
Descubre las nuevas alternativas metodoldgicas
y pedagdgicas que ayudan a ir respondiendo a
los retos que el proceso mismo va presentando
en su evolucién.

Dentro de la capacitacién, el intercambio de
experiencias ocupa un lugar especial por la
riqueza que aporta:

Se aprende oyendo y viendo la experiencia de
otros.

* Capacita en cosas practicas.

* Moviliza a la familia o grupo que recibe.

* Ensefia a escuchar y valorar la palabra del otro.
* Se aprende a compartir el pan.

* El pobre aprende a confiar en el pobre.

» Cuestiona criticamente la experiencia.

* Se fortalece el suefio de una nueva sociedad

Eje de la reflexién de fe: Es un método que
promueve la reflexién de fe como un eje dentro
de los proyectos para detectar las estructuras
de pecado que provocan la pobreza en sus dife-
rentes niveles y guiados por la Palabra de Dios,
descubrir el juicio que Dios hace de esas situa-
ciones y el llamado a que respondamos con
acciones concretas. Cultiva el espiritu de traba-
jar y vivir en armonia con Dios, con sus herma-
nos y con el medio ambiente que lo rodea y de

S "Populorum Progressio” No. 65
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ir realizando el suefio de construir una sociedad
donde no haya mas excluidos y la paz y la justi-
cia se encuentren. Los temas que han ayudado
son: El paso de Dios en medio de las tragedias;
el Dios de la vida y no el Dios de la muerte;
el Reino de Dios; el Dios compasivo y miseri-
cordioso; el amor al préjimo como entrega sin
limites; JesUs asiste al necesitado; JesUs siente
compasién de la multitud hambrienta y multi-
plica el pan; la experiencia de la primera comu-
nidad que pone sus bienes en comin; el Reino
de Dios "tarea y don”; exigencias de Jes(s a sus
discipulos; Iglesia misericordiosa y samaritana;
el cumplimiento de las promesas mesidnicas; el
seguimiento de Jesus.

El hecho de que seguimos caminando en este
modelo, es nuestra blisqueda por responder a
la situacién de empobrecimiento y al deterioro
ecoldgico en el nivel de asistencia, de la promo-
cién humana y el de la transformacién social, en
vistas a construir una sociedad nueva decidida a
transformar las estructuras.

3. LOS DESAFIOS DE LA EXPERIENCIA

Que el aumento de la pobreza, marginacion y
exclusiéon que contradice el proyecto de Dios,
que es de vida digna para todos, se aproveche
como una oportunidad para suscitar procesos de
promocién humana y a favor de la cultura de la
vida en todas las comunidades de la Didcesis,
siguiendo los lineamientos que dice Aparecida:
“Las condiciones de vida de muchos abandona-
dos, excluidos e ignorados en su miseria y su
dolor, contradicen el proyecto del Padre e inter-
pelan a los creyentes a un mayor compromiso a
favor de la cultura de la vida”. Con una meto-
dologia autogestiva y solidaria, donde el pobre
se convierta en sujeto de su propio desarrollo;
ya que el fantasma del asistencialismo ronda
en cualquier esfuerzo comunitario que se pro-
mueve.

Frente a la ausencia de recursos, no hacer pro-
yectos fantasmas para conseguir dinero, sino
mas bien que los proyectos que se promuevan
en las comunidades, inicien con la puesta en
comun de los recursos, para que las personas se
vayan ensefiando a trabajar organizada y solida-
riamente. Y, cuando el proceso requiera apoyo
econémico para caminar, entonces gestione los
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recursos que hacen falta para que avance el
proceso del grupo.

Trabajar con los pobres y sencillos, no es una
tarea facil. Acompafar procesos en la base
requiere tiempo y constancia; porque son proce-
sos lentos que reflejan resultados a largo plazo.
Muchas personas que se integran a los grupos
quieren soluciones rapidas o sélo esperan el
beneficio personal; no estan dispuestas a poner
en comuln Sus recursos, a organizarse, a recu-
perar la creatividad, a fabricar ellos mismos sus
insumos, a no depender de otros, a observar, a
proponer, a trabajar por el bien comuin y pronto
abandonan el camino.

Los resultados que aparecen en este proceso de
organizaciones basicas de campesinos, vivienda,
produccién, salud y nutricién, no son aparato-
sos; pero si van siendo una semilla donde los
pobres van creciendo como pueblo que lucha
por su dignidad, por su cultura y territorio, como
sujetos crecientes de su propio destino; asi van
recrean la nueva sociedad, al dar una respuesta
organizada y solidaria a las diferentes necesi-
dades.

La experiencia no esta terminada, es un proceso.
El desafio estd en que sigamos profundizando
en acciones solidarias, donde las comunidades
sean sujetos de su desarrollo. En el que desaten
procesos que dignifiquen la vida y se viva la
comunién: “"Toda comunién implica intercam-
bio de experiencias, colocar en comun todo lo
que concierne a la vida de la comunidad, en una
palabra, la persistente blisqueda comun del bien
comun. Sélo puede haber realmente comunién
cuando los miembros se consideran iguales,
hermanos y hermanas unos de otros. No todos
hacen todas las cosas. Cada cual tendra su fun-
cién. Pero esta funcion es igualmente acogida
y valorada, sin discriminacion ni marginacién”’.
Procesos que sean testimonios del Reino de Dios
y den nuevas luces para enriquecer el método
autogestivo y solidario.

Como Pastoral Social, como ministerio de la
diakonia, es necesario convertirnos para servir
mas y mejor a los pobres, luchar por la vida
digna de ellos. El servicio a los marginados y
excluidos debe ser encarnado en ellos, tradu-

7 Leonardo Boff, “Nueva Evangelizacion Perspectiva de los
oprimidos”, Indo-American Press service-editores. Bogotd
Colombia, mayo de 1992, p. 107.
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cido de compasidn para propiciar vida, profecia
para desenmascarar la injusticia, de esperanza
para que los pobres tengan vida y a las victi-
mas se les devuelva el rostro desfigurado por
la injusticia.

Queremos confirmar lo que hemos dicho, con
este texto del documento de Aparecida que
nos habla de la necesidad de la autogestion: Es
necesaria una actitud permanente que se mani-
fieste en opciones y gestos concretos y evite
toda actitud paternalista. Se nos pide dedicar
tiempo a los pobres, prestarles una amable
atencién, escucharlos con interés, acompanar-
los en los momentos mas dificiles, eligiéndo-
los para compartir horas, semanas o afios de
nuestra vida, y buscando, desde ellos, la trans-
formacion de su situacion. No podemos olvidar
que el mismo Jesus lo propuso con su modo
de actuar y con sus palabras: “"Cuando des un
banquete, invita a los pobres, a los lisiados, a
los cojos y a los ciegos” (Lc 14, 13)2.03

Cd. Guzman, Jal. Octubre de 2010

8 Documento Aparecida No. 397.
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Iglesia catolica, Estado laico

y sociedad plural

La polémica suscitada por el obispo de Ecatepec,
Onésimo Zepeda, al declarar que en México no
es el pueblo el que es laico sino el Estado, ha
vuelto a levantar el telén de viejos escenarios
conflictivos entre la Iglesia Catdlica y el Estado.

El episcopado mexicano, en su reciente carta
pastoral que lleva por titulo "Conmemorar nues-
tra historia desde la fe, para comprometernos
hoy con nuestra Patria”, afirma categéricamente
que la Nacion es anterior al Estado. “Esto quiere
decir que nuestra Patria no nace a partir del poder
politico y sus instituciones, sino que emerge gra-
dualmente, a partir del siglo XVI, como una rea-
lidad mestiza desde los pueblos autdctonos, que
eran eminentemente religiosos, desde la nueva
propuesta de los pueblos europeos y desde la
experiencia cristiana”.

En el siglo I de nuestra era la comunidad de cre-
yentes en Jesucristo, Hijo de Dios, entré inme-
diatamente en conflicto con el imperio romano,
porque los cristianos no podian postrarse ante
el emperador y sus dioses de oro y marmol. Y
asi naci6 la iglesia de los martires y de las cata-
cumbas., sin templos, sin jerarquias y sin pri-
vilegios: pobre, humilde y perseguida como su
fundador. Posteriormente las cosas cambiaron
radicalmente con el emperador Constantino, en
el afno 313: la religion cristiana fue tolerada en
todo el imperio, y en el 380 el emperador Teodo-
sio proclamo al cristianismo como religion oficial
del imperio.

Mi reino no es de este mundo, habia dicho Jesls
con las manos atadas frente a Pilatos, y por eso
no tuvo ejército para defenderse, y Pilatos lo con-
denara a muerte de cruz por haber dicho que era el
rey de otro reino, incompatible con el del César.

La unidn ilegitima de la iglesia institucional con
el poder imperial desvirtué su esencia misma,

José Teodulo Guzman A., S.J.
Jesuita y pensador auténomo

hasta el grado de que algunos siglos después
su representante maximo, el Romano Pontifice,
va a cefiirse la triple corona, emulando el poder
regio. Mas aln, se le concedera el privilegio de
coronar a los reyes y emperadores del Sacro
Imperio Romano

Alguien habia escrito hace alglin tiempo que el
triunfo de un imperio cristiano ha significado
siempre el fracaso del cristianismo.

En lo que atafie a México ya como nacion inde-
pendiente, la separacién entre Iglesia y Estado
se plantea desde el momento en que los cam-
bios politicos y sociales suscitados por la Ilus-
tracion europea llegan a nuestro pais. Uno de
los rasgos caracteristicos de la Ilustracion fue
el secularismo, iniciado en el Renacimiento el
cual segin E. Meneses (Tendencias Educativas
Oficiales en México, 1821-1911) se refiere a una
triple relacién, entre fe religiosa y conocimiento,
Iglesia y Estado, este mundo y el otro como fin
del hombre.

La relaciéon entre Iglesia y Estado sufrié una
profunda transformacién, desde el momento en
que se establece que la religion es asunto de
cada persona y solo incidentalmente del Estado.
Asi se abolia el viejo Concordato y junto con él
todos los privilegios de la Iglesia Catédlica en
materia de educacion, administracion de jus-
ticia y el pago de impuestos. Juntamente con
el secularismo se erige también como bandera
del Estado, el nacionalismo, como prerrogativa
del mismo Estado, para constituirse en la forma
mas alta de organizacion social y politica que
exige la lealtad de todos los ciudadanos.

El positivismo comtiano arraigado en México
desde finales del siglo XIX, proclamara que para
superar el estado teoldgico, en el cual el domi-
nio social habia estado a cargo del clero y de
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la milicia, era necesario que el Estado asumiera
definitivamente las funciones que habian venido
desempenando el clero y la milicia. De enton-
ces a la fecha, principalmente en este siglo, la
tentacion de algunos grupos catélicos de rasgo
eminentemente conservador, ha sido la de con-
figurar de alguna manera, una especie de nueva
cristiandad. De hecho, dice Rall Cervera, S. J.
(Christus, mayo-junio, 2007) “las reiteradas
violaciones de la legalidad constitucional por
parte de Fox y sus epigonos mas prominentes
dieron pie para ello. La laicidad del Estado signi-
fica que la buena marcha de un estado moderno
descansa, en buena medida, en el ejercicio de
la razén para la solucién de las cuestiones que
plantea sin tregua el devenir de las socieda-
des. Ello implica que en el ambito propio de su
competencia, como entidad publica y oficial, no
puede justificar ninguna decisidon politica por
consignas de orden sobrenatural”.

Por su parte, el episcopado mexicano, en su
Carta Pastoral "Del Encuentro con Jesucristo a la
solidaridad con todos” del afio 2000, entiende y
acepta la laicidad del Estado "como la a-confe-
sionalidad basada en el respeto y promocion de
la dignidad humana, y por lo tanto en el recono-
cimiento explicito de los derechos humanos, par-
ticularmente del derecho a la libertad religiosa”.

Las iglesias y los estados modernos tienen sus
espacios propios de accion en la sociedad a la
cual sirven. Los regimenes de gobierno que
estan al frente del Estado por designacion del
pueblo no estan alli en funcion de si mismos sino
de la sociedad que los eligié. Por su parte, las
iglesias, y en particular la catdlica, no tienen otra
finalidad que contribuir al bienestar de todas las
personas, por medio de la blusqueda constante
del bien comun, lo cual es también deber del
Estado. Y es aqui en donde ambos, Iglesia y
Estado, deberian poner el énfasis: en la vigen-
cia plena de los derechos de todas y cada una de
las personas, que se refieren a la vida y al desa-
rrollo integral, basado en la justicia social, en la
solidaridad y en el acceso igualitario de todos a
los bienes de la tierra.

El Concilio Vaticano II, probablemente ya olvi-
dado incluso por sacerdotes y laicos prominen-
tes, habia subrayado ya que “La Iglesia no
quiere mezclarse de modo alguno en el gobierno
de la ciudad terrena. No reivindica para si otra
autoridad que la de servir, con el favor de Dios,
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a los hombres con amor y fidelidad”. Y en la
magnifica Constitucion de la Iglesia en el mundo
actual, declara contundentemente que "“La mision
propia que Cristo confié a su Iglesia no es de
orden politico, econdmico o social. El fin que le
asigno es de orden religioso. Pero precisamente
de esta misma mision derivan tareas, luces y
energias que pueden servir para establecer y
consolidar la comunidad humana...Mas aln, la
Iglesia puede crear obras al servicio de todos,
particularmente de los mas necesitados. No
pone, sin embargo, su esperanza en privilegios
dados por el poder civil, mas adn, renunciara
al ejercicio de ciertos derechos legitimamente
adquiridos tan pronto como conste que su uso
puede empadar la pureza de su testimonio”
Lo unico que exige del Estado es que “en todo
momento y en todas partes pueda predicar la
fe con auténtica libertad, ensenar su doctrina
sobre la sociedad y dar su juicio moral incluso
sobre materias referentes al orden politico,
cuando lo exijan los derechos fundamentales
de la persona, utilizando todos y solo aquellos
medios que sean conformes al Evangelio y al
bien de todos”

La Carta Pastoral del afio 2000 aclara muy bien
que la laicidad del Estado” no significa la promo-
cién de ideologias anti-religiosas o a-religiosas.
Hasta aqui pareciera que no habria problema de
entendimiento entre ambas instituciones. Sin
embargo, cuando la Iglesia Catdlica le recuerda
al Estado que es su obligaciéon primaria velar y
defender el derecho natural de todo ser humano
a la vida y a la integridad fisica, desde la concep-
cién hasta la muerte, la tersura se convierte en
aspereza. Aborto y eutanasia quedan proscritos
para los catélicos. El campo de la moral y de los
valores en donde convergen iglesias y Estado
empieza a estar minado desde el momento en
que ambos reivindican para si el derecho de fijar
los limites de tolerancia y permisividad en el
campo de los valores y de la ética de la familia,
en una sociedad plural.

Las iglesias defienden el derecho a la vida mas
con palabras que con hechos, pues si trabajaran
decidida y abiertamente por todos los derechos
que implica la calidad de vida.principalmente de
los mas débiles, en contra de los soberbios y
los poderosos, entonces volveriamos probable-
mente a ser la iglesia de los martires, y esta-
riamos sembrando la semilla de un verdadero
cambio social para México.(3
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Aporte de las culturas mesoamericanas
para una ética teoldgica actual’

Enfoque de la ética teolbgica

En la ética teoldgica renovada, simbolizada por
los cambios del Vaticano II, hay un profundo
cambio de enfoque. Se pasa de uno bastante
legalista a otro en el cual los criterios funda-
mentales se inspiran directamente en la ense-
fAanza de Jesus en los evangelios y se pueden
concentrar en tres:

- el amor a Dios sobre todas las cosas en
conexién inseparable con el amor al préjimo
cCOMoO a uno Mmismo

- “yo he venido para que tengan vida y vida en
abundancia”

- no esta hecho el ser humano para someterse
al “sabado”, sino que el sdbado estad en fun-
cion de la vida del ser humano.

En la teologia latinoamericana, sensible a la situa-
cién de las mayorias sumergidas en la pobreza e
injusticia, se ha reformulado el criterio ético del
amor y de la vida con un énfasis social, primero
como opcién por los pobres y luego como libera-
cién de los oprimidos. En un principio se enfatizé
el caracter econémico de esa pobreza y opresion,
pero luego se ha ido tomando conciencia de otras
dimensiones: cultural, étnica, género, ecologia...

Asi ante las diversas cuestiones éticas que se
nos presentan hoy, nos preguntamos <(cudles
son los comportamientos personales y sociales
que van en la linea de eliminar toda opresién e
injusticia y mas “amorosamente” contribuyen a
desarrollar una vida plena en todas las dimen-
siones del ser humano con especial atencién a
los mas débiles y desfavorecidos?

Este enfoque nos ha permitido encontrar res-
puestas mads satisfactorias dentro de nuestra

' Este trabajo fue presentado en el 2° Congreso Mundial de
Etica Teoldgica Catdlica, realizado en Trento (It), julio de 2010

Sebastian Mier, S.J.
Ciudad de México

fe cristiana y simultdneamente mdas capaces
de dialogar con quienes prefieren un enfoque
secular, pero verdaderamente humanista. En
muchas cuestiones (principalmente en el ambito
de lo econémico y lo politico) hemos encontrado
consensos mas nitidos en lo ético para denun-
ciar tremendas injusticias y miserias generaliza-
das; aunque muy dificiles de llevar a la practica
porque se oponen a ella los grupos que de hecho
disponen del poder en nuestra sociedad (neolibe-
ralmente “globalizada”). También en los campos
de la bioética y de la sexualidad y familia vamos
avanzando, aunque hemos constatado que en
ellos el mismo nivel ético es mucho mas complejo
(debates sobre el aborto, la homosexualidad... )

Estas afirmaciones quedan formuladas aqui de
manera un tanto abstracta, pero ya las ilustraré
mas adelante con varios ejemplos de la cultura
indigena.

Método teoldgico:

En lazo estrecho con las consideraciones
anteriores, utilizamos un método que, dando
prioridad a las fuentes mas expresas de la
revelacion cristiana -en particular los evange-
lios mismos y el nuevo testamento- toma en
cuenta también la conveniencia y necesidad
de dialogar con los aportes de otras ciencias
y culturas -en las que reconocemos elemen-
tos de la “revelacién natural” o “semillas de la
Palabra” -. Hablando en términos generales,
podemos decir que la inspiracién antropolégica
y ética mas profunda procede de la ensefianza
misma de Jesls, y que ya para las cuestiones
mas concretas ubicadas en nuestra época y
espacios acudimos a estos otros aportes cultu-
rales y cientifico-filoséficos.

Planteados esquematicamente estos preambu-
los necesarios, paso ahora a abordar lo mas
especifico de mi exposicion.
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Estilo y valores fundamentales
de la cultura indigena (meso)americana

En profunda consonancia con los valores evan-
gélicos y en contraste con tendencias preva-
lecientes en la cultura “occidental” (europea,
globalizada) encontramos en la cultura indi-
gena un estilo de vida que ofrece un aporte
ético- espiritual sumamente rico. Asi lo sefala,
sucintamente, el documento de la CELAM de
Aparecida en sus numeros 92 y 93.

Desde una perspectiva “capitalista” los indige-
nas suelen ser considerados como un problema,
como un obstaculo para el desarrollo, y a lo largo
de los siglos se han lanzado ataques contra su
cultura, sus personas y sus pueblos, expropiado
sus territorios y recursos y explotado su tra-
bajo. En la actualidad lo siguen haciendo quie-
nes mantienen ese modo de pensar y lo llevan
adelante. Sin embargo al interior de ese mismo
sistema econdmico-cultural se han levantado
multiples voces con un sentido ético verdade-
ramente humanista que requieren transforma-
ciones estructurales sobre todo en lo ecolégico
y también en lo econdmico, politico y cultural.
Y en una linea coincidente con estas voces los
indigenas proclaman que lejos de ser causa del
problema, tienen un aporte muy importante
para la solucién.

Describo a continuacion cinco de sus rasgos
fundamentales que constituyen mucho mas
una practica de vida que una teoria. Son lleva-
dos adelante por las personas y comunidades
de estos pueblos en su mayoria, sin negar que
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existan excepciones, y que es un estilo que va
disminuyendo y estd gravemente amenazado
ante los multiples embates de la globalizacién
neoliberal.

Para mi lo mas llamativo y casi increible frente
al estilo de gobierno que predomina en nuestras
“democracias” (y también muchas veces dentro
de la iglesia) es una vivencia de la autoridad con
auténtico espiritu de servicio. Un punto funda-
mental para ello es que no se trata de un cargo
remunerado ni con posibilidad de enriquecerse a
costa de sus sUbditos. El “juez” tiene que seguir
cultivando su milpa (sembradio de maiz) y rea-
lizando sus otras actividades para subvenir a
sus necesidades... Entonces se levanta mas tem-
prano y va a descansar mas tarde para atender
los asuntos de la comunidad en esas horas extra
junto con su equipo de gobierno, que igualmente
trabaja de forma gratuita. Es mds en varias
poblaciones le corresponde también costear los
gastos principales de la fiesta patronal; para lo
cual emplea algin ahorro que haya hecho pre-
viamente o tiene que hacer un esfuerzo especial
para obtener los recursos necesarios para que "la
fiesta se haga como Dios quiere”. De modo que al
terminar su periodo de servicio (ordinariamente
de un afo) en lugar de estar mas rico como suele
suceder con la mayoria de nuestros gobernantes,
estd mas pobre. Su retribucion es la satisfaccion
de haber servido cumpliendo con la tradicion de
los abuelos y el prestigio entre las gentes de su
comunidad segun la calidad de sus resultados.

En honda conexién con el rasgo anterior encon-
tramos un fuerte sentido comunitario. En la cul-

[



us

782

tura que los europeos nos ensefiaron a llamar
“occidental” se le da prioridad al sentido de
la libertad individual, que con cierta frecuen-
cia degenera en individualismo y es una de las
caracteristicas -aunque con variantes- tanto de
la modernidad como de la postmodernidad y el
(neo)liberalismo. Entre los indigenas el yo no
se entiende-vive sin el nosotros, en una estre-
cha comunién tanto entre los contemporaneos
como con los ancestros. Todo tiene ese sen-
tido comunitario: el nacimiento, la vida, el tra-
bajo, la fiesta, la enfermedad, la ancianidad, la
muerte...

Cabe mencionar, por ejemplo, en el trabajo por
una parte el “tequio” o faena que es una labor
que realizan todos juntos un dia de la semana
para beneficio del pueblo; y por otra la *mano-
vuelta” mediante la cual -sea para el cultivo de
la parcela o la construccién de la casa- se juntan
varios para ir a laborar al campo de uno y al dia
siguiente van al de otro y asi sucesivamente.

Los rasgos anteriores y todo el conjunto de la
vida se experimentan con un profundo sentido
religioso. Contrasta asi con el talante europeo
entre secular y secularista que -al reaccionar
en contra de algunos abusos- ha generalizado y
tachado a las expresiones religiosas de ignoran-
cia, enajenacién y fanatismo. Incluso la ética
teolégica tiene con frecuencia un fuerte sabor
secular, en parte por su necesidad de dialogar
con ese tipo de sociedad. Frente a ello los indi-
genas siguen sintiendo espontdneamente con
reverencia y con hondura la presencia y pro-
teccion de Dios Padre-Madre, siguen confiando
en él y nutriéndose de su fe. Y esto en todos
los ambitos: para sus fiestas, el trabajo diario y
todas sus luchas. Cierto que no es una fe muy
ilustrada, pero esa exigencia de ilustracién no
procede de Jests (mas cercano a la pecadora
arrepentida y a la viuda “generosa”...) sino de
la erudicion universitaria (cuyos criterios hemos
introyectado con variantes en nuestra forma-
cién teolégica). Pero si lleva a encontrar res-
puestas valederas en los desafios de la vida y a
guiarse vitalmente por ellas, aunque no sienta
la necesidad de desarrollar una fundamentacién
tedrica.

En continuidad con lo anterior, amplio un
poco mas una caracteristica que ya he men-
cionado varias veces: la importancia de su(s)
flesta(s). Son una celebracién sumamente
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rica que por supuesto tiene simultdneamente
un tono comunitario y religioso e integral.
En la cultura indigena no se da esa separa-
cién de ambitos. La fiesta incluye trabajo en la
milpa y en las casas, en los lugares comunes
y en el templo; se comparten en abundancia
la comida y la bebida (aunque a lo largo del
ano haya escasez); hay danzas tradicionales
y también sacramentos; y méas recientemente
se han incorporado también bailes, deportes y
actos culturales... Todo ello en honor del santo
patrono (a quien se agradecen todos los bene-
ficios recibidos y de quien se implora la pro-
teccion y ayuda para el ciclo siguiente) y en
beneficio del pueblo cuyos vinculos se refuer-
zan y cuyo espiritu se fortifica.

Otro aspecto estrechamente unido con los pre-
vios, y que constituye simultaneamente un
aporte a uno de los problemas actuales mas
graves, es su relacion sumamente “ecolégica”
con la “madre tierra” a la que se trata con sumo
respeto y se cuida celosamente. En el polo
opuesto de la conducta ambiciosa e irrespon-
sable que consume vorazmente los recursos no
renovables, contamina aguas y aire, y destruye
plantas y animales... la cultura indigena vive una
relaciéon respetuosa y arménica con todo ello,
dado que en su estilo de vida no busca la acu-
mulacidén de riqueza sino una satisfaccion mode-
rada de sus necesidades. Queda simbolizada en
ese nombre que le da de “"madre tierra” y que
encuentra su equivalente en todos los idiomas
de nuestro continente.

Conclusion

Considero que con lo aqui expuesto sumaria-
mente queda de manifiesto el fructifero aporte
que ofrece para la ética teoldgica actual un dia-
logo fraterno con las culturas indigenas. Me he
concretado a las de Mesoamérica, simplemente
porque son las que conozco mejor; pero algunos
datos que tengo de las de otras partes me hacen
suponer que los resultados serian también muy
provechosos.

En este ejercicio he descubierto en lo personal
una profunda consonancia entre el espiritu de
Jesls y la sabiduria de nuestros abuelos que
permite ubicar mejor la version europea del
cristianismo con sus peculiaridades, riquezas y
limitaciones.(3
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— Documentos

Pluralismo,
signo de los nuevos tiempos

En los Gltimos tiempos la sociedad
humana se ha «mundializado», lle-
gando por primera vez a un grado
notable de unificacién a nivel pla-
netario, abarcando gran parte de
las grandes sociedades humanas. Y
cada sociedad local, por un proceso
de multiplicacién de comunicaciones
y migraciones, se ha ido interpene-
trando con las demas, pasando a ser
sociedades internamente plurales,
tanto en lo cultural como en lo reli-
gioso. Nunca antes los seres huma-
nos habian tenido tanta posibilidad
de convivir con diversidades cultu-
rales que hasta ahora habian vivido
ancestralmente aisladas cada una en
su ambito exclusivo. Las sociedades
tradicionalmente mono-culturales y
mono-religiosas han desaparecido,
irreversiblemente. Una nueva carac-
teristica dominante de las socieda-
des humanas actuales es la de su
pluralidad, cultural y religiosa.

Pero esta pluralidad no se deja expe-
rimentar sin conflicto. Son conocidas
las agudas tensiones interculturales
que se viven en varias regiones del
mundo, y el llamado «choque de
civilizaciones», situacion de la que
sélo Gltimamente nos hemos hecho
conscientes a nivel planetario, y de
la que no puede ignorarse su dimen-
sidn religiosa. Los conflictos religio-
sos, las «guerras de religion» son
de larga data en nuestra historia
humana. Pero hoy toda la conflicti-
vidad inter-cultural y religiosa no se
da sélo entre grandes bloques civi-
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lizacionales, sino también al interior
de la micro-convivencia social, en
las ciudades, los barrios, las comu-
nidades, incluso en las familias.

Por otra parte, y quizd en parte
como efecto de esa larga expe-
riencia histérica de conflictividad
religiosa, grandes sectores de la
sociedad moderna se han abierto a
una nueva conciencia, de tipo plura-
lista, que desconfia de la posibilidad
de que una cultura o religion detente
la existencia de unos valores Unicos,
absolutos, validos y obligatorios para
toda la humanidad; una nueva men-
talidad que opta convencidamente
por la pluralidad, por la validez posi-
tiva pero relativa de todas las reali-
zaciones culturales y religiosas de la
humanidad. Se puede decir que, en
alguna medida, esta nueva menta-
lidad forma parte ya de la concien-
cia humana mundial, marcando una
tendencia creciente e irreversible.
Es un nuevo signo de los tiempos,
que pone fin a toda una época de
la humanidad en la que era posible
que los pueblos concibieran la glo-
balidad de la realidad sobre la base
de sus valores particulares propios,
imaginados como unicos, absolutos
y universales.

Las religiones vienen de un
mundo singular y totalizante

En efecto, las religiones que hoy
conocemos surgieron y se con-
solidaron en aquella época pre-
pluralista que decimos que estd
acabando. Surgieron en ambitos

culturales diferentes, y a pesar de
los grandes viajeros, las corrientes
migratorias y los influjos e inter-
cambios que nunca dejaron de exis-
tir (y que explican que de hecho la
mayor parte de las religiones sean
sincréticas, incluso sin saberlo), no
obstante, durante mucho tiempo,
milenariamente, vivieron de hecho
aisladas, cubriendo en solitario
todo su mundo cultural regional.
Elaboraron su patrimonio simbélico
desde un marco epistemoldgico, es
decir, desde una forma de conocer,
que permitia reconocer a su propia
verdad local los valores de absolu-
tez y unicidad, convirtiéndola pues
en una Verdad universal, valida
para todo el mundo y para todos los
tiempos. Algunas de las religiones se
comprometieron mas con una bus-
queda doctrinal y hasta dogmatica,
poniendo con frecuencia el acento
mas en la «explicacion» tedrica que
en la experiencia espiritual; otras
se enrumbaron preferentemente
por los caminos de la experiencia
mistica, mas tolerantemente, y sin
afanes dogmadticos. Aunque siem-
pre estuvo presente la espirituali-
dad, en realizaciones muy diversas,
convendria reevaluar su presencia
y retomarla como el eje central de
la religién, mds alla de las explica-
ciones tedricas dogmatizantes, que
siempre aislan, dividen y enfrentan.

En el marco de aquella epistemolo-
gia proveniente de los tiempos del
aislamiento de las religiones, las
mas doctrinales se convirtieron en
religiones totalizantes, sistemas de
pensamiento que se constituian en
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la base Unica, total e indiscutible de
conocimiento, y a los que -segun la
exigencia oficial- se debia adhesién
doctrinal ciega e indubitable. Todavia
hoy muchos de los adherentes a estas
religiones, y las sociedades mismas
que las abrazan, viven instalados
en un pensamiento religio-céntrico
fuera del cual no pueden dialogar
con otras verdades. Solo su religion
es «la Verdad», y al margen de ella
no pueden reconocer la existencia de
otras «verdades», en plural.

Esta configuracion epistemolégica ha
llevado histéricamente a los conflic-
tos religiosos y culturales, haciendo
muy dificil el didlogo religioso y la
adopcidon de una conciencia plura-
lista por parte de las religiones y
sus miembros mas abiertos. Hasta
el dia de hoy, no pocas religiones
desconfian de la actual situacién de
pluralismo, temen el didlogo inter-
religioso, o lo consideran impracti-
cable a fondo, admitiéndolo sélo de
forma reducida, como un didlogo
inter-cultural Gtil para la convivencia
social, pero que no puede afectar en
nada a sus propias convicciones reli-
giosas. Estas dificultades no se dan
sblo entre religiones, sino dentro
mismo de ellas, entre corrientes,
familias espirituales y tendencias
ideoldgicas diferentes, entre mayo-
rias y minorias... e influyendo en
todo ello las cuestiones étnicas y
culturales, las hegemonias politicas,
los intereses econdmicos...

Estas dificultades afectan -en forma
y en grado diferente- a las princi-
pales religiones mundiales, y esta
situacién de conflictos y de falta
de didlogo religioso a nivel mundial
repercute muy negativamente en
auto-aislamiento, rivalidad y pro-
selitismo, y sobre todo, en falta de
cooperacion para el Bien Comun de
la Humanidad y del planeta, lo que,
por cierto, en esta hora nueva de
emergencia ecolégica que atravesa-
mos al inicio del siglo XXI, hace que
resulte dramatico ver unas fuerzas
vivas de la Humanidad como las reli-
giones, abdicando de hecho de sus
principales deberes para con ella.

Para salir de esta situacién, para
hacerse capaces de dialogar y de

unir fuerzas y mision al servicio de la
Humanidad y del planeta, las religio-
nes necesitan afrontar este problema
epistemoldgico que las incapacita
para dialogar y para asumir la con-
ciencia pluralista moderna. Mien-
tras no den este paso, no podremos
contar con las religiones como lo que
tienen que ser: fermento, animacion,
empuje y liderazgo en el progreso de
conciencia de la humanidad.

Ampliando la perspectiva
epistemolégica de las religiones

Papel singular de esperanza repre-
sentan en esta situacién los teélogos
y tedlogas, y tantas las personas reli-
giosas que desde hace tiempo esta-
mos tratando de ayudar a superar
estas dificultades, dialogando entre
nosotros, e incluso dialogando dentro
de nosotros mismos. Como miem-
bros de esta sociedad actual, hemos
ido haciendo nuestra, de un modo
casi imperceptible aunque esforzado
y laborioso, su conciencia pluralista,
fruto de la perspectiva histérica acu-
mulada a lo largo de los tiempos en
Sus experiencias positivas y negati-
vas respecto a las religiones. Episte-
molégicamente, es decir, en cuanto a
la forma de conocer, muchas perso-
nas y comunidades hemos logrado ya
desprendernos del religio-centrismo
espontaneo en el que practicamente
todos fuimos configurados por nues-
tras respectivas religiones. El mundo
es ancho, y la historia viene de muy
antiguo, pero cada vez conocemos
mejor las religiones, su surgimiento,
sus mecanismos de funcionamiento,
SuU acceso y su manejo de la verdad
(su epistemologia), asi como las limi-
taciones reconocidas de que pueden
adolecer,

Este conocimiento cada vez mas
amplio de las religiones nos per-
mite a cada uno poner la nuestra
en un contexto mas amplio, y mas
profundo: asi contempladas, vemos
que las religiones son respuestas
diferentes al Misterio ante el que se
sitta la existencia humana, que late
en cada corazén humano y que puja
por ser acogido y venerado, expre-
sado y cultivado. La casi infinita
variedad de expresiones religiosas
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(creencias, mitos, ritos, doctrinas,
expresiones misticas...) que la
humanidad ha producido a lo largo
de su historia y que nunca habia-
mos conocido con tanta extension
y profundidad como hoy dia, nos
sobrecoge y nos llena a la vez de un
sentimiento de anonadamiento, de
reverencia admirada y de pequefiez
humilde. Es una riqueza invaluable
la que hemos recibido en herencia,
y toda ella nos pertenece a todos
los seres humanos, es decir, estd
a nuestra disposicion, sin limites.
Las religiones, presentes y pasadas,
son todas ellas patrimonio indivisi-
ble de la Humanidad: son nuestras,
tuyas, mias, de toda persona que
viene a este mundo, que tiene dere-
cho a enriquecerse con su sabiduria
ancestral y sus recursos morales y
espirituales.

Nuestra identidad religiosa, configu-
rada por la religién en que fuimos
educados, queda enmarcada vy
realzada asi con esta ampliacién
del conocimiento religioso que sélo
nuestra generacion ha podido expe-
rimentar: desde nuestros ancestros
hasta nuestros abuelos, no pudieron
nunca experimentar la amplitud del
conocimiento religioso de que hoy
gozamos nosotros. Somos afortuna-
dos de poder conocer e incluso sabo-
rear toda esta riqueza religiosa que
ha configurado a los seres humanos,
a sus pueblos y sus sociedades, ele-
vandolos por encima de si mismos
hacia su realizacién mas alta.

Hemos superado
el exclusivismo

Durante milenios, con mas o menos
radicalidad, la mayor parte de las
religiones han creido ser el centro del
mundo, su interpretacién correcta,
la Verdad... frente a la cual, en no
pocos casos, se arrogaban el privi-
legio de ser ademas su realizacién
Unica, «exclusivamente nosotros».

No podemos olvidar el hecho macizo
de que durante muchas épocas de
la historia este «exclusivismo» (este
pensar que «exclusivamente nosotros
tenemos la verdad») ha servido para
justificarnos como salvadores de los
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demas pueblos, lo cual ha justificado
imposiciones religiosas, y con ellas,
imposiciones también culturales, lin-
guisticas, politicas, ademas de legiti-
macién de conquistas, sometimientos,
esclavitud, avasallamiento de cultu-
ras... La «visién» religiosa de aque-
llos antecesores nuestros, su vision o
teologia exclusivista, fue la respon-
sable de aquellas conductas arrogan-
tes, egocéntricas, despreciadoras y
opresoras para con los demas. Y no
fue un error solo de una época, ni de
una corriente minoritaria, ni fue una
opinién teoldgica lateral o secundaria,
sino una doctrina proclamada solem-
nemente, de un modo sostenido en
el tiempo, y por la que se cometieron
verdaderas atrocidades.

Aunque, lamentablemente, en no
pocos lugares del mundo, todavia en
la actualidad se perpetda esa vision,
hoy somos muchos los que vemos
claramente que aquel exclusivismo
religioso fue un espejismo, un efecto
optico, una forma de mirar equivo-
cada. Asi les parecio ver a las religio-
nes, sin hacer demasiados analisis
sobre las influencias de nuestros
intereses egoistas en la gestacion
de nuestras propias visiones teoldgi-
cas... Hoy nos parece ver con claridad
el caracter limitado, condicionado, y
a veces subconscientemente malin-
tencionado de nuestras elaboracio-
nes tedricas, incluso en el campo
religioso. Lo cual nos hace autoexi-
girnos una mayor vigilancia critica
en la elaboracion de nuestra vision
teoldgica, y una voluntad decidida
de revisar, a estas alturas de la his-
toria, todas las doctrinas y visiones
que conlleven alguna de esas con-
secuencias negativa, porque de un
arbol bueno no puede producir frutos
malos: si de una visidn teolégica se
derivan consecuencias negativas o
inmorales -como es y ha sido el caso
del exclusivismo en la historia y en el
presente-, esa doctrina o teologia ha
de ser reconsiderada y revisada.

Accedemos a una vision plura-
lista de las religiones
Reconocemos que la causa principal

que estd provocando toda esta trans-
formacion de nuestra manera de ver,
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vivir y sentir la religion radica en la
misma transformacion de la sociedad
humana, que ha ampliado su conoci-
miento, y tiene de las religiones una
experiencia mucho mas amplia y
muy diferente a la que tuvieron nues-
tros antepasados. Estamos en otra
época. El ser humano conoce de otra
manera. No podemos ser religiosos
de la misma forma. Hemos accedido
a una conciencia planetaria, que por
su mundializacién rompe los etno-
centrismos, y se le evidencian como
ilusorias las pretensiones o reivindi-
caciones particulares de privilegio,
de superioridad, o de absoluticidad.
Este nuevo ser humano de hoy al
que nos referimos, sélo puede ser
religioso siendo pluralista, aunque
muchas personas todavia continten
siendo siéndolo con los pardmetros
antiguos tradicionales.

Somos miembros de esta sociedad
nueva, con esta epistemologia dife-
rente, con esta cultura pluralista, y
no podemos vivir nuestra religiosidad
sino dentro de esa epistemologia. Ni
nosotros, ni nuestros contempora-
neos mas conscientes -sobre todo
los jovenes-, podemos pensar ni
compartir una vision teoldgica ela-
borada sobre parametros sobrepa-
sados, que van quedando obsoletos.
Nuestra experiencia religiosa soélo
puede expresarse dentro de nues-
tros modos de pensar, sobre la base
de la epistemologia actual -no de
otra ya desaparecida-, y dentro de
nuestra nueva vision pluralista.

Hoy nos parece obvio que como res-
puestas humanas que son al Misterio
de la existencia, todas las religiones
merecen una evaluacién positiva en
principio. No, las religiones no son
iguales, ni dicen lo mismo; son muy
diferentes y dicen cosas muy diver-
sas; pero globalmente todas son
maravillas admirables que el Mis-
terio ha suscitado con su presencia
en el espesor cultural concreto de
cada uno de nuestros pueblos. Por
principio, todas las religiones mere-
cen el maximo respeto, la venera-
cion estremecida ante el destello
de la Divinidad que en cada una de
ellas se refleja. Todas son caminos
de verdad, instrumentos de Dios a
la vez que realizaciones humanas,
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llenas de inspiraciéon y creatividad.
Creemos, por principio, que debe-
mos dar a las demas religiones, a
las religiones de los otros, la misma
presuncién de legitimidad, dignidad
y sinceridad que reivindicamos para
la nuestra. Todo ello, sin embargo,
no niega el realismo de que, como
respuestas humanas que son, ubica-
das en una cultura y en unas con-
diciones concretas, también tienen
sus limitaciones y pueden ser utili-
zadas para fines contradictorios con
su propia naturaleza.

Mas adn: no sélo a las religiones les
otorgamos de antemano esta consi-
deracion y el respeto de su dignidad,
sino también a la increencia, a la
carencia de religion, a las opciones
pluri-inter-espirituales, asi como a la
espiritualidad laica. Son igualmente
espirituales, dignas y legitimas, rea-
lizadoras y salvadoras de la existen-
cia humana.

Es una vision pluralista, que acepta
sinceramente y con todas sus conse-
cuencias, la biodiversidad religiosa,
la ierodiversidad, en la que, como
en la biodiversidad natural, ninguna
forma agota la realidad ni tiene el
monopolio de la Vida. Ninguna reli-
gién, ninguna posicion religiosa u
opcién espiritual tiene el monopolio
de la relacién del ser humano con el
Absoluto; todas lo buscan, y proba-
blemente todas lo encuentran, a su
modo y medida, y ninguna lo agota
ni lo monopoliza.

En un lenguaje teista diriamos que
Dios, el Deus semper maior, es mas
grande que lo que pensabamos... Lo
habiamos convertido en <«nuestro
Dios», el de nuestro pueblo, nuestra
raza, nuestra cultura, nuestros inte-
reses, nuestra verdad Unica... Hoy,
primero con sorpresay luego con rego-
cijo, hemos descubierto que nosotros
no somos los Gnicos, ni s6lo nosotros
somos el pueblo escogido para salvar
al resto de la Humanidad... sino que
todos los pueblos lo son. Dios no ha
abandonado a ningtn pueblo, ni tiene
acepcién de personas ni de pueblos
ni de culturas, ni ha dejado a ningln
sector de la Humanidad en situacién
gravemente deficitaria de salvacion...
Nos asi recuperamos de un equivoco
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que nos hizo caer en un complejo de
superioridad, en una visién infantil e
inmadura, que s6lo hoy, a estas altu-
ras de la historia, podemos superar,
con gran alegria.

Desafios del pluralismo para las
religiones

Pero sabemos que no es facil cambiar
de vision, realizar esta transforma-
cién de nuestra mentalidad, la adop-
tando la nueva conciencia planetaria
y pluralista de nuestras sociedades
hodiernas. Muchas personas, secto-
res enteros de la Humanidad, per-
manecen en la vieja conciencia, o
mantienen dividido su modo de cono-
cimiento, pluralista y planetario para
las realidades diarias, y tradicional y
exclusivista en lo religioso. Las insti-
tuciones religiosas y sus jerarquias,
por su parte, y quienes trabajan con
ellas, se sienten fuertemente condi-
cionados por los intereses que toda
institucion tiene, como confirma la
sociologia. No es buen lugar la oficia-
lidad religiosa para reflexionar libre y
sinceramente. Como probablemente
también quiso decir Jesis, «sélo la
libertad nos hard verdaderos»: sélo
cuando nos libremos del miedo al
cambio, del temor a lo nuevo, de
las ataduras de lo obsoleto, de los
intereses institucionales y hasta eco-
némicos... sélo entonces podremos
reconocer la verdad, la nuestra y la
ajena, toda la Verdad, a la que Ia
Humanidad trata de acceder esfor-
zadamente por los muchos caminos
de Dios... Son los miembros de base
de las distintas religiones, los pen-
sadores libres, el pueblo creyente,
quienes deben empujar y exigir
a sus jerarquias esta transforma-
cién, organizando auténomamente
incluso, si fuera necesario, el didlogo
y la cooperacién de las religiones.

Sabemos también que influye nega-
tivamente una cierta «decepcion»
que puede acompafiarnos al aban-
donar la vision tradicional de la que
venimos, en la que se nos ensefid
y durante mucho tiempo estuvimos
sinceramente pensando que nuestra
religién ocupaba el centro del espec-
tro religioso, y que ocupaba todo el
campo, porque las demas religiones

no eran sino sucedaneos o participa-
ciones de la nuestra... Para muchos,
en las diversas religiones, puede
parecer en principio una decepcién
el pasar a considerar que su religién
es una religion particular, junto al
resto de las religiones de la historia,
forzada por los hechos a convivir,
a entenderse y a colaborar con las
demads... Pero, quien mire con dete-
nida atencién y con 0jos nuevos,
podra descubrir una nueva visién
de la realidad, muy diferente, mas
Iégica, menos elitista, mas justa y
fraterna. Lo cual no es decepcio-
nante, sino entusiasmante.

El principal desafio radica en la
transformacion profunda que han de
experimentar muchos de los elemen-
tos fundamentales de nuestra vision
tradicional, que ya no encajan en la
nueva conciencia planetaria, ni resul-
tan inteligibles en si mismos. Como
hemos dicho, las religiones formaron
todo su patrimonio simbdlico en el
tiempo de la epistemologia anterior,
y llevan esa huella en todas sus ela-
boraciones: sus simbolos, sus mitos,
sus ritos, su teologia... De modo que
para pasar a ser apta para un creyente
en sintonia con la mentalidad plane-
taria pluralista de nuestra sociedad,
la mayor parte de esos elementos
deben ser reformulados, recreados
incluso, dentro del marco del nuevo
paradigma epistemoldgico pluralista.
Es preciso entender de un modo
nuevo realidades como la revelacién,
la eleccidn, Ia misién, la salvacion...
y muchos otros. Las religiones que
oficialmente estan instaladas todavia
en el exclusivismo -0 en su forma
suave, el llamado «inclusivismo»-,
necesitan releerse pluralisticamente,
re-elaborar su  autocomprensién
desde esta nueva perspectiva. Y sélo
cuando hayan realizado esta auto-
transformacion interna, este «intra-
didlogo» o didlogo consigo mismas,
s6lo entonces estaran en capacidad
de dialogar inter-religiosamente con
las demads religiones, en condiciones
para entenderse a si mismas como
religiones hermanas llamadas a
colaborar en la misma misién, no su
misién, sino la missio Dei, la misién
que Dios mismo querria vernos rea-
lizar para con el Cosmos y su Huma-
nidad.

DOCUMENTOS

Nuestra nueva «visién», incluyendo
en ella lo que tradicionalmente
hemos llamado «teologia», debera
ser una visién o teologia pluralista,
en todos sus aspectos y en todas
sus ramas. Es toda una tarea pen-
diente, necesaria para que el grueso
de nuestras poblaciones religiosas
cambien de visién y puedan adop-
tar una postura no exclusivista ante
los problemas de la Humanidad y del
planeta, distinta de la posicién tra-
dicional todavia actual de rivalidad
y de division. Las religiones hasta
ahora, mayoritariamente, han divi-
dido y todavia dividen a la humani-
dad; necesitamos una nueva vision,
pluralista, que haga que las religio-
nes unan a la Humanidad en vez de
dividirla, una visidon que realice el
milagro de convertirlas en colabora-
doras entusiastas de la bisqueda del
Bien Comun Universal.

Como ya hemos dicho, con el
acceso a esta nueva etapa plane-
taria y pluralista, el ser humano ha
cambiado, es distinto, se entiende
a si mismo de otro modo, conoce
y piensa de otra manera, y su
misma religiosidad ancestral ha
cambiado, y continGa transfor-
mandose: ya no van a ser posi-
bles las religiones que no quieran
acomodarse a esta transforma-
cién, o las que prefieran morir en
la fidelidad a la repeticién de sus
principios ya superados, ni las que
quieran seguir imponiéndole el
tipo de religion que ellas han sido
en los milenios pasados. Sélo las
que tengan la humildad suficiente
para aceptar las exigencias de esta
renuncia, seguiran siendo Utiles al
ser humano y sobreviviran.

No obstante, hay lugares y regiones
en los que estos planteamientos plu-
ralistas estan ya fundamentalmente
asimilados, al menos de un modo
practico, y sus problemas se sit(an
mas bien en la perspectiva de |a lai-
cidad, pos-religiosa, en la busqueda
de colaboracién no ya entre las reli-
giones sino entre todos los grupos
y movimientos humanos, mas alld
de su religion, en una perspectiva
incluso pos-religiosa. Es una situa-
cién nueva que merece una reflexion

propia, aparte.
kss
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CHRISTUS

Logicas

La paz desde otra mirada

El deseo incontrolado, el apego al
poder, los afanes de dominio de
un pais sobre otro, la marginacién
de lo femenino. He aqui sélo algu-
nos rasgos de la cultura patriarcal
que rige en nuestras sociedades.

Esta parcialidad de miras, con el
correspondiente predominio de la
razon lucrativa, subyace al mun-
do violento, inseguro y depreda-
do en el que vivimos. Asi pues, la
construccion de una convivencia
pacifica tendrd que cavar un ci-
miento profundo para sentar ahi
los dos pilares de la sociedad éti-
ca: justicia y dignidad para todas
y todos.

Més que justicia, entendida como
voluntad de dar a cada uno lo
suyo, o virtud que regula la con-
vivencia basada en el respeto del
derecho de cada persona, urge
una categoria superior, un para-
digma opuesto al del apego domi-
nante, que modifique la relacion
no sélo entre personas, sino de
éstas con toda forma de vida pla-
netaria.

La humanidad requiere, como
finamente lo afirma el filésofo
Carlos Diaz, apostar por la re-
conversion del estatuto cultural
de nuestro tiempo, superando la
dicotomia entre el pensamiento
débil y superficial, y la racionali-
dad positivista y utilitarista. Urge
pues asumir con todas sus letras
la necesidad de ser cuidados, va-
lorados y amados.

Asi como una madre siente y ama
a la criatura que lleva en su seno,

56«]

velando por su alimentacién y
sustento, hasta que ésta sea
capaz de valerse por si misma,
hace falta que los seres huma-
nos nos devolvamos el consue-
lo de la mirada célida, que res-
taura la secreta alianza entre el
yo que piensa (la razén intelec-
tual, el logos), el yo que quiere
(la razén emocional, el pathos),
y el yo que anhela religarse (la
razon espiritual); se trata de un
pacto entre la razén, el corazén
y el espiritu.

En el fondo de esta ética de la
razén calida o del cuidado hay
una antropologia mas fecunda
que aquella tradicional, base
de la ética dominante: parte
de la naturaleza relacional del
ser humano. Las mujeres y los
hombres somos fundamental-
mente seres de afecto, porta-
dores de pathos, de capacidad
de sentir y de afectar, de ser
afectados.

Existe en la naturaleza de las
personas un tatuaje de vida en
comun, de ser-con-los-otros
y para-los-otros en el mundo.
Nadie puede permanecer aisla-
do ni disfrutando de autonomia
absoluta; vivimos al interior de
redes de relaciones, siempre
interconectados.

Para conseguir la paz, firme y
duradera, con justicia y digni-
dad, necesitamos instituciones
cuya operatividad esté marcada
por la transparencia y la hones-
tidad, pero para llegar a esto,
el disefio no puede ser formal

Colectivo Zarza de Monterrey

ni burocratico sino humano, cui-
dadoso y sensible a los contextos
de las personas y de sus situacio-
nes.

Es curioso que sean muy pocos
los que, ante la descomposicién
social y la violencia que padece
la sociedad mexicana, cuestionen
un sistema de ganancia ilimitada,
de competitividad a toda costa,
de individualismo exacerbado.

Otros, envalentonados por el dis-
curso guerrerista de Felipe Calde-
ron, invocan mas poder de fue-
go y profesionalizacién policiaca,
denuncian la colusion de la au-
toridad con el proyecto criminal,
aplauden la presencia del Ejército
en las calles rogando por la eli-
minacién, “a como dé lugar”, de
todos los sicarios.

Por el contrario, la mayoria, vic-
tima de tensiones cuando no de
violencia, desea fervientemente
un golpe de timén estratégico:
busca la paz, aunque sin atinar en
mediaciones eficaces para ello. A
este segmento del pueblo invita-
mos, desde esta columna, a que
integre esta otra dimension en
sus afanes.
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SOCIO-LOGICAS

Construyamos arados y podaderas

Iniciamos este afio con la Jornada
mundial por la paz y, el dia 30,
recordando a Mohandas Gandbhi,
celebramos el dia de la no violen-
cia.

Todo esto mientras vivimos en
toda la repiblica un clima de vio-
lencia generalizada y de inseguri-
dad publica.

Esta violencia abarca, entre otras,
actividades como el narcotrafico,
el secuestro, la trata de per-
sonas, la extorsion, el tra-
fico de armas, el lavado de
dinero, las ejecuciones y los
feminicidios.

Fundamentalmente est3 en
juego el control de las fron-
teras para el paso de la droga y
del armamento.

Aumenta la gravedad del
problema el temor que se ha
infundido en toda la sociedad

Y que se manifiesta en aban-
dono de algunas ciudades y ba-
rrios.

Los actores principales de la vio-
lencia estén protegidos por el
anonimato, pues aunque se bara-
jan algunos nombres, los particu-
lares no los pueden identificar y
al parecer tampoco los Ccuerpos de
seguridad.

Por la influencia del neoliberalis-
Mo que nos impulsa a la com-
petencia, y a la ganancia rapida,
los ciudadanos no sentimos como
propio, el problema de los demads,
de modo que la mayoria de las

personas nos mantenemos al
margen del problema.

Los generadores de la violencia
que vivimos, estan fortalecidos
por la forma en que utilizan sus
redes de comunicacion.

Del mismo modo se fortalecen
por el apoyo clandestino que
reciben de instituciones publi-
cas y privadas.

Existe entre los distintos ac-
tores una fuerte |u-
cha por el

poder, que propicia que se
vayan exterminando unos a
otros, pero apareciendo siem-
pre nuevos retofios.

Actualizando al profeta Mi-
queas 4, 3 que estd en conso-
nancia con Isaias 2, 2, cons-
truir la paz implica en primer
lugar destruir los instrumen-
tos de guerra y en un segundo
momento construir herramien-
tas que edifiquen el pueblo, la
sociedad.

Colectivo Zarza de Monterrey

La solucién del problema no ven-
dré de arriba, tendremos que irla
construyendo desde la gente, con
la ayuda del Padre.

Esto significa que tenemos que
cambiar las actitudes y acciones
que engendran violencia: toda
forma de agresién que hacemos
de palabra o de obra.

Nos compromete, ademds, a
salir de nuestro individualismo
para ir al encuentro del otro,
rompiendo la desconfian-
Za que tenemos hacia los
demas.

Implica también tomar
conciencia de que el pro-
blema no es sélo de al-
gunas personas sino de la
sociedad mexicana y que esto
exige dejar a un lado la descon-
fianza, para construir ciudadania
y luchar juntos para que nuestro
pais tenga una vida digna.

Implica crear grupos de reflexién-
accién, que, interpretando con
objetividad el problema Yy pen-
sando en el futuro, atacando las
causas profundas de la violencia
y la guerra, buscando enlazarse
con otros grupos afines en idea-
les, vayan dando las mejores so-
luciones.

En memoria de los Pbros.
Miguel Alanis Cantuy,

y Luis Gonzaga

del Valle Noriega.

-



No solo de pan...

CHRISTUS

Miguel Angel Espinosa Garza, Valentin Trevifio Ramos,

6 DEMARZO DE 2011
DoMINGO IX DEL TIEMPO ORDINARIO (A)

“Hemos de escuchar con sentido casi musical
el movimiento de la realidad y preguntar

cen qué direccién hay que tocar la melodia”
(E. Bloch)

Comentario al Evangelio de Mateo 7,21-27

En el Antiguo Testamento se nos narra como ¢l Pueblo de Israel
se fundé a partir de un mandato divino: “Shemd Israel”, “Escucha
Israel” (Dt 6,4.) Hoy el evangelio de Mateo nos comunica c6mo
Jestis demanda que le escuchemos “El que escucha estas palabras
mias y las pone en préctica se parece al hombre prudente que edi-
ficé su casa sobre roca”.

Aparentemente ¢l “escuchar” no tendria porque se algo problema-
tico, pero la experiencia nos dice que tampoco es algo sencillo,
;quién no ha recibido en mds de una ocasién el reclamo “no me
estds escuchando”? Popularmente decimos que aunque “ofmos”,
no siempre “escuchamos”.

Nuestro Dios nos habla y su Palabra es capaz de darle solidez y
firmeza a la vida, de tal manera que lo que construyamos sobre
ésta, sea capaz de resistir cualquier tipo de combate. San Juan nos
dird que la Palabra de Dios da vida eterna (cf. Jn 6,68),

Dios nos habla de muchas maneras, a través de su Palabra pues
Jests es el revelador del Padre; a través de las personas, pues su
Espiritu habita en todos, a través de los acontecimientos, pues
nuestro Dios es el Dios de la historia.

;Qué actitudes necesitamos asumir para “escuchar” realmente?

Lo primero es oir con atencién y comprender lo que se me dice.
Tener la capacidad de ponerme en los zapatos del que me habla y
comprenderlo, ver lo que €] ve. Necesito ser mds atento y valorar lo
que pasa a mi alrededor, dejar mi ensimismamiento y mostrarme
més abierto a la realidad y a los demds, darle mayor importancia a
“las voces” por medio de las cuales Dios me habla.

Segundo, debo hacer mfo lo que el otro me comunica. “Apropidr-
melo”. La palabra escuchada deja de ser una palabra “ajena” para
ser también “mi palabra”. Interpreto lo escuchado y el horizonte
de mi vida se ensancha haciéndome solidario con mi entorno. No
se trata de ver “quien tiene la razén”, sino permitirle a la Pala-
bra manifestar la capacidad que tiene de provocarme, revelarme
y tocar mi interior.

%1

Hugo Alberto Chavez Jiménez
Arquidiécesis de Monterrey

Tercero, asumir un compromiso real a partir de lo escuchado. La
Palabra de Dios interpela mi vida, me pone frente a frente al pro-
yecto de su Reino; su Palabra me revela la voluntad divina y pro-
voca mi libertad. Si Dios habla, como seguir igual.

Como decfamos anteriormente, escuchar no tiene porque ser algo
problemético, pero tampoco serd algo sencillo. Estd en juego nues-
tra misma vida. La sabiduria popular dice que No hay peor sordo
que el que no quiere escuchar. Tal vez lo primero que necesitamos
es desear escuchar y ser interpelados por el Sefior.

Actualizacion desde el documento de Aparecida

La conversi6n personal despierta la capacidad de someterlo todo al
servicio de la instauracién del Reino de vida. Obispos, presbiteros,
didconos permanentes, consagrados y consagradas, laicos y laicas,
estamos llamados a asumir una actitud de permanente conversién
pastoral, que implica escuchar con atencién y discernir “lo que
el Espiritu estd diciendo a las Iglesias™ (Ap 2,29) a través de los
signos de los tiempos en los que Dios se manifiesta. (DA 366)

Preguntas para reflexionar

La Palabra de Dios es fundamentalmente una Buena Noticia ;Qué
sentimientos brotan en tu interior cuando lees la Biblia? ;Cudles
son los obstéculos con los que nos enfrentamos para escuchar la
voz de Dios? jCuél es el medio mds comin a través del cual la
Palabra de Dios llega a tu vida?

13 DE MARZO DE 2011
DoMINGO | DE CUARESMA

Vida, ;qué puedo yo darle

a mi Dios que vive en mi, si no es el perderte a i,
para merecer ganarle?

Quiero muriendo alcanzarle,

pues tanto a mi Amado quiero,

que muero porque no muero.

Santa Teresa de Jesiis

Comentario al Evangelio de Mateo 4,1-11

El texto que hemos escuchado se localiza inmediatamente después
de la narracién del bautismo de Jesds. Al ser bautizado por Juan,
el Espiritu Santo se manifiesta “bajando como una paloma” sobre
Jestis y se oye la voz del Padre que dice “Este es mi Hijo amado, en
quien me complazco™ (cf. Mt 3,16-17)

Con ese contexto s¢ nos narra hoy como el Espiritu conduce a
Jesiis al desierto para ser tentado por el diablo y c6mo la tentacién
se centrard en su “identidad como Hijo de Dios".

[
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El diablo utiliza dos veces la férmula “Si eres Hijo de Dios ..."
Este tipo de oraciones reciben el nombre de condicionales, “Si
cuidas tu alimentacién, mejoraré tu salud”; “si piensas bien las
cosas, entonces tomards la mejor decision”, La fuerza de la
proposicién condicional reside en Ia capacidad de imponer una
consecuencia, “Si me quieres, entonces me debes de cuidar”,

El diablo tienta a Jesis diciéndole: “Si eres el Hijo de Dios ...
entonces demuestra tu poder convirtiendo estas piedras en pan
para que asf puedas saciar tu hambre”; “Si eres Hijo de Dios
.. lénzate al vacio pidiéndole a tu Padre una prucba de amor
enviando a sus dngeles para que tu pie no tropiece”. En otros
momentos de su vida Jesis fue tentado de manera semejante
como cuando la muchedumbre le gritaba en el Calvario, “Si eres
¢l Hijo de Dios béjate de la cruz” (Mt 27,40).

Nosotros a veces utilizamos una l6gica muy parecida a la que
acabamos de describir: “Si yo me porto bien, si me esfuerzo
en ser buen esposo y padre, si voy a la Iglesia, entonces Dios
me debe socorre y no me ha de faltar lo necesario”. No es raro
que los cristianos nos confundamos cuando vemos que nues-
tra légica no se cumple: “por que Dios, si es bueno, permite el
sufrimiento de este joven que no hizo nada”, o “Si Dios es justo,
porque los malvados no reciben su castigo”.

El evangelio nos manifiesta que la l6gica del demonio, como
muchas veces nuestra misma l6gica, no es la logica de Dios
(“Mis pensamientos no son vuestros pensamientos” Is 55, 8),
0 ;a nosotros se nos hubiera ocurrido salvar al esclavo entre-
gando al Hijo (Preg6n pascual)? Si queremos vivir como Jesiis,
necesitamos entender y vivir ¢l modo en que Jesis es Hijo de
Dios, un Hijo que se fia de la Palabra de su Padre y tiene toda la
confianza puesta en €l; un Hijo que no retiene para si al Padre
sino que lo hace accesible al hacerse camino; un Hijo que se
goza en el proyecto de salvacién y en obediencia se deja mover
por ¢l Espiritu de Dios desde el Bautismo hasta la Cruz.

Hoy damos inicio al tiempo de cuaresma, tiempo para avivar
nuestro proceso de conversién y madurar en nuestra vida cris-
tiana. No son pocas nuestras tentaciones y algunos pecados han
tomado “carta de ciudadania™ en nuestras vidas. Por eso es salu-
dable que en estos cuarenta dias pongamos en “crisis” nuestros
modos de pensar, aspiraciones, relaciones y compromisos. Lo
qQue buscamos es ser hijos de Dios al modo de Jesis, el Hijo
amado del Padre,

Actualizacion desde el Documento de Aparecida

“El plazo se ha cumplido. El Reino de Dios estd llegando. Con-
viértanse y crean en el Evangelio™ (Mc 1,15) La voz del Seiior
nos sigue llamando como discipulos misioneros y nos interpela
a orientar toda nuestra vida desde la realidad transformadora
del Reino de Dios que se hace presente en Jesis. Acogemos con
mucha alegria esta buena noticia. Dios amor es Padre de todos
los hombres y mujeres de todos los pueblos y razas. Jesucristo
es el Reino de Dios que procura desplegar toda su fuerza trans-
formadora en nuestra Iglesia y en nuestras sociedades. En El,
Dios nos ha elegido para que seamos sus hijos con el mismo
origen y destino, con la misma dignidad, con los mismos dere-
chos y deberes vividos en el mandamiento supremo del amor. El
Espiritu ha puesto este germen del Reino en nuestro Bautismo y
lo hace crecer por la gracia de la conversién permanente gracias
a la Palabra y los Sacramentos (DA 382)

Esta seccién puede visitarla a través de
www.christus.org.mx

NO SOLO DE PAN...

Preguntas para reflexionar

¢Qué es lo que me da identidad como cristiano? ;Cémo vivo mis
tentaciones y qué me hace fuerte para salir adelante? ;Qué es lo
que mds de desconcierta de la Iégica de Jesds? ;C6mo promover la
“cultura cristiana™ en mi sociedad, qué podria hacer?

20 DE MARZO DE 2011
DoMINGO I DE CUARESMA

“Serior, bueno es quedarnos aqui.
Si quieres, haré aqui tres tiendas,
una para ti, otra para Moisés y otra para Elfas” (Mt 17 4)

Comentario al Evangelio de Mt 17,1-9

En el capitulo 4 del Evangelio de Mateo, el Seiior se encuentra
con Pedro y Andrés, Santiago y Juan y les dice: “Vengan conmigo
y los haré pescadores de hombres”. La primera experiencia en la
que se funda todo discipulado es la del encuentro con Jesis vivo.
Después de estar con Jesis, de enamorarse e identificarse con €1, el
discipulo puede ser enviado a dar testimonio del maestro.

El evangelio que estamos reflexionando este domingo nos presenta
como Jests toma a Pedro, Santiago y Juan y los llama a subir con
¢l a un monte alto. Ahi, su rostro se puso brillante como el sol y
sus vestidos se volvieron blancos como luz. Los discipulos tienen
un “encuentro” con Jesds en el que les manifiesta algo que antes no
habian visto, ven algo de su gloria.

Reflexionemos como nunca acabamos de conocer a las personas,
ellas siempre serdn un misterio por descubrir, pues cada persona
es diferente y tnica. Esta es la razén por la que los encuentros
siempre implican un “enfrentamiento™ -dos personas diferentes
que se ponen “frente a frente”-. Jesds ha hecho en tomo asf una
comunidad de discipulos, con los cuales vive en comunién, pero al
mismo tiempo se “enfrenta a ellos™ sin apabullarlos -no podemos
imponernos a los demds-.

El texto que hemos escuchado inicia diciendo “Seis dias des-
pués”, segiin los especialistas, este versiculo une este texto con Mt
16,21-24 en el que Jesiis se ha enfrentado con sus discipulos al
manifestarles que ird a Jerusalén para sufrir, morir y resucitar al
tercer dfa. Pedro enfrenta a Jesds y se niega a aceplar este estilo de
mesianismo (el Mesias-Siervo). Jesis reprende a Pedro haciéndole
Ver su sus pensamientos no son los de Dios.

Sin embargo los encuentros no pueden reducirse al simple enfren-
tamiento. El ideal es que el encuentro sea una experiencia que
fundamente la “comunién”. En el evangelio Jesiis toma consigo
a Pedro, a Santiago y a su hermano Juan, y los lleva a parte, a un
monte alto. Y se transfiguré delante de ellos. Con esto Jesiis busca,
de manera paciente y atenta, avivar y hacer madurar la comunién
de amor que tiene con sus discipulos, el amor es lo tnico que nos
capacita para superar nuestras diferencias. Tomando Pedro la pala-
bra, dijo a Jesus: Sefior, que bueno es estarnos aqui.

Después, una nube luminosa los cubre y se oye una voz que dice:
Este es mi Hijo amado, en quien me complazco; escuchadle. El
Padre se manifiesta y los discipulos, abrumados caen rostro en
tierra llenos de miedo. Mas Jesis, acercdndose a ellos, los tocé y
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dijo: Levantaos, no tengan miedo. Todos bajan del monte y conti-
nian su camino.

Gracias al encuentro amoroso podemos caminar juntos. Es el amor
el que nos hace renunciar a nuestras posturas para hacemos uno
con el otro y construir una historia juntos. Caminar juntos nuca serd
fécil, pero el amor todo lo soporta. Caminar con Jesds significard
negarse a si mismo y tomar la cruz (16, 24), y solamente los que lo

aman lo podrén seguir.

La cuaresma esté llamada a ser un tiempo de encuentro con Jests.
De enfrentamos con €1. De conocerlo ¢ intimar. El quiere tomamos,
llevarnos a parte y transfigurarse ante nuestra presencia, €l quiere
avivar en nosotros el amor, pero nosotros necesitamos desearlo.
Escucha, Yahvé, el clamor de mi voz, jten piedad de mi, respon-
deme! Digo para mis adentros: “Busca su rostro”. S, Yahvé, tu
rostro busco: no me ocultes tu rostro (Sal 26, 7-9).

Actualizacion desde el Documento de Aparecida

El acontecimiento de Cristo es, por lo tanto, el inicio de ese sujeto
nuevo que surge en la historia y al que llamamos discipulo: “No se
comienza a ser cristiano por una decision ética o una gran idea, sino
por ¢l encuentro con un acontecimiento, con una Persona, que da
un nuevo horizonte a la vida y, con ello, una orientacién decisiva.
Esto es justamente lo que, con presentaciones diferentes, nos han
conservado todos los Evangelios como el inicio del cristianismo:
un encuentro de fe con la persona de Jesis (cf. Jn 1, 35-39).

Preguntas para reflexionar

(Mi relacién con Jes(s es una relacion viva o tiende mds a quedarse
en ideas? Hay muchos lugares de encuentro con Jesis: su Palabra;
los sacramentos; la oracién; la comunidad cristiana; el servicio a
los demds, de manera especial a los pobres ;c6mo aprovecho todos
estos lugares para encontrarme con Jests y avivar el amor? ;Qué
puedo hacer para encontrarme mds profundamente con Jesis en la
Eucaristia dominical? ; Descubro que voy madurando como disci-
pulo de Cristo?

27 DE MARZO DE 2011
DominGo 111 pE CUARESMA

Consideramos que lo primero que hay que hacer para superar la
crisis de inseguridad y violencia es la renovacién de los mexica-
nos. México serd nuevo solo si nosotros mismos nos renovamos.

(Que en Cristo nuestra paz México tenga vida digna, 189)

Comentario al Evangelio de San Juan 4,5-42

Este domingo y los dos siguientes tienen un fuerte sentido bautis-
mal. En estos se nos presenta a Jesiis como agua viva (didlogo con
la Samaritana); como la luz del mundo que es capaz de liberamos
de nuestras cegueras (curacién del ciego de nacimiento) y como la
resurreccion y la vida (resurreccién de Lézaro). De esta manera, la
cuaresma se nos presenta como una oportunidad para renovar la
conciencia de nuestro bautismo.

1 Qué ha hecho el bautismo sobre nosotros? Una respuesta sencilla
serfa que el bautismo nos ha hecho renacer: Los hombres, incorpo-
rados a Cristo por el bautismo pasamos de la condicién humana en
que nacemos como hijos del primer Adién al estado de hijos adopti-
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vos, convertidos en nueva creatura por el agua y el Espiritu Santo.
Por eso se llaman y son hijos de Dios (cf. Notas introductorias del
Ritual del bautismo).

En el Evangelio se nos narra el encuentro y didlogo entre Jesis y
una mujer samaritana. Este encuentro transforma a la mujer dén-
dole una vida nueva. Al principio la mujer se presenta como una
persona comtn, que dia a dia va al pozo para sacar el agua que
saciard su sed. Sin embargo, el relato nos revelard que la sed de la
mujer es mucho mds profunda, y que sus trabajos no han dado los
frutos esperados: Has dicho bien que no tienes marido, pues has
tenido cinco maridos, y el que tienes ahora no es tu marido. Vemos
a una mujer que no ha encontrado lo que busca y que sus idas y
venidas al pozo para sacar agua, son expresién de una existencia
repetitiva y resignada (Benedicto XVI). Si quisiéramos poner una
imagen para simbolizar a la samaritana, podriamos decir que es
una “cisterna agrietada”, incapaz hasta de retener el agua (cf Jr
2,13)

Esta mujer s¢ encuentra con Jesds y es transformada en una nueva
creatura, €l le ofrece darle un agua viva que la convertird en una
“fuente de agua que salta hasta la vida eterna”. De ser alguien que
va y viene buscando saciar sus necesidades, se le ofrece ser ella
un manantial fecundo a donde los demds puedan venir a beber.
De hecho, eso es lo que pasa al final del relato: La mujer dejé alli
¢l céntaro y corrié al pueblo a decir a la gente: vengan a ver a un
hombre que me ha dicho todo lo que he hecho... Muchos samari-
tanos creyeron en ¢l por las palabras de la mujer.

(Cémo se logrd este cambio? Observemos los siguientes didlogos
entre Jesds y la samaritana Si conocieras el don de Dios, si supie-
ras quién es el que te pide de beber, ti misma le pedirias agua
viva y él te la darfa ... Yo se que el Mesias estd por venir; cuando
venga, nos ensefiard todo. Jestis le dijo: Ese soy yo, el que habla
contigo”,

La transformacién de la mujer samaritana no es magica, se dard
por medio de un proceso de conocimiento de Jesds y de acogida
del don que éste le ofrece. Al final, la mujer samaritana habrd rena-
cido y, de una “cisterna agrietada” habré pasado a ser una fuente
de agua.

Todos nosotros somos bautizados, hemos recibido el don del Espi-
ritu y hemos sido incorporados a Cristo. No tenemos porque andar
de aquf para alld, vacios, insatisfechos. Nuestra cultura nos avienta
a experimentarlo todo, pensando que con hartamos de lo que nos
ofrece lograremos saciar nuestra sed ~la samaritana llevaba ya cinco
maridos y no habia encontrado todavia al auténtico esposo-. Hoy
Cristo nos dice también a nosotros: Si conocieras el don de Dios, si
supieras quién es el que te pide de beber, td misma le pedirfas agua
vivay €l te la daria. Cristo puede transformamos en personas mucho
mds plenas y fecundas.

Actualizacion desde el Documento de Aparecida

Pero ¢l consumismo hedonista e individualista, que pone la vida
humana en funcién de un placer inmediato y sin limites, oscurece
el sentido de la vida y la degrada. La vitalidad que Cristo ofrece
nos invita a ampliar nuestros horizontes, y a reconocer que, abra-
zando la cruz cotidiana, entramos en las dimensiones mds profun-
das de la existencia. El Sefior, que nos invita a valorar las cosas y a
progresar, también nos previene sobre la obsesién por acumular...
Jesucristo nos ofrece mucho, incluso mucho més de lo que espera-
mos. A la Samaritana le da més que el agua del pozo, a la multitud
hambrienta le ofrece mds que el alivio del hambre. Se entrega El
mismo como la vida en abundancia. La vida nueva en Cristo es
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participacién en la vida de amor del Dios Uno y Trino. Comienza
en el bautismo y llega a su plenitud en la resurreccién final (DA
357)

Preguntas para la reflexion

¢(Cuiles son mis necesidades y dénde busco satisfacerlas? Estoy
llamado a ser “fuente de agua viva” ;qué tan fecundo soy y como
podria serlo mds? ;En dénde y con quienes me siento mds pleno?
(Por qué?

3 ABRIL DE 2011
DoMINGO IV DE CUARESMA

“No se ve bien sino con el corazén, lo esen-
cial es invisible a los ojos" .
Antoine de Saint-Exupéry

Comentario al Evangelio de Juan 9,1-41

No todos vemos lo mismo, pues en el ver, no sélo intervienen los
0jos sino también el corazén. En el evangelio de hoy, los disci-
pulos s6lo ven a un hombre ciego, que padece una enfermedad
que piensan es fruto del pecado. En cambio Jesds ve a un hombre
capaz de acoger la obra salvifica de Dios. Por esta razén, aunque
¢l relato nos narra c6mo este hombre ve porque ha sido curado de
su ceguera, hemos de sehalar que antes de que este hombre viera,
fue visto por el Sefior, no s6lo con los ojos, sino también con el
corazon.

En el relato Jesis afirma que tiene que trabajar en las obras del que
le ha enviado y que €l es la luz del mundo. Inmediatamente después
de eso, escupe en la tierra y hace barro con la saliva y lo unta en
los ojos del ciego —gestos que nos recuerdan el texto de la creacion,
cuando Yahvé Dios formé al hombre con polvo del suelo ¢ insuflé
en sus narices aliento de vida (Gn 2, 7)-: luego Jesis manda al
ciego a lavarse en la piscina de Siloé, que significa “el Enviado™
~gesto bautismal, pues en las aguas del bautismo somos purifica-
dos-, el resultado de estas acciones es un milagro: el ciego ahora
puede ver. De esta forma, por sus acciones, Jests se presenta como
aquel que ha venido a darle plenitud a la creacion, al recreamos por
medio del bautismo.

Asi como Jests mir6 al ciego no sélo con los ojos, sino también
con una mirada interior. El ciego también hard un proceso para ver
mis alld de las apariencias y descubrir que Jesiis es el Salvador.

Observemos los titulos que el ciego le da a Jests. Lo primero que
dice el ciego cuando sus vecinos le preguntan c6mo fue curado
es, ese hombre que se llama Jesds, hizo barro y me unté los 0jos.
Después, cuando los fariseos le preguntan ;Y ti qué dices de €1, ya
que te ha abierto los ojos? El respondi6: “Que es un profeta™. Por
Gltimo, después de haber sido echado fuera por los fariseos, Jesis
_seencuentra con €l y el que era siego confiesa su fe Creo, Sefior, Y
- 8¢ postro ante €l. El que era ciego primero declaré que Jests era un
hombre, después un profeta y por iltimo su Sefior. Es interesante
St que el que era ciego no juega un papel pasivo, €l obedeci6
Jestis lo mand a lavarse y después muestra determinacién y
alor para enfrentar 4 los fariseos y dar testimonio de Jesds. El ver
‘manera distinta debe llevarmnos a obrar de manera diferente.

=N
evangelio termina con la afirmacion de que Jesds ha venido dar

Esta seccion puede visitarla a través de
www.christus.org.mx

NO SOLO DE PAN...

un juicio: para que los que no ven, vean; y los que ven, se vuelvan
ciegos™.

La cuaresma es un buen tiempo para renovar nuestro bautismo.
Como creyentes en Jesiis somos personas que hemos sido recrea-
dos y estamos llamados a vivir iluminados por el Seiior. Hemos
de aprender a mirar a Jests y a los demds segin el proyecto del
Padre. Alguien que ve mds alld de los males que padecemos y
no se interesa en ver a quien echarle la culpa, sino que descubre
en todo la oportunidad de que las obras de Dios se manifiesten.
Alguien que en la oscuridad imperante, descubre su vocacién de
ser luz del mundo e iluminar con su manera de vivir el caminar
de los hermanos.

Actualizacion desde el Documento de Aparecida

“El que cree en mi tiene la vida eterna”. El bautismo no sélo puri-
fica de los pecados. Hace renacer al bautizado, confiriéndole la
vida nueva en Cristo, que lo incorpora a la comunidad de discipu-
los y misioneros de Cristo, a la Iglesia, y lo hace hijo de Dios, le
permite reconocer a Cristo como Primogénito y Cabeza de toda la
humanidad. Ser hermanos implica vivir fraternalmente y siempre
atento a las necesidades de los més débiles (DA 349)

Preguntas para reflexionar

¢Qué aspectos de tu vida, de tu familia, de la Iglesia y la sociedad
consideras que estdn en penumbras? Mas que buscar culpables,
trata de mirar esto desde Cristo y descubre c6mo en esa realidad
de pecado, Dios quiere manifestarse jqué estds llamado a reali-
zar?

10 ABRIL DE 2011
DoMiINGO IV DE CUARESMA

En la vida, lo que a veces parece un final,
es realmente un nuevo comienzo

Comentario al Evangelio de San Juan 11,1-45

El evangelio de Juan es diferente a los evangelios que llamamos
sinGpticos. Mientras Marcos, Lucas y Mateo nos narran 28 mila-
gros distintos, Juan menciona sélo siete: Las Bodas de Cand; la
curaci6n del hijo de un funcionario real: la curacién del paralitico
en la piscina de Betesda; la multiplicacion de los panes; Jests
caminando sobre las aguas; la curacién del ciego de nacimiento
y la resurreccién de Ldzaro. En Juan estos milagros reciben ¢l
nombre de “signos”, pues lo que buscan es irmos mostrando al
“gran signo” que es la pasién, muerte y resurreccién de Jesu-
cristo. Hoy hemos escuchado el séptimo signo del evangelio: la
resurreccion de Ldzaro, su meditacion ha de disponernos para la
contemplacién del misterio de Cristo, muerto y resucitado que
celebraremos en la Semana Santa ya préxima.

Si leemos con atencion, no serd dificil descubrir la afirmacion
central del relato: “Yo soy la resurreccién y a vida. El que cree
en mi, aunque muera, vivird, y todo el que vive y cree en mi, no
morird jamds. ; Crees esto?" Le dice ella: “Si, Sefior, yo creo que
tii eres el Cristo, el Hijo de Dios. el que iba a venir al mundo”,

En los domingos anteriores Jestis se habia presentado como Agua

Viva y Luz del mundo: hoy nos dice Yo soy la resurreccién yla
vida y nos invita a creer en €l

o
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(Cudl es la vida que Cristo ofrece a aquellos que creemos en €17
Es interesante como el relato nos da a conocer que Marta, como
muchos otros judios, cree en la resurreccién de los muertos el
Gltimo dfa. Pero la vida que Jests nos ofrece es otra cosa, no ¢s
solo un “don” para “cuando nos muramos”, sino una salvacién
que empieza a realizarse aqui y ahora. Prucba de ello, es como
devuelve a la vida a Ldzaro. “jL4zaro, sal afuera!”.."Desatadlo
y dejadle andar”.

Jesis le anuncia a Marfa la consecuencia de creer en €l: “;No te he
dicho que, si crees, verds la gloria de Dios?"; ¢ inmediatamente
después resucita a su hermano. Para san Juan la “gloria de Dios™
no consiste en cantos de alabanza que el hombre o cualquier otra
creatura eleva a Dios. En el capitulo 17 nos dice: “Padre, ha lle-
gado la hora; glorifica a tu Hijo, para que tu Hijo te glorifique
a ti. Y que, segiin el poder que le has dado sobre todo hombre,
conceda también vida eterna a todos los que ti le has dado. Esta
es la vida eterna: que te conozcan a ti, el linico Dios verdadero, y
al que tii has enviado, Jesucristo”. (Jn 17, 1-3).

San Ireneo nos enseiia que “La gloria de Dios es el hombre
viviente”, y ¢l hombre vive cuando se abre al don de la presencia
de Dios. Por eso el mismo san Ireneo nos dird también “La gloria
del hombre es Dios".

Lo que buscamos es que la vida del hombre resplandezca en pleni-
tud. Hay que aprender a vivir en la conciencia de que esta vida se
prolonga més alld de la muerte. La muerte para el cristiano ya no
es un limite, unidos a Cristo la trascendemos y esto abre nuevos
horizontes y sentidos a nuestro aqui y ahora. La plenitud llegard
al final, cuando Cristo sea todo en todos, pero hoy gozamos ya de
sus frutos de vida.

Estamos llegando al final de la cuaresma y tenemos que seguir
caminando con Jesds. Como cristianos no podemos apocarnos
ante la realidad de dolor y muerte que nos rodea, como a Marfa,
también a nosotros nos dice: Si crees verds la gloria de Dios.
Hemos de discernir que piedras hemos de mover para dejar los
sepulcros abiertos y que el Sefior vuelva a hacer ¢l milagro de
resucitar a los muertos,

Actualizacién desde el Documento Que en Cristo nuestra paz,
México tenga vida digna.

“La historia entera tiene un futuro en Dios, también las historias
de sufrimiento y exclusion. La fe en la resurreccién es el inicio,
el sostén v la finalidad de nuestra esperanza. La memoria viva de
la muerte y resurreccién de Jesucristo da soporte a la esperanza
en el diario vivir de nuestras comunidades, pues la resurreccién
nos garantiza que le tiempo entero estd en manos de Dios. “La
esperanza cristiana es un poderoso recurso social al servicio del
desarrollo humano integral, en la libertad y en la justicia” (139)

Preguntas para reflexionar
(En qué consiste la esperanza cristiana? ;Cémo es que la espe-
ranza me da fortaleza en mis trabajos?

CHRISTUS

¥7 ABRIL DE 2011
DOMINGO DE RAMOS

“Nada se ha inventado sobre la tierra mds grande que la cruz.
Hecha estd la cruz a la medida de Dios, de nuestro Dios.

Y hecha estd también a la medida del hombre..".

Ledn Felipe

Comentario a la Pasion de nuestro Senor Jesucristo segin san
Mateo 26, 14-27, 66

Con este domingo iniciamos la Semana Santa en la que celebra-
mos el misterio central de nuestra fe: Jesds, el Verbo Eterno del
Padre que se encarn6 por nosotros, se dirige a Jerusalén para
entregar su vida en la cruz y asi realizar la obra de nuestra sal-
vacion.

Solamente en dos ocasiones la Liturgia nos invita a leer la
Pasion del Sefior, una la hacemos el Viernes Santo y la otra hoy,
Domingo de Ramos. El texto que es largo e impactante, el ideal
serd que de la reflexién podamos pasar a la contemplacién de
este misterio.

El evangelio de Mateo nos comunica unas de las palabras
mds desconcertantes de la Sagrada Escritura: “Elf, Eli, lamd
sabaktani.” Es decir:"Dios mfo, Dios mio, jpor qué me has aban-
donado?". Esta afirmaci6n es muy fuerte ;Puede el Hijo amado
del Padre experimentar su abandono? ;El Padre abandona a su
Hijo en la cruz (cf. Dt 21,23)? Hay que seiialar que esta expresion
es el inicio del salmo 22, en el cual el justo clama a Dios por
el sufrimiento padecido, sin embargo, en las siguientes estrofas,
manifiesta la seguridad de que Yahvé vendrd a su rescate. Jesis
estando en la cruz hace suyas las palabras del salmista, €] sabe
que ¢l Padre saldrd a su rescate, pero por el momento, en la cruz
el Hijo realmente estd solo y no puede ser de otra forma.

El relato de la pasién nos va narrando como Jesiis va siendo aban-
donado por todos. Primero por Judas al venderlo; Pedro y los dos
hijos de Zebedeo lo dejan solo en el Huerto de los Olivos, como
prefiguracion del abandono que padecerd una vez que haya sido
aprendido. Lo abandonan los doce y Pedro lo negard tres veces;
la gente de Jerusalén gritard que prefieren quedarse con Barra-
bés que con Jests; Pilato alcanza a descubrir que las autoridades
judias le han dejado a Jesds por envidias y él mismo lo aban-
donar4 para no meterse en problemas con ellos; el climax llega
cuando Jests le grita al Padre que se siente lejos de €l

;Cudl es la razén y el significado de este abandono? Lo primero
es decir que Jesis, mds que “padecer” el abandono, es algo que
“asume” de manera consciente y libre. Durante la lectura de la
Pasién nos damos cuenta que nada es sorpresa para Jes(s, €l sabe
que va a pasar y se pone en marcha, €l decide ofrendar su vida
por nuestra salvacién, Nadie me quita la vida, yo la doy volun-
tariamente. Tengo poder para darla y poder para recobrarla (Jn
10,18).

Al aceptar Jesiis beber el ciliz, hace suya la cruz. La cruz es de
Cristo, no es del Padre, ni del Espiritu Santo, es de Jesus; €] fue
el que se encarnd, tomé la cruz sobre sus hombros, acept6 ser
clavado y permanecer en la cruz hasta morir. Por eso €l es el que
sufre soledad y abandono.




JS

782

¢Cuil es el sentido de esto? La cruz nos revela los limites, nos dice
hasta dénde es capaz de llegar el pecado del hombre, pero sobre
todo hasta donde es capaz de llegar el amor de Dios para noso-
tros. La cruz revela el completo vaciamiento de Dios y su palabra
definitiva. Al empefio que los hombres hemos puesto en negarlo y
apartarlo de nuestra vida, Dios ha respondido déndolo todo.

Iniciemos esta Semana Santa pidiendo el don del Espiritu para que
podamos caminar con Jesds.

Actualizacion desde

el Documento Deus caritas est

La verdadera originalidad del Nuevo Testamento no consiste en
nuevas ideas, sino en la figura misma de Cristo, que da carne y
sangre a los conceptos: un realismo inaudito. Tampoco en el Anti-
guo Testamento la novedad bfblica consiste simplemente en nocio-
nes abstractas, sino en la actuacién imprevisible y, en cierto sentido
inaudita, de Dios. Este actuar de Dios adquiere ahora su forma dra-
mética, puesto que, en Jesucristo, el propio Dios va tras la «oveja
perdida», la humanidad doliente y extraviada. Cuando Jesis habla
en sus pardbolas del pastor que va tras la oveja descarriada, de la
mujer que busca el dracma, del padre que sale al encuentro del hijo
prédigo y lo abraza, no se trata s6lo de meras palabras, sino que
es la explicacion de su propio ser y actuar. En su muerte en la cruz
se realiza ese ponerse Dios contra si mismo, al entregarse para dar
nueva vida al hombre y salvarlo: esto es amor en su forma més
radical. Poner la mirada en el costado traspasado de Cristo, del que
habla Juan (cf. 19, 37)... Es alli, en la cruz, donde puede contem-
plarse esta verdad. Y a partir de allf se debe definir ahora qué es el
amor. Y, desde esa mirada, el cristiano encuentra la orientacién de
su vivir y de su amar.(12)

Preguntas para reflexionar
¢Qué ves cuando miras la cruz? ;Qué sentimientos experimentas?
A qué te sientes movido?

24 ABRIL DE 2011
DOMINGO DE RESURRECCION

Rey vencedor, apiddate de la miseria humana
Y da a tus fieles parte en tu victoria santa

Comentario a los textos biblicos

La resurreccién de Jesds no consiste en la simple reanimacién de
un caddver como pasé con Ldzaro, pues si asf fuera, la resurreccién
seria simplemente la continuacién de nuestra vida anterior. Decir
que Jestis ha resucitado significa que la vida de Jesds ha llegado
a la plenitud en Dios. Este mensaje queda claro al leer el texto de
Hechos que hoy nos propone la liturgia: “c6mo Dios ungi6 con
el poder del Espiritu Santo a Jesds de Nazaret y c6mo éste pasé
haciendo el bien, sanando a todos los oprimidos por el diablo,
porque Dios estaba con €l... Lo mataron colgdndolo de la cruz,
pero Dios lo resucit6 al tercer dia... Dios lo ha constituido juez de
vivos y muertos”,

Cristo estd plenamente vivo y en esta plenitud estamos llamados a
vivir los que creemos que €l murié y resucitd. Su victoria es nuestra
victoria. San Pablo nos dird que si hemos resucitado con Cristo,
busquemos los bienes de arriba, donde estd Cristo, pues nuestra
vida estd escondida con Cristo en Dios, por eso, cuando se mani-

Esta seccion puede visitarla a través de
www.christus.org.mx

NO SOLO DE PAN...

fieste Cristo, también nos manifestaremos nosotros de manera glo-
riosa, juntamente con €I, Jesucristo ha resucitado y nosotros hemos
resucitado con €l

La resurreccién de Jesis significa también que Dios convalida su
mensaje y su obra (cf. Hechos 17,31), €l es el que nos revela las
“cosas de arriba”, nos da a conocer que podemos llamar a Dios
“Abbd" porque es tan cercano como un padre; nos dice que el amor
y ¢l perdén, incluso al enemigo, son los caminos para construir la
fraternidad universal; la vida tiene sentido en la medida en que se
entrega y el Reino de Dios ha llegado a nosotros.

En el evangelio vemos como los discipulos fueron descubriendo
el acontecimiento de la resurreccién de Cristo. El texto nos narra
que Marfa Magdalena, el primer dia de la semana, va a la tumba
cuando estd todavia oscuro, signo de la oscuridad en que todavia
vive su fe. Después Pedro y el otro discipulo, a quien Jests amaba,
verdn una tumba vacia que les ayuda a comprender las Escrituras
segun las cuales; Jesds debia resucitar de entre los muertos. Pero
esto no serd suficiente, la fe no se puede fincar en una ausencia,
serd necesario que tener una profunda experiencia espiritual de que
Cristo estd vivo, de que Dios ha hecho justicia su Ungido y con su
entrega en la cruz se ha sellado una nueva alianza. Los textos del
Nuevo Testamento nos revelan como la comunidad de creyentes
en Jesucristo tienen la certeza de que su Sefior ha sido glorificado
y estd delante de ellos en su caminar, certeza que se finca en una
experiencia con Cristo resucitado.

Hemos terminado la Semana Santa y empezamos el tiempo Pas-
cual. Las celebraciones en las que hemos participado, nos han dis-
puesto a recibir la vida de Dios que no se acaba. No siempre es
fécil creer en el Dios de la vida cuando estamos rodeados de tantos
signos de muerte, pero recordemos que Cristo muri6 y resucité.
Es precisamente en las realidades de muerte donde los cristianos
necesitamos dar testimonio del Resucitado. Hagamos un acto de fe
¥ un compromiso con el Dios de la vida,

Apropiacion desde el documento de Aparecida

“Jesucristo, verdadero hombre y verdadero Dios, con palabras
y acciones, con su muerte y resurreccion, inaugura en medio de
nosotros el Reino de vida del Padre, que alcanzard su plenitud alli
donde no habrd més “muerte, ni luto, ni llanto, ni dolor, porque
todo lo antiguo ha desaparecido” (Ap 21,4). Durante su vida y con
su muerte en cruz, Jesiis permanece fiel a su Padre y a su voluntad
(cf. Lc 22, 42). Durante su ministerio, los discipulos no fueron
capaces de comprender que ¢l sentido de su vida sellaba el sentido
de su muerte. Mucho menos podrian comprender que, segln el
designio del Padre, la muerte del Hijo era fuente de vida fecunda
para todos (cf Jn 12, 23-24). El Misterio Pascual de Jesis es el
acto de obediencia y amor al Padre y de entrega por todos sus
hermanos, mediante el cual el Mesias dona plenamente aquella
vida que ofrecia en caminos y aldeas de Palestina. Por su sacrificio
voluntario, el Cordero de Dios pone su vida ofrecida en las manos
del Padre (cf. Lc 23,46), quien lo hace salvacion “para todos” (1
Cor 1,30). Por el Misterio Pascual, ¢l Padre sella la nueva alianza
y genera un nuevo pueblo, que tiene por fundamento su amor gra-
tuito de Padre que salva” (143)

Para reflexionar
¢En que afecta a mi vida el que Cristo haya resucitado? Para que
la semilla pueda dar fruto —dice Jests-, es necesario que sea sem-
brada y “muera” en la tierra ;qué mensaje crees que contiene esta
pardbola? Siempre que hablemos de Jesds, hemos de unir estos
dos momentos, “murié y resucit6”, no s6lo murié, no sélo resucité
Jpor qué? ;en qué errores caeriamos?
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Este afio se celebra el quincuagésimo aniversario
del inicio de Concilio Vaticano II. Este ha sido, sin
duda, uno de los sinodos que han marcado mas
profundamente la trayectoria de la Iglesia catélica
en sus veinte siglos. Hasta las inmediaciones del
mismo, la Iglesia se encontraba estancada en el
marasmo de la teologia y la disciplina heredadas
desde el Concilio de Trento, realizado cuatrocien-
tos afios antes; la historia de la humanidad, por
su parte, continuaba desarrolldndose cada vez con
mas dinamismo y movilidad.

La recepcion y puesta en practica de las directrices

conciliares produjo cambios radicales en el pensa-
miento y en la vida de las comunidades catdlicas.
El influjo se dejé sentir, por ejemplo, en América
Latina, dando paso al surgimiento de la teologia
de la liberacion y de nuevas formas de activismo
sociopolitico de los miembros de las comunidades
de base. Sin embargo estos cambios produjeron
mucho malestar en los sectores conservadores.
Su fiereza se fue dejando sentir cada vez con mas
fuerza, sobre todo a partir del pontificado de Juan
Pablo II. De hecho, han logrado ir revirtiendo varios
de los logros conciliares.

Aqui estamos. El proximo cuaderno de Christus
quiere rendir un modesto homenaje a esa gesta
eclesial; mas que nada, como una invitacién a seguir
luchando para hacer rendir y llevar mas adelante los
frutos del concilio, y revertir la arremetida de las
corrientes integristas.
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