El tema de la relacién de la Iglesia y el Esta-
do en nuestro Pals ha entrado en una nueva
fase que esta captando por igual la atencién
de circulos académicos, cristianos compro-
metidos en procesos populares y partidos de
izquierda. El Estado ha lanzado la consigna
de modernizar dicha relaciéon, aunque esto
parezca por momentos s6lo un conjunto de
declaraciones muy matizadas y en ocasiones
contradictorias. La Jerarquia ha mostrado
mayoritariamente su beneplacito, aunque
desde proyectos e intereses diferentes, se-
gun los sectores que la conforman.

Christus pretende, con este nimero, hacerse
presente en el debate. No es la primera vez
. que aborda esta problemética. Fiel a su obje-
tivo de contribuir a la reflexion, sobre todo,
de los agentes de pastoral comprometidos
en la edificacion de un nuevo modelo de Igle-
sia desde la logica de las mayorias, ha deci-
dido abordar el tema desde un enfoque plu-
ridisciplinar que ayude a ubicar los
elementos que conforman la situacion actual.

El tema de las relaciones Iglesia-Estado hace
referecia, ante todo, a una situacion muy
compleja, que implica una importante capa-
cidad de andlisis tanto de la situacion actual
de la Iglesia, como de la situacién del Estado
y del momento que vive nuestro Pals. Por
otro lado, es imprescindible el aborde histori-
co para dar cuerpo a la interpretacion. Desde
la opcidn creyente de nuestra revista, la inter-
pretacion teoldgica sitia el marco analitico
bajo una perspectiva particular.
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(49 EDITORIAL

SALVEMOS A
ESTADOS UNIDOS

La juventud del primer
:mundo, particularmente la
de Estados Unidos, parece
estar a merced de la amena-
za mortal de la droga. De
pronto comicnza a ser moti-
vo de urgente inquictud.
Cuando la guerra de Viet-
nam, se pidi6 a México que
sembrara mariguana para
llevarla a sus soldados. Aho-
ra la sociedad USA mira
alarmada la plaga en que se
ha convertido. Para ayudar a
los reaganianos ‘contras’,
paladines de la libertad, se
entr6 también al negocio de
la cocafna; ahora se pide
ayuda para frenar la escala-
da del vicio. Aun a costa de
la vida de latinoamericanos.

Pero busquemos las causas.
¢Dénde se origina ¢l narco-
tréfico? Si aplicamos las le-
yes del capitalismo, hemos
de afirmar que viene de Es-
tados Unidos mismo. Por-
que de ahiviene la demanda.
Y la demanda es el factor
determinante del mercado,
no la oferta por si sola. Y si
analizamos ¢ésta Gltima tam-
bién, no se puede culpabili-
zar de la misma mancra a
quicnes intervienen en su
producciony distribucion en
los diferentes estadios de la
misma, y a quicnes lucran de
¢lla en grados que podrian
llamarse cualitativamente
diferentes.

Preocupan cuatro drogas,
tres de origen vegetal y una
de origen sintético: la mari-
guana, la morfina (prove-
niente de la amapola), la
cocaina, (de la hoja de co-
ca), tres drogas tercermun-
distas, y el crack, producto
sintético, producido por la
tecnologia del primer mun-
do, y que amenaza con des-
plazar a las anteriores, tanto
por su facilidad de produc-
cién como por su precio co-
mo por su capacidad
destructora.

a) En lo referente a las pri-
meras, los campesinos de los
paises del tercer mundo, de
raza indigena en su mayoria,
son ¢l primer eslabon de la
producci6n de la materia
prima, (aunque dltimamen-
te van siendo desplazados,
en cuanto a produccién de
mariguana, por los mismos
norteamericanos). La hoja
de la coca la han usado los
campesinos andinos sicm-
pre, y con gran sqbidurfa; no
como estupefacicn!e: $ino
para sobrevivir a las duras
condiciones impuestas por
la naturaleza o por los regi-
menes de explotacion (USA
en muchos momentos de la
historia) que sc han ¢nsana-
do en ellos. Gracias a la coca
pudieron resistir ¢l cansan-
cio del trabajo agotador d¢
las minas, explotadas por

ellos pero no para ellos; pu-
dicron soportar ¢l hambre,
causada por los bajos sala-
rios. La usaron sus antepa-
sados también como un
vehiculo de autoconoci-
miento y de comunicacién
con la divinidad, en actos re-
ligiosos. Algo parecido po-
dria decirse del uso del
peyote entre los indigenas
huicholes, coras, tarahuma-
res en nuestra patria.

D¢ pronto se encuentran

_con que otros también sc la

estén pidiendo. Y les pagan
precios que nunca sonaron
por ella. Y de pronto se ven
envueltos en una guerra, en
la que ellos, los menos bene-
ficiados, son los més perju-
dicados. Les queman sus
campos, les prohiben sem-
brar lo que hasido para ellos
un clemento fundamental en
su cultura. Tienen que sem-
brarla amenazados por los
narcotraficantes, y tiencn
que dejar de sembrarla ame-
nazados por los soldados.

b) El segundo factor en la
produccién-distribucién cs
el de la mafia del narcotréfi-
co, que controla la compra
de materia prima, su proce-
samienlo, su transportacion,
su distribucién y el lavado
del dinero conseguido, in-
vertido en negocios 0 bancos
primermuiicistas. Esa mafia
ticnc una cara tercermun-
dista, la de los Carteles su-
damericanos, y una cara
primermundista, la de los
traficantes mismos de USA,
que son el factor determi-
nante de la demanda, pre-
cios, lugares de desembarco

y" distribuci6n. Para facilitar
to'do ¢l negocio corrompen
aut oridades, compran ¢jér-
citos (oficiales o paraoficia-
les), amenazan, secuestran,
matan.

¢) Y el tercer factor, los que
las usan, a la vez victimas y
complices; inducidos por
vendedores sin escriipulos a
un vicio cuyas consecucn-
cias no miden, por inmadu-
rez; pero también muchas
veces empujados a él por un
Sistema que les da todo pero
que los sume en la vaciedad,
en la marginacion (familiar,
social, estructural) que ¢s la
que finalmente los cmpuja a
la muerte.

Ahora cunde la woz de alar-
ma, que dice: "Loy culpables
son los productores. Frenen
allé la produccion porque no
podemos frenar el vicio. Fré-
nenla a costa de su vida, si es
necesario. Ustedes pongan
las vidas (no tienen otra €o-
sa) nosotros pondremos las
armas, el dinero”. La situa-
ci6n de virtual guerra civil
que vive Colombia es clara
muestra del riesgo de muer-
te que ¢s para nuestros pai-
ses el luchar contra la droga.

La ideologfa de los Ejércitos
de América:

De pronto se incrementan
noticias alarmantes, que han
hecho pasar a segundo (ér-
mino ¢l problema tercer-
mundista de la Deuda
Externa. Guatemala: las au-
toridades afirnan que ¢l Car-
tel de Medellin se ha

a3




trasladado a su pals. Brasil:
Manaos es el centro de opera-
ciones del Cartel de Medellin.
Venezuela: medidas especia-
les, por temor a que el narco-
trdfico colombiano se instale
en territonio venezolano. Uru-
guay: el primer ministro del
interivr dice tener indicios de
que el cartel de Medellin estd

operando en Montevideo. Ar-

gentina: el Cartel de Medellin
ingresé en Argentina; funcio-
narios dicen estar siendo
amenazados por la mafia del
narcotrdfico, que estarta ope-
rando en Mar del Plata.

Y en Mar del Plata, noviem-
bre del 87 (Conferencia de
los Ejércitos Americanos,
con representantes de 17
ejércitos de Norte, Centro y
Sudamérica) se propone
una respuesta que parece
cambiar, aparentemente, la
ideologia que hay detrés del
negocio de la guerra: La
amenaza principal para la
Seguridad Nacional es ya no
¢l Comunismo, (que sigue
agazapado tras la méscara
de su perestroika), sino ¢l
Narcotrifico, nuevo enemi-
go com(n, Y ha surgido la
posibilidad de una fuerza
multinacional para esa gue-
rra mundial. Y para ello, la
posible creacién de una
Central Interamericana de
Inteligencia (que, por su-
puesto, no limitarfa sus acti-
vidades a la lucha contra el
narcotréafico).

Laraz6n: la droga es mortal,
Estd acabando con el futuro
de la humanidad (léase, pri-
mer mundo). Esté acabando
con las cconomias por la fu-
ga de dincro que supone ha-
cia las cucntas de los
narcotraficantes (y, peccata
minuta, también a los respe-
tables Bancos que los ampa-
ran, scan de bandera
noricamericana, suiza o de

algin otro pafs europeo).

Anle esa amenaza hay que
acabar (s6loen este terreno)
con un dogma fundamental
del capitalismo: la libertad
de mercado, que exige ma-
nos libres en la correlacion
entre demanda y produc-
cién. Los Estados latinoa-
mericanos no deben ser
meros espectadores y vigi-
lantes de esa ley soberana,
sino que tienen que interve-
nir para frenarla, pero sélo
en ¢l terreno del narcotrafi-
co. Y dcbe también quitar
bases en la poblacion a los
narcotraficantes, mediante
razzias, represion, torturas,
porque ante esta justa causa
todo se vale. Tras las exigen-
cias de democracia se solapa
el narcotréfico y también
(todavia) ¢l comunismo in-
filtrado incluso en la Iglesia.
No se pueden dar los mis-
mos derechos al vicio que a
la virtud, a los narcotrafican-
tes y guerrilleros que al ¢jér-
cito, a los indios y
campesinos que a la gente
de bien.

La hipocresia de una causa
noble.

También en Mar del Plata,
hubo una Conferencia para-
lela en la que generales y co-
roneles de todo el
continente denunciaron la
hipocresfa de semejante
preocupacion de los milita-
res por el narcotréfico, y
plantearon la hipdtesis de
que se trata de una nueva
justificacién para la repre-
sién del pueblo y para la ma-
nipulaciébn politica por
medio de organismos de in-
teligencia infiltrados entre la
poblacién civil, en la guerra
que libran al interior de sus

pafses.

Esta denuncia, que estarfa
desenmascarando los inte-

reses ocultos deiras de csa

declaracién de guerra con-
tra ¢l narcotréfico, tiene su
fundamento. Si repasamos,
a dos afios de distancia, la
historia de algunos de los
delegados a la mencionada
Conferencia, nos encontra-
remos, por ejemplo, con los
militares del Pentdgono, de
quicnes el propio Senado
norteamericano descubri6
que negociaron con ¢l Car-
tel de Medellin la financia-
cibn de los contras
nicaragiicnses. El Senador
demoécrata de Masachus-
sets, John Carry denunci6
que el narcotréfico constitu-
y¥6 uno de los pilares basicos
de la doctrina Reagan para
Centroamérica. También
asisti6 ¢l general Noriega; la
CIA ya sabia de sus vincula-
ciones con el mundo del nar-

cotrédfico; pero les era.

necesario en su guerra con-
tra Nicaragua, y crefan te-
nerlo bajo su control.
También estaban los milita-
res paraguayos, con proba-
das actividades en esa
jugosa economia. Habfa mi-
litares colombianos, sobre
los que hay sospechas fun-
dadas de alianzas previas
con los capos del narcotréfi-
co y los escuadrones de la
mucrte.

Esto hace sospechar que, en
las campanas anti-drogas
hay la intenci6n de desviar la
atencién de nuestros paises
de los problemas que les
afectan més directamente,
(independicntemente de la
real amcnaza que son las
drogas). En ningln pais del
continente hay un indicio
comprobado de que el Car-
tel de Mcdellin esté real-
mente infiltrado y tan
presente, como se dice, en
précticamente todo el cono
sur. Tampoco de que ¢l con-
sumo de drogas sea tan alar-
mante en A.L. como en

USA, Holanda y otros pai- _

ses de Europa. Sin embargo
s¢ habla del peligro de de-
sintegraci6n nacional.., Y
bajo ese pretexto los milita-
res reprimen, condicionan la
democracia y el ejercicio de
los derechos individuales,
realizan razzias entre la po-
blacién civil con ¢l pretexto
de buscar drogas, extorsio-
nan a los particulares. Pero,
en América Latina iqué
causa mds muecrtes: la droga
misma o la guerra contra las
drogas?

Guerra desigual

Esta guerra que se est4 im-
poniendo a nuestros paises
¢s una guerra desigual: ellos
ponen las armas, nosotros
ponemos los muertos; vy,
mientras tanto, cllos con-
templan c6mo nos matamos,
como le decia el general me-
xicano al Gringo Viejo de la
pelicula,

Pero ési pusiéramos dos
condiciones? Hay dos cosas
que producen més muertes
en el tercer mundo que la
droga en el primero. Y que
€S una muerte aiin més injus-
ta que la que se buscan los
drogadictos.

- El primer mundo produce
armas. Esa produccion se ri-
ge por las leyes del mercado,
de oferta y demanda. Un
productor de armas decia en
la television espanola hace
unos cinco anos, con un gran
realismo comercial, (1éase ci-
nismo) que ya tenfan planea-
das las guerras que debia
haber en el tercer mundo los
siguicntes dos anos (cra el
84), para que su negocio fue-
ra viable; si no hubiera gue-
rras no habria demanda, no
habia produccion, no habria
mercado, no habrian ganan-
cias. En csas guerras los pai-
ses del tercer mundo
desangran su juventud y su

pasa pag. 6

@s




' |(4) COLABORACIONES

COMO
ARTICULAR

FE Y POLITICA

David Velasco Yéanez
SEDOC, Guadalajara

INTRODUCCION

Este articulo no pretende otra cosa
més que compartir una reflexion en
torno a una problemética que se ha
venido presentando cada vez con
mas fuerza entre militantes de orga-
nizaciones de izquierda «de origen
cristiano» y que quisicran recuperar
la validez de su fe en su compromiso
revolucionario al que, por otra parte,
sicmpre han considerado eminente-
menle cristiano.

Por otra parte, la Iglesia que sc ha
venido configurando alrededor de
las Comunidades Eclesiales de Base
ha vivido también, a su manera, una

—
————————————————————————————————————————————————————————

viene de pag. 5

problematica semejante, pero desde
¢l lado de la vivencia explicita de la
fe. Sus preguntas ¢ inquictudes giran
alrededor de como impulsar la orga-
nizacion popular o como vivir el com-
promiso politico.

Este trabajo mira con relativa cerca-
nfa dos expresiones, dos movimien-
tos sociales. Por un lado, ¢l Mowi-
miento de Cristianos comprometidos
con las luchas populares (MCCLP), y
por otra parte, las Comunidades
Eclesiales de Base.

A lo largo del trabajo se trata de
resaltar de manera muy hipotética, la
manera como desde una instancia y
otra se van integrando la fe y el com-
promiso politico; luego se aborda un
modelo hipotético de interrelacion
dindmica, para posteriormente pre-
cisar, también de manera hipotética,
cudles serfan las mutuas aportacio-
nes que las CEB’s y las Organizacio-
nes Populares se pueden dar.

En otro apartado, se abordan las rup-
turas que tanto la fe como la politica

realizan en el compromiso historico
y, finalmente se advierten algunos
clementos de la mutua retroalimen-
tacion -fe y politica- vividas desde
una espiritualidad militante.

EL MODELO PRAXICO DEL MO-
VIMIENTO DE CRISTIANOS
COMPROMETIDOS CON LAS
LUCHAS POPULARES (MCCLP)

HipOtesis: se trataria de una articula-
cion praxica de cristianos revolucio-
narios que van redescubriendo ¢l po-
tencial de su fe -no precisado ni ca-
racterizado suficientementc-, su pro-
piaidentidad como cristianos revolu-
cionarios y su planteamiento aborda
varias cuestiones que van desde el
aporte de la fe hasta los elementos de
una espiritualidad militante ¢n un
compromiso politico concreto.

Estas inquictudes se han ido expre-
sando de varias maneras: desde los
planteamientos que hacen organiza-
ciones politicas o politico-militares
como la ACNR y ¢l MRP en México,
o las FLP de El Salvador; o bien son

cconomia, para adquirir con
qué matarse. ¢Qué tal si
nuestra condicion para par-
ticipar en esa guerra contra
¢l narcotréfico fuera que
también sc acabara la pro-
duccion y la venta de armas?

El primer mundo produce
una estructura capitalista
que nos ha convertido en ex-
portadores netos de capital
y de vidas. Eso estd llevando

"a la muerte a nuestra juven-

tud. En ¢l tiempo del boom
petrolero de los paises éra-
bes sc inicié este asunto de
la Deuda externa. Los je-
ques drabes ya no sabian qué
mds comprar (con ¢l dinero
que no era suyo, sino de sus
pucblos, sumidos todavia
hoy en la miscria) y entonces
la Banca internacional les
dijo: “Ustedes dennos su di-
nero, nosolros lo invertire-
mos en préstamos al tercer
mundo; ellos se desarrolla-

rdn, y podrdn comprar nues-
tros productos, ustedes
ganardn lo correspondiente
en inlereses, y nosotros gana-
remos por el manejo de sus
capitales y por la apertura de
condiciones de mercado”. Y
caimos en la amable trampa
de la ilusion de la riqueza.
Incluso llegamos a decirnos
sabiamente a nosotros mis-
mos: "Preparémonos para la
abundancia®. Pero subicron
los interescs, baj6 ¢l precio

del petréleo, aumentaron
los precios de la teenologia,
bajaron los precios de las
olras materias primas, y cm-
pezamos a recorrer la pen-
diente en la que atn
cstamos. Es la estructura ca-
pitalista lo que nos ha lleva-
do a la enorme Deuda
externa. ¢Qué tal si nucstra
condicion fucra también
que se suprimicra la Deuda
(la'droga’, llamamos cn Mé-
xico a las deudas) que tene-
mos con la muerte? I8
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observaciones criticas desde los re-
volucionarios mismos, al estilo del li-
bro-entrevista de Frei Betto a Fidel
Castro.

Esta articulacion seria la que se crea
cn un movimiento que va del com-
promiso revolucionario a la fe y quic-
re profundizar esta misma fe, en cl
compromiso y en la revolucion.

Este movimiento que va del compro-
miso revolucionario a la fe -su expli-
citacion, celebracion y reflexion- tie-
ne su propia problematica, sus hip6-
tesis tedricas y précticas.

Concretamente, del MCCLP seria
interesante recuperar su reciente
proceso -no més de tres anos, desde
Su primer encuentro- para caracteri-
zarlo y visualizar su prospectiva.

Es importante schalar que este mo-
delo tiene como interlocutor o inter-
pelador a los militantes revoluciona-
rios no creyentes, Y habria que decir
que sc trata de una mutua interpela-
¢idn, puesto que los cristianos hemos
ido adquiricndo carta de ciudadania
en la lucha revolucionaria con iguales
derechos que cualquier otro que
quiera transformar de rafz esta socie-
dad injusta. Cosa que no sucedia ha-
ce algunos anos, cuando los cristia-
nos €ramos vistos con desconfianza
por revolucionarios que habian per-
dido la fe o nunca la tuvieron.

EL MODELO PRAXICO DE LAS
COMUNIDADES ECLESIALES
DE BASE

Hipotesis: se trataria de una articula-
citn que tiene como punto de partida
fundamental la vivencia explicita de
la fe, en buena medida desde la refle-
xén y comentario de la Biblia, y cn
hiisqueda de un compromiso conere-
1o, desde cuestiones muy préicticas de
solidaridad y/o luchas reivindicativas
por servicios clementales, hasta la

préctica militante en organizacioncs
politicas partidistas o no-partidistas.

En ocasiones, esta militancia se reali-
za en divorcio o superacion de la par-
ticipacién activa en las CEB’s, consi-
derando a estas como una ctapa an-
terior, como algo superado, como un
nivel de preparacion para la actua-
cién més propiamente politica. Es f4-
cil advertir en estas posiciones una
actitud de cicrto «fariseismo de iz-
quierda», de autosuficiencia agresi-
va, de «hybriss.

No es dificil situar un momento ¢n ¢l
que algunas CEB’s tuvicron una pos-
tura més bicn reactiva y un tanto de-
fensiva frente a las organizaciones
populares; o bien porque veian en
estas un intento de manipulacion -lo
cual no estaba muy distante de la
rcalidad- o bien porque no habia cri-
Lerios claros para escoger alguna en-
tre las alternativas que s¢ presenta-
ban, tanto organizaciones politicas
como organizaciones sociales,

En ocasiones se vi6 la relacion entre
las CEB's y la organizacion popular
mis como una relacion de competen-
cia, casi de enfrentamiento o de fran-
co recelo. Hubo incluso la tentacion
de que las CEB’s constituycran su
propia organizacion popular, incluso
partidista. Una vez que avanza la re-
flexion y la practica, s¢ descarta esta
posibilidad y s¢ maneja mas bicn una
relacion adulta respetuosa del ambi-
1o propio de cada instancia, la de las
CEB's y Ja de¢ la organizacion popu-
lar.

Es muy posible que actualmente se
estén buscando los canales mas ade-
cuados para una articulacion cquili-
brada cn la que se valore tanto la
participacion activa cn una CEB -in-
cluso ¢n instancias de animacion y
coordinacion local, regional o nacio-
nal- como la militancia politica cs-
trictamente. Subrayo ¢l cardcter de
wequilibrios. Aquiestarfu ¢l reto pro-
piamente dicho.

La reflexion de este modelo de arti-

.culaci6n cs abundante y las publica-

ciones de varios te6logos apuntan en
la linca de una integracion creativa,
Muchos esfucrzos recientes de Gus-
tavo Gutiérrez, los hermanos Boff,
Ellacuria, Sobrino, Frei Betto; aqui
en México José Sdnchez, Javier Jimé-
nez y otros tedricos del equipo nacio-
nal de CEB’s giran en torno a esta
preocupacién por articular operati-
vamente fe y compromiso politico.

Se trataria de un movimicnto que
tiende a crear una articulacion ope-
rativa y cquilibrada que va de la vi-
vencia explicita de la fe a la militancia
politica, en un primer momento; y en
un scgundo, més a nivel de prospec-
liva y de reto, el movimicento va de la
militancia politica a la vivencia expli-
cita de la fe en una Comunidad Ecle-
sial de Base, asumida criticamente y
convalidada en todo lo que cs y pue-
de aportar no solo a la politica, sino
a la totalidad de la vida en sus malti-
ples expresiones.

La politica desde la CEB queda des-
mitificada y tenderia a una desmitifi-
cacibn permanente; y no sélo la poli-
tica sino todo lo que tiende a ser ab-
solutizado en esta vida, fuera de Dios
ysu Reino.

Tampoco s trataria de que todos los
micmbros de una Comunidad Ecle-
sial de Basc participaran del mismo
modo en la organizacion popular, Se
trataria cicrtamente de una partici-
pacion plural y diversificada segin
las cualidades personales. Ser mili-
tantes politicos no ¢s un carisma que
todo cristiano deba tener por ser cris-
tiano. Pero todo militante politico
que conficse su fe cristiana, deberia
someter su militancia al juicio y a la
ruptura dc la fe,

El plantcamicnto dominante cntre
los intelectuales de lus CEB's vaen la
linca de que éstas creen la organiza-
cion popular ahi donde no exista, ge-
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nerando relaciones de autonomia
respeto y mutua colaboracion.

Sin embargo, la realidad va indican-
do que, en la prictica, sc da un fen6-
meno mucho més complejo de rela-
cion concreta entre las CEB’s y las
organizaciones sociales y politicas y,
ciertamente, es muy generalizado el
fenémeno de dificultad en muchas
CEB’s, 0 gentes que participan en
CEB'’s que ticnen reservas y recelos,
en general para todo lo que se refiera
a la politica.

Para lo cual se hace el esfuerzo de
convencimiento de la necesidad, im-
portancia y fundamento teolégico de
la participacién politica de los cris-
tianos. Asunto que nos parece cues-
tionable, aun cuando no dudemos en
absoluto de la importancia creciente
de la actual politizacién que realizan
las CEB’s.

EL MODELO HIPOTETICO DE

LA INTERRELACION DINAMI- |

CA ENTRE LAS CEB'S Y LAS OR-
GANIZACIONES POPULARES

Hipotéticamente cabria scnalar un
tercer momento de estos movimien-
tos -CEB’s y MCCLP, p. ¢j.- yes el
que va de la Comunidad Eclesial de
Base -criticamente asumida y conva-
lidada en su identidad cristiana y sus
potencialidades- a la militancia poli-
tica y de ésta a aquélla.

Se trataria de un tercer momento de
sintesis vital. Recoge los dos movi-
mientos anteriores. El que va del
compromiso revolucionario a la fe
explicita y ¢l que va de la fe hacia la
politica como primeros momentos; y
¢l que va «(como) de regreso» de la
fe al compromiso revolucionario y de
éste hacia la fe.

Esta sintesis vital la podemos formu-
lar de varias maneras. Si el «estar de
regreso» era una frase que expresaba
¢l desencanto del compromiso revo-

lucionario, el volver a éste, desde el
nuevo impulso de la fe, o desde una
racionalidad mistico-politica inte-
gradas suficientemente, lo podria-
mos llamar «la redimensionalizacion
de la politica desde la vida de la fex.

Es obvio que estas expresiones son
vitales y senalan la experiencia que se
vive desde cierto compromiso con las
luchas del pueblo en su larga marcha
de liberacion.

Desde el lado de las CEB's, algo pa-
recido puede expresarse respecto a
esta sintesis vital. El que esté de re-
greso en las CEB's, puede estar como
arrepentido, como en conversion res-
pecto de sus posturas de menospre-
cio 0 minusvaloracién hacia las
CEB’s. Sin embargo, este retorno a
las CEB's puede ser de dos tipos:

a) El que regresa a las CEB’s mds
como refugio ante el peligro y alta
conflictividad que representa la or-
ganizacion popular; y que, por tanto,
no logra recuperarse de cierto «de-
sencanto de la revoluciony;

b) el que regresa a las CEB’s més
como quien vuelve a la fuente natural
de donde brota el sentido fundamen-
tal de su vida, y al beber en esa agua
viva descubre una nueva vision de la
politica y del compromiso revolucio-
nario, menos «protagonicar», «unidi-
mensional» y menos fuente de
«hybris». Asi es como habla de la
necesidad de «evangelizar la politi-
ca»

De este tercer movimiento podemos
decir que salen ganando tanto la co-
munidad de base -y las CEB’s en su
conjunto- como la militancia politica
y las organizaciones populares -so-
ciales y politicas- que se ven enrique-
cidas con la militancia de este tipo de
cristianos.

Evidentemente que este tercer movi-
miento es hipotético; es posible que
se esté dando en la préctica en algu-

nas localidades y regiones, o en algu-
nos casos individuales. Pero s muy
probable que esa sea la perspectiva
concreta. Por eso es hip6tesis.

LAS MUTUAS APORTACIONES
DE CEB'S Y ORGANIZACION
POPULAR

1. Lo que aporta la militancia politica
a la vivencia explicita de la fe y la
participacién en una comunidad ecle-
sial de base.

a. Principio de realismo. Herramien-
tas tedricas y analiticas que permiten
una ubicacién mds critica ante los
fen6menos sociales que se viven y las
alternativas hipotéticas para resol-
verlos en favor de los intereses de
clase del pueblo explotado.

b. Orientacién politica. Esquemas or-
ganizativos, métodos de lucha, estra-
tegias y tacticas concretas probadas
en ¢l proceso de liberacién del pro-
pio puecblo -en diversidad de expe-
ricncias histéricas-, programas de
alianzas, formacion progresiva de
frentes amplios de lucha y construc-
cion del partido histérico-orgénico.
Formacion del bloque histérico
emergente, desde una amplia base

popular.

c. Creacion del poder popular através
de la varicdad de organizaciones que
el pueblo se puede ir dando proce-
sualmente: organizaciones econdmi-
cas, civico-politicas-reivindicativas,
sociales-culturales, de defensa de los
derechos humanos. Instancias en las
que ¢l pueblo garantiza su participa-
cién libre y democrética.

d. Impulso a una transformacion radi-
cal de la sociedad en favor de las ma-
yorias populares. La organizacion po-
litica del pueblo, cualquiera que clla
sca -frente, partido, «convergencias
histéricas», etc- tenderia a garantizar
la visién estratégica de cambio social
y no meras reformas cn las que se
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pucde quedar una organizacién so-
cial, fortaleciendo la sociedad civil,
sin incidir en la sociedad politica.

El equilibrio necesario entre socie-
dad politica -¢l Estado y sus funcio-
nes- y sociedad civil, es el mismo
equilibrio que se debe buscar en la
relacion entre organizacién politica y
organizacién social. En la primera se
vive la contradiccion entre el bloque
historico dominante que se expresa
en ¢l Estado y diversidad de aparatos
de la sociedad civil; en la segunda se
da la contradiccién en ¢l seno del
blogque histérico emergente por la
creacion de una voluntad nacional-
popular y una nueva hegemonia que
s¢ va construyendo desde la sociedad
civil.

Es casi impensable la sobrevivencia
de las organizaciones sociales que el
pueblo se viene dando sin una dosis
de participacion en ellas de militan-
tes de las organizaciones politicas.

En la préctica toda organizacién so-
cial es gestada impulsada orientada y
dirigida por militantes de alguna or-
ganizacion politica, reconocida o no,
pero cicrtamente bajo la orientacion
de una determinada linea politica o
corriente ideol6gico-politica.

Incluso los dirigentes méds vergon-
zanlcs y decididamente ajenos a las
organizaciones politicas, en la précti-
ca desarrollan una linea politica. No
¢s posible no tener una linea concre-
ta. Que no se explicite es otro proble-
ma. Creo que este fenébmeno es qui-
zés ¢l més constante que se da entre
las CEB's y s una problemdtica que,
supongo, s¢ viene manejando con su-
ficicnte claridad, una vez superado
-¢suficientemente?- ¢l trauma del in-
tento de «agandalle» de las organiza-
ciones politicas hacia las CEB's, re-
sultado de un cierto «vanguardismo»
de algunas corrientes de la izquierda
mexicana.

Una militarxcia politica explicita y
clara permite (ina maduracion politi-
ca de la gente que participa en las
CEB’s. Actualmente creo que hay
mucha ingenuidad al respecto -cier-
tamente en movimiento decreciente-
y parcce que lo mismo da participar
en una que en otra, mucho al dictado
de los principales dirigesites -sacer-
dotes y religiosos(as)- y sus filias y
fobias.

En cste nivel es importante subrayar
la penetracion de corrientes ideol6-
gico-politicas en dibeesis completas.
Creemos que: puede ser un mecanis-
mo por ¢l que: el Estado infiltra los
movimientos e.clesiales. Ignoramos si
los agentes past orales -obispos y sa-
cerdotes principalmente- son cons-
cientes de esta sitwacion.

Entiendo de una manecra amplia La
«militancia politica» y no en sentido
estricto como el estar inscrito en una
determinada organizacion politica.
La amplitud mira a la préctica con-
creta de dirigentes populares que
simpatizan con decterminadas co-
rrientes politicas, tienen un cierto ¢s-
tilo de trabajo concreto y tienen una
funcién de orientadores-dirigentes
politicos.

Quizés una de las aportaciones més
licidas que puede hacer en estos mo-
mentos la racionalidad politica, estd
justamente en ¢l nivel del andlisis po-
litico que se viene haciendo actual-
mente desde algunas corrientes de la

izquicrda. Especialmente, el que se
refiere a la caracterizacion de lo que
podemos llamar en términos genera-
les ¢l Movimiento Popular Inde-
pendiente: (MPI) el andlisis de las
diferentes corrientes ideolégico-pollti-
cas, sus convergencias y divergencias y
las condiciones que se van creando
para la construccién de un frente poll-
tico de masas -llamese Partido de la
Revoluciéon Democrética v otro-. En
la actual coyuntura de principios del
sexenio de CSG resulta estratégico el
situarse correctamente en lo que es
¢l MPI y ¢l esfuerzo de unidad y de
confluencia de programas.

Esta aportacion lcida no se hace con
un afan de contradistincién sectaria
o de purismo politico. La coyuntura
actual del gobierno de CSG incluye
un amplio esprectro de negociaciones
incluso con sectores de la izquierda,
que en la practica ban accedido a
cstas negociaciones.

Es un dato real el que ¢i Estado infil-
tra a las organizaciones populares;
otro dato real es que los 6rgangs de
control estatal conocen mejor que
nadic a los movimientos populares
indcpendicntes y saben cdmo nego-
ciar con cllos y como reprimirlos lle-
gado cl caso. Esto ha dado lugar a
acusaciones mutuas entre diversas
corrientes de la izquierda; unas acu-
san a las demés de ser «¢l salinismo
en la izquicrda» y otras contraatacan
scnalando a los «ncopriistas», Esta
s ituacion exige un andlisis detallado
de la composicién de esa izquicrda
de la* que todos -cristianos de CEB's
y crist. 'anos militantes- nos sentimos
parte. N, 14s de alguno dird que anda-
mos junto S PEro no revueltos.

A pesar de que algunas encuestas
realizadas al wnterior de las CEB's,
-como la recie nty*mente levantadaen’
la reunién nacron.2l en ¢l estado de
Veracruz- indicab.'n una simpatia
mayoritaria -cn la cra el mayoriteo-
por las posturas de’l PM.S, sin embar-
g0 es presumible ura cier 1a ingenui-
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dad generalizada en las CEB’s en tor-
no a la diversidad de corrientes ideo-
l6gico-politicas que confluyen en un
amplio movimiento de izquicrda.

El andlisis critico de la realidad -na-
cional, regional y local- y del movi-
miento popular independiente es
uno de los aportes més importantes
que la racionalidad politica aporta a
las CEB’s y a la vida de la fe.

. 2. Lo que puede aportar la Comuni-
dad Eclesial de Base a la militancia
polltica y/o a las organizaciones popu-
lares, sean politicas o sociales.

a) Principalmente estd aportando per-
sonas y grupos en grandes cantidades.
Muchas organizaciones sociales tie-
nen su origen directa o indirectamen-
te en las CEB’s. Incluso hay plantca-
mientos recientes por parte de las
CEB'’s en el sentido de crear organi-
zaci6n popular ahi donde no existe.

b) La calidad humana de los militan-
tes formados en las CEB; éstos apor-
tan conciencia critica, tolerancia, ca-
pacidad para sobrellevar los conflic-
tos internos que se presentan al inte-
rior de las organizaciones populares.
Calidad que no estd exenta de desvia-
ciones. Son gente consciente de nues-
tro ser pecadores y limitados.

¢) La fe vivida, reflexionada y celebra-
da en las CEB'’s aporta una vision del
Juturo a las organizaciones popula-
res. Utopia del Reino de Dios que
siempre opera jalonando, impulsan-
do y estimulando al avance. Es un
aporte de esperanza cn momentos de
fracaso o de fuerte represion politica.

Destaco la importancia de la raciona-
lidad de la fe, el impulso y la visién
creyentes

Aqui habria que schalar ctapas, den-
tro de un largo proceso relativamente
reciente. Quizds podemos destacar
como hipétesis que la manera como
formuldbamos la articulacién de fe y

praxis politica hace quince afios, es
diferente de como ahora se estd in-
tentando formular. La raz6n esté en
la mutua retroalimentacién préxica,
experiencia y vida, que han enrique-
cido una y otra racionalidad. Sintesis
que se ha visto enriquecida por esta
préictica y que, a su vez, seiiala nuevos
relos y perspectivas,

En un primer momento se destaca la
fe, en las CEB's, como un impulso,
motivacién y «aporte» a la politica y
a la organizacién popular. Quizd
dentro de este primer momento, con-
viene senalar una ruptura importan-
te. Aquélla que se origina en ¢l im-
pacto del marxismo y del someti-
micnto de la fe, de la Iglesia y de la
Religiosidad Popular a una «lectura
materialista» que desenmascara a és-
tas realidades como «ideologia» y,
peor atin, como parte de la ideologia
dominante. La praxis concreta de
cristianos comprometidos en las di-
versas luchas de liberacién en toda
Latinoamérica permitieron desmen-
tir ¢stas posiciones y redescubrir ¢l
potencial revolucionario encerrado
en la fe cristiana,

Laruptura de la racionalidad politi-
ca ¢s importante no sélo por lo que
descubre de ideologia cn la Iglesia y
en ciertas précticas de la fe, sino par-
ticularmente, por ¢l redescubrimien-
to de lo que hay de resistencia y ca-
pacidad revolucionaria en una fe his-
téricamente vivida.

Esta misma ruptura de la racionali-
dad politica lleva a las dos lincas fun-
damentales de la Teologia de la Libe-
racion: aquélla que plantea la libera-
ci6n de la teologia para luego hacer
liberadoras todas las dimensiones de
la fe (JL Segundo); y laque se plantea
como una manera nueva de hacer
teologia desde la praxis concreta de
liberacion de todas las esclavitudes,
especialmente la explotacion econ6-
mica, la opresién politica y la enaje-
nacion ideolbgica (G. Gutiérrez y
otros).

De aqui que en un primer momento,
sc articulen fe y politica en términos
de «aporte», de algo nuevo que se
agrega a otro clemento, tanto desde
la prictica como desde lateoria. Y no
s6lo como aporte, sino como moliva-
cion ¢ impulso. Pero ahi se qued6 el
primer impulso a articular ¢ integrar
dindmicamente fe y politica, CEB y
compromiso politico,

Se olvid6 en buena medida el caréic-
ter dindmico de esta articulacion. Si
se hacfa la distincion fe y politica
CEB y movimiento popular, cra més
una distincién analitica para com-
prender mejor la realidad. Y la reali-
dad mostr6 una vez més su rostro de
complejidad y de integracion real.

Parece ser que a labase de las recien-
tes formulaciones de la articulacion
entre fe y politica entre CEB’s y or-
ganizacion popular esté la conciencia
de que /a fe, a su vez, ha operado una
importante ruptura.

Esta ruptura de la fe opera inicial-
mente como un redescubrimicnto de
que, si bien todo es politico, la politi-
ca no lo es todo. La ruptura de la fe
cs también la critica teoldgica de la
razén politica, en cuanto que sitfa ¢l
compromiso revolucionario ante su
mis profundo riesgo de unidimensio-
nalizar la vida, de sacrificar la huma-
nidad de sus militantes, de provocar
nuevos totalitarismos y holocaustos
«por la causa» y que, sin embargo, cs
capaz de crear nucvos espacios de
humanizaci6n del hombre y de la his-
toria.

Esta ruptura de la fe surge incluso
desde la misma prictica con una car-
ga de dolor humano muy grande.
Quizé aqui esté su mayor fruto. Que
proviene de militantes que han teni-
do la capacidad y la lucidez para de-
cir no a una serie de elementos secun-
darios altamente negativos, resulta-
do de la militancia politica. Desde
esta experiencia humana de que la
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politica no lo es todo, surgen la refle-
xi6n creyente y la racionalidad teolo-
gica enriquecidas.

El primer elemento de critica teologica
de la racionalidad politica es el que
coloca la lucha revolucionaria ante su
propio futuro y definitividad: el Reino
de Dios. De aqui la conciencia de que
ningan partido, ninguna realizacion
humana historica son ¢l Reino de
Dios. Esto obedece a una inclinacion
humana a absolutizarlo todo, a hacer
de pequenas realizaciones persona-
les 0 sociales casi ¢l Reino. Y desde
aqui viene ¢l acicate teoldgico: si bicn
es cierto que ¢l Reino de Dios no se
realiza en plenitud en la historia, si
ticne signos y realizaciones parciales,
que son «senales del Reino de Dios».
De aquiviene el impulso a «construir
¢l Reino de Dios en la historias, Y de
aqui todos los proyectos y realizacio-
nes humanas de mayor fraternidad y
justicia.

Desde la conciencia de que esta si-
tuacion actual de opresion ¢ injusti-
cia vividas en Latinoamérica no sola-
mente no son ¢l Reino, sino son su
negacion radical, surge ¢l compromi-
50 cristiano -netamente cristiano- de
luchar al lado de hombres de bucna
voluntad para transformar de raiz la
situacion injusta. Pero el compromi-
SO mismo y sus avances, incluso en los
casos de revoluciones triunfantes co-
mo la nicaraguense, no son todavia cl
Rcino de Dios. De ahi que hacer la
revolucion desde la Gptica del Reino
supone un «apoyo critico» al proyec-
to de reconstruccion nacional y a los
procesos revolucionarios.

Un segundo elemento de critica teolo-
gica a la racionalidad politica provie-
ne de la antropologia: la revolucion es
simultdneamente justa y pecadora,
santificante ¢ idoldtrica. El impacto
que produce cn la humanidad mili-
tante, ¢l dolor y sufrimicnto que se
produce a otros y a sf mismo, lleva a
los militantes con pasado y/o presen-
le creyente a reflexionar sobre el pe-

cado personal, Es.muy viva la con-
ciencia de que no es posible que, em-
barcados ¢n una lucha justa, por una
causa justa, que lo merece todo de
uno mismo, en ¢l proceso se cause
dolor y sufrimicnto a los companeros
y a uno mismo. El proceso revolucio-
nario trae sccuclas secundarias nega-
tivas quc s¢ caracterizan por el pro-
tagonismo personal y de grupo, la
basqueda de significatividad, la
«hybris», ¢l endurecimicnto, la desle-
gitimacidn, la intransigencia en la de-
fensa de los propios puntos de vista y
la negacion de dimensiones tan tre-
mendamente humanas como el
amor, ¢l juego y la ficsta «por no ser
suficicntemente proletariass, o ser
herencias burguesas.,

Desde la vision creyente del hombre
s¢ descubre la dimension del perdén,
pero sobre todo de la gratuidad. Sc
descubre que ¢s propio del ser huma-
no el ser pecadores, ¢l estar atravesa-
dos por una contradiccion radical; ya
Pablo clamaba «iquién me librard de
esta carne de pecado?». Se descubre
asi la dimension de liberacion perso-
nal que opera la fe en Aquél que fue
Crucificado por luchar contra la
opresion de los idolos de este mundo.

De la concicencia del pecado estruc-
tural, del pecado social que hace vic-
timas a las grandes mayorias latinoa-
mericanas, que mucve y motiva al
compromiso politico, se llega a des-
cubrir en el seno mismo de la militan-
cia la dimension del pecado personal

-no como algo privado y exclusivo,
sino como algo que coopera con el
pecado social- y la experiencia de
haber sido radicalmente perdona-
dos. Por tanto, s¢ vuelve a la militan-
cia politica con la clara conciencia de
que ¢s necesario hacer la revolucién
como perdonados. Una frase célebre
de Tomds Borge, revolucionario ni-
caragilicnse, expresa con hondura es-
ta afirmaci6n: «es necesario hacer la
revoluci6n con ternura en las manos,
con ldgrimas cn los ojos».

Se trata de la imposible sintesis entre
amor y revolucién, que se hace posi-
ble desde la vivencia de la gratuidad:
el amor de Dios derramado en los
corazones de los militantes de una
nueva revolucion radical y perma-
nente. Diria Ernesto Cardenal: «co-
mo me dijo una muchacha en La Ha-
bana, definitivamente la revolucion es
una cuestion de amors,

Si la conciencia del pecado personal
en medio de la militancia politica nos
lleva a redimensionarla en lo que hay
de pecado, social y personal, la con-
ciencia de la gratuidad, revoluciona
radicalmente a la revolucion.

Finalmente, épor qué hemos sido
perdonados? ¢Por qué hacemos op-
cion de clase? éPor qué militamos
politicamente y nos sacrificamos y
entregamos nuestra vida por una
causa que puede generar, que puede
unidimensionalizar nuestra vida y la
de los compancros? Por gracia, Por-
que se va experimentando el amor de
Dios de una nucva mancra. Se expe-
rimenta a un Dios que ama ¢n abso-
luta libertad y gratuitamente. Esto
provoca la revolucion personal y so-
cial. Pero inicialmente esté la rebel-
dia humana, que ¢n su afén de auto-
nomia y autosuficiencia, no acaba de
aceptar con todas sus consecuencias,
que ¢l amor de Dios es gratuito.

No acabamos de hacernos a la idea
de que hemos sido perdonados gra-
tuitamente; invitados a la politica,
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blo, de gratis; luchando generosa-
mente -y en la medida en que sea con
generosidad- gratuitamente; incluso

E gratuitamente; puestos con ¢l pue-

il . o

cuando més gENErosos nos creemos,
es por pura gracia de Dios. Més to-
davfa, Nuestros innumerables mérti-
res latinoamericanos, los més licidos
entre cllos, consideraron su eventual
martirio como un regalo de Dios.

Desde aqui se modifica el lenguaje de
«luchar por el Reino» 0 «construir ¢l
Reino». Desde esta conciencia de la
radical gratuidad del amor de Dios
por los explotados y abandonados de
la tierra, se habla también de «acoger
el Reino de Dios», recibirlo, agrade-
cerlo y celebrarlo. Pero esto lejana-
mente supone una actividad pasiva.
Supone un «redimensionamiento de
la militancia politica».

Tampoco supone que todos los erro-
res que se han visto cn la organiza-
cién popular se acaben por ¢l simple
hecho de esta nueva conciencia teo-
l6gica. Pero si podemos presumir un
mejoramiento en calidad.

Es posible que la mds honda y radical
critica que la teologia de la liberacion
puede hacer a la politica, la militancia
y el compromiso revolucionario sea
desde una cierta «tcologfa de la Cruz»,

Ya lo habfa senalado desde hace miés
de quince anos Hugo Assman, advir-
ticndo las posibles deformaciones de
una «tcologia de la Cruz» desde La-
tinoam¢érica.

La realidad de explotacion y miseria
¢n ¢l continente sc ha visualizado teo-
logicamente como una realidad de
los «crucificados de la historia» que
claman por su resurreccion de justi-

cia ¢ igualdad. Asi sc habla de un’

continente crucificado.

Pero la radicalidad dc la critica «des-
de la Cruz de Jestis» no viene slo de
esta lectura sino del ejercicio de co-
locar la realidad compleja de la lucha

revolucionaria ante la Cruz de JesGs
y ante sus propias cruces: desde aqui,
los militantes son capaces de descu-
brir la relatividad histérica de su lu-
cha, y simultdncamente la radicali-
dad y cierta absolutez de su compro-
miso, por cuanto que la Cruz de Jesis
revela la enorme capacidad humana
de hacer ¢l mal «en el nombre de
Dios» y, por tanto, de matar los me-
jores esfuerzos por construir una so-
ciedad més justa y més fraterna. Y
decimos la simultancidad, por cuan-
to que la Cruz de Jests es la Cruz del
Resucitado por el Padre que sella asi
la definitividad de su Palabra de Li-
beracion de todas las esclavitudes,
alin las que se generan en la lucha
contra la esclavitud.

La Cruz de Jesis es también critica
radical de la militancia politica por-
que descubre una dimensién poco
asumida desde la politica. Serfa un
suicidio para la politica pensar o asu-
mir que la mejor manera de vencer
las injusticias de la historia es preci-
samente «cargando con ellas», sopor-
tando hasta la muertc las consecuen-
cias de las injusticias.

La politica mira a la supresion de
toda injusticia, a la supresion radical
de los males que provocan la separa-
cion y el desconocimiento entre los
hombres.

La racionalidad politica y sus princi-
pales expresiones suclen ser ciegas a
esta dimension revelada en la Cruz
de Jesis, de que al mal se le vence
cargando con él. Una falsa interpre-
tacion de la teologia de la cruz ha
dado lugar a espiritualismos doloris-
tas que ticnen mucho de masoquismo
y muy poco de cristiano. Sin embar-
g0, es necesario volver a descubrir en
la Cruz de Jests la ocasion cn que ¢l
mal, la ley, el pecado y la muerte,
fueron definitivamente vencidas y

que la resurreccion del Crucificado’
es la apuesta radical del Padre en

favor de la vida y de la fraternidad de
los explotados en la historia.

De aqui se sigue no solamente que la
revolucion es necesario realizarla co-
mo perdonados, sino incluso como
resucitados.

Asi es posible hacer surgir nuevas
actitudes al interior de la militancia
politica que superen el endureci-
micnto, ¢l protagonismo, el superego
ético-politico que nos lleva a sobre-
enfatizar la dimension utilitaria del
ser humano y se abre el cauce para la
fiesta, la celebracion gozosa de los
pequeios logros y avances del puc-
blo. El zoon politikon subsumido en
¢l homo ludens.

De aqui se sigue también la posibili-
dad de una aparente ¢ imposible in-
tegracioén entre amor y revolucion;
entre fiesta y accién politica; entre ¢l
baile y la danza aparcntemente apo-
liticas, plenamente politizadas y si-
multdncamente alegres, festivas y go-
Z0sas.

No es de extranar que determinados
movimientos populares realicen for-
mas de lucha aparentemente extra-
flas, como organizar un baile ¢n me-
dio de un planton. Es una vivencia
gozosa de la «danza de los libertos»
en medio de la lucha por la libera-
cion. Es la anticipacion de la libertad
buscada que se¢ «lransparcnta» cn
medio de la lucha.

No estd por demis insistir que esta
ruptura de la fe da lugar definitiva-
mente a un nuevo lenguaje sobre
Dios, ¢l Abb4 del Reino.

No sélo es ¢l Padre de Jesgs, sino
fundamentalmente ¢l Dios de la Vi-
da, que permite que arrebaten la vida
de su Hijo en la Cruz para denunciar
desde ahf la radical maldad humana
y devolver gratuitamente la Vida en
¢l Resucitado, como invitacion per-
manente a los hombres a luchar por
la vida.
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Es el Padre de los desamparados, de
todos aquellos a los que se les ha
arrcbatado el fruto de su trabajo y se
les deja en la miseria, sin ninguna
posibilidad de reivindicar paternidad
alguna.

Es ¢l que llama a construir la frater-
nidad en el seguimiento mistico-poli-
tico de su Hijo Jests, ¢l que trae y
acerca el Reino.

Haber enfatizado tanto el Reino, dio
lugar a extremismos en la militancia
politica por sobreenfatizar la dimen-
sion del hacer por encima del jugar o
del celebar. Por eso se recuerda que
ese Reino que es el absoluto de la
vida humana, es ¢l Reine del Padre
que sc nos entrega gratuitamente.

Subrayamos que la gratuidad es del
Padre, y por ser del Padre, se destaca
la dimensién personal del que en la
intimidad del corazén va aprendien-
do allamarlo Abb4 a la manera como
Jestis lo llamaba con una confianza
atrevida y provocadora del escéndalo
de sus contemporéneos.

Integrar Reino y Abb4 cs abrir la po-
sibilidad de una integracién vital en-
tre fey politica, entre las dimensiones
del hacer y del celebrar-jugar en el
ser persona, el juego y la utilidad, la
fiesta y la lucha.

LA MUTUA RETROALIMENTA-
CION ENTRE FE Y POLITICA VI-
VIDAS EN CONFLICTIVIDAD Y

DESDE UNA ESPIRITUALIDAD
MILITANTE

Un nuevo modelo préxico de integra-
cién de fe y politica y de articulacién
de Ciencias Sociales y Reflexién Teo-
l6gica no puede vivirse sin una dosis
de conflictividad que es propia de
toda realidad humana.

Si hemos hablado de rupturas, tanto
de la ruptura de la fe como de la
ruptura de la racionalidad politica,
esto significa conflicto, dolor y sufri-
micnto. No es una ruptura que pro-
duzca tristezas, ciertamente, sino que
desde el dolor y sufrimiento que pro-
ducen estas rupturas, surge una ale-
gria profunda que nada ni nadie nos
puede arrcbatar, porque ¢s un espe-

cial regalo de Dios. Son rupturas que
llevan a nuevas sintesis.

Esta vision de la gratuidad de la vida,
del perdén y la misericordia del Pa-
dre, de la invitacién a construir-aco-
ger su Reino, requicre de una espiri-
tualidad consistente y resistente.

No es gratuito que te6logos tan im-
portantes como Gustavo Gutiérrez,
José Ignacio Gonzélez Faus, Jon So-
brino y Leonardo Boff, adem4s de
sus sisteméticas reflexiones teologi-
cas, dediquen parte de su esfuerzo a
explicitar los clementos més decisi-
vos de una espiritualidad militante:

Beber en su propio pozo, Proyecto de
hermano, Liberacion con espinitu yLa

vida segiin el espiritu, son libros que
nos hablan de una necesidad: el com-
promiso revolucionario, la militan-
cia, la politica, la vida misma, requie-
ren de una espiritualidad que necesi-
taser sostenida, alimentada, compar-
tida y definitivamente acogida humil-
demente.

En definitiva, parte de esta conflicti-
vidad entre fe y politica consiste en
que esta manera préxica, vivida, arti-
culada, s una manera permanente-
mente amenazada. Amenazada de
desarticulaci6n, de ser victima de su
propia concupiscencia -tendencia a
su propia pecaminosidad.

De aqui que sea estrictamente nece-
saria una espiritualidad, un vivir la
vida segtn el Espfritu que permita el
mutuo servicio de la fe y de la politica.

Como toda Espiritualidad, requicre
de estructuras minimas, de préicticas
cotidianas o de cierta periodicidad, y
fundamentalmente de un grupo hu-
mano de referencia, de convalida-
cién, cn ¢l que se pueda vivir esta
«mutualidad» de los que quicren vi-
vir el compromiso revolucionario a la
luz de la fe en Jests de Nazaret, el
Hijo de Dios Crucificado por los po-
derosos y Resucitado por el Padre.

ELEMENTOS BASICOS DE UNA
ESPIRITUALIDAD MILITANTE

a. Un grupo de referencia, que pucde
ser sencillamente una Comunidad
Eclesial de Base, formada por mili-
tantes de organizaciones populares.

b. Una actitud permanente de discer-
nimiento de la voluntad de Dios: con-
templativo en la acci6n de luchar por
la justicia, como quien busca a Dios
en todas las cosas, y de manera espe-
cial en la militancia polftica. Dis-
cernimiento que es convalidado en la
comunidad.

3 13




En la base de este discernimiento,
estd la actitud vital de «sentir con el
Pucblow; ser sensible a sus deman-
das, preocupaciones, necesidades,
inquictudes, deseos y voluntad de
avanzar en la lucha por resolver sus
problemas inmediatos y los de largo
plazo.

¢. Un momento diario o frecuente para
la meditacién de la vida de Jesiis en
los evangelios, como una instancia cn
la que se experimenta la densidad
teologal de la vida y se sitGia personal-
mente ante ¢l sentido definitivo de la
vida, de la politica y demds quchace-
res.

d. Celebracion sacramental de la vida
y los avances de las luchas populares.
Incluye la fiesta popular, la explicita-
cibn creyente y el poner en comiin las
experiencias de fe.

En esta celebracién sacramental de-
bemos sicmpre destacar la importan-
cia del agradecimicnto: dar gracias al
Padre del Reino por el regalo de po-
nernos con su Pueblo, por permitir-
nos comprometernos en la lucha po-
litica, por poder avanzar a pesar de
todo, por los triunfos que vamos con-
siguiendo en la organizacion, etc. In-
cluso agradecer los fracasos, como
dijera Reyes Tijerina, ¢l lider chica-
no: después de una derrota fortisima
decia que habfa que agradecerla a
Dios y prepararse para la siguiente
lucha.

En esta celebracién sacramental,
conviene revalorar el sacramento de
la penitencia como ocasion para pe-
dir perd6n por las frecuentes injusti-
cias que se cometen luchando por la
justicia: por el excesivo protagonis-
mo, por las luchas de liderazgos, por
la intransigencia de la defensa de los
propios puntos de vista, por la desle-
gitimacién que hacemos de compa-
fieros, por luchas a favor de nuestra
personal hegemonia o de la hegemo-
nfa de nuestro grupo, etc. La expe-

riencia de sentirse perdonadosen es-

tas y otras injusticias ¢ incoherencias,
¢s una profunda experiencia de libe-
racién personal que cualifica nuestra
lucha y la lucha de la organizaci6n
popular.

e. Reflexion teolbgica: ejercicio cons-
tante de hacer la lectura creyente de los
permanentes andlisis de la realidad
que cotidianamente realiza todo mili-
tante y miembro de organizaciones po-
pulares. Aprender a ver con los 0jos
de la fe la cruda y brutal realidad -¢l
«horror de la historia», que diria
Moltmann- y aprender a hacer andli-
sis de la realidad con fe, esperanza y
caridad.

f. Peribdicamente, cada aio o mds,
conviene tener un retiro de ocho/diez
dias en los que se pueda retomar la
experiencia global vivida. Los cjerci-
cios espirituales de San Ignacio de
Loyola son, en este sentido, una es-
cuela fundamental para una espiri-
tualidad de liberacion.

No es el lugar para extendernos en la
importancia de los Ejercicios Espiri-
tuales; ya otros han comentado al res-
pecto. Aqui sblo valga la mencién de
que son un clemento clave para una
espiritualidad militante.

Algunos riesgos que conviene to-
mar en cuenta

a. El riesgo de la polanizacion

Es evidente que en 4mbitos tan espe-
ciales como el de la militancia politi-
ca y el de la vivencia explicita de la fe
-realidades ambas que por si mismas
tienden a polarizarse por ser realida-
des englobantes-, se presenta noto-

* riamente ¢l fen6meno de la polariza-

cion.

O la fe «sacraliza» a la politica y en-
tonces cacmos ¢a un «fundamenta-
lismo religioso de izquierdax; o bicn
caemos en un secularismo politico
que hace de la fe una nueva «religién
politica de izquierda».

En uno y en otro caso cacmos en
totalitarismos absolutizantes que
enajenan a las personas y las privan
de su libertad y de su dimensi6n més
profundamente humana. Ponen a los
hombres al servicio de una «ideolo-
gia». En los dos casos, la fe y la poli-
tica pierden lo mejor de sf mismas, s¢
convierten en fdolos que cobran su
cuota de victimas humanas ¢n nuevos
y terribles holocaustos.

El fen6meno del fundamentalismo
islamico, el gobierno teocrético de
Iréin, nos ponen ante la advertencia
radical de lo que puede suceder hoy
en dia cuando se llega a la «religion
politica»: intolerancia, cerrazon, an-
tidemocracia, represion, etc.

Polarizacién de la fe -que lieva a la
neo-cristiandad por la viade la sacra-
lizaci6n de la politica-, o polarizacién
de la politica -que lleva al totalitaris-
mo y utiliza y manipula a la fe para
sus fines-, son fendmenos que cojean
del mismo pie: unidimensionalismo.
No hacen justicia a la totalidad de la
realidad del hombre, que no es s6lo
religioso o politico,

Hablamos de polarizacion, como po-
demos hablar de «reduccionismo» ,
«mutua manipulacién», etc. En cl
fondo hay una falta de respeto pro-
funda a la realidad del hombre, como
ser politico, ser religioso, ser simb6-
lico abierto a la dimension celebrati-
va y festiva de la vida.

b. El riesgo de la anulacién reciproca

Es posible que la politica tienda a
olvidar ¢ incluso a anular la realidad
de la fe o la dimensi6n religiosa del
ser humano. Pero entonces sc da lu-
gar a una religiosidad que se expresa
de manera «laica» y hace de la politi-
ca una nucva religion.

El caso de la fe que s olvida de la
politica es casi igual. Cuanto més se
hace profesién de «apoliticismo»
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mds politico s¢ es, ordinariamente en
apoyo al sistema dominante.

¢. Entre el «jacobinismo trasnochado»
y la polltica eclesial modemna».

Quiz4 sea s6lo una coyuntura de co-
micnzo del régimen de Carlos Salinas
de Gortari. Pero el asunto de las re-

laciones Iglesia-Estado ha levantado

muchisimos comentarios en la opi-
nién pablica.

Ya sca que la Iglesia Jerdrquica esté
haciendo el favor de legitimar al nue-
vo régimen surgido de un gran fraude
clectoral, o bien que el Estado trate
de utilizar el poder real de la Iglesia,

estamos ante una realidad mucho

més compleja de lo que suponemos.

En el fondo de larelacion fey politica
-en ¢l fondo, o al lado de- nos encon-
tramos con la realidad histérica con-
creta del nuevo estilo de relaciones
cotre la Iglesia y el Estado: un Estado
que persigue y reprime a obispos,
sacerdotes, religiosos y laicos com-
prometidos en la lucha por la justicia
y que, simultdneamente, busca legiti-
midad en otros sectores de la Iglesia
jerdrquica, més de centro-derecha.

La complejidad viene en los sectores
de la Iglesia Popular: qué tipo de
relacion establecer con el Estado.
Autonomia ¢ independencia, cierto.
Pero larelacion, tarde o temprano, se
va a presentar. (En qué términos?
Serd asunto a definir relativamente
proato.

De cualquier manera, suenan a des-
tiempo las actitudes politicas de
«persecucion religiosa» de jacobinos
trasnochados, o las supucstas preten-
siones de la Iglesia por recuperar sus
privilegios. El problema no parece
que vaya por ahi, aunque es parte del
problema.

d. Teéricamente, parece que sigue
siendo vélido el esquema que desa-
rrolla Clodovis Boff en cuanto a las
malas o incompletas articulaciones

entre Ciencias Sociales y Teologia, a
las que llama «obstdculos epistemolé-
gicos», y que tienen validez préxica:

* ¢l «empirismo» 0 la ausencia de una
mediacion socioanalitica;

* ¢l «wpurismo metodolégico» o la ex-
clusién de una mediacién socioanali-
tica;

* ¢l weologismos o la substitucién de
una mediacion socioanalitica;

* la wnixtura seméntica» o la media-
¢ién socioanalitica mal hecha;

* ¢l whilingiiismo» o la mediacion so-
cioanalitica no articulada.

De aqui, Boff enuncia su tesis acerca
de la adecuada relacién entre Cien-
cias Sociales y Teologia: las Ciencias
Sociales se articulan con la Teologfa
de lo Politico seghin la relacion de
constitucion o de interioridad que
consiste en un intercambio orgénico,
donde lo que es puesto en relacion
participa de modo vital del conjunto
donde se incorpora.

e. El riesgo quizd mds persistente, a
nivel tedrico, se encuentra en la utili-
zacién del discurso teologico como
sjustificador» del discurso analitico.

En varios textos recientemente publi-
cados desde la experiencia de las
CEB's sc puede entrever este riesgo:
la utilizacién de la teologia como
ideologia. Se habla més del «funda-
mento teolbgico» del compromiso
politico, o de la creacion de organi-
zaciones populares, y no tanto de una
lectura o reflexién teoldgica de un
fendbmeno politico concreto que ocu-
rre en las CEB's.

No es posible seguir sacrificando ¢l
discurso teoldgico en aras del andlisis
de la realidad que da como dato ob-
jetivo la necesidad y urgencia de la
militancia politica de los cristianos.
Este dato no requiere por si mismo
de una «fundamentacion teologicar,
de un uso casi abusivo de la teologia
para justificar que los cristianos que
participan c¢n las CEB’s «deberian»

relacionarse y participar en las orga-
nizaciones populares,

Cristianos ya comprometidos, como
los del MCCLP, estén pidiendo otra
palabra de la teologfa.

La teologia, la fe misma, ticnen su
propia palabra.

CONCLUSION

En la préictica actual de muchos cris-
tianos interesados en vivir la dimen-
sion histérica de su fe, se dan dos
mancras fundamentales de integrar
fe y politica, que viene a resumirse en
uha (nica mancra fundamental: el
mutuo servicio de la fe a la politica y
de la politica a la fe.

En este proceso de integracién dind-
mica de la fe y la politica se subraya
el papel de la fe en lo que tiene de
discurso racional, visién creyente de
la realidad y critica de toda realidad
temporal, incluida la politica.

Dc la misma manera, se subraya el
papel de la politica como la actividad
que oricnta la vida del hombre hacia
la plena realizacién del bien comin,
visiOn critica de la realidad ¢ instru-
mento de la organizacion de la activi-
dad del hombre hacia la construccion
de una socicdad més humana y justa.

Hay diversos niveles de integracion
entre la fe y la politica. Se destacan la
integracion prictica y mutuo servicio
entre Comunidades Eclesiales de
Base y Organizaciones Populares;
entre los discursos tedricos creyentes
y teorias sociales. Pero el nicleo in-
tegrador se da fundamentalmente
desde una espiritualidad militante.
Es decir, desde aquel nivel en el que
¢l hombre pone todo su corazon, po-
ne «espiritur, toma sentido toda re-
alidad humana y se concibe la vida
como un «seguimiento mistico-poli-
tico de Jesis, el Crucificado Resuci-
tado~. I
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JERARQUIA Y
GOBIERNO:
¢IGLESIA Y

SOCIEDAD?

CLAVES PARA UNA RELACION
TORMENTOSA

RELACIONES IGLESIA-ESTADO EN LA
HISTORIA MEXICANA

REPLANTEAR TODO DESDE EL
PRINCIPIO

PARA ENTENDER EL DEBATE SOBRE
IGLESIA Y POLITICA

UNA SOCIEDAD DEMOCRATICA
TAMBIEN EN LO RELIGIOSO

l ¢SOLO RELACIONES IGLESIA-ESTADO?
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(viene de la pdg. 3)

INTRODUCCION
AL
CUADERNO

’

El cuaderno abre con un trabajo (Jesis Vergara) que
nos presenta aspectos fundamentales del tema. La
experiencia religiosa en la Biblia toca necesariamente
la esfera politica, desde la que mantiene una vision
global de la existencia humana. Dios se presenta co-
mo defensor de la verdad y la justicia. Por esto, el
cristianismo es -debe ser- subversivo. Se propone la
autonomia e independencia entre el grupo gobernan-
te y la iglesia, lo que no excluye que ésta intervenga
en el ambito de la ética politica, buscando no el po-
der, sino el servicio. Se presentan varias alternativas
de salida a la situacion actual. Se descarta, por antie-
vangélica, una relacion de mutuo apoyo y reforza-
miento en el poder.

El articulo de Jesus Antonio de la Torre presenta una
panoramica histérica a partir de la Colonia, desde
una perspectiva juridica. Analiza la evolucion de la re-
lacién entre ambas instituciones desde el «Regio Pa-
tronato Indiano» hasta los «arreglos» de 1929. Termi-
na con una reflexién acerca de la correspondencia
de los binomios Iglesia y Estado, fe y politica, acerca
del papel del pueblo en esta problematica y acerca
de la conveniencia de derogar el articulo 130.

Luis Ramos aporta algunos puntos centrales desde la
perspectiva propiamente teologica: Iglesia auténtica
es la que privilegia a los pobres. Remarca el papel re-
levante que la Conferencia Episcopal debe jugar en
las relaciones Iglesia-Estado, que no deben restringir-
se a las negociaciones entre el Delegado apostélico
y las autoridades. Aporta precisiones historicas opor-
tunas y novedosas.

Desde una perspectiva historica, Bernardo Barranco
va recorriendo las diversas manifestaciones de la ac-
tuacién plblica de los catblicos en nuestro Pals, a
partir del ascenso del catolicismo social durante el
porfiriato, hasta la participacién politica de las comu-
nidades eclesiales de base en nuestros dias. SitGa la
relacion Iglesia-Estado en la perspectiva mas amplia
de las ideologlas (liberalismo, socialismo, la moderni-
dad), los partidos politicos, los movimientos sociales
y analiza las diversas posturas historicas de la jerar-
quia catdlica ante el Estado.

Para Daniel Rodriguez, lo mas necesario en nuestro

Pals es consolidar la practica real de la democracia,
el pluralismo y el respeto a todas las corrientes de
pensamiento. Reflexiona sobre la distincion jerarquia-
pueblo creyente. Reconocer la existencia de las auto-
ridades eclesiasticas no significa otorgaries persona-
lidad juridica (= poder politico). Propone devolver los
derechos civiles a los clérigos.

Alicia Puente de Guzman analiza la evolucion de las
relaciones autoridad civil-autoridad religiosa, desde
la Colonia, constatando que en todas las épocas ha
habido alianzas y rupturas. Pero lo decisivo en el arti-
culo es el andlisis de la relacion de estos procesos
con la vida del pueblo, definitivo protagonista. Si bien
ha habido alianzas de ambos poderes en favor del
pueblo, se constata que predominan las que funcio-
nan meramente como mutuo reforzamiento en el po-
der.

A partir del andlisis de complejidad de las préacticas
sociales de los cristianos, Guzman llega a la conclu-
si6n de que la Gnica perspectiva adecuada para plan-
tear las relaciones Obispos-Gobernantes es desde el
servicio eficaz a la vida de las mayorias empobreci-
das y no desde la perspectiva de la conservacion del
poder de ambas instituciones. Se plantea la necesi-
dad de que los movimientos y grupos populares in-
tervengan e influyan eficazmente en este debate.

Un limite a tener en cuenta en nuestra reflexion con-
siste en no haber abordado con la necesidad ampli-
tud el tema de los movimientos y grupos religioso-
politicos de corte integrista, que, patentemente van
teniendo dia a dia mayor incidencia en la configura-
cién de la relacion Estado-iglesia.

La actual coyuntura no presenta tan solo un cuestio-
namiento tedrico que es necesario abordar y diluci-
dar. Se trata, sobre todo, de un llamado a una toma
de posicién que se ha de traducir en una préctica co-
rrespondiente. En definitiva, la préactica misma ird
proporcionando el material para proponer las pre-
guntas correctas y los esbozos de solucion que los
planteamientos tedricos podran profundizar, criticar y
afinar. B
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CLAVES PARA
UNA RELACION
TORMENTOSA

Jeshs Vergara A,
Prof. de Teologia, Inst. Teol. 8.

El Presidente Salinas de Gortari lanzb la iniciativa de
modernizar las relaciones del Estado mexicano con la
Iglesia en México. Hay que reconocer que la coyuntu-
ra es sospechosa, porque puede entenderse ese acer-
camiento como el acudir a la Iglesia para que dé una

ayuda a un régimen que nunca se habia mostrado tan
débil.

A esta iniciativa del nuevo Presidente parece que res-
pondi6 ¢l papa Juan Pablo 11, ¢n la alocucién a algu-
nos obispos mexicanos en Roma, en febrero 24 de este
ano. Porque insiste en que la Iglesia catdlica mexicana
debe poder participar en la vida piblica y no reducir su
Mision solamente a la esfera privada de los ficles. Es
decir, demanda plena legitimidad pablica para la Igle-
sia y enscna que esto no es una intromision en la vida
politica nacional. M4s atn ¢l desconocerla es una des-
viacion inaceptable. Todo lo cual supone ¢l reconoci-
micnto legal de la Iglesia. éResponde, pues, el Papa,
con esta doble condicion claramente dicha, a la pro-
puesta del Presidente, de modernizar las relaciones
entre la Iglesia y el Estado? éResponderia, pues, di-
ciendo que si México quicre modernizar las relaciones
con la Iglesia particular del pais, tiene que aceptar su
participacién legalizada en la vida publica? A juzgar
por la reaccion, algunos politicos parecen haberlo in-
terpretado asi. Ademis es obvia: el establecimiento de
cualquier tipo de relacién posible entre Iglesia y Esta-
do implica necesariamente ¢l pablico reconocimiento
por ambas partes. No prejuzga los modos de realiza-
cibn. Supone, como condiciones necesarias, sendas
autonomias: respeto a la libertad religiosa y a la auto-
nomfa del Estado. Lo ordinario en ¢l Estado secular
actual ¢s la separacion de autonomias, con mutuo re-
conocimiento publico y con acucrdos sobre cicrtos
puntos en comfn.

Pero para los politicos de la escuela rancia no existe si-
no la exclusion de la Iglesia del campo de la vida pi-
blica. La inclusion, sostienen, es ilegal: «La ley no re-
conoce personalidad alguna a las agrupaciones
religiosas denominadas Iglesias» (Art. 130 constitucio-
nal). Aungue no es facilmente explicable con qué 16gi-
ca manticnen ese articulo constitucional ylo compagi-

nan con la Declaracion Universal de los Derechos
Humanos, art. 18, que sostiene que los grupos religio-
sos pueden decir su opinién sobre lo que estd suce-
diendo en el campo de los valores «individual y colec-
tivamente, tanto en piblico como en privado, por la
ensenanza, la préctica, ¢l culto y la observancias.

Sobre la coyuntura, los anticlericales expresan una
preocupacion bastante fundada. Desde el aiio pasado
el régimen, opinan, busca una legitimidad politica,
muy scriamente cuestionada por la oposicion. Creen
que la sagacidad del nuevo gobierno trata de encon-
trar, cn la autoridad moral de la Iglesia, un apoyo a
csa legitimidad perdida. La Iglesia consolidaria, pues,
a un régimen en crisis. Creen, ademds los anticlerica-
les, que este apuntalamiento cclesidstico hard més
aceptable el empantanamiento de la situacién econé-
mica y de la deuda externa. Por tanto, no ven nada so6-
lido mds alla de la coyuntura.

Por otra parte, la historia de las relaciones Iglesia y
Estado en México ha sido tormentosa y dificil. Pero
ella, en este tema, también resulta maestra de la vida,
Para ver ¢l estado presente de gsas relaciones hay que
acudir al pasado, a mirar como se ha desarrollado el
proceso, Suponemos ¢l conocimiento de esta historia.
Pero no podemos entrar en ella.

Herencia de la historia ha sido precisamente una radi-
cal desconfianza cntre estas dos instituciones. Esta
desconfianza, junto con la consiguiente acumulacion
de frustracion, debe cstar presente en todo momento,
para un planteamicnto adecuado y realista del proble-
ma. Se requiere una sobre dosis de paciencia y un ma-
nifiesto realismo que mantenga la atencién puesta en
los hechos y no tanto en las palabras.

POSICIONES

Mis alld de la coyuntura, exisien dos posiciones de
principios: la de la Iglesia del postconcilio y la del libe-
ralismo mexicano. Nos referimos a dos concepeiones
de Iglesia, la biblica y la secularista,

La biblica lleva a presentar ¢l verdadero rostro de
Dios, a una auténtica experiencia religiosa, desde
cualquicr experiencia humana, incluso la politica, pucs
manticne una vision global de toda la existencia huma-
na. Sc¢ desfigura al Dios de la verdad y la justicia,
cuando se ofrece un culto y se pretende disimular las
violaciones a la exigencia de Dios. Esta vision cs la
nica que le da una instancia critica universal a la Igle-
sia. Solo Dios es Dios y ¢l césar no cs més que un cé-
sar. Este es el cristianismo subversivo que se manifesto
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en las catacumbas romanas y s¢ prolonga hasta los
mirtires de nuestro tiempo como Mons. Romero. Esta
postura es desacralizacién abierta del poder politico y
del cardcter absolutamente sagrado de las categoriza-
ciones cristianas, «Los jefes de las naciones las gobier-
nan como seiiores absolutos, los grandes las oprimen
con su poder. No asf entre Uds» (Mt 20,25s).

El cristianismo subvertido se da dondequicra que se
subordina a un poder absoluto, al menos en algunos
sectores de la vida humana. Es decir, un cristianismo
que quizé salvaguarda la religiosidad, pero renuncia a
decir su palabra profética en aspectos seculares de la
vida, como la economia, la sociedad y la politica. Deja,
por ejemplo que el césar sea dueiio absoluto de vidas
y muertes o que la ciencia experimente sin alguna res-
ponsabilidad en las vidas humanas, porque son abso-
lutamente auténomos de Dios. Y el césar acepta este
cristianismo porque no representa ninguna amenaza y
si le acarrea ventajas como la de ser un clemento de
cohesi6n del Estado.

El Concilio Vaticano II rechaza esta dicotomfa de sa-
cro-profano. La Iglesia no acepta el reducir su Mision
a custodiar solamente el fuego sagrado del templo, La
Iglesia se siente intima y realmente solidaria del géne-
r0 humano y de su historia, porque los gozos y las es-
peranzas, las tristezas y las angustias de los hombres
de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de
cuantos sufren, son a la vez gozos y esperanzas, triste-
zas y angustias de los discipulos de Cristo. Nada hay
verdaderamente humano que no encuentre ¢co en su
corazbn. La fe cristiana abarca la totalidad de la vida ¢
influye en todas las dimensiones constitutivas de la
persona. Es el carécter englobante de la fe. No ¢s po-
sible, pues, pertenccer al Reino de Jestis en «privados
y aceptar la mentira, la explotacion, el odio, la corrup-
cin y el fraude en las relaciones sociales. El Reino no
se identifica con ninguna nacion ni estado particula-
res, ni con ningfin proyecto sociopolitico concreto; pe-
ro debe estar presente en ellos, acompandndolos,
cuestiondindolos, iluminéndolos, d4ndoles nuevo senti-
do desde la verdad y justicia cristianas. El Reino de
Dios pasa por las realizaciones histéricas, aunque no
s¢ agota ni sc identifica con ellas, Todos los cristianos
comparten ese compromiso: ni ¢l obrero, ni el sacer-
dote, ni ¢l lider politico o sindical, ni ¢l empresario, ni
¢l estudiante, ni el profesor, ni el burtcrata estdn
exentos de €l

Para los cristianos, la comunidad politica y la Iglesia
son independientes y auténomas, cada una en su pro-
pio terreno concreto. Ambas, sin embargo, aunque
por diverso titulo, estén al servicio de la vocacion per-
sonal y social del hombre. La comunidad politica no

depende de la comunidad religiosa cn su organiza-
cibn, autoridad, legislacion, actuacién, pero no estd
exenta de las responsabilidades éticas. La Iglesia reco-
noce la debida autonomfa de lo temporal (Cfr. Consti-
tucién Pastoral n. 36). La Iglesia, al intervenir en el
campo de la ética politica, no debe animar ninguna in-
tencibén de orden politico, econ6mico o social.

En las situaciones concretas, es necesario reconocer
una legitima variedad de opciones politicas posibles.
Una misma fe cristiana puede conducir a compromi-
sos diferentes.

La visi6n liberal es un aspecto de la visién secularista,
que no reconoce del cristianismo sino su aspecto ex-
clusivo de culto. La vida secular nada tiene que ver
con ¢l culto ni el culto tiene nada que decir a la vida
secular, La scparacién es abismo. No reconoce ningu-
na potestad ni ningtn derecho ni ninguna ética que
englobe estos dos aspectos de la vida humana, ¢l sa-
grado y el profano,

Cuando ¢l anticlerical ve el imperativo ético, lo con-
funde con un absolutismo cclesial y lo siente como
opuesto a la verdadera democracia. La Iglesia puede
mantenerse siendo Iglesia, precisamente porque de-
fiende una ética de la totalidad del hombre, de cse
modo desmitifica los poderes politicos. En cambio
una Iglesia «politizada», que busca la escala de poder,
se debilita y se subordina al poder mayor, bien some-
tiéndosele directamente, bien forméndole una oposi-
cién como la de otro partido politico alternativo, pero
dejando a parte lo mas importante de su Mision.

Otras objeciones contra la Iglesia pone ¢l anticlerical
al decir que la Iglesia no pucde liberar sino oprimir la
libertad; de ahi ¢l articulo tercero constitucional; que
no puede dar justicia porque imponc una propicdad
privada que despoja y se apodera de la cconomia; de
ahi ¢l articulo 130 de la Conslitucion, y finalmente,
que la modernidad, no claramente definida, tal como
la defiende la Iglesia conduce a un pluralismo de po-
der que rompe la petrificacion del poder absoluto. Ig-
noran los anticlericales que la modernidad no nacié
de la Iglesia sino contra su abuso, y que la mentalidad
técnica, propia de la modernidad, impone estructuras
de poder por las que las naciones ricas dominan a las

pobres.

DELIMITACION DEL TEMA

Atendiendo a esta coyuntura, hay que precisar con to-
da finura el modo como se presenta la cuestion.
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En primer lugar, conviene aclarar que no se trata pri-
mariamente de las relaciones del Estado mexicano con
¢l Vaticano, ni de como ¢stas se lleven a cabo. Los Es-
tados Unidos, por ¢jemplo, por muchos afos han da-
do status legal a la Iglesia catélica y s6lo hasta muy re-
cientemente tuvicron relaciones oficiales con el
Vaticano. Dada la situacion ideolégica de muchos me-
xicanos, es desaconscjable establecer este tipo de rela-
clones que, por otra parte, no son esenciales a la solu-
¢ion del problema mexicano,

Scgundo, las relaciones tampoco se miran primaria-
mente como las relaciones de los Poderes del Estado
con la Jerarquia cclesiastica. Ellos lo harén en dltimo
término, puesto que son las correspondicentes autori-
dades. Pero s6lo lo podrén hacer genuinamente si po-
nen su poder al servicio del bien comin y al respeto
de la libertad de conciencia. De otro modo seria abu-

s0 de poder.

Tercero, se trata, sobre todo, de las relaciones de bie-
nestar comun entre las bases, entre ¢l pueblo mexicano,
como Estado soberano con sus leyes y autoridades y ¢l
Pueblo de Dios en México, como Iglesia particular con
su jerarquia (obviamente en comunion catélica univer-
sal y transecuménica). El Gobicrno y la Jerarquia cs-
tdn primariamente para servir al pueblo y al Pucblo de
Dios.

Cuarto, cstas relaciones, en la situacion mexicana, s¢
pueden entender como relaciones mas modernas y
agiles cn los hechos o también nucvas relaciones esta-
hlecidas por ¢l derecho. Esto no se ha determinado,
Yero, a juzgar por las actitudes, se excluye al presente
la reforma del Derecho Constitucional, ver, Arts. 24,
27, 130, y se plantea so6lo un mejoramicnto en las rela-
ciones de hecho. Por ahora, opinamos, no cstid madura
la situacion como para pensar en cambios que resul-
ten tan «radicales» para los anticlericales mexicanos,
Pero sc pucden dar pasos de acercamiento, modeni-
zaciones de hecho, bajo condiciones aceptables para
ambos. La dificultad consiste ¢n que la negociacion no
resulte utilizacion. Si asi fucry, ¢n ¢l momento presen-
te, la lglesia levaria muchas mas probabilidades de
perder ;/ ser mancjada, Volveremos lucgo sobre esto,

Quinto, para un mejoramiento de estas relaciones,
Quizé como un paso previo a las relaciones de dere-
cho, hay que abnir un didlogo franco y creciente en el
niimero de sus participantes. Lo cual significa un largo
proceso. Habria que plantcar una plataforma que hi-
ciera posible ¢l lanzamiento del didlogo, con un acuer-
do expreso sobre ¢l significado de la libertad religiosa.
Habria que trabajar en desenrcdar la madeja intrinca-

da de malentendidos, tanto jurfdicos como teolégicos,
que dieron origen a las dificultades del pasado.

Finalmente, sexto, habria que tomar en cuenta dos as-
pectos que deben mantenerse a toda costa: por una
parte, las exigencias de un Estado secular, su diferen-
cia y autonomia clara y completa de régimen frente a
la Iglesia, y, por otra, la comprensi6n y aceptacion que
la Iglesia actual, después del Vaticano 11, tiene de si
misma en relacion al Estado. La Iglesia es Pueblo de
Dios y ya no sociedad perfecta y autosuficiente. No
hay un cristianismo que sea religion exclusivamente
sacra sin incidencia en la vida social y sin contacto con
un Estado completamente laico. La Iglesia se inserta
en ¢l mundo, se actualiza, por tanto, y se disponc a
trabajar sin privilegios en un mundo plural de opcio-
nes religiosas. Pero no renuncia ni disimula su Mision
cvangelizadora en el CONJUNTO de la vida humana:
individual y social, econémica y polltica, cultural y cien-
tifica.

Por cncima de las relaciones con el Estado, legales o
ilcgales, abiertas o clandestinas, la Iglesia tiene una Mi-
sion que la configura totalmente en su ser més profun-
do, la evangelizacin, como dijo Paulo V1. Nunca pue-
dc anteponer sus privilegios. Ni estd al servicio de
ning(n gobernante. La evangelizacién -que comprende
amor y misericordia, ética y justicia para todos los
hombres y sociedades- es situada, es decir, se hace
desde la insercibn y el compromiso con los més nece-
sitados,

Por otra parte, algo muy importante que hay que tener
en cuenta en la modemizacién de estas relaciones es
que ¢l Estado se funde en derecho y respete los dere-
chos humanaos, especialmente el derecho de libertad de
conciencia y de libertad religiosa, segin la carta funda-
mental de las Naciones Unidas, busque satisfacer las
necesidades y conduzca al bicnestar comén y no trata
de aprovechar en su conveniencia el Prestigio moral
que la Iglesia tiene ante el pueblo. Es decir, que nues-
tro Estado de Derecho evite en la concertacion el ab-
solutismo, que impide la solidaridad entre las nacio-
nes y la posibilidad de nuevos tratados.

ANALISIS PASTORAL

Veamos las posibilidades cn la modernizacién de he-
cho, si s¢ mantiene la Constitucién sin cambios,

La base es la nacién, su bienestar com(n. El Estado
de Derecho se funda en ese bienestar del pueblo. Le
esté siempre subordinado. En este sentido, no puede
ser incondicionado. Existe otro derecho no escrito pe-
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ro vigente. Los convenios estipulados en derecho o los
acuerdos realizados pragméticamente no pueden to-
car la vigencia de csa justicia suprema, que abarca to-
da la €tica de la polis.

Al igual que el Estado, la Iglesia depende de ese dere-
cho supremo. A ¢l se someten ambos. Ese derecho
nunca s¢ pone n juego, ni se arricsga. No esté expues-
10 a compraventa. Es soberania,

Si alguna de las partes negocia de tal mancra que
quicra comprar o vender esta soberania, cac en una
manipulacion de incalculables consecuencias. Gobier-
no supremo y Jerarquia cclesidstica son autoridades
sccundarias, dependientes de esa nacién soberana.
Por eso Gobierno y Jerarquia no pucden nunca arries-
gar los derechos humanos en sus negociaciones.

Por tanto, la modernizacion de las relaciones actuales
significaria algunos acucrdos entre ¢l Estado mexica-
no y la Iglesia mexicana, aunque siga deshabilitada por
¢l actual derecho. Serian, pucs, estos acuerdos al mar-
gen de la ley, sin més garantia que ¢l convenio de ho-
nor que hicicran las partes.

Precisamente, por falta de este respaldo juridico, para
poder establecer nuevas relaciones actuales, tanto cl
Gobierno como la Jerarquia eclesidstica ticnen que
hacer una continua constatacion de que ambas estin
efectivamente favoreciendo la soberania nacional y no
disminuyéndola.

Todo csto requiere una lenta preparacion, la forma-
cion de un proceso de mutua aceptacion del modo co-
mo ¢l Estado y la Iglesia sc enticnden a si mismos cn
esta presente situacion de secularidad.

Las mentalidades chocan en torno a la actuacion de la
Iglesia en la vida piblica de México, formulada muy
ambiguamente en la jerga popular como «La Iglesia se
mele en politicar.

La Iglesia actual, conlirmada por ¢l altimo Concilio,
s¢ considera a sf misma como inscrta en ¢l mundo y
portadora del Evangelio de liberacion integral. por
tanto, tambi¢n como instancia critica dc la vida publi-
ca mexicana, como defensora ¢ impulsora de todos los
derechos humanos y no s6lo cn la teoria sino especial-
mente en la vida. El Gobicrno mexicano nunca ha to-
lerado ¢l ¢jercicio de esta actividad que la Iglesia con-
sidera parte esencial de su Mision. La lglesia tampoco
se lo ha permitido a si misma, sino vergonzantementc.
Y ¢l gjercicio csporadico que hace de esta mision, no
solamente ¢l puesto por escrito, ¢s ¢l que propicia la
confusion de que la Iglesia no se mantiene ¢n la élica

de lo politico sino que, ademds, favorece aquellos gru-
pos o partidos politicos que mis pucden ayudarle a
sus propios intereses. Cuando a la Iglesia se le permite
¢l pleno ejercicio de esa actividad pablica, cuando
permanece sumamenltc atenta a ésta y con distancia
critica, s cuando parad6jicamente se hace menos po-
litizada, porque coadyuva a la realizacion de la condi-
cion fundamental de toda vida politica sana: la crea-
cion de una ciudadania consciente de sus derechos y
obligaciones politicas, capaz de exigir las condicioncs
de la democracia y de discernir en qué medida los
programas y las actividades de los partidos respetan
los derechos y responden mejor a las necesidades de
los hombres.

A su vez, ¢l Estado mexicano ¢s también una instancia
critica ante la actividad de la lglesia, sobre todo de
aquella que no estéd puesta al servicio del bienestar co-
miin, sino mire mas bicn a los privilegios o prebendas
que la Iglesia sicmpre ha (enido como tentacion y cn
la cual no pocas veees ha caido. A cualquicr Gobicrno
le conviene tener bases juridicas justas, mirando sicm-
pre al bicnestar de los hombres, para decirle a la Igle-
sia que también clla es servidora y no Dios.

Viniendo a lo conereto de la modernizacion de las re-
laciones, éen qué podria mejorar la Iglesia? dUnos mi-
les de votos concedidos a los sacerdotes? (Algunas
concesiones como en la educacion y los medios de co-
municacion? No se nicgan. Pero de hecho muchas més
son las limitaciones de la misma Iglesia para desple-
garse en ¢sos campos que los impedimentos de parte
del Estado. ¢Qué daria clla a cambio? En la actual co-
yuntura daria al Estado un respaldo moral, tal vez, un
implicito reconocimicnto, por ¢l hecho mismo de reci-
bir estas concesiones. De modo que, aunque para na-
da s¢ modifique la ilegalidad de la Iglesia ni la caren-
cia de legitimacion propia en ¢l Estado, éste sale
finalmente beneficiado. En este caso la legitimacion
que hicicra la Iglesia seria ilicita. Porque nunca puede
cambiar ¢l supremo derecho ni intercambiarlo por las
concesiones estatales a sus prebendas eclesiasticas. El
bienestar de la Iglesia se antepondria absolutistica-
mente al bien comin de la nacion. Y se daria la para-
doja: ¢l Estado, debilitado, se apoyaria en la autonidad
moral de la Iglesia y ¢ésta lo legitimaria desde la ilegali-
dad; le transversaria una fuerza que el Estado necesita
de urgencia, pero que no reconoce. I8
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RELACIONES
IGLESIA ESTADO,
EN LA HISTORIA
MEXICANA

Jestis Antonio de la Torre Rangel
Lic. en Derecho, Centro Enrique Gutiérrez M. del C

No se puede entender Guadalupe sin conocer un po-
€o la historia de México: en la plaza de Guadalupe
estd el pueblo mexicano, como entre dos poderes, ¢l
eclesidstico y el civil, que la historia ha separado
hostilmente, distanciandolos del pucblo.

Arturo Paoli (El Grito de la Tierra. Ed. Sigueme. Sa-
lamanca 1977, p. 168).

INTRODUCCION

Como respuesta a las palabras de Carlos Salinas de
Gortari, nuevo tlatoani -¢l que habla- de México, sc ha
desencadenado en ¢l pais la polémica en torno al vicjo
y discutidisimo tema de las relaciones entre ¢l Estado
y la Iglesia. En efecto, el nuevo Scior de la Palabra, ¢n
su discurso de toma de protesta, el pasado primero de
diciembre, expresé su proyecto de «Estado moderno»
que, entre sus larcas, tiene la de mantener transparen-
cia y modernizar su relacion con los diversos grupos
sociales, entre ellos con la Iglesia.

Las autoridades cclesidsticas han aceptado con bene-
plicito este rubro de la «politica moderna» pregonada
por Salinas, y han hecho pablico, de inmediato, los di-
versos contactos que han mantenido, de manera direc-
la, la jerarquia cclesidstica y los gobernantes mexica-
nos desde hace algunos anos,

Jeronimo Prigione, Delegado Apostolico en México,
eslo es representante personal del Papa cn nuestro
pais, sc apresurd a decir cudl es su objetivo en ¢l corto
plazo: «Sobre las relacionces entre la Iglesia v ¢l Esta-
do yo descaria mas bien una solucion no del todo radi-
cal. En este momento cn México se nicga la existencia
juridica de la Iglesia. Ahora, un reconocimicnto total
seria pasar de un extremo a otro. Yo buscaria una for-
mula intermedia. Diria que no se le desconozea. Entre
reconocerla y no desconocerla hay mucha diferenciis.
(Proceso No. 632, 12 de diciembre de 1988). Y recono-
ce que, «a la largas, tendria que modificarse ¢l articu-
10 130 constitucional,

A continuacion, como una contribucion al debate, ha-
1€ una sintesis® historico-juridica de las relaciones Es-

tado-Iglesia cn México, desde la colonia hasta nues-
tros dias. Al final, me permitiré hacer algunos cuestio-
namientos acerca de este tema «Iglesia-Estados, tan
complejo, y sobre el que cn México, por nuestra histo-
ria, y por el momento econémico-politico que vivimos,
resulta muy dificil pronunciarse; por lo que decir pala-
bras definitivas o soluciones claras al respecto es su-
mamente aventurado. Mi propésito, entonces, s solo
recordar, recobrar la memoria-histérica de como han
sido, juridicamente, las relaciones entre la Iglesia y el
Estado, y a partir de ello, colocar algunas reflexiones
qQue permitan iluminar algunos aspectos del debate y

quizés obscurecer otros que parecen demasizdo cla-
ros.

SOBRE EL REGIO PATRONATO INDIANO

Uno de los mitos de nuestra historia patria es ¢l que
sosticne que la Iglesia, como institucién, durante el
dominio del Imperio Espanol ¢n América, vivib un
hermoso romance de tres siglos con la monarquia es-
panola, al grado que ¢l Estado, como amante cumpli-
doy ficl, llevaba una politica a la medida de los deseos
cclesiales. Esto ¢s falso.

Existe entre ¢l Imperio Espaiol, y concretamente en-
tre ¢l Estado novohispénico y la Iglesia, una compleja
relacion de amasiato (y no me atrevo a decir de matri-
monio porque teologicamente ¢l esposo de la Iglesia
es Cristo-Jesias, Ef S, 25-29), ¢n la cual la Iglesia esta
Juridicamente sometida. Esto, ¢n virtud del Hamado
Regio Patronato Indiano.

Las relaciones juridicas entre la Iglesia v el Estado
fucron tan estrechas y arraigadas, que forman parte de
la constitucion -entendido este término en sentido am-
plio- del Estado. Por lo que no existe una separacion
absoluta cntre ambas potestades. Muchas normas ¢
instituciones juridicas no se explican, sino ¢s analizan-
do la estrecha relacion entre una y otra potestad.

La influencia de la Iglesia en la formacion del Dere-
¢ho Indiano es de extraordinaria importancia, sobre
todo ¢n lo que se reficre a la admirable normatividad
en favor de los indios, la labor de los misioneros, la
instruccion de los naturales, las instituciones de bene-
ficencia y las normas que los regian. Por otro lado, ¢l
Estado homologa ¢l Derecho canénico ¢n cuestiones
de matrimonio y patria potestad; y considera delictuo-
s0s, por leyes civiles y no candnicas, actos contra la
unidad religiosa, porque estaba de por medio la uni-
dad misma del Estado.
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“He dicho que la Iglesia influyé de manera extraordina-
ria en la legislacién indiana favorable a los naturales
de América; sin embargo, es cierto lo que escribe
Dussel: «América Latina quedard marcada por el le-
galismo perfecto en teorfa y por la injusticia y la inade-
cuacién de la ley en los hechoss'. Y esto es asf porque
la Iglesia tuvo la influencia suficiente para que ¢! Esta-
do legislara con la idea de favorecer al indio, pero ca-
reci6 de la fuerza necesaria para hacer que la normati-
vidad fuera cfectiva.

Veamos, pues, el Regio Patronato Indiano y ¢l someti-
miento de la Iglesia al Estado. El Patronato es una ins-
titucibn muy antigua en las relaciones entre los pode-
rosos -los Senores- y la Iglesia. Desde el siglo V la
Iglesia otorgaba a los fieles la concesién de construir
templos y a los reyes catedrales, y a cambio de ese ser-
vicio prestado a la Iglesia, los patrocinadores de la
construccion tenian ¢l derecho de nombrar a los mi-
nistros del culto del templo que habian construido o
que mantenfan: esto constituye el Patronato. Los reyes
gozaban de este derecho en virtud de que se cons-
trufan catedrales a sus expensas, lo que los facultaba
para designar al obispo de cllas; a esto se le llamaba
Real Patronato.

Alfonso X «El Sabio», rey de Castilla, en el siglo X111,
en plena época de la Reconquista, en su famoso Codi-
go o Tratado de Derecho conocido como Los Siete
Pantidos, nos proporciona el concepto del Patronato y
los derechos que goza el que lo ticne. Nos dice que
palabra viene del latin que significa «en romance» pa-
dre de carga:

El patronato es derecho o poder que ganan en la
Iglesia, por bienes que hacen los que son patronos
della, a este derecho gana por tres cosas. La una
por el suelo que da a la Iglesia en que la hacen. La
segunda porque la hacen. La tercera por hereda-
miento que le da, que dejen dote, donde vivan los
cléngos que la sirvieren e de que puedan cumplir
las otras cosas... Otro si pertenecen al patrén tres
cosas de su derecho, por razén del patronato. La
una es honra. La otra es pro, que debe aver ende.
La tercera cuidado y trabajo que debe aver. E
cuando la Iglesia vocare debe presentar clérigo pa-
ra ella (Partida I, Lib. 1, Tit. XV).

Jests Garcia Gutiérrez nos explica esos derechos con-
feridos en razon del Patronato:

Lo primero que la iglesia debia a su patrono era
honra, y, en efecto, ademds de esculpirse en el edi-
ficio las armas del patrono, se le hacfan algunos
actos para honrarlo cuando en ella se presentaba.

Lo segundo es spro que debe aver endes, porque si
el patrono venia a menos y la iglesia conservaba
sus rentas, de ellas tenia obligacion de socorrerlo. Y
por tiltimo, el derecho de presentar candidatos para
las vacantes de la iglesia a quien de derecho corres-
pondia cubrir esas vacantes, como era al obu'po en
los beneficios menores y al Papa en los ma)om

Como ejemplo del poder que conferia ¢l Real Patro-
nato a los monarcas esté ¢l caso de Fernando de Ara-
£6n, conocido en la historia como «El Catdlico», que
obtuvo del Papa Sixto IV, que un bastardo de la fami-
lia real, de s6lo 6 anos de edad, fuera nombrado Arzo-
bispo de Zaragoza®. No basta quedarse con la anécdo-
ta. Es importante recordar que Fernando de Aragon
es uno de los grandes constructores del Estado mo-
derno, gestor de la centralizacion del poder en la mo-
narquia; no en balde clogiado por ¢l primer gran te6-
rico del Estado, Nicolds Maquiavelo, en El Principe,
poniéndolo como ejemplo de Monarca. No hay que
olvidar, tampoco, que si bien las tareas de descubri-
miento, colonizacion y conquista de América fueron
llevadas a cabo por la Corona Castellana, y no por la
de Aragbn, reinos unidos politicamente pero adminis-
trativamente scparados, sin embargo, Fernando influ-
ye de mancra decisiva en ¢l gobicrno de Isabel respec-
to de las Indias y gracias a sus gestiones sc obtienen de
los Papas los privilegios del Real Patronato Indiano.

Este Real Patronato Indiano se va integrando por una
seric de documentos pontificios denominados bulas,
que el rey Fernando obtiene para la Corona Castella-
na. La primera de cllas es la famosa bula /nter Caetera
o0 de «particidn», dada por el Papa Alejandro VI el 3
de mayo de 1493, Por ella se concede al Estado caste-
llano la jurisdiccion absoluta sobre las Indias: «a vos y
vuestros herederos los reyes de Castilla y Ledn, perpe-
tuamente, por la autoridad apostélica, a tenor de la
presente, donamos, concedemos y asignamos, y a vos y
vuestros herederos mencionados investimos de ellas...
senores con plena, libre y omnimoda potestad, autori-
dad y jurisdiccion...»; esto a cambio de que el estado
castellano tomara como su mision la evangelizacion de
las tierras recién descubiertas y por descubrir: «... pa-
ra que este nombre de nuestro Salvador sea introduci-
do en aquellas partes...»".

La bula Inter Caetera es considerada como el titulo
que legitima las tareas de conquista en América. Al
mismo tiempo constituye la base del Regio Patronato
Indiano, ya que la Corona castellana se convierte en la
patrocinadora de las tareas de la Iglesia en América;
porque la concesion de las tierras indianas est4 de al-
glin modo condicionada a las tarcas de evangelizacion.
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Varias otras bulas obtenidas del papado consolidaron
el Real Patronato Indiano. Las més notables son la
Eximiae Devotionis de Alejandro VI, por la que con-
cedi6 a los reyes espaioles el disfrute de los diezmos
que entonces se cobraban o en lo sucesivo se cobra-
sen, asf como otros privilegios, gracias y exenciones. Y
la bula Universalis Eclesiae, del 28 de julio de 1508, da-
da por el Papa Julio II, por la que se concede expresa-
mente ¢l Patronato de Indias, ya que en lo sucesivo te-
nfan la facultad de presentar a las personas idéneas
para los beneficios eclesidsticos, y nadie, sin el consen-
timiento del Estado, podfa erigir catedrales (ecclesias
magnas) ni monasterios,

Un derecho anexo al Patronato Indiano era el placet.
Segln Ven Espen, canonista del siglo XVIII, el placet
es «el permiso que la autoridad civil concede a los bu-
las y los breves pontificios y a todos los demds actos de
la autoridad eclesidstica para que tengan fuerza de ley
en su propio estado»>. Segfin esto, ¢l pase para las bu-
las papales referentes a América debia ser dado por el
Consejo de Indias. Este era el 6rgano politico-admi-
nistrativo més importante de la Corona que, con am-
plias facultades, estaba encargado de manera directa
del gobierno de las Indias.

Como muestra de la fuerza del placet, tenemos el céle-
bre caso del fraile dominico Bernardino Minaya con
relacién a la bula Sublimis Deus del papa Paulo III.
Minaya pas6 a las Indias por la década de 1520, estuvo
en Perdi y en ¢l sur de Nueva Espaiia; se volvi6 a Euro-
pa escandalizado del trato inhumano que recibian los
indios de parte de los espaioles. En lugar de dirigirse
a la Corte, decidi6é denunciar el caso directamente- al
Papa Paulo III. Minaya obtiene del pontifice, en junio
de 1537, un documento de extraordinaria importancia,
la bula Sublimis Deus, calificada por Lassegue como
«la J)fimcra enciclica social dirigida a América Lati-
na»", En clla se sostiene que los indios no pueden ser
privados de su libertad por medio alguno, ni de sus

propiedades, aunque no estén en la fe de Jesucristo, y
que tienen derecho y capacidad para recibir esa fe.

Ante su éxito, Minaya hizo una seric de copias de la
bula y las envi6 a sus amigos en América, sin previa
consulta o placet del Consejo de Indias. Cuando se co-
nocié en la Corte lo que el fraile dominico habfa he-
cho, ¢l emperador Carlos V encarceld por dos afios al
activo misionero y, tras su liberacion, lo retuvo en Va-
lladolid predicando a los prisioneros, prohibié que pu-
diera volver a las Indias. Pero ademés, obtuvo del pa-
pa un escrito revocando todos los breves y bulas
promulgadas antes en perjuicio del emperador Carlos
V como rey de Espana, «los cuales pueden debilitar el
buen gobierno de las Indiass .

Con motivo de la expedicién del Codigo Federal Elec-
toral de 1986, hubo gran revuelo por las sanciones
previstas para los ministros de los cultos religiosos de-
cretadas en el articulo 343, para el caso de que éstos
tuvicran ingerencia politica. Como se sabe, a fin de
cuentas, se reform6, quedando sélo en sancién pecu-
niaria, derogéndose lo relativo a la privacién de su
bertad, como se previ6 originalmente. A continus-
transcribo la disposicién de Felipe 11, del 17 de «

de 1590, que quedo incorporada a las Leyes de indias
como Ley XL VI, titulo XIV, libro I:

..porque conviene a los religiosos no se embaracen
en materias ajenas a su estado y condicién, encar-
garse, a los prelados de las Indias que no se entro-
metan en las matenias de gobiemo ni lo permitan a
sus religiosos y dejen a los gobemadores proveer lo
que les pareciere conveniente, porque de lo contra-
nio nos tendremos por descervidos...

Carlos V habia decretado ademés lo siguiente, dirigi-

do a los obispos, que fue ratificado por varios monar-
cas:

@ es




T eag—A T T

e Y vEN

il B

R e e W] B

tengan mucho cuidado de amonestar a los clérigos

y religiosos predicadores que no digan ni prediquen
en los pulpitos palabras escandalosas tocante al
gobiemo publico y universal, ni de que se pueda se-
guir pasion o diferencia o resultar en los dnimos de
las personas particulares que los oyeren poca satis-

faccion ni otra inquietud, sino la doctrina y ejem-

plo que de ellos se espera, y especialmente no digan
ni pr;diquen contra los ministros y oficiales de jus-
ticia™.

Como puede verse, entonces, durante el largo periodo
novohispénico, la Iglesia en nuestro pais estuvo some-
tida al Estado. Los privilegios de la Corona, arranca-
dos a la Iglesia en coyunturas propicias, hicicron que
esta Gltima quedara ahogada en su libertad, con una
actuacion limitada dentro de los méargenes de los inte-
reses del propio Estado.

Creo importante citar a don Efrain Gonzélez Luna,
militante politico y militante cat6lico, en un trabajo
que redact6 en 1954 sobre el tema Iglesia-Estado, ya
que esclarece la cuestion que nos ocupa. Respecto del
Real Patronato Indiano nos dice que se trata de una

institucién obvia y benéfica de cooperacion enire la
Iglesia Catblica y el Estado espanol dentro del con-
texto histérico en que ocurrid su nacimiento; pero
con aspeclos gravemente nocivos para la integr-
dad, la libertad de accion y, por tanto, ¢l satisfacto-
rio cumplimiento de la mision de la Igiesia... El
derecho de presentacién por la Corona de candida-
tos a los obispados y dignidades en la Metropoli y
en las Colonias aseguraba una scleccion y, hasta
cierto punto, una linca de conducta de los prela-
dos, ajustada a las direcciones y el interés de aqué-
la, en cuanto no fuera  flagrantemente
incompatible con la fe y la organizacion y discipli-
na eclesidsticas. La confusion de los ordenes tem-
poral y espintual solidarizaba a la jerarquia con la
administracion en cnterios, métodos y objetivos. El
trabujo apostdlico era también tarca oficial y la
Iplesia panticipaba como factor coadyuvanie im-
portantisimo en las actividades del gnbicmmq.

Mc parcee, ademds, de singular importancia la si-
guicnte afirmacion de Gonzdlez Luna, que tienc que
ver con la relacion Iglésia jerdrquica o institucion con
¢l puchlo creyente, existente en Nueva Espana:

Una desventaja fue, a pesar de servicios inaprecia-
bles, de abnegaciones sobrehumanas y de esfuerzos
de penuing edificacion nacional, que dificilmente
veran superados en tiempos y lugares cualesquicra,
la predominante consideracion, de la Nueva Espa-
na, por el episcopado, como integrante y subordi-
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nada del Imperio Espaiiol, con olvido de su
destino propio. La relacion entre pastores y rebano
tenia que ser mediatizada; el camino pasaba por la
casa del dueiio”.

RELACIONES IGLESIA-ESTADO, EN EL
MEXICO RECIEN INDEPENDIENTE

Al terminar la guerra de Independencia, de las diez
sedes episcopales existentes cinco s¢ encontraban va-
cantes; eran muchas las canonjias y parroquias sin su
titular. De tal modo que afines de 1821 la Regencia,
presidida por Agustin de Iturbide, se dirigi6 al Arzo-
bispo de México Pedro José Fonte, pregunténdole o
quién correspondfa cubrir csas vacantes, a la Iglesia o
al nuevo Estado; esto en virtud del Patronato que exis-
tia a favor de Espana. En marzo de 1822, las autorida-
des cclesidsticas  respondicron que con la Inde-
pendencia jurada habia cesado ¢l uso del Patronato,
ya que &ste habia sido concedido a los reyes de Espa-
i, como reyes de Castilla v de Ledn, v que el nuevo
gobicrno del Imperio Mexicano debia obtener csa
concesion por la Santa Sede; y, entre tanto, «la provi-
sion de piczas cclesidsticas ¢n cuys presentacion versa
¢l Patronato, compete por derecho devolutivo en cada
dioeesis a su respectivo Ordinario, procediendo en
clla con arreglo a los canoncs»''. La Regencia se con-
formo con la respucsta. El Estado inici6 las gestiones
para obtener de Roma los privilegios de un Patronato,
Es ¢poca de grandes convulsiones politicas y sociales.
El Patronato para ¢l Estado Mexicano nunca se obtu-
vo. Sin embargo, las dos constituciones mds importan-
tes de las primeras décadas del México independiente,
la de 1824, y la de 1836, lo dan por existente y los di-
versos gobiernos se quisieron arrogar los derechos del
Patronato en lo que se refiere a la propuesta de candi-
datos para los altos cargos cclesidsticos.

Asi la Constitucion de 1824, de corte liberal, en su ar-
ticulo 50, que prescribe las facultades exclusivas del
Congreso General, establece en su fraccion XII: «Dar
instrucciones para celebrar concordatos con la silla
apostolica, aprobarlos para su ratificacion, y arreglar
¢l ¢jercicio del Patronato en toda la federacion».

La Constitucion de 1836, conservadora, en el articulo
17 de la Cuarta Ley -es la Constitucion llamada de Las
Sicte Leyes-, establece entre las facultades del Presi-
dente de la Repoblica:

XI1X. Celebrar concordatos con la Silla apostodlica,
arreglado a las bases que le diera el Congreso;
XX1V. Conceder el pase o retener los decretos con-
ciliares, bulas pontificias, breves y rescriptos con
consentimiento del Senado, si contienen disposi-
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ciones generales, oyendo a la Suprema Corte de
Justicia, si se versan sobre asuntos contenciosos, y
al Consejo si fueren relativos a negocios particula-
res o puramente gubernativos. En cualquier caso de
retencion deberd dinigir al Sumo Pontifice, dentro
de dos meses a lo mds, exposicién de los motivos,
para que, instruido Su Santidad, resuelva lo que tu-
viere a bien; XXV. Previo el concordato con la Silla
Apostdlica, y segin lo que en él se disponga, pre-
sentar para todos los obispados, dignidades y bene-
ficios eclesidsticos, que sean del Patronato de la
Nacién, con acuerdo del Consejo.

Durante la vigencia de la Constitucion de 1824, entre
los aios 1832 y 1834, en la administracion del Vicepre-
sidente Valentin Gémez Farias, cn ausencia del Presi-
dente Lopez de Santa Anna, se emprendi6 un primer
intento de reforma eclesidstica y militar. Existié un
proyecto de ley del Patronato, en ¢l que se establecia
que éste «reside radicalmente en la naciénw, con la
exigencia de que esto fuera jurado por el clero y los
superiores de las 6rdencs religiosas, con la amenaza
de que si esto no se aceptaba se aplicaria la pena de
desticrro de la Repablica Mexicana. El clero conside-
r6 este intento del gobierno como cismético. Al final,
Santa Anna vuelve a ocupar su cargo de presidente de
la Repiblica, haciendo a un lado a Gémez Farfas yel
proyecto fue retirado,

No se expidié nunca ley alguna del Patronato, a pesar
de los textos constitucionales transcritos. Pero cada
vez que habfa vacante de algn obispo, el presidente
de la Repiiblica enviaba a Roma una terna y le pedia
que nombrara a uno de los que presentaba; la Santa
Sede nombraba al que aparecfa en primer lugar

Pero con una elocuente protesta contra el pretendi-
do derecho del gobiemo, las bulas venfan invaria-
blemente con la cldusula mowt proprio, que el
gobierno entendia en todo su alcance, razén por la
cual en cada uno de estos casos protestaba ante la
Santa Sede por el conducto de su ministro acredi-
tado, y la Santa Sede invariablemente daba la ca-
llada por respuesta 3.

Refiriéndose a esta época, y siempre en relacion al
pucblo creyente, Efrain Gonzdlez Luna expresa:

Se siguié actuando sobre la pauta colonial definiti-
vamente caduca y liquidada. Se veia clara la nece-
sidad del entendimiento con el Estado: pero no se
concebla el divorcio entre las dos potestades y se
comenzaba por confiar en que el Estado no podia
intentar el esclavizamiento, el despojo ni la destruc-
cion de la Iglesia. En todo caso, el problema no in-
clufa entre sus ténminos capitales el pueblo, sus

LA REFORMA: SEPARACION DE IGLESIA Y
ESTADO

Uno de los temas que todavia hoy encienden las pasio-
nes de los mexicanos es el relativo a las Leyes de Re-

forma. Estas van a constituir el acta de scparacion de
las potestades civil y eclesidstica. Esta normatividad,
sin embargo, no implica s6lo la simple ruptura entre el
Estado y la Iglesia, sino una considerable merma de
poder de esta Gltima, frente al propio Estado, que p
medio de la guerra, librada con las armas y las leyes -
que al final son también armas-, la despoja de sus bie-
nes, le quita posiciones de fucrza y le resta espacios en
la socicdad civil. 1

Algunas de las llamadas Leyes de Reforma, por ser le
gislacion de corte eminentemente liberal individualis-
ta, introducidas en una formacién social fundamental-
mente agraria, van a repercutir en la tenencia de la
tierra y en el despojo, no s6lo de la Iglesia y sus COrpo-
raciones, sino de las comunidades indigenas (Ley Ler-
do del 25 de junio de 1856), agravando el problema de
latifundismo; pues a los aficjos latifundios novohispa-
nicos se les va a unir ¢l latifundismo de los nuevos ri-
cos liberales que hicicron fortuna con la desamontiza-
cién de los bicnes eclesidsticos y de las comunidades

indigenas. Bueno, pero este ¢s otro tema, que aqui sb-
lo toca enunciar.

Las primeras Leyes de Reforma son expedidas por ¢l
presidente Comonfort, que habia asumido el cargo ¢l
11 de diciembre de 1855 en sustitucion del genera '
Juan Alvarez, y lo hace en uso de las facultades que le
concedia el Plan de Ayutla. Son la «Ley Judrez» sobre
administracion de justicia, del 23 de noviembre de
1855, en donde se suprime ¢l fuero cclesidstico y ¢l mi-
litar en materia civil; la «Ley Lerdow, del 25 de Junio
de 1856, sobre desamortizacion de fincas risticas yure
banas pertenccicntes a las corporaciones civiles o
eelesidsticas, disponiéndose que debian ser adjudicas
das a sus arrendatarios o al mMejor postor, excepto lmfj
edificios destinados inmediata y dircctamente al obje-

to det instituto; con este procedimicnto, como anotds
bumos, la desamortizacion no s6lo toc los biencs de
las corporaciones cclesidsticas, sino también a loy
ayuntamicntos y a las comunidades indigenas, v asf,
con iguales procedimicntos, los puchlos fucron dcspn"i
jados de sus antiguas propicdades'; y la «Ley Igles
sias», del 11 de abril de 1857, sobre aranceles parrage
quiales. '

El texto original de la constitucion de 1857, no estable- |




ce aln la separacion de la Iglesia y el Estado. Incorpo-
ra, eso si, en su articulo 27 las disposiciones funda-
mentales de la Ley de Desamortizacion, y en su
articulo 123 manda que: «Corresponde exclusivamen-
te a los poderes federales ejercer, en materia de culto
religioso y disciplina externa, la intervencién que de-
signen las leyes».

El grueso de la legislacion de la Reforma va a ser ex-
pedida por ¢l presidente Benito Judrez, que, soste-
niendo la legalidad de acuerdo a la Constitucién de
1857, se encuentra en Veracruz, con su presidencia
ambulante y en plena campaia militar durante la lla-
mada Guerra de Tres afios. Esta legislacion estd de
acuerdo con el Manificsto del Gobierno Constitucional
a la Nacién.

Las principales leyes son las siguicntes:

Ley de Nacionalizacién de los Bicnes Eclesidsticos,
del 12 de julio de 1859, por medio de la cual entran «al
dominio de la naci6n todos los bienes que el clero se-
cular y regular ha estado administrando con diversos
titulos» (art 1); se establece la «perfecta inde-
pendencia entre los negocios del Estado y los negocios
puramente eclesidsticos» (art 3); se suprimen las 6rde-
nes religiosas, archicofradias, cofradfas, hermandades,
etc. (Art 5); queda prohbida la fundacion o ereccion
de las mismas (Art 6); los religiosos quedan reducidos
al clero secular (Art 7).

Ley de Matrimonio Civil, del 23 de julio de 1859, en
donde se declara que ¢l «matrimonio es un contrato
civil que se contrae licita y vilidamente ante la autori-
dad civil» (Art 1), pero se le sigue considerando indi-
soluble (Art 4).

j

Ley Orgénica del Registro Civil, de julio 28 de 1859.
El 31 de julio de ese afio se expide un decreto por el
que se declara que cesa toda intervencion del clero en
cementerios y camposantos. El 11 de agosto de 1859
por decreto del gobierno se declara que dias deben te-
nerse como festivos y prohibe la asistencia oficial a las
funciones de la Iglesia; entre los festivos se siguen con-
siderando «los domingos, ¢l dia de afio nuevo, el jue-
ves y viernes de la Semana Mayor, ¢l jueves de Cor-
pus, ¢l 16 de Septiembre, ¢l 10. y 2 de Noviembre y los
dias 12 y 24 de Diciembre» (Art 1).

Ley sobre Libertad de Cultos, del 4 de diciembre de
1860.

Ya en la Ciudad de México se expide el decreto del 2
de febrero de 1861, por el que quedan secularizados
los hospitales y establecimientos de beneficencia; y el
decreto del 26 de febrero de 1863, por el que se extin-
guen en toda la Repiblica las comunidades religiosas
de mujeres.

Las normas més importantes de estas Leyes de Refor-
ma, serdn incorporadas a la Constitucién de 1857 por
la Ley de Adiciones y Reformas del 25 de septiembre
de 1873. El articulo 19, prescribe que el «Estado y la
Iglesia son independicentes entre si»; el Articulo 29, de-
clara que el «matrimonio ¢s un contrato civils; el arti-
culo 3°. manda que ninguna «instituci6n religiosa pue-
de adquirir bienes raifces ni capitales impuestos sobr.:
€stos»; «la simple promesa de decir verdad» sustituye
el juramento religioso (Art 42); y el Estado no reco-
noce Ordenes mondsticas, por considerarlas violatorias
de la libertad individual (Art 59).5,

Es indudable que las Leyes de Reforma, y mejor dicho
la Guerra de Reforma en general, deja saldos negati-
vos para la Iglesia. Pero saldos negativos, sobre todo,
en lo que se refiere al ejercicio del poder, tanto en la
estructura del Estado como en la sociedad, y en lo re-
lativo a la tenencia de biencs.

Sin embargo, creo que el balance resulta positivo para
la Iglesia, si la lectura de la Reforma la hacemos desde
otra Gplica, concretamente de la que ticne que ver con
la misién de la Iglesia. Me atrevo a decir, aunque sé
que es una afirmacion discutible, que Judrez colocé a
la Iglesia en el camino del Evangelio. Al separar a la
Iglesia del Estado, rompi6 con ¢l amasiato existente
entre ambos, y al quitarle los bienes la deja pobre; por
lo tanto, la Iglesia queda sin ataduras para entregarse
a su Esposo y a la misién de éste, es decir Ia Iglesia
queda libre, tanto de componendas politicas como de
apego a riquezas, para consagrarse por entero a Jesu-
cristo y a la construccién del Reino de su Padre.
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MADERO Y LA PROPUESTA DE REVISION DE
LAS LEYES DE REFORMA

Es poco conocida la opinién de don Francisco 1. Ma-
dero respecto de las Leyes de Reforma. Para las pre-
tensiones de cstas lineas, que son las de contribuir al
debate actual acerca de la relacion Iglesia-Estado, re-
sulta de singular importancia desempolvar las ideas
que al respecto tenia el iniciador del movimiento revo-
lucionario que constituye el fundamento politico del
actual Estado mexicano.

El jueves 31 de agosto de 1911, Madero pronunci6 en
el Teatro Hidalgo, ante la Convenci6n que lo postula-
ba como candidato a la presidencia de la Repiiblica,
un discurso que, como decia don Genaro Ma, Gonz4-
lez en su cétedra de Introduccion al Estudio del Dere-
cho de la Escuela Libre de Derecho, «se nos ha pro-

"curado escamotcar a las nuevas gencraciones»'®, En

efecto, en la Hemeroteca Nacional no se encuentran
las paginas 3 y 4 del dnico ejemplar del periédico El
Fais, correspondiente al 1o, de septiembre de 1911, en
donde esté el texto del discurso. El maestro Gonzilez
poseia un cjemplar y sacaba copias del mismo a los

alumnos interesados. En ese discurso Madero expre-
s0:

Juzgo mi deber declarar, con toda honradez, mi
Opinién sobre las Leyes de Reforma, una vez obte-
nido el triunfo... es preciso ya tratar a todos los me-
Xicanos como hermanos, contribuir para que se
borre por completo los antiguos odios que dividian
a conservadores y liberales... Esta consideracion de
Justicia y de patriotismo, me obligard a aplicar con
prudencia y buen juicio las Leyes de Reforma, res-
petando hasta donde sea posible la situaciéon ac-
tual, con la que se encuentra satisfecha la mayoria
de la Nacion, hasta que los legitimos repre-
sentantes del pueblo determinen la orientacién que
debe darse a la politica nacional..."”.

En ¢l curso de Introduccion al Derecho 1971-1972, un
alumno de don Genaro, ¢l buen amigo Radl Matienzo,
dio a conocer otro olvidado texto en donde aparece
un discurso de Madero pronunciado en Puebla ante ¢l
monumento levantado a Judrez, el 18 de julio de 1911,
Inicia con un clogio a las Leyes de Reforma: «Toda la
sociedad y la Repiblica han ganado con cllo, porque
desde ¢l momento en que la riqueza es una fuente de
corrupcion y que los pueblos necesitan sacerdotes vir-
1u0s0s, deben buscar sacerdotes pobres, porque los ri-
cos nunca han sido virtuosose. Pero anade que los
tiempos han cambiado, que la libertad y fraternidad
imponen la tolerancia: «Por consiguicnte -continga
Madero-, algunas dc las leyes que fueron tan sabias cn
su ticmpo ya no ticnen razon de ser y pueden ser sug-

viudas'guaqueesténcnarmonfaconelesp(rimdeh
€pocar”.

Los anteriores textos no dejan lugar a dudas de que
Madero tenfa la idea de modificar las Leyes de Refor-
ma. Pues incluso cuando habla de mantener en lo po-
sible «la situacién actualw, esta refiriéndose al hecho,
por todos conocido, de que durante ¢l Porfiriato no se
aplicaron tales leyes.

LA CONSTITUCION DE 1917: IGLESIA
SEPARADA DEL ESTADO, PERO OTRA VEZ
SOMETIDA

Por supuesto que en ¢l complejo movimiento revolu-

cionario mexicano, no todos los que tenian poder de .

decisién pensaban como Madero. En la legalidad de-
rivada de la Revolucion, concretamente en el texto
constitucional de 1917, s¢ va a imponer una idea mu-
cho més radical que las mismas Leyes de Reforma,
respecto de la postura del Estado frente a la Iglesia,
La legislacion jurista establece’la independencia entre
Estado ¢ Iglesia, pero reconocia la personalidad juri-
dica de ésta; la Constitucion vigente se la niega.

En el Congreso Constituyente de Querétaro, reunido
en ¢l Teatro Iturbide, existia la conciencia de que la
nueva Constitucion debia ir més alld de lo establecido
en las Leyes de Reforma respecto de la postura del
Estado frente a la Iglesia. En ¢l dictamen del actual
articulo 130, que nizga la personalidad juridica a la
Iglesia, sc lee: «La Ley respeta la creencia en cl indivi-
duo y las pricticas que esa creencia impone también
en el individuo; pero la colectividad, como persona
moral, desaparcce de nucstro régimen legal. De este
modo, sin lesionar la libertad de conciencia, sc evita ¢l
peligro de esa personalidad moral, que sintiéndose
fucrte por la union que la misma ley reconoceria, pu-
dicra seguir siendo otro peligro para las institucio-
nes...» Esto, como consecuencia de haber dejado clara
«la supremacia del Poder Civil sobre los elementos re-
ligiosos...»"".

El articulo 130 de la Constitucion de 1917 -una de las
raras disposiciones que no ha sufrido ninguna refor-
ma-, establece una serie de preceptos que implican so-
mctimicnto, subordinacion, supeditacion de la Iglesia
al Estado.

El articulo 130 s una disposicion constitucional com-
pleja. En su variado repertorio de preceptos afecta de
diverso modo a los distintos micmbros que forman
parte de la Iglesia. Esto nos obliga a hacer distincio-
nes. Existen mandatos que afectan a todo ¢l pucblo
creyente: otros que van dircctamente contra ¢l clero; y
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~ otros més contra la jerarquia eclesidstica. Analicemos

unos y otros.

El pérrafo primero de esa disposicién constitucional,
a la letra dice: «Corresponde a los poderes federales
ejercer en materia de culto religioso y disciplina exter-
na, la intervencién que designen las leyes. Las demés
autoridades obrardn como auxiliares de la Federa-
cibn»; el pérrafo sicte agrega: «Las legislaturas de los
Estados Gnicamente tendrén facultad de determinar,
segln las necesidades locales, ¢l nimero méximo de
ministros de los cultos»; por otro lado, el parrafo déci-
mo establece: «Para dedicar al culto nuevos locales
abiertos al piblico se necesita permiso de la Secrcta-
ria de Gobernaci6n, oyendo previamente al gobierno
del Estado». En estos mandatos constitucionales apa-
rece de manera muy clara ¢l sometimiento de la Igle-
sia al Estado. Pero en este caso no s6lo estd sometida
la jerarquia eclesidstica y el clero, sino que queda en
manos del Estado, a discrecion, el cjercicio del dere-
cho de libertad religiosa por parte del pueblo.

Esos tres pérrafos del articulo 130 dejan al arbitrio de
la autoridad el ejercicio, por parte de la comunidad
creyente, de la garantia constitucional de libertad reli-
giosa consagrada en el articulo 24 de la propia Consti-
tucién. Aunque es necesario decir que, a mi modo de
ver, no existe contradiccion entre los articulos 130 y el
24, pues si bien éste establece la garantia de libertad
religiosa y de culto, las condiciona a que no constitu-
yan delito o falta penadas por la ley.

Lo que sucede es que frecuentemente las leyes consti-
tuyen una caja de trampas. En cllas se reconocen o
consagran derechos, pero en las mismas disposiciones
jurfdicas o ¢n otras de menor jerarquia se ponen, a ve-
ces de manera fina, otras veces de manera grotesca, ¢l
limite al ejercicio de esos derechos, o bien obstdculos
tales que los hacen totalmente ineficaces. El obispo de
Cajamarca. Per(, José Dammert -tratando otro tema
muy ajeno y lejano a éste-, recuerda a un notable juris-
consulto que repetia que «toda legislacion estaba in
cauda venenum; la ley era generalmente buena, pero
la reglamentacion venenosas>.. En mi concepto s cl
caso de la cuestion de la libertad religiosa en México.

Los pérrafos trece y catorce, también afectan a todo ¢l
pucblo creyente. El trece prohibe que las publicacio-
nes periddicas de cardcter confesional comenten asun-
tos politicos nacionales ¢ informen sobre actos de las
autoridades del pais o de particulares que se relacio-
nen con ¢l funcionamicento de las instituciones pabli-
cas. Esta es una restriccion a la libertad de expresion y
al derecho a la informacion. Afecta a todo el pucblo
creyente, porque una publicacion confesional no nece-
sariamente debe estar elaborada, escrita y administra-
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da por clérigos, por un lado; y por otro, la intencién
de las publicaciones es que se conozean por todos los
creyentes. El pérrafo catorce prohibe que agrupacio-
nes politicas usen palabras o indicaciones de alguna
confesion religiosa. Esto creo que no ¢s tan importan-
te. Pero prohibe, ademds, que se celebren en los tem-
plos reuniones de cardcter politico. Esto dltimo, es
una limitacién al derecho de reunion, y afecta a todos
los creyentes y hasta a los no creyentes.

Los pérrafos que van directamente en contra del clero
son ¢l sexto que considera el ministerio eclesial como
cualquier otra profesion; el octavo que prescribe que
los ministros de los cultos deben ser mexicanos por
nacimiento; ¢l noveno que prohibe al clero hacer todo
tipo de politica y le quita ¢l derecho de voto; el doce
establece que no se reconocen los estudios hechos en
establecimientos destinados a la ensenanza profesio-
nal de los ministros de los cultos; y ¢l parrafo quince
que limita a los clérigos el derecho de recibir bienes
por herencia.

El pérrafo quinto es el que més afecta a la jerarquia
eclesidstica como tal, pues se establece que: «La ley
no reconoce personalidad alguna a las agrupaciones
religiosas denominadas iglesias».

El articulo 130 de la Constituci6n, conticne otros man-
damientos que goardan relacién con el topico Iglesia-
Estado, pero que no son directamente sometimiento
de la primera respecto del segundo. El pérrafo segun-
do dice que el Congreso no puede dictar leyes estable-
ciendo o prohibiendo religion cualquiera; el tercero
establece que el matrimonio es un contrato civil, pero
no prohibe ni niega el matrimonio eclesidstico; el
cuarto sustituye ¢l juramento por la «simple promesa
de decir, verdad»; el onceavo complementa al décimo
ya comentado; el décimo sexto remite al 27 Constitu-
cional para la adquisicién por particulares de bienes
del clero o asociaciones religiosas; y el décimo sépti-
mo manda que los procesos por infraccién a las ante-
riores disposiciones «nunca serdn vistos por jurados».

Aplicacion, por Calles, del articulo 130
Constitucional y su legislacion reglamentaria

El 30 de noviembre de 1924, el general Plutarco Elias
Calles tomé posesion de la Presidencia de la Repibli-
ca. Hombre autoritarie, que odiaba a la Iglesia Catéli-
ca. Pronto implementé medidas contra los cat6licos,
esto ¢s, contra la mayoria del pueblo mexicano.

A Calles, en realidad, le bastaba aplicar ¢l articulo 130
de la Constitucion; y, con ¢l amplio margen que éste
deja, dar una legislacion reglamentaria, de acuerdo a
sus propdsitos. Asi lo hizo: puso en vigor «los manda-
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mienlos constitucionales -como dice Gonzélez Luna-
con garra de soldadon atrabiliario y con pasion secta-
ria, desorbitada ¢ irrefrenables>!,

Pero Calles fue mucho mds alld. Antes de su legisla-
cién anticatélica, puso en marcha un proyecto, inspi-
rado por el lider obrero Luis Morones, para crear una
Iglesia Catolica Mexicana, independiente de los obis-
pos y dc Roma. Querfa asf patrocinar, précticamente,
una Iglesia de Estado. En febrero de 1925 esbirros ca-
llistas tomaron ¢l Templo parroquial de «La Soledad»
en la ciudad de México; y en ella se proclamé a si mis-
mo «Patriarca de la Iglesia Mexicanas, un sacerdote
de nombre Joaquin Pérez. Su plan, a fin de cuentas,
fracas6™.

En 1926 ¢l régimen de Calles promulgd la legislacion
reglamentaria en materia religiosa, de la que sobresale
la conocida como «Ley Calles», que tipifica como de-
litos varios actos relacionados con el culto y ¢l aposto-
lado, convirticndo estas dos actividades eminentemen-
te religiosas en delitos y a sus practicantes, en
delincuentes acreedores de privacion de la libertad y
multas.

El Episcopado mexicano, considerando incompatible
el ejercicio del culto y la administracion de los sacra-
mentos con la legislacion en vigor, suprimi6 ¢l culto
piiblico en todo ¢l pais el 10. de agosto de 1926. La re-
sistencia activa y pasiva a la legislacion callista estaba
en marcha. La actividad de la «Liga Nacional Defen-
sora de la Libertad Religiosa» y ¢l movimiento arma-
do de los ejércitos cristeros fueron parte fundamental
de la misma.

Dice Gonzéilez Luna:

El asesinato organizado, es decir, la ejecucion sin
proceso, fue actividad publica del Estado Mexica-
no. Decenas de sacerdotes y tal vez millares de se-
glares catdlicos pagaron con su vida el delito de
serlo. La delacion, la tortura, el encarcelamiento, el
destierro, el confinamiento y el trabajo forzado en
colonias penales precursoras de los campos de
concentracion, todas las formas mds crueles y bes-
tiales del despotismo y la barbane decididas a
arrancar de raiz la fe del pueblo, a ahogar en sangre
y terror el anhelo de libertad religiosa, se abatieron
sobre México®.

En este marco de terror, pues, se da la resistencia ca-
tolica. Este cs ¢l momento histérico que enmarca la
entrega de la vida del padre Miguel Agustin Pro. Y
viene a cuento mencionarlo de manera especial, por-
que ¢n los dias de su beatificacion se ha abierto este
debate nacional sobre las relaciones Iglesia-Estado.

Fernando Azuela, viceprovincial de la Compaiia de
Jesiis en México, en su homilia del 25 de septiembre
de 1988, en la Basflica de Guadalupe, con motivo de la
beatificacion de Pro, dijo:

Un poder organizado que cancela derechos inalie-
nables del hombre sdlo es vencido cuando el pue-
blo se articula eficazmente y también se vuelve
poder organizado. Por eso surgieron entonces orga-
nizaciones del pueblo, y Miguel Agustin Pro acepté
ser nombrado «jefe de conferencistas», que lo mis-
mo implicaba adiestrar jovenes, que infundir misti-
ca en las bases més humildes™.

El Modus Vivendi o «arreglos» de 1929

El 21 de junio de 1929 se «solucion6» ¢l conflicto en-
tre la Iglesia y el Estado. Intervinicron en el arreglo,
por parte del gobierno, ¢l presidente interino Emilio
Portes Gil y, por parte de la Iglesia, el arzobispo Ruiz
y Flores nombrado por el Papa Pio XI Delegado
Apostolico para ¢l mancjo de este negocio particular,
y ¢l obispo Pascual Diaz, que habia sido desterrado
por Calles, El embajador de Estados Unidos en Méxi-
co, Morrow, fue picza importante cn ¢l acuerdo, ac-
tuando en la solucion del conflicto como gestor oficio-
50.

El objetivo principal de la resistencia catdlica, que era
la derogacion de la legislacion antirreligiosa, no se lo-
grd. Los representantes de la Iglesia, por instrucciones
de Pio XI, pactaron, sin embargo, la paz. S6lo exigie-
ron: 1% que los templos, edificios de la Iglesia, cura-

tos, residencias episcopales y scminarios, fueran de-
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vueltos; 29, que la posesion de los bienes de la Iglesia
fu.ecc respetada; y 3% que se concediese amnistia a los
cristeros, al deponer las armas. Portes Gil gir6 instruc-
ciones para que se cumplicran las peticiones.

El 22 de junio de 1929, Portes Gil publico en ¢l Peri6-
dico Oficial, que los representantes de la jerarquia
eclesidstica le

aseguran que los Obispos mexicanos estdn anima-
dos por un sincero patriotismo y que tienen deseos
de reanudar el culto publico, si esto puede hacerse
de acuerdo con su lealtad a la Repiblica Mexicana
¥ a sus conciencias. Declararon que eso podria ha-
cerse si la Iglesia pudiera gozar de libertad, dentro
de la ley, para vivir y ejercitar sus oficios espinitua-
les. Gustoso aproveché esta oportunidad para de-

"~ clarar publicamente, con toda claridad, que no es

el dnimo de la Constitucion, ni de las leyes, ni del
gobiemo de la Repiblica, destruir la identidad de
la Iglesia Catblica, ni de ninguna otra, ni intervenir
de manera alguna en sus funciones cspirimales”.
Ese mismo dia aparece en los diarios una declara-
cion firmada por el arzobispo de Morelia y Delega-
do Apostolico, Leopoldo Ruiz y Flores, en la que
manifiesta que debido a las conversaciones tenidas
con el Presidente de la Republica «con un espiritu
de mutua buena voluntad y respetos, y en conse-
cuencia de las declaraciones del propio Mandata-
no, «el clero mexicano, reanudard los servicios
religiosos de acuerdo con las leyes vigcntes-u‘.

Uno de los principales estudiosos del tema, Jean Me-
yer, opina:

Desde el punto de vista de la Realpolitik, Calles
habia ganado: los cristeros habian depuesto las ar-
mas, porque la Iglesia lo queria asi, y el gobiemo
no habla cedido en nada. La intervencién oficiosa
de los Estados Unidos habia servido, a fin de cuen-
tas, a sus intereses... Esta paz, buena o mala, fue
hecha por Roma, por razones pastorales expuestas
en Acerba Animi, y porque en el Vaticano se crela
en la posibilidad del modus vivendi... Roma que-
ria, pues, la paz, y crela en la posibilidad de ganar,
a largo plazo, haciendo concesiones a plazo breve.
Toda la politica vaticana de Pio X1, por esa época,
iba en ese sentido y se fundaba sobre una experien-
cia secular de conflicto con el Estado Modemo. Si
se preservaba el minimo vital -lo que Portes Gil lla-
maba «la identidad de lu Iglesian-, el papado esta-
ba dispuesto a hacer muy grandes concesiones, y
éste es el motivo de que aceptara Un Modus Viven-
di incomprensible para los catdlicos mexicanos,
que no tenfan una vision relativista, que vivian a la

hora nacional, diferente de la de Roma, y sufrian
en su came una presion sacrilega... Eloponunmno
del gobiemo, que no vacild en negociar con aqué-
llos de quienes no queria siquiera oir hablar, sélo
puede compararse al oportunismo de Roma, que
ordené a Mons Ruiz practicar «la ciencia de perder
ganando»

Muchos cat6licos estuvieron inconformes con los arre-
glos, pues consideraron que significaban una victoria
para ¢l gobierno, ¢n un momento en que la resistencia
no estaba derrotada. Los cristeros aceptaron la amnis-
tia concedida, pero en muchos casos no se les cum-
pli6, ya que muchos jefes militares de la cristiada fue-
ron ascsinados una vez que habian dejado las armas.

Esta protesta catdlica por los arreglos de 1929, y la de-
nuncia del crimen de cristeros en la «paz», s¢ encuen-
tra sintetizada en dos novelas, que constituyen joyas li-
terarias de la resistencia catdlica de la época, escritas
por ¢l canénigo David G. Ramir(:?3 bajo el seudénimo
de Jorge Gram: Héctor 3 ylallc . Expresan la rabia
por un acuerdo entre cipulas, que dejaba la legisla-
cién préicticamente intacta.

Esta situacion legal rige hasta nuestros dias. Sin em-
bargo, la Iey es, de hecho, letra muerta. Empero estd
vigente y sicmpre pcsando como una amenaza sobre
los catélicos y la misma institucion eclesial.

ALGUNOS PUNTOS PARA LA REFLEXION

El senalamiento de los hitos histérico-juridicos mas
importantes do nuestra historia relativos a la relacion
Iglesia-Estado, por si mismos, constituyen vetas im-
portantes de reflexion que permiten enriquecer ¢l ac-
tual debate nacional sobre el tema.

A continuacion, para terminar, me permitiré colocar
algunas cuestiones que considero importantes que
scan despejadas en la discusion que nos ocupa.

a) El tema de las relaciones entre la Iglesia y ¢l Estado
converge c¢n varios puntos con la problemdtica que
presenta ¢l binomio fe y politica. Puede establecerse,
con claridad, la distincion, la separacion, entre ¢l Es-
tado y la Iglesia; puede y debe hablarse de autonomia
entre una y otra potestad. Pero no sucede lo mismo al
hablar de fe y politica. La fe es cierto que no se identi-
fica con la politica, pero sf la politica ¢s un &mbito que
concierne de manera muy importante a la fe. Por otro
lado al hablar de fe y politica no basta hacer scpara-

cion de potestades, pues el hombre de fe, el creyente,
individual y asociado, tiene un quehacer politico en la
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sociedad civil y eventualmente en o ante la estructura
del Estado.

La famosa frase de Cristo frente a Pilatos, en el senti-
do de que su Reino no es de este mundo, se ha inter-
pretado, lisa y llanamente, como la delimitacién de los
campos entre la Iglesia y el Estado; en ese mismo sen-
tido se ha entendido, de manera ligera, el pasaje del
denario en que Jesas dice que al César debe darse lo
del César y a Dios lo que es de Dios™. Quizés pueda
aceptarse, con esas frases, la separacion entre Iglesia y
Estado, pero no puede hacerse lo mismo con fe y poli-
tica.

Interpretar con el texto de Marcos 12,17, que al César
le corresponde s6lo la politica y a Dios una apolitica,
es inadmisible. Tiene razon Beltrén Villegas cuando
dice que

imaginarse siquiera que con estas palabras estuviera
Jesiis propiciando una «distribucién» de la autoridad
Jurisdiccional entre el César y Dios, constituye un
contrasentido rayano en la blasfemia, pues equivale
a atribuirle a Jesus la idea de que pudiera haber en la
existencia humana una zona sustraida al Seiorio de
Dios™. Y es que Dios es mds grande que la Iglesia, la
rebasa. A la Iglesia no le corresponde el gobiemo del
Estado, pero a la fe si le concieme lo relativo a la ad-
ministracién de la cosa piblica, la Repiblica.

No un gobierno teocrético, de los ayatolas, del clero;
pero tampoco un gobicrno impio, entendiendo por
impio aquél que aplasta los derechos humanos, indivi-
duales y colectivos, porque a fin de cuentas la digni-
dad humana es lo mis santo de las cosas de Dios y la
preocupacion fundamental de la fe cuando toca el 4m-
bito politico.

b) En la relacién histérico-juridica que hemos hecho
del periodo novohispénico y del México recién inde-
pendicnte, nos encontramos con un amasialo entre
Iglesia y Estado, estando, en esa relacion, la primera
sometida al segundo; una guerra en el campo militar,
politico y legal después, en la Reforma; y un conflicto
solucionado por un arreglo entre jerarquia y gober-
nantes en 1929, En todos esos episodios aparece siem-
pre relacion de poderes; el pueblo creyente, teolégica-
mente ¢l Pueblo de Dios, no esté presente, es puesto
entre paréntesis.

Esto obliga a un cuestionamiento: este nuevo acerca-
miento piblico de Estado e Iglesia, estas nuevas de-
claraciones del Estado «moderno» salinista con la je-
rarquia eclesidstica, vista desde la 6ptica del pueblo

creyente y no desde los poderes: iqué beneficios re-
ales, en el 4mbito polftico y de la fe, puede tracr a esa
comunidad de creyentes? (Hasta qué punto serd ven-
tajoso al catélico y ciudadano comfin un planteamien-
to nuevo en las relaciones de las potestades civil y
cclesidstica?

En todo caso, colocados desde la perspectiva del Pue-
blo de Dios, puede analizarse el cambio de la politica
del Estado respecto de la Iglesia y la actitud que la je-
rarquia eclesidstica asuma respecto de esa politica.

¢) Por otro lado, creo que no basta, en ¢l cambio de
relacion Iglesia-Estado, el hecho de que, en el corto
plazo, el segundo no desconozca a la primera.

En realidad lo importante, lo fundamental, serfa dero-
gar del articulo 130 Constitucional todo aquello que
va contra ¢l pueblo creyente en general, asi como de-
rogar también su legislacion reglamentaria. Esto en
virtud de que es violatoria de derechos fundamentales
del ser humano.

Por otro lado, no olvidar que si bien ia legislacion vi-
gente no se aplica, sin embargo, pesa siempre como
una amenaza contra el pueblo creyente, el clero y las
propias autoridades de la Iglesia. Amenaza que puede
cumplirse, en caso de que en un momento determina-
do ¢l Estado lo considere conveniente de acuerdo a
sus objetivos politicos. Y esto concierne a militantes y
grupos politicos de todo signo, de izquierda, centro o
derecha; para nadie es un secreto la militancia de ca-
tolicos, por razones de fe, en las distintas corrientes
politicas del pafs.

Tiene razén Arturo Paoli cuando escribe:

La Iglesia ha tenido que comprar con el silencio el
derecho a existir. No se puede decir que sea una
iglesia esténil, porque pocos paises como Méjico
han fecundado tantas congregaciones religiosas y
organizaciones de canidad o beneficencia. Pero, co-
mo contrapartida, se ha mantenido extraia a la
gestacion de las semillas de libertad ampliamente
esparcidas en la cultura mejicana. Ha tenido que
buscar con astucia los recursos juridicos que le per-
mitieran la conservacion de sus bienes patrimonia-
les y de sus derechos de enseiar y organizar. ¥
cuando para la defensa de estos derechos, hay que
recumir a la astucia, se [ﬁ'erde el prestigio y la fuerza
intrinseca del mensaje»™".

¢) Por Gltimo, no debe dejarse de lado el hecho politi-
co de que es precisamente el salinista, ¢l gobierno me-
xicano mds cuestionado en cvanto a la legalidad del
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proceso que lo llevo al poder y el més carente de legi-
timacion en la historia reciente de México, ¢l que lla-
- maa la Iglesia a establecer una nueva relacion y que la

acercamiento,
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REPLANTEAR TODO
DESDE EL PRINCIPIO

Luis G. Ramos Gémez-Pérez
Prof. de Historia de la Iglesia

Conferencia dada en Ciudad Universitaria, 28 julio de 1989.

Es necesario replantear la cuestion de las relaciones
entre la Iglesia y el Estado en México, relaciones que
la Repiablica Mexicana nunca ha hecho oficiales. Es
necesario replantearlo no solamente porque han pasa-
do ya méas de 50 anos desde la promulgacién de la
Constitucion de 1917, sino porque la situacién mun-
| dial ya no puede describirse en los términos en los que

hasta 1946 podia plantearse. Mas aiin, la Iglesia Cat6-
lica que antes era vista como una amenaza para cl Es-
tado ahora parece ser buscada como aliada para
apuntalar un consenso que no se logré en las urnas,

, Hay inclusive algunos que mencionan conveniencias

fiscales para argiir un cambio de relaciones entre la
| Iglesia y el Estado en México.

En este debate (Julio de 1989) se han dicho ya las
principales tesis a favor o contrarias a una modifica-
¢*6n de las relaciones Iglesia-Estado; argumentos his-
toricos y juridicos se han esgrimido en pro y en contra
y parcce que ya no queda nada por decir, Creo, sin
embargo, que nos hemos quedado ayunos en cuanto a

los argumentos teologicos, y por las declaraciones de’

prensa y las conferens s que he escuchado, tengo la

‘ impresion de que la teologia, la eclesiologia, que sc

J maneja ticne mas de cuarenta anos. En estos anos ha
habido un cambio cualitativo en ¢l aparato ideologico,
cn la doctrina teolégica utilizada por la Iglesia, al me-
nos desde el Concilio Vaticano Il. Parcce necesario
recordar algunos puntos tedricos de la teologia de la
Iglesia para saber qué terreno estamos pisando, a qué
nos estamos refiriendo. Me voy a permitir al menos in-
dicarlos brevemente, para senalar las lincas generales
de una teologia latinoamericana sobre la Iglesia.

re

Dividiré mi exposicién en tres partes: 1, Los principios
Teolbgicos, es decir la teorfa sobre la Iglesia y su es-
tructura de gobierno. 2. Haré luego referencia a las
peculiares relaciones de la Repiblica con la Santa Se-
de. 3. Finalmente, quisicra expresar un punto de vista
sobre la relacion de lo religioso a lo politico en nues-
tro contexto mexicano.

PRINCIPIOS TEOLOGICOS

Voy a presentar aqui un panorama global de la teolo-
gia latinoamericana sobre la Iglesia sin pretender que
sca la Ginica posible ni tampoco con el 4nimo de hacer-
la aparecer como la oficial de la Iglesia Catodlica, sino
estrictamente como una opinién de un tedlogo parti-
cular.

A) La Iglesia como realidad teolégica

Como todo cristiano sabe, Jests predicod el Reino de
Dios. Es decir, una realidad comunitaria donde Dios
iba a cumplir sus promesas y la gente tendria la posibi-
lidad de entablar relaciones fraternas en la justicia y la
verdad. Jests predico el Reino, que es decir el domi-
nio de Dios sobre todas las cosas y todas las personas,
un reino iniciado por sus seguidores o discipulos. Je-
s@s lo inicia al llamar a sus doce apGstoles como cum-
plimiento de las promesas hechas a las doce tribus de
Israel. Las palabras, y sobretodo, la préctica, o accio-
nes de Jests, fundamentaron las acciones y las doctri-
nas que los discipulos de Jesucristo creyeron ser el
fundamento de una nueva comunidad misionera, més
all4 de toda raza o distinci6n social.

El cristiano sigue la préctica y la predicacién de Jests
que constituye una utopia de Libertad, Justicia y Ver-
dad. Jests de Nazarcth desacraliza las instituciones
del Templo, la Ley y el Estado. De los dichos de Jesu-
cristo, puesto que Jesis no escribié ningin libro, de la
prictica y palabras de Jesis los discipulos sacaron la
conclusion de la trascendencia de la labor de Cristo
después de la resurreccién. En el Nuevo Testamento
encontramos més de una explicacion de la autocom-
prension de los discipulos sobre la voluntad del Maes-
tro. En los evangelios sindpticos encontramos varias
versiones de lo que las comunidades comprendicron
era la voluntad de Jesis acerca de la Iglesia. Es decir,
en el Nuevo Testamento encontramos muchas apre-
ciaciones sobre la Iglesia, muchas eclesiologias.

Toda la tradicion més primitiva de la Iglesia compren-
di6 que esto significaba la formacion de un grupo hu-
mano reunido por fe en la Trinidad, Padre, Hijo y Es-
piritu Santo; en Iglesia un grupo religioso distinto del
judaismo donde sc dicran relaciones de justicia y cari-
dad, una comunidad de iguales donde algunos de sus
miembros tendrian la funcién de direccion y de ma-
gisterio. La Iglesia se consider6 desde el principio, el
Cuerpo de Cristo, como prolongacién de la obra de
Cristo en la historia.
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La Iglesia era también llamada Pueblo de Dios, como
grupo social que se presenta, durante los tres prime-
ros siglos, como alternativa a una sociedad donde ¢l
esclavismo, la privacién de justicia para el pobre y la
mentira demagégica eran la ley.

Después de la declaracion de tolerancia (313) de la
Iglesia Catolica en el Imperio Romano, los cristianos
siguieron considerando a la Iglesia como una instancia
critica al servicio de los més pobres. La Iglesia se con-
sider6 obligada a defender a los més débiles y enfer-
mos, aun después de que Teodosio el Grande hubo
hecho de la religién Cristiana una religion de Estado
(381).

La Iglesia se considera como la prolongaci6n histérica
de la préctica de Jestis de Nazareth muerto y resucita-
do. No se puede esperar ni se puede exigir de la Igle-

sia sino aquello que hizo y enseii6 Jests de Nazareth,

v Por eso, la parte de la Iglesia que ha sido més fiel a las
enscnanzas de Jests a lo largo de la historia ha sido

siempre la Iglesia de los Pobres. En los perfodos més

oscuros la Iglesia ha sido utilizada por los estados co-
mo legitimadora de regimenes absolutistas y antipopu-
lares, pero nadie quiere volver a esas épocas.

B) Estructura de la Iglesia

Para hablar de la Iglesia, para entenderse, ¢s necesa-
rio tener aunque sean pocas ideas, pero claras sobre la
estructura de la Iglesia. La Iglesia es la comunidad de
quienes creen que Jesucristo es el Hijo de Dios, muer-
to y resucitado, y que han entrado en ella por el bau-
tismo. La comunidad toda forma la Iglesia en cuanto
tal.

La Iglesia estd constituida por una estructura sacra-
mental, los sacramentos de iniciacion, bautismo y eu-
caristia admiten al cristiano a la comunidad, en la que

se da también una vida sacramental, destinada a fo-
mentar la unién con Dios, que se mantiene por la
préctica de la confesion, ¢l matrimonio y los demds sa-
cramentos. El sacramento del Orden estd destinado a
instituir los ministros de la Iglesia. Porque la Iglesia
tiene una estructura ministerial, quiere decir que den-
«ro de la comunidad hay funciones que la rigen, la ins-
truyen con su magisterio y cuidan de la vida litGrgica y
disciplinar,

Algunos bautizados son constituidos por un sacramen-
to como servidores de la comunidad, o como los direc-
tores y supervisores de las comunidades de creyentes
catblicos. Estos servidores o ministros s¢ llaman en la
Iglesia catélica: didconos, presbiteros y obispos, quie-
nes estén constituidos servidores del pueblo de Dios.
Los ministerios o servicios estdn orgamizados por dib-
cesis en todos los paises; las diGcesis se dividen en pa-
rroquias regidas por los parrocos y las parroquias en
capellanfas. Esta es la estructura local. El conjunto de
estas di6cesis forman la Iglesia y el conjunto de obis-
pos forman el Colegio Episcopal bajo la autoridad del
Obispo de Roma, que es su cabeza. Hay una estructu-
ra supralocal que son las Providencias eclesidsticas, de
varias di6cesis regidas por un arzobispo, estas son dig-
nidades que no tienen origen sacramental sino que
son estructuras inventadas para el mejor gobierno de

la Iglesia.

A nivel nacional se da la Conferencia Episcopal, que
es la reunién de los obispos del pafs y tienen jurisdic-
cién sobre algunas funciones pastorales. La Conferen-
cia Episcopal Mexicana obtiene su importancia, pri-
mero por estar compuesta de obispos mexicano que
ticnen la mentalidad y la sensibilidad nacional, por es-
tar en continuo contacto con el pueblo; ademés cono-
cen de primera mano sus problemas y tienen en prin-
cipio un lenguaje més apropiado para el didlogo y el
gobierno de la Iglesia.

El derecho canénico declara que el Legado Apost6li-
co no pertencee a la Conferencia Episcopal (CIC 450
No. 2).
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ﬁnotmo:denyoonunacstmcmndifcrcntc de la
Conferencia Episcopal, que es nacional, esté la estruc-
tura universal de la Iglesia.

Segtin la teologia catdlica, el obispo de Roma cjerce el
cargo o funcién de sucesor de Pedro, que segn el
Nuevo Testamento, por volantad de Jesucristo, tiene
el deber de confirmar la fe de los cristianos y de corre-
gir la disciplina de la comunidad, asi como fortalecer
la fe de la Iglesia. Los Catdlicos interpretan las Pala-
bras del Evangelio de San Mateo (16,18): «Tu eres Pe-
dro y sobre esta piedra edificaré mi Iglesia», como la
declaracion e institucién en oficio, que para la Tradi-
cibn catlica hered6 el Obispo de Roma, al que se le
atribuye una sucesion apostolica que lo liga teol6gica-
mente con la figura de Sim6n Pedro, con su fe y su
magisterio; su oficio principal es el de supervisar la
disciplina y coordinacion de actividades religiosas ten-
dientes a asegurar una unién de la comunidad con
Dios, con la Trinidad. Este «oficio de Pedro» se ligh
en la Tradici6n con la institucién del Papado. El pri-
mer y principal oficio del sucesor de Pedro fue presi-
dir en la caridad, asegurar la unién y comuni6n entre
las Iglesias locales. En un principio y hasta el siglo IV,
la Iglesia no tenfa reconocimiento oficial, pues cra
perseguida por ¢l Imperio Romano. El oficio del obis-
po de Roma era fungir como «scgunda instancias para
los problemas disciplinares locales o en problemas
doctrinales de la Iglesia en oriente y occidente. A tra-
vés de la historia la institucién se ha ido configurando
de diversas maneras y se ha venido a presentar de una
forma nctamente occidental, luego de la separacion de
la Iglesia Oriental en 1059.

LA SANTA SEDE

Desde el ano de 1377, después del regreso del Cauti-
verio de Avinon, los Papas pusieron definitivamente
su residencia y sus oficinas -que se habian desarrolla-
do a la manera francesa- en la colonia del Vaticano
cerca de la Basilica de San Pedro. Alli se desarrolla-
ron, bajo los Papas del Renacimiento, los dicasterios
Romanos y todas las instancias del Gobierno que, pa-
ra entonces, se habia centralizado de la forma como lo
conocemos hoy, con pocas variantes.

La Santa Sede envia a los legados pontificios con ls
mision de tender ¢l puente entre las autoridades del
Vaticano y los Estados o naciones. El concordato
siempre s¢ hace entre la Santa Sede, una entidad reli-
» vlos Gobiernos como entidad politica. No cntre
¢l Estau. " "aticano y el Estado civil o nacion; se csta-
blecen relac. ~es entre una corporacion religiosa y un
Estado.

En algunos casos y en algunas épocas las estructuras

burocréticas de la Iglesia han llegado a oscurecer su
verdadera mision que es la de satisfacer las necesida-
des espirituales del Pueblo de Dios. De suyo deberian
dedicarse a la vida sacramental, enseanza, y discipli-
na cclesial; pero se dieron casos en los que ¢l prurito
de poder incliné la balanza hasta acciones que milita-
ron en contra de la libertad, la verdad y la justicia,

A la Iglesia le toca pues ser la voz de los sin voz, de-
fender a los débiles y ponerse del lado de la justicia,
de la libertad y de la verdad, no en abstracto sino es-
pecificamente para los pobres y oprimidos.

El Pueblo de Dios s¢ manifiesta de muchas maneras
en un pluralismo de opiniones, pero oficialmente por
mediacion de la institucidn eclesidstica. La institucion
ceclesidstica como defensora de la justicia y de la liber-
tad no se puede prestar al juego de convertirse en ins-
trumento de regimenes ilegitimos o represivos. Mas
bien debe arriesgarse, como los profetas, en defensa
de los derechos de los pobres, de las minorfas discri-
minadas y los marginados. La institucién eclesidstica
¢s una instancia critica de todo aquello que se opone a
lo que considera como ¢l proyecto de Dios sobre el
hombre; un hombre nuevo llamado a vivir en la frater-

‘nidad y la comunicacién con Dios. De hecho en otros

paises de América Latina con regimenes concordata-
rios la Iglesia sigue una instancia critica a favor de los
derechos humanos y en defensa de los pobres, como
por ejemplo en Chile.

Aqui debemos hacer un paréntesis, cuando habla-
mos de fe cristiana, nos referimos a esa experiencia
global totalizante que abarca toda la vida del cre-
yente y de sus comunidades. Seria no solo anacré-
nico sino también absurdo pensar en una religion
individualista para el fuero intemo relegada a la
vida privada del individuo y su familia. Las reper-
cusiones de la fe cristiana influyen poderosamente
en el campo econémico y politico. La vida de las
comunidades cristianas incluye una opcion decidi-
da en favor de la justicia para los pobres, la liber-
tad del pucblo para decidir sobre su futuro social y
el derecho a la verdad en la vida socio-politica.
Una religion como la imaginada por los autores li-
berales ya no existe o al menos nadie se reconoce-
ria adepto de ella.

A pesar de las ovejas negras que no faltan hasta en
las mejores familias, la Igiesia ha tenido miembros
lticidos que se han solidarizado con los obreros, los
campesinos y los marginados, en estncta fidehdad
a los ideales crstianos. (Cerremos el paréntesis y
SIgamaos con nuestro wemd)
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RELACIONES IGLESIA ESTADO EN MEXICO

Se puede discutir si la Iglesia era parte del proyecto
colonialista de Carlos V o si lo trascendia. Se puede
inclusive afirmar que de alguna manera la Jerarquia
Eclesidstica contribuy6 a la destruccion de buena par-
te de la cultura indigena. En el claroscuro se pueden
también descubrir rayos de luz y acciones de rescate
de los elementos decisivos para la conservacion de
una cultura nacional desde los tiempos de Fray Barto-
lomé de las Casas y Fray Bernardino de Sahagiin.

No se puede negar que en ¢l siglo XVIII la parte que
jugd la Iglesia para la consolidacion de la cultura crio-
lla americana fue relevante. Sabemos de sobra y se ha
repetido ya, que antes durante y después de la Inde-
pendencia muchos clérigos participaron en la revolu-
cién con su pluma y a veces con las armas, algunos de
estos Gltimos fueron excomulgados, otros no. Parece
que la época en la que los hérocs eran disputados y ja-
loncados de un bando de fandticos a otro pasd ya, o
deberia de haber pasado.

En el siglo XIX, luego de la declaracién de Inde-
pendencia, a pesar de los esfucrzos de Guadalupe
Victoria y quienes consumaron la independencia, no
se pudo llegar a la conclusion de un concordato. Por
varias razones. En primer lugar por la negativa del
Vaticano a negociar con las repiblicas salidas de la
revolucion, debido a los compromisos que tenfa con la
monarquia espanola. De hecho ¢l Vaticano no reco-
nocid a la repiblica sino hasta 1836. En segundo lugar
porque ¢l Arzobispo de México, Pedro Fonte, que hu-
bicra sido el presidentc de una hipotética comision
para buscar nuevas relaciones con el Vaticano, regre-
sO a su natal Espana en 1823 y no renunci6 a su cargo
impidiendo con ello ¢l nombramiento de otro. En ter-

cer lugar, por la total ausencia de Obispos durante los
cinco decisivos primeros anos de la Independencia y,
finalmente, por las condiciones de inestabilidad social
y politica que s¢ vivicron en ¢l pafs en los afos cuaren-
ta. Todo eso dio como resultado que no se hubicra da-
do un verdadero didlogo sobre la cuestion religiosa en
México, por falta de una parte eclesidstica interlocuto-
ra. Por esta razon las tesis liberales pasaron casi intac-
tas a la legislacion y luego a la préctica gubernamental
en México.

Asi pues, las peculiares relaciones Iglesia Estado cn
México son resultado, en gran parte, no de la falta de
habilidad de los legisladores para tomar en cuenta la
totalidad del fenémeno religioso en México y sus con-
secuencias, sino porque la parte eclesidstica no tuvo
interlocutor. En efecto, los obispos cuya vida transcu-
rre en medio del pueblo, no han tenido atn la oportu-
nidad de un didlogo que seria 6ptimo entre la Confe-
rencia Episcopal y el gobierno. Nunca s¢ ha nombrado
una comision bilateral para discutir el futuro de ins-
tancias de gobierno, que en principio estdn al servicio
del pueblo pobre.

¢Esto ha cambiado? Parece como si todo se estuviese
decidiendo ¢l dia de hoy, entre aquellos a quicnes no
les llegan las voces del pueblo o les llegan ya muy fil-
tradas, en lugar de hacer consultas oficiales més gene-
rales y mejor informadas.

Durante la consolidacion del Estado mexicano y el pe-
riodo de las Constituciones (1824-1857), la jerarquia
cat6lica, si no en su integridad sf en su mayoria, aposté
por un bando, inspirado ecn el pensamiento conserva-
dor, que cra contrario a las formas politicas que mas
tuvieron €éxito en las naciones curopeas y en la Unidn
Américana en el siglo XIX. La Iglesia mexicana pagd
muy caro su liga con los conservadores. Fue ya imposi-
ble pensar en una relacion reciproca y simétrica con el
estado liberal; se pas6 de la idea de la separacion del
Estado y de la Iglesia, a la de sujecion de la Iglesia ba-
jo el Estado. Para fines de siglo la institucion eclesids-
tica estaba en la miseria y carecia de todo poder poli-
tico, su poder moral, sin embargo, con la persecucion,
crecid.

Bajo el porfirismo, s¢ hizo ¢l acuerdo de quedar en
desacuerdo, la Iglesia no obedeceria a la ley que el go-
bierno no iba a abolir. Como no se puede tapar ¢l sol
con un dedo Iglesia y Estado siguieron caminos para-
lelos hasta la exasperacion mutua. Los agn6sticos que-
rian imponer su dogma y la Iglesia defendia ¢l suyo,
con la diferencia que ¢l pueblo cra catélico en més del
%N%.
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LA DIMENSION POLITICA

Los obispos y los parrocos tienen ciertamente un po-
der moral sobre sus ficles. En una sociedad monoliti-
ca, y de una sola religion, esto podia constituir una
amenaza, o al menos un impedimento, para que el es-
tado ejerciera cierta direccién econémica y socio-poli-
tica; pues no podfa hacer competencia con los sermo-
nes del pérroco y los preceptos de los obispos. Hoy en
dia Televisa tiene més foros que la Iglesia. México ya
no ¢s un pais de %% de catblicos y en muchas partes
los cat6licos ya son minorfa. Ya no es de ninguna ma-
nera el paisaje que se daba en 1929 ni en 1945, Si el es-
tado quicre guardar alguna direcci6n ideolégica no es
a la Iglesia Catdlica a la que tiene que establecer mu-
rallas de contencion.

Nunca religion alguna ha dejado de tener un papel po-
litico. Técito o explicito, abierto o clandestino, una re-
ligién que congrega a sus ficles ipso facto propone una
conducta social ¢ imprime una direccién politica. La
préctica religiosa conlleva siempre una préictica politi-
ca.

Los catélicos, al menos en principio, deberfan tener
posiciones politicas bien definidas, deberfan de ser ca-
paces de distinguir cudndo un régimen esté dedicado
al rescate de los ciudadanos marginados para reinte-
grarlos a la comunidad, cuindo favorece a los pobres,
para darle un apoyo social, comunitario, Y deberfan
tener la sensibilidad moral y el valor cristianos para
oponerse decididamente cuando se trata de burlar a
los pobres por medio de la corrupcion, la manipula-
cidn de la informacion y la injusticia en el pago del
trabajo. Todo catdlico deberia estar dedicado a la li-
beracién del oprimido, a la defensa de la verdad y a la
promoci6n de la justicia para los pobres, y esto no so-
lamente a nivel personal, individual, sino también so-
cial y politico. S¢ comprende, pues, que la préctica de
la fe cristiana, implica tomas de posicién politica a fa-
vor del trabajador, contra las politicas de desempleo y
la reduccién de los presupuestos para la medicina y
habitaci6n del obrero. Queda al arbitrio de cada cat6-
lico 0 cada comunidad discernir la institucion partidis-
ta o intermedia a la que se deba afiliar, pero no est4
en libertad de no ayudar a los més perjudicados por
un sistema injusto. Si aceptamos que esta fue la practi-
ca de Jesucristo, tendrfamos que aceptar que esta serd
la actitud de todo cristiano. Obrar de otra mancra se-
ria sin duda favorecer intereses de otra indole, ajenos
al Evangelio.

La Repiblica Mexicana ticne la tradicién liberal més
homogénca en la historia de América Latina, esto
quicre decir que las tesis liberales fueron aplicadas en
un estado més puro que en los otros paises de la Am#

rica Hispanoparlante. Esto tiene la gran ventaja de
producir una mentalidad nacional recia y uniforme,
pero no se vi6 libre de algunas lagunas como aquella
de dejar sin resolver el problema de la intregracion
del fenémeno religioso a la vida del pais. La tesis libe-
ral de recluir en el fuero interno la experiencia religio-
sa y sus manifestaciones no hacia justicia al fen6meno
global y totalizante que constituye la préctica religiosa.
Por ello las soluciones dadas desembocaron en una
permanente violacién de leyes radicalmente imposi-
bles de guardar. Grandes manifestaciones populares
quedaron excluidas de la legislacion en el esfuerzo li-
beral por conjurar el cesaropapismo y la teocracia.

Si no me engaiio, de las reflexiones anteriores se im-
pone un nuevo planteamiento de la cuestion religiosa
frente a la Ley Mexicana; un nuevo planteamiento que
sea acorde con nucstra tradici6n y principios naciona-
les y con la naturaleza del fen6meno que llamamos
Iglesia. Creo que esto modifica considerablemente las
posiciones que dieron lugar a los articulos de nuestra
Constitucién, que intentaban neutralizar el poder om-
nimodo de la Iglesia cn la primera mitad del siglo XX.

Las posiciones religiosas en favor o en contra de la
Iglesia pucden y deben hacerse de manera racional;
pero no sin tomar en cuenta la totalidad del fen6meno
religioso, que s a la vez individual y colectivo, privado
y social. Esto es superando ¢l concepto liberal de reli-
gién que resulta hoy inoperante y de escaso valor ex-
plicativo de la préctica religiosa.

Al final de estas consideraciones para ¢l debate, sola-
mente me queda hacer una sugerencia. Puesto que las
circunstancias parecen ser favorables deberfamos po-
der establecer:

1. Lo que se busca es garantizar juridicamente los me-
dios para satisfacer las necesidades espirituales del
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Pueblo de México. Més alld de los abusos que se die-
ron, s¢ dan o s¢ pudieran dar, ¢l pueblo tiene derecho
a resolver la cuestion del sentido de la vida humana, ¢l
origen y fin de la realidad por la via religiosa; y ¢l go-
bierno tiene obligacion de ascgurarle las garantfas que
esto conlleva.

2. Se trata de hacer desaparecer de la Constitucion la
discriminaci6n por motivos religiosos y acabar con la
figura de mexicanos de segunda clase. Los articulos

que caen en este rubro no hacen honor a la Ley Su-
prema de la Nacion,

3. Son necesarios canales juridicos para que, en caso
del establecimiento de relaciones entre el Estado Me-
xicano y la Santa Sede, aparte de la relacion diplomé-
tica con el Legado Pontificio, como lo marca ¢l Dere-
cho Canénico, se¢ establezcan contactos oficiales y
sancionados por la legislacién con ¢l Presidente de la
conferencia Episcopal, para ascgurar un didlogo per-
manente con quienes estdn en contacto directo y al
servicio del Pueblo Catélico Mexicano. I3




PARA ENTENDER EL
DEBATE SOBRE
IGLESIA Y POLITICA

Bernardo Barranco
Centro Antonio de Montesinos

INTRODUCCION

Desde la visita del Papa Juan Pablo IT a México en
1979, la Iglesia Catélica mexicana ha venido manifes-
tando mayor presencia y visibilidad en el 4mbito de la
politica nacional. Para algunos analistas la Iglesia -en
especial su direccién Jerdrquica que tan s6lo es un ni-
vel de ésta- intenta capitalizar a su favor la actual co-
yuntura caracterizada por la persistente crisis econ6-
mica y la erosion politica en términos de consenso en
las Giltimas administraciones prifstas.

Las relaciones Iglesia-Estado parecerfan entrar en
una nueva fase de aquella constituida bajo los regfme-
nes de Lézaro Cérdenas y de Avila Camacho, Dicha
reconciliaci6n significo en la préctica que la Iglesia se
subordina desde los afios cuarenta a la politica estabi-
lizadora y de unidad nacional hegemonizada por el
Estado. La Jerarquia catélica se disciplinG socialmen-
te legitimando las estrategias politicas y econémicas
de los sucesivos gobicrnos. En este contexto el Estado
habria afianzado su rol de rector de la vida nacional,
beneficiado por el apoyo de los valores culturales tra-
dicionales catdlicos y del factor religioso en su funcién
de «cohesi6n social». Por su parte la Iglesia modera y
posterga sus reclamos juridico-constitucionales a cam-
bio de un espacio social propio en el cual ha venido, a
lo largo de estos cuarenta afios, reconstituyéndose in-
lerna ¢ institucionalmente; fortaleciendo y recuperan-
do posiciones geogréficas, politicas y culturales perdi-
das ante la confrontacion con los primeros gobiernos
revolucionarios.

La Jerarquia cat6lica en estos Gltimos afos parece to-
mar distancia del Estado sin dejar de apoyarlo. Es de-
cir, sin dejar de cumplir su rol, se identifica y recoge
las reivindicaciones de ciertos sectores de la sociedad

civil, grupos de presion empresariales y del PAN, den-
tro de un marco legalista.

Cabria preguntarse al respecto si existe una posicion

de esta posicion bifronte obedece -segiin se desprende

undnime en ¢l scno del Episcopado. La ambigicdad

de los andlisis consultadps-, a una nueva estrategia. En
el corto plazo la Iglesia condicionaré su apoyo a los
proyectos del Estado por un precio social més alto,
éModificacién de algunos preceptos constituciona-
les?, {ampliar su campo de acci6n sea en la educa-
cibn, la politica, medios de comunicacion, etc? o éel
restablecimiento de relaciones diplométicas de Méxi-
co con la Santa Sede? En el largo plazo, habria pre-
guntarse, si la Iglesia pugnaria por tener un espacio
social y hasta politico propio, es decir sin necesidad de
mediaciones.

Las notas que presentamos fucron escritas a principio
de 1987 como material base de un seminario sobre po-
litica y religion, organizado por ¢l Centro Antonio de
Montesinos. Salvo algunas pequeiias correcciones el
texto se ha mantenido intacto, pues creemos que, a
pesar del tiempo transcurrido, guarda vigencia parti-
cularmente por su cardcter historico y por el compor-
tamiento de los cristianos, jerarquia y de la Iglesia
misma en ¢l proceso electoral pasado que culminé el 6
de julio de 1988, Por ello pensamos que las notas pue-
den ser Gtiles y sugerentes.

MODERNIDAD, SECULARIZACION E IGLESIA

El fenémeno de secularizacion es un proceso irre-
versible y complejo. Es més espectacular y patente en
los paises del norte industrializado; sus repercusiones
en ¢l largo plazo se manifiestan en la modificacién de
los valores €ticos culturales y en la conducta colectiva

-de la sociedad y del individuo.,

La expresion secularizaci6n, més anglosajona, o laici-
dad més latina, son conceptos casi sinénimos que re-
gistran un mismo proceso histérico: bajo la moderni-
dad, la existencia social de Dios es prescindible. La
razbn instrumental moderna, cientifica y politica, su-
ple la raz6n teologal; la dimensién religiosa es reple-
gada a lo individual y a lo privado. Mientras ¢l con-
cepto secularizacion se reficre més a la definicion de
un proceso histérico, laicidad se asume también como
una posicién politica y de militancia anticlerical.

La secularizacién de la historia contemporénca csté
Iejos de ser solo un fenémeno homogéneo de la Cultu-
ra y del comportamiento ético de la persona; entraia
la dimension politica. Durante los siglos XVII, XVIII
y XIX la disputa Iglesia-sociedad moderna en Europa
pasa por la conduccion del poder politico. Es decir,
dicho fendmeno no se reduce a la laicidad de la con-
ciencia. Es un proceso que vive la sociedad, ¢l Estado
y la propia Iglesia. La diferenciacion institucional Igle-
sia-Estado pasa por la temporalidad del poder y de los
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servicios plblicos que habfan estado bajo el tutclaje
de la Iglesia. La condici6n de existencia y desarrollo
del Estado moderno supuso el combate al Estado
Confesional; su hegemonfa se ve retrasada por la in-
fluencia de la institucién cclesial como intelectual tra-
dicional -como lo senalaba Gramsci- en las masas
campesinas. La modernidad se enfrenta a la institu-
ci6n: el mundo real expresado religiosamente debe
convertirse en un mundo racional explicado racional-
mente.

La secularizacién de la sociedad civil y la laicizacion
de la cultura ticnen ritmos y velocidades diferentes. La
primera es mds rdpida y radical, sc juega en correla-
ciones de fuerza y en coyunturas politicas; la segunda
es més lenta, compleja y evoluciona en el largo plazo.

En México las relaciones Iglesia-Estado en dicho con-
texto estdn definidas por las pautas y proceso de for-
macion, de consolidacién del poder politico secular.
El siglo XIX inici6 periodos conflictivos entre sectores
clericales y liberales; la guerra de Reforma afianza la
diferenciacion institucional. En el siglo XX los gobier-
nos pos-revolucionarios heredan la tradicion liberal en
la cuestién religiosa; el conflicto Cristero simboliza,
como aquel de la Reforma, el triunfo de la Moderni-
dad sobre la tradicion,

La situacién dificil por la que ha atrevesado la Iglesia
a lo largo el siglo XIX en su conflicto con las burgue-
sfas liberales no lograron modificar sustancialmente su
presencia en el seno de las masas populares. Los sec-
tores liberales ¢ incluso, los conservadores, en los cua-
les la Iglesia se apoyd, pretendicron siempre el control
de lo politico sobre lo religioso y sobre la institucion
apoyados en tradiciones regalistas y de patronato he-
redados de la Colonia. Esta pretension fue expresada
por Juan Carlos Maridtegui cn los siguientes términos:

En los paises sudamericanos donde el pensamien-
to liberal ha cumplido libremente su trayectoria, in-
sertado en una normal evolucién capitalista y
democrdtica, se ha llegado -si bien como especula-
cion intelectual- a la preconizacion del protestantis-
mo y de la Iglesia nacional como una necesidad
Iégica del Estado Liberal Modemo'.

Roma serd hostil al principio regalista sobreviviente y
al liberalismo dominante. Algunos de los articulos del
Syllabus (1864) estén dirigidos directamente a la situa-
cion de los paises Iheroamericanos.

La Santa Sede por principio se¢ propondra ¢n contra-
partida desarrollar una politica intensa de romaniza-
cion del clero, de la ensenanza y de la liturgia. El mis-

mo Papa Pio IX crea en 1858 el Pontificio Colegio Pio
Latinoamericano ¢n donde se formarén los futuros
profesores de seminarios y futuros Obispos. Serd en el
pontificado de Le6n XIII que se convoca en Roma un
Concilio plenario de América Latina en 1899 -primero
y Ginico en su género-; la preparacion asi como sus de-
cretos fueron elaborados por te6logos y canonistas ro-
manos.

Si en la observacion coyuntural la conducta politica de

la Iglesia cat6lica parecicra estar en reaccion, al ace-

cho o a la ofensiva del poder temporal; en el largo pla-

7o la estrategia cclesial es defensiva. La Iglesia, hasta

ahora, ha luchado desesperadamente para no sucum-

bir ante la Modernidad. Politica y evangelizacion, Mi-

sion y Poder se enlazan estrechamente cn la estrategia
de preservacion. Todas las alianzas politicas son posi-
bles aun con sus mis enconados enemigos. Las figuras
histéricas de éstas en el cristianismo y en el catolicis-
mo, en particular, son innumerables. A través de la
gran capacidad de acomodo y adaptacion la Iglesia ha
sobrevivido a diversos regimenes y coyunturas histéri-
cas. Juan Pablo Il asegura que la Iglesia catblica ha
sorteado con éxito la fase més radical de la Moderni-
dad y a pesar del estado avanzado de laicidad en las
culturas curopeas, llama al catolicismo a reagruparse y
prepararse a lo que €l llama: «El tercer milenion.

Sobre la secularizacion, Jean Meyer expresa:

¢Fe o ciencia, tradicién o progreso, reaccion o re-
volucion, obediencia o libertad, religién o razén?
La secularizacién propone altemativas que a mu-
chos parecen insuperables y que provocan tres lipos
de Reaccién: el rechazo simbolizado en el Syllabus
de 1864; ¢l entusiasmo que ve en la secularizacion,
la liberalizacién de los cristianos, el renacimiento
de la fe, y la apertura de un nuevo espacio al evan-

gelio”.

EL CATOLICISMO SOCIAL EN MEXICO

El llamado catolicismo social o accién social cat6lica
que surge bajo el porfiriato, ha sido poco y mal estu-
diado. Aqui hay una tarea pendiente pues las reper-
cusiones de lo que se llam6 «la obra social» tuvo un
peso significativo en la vida de la Iglesia y en ¢l pais.

Si en Pio IX, con ¢l Syllabus, como sc ha senalado, la
Iglesia condena frontalmente al liberalismo, serd en
Le6n X111, y la enciclica Rerum Novarum (1891), que
¢l catolicismo adquicre status de un amplio movimicn-
to social anti-moderno. El enemigo a enfrentar no serd
s6lo los excesos del capitalismo sino el socialismo que
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adquiria un creciente prestigio. El texto de Ledn X111
analiza prioritariamentc la situacién del obrero explo-
tado y reprimido en sus organizaciones gremiales; por
su parte las corrientes socialistas se reagruparan pos-
teriormente en la I Internacional en 1899 adquiriendo
una presencia significativa en las organizaciones obre-
ras. El proletariado europeo serd un terreno comn
de disputa entre ¢l catolicismo y el socialismo.

La enciclica de Le6n XII1 fue una propuesta innova-
dora aun guardando rasgos conservadores antimoder-
nos; condena al capitalismo liberal y al socialismo; se
fundamenta en la doctrina escol4stica y en el corpora-
tivismo alemén. Su valor principal radic6 en haber
movilizado a los catélicos politizdndolos en torno a la
«cuestién social». La piedra de toque no estd dada ini-
cialmente en el orden doctrinal, sino en el llamado a la
politica de masas que Leon X111 hace a la Iglesia.

El catolicismo social desemboca en movimientos de
accion, se desarrolla en Europa con extraordinaria ra-
pidez: Alemania indiscutible precursora, Bélgica, Ita-
lia, Francia, etc. En México la enciclica Rerum Nova-
rum serd  acogida lentamente. Fue publicada
extraoficialmente en junio de 1891; dadas las enormes
diferencias entre México y Europa la asimilacion y re-
cepeidn del programa cat6lico-social tardara.

La doctrina social de la Iglesia se convierte en la nue-
va ideologia de los cristianos. La catolicidad seré el
sustrato cultural de la nacion; los militantes reivindica-
rén la latinidad en diferentes formas: Hispanidad, Ibe-
roamericanidad, es decir, la mezcla de razas y culturas
articuladas por la fe catélica en contraposicion a la
creciente influencia anglosajona de Norteamérica. El
catolicismo social serd enconado adversario de la ex-
pansién cconémica, politica y cultural de Estados
Unidos. El protestantismo, la masoneria y ¢l liberalis-
mo serdn enemigos irreconciliables del catolicismo. La
Virgen de Guadalupe simboliza la fundacién de la na-
cionalidad popular mexicana.

El militante laico serd un elemento clave en esta nucva
estrategia. Formard, junto con otros, los llamados
«Ejércitos apostolicos» de reconquista. El militante
tendrd el deber de penetrar y conquistar la «sociedad
civil». Numerosos congresos y semanas sociales se or-
ganizan cn ¢l pafs3.

Gracias a la tolerancia del porfiriato, las «obrass so-
ciales catélicas crecen: escuclas, hospitales, obras dc
caridad, talleres artesanales, cooperativas agrarias, ca-
jas de ahorro, centros de reercacion, asistencia, de
cultura; circulos de estudio (politicos, sociales, filoso-
ficos, ete.) de obreros, estudiantes ¢ intelectuales.

Dicho catolicismo no es homogénco, hubo diferentes
maneras de aplicarlo. Los asistencialistas serén criti-
cados internamente. Habfa otros que acentuaban la
«mistica apostolica del bien comtin» y s¢ orientaban a
los sectores méas desfavorecidos de la sociedad: obre-
ros, campesinos, enfermos, mujeres, mendigos, ele.
Estos altimos se politizarén rdpidamente formando el
Partido Catélico, en mayo de 1911, fundado por Mi-
guel Palomar y Vizcarra, y por ¢l jesuita Bernardo
Bergoend.

El historiador Manuel Ceballos plantea lo siguiente a
propésito del catolicismo social;

Los problemas sociales planteados por la econo-
mia porfiniana, sirvieron de caldo de cultivo a las
ideas ¢ inquietudes de los nuevos catdlicos. A par-
tir de la celebracion del Primer Congreso de Puebla
(1903), se detecté ya una gran inquietud de los mi-
litantes catélicos por adentrarse en los problemas
sociales. Ademds la invitacion de Leén XIII de «ir
al pueblos se tradujo en una lenta -mo sin contra-
dicciones- implementacion de instituciones parale-
las a la sociedad porfiriana®,

Dicho movimiento logré cierto auge hasta Madero. Se
escinde ante ¢l golpe militar de Victoriano Huerta;
numerosos catdlicos colaboracionistas -cntre ellos Jo-
s¢ Lopez Portillo y Rojas- desvirtuardn ¢l grado de
prestigio alcanzado hasta entonces por ¢l catolicismo
social. La represion, especialmente de Carranza, y la
division interna explican la cscasa influencia en los
trabajos de la constituyente. La nucva Constitucion, y
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en especial los articulos que condicionan el estatus ju-
ridico de la Iglesia, servirn como factor decisivo de
cohesi6n, reorganizacion y superacion de antiguas
fricciones. El catolicismo social se rearticula radicali-
zado por la jerarquia eclesial. Ficles y militantes son
movilizados por los lideres catélicos, clero y obispos;
unen sus fucrzas en una nueva cruzada que reportar4
saldos sangrientos:

En este terreno -sefala Soledad Loaeza- el conflic-
to entre la Iglesia y el Estado ya no es tan sélo pro-
ducto de la nivalidad entre soberantas, sino que es
una posicién que expresa la rebeldia del vencido
Jrente a un estatuto que lo condena a subordinarse
@ su adversario. Esta rebeldia devino rebelién ar-
mada en la guerra cristera, la cual ha sido analiza-
dacomoelchoqucenwlamodanidadyla
tradicién. Pero podriamos complementar esta in-
terpretacion del conflicto de 1926-1929, si vemos la
cristiada, sobre todo en las ciudades, como una lu-
cha contra la monopolizacioén del poder y contra la
consolidacién de la autonomia del Estado”.

MODUS VIVENDI: ESTRATEGIAS DEFENSIVAS
DE LA IGLESIA

Los acuerdos de 1929 llamados «modus vivendi» rep-
resentan formalmente la tolerancia mutua entre la
Iglesia y el Estado. La condici6n necesaria es la pacifi-
cacion del pafs. La Jerarquia se compromete en medio
de divisiones internas a contener la agresividad del
movimicnto cristero y de las organizaciones cat6licas
mis radicales. Las presiones norteamericanas y parti-
cularmente las del Vaticano conducen a la jerarquia a
la disciplina y a la moderacion®. Esta opta por frenar
los impulsos de las masas catdlicas para negociar a ni-
vel de clipulas con el gobierno.

El Episcopado reorganiza en los inicios de los afios 30
a los cat6licos mexicanos. En 1931 siguiendo las nor-
mas trazadas por Pio XI aglutina y centraliza todas las
asociaciones laicas en una vasta y poderosa organiza-
cién: la Accién Catdlica. La A.C. es «la participacion
de los scglares cn ¢l apostolado de la jerarquia» y los
encuadra en marcos parroquiales y 4rcas ambicentales
(éstas dltimas jamis se concretaron).

Distinguimos tres caracteristicas centrales en la crea-
cibn de la A.C,, en la estrategia defensiva de la Iglesia:

1. La reagrupacién de todas las fuerzas laicas del cato-
licismo significa su recomposicion ante ¢l desgaslte su-
frido de éstas durante el conflicto 1926-1929.

2. La centralizacién del catolicismo en una sola orga-
nizacién asegura mayor control bajo la conduccion

doctrinal de la jerarquia en la acci6n social, politica y
pastoral del laicado.

3. Los contenidos programéticos no identificarén es-
trictamente la A.C. a alguna actividad politica partida-
ria como tal. Sin embargo a nivel de la doctrina y la
actividad pastoral se manticnen intactos los plantea-
micntos intransigentes del catolicismo social: Instau-
rar el «Reino de Cristo», reconquistar los tejidos so-
ciales, penetrar los valores cat6licos en las instancias
de cultura y en los aparatos de poder econ6micos y
politicos.

El catolicismo social y las obras sociales en sus versio-
nes més radicales y populares son disciplinados. El
episcopado conduce y centraliza en adelante la estra-
tegia global «acuartelando» a los ejércitos laicos en la
A.C,, en «Estado de Alerta.

Los arreglos de 1929 no se tradujeron en reconcilia-
cién inmediata. Bajo ¢l periodo de Lazaro Cérdenas,
atin bajo la poderosa influencia del callismo, ¢l con-
flicto religioso tuvo un segundo momento de agudas
confrontaciones. El 12 de diciembre de 1934 ¢l gobier-
no promucve una reforma constitucional al Articulo 3¢
implantando la educaci6n socialista y ¢l 31 de agosto
de 1935 se publico en el No. 54 del Diario Oficial la
llamada «Nacionalizacién», ¢n la cual s¢ determinaba
que son nacionales: todos los templos, los obispados,
curatos, colegios, edificios destinados a la administra-
ci6n, propaganda o ensciianza de la religion. Las reac-
ciones catblicas son casi inmediatas. La Liga Nacional
de la Defensa Religiosa reaparcce como la reactiva-
ci6n de la «Defensa Armada en la region del Bajfo,

Ante estas medidas la Iglesia se encontraba entera-
mente a la defensiva, su presencia estaba amenazada
en varias regiones del pais. En noviembre ¢l episcopa-
do en pleno dirige una carta al presidente Cérdenas
diciendo: «Existen los estados tales como Veracruz,
Tabasco, Campeche, Chiapas, Sonora, Sinaloa, Que-
rétaro donde todos los lugares de culto han sido cerra-
dos..»".

En los aiios 30 esta en juego la institucionalizacion de
la Revolucion. El Estado mexicano enfrenta a aquellos
proyectos alternativos susceptibles de cuestionar su
hegemonia sobre las masas que comicnza a organizar
en torno al Partido Nacional Revolucionario.

¢La Iglesia constitufa una amenaza al proceso de insti-
tucionalizacion?

El Vaticano y la Iglesia mexicana caracterizaban al go-
bierno cardenista como dirigido por socialistas. La
violacion de los arreglos de 1929 por parte del Estado
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‘demostraba la falta de credibilidad a toda negociacion
estable. Sin embargo ya en la resistencia a las reformas
de Cérdenas asi como por los signos de reconciliacién
que ¢l propio gobierno cardenista mostro, la Iglesia y
las organizaciones evidenciaron fatigas y desgastes.
Hacia ¢l 36 se notan dos grandes tendencias en el seno
del catolicismo. La primera llamada por Miguel Palo-
mar Vizcarra: «novissima» o conciliadora y la segunda
tradicional o intransigente. La primera se propone co-
laborar con los sectores moderados al interior del Es-
tado; la segunda rechaza toda alianza posible con sec-
tor alguno del gobierno cardenista.

Como fruto de este reflejo anticardenista y de la logica
intransigente debemos contextuar la opci6n de los ca-
télicos por participar en la politica partidaria. La
creacién de la Uni6n Nacional Sinarquista, 1937, y de
Accion Nacional, 1939, obedecen a nuevas formas de
resistencia y creacion de nuevos espacios de presion.

La UNS heredera del movimiento cristero, agrupa a
clases medias provincianas y campesinos; la caracteri-
zan un abierto anti-modernismo y particularmente su
anti-socialismo.

El PAN en cambio convoca las clases medias ¢ inte-
lectuales urbanas ¢ intenta ser confluencia de fuerzas
no necesariamente catélicas. Segtin Abraham Nuncio
los sectores que confluyen en la fundacién del PAN
son tres:

Primera, la corriente laica: profesionales, intelectuales
y politicos, muchos de ellos se reconocen en la tradi-
ci6n vasconcelista. Segunda, la vertiente cat6lica: mili-
tantes de la Accibn Catélica (especialmente de la
ACIN) y de la UNEC (Uni6n Nacional de Estudian-
tes Catblicos); y tercera, la corriente de dirigentes em-
presariales y financicros encabezada por el propio
Manuel Gémez Morin su fundador ¢ idelogo hasta
los aios 60's®,

La «Resurreccién» de Avila Camacho en el sistema
politico mexicano posibilitard de hecho sentar bases
concordatorias en las relaciones Iglesia-Estado, las
cuales rigen hasta la fecha. Se establece un pacto en ¢l
cual dos tradiciones negocian sin perder cada una de
cllas su identidad. El Estado reivindica la tradicién li-
beral laica de Judrez en materia religiosa; sin embar-
£0, tolera la reactivacion estructural de la Iglesia man-
teniendo inalterables los principios de la Constitucion
de 1917 como «medida preventivas, Como se seialaba
en la introduccién, la Iglesia se disciplina y disciplina
socialmente.

Para Soledad Loacza, la posicién politica de la Iglesia
frente al Estado es de «complicidad cquivoca», es de-

cir, colabora y se subordina sin identificarse totalmen-
te con ¢l proyecto del Estado. Ante ¢l cardcter autori-
tario del régimen («concentracién del y
limitacion de la participacion politica»), la Iglesia ha
venido acrecentando las caracteristicas de institucion
«parapolitica» fortaleciendo gradualmente su autono-
mia. Su fuerza reside en el arraigo catélico de la socie-
dad mexicana, en su red organizativa y capacidad de
movilizacién (parroquias, instituciones educativas y
asistenciales, organizaciones seglares, etc) y en sus la-
zos inlernacionales’.

Para Otto Granados, la Iglesia catélica a partir de los
acucrdos de 1929 actuard como «grupo de presions,
Es decir, seré una institucién de intereses precisos que
impulsard actividades politicas por diversos canales y
medios tendientes a influir en la toma de decisiones
del gobierno para provecho propio (obteniendo bene-
ficios de orden material, politico y espiritual), sin que
esto signifique que la Iglesia pretenda acceder al con-
trol directo de la gestion del poder'®, Otros analistas
plantean en cambio que la ausencia de personalidad
juridica de la Iglesia oculta la estrecha identificacion
con el Estado. La Iglesia pasarfa a ser un «subsistema
dentro del sistema capitalista global». El Estado se vio
obligado a aceptar dicha alianza -seialan- en virtud
que la ayuda dc la Iglesia: «... constituye un factor muy
importante cn la conformaci6n y consolidacién del Es-
tado mexicano contemporéneo, pues en la evolucién
hist6rica parece patente que ¢l Estado no habria sido
capaz por sf solo de reproducir el sistema..»''.

Para los dos primeros los acuerdos entre la Iglesiay el
Estado no significan la superacion del conflicto, sino
su postergacion; las tradiciones y contradicciones se
mantienen intactas, las respectivas reivindicaciones es-
tardn latentes. Para los terceros la complementariedad
politico ideologica es total y orgénica.

En todo caso, acomodo, colaboraci6n, sumisién para
los analistas; «traicion» para muchos militantes intran-
sigentes de la época del conflicto cristero.

ANTICOMUNISMO CATOLICO

La imagen ganada por el catolicismo cntre 1945-1965
estd ligada a la suerte del anticomunismo, Entrelazado
a toda la campana ideologica que Estados Unidos di-
fundi6 en América Latina. La Iglesia catdlica se presta
a actuar entre los gobiernos de Avila Camacho y Lo-
pez Matceos, como fuerza impugnadora de las corrien-
tes socialistas tanto al interior de los gobicrnos como
en los movimicntos sociales. Forma parte de una es-
trategia comn: ¢l Estado pasa a ser tolerante con la
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Iglesia y en cambio golpea duramente a la izquierda y
al movimiento de trabajadores.

Al interior del catolicismo la corriente «conciliadora»
se impone plenamente a partir de los afios cuarenta.
Su misién no serd s6lo negociar con los sectores mo-
derados del gobierno, sino su alianza estratégica con
los conservadores al interior del Estado. Harén frente
comfin en la eliminaci6n de la cultura politica socialis-
ta del pafs; el gobierno nortcamericano y el contexto
de «guerra fria», scrédn valiosos aliados.

Dicha corriente catélica anticomunista de hecho esta-
ba activada, ya durantc la «defensa intransigentes,
frente al cardenismo. Miguel Palomar y Vizcarra, uno
de los fundadores del catolicismo social y repre-
sentante de la vertiente intransigente, se quejaba de
desviaciones pm—noﬂcamcncanas al interior del sec-
tor «conciliadors. En 1945 escribe:

...5€¢ van a ser mds patentes dos tendencias en la
manera de considerar y resolver graves problemas
religiosos nacionales de México... se han ido perfi-
lando y concretando lo que pudiésemos calificar de
novisima y que viene disputando el campo que
ocupara sin contradiccién otra que denominare-
mos tradicional... La tendencia novisima se carac-
teriza preconizando que la resolucién debe
vincularse como tdctica, a practicar la politica del
«buen vecino»: confiar en que la unién estrecha,
cordial, sincera, generosa con Norte América seria
el medio absolutamente eficaz para obtener que los
catblicos y la Iglesia catblica en México podamos
gozar ante nuestros gobernantes y ante nuestra le-
gislacion, de los derechos reconocidos'*.

Dada la coyuntura, y particularmente la transitoria re-
nuncia a la politica de masas de la Iglesia, dicha co-
rricnte sc impondré y crecerd; encarnard el anticomu-
nismo mexicano; sin embargo, nunca llegard a ser
mayoritaria. El catolicismo estara atado a esta imagen,
«cruz» arrastrada hasta nuestros dias. El Estado, la je-
rarquia y los empresarios alentaron la proliferacion y
alianzas de estos grupos. Formarén milicias y socieda-
des semisccretas al estilo de la Sapinicre y Sodalisium
de Pio X; reclutarén sus cuadros en colegios particula-
res y religiosos de la clase media alta. Entre los 40's ¢
inicios de los anos 60’s surgen organizaciones ultra-
conservadoras como las Falanges Tradicionalistas Mc-
xicanas, Vanguardia Integradora de la Nacionalidad,
Tecos, Conejos, Federacion Mexicana Anticomunista,
FUA, MURO, GUIA, etc. .

Sin duda ¢l contexto internacional de guerra fria favo-
rece la expansion de anticomunismo catélico mexica-
no. La politica internacional del Vaticano conducida

por ¢l Papa Pio XII se alinca al bloque occidental,
condenando la represién y persecusion de los catoli-
cos en Europa del Este. Otro factor no menos impor-
tante fue el éxito y prestigio que adquiricron las ges-
tiones demdcrata-cristianas ecn la reconstruccion
ccondmica y politica de Europa; sus idedlogos y circu-
los de la curia Romana afirmaban que quedaba de-
mostrado la «viabilidad» y mayor acomodo de los pro-
yectos social-cristianos en las democracias formales
modernas que de los regfmenes totalitarios. Igualmen-
te son sancionados en Europa aquellos cristianos sim-
patizantes de la alianza con los socialistas -muchos de
ellos habian participado con los comunistas y socialis-
tas bajo la resistencia-, ¢l caso més notorio son las
condenaciones a los sacerdotes obreros.

En México es comiin la creencia que durante dicho
perfodo las relaciones Iglesia-Estado pasaron de la
irremediable tolerancia a la armonfa. Durante el régi-
men de Miguel Alemén, por ejemplo, el episcopado
parece tomar distancia de éste al publicar un docu-
mento en que criticaba la creciente corrupcion admi-
msltauva y los escasos logros en materia de justicia so-
cial'®, Sin embargo, ser4 bajo la presidencia de Adolfo
Lopez Mateos en que resurgen fricciones de mayor
envergadura. La primera ¢s provocada por la politica
y la impugnaci6n que la Iglesia hace a la introduccion
de los libros de texto gratuitos. En la ciudad de Mon-
terrey se realizardn criticas més radicales del clero
apoyados por los empresarios. La segunda discrepan-
cia surgird por la posicion del gobicrno respecto a la
Revolucion Cubana. En Puebla los enfrentamientos se
agudizan entre jovenes cat6licos anticomunistas y es-
tudiantes simpatizantes del gobierno de Fidel Castro,
apoyados por Movimiento Nacional de Liberacion de
Lézaro Cérdenas.

A pesar de que el gobierno de Lopez Mateos fue im-
placable ante movimicntos obreros, para los «concilia-
dores» catblicos habia sospechas que la izquierda re-
aparecicra en ¢l seno del Estado. «Viejos fantasmasw»
propician una scgunda oleada anticomunista y la apa-
ricion de grupos de choque como ¢l MURO.

La mutacion cs total: de la imagen de un catolicismo
conservador y radicalmente antiliberal a la imagen de
un catolicismo reaccionario radicalmente anticomu-
nista y por tanto pro-capitalista.

¢Como explicar este giro de noventa grados en la
prictica de los catélicos? éCudles son los contenidos
doctrinales, nucvos o tradicionales, que nutren dicha
mutacion?

Para Joseph Ferraro la Doctrina Social de la Iglesia
desde Le6n X1 a la fecha, ha distinguido entre «Ca-
pitalismo liberal» al cual combate y «Capitalismo mo-
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derno» al que considera compatible con los principios
cristianos. Al respecto seqala;

<Qué pretende la Iglesia en América Latina? Quie-
re lo que la Iglesia Universal, es decir, la conserva-
cibn y expansién del capitalismo... hay
consecuencias graves de lo que hemos explicado en
lo que se refiere al compromiso politico de los fie-
les y de la Iglesia pedido por Vaticano Il como por
Medellin y Puebla. Se trata de un compromiso po-
litico para hacer més eficaz la Doctrina Social ca-
tblica, es decir, se trata de un compromiso contra el
socialismo y en favor del capitalismo

Abraham Nuncio va més lejos situando al catolicismo
en la tradicibn liberal: «La llamada doctrina social de
la Iglesia prolonga en el siglo XX los fundamentos del
liberalismo del siglo XIX. Su piedra de toque es la
propiedad grivada y ¢l sujeto primario de esta es el in-
dividuo...»'®.

En cambio Soledad Loacza sehala que, después del
17, la oposicién de la Iglesia a la influencia del Estado
en la vida social la condujo a reivindicar posiciones li-
berales en torno de la pluralidad social y a la libertad
individual.

La Iglesia y la militancia catélica volvieron los ojos
a la tradicion del liberalismo mexicano hasta antes
el adversario politico y cultural declarado, para se-
Aalar las inconsistencias de un proyecto que se
queria heredado de la Constitucion de 1857. Desa-
rrollos pollticos posteriores fueron imprimiendo a
esta posicion los rasgos de la democracia liberal,
aunque hasta hace relativamente poco, para mu-
chos sectores del clero mexicano el liberalismo se-
gula siendo uno de los peores males que hablan
azotado a la sociedad mexicana®.

En la misma revista citada consagrada a analizar a la
derecha mexicana, Roger Bartra sosticne que el cato-
licismo conservador y el liberalismo burgués forman
cuerpos doctrinales opuestos ¢ intereses diferentes.
Detrés de éstos estén la Iglesia y los empresarios; am-
bos negocian cada uno por separado a nivel de ciipu-
las con ¢l Estado. Y las alianzas se han dado en coyun-
turas de crisis, en las que se tocan sus extremos més
radicales. Conviene citarlo in extenso:

Vista en su conjunto, la derecha organizada en
Partidos politicos se debate en un conflicto intemo
muy dificil de solucionar: alberga en su seno a dos
corrientes contradictorias. La derecha mexicana se
encuentra frente al problema de conciliar el catoli-
cismo hispanista conservador con el pragmatismo
liberal burgués; se trata de conciliar no sélo dos ti-

pos de inlereses socioecondmicos, sino ademds
dos mundos culturales diferentes e incluso opues-
[os... en condiciones criticas, los extremos radicales
del conservadurismo catblico y el liberalismo bur-
gués se tocan... Sin embargo, es poco probable que
este maridaje entre la tilma del indio Juan Diego y
los manuales del economista Friedman logre en-
camnar en una altemativa sélida y coherente.

Hasta ahora todos los intentos de fusién, en una
gran altemativa politica reaccionaria, de los valores
catdlicos con los liberales han fmasadom.

LA RECEPCION DEL CONCILIO VATICANO i
¢DE UN CATOLICISMO DE ACCION A UN
CATOLICISMO DE REVOLUCION?

Las reformas del Concilio Vaticano II crean un espa-
cio de dislogo, reformulacién y apertura al mundo
moderno, especialmente ¢l noratléntico. Es el epicen-
tro de un proceso vasto y complejo de renovacién in-
tracclesial, y de cobertura a progresismos teol6gicos,
pastorales y politicos de los catélicos.

La Constitucién Gaudium et Spes simboliza la ruptura
de la histérica concepcién: «Extra Ecclesiam nulla sa-
lus», De un catolicismo de ghetto, pesimista y defensi-
vo, a un catolicismo de «didspora», que contempla en
la secularizacién moderna una posibilidad de encarna-
cion.

En México, en los anos 60’s ¢l clima, las discusiones y
reformas conciliares «... toman por sorpresa a los obis-
pos mexicanos -segin Martin de la Rosa-, haciendo
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planteamientos ajenos a su estado de &nimo, y a su
mentalidad'®, En el trabajo de Jests Garcfa se senala
que ¢l impacto del Concilio para la Iglesia mexicana
fue «decisivo y significativor. Al mismo tiempo un
«respiro» al creciente aislamiento y estancamiento, ya
que la Iglesia «... a partir de 1940 favorece las tareas
reorganizativas intracclesiales, sin permitir o propi-
ciarle cuestionamientos y biisquedas més creativas y
ade%ladas a las nuevas situaciones del hombre moder-
no»"".

En cambio, para otros, las innovaciones conciliares
crearon una situacion «confusa e inciertar, René Ca-
pistrén Garza, exdirigente cat6lico, fundador en 1913
de la ACIM ¢ importante actor de la LNDLR, califi-
caba la situacion pos-conciliar como de «maremoto;
culpaba a las precipitadas «aperturas» y desviaciones
de interpretacion de los textos conciliares: para €l to-
do esto significaba...

... destruccién de la unidad de la fe y la formacion
de una conciencia falsa en la masa de los fieles y
que los wtimos pontifices -Juan XX1II y Pablo VI-,
por debilidad, condescendencia, desviado espiritu
de caridad morbosa, y falso y sentimental ecume-
nismo- dejaron crecer el mal en proporciones ame-
nazadoras... y a mi juicio, el tremendo impulso
-incontrolable ya en lo meramente humano- del
progresismo que atenta contra el altar y critica al
Estado- y que pudo ser cortado en seco en sus prin-
cipios y en su raiz, como lo hizo en sus dias S. Pio
X con el modemismo precursor de las actuales he-
rejlas...z‘.

Sin embargo, cn México, las influencias miés significa-
tivas en la aparicion de corrientes progresistas cristia-
nas provienen de los influjos latinoamericanos; con-
cretamente, en los anos 60°s y 70's, del cono sur y de
los documentos episcopales de Medellin de 1968. En
cambio, cn los 80's, los documentos de Pucbla y la
participacion de los cristianos en los procesos popula-
res centroamericanos, especialmente en la revolucion
sandinista, configuran cicrtos paradigmas que enmar-
can ¢l desarrollo de diversas practicas pastorales y
teoldgicas en nuestro pafs.

Sobre este «re-nacimiento» de la Iglesia solidaria con
los pobres a través de las Comunidades Eclesiales de
Base y sus formulaciones tebricas més sistematizadas
¢n la teologia de la liberacion, existe una abundante
bibliografia en América Latina. En general s¢ remiten
al fracaso de los ensayos populistas y desarrollistas de
los anos 60’s, aun de aquellos de factura cristiana rep-
resentados por el jesuita belga Veckemans y por el
desgaste de poder de la Democracia Cristiana chilena,
La «irrupcion de los pobres» o la emergencia de los

movimientos populares en los afios 60’s y 70's tuvieron
la participacion activa de militantes cristianos. Partici-
paci6n aun en las tendencias més radicales: desde Ca-
milo Torres (Colombia), que se suma a la guerrilla ru-
ral, hasta la presencia de militantes de la Accién
Cat6lica especializada (JUC, JEC, JOC) en las guerri-
llas urbanas de Argentina, Uruguay y aun en México,
en ¢l caso de la «Liga 23 de Septicmbres.

Contrariamente a los diagnésticos de la Conferencia
Episcopal Latinoamericana de Medellin, en 1968, y en
particular los discursos en la misma de Paulo VI, so-
bre la «csperanza» de la Iglesia en las «Reformas So-
ciales» y su rechazo a toda forma de «violenciax, en
las sociedades latinoamericanas las crisis politicas fue-
ron precipitando golpes de Estado ¢ instauracion de
regimenes militares autoritarios.

Un nuevo hecho se produce y gravitaré en las relacio-
nes entre Iglesia y Estados: el compromiso consistente
-en efectivos, organizaciones y movilizaciones- de mili-
tantes cat6licos, sacerdotes y religiosos. La participa-
cion decidida en los procesos sociales ya no seré pro-
piedad de las élites catélicas radicalizadas (llamadas
posteriormente «minorfas proféticas»), sino de am-
plios sectores cristianos en los cuales el progresismo
catolico se afirmard y radicalizard. Las Jerarquias ca-
tolicas sc encontrardn tomadas -por la accién de su
clero y de sus militantes- entre el pueblo y la armada.
Los militares en los anos 70's legitimaban a través de
la Doctrina de la Seguridad Nacional su accién politi-
ca de control total del Estado frente a la emergencia
del ascenso de la «subversion revolucionaria» y del
«comunismo internacionals, invocando la defensa de
la sociedad «occidental y cristiana» del catolicismo in-
tegrista y tradicionalista.

Jean Meyer, en su polémico articulo titulado: «cin-
cuenta anos de radicalismo», senala:

El fracaso del reformismo, el nacimiento y el desa-
mrollo rdpido de la represion, que pronto se hace
sangrienta (primero en Brasil), aceleran la radicali-
dad creciente de los andlisis. Al perseguir a los diri-
gentes de los movimientos catblicos, los policlas y
los militares acaban de convencerlos sobre la nece-
sidad de la ruptura revolucionaria. No sélo los ca-
télicos deben lanzarse a la batalla politica, eso que
ya habia probado la DC, sino ademds deben ha-
cerlo en la extrema izquierda. Asl, en la clandestini-
dad y bajo los golpes de una dura persecucion,
encuentran a la izquierda ya existente y descubren
el marxismo®.

Las fracturas eh los episcopados son evidentes. Los
principios de la Doctrina Social de la Iglesia, més que
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A LOS LECTORES

Queridos amigos:

Como en aquel cuento, les tenemos una buena noticia y otra mala. La mala $eguro $e la e$tén
imaginando. Por eso comenzamos con la buena. '

Se ha ido consolidando el consejo de redaccion y el consejo asesor, y tenemos planes para ampliar
el cuerpo de colaboradores, que es a quienes se debe la calidad de la revista.

Hemos recibido varias cartas de apoyo y aliento al trabajo que realizamos; nos animan con su
opinién de que la revista mejora en el servicio que quiere ofrecer.

Para hacer de nuestra revista algo de creciente calidad e impacto al servicio de ustedes, los laicos,
las religiosas, los agentes de pastoral, los sacerdotes queremos incrementar la participacién de
ustedes, los lectores. Con frecuencia ha salido tanto en el Consejo Asesor como en el de Redaccién
el problema de la ausencia de espacios de didlogo teolégico. Y en momentos como el presente,
en el que las tensiones entre diferentes mentalidades son evidentes y muy perjudiciales necesitamos
es0s espacios para aclarar las cuestiones y problemas que mas nos angustian.

Queremos que CHRISTUS sirva para eso: para madurar en comiin, eclesialmente, nuestro pensa-
miento teol6gico, nuestra fe. Por eso queremos abrir una nueva seccién, DIALOGUEMOS, para
que puedan ustedes expresar sus inquietudes, los temas que querrian que se trataran, sus puntos
de vista respecto de la problemética teolégica que hay en la Iglesia. La seleccién de lo que
publiquemos se hara teniendo en cuenta tanto el conjunto de lo que haya llegado como su
oportunidad; también la extension ser& un punto a tener en cuenta, pues no contamos con mucho
espacio. Y como criterio negativo nicamente buscaremos que no se ataque a personas concretas,
sean o no autoridades (eclesiasticas o civiles). Queremos movernos en un 4mbito de mucha altura
y calidad humana, buscando no generar polémicas estériles, sino espacios de didlogo constructivo.
} ¢Serd mucho sofar el esperar tener pronto algo con la firma de ustedes, los lectores?

Y lo negativo: No sabemos qué tanto pueda subir el papel después de que se 'reajuste’ PIPSA. No

F podemos calcular, por tanto, el incremento que pueda tener el costo de la suscripcion. Por lo pronto

pensamos subirla sélo a 30,000 pesos al afo. Si ustedes nos ayudaran en la bisqueda de nuevas

suscripciones podriamos manteneria asf al menos el semestre proximo; nuestra intencién es llegar

a 2,500 suscripciones en este préximo aiio (tenemos solo unas 1,500), y en los dos siguientes llegar

M a las 5,000. ¢Lo creen posible? Si piensan que nuestra revista les es (til, ay(Gdennos a que sea (til

[ a otras personas amigas suyas, ofreciéndoles una suscripcion, o pagando una suscripcién de apoyo

h para que podamos enviaria a personas que nos la solicitan, pero que no pueden pagar el costo de
la misma.

En varias ciudades nos han ofrecido su ayuda algunas personas. Con ellas pueden renovar sus
suscripciones, cambiar algin nimero defectuoso, avisar de cambios de domicilio, reclamar algin
numero que no les haya llegado. En la medida que contemos con mas personas que nos ayuden
en esto nuestro servicio sera mejor.

CARLOS BRAVO, SJ.
Director
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hasta Medellin, emergen como férmula consensual:
contra el individualismo liberal y contra el colectivis-
mocomunisuscrcivindica,laprimadadclapcmna
humana, dicho en ¢l lenguaje actual, la defensa de los
derechos humanos,

Dicho discurso sobre la defensa de los derechos hu-
manos le permite a las jerarquias catélicas sostener
negociaciones y juego diplomético frente a las dicta-
duras,ylasubicaalmismoﬁcmpoalacabmdclos
movimientos sociales. Brasil y Chile, son ejemplos cla-
ros. En menor medida Paraguay, Uruguay y Bolivia.

Dicho proceso, explicado por los te6logos de la libera-
cién, representan rupturas en términos de modelos
eclesiologicos. La Iglesia Latinoamericana transita
pues de las crisis de los modelos de cristiandad y no-
a’istiandadaun«nucvomodclo-dclglcsiadclospo-
bres inspirada en los origencs de las primeras comuni-
dades cristianas.

En nuestro pais el desarrollo de dichas experiencias
pastorales s visto por sus militantes como un proceso
lento que va conquistando capacidad de convocacién
y legitimidad conflictiva al interior de la Iglesia. Para

otros dicho proceso no ha tenido ¢l dinamismo ni la-

fuerza alcanzada en otros paises latinoamericanos por

Una de las razones, se debe a que este giro ideolt-
gico no ha sido tan rdpidamente acogido por una
poblacion despolitizaaa en términos generales. Pe-
ro también ha jugado en su contra, el manteni-
miento de los estrictos controles que la jerarquia
ejerce sobre su grey, ésta resguarda a toda costa por
principio de entendimiento con el estado, el cual
evita y acalla cualquier foco de conflicto que pueda
darse con el poder politico.

Ademds, la radicalizacién a la izquierda de medios
clericales, ha despertado la animadversién de gru-
pos de ultraderecha, asf como la represién de las
autoridades locales frente a estos sectores™.

A pesar de la represién, como serian los casos de los
padres Rodolfo Escamilla y Rodolfo Aguilar, dicha
corriente se habria beneficiado de la «Apertura De-
mocrética» de Echeverrfa. El discurso populista y ter-
cermundista del gobierno mexicano durante los afos
70’s habria frenado la legitimidad intracclesial de los
discursos anticomunistas, o al menos una toma de dis-
tancia de éstos. Dicho de otra manera, por el ensan-
chamiento de los mérgenes de tolerancia a la partici-
pacién social y politica que el sistema politico
mexicano ha experimentado en los aios 70's: Apertura

Democrética de Echeverrfa y Reforma Politica de L6-
pez Portillo, la Iglesia mexicana ha robustecido su rol
como actor social a través de su jerarqufa, mantenien-
do intacta su renuncia a desarrollar una polftica de
masas. A excepeién de las manifestaciones culturales y
de religiosidad popular tradicional.

Esta posicién va a contra sentido de los procesos lati-
noamericanos, en los cuales ante las dictaduras milita-
res que en 1976 copaban casi todo el continente y en
donde los espacios sociales estaban limitados, las je-
rarquias eclesiales favorecen la resistencia y apoyan la
oposicién. Casos de Brasil, Chile, Pert, Ecuador, Pa-
raguay, Bolivia, Uruguay, El Salvador, Nicaragua, etc.

En México dicha renuncia originada desde ¢l conflicto
cristero y concretada a. partir de 1940 puede simboli-

zarse en ¢l virtual abandono de la Accién Catélica. La

crisisdcésta,scoﬁginaapﬁndpiosdelosaﬁosﬁo'sy
la jerarquia ha becho poco o nada por revitalizar uno
de sus mis cficaces dispositivos de influencia en la so-
ciedad civil. Es cierto que la aparicién de nuevos mo-
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vimientos alternativos de laicos reflejan nucvas y di- .

versas opciones pastorales, como ¢l Movimiento
Familiar Cristiano; Movimiento por un Mundo Mejor,
Cursillos de Cristiandad, Opus Dei, clc., desarrollados
‘entre los anos 50 y 60’s; sin embargo, no han tenido ni
el alcance cuantitativo ni el grado de organicidad y/o
subordinacién que la A.C. alcanz6 entre los 40 y 50's,
considerada como el «brazo largo» de la jerarquia.

Ademis dichos movimientos en general se dirigen a
las clases medias urbanas. El estancamiento de la f6r-
mula pastoral de la A.C,, dirigentes de las clases me-
dias altas e intclectuales con bases en los centros pa-
rroquiales populares, crea un vacio que en cierta
forma ha favorecido ¢l desarrollo de las Comunidades
Eclesiales de Base.

LAS CEB’S EN MEXICO: ¢INNOVACION
PASTORAL O CONTINUIDAD HISTORICA?

Sobre las CEB's en México se habla mucho, pero exis-
ten pocos estudios sistemdticos; una definicién clisica
entre otras la encontramos en la siguiente formula-
cion:
Desde una perspectiva sociolbgica, podemos defi-
nir a las CEB's como expresiones organizadas de
los sectores populares, aglutinados en tomo a su
identidad cultural religiosa, que se dinamiza me-
diante procesos de educacién popular, generandob
prdcticas sociales reivindicativas y altemativas ante
la problemditica local de dominacién y explotacién
orientadas por una utopfa de liberacién integral ra-
dical para la construccion de una sociedad fratema
(sin desigualdades, sin explotacién, ni opresién)®.
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Las fechas y contextos precisos en los cuales las CEB's
nacen varfan; segiin un autor, éstos sc sitGan alrededor
de fines de los aios 60's. Las CEB’s han arraigado en
zonas indigenas y regiones campesinas y colonias mar-
ginadas de las grandes ciudades. Si bien las experien-
cias pastorales de las CEB’s no son mayoria en ¢l pais,
éstas se han ido desarrollando, ganando espacios, in-
fluencia y fundamentacién. Cuentan con el apoyo de
un reducido niimero de obispos como Don Sergio
Méndez Arcco, Samuel Ruiz, Bartolomé Carrasco,
Arturo Lona entre otros. En los Gltimos afios han ga-
nado organicidad: articulacién regional y nacional;
ademds cuentan con los servicios de numerosos cen-
tros de apoyo: CRT, CEE, CAM, Secretariado Social
Mexicano, etc.

Dichas comunidades intentan mantener relaciones y a
la vez autonomfa respecto de los obispos, aiin de
aquéllos que las promueven. Segin sus dirigentes un
10% de los sacerdotes mexicanos las apoyan y pro-
mueven; igualmente reciben la adhesion de un nimero
creciente de religiosas de diversas congregaciones.

La emergencia pastoral de las CEB’s implica una rein-
terpretacién valorativa de la religiosidad y culturas po-
pulares como espacios de resistencia y creacién de
significados simbélicos alternativos tanto a la altura
hegemonica del Estado como al propio discurso reli-
gioso de la jerarqufa. En lo social, las CEB’s rcalizan
tarcas de reivindicacién, forman y movilizan lideres
populares; fomentan o se suman a «organizaciones del
movimicento popular». Segin uno de sus dirigentes ¢l
movimiento popular serfa:

... la organizacién del pueblo oprimido para defen-
der sus intereses a partir de las necesidades en las
instancias econémicas, politicas y socio-culturales,
en forma independiente de partidos politicos y de
todo poder que domina, con miras a largo plazo:
cambio de estructuras y toma del £

El caso de la di6eesis de Tehuantepec ilustra la rela-
¢i6n entre ¢l movimiento popular (COCEI) y el apoyo
de las CEB’s.

Donde no existen organizaciones populares las CEB’s:

... impulsan, animan, dinamizan la formacion de
la organizacién campesina o de colonos. Suplen de
manera coyuntural el vaclo de otras instancias or-
ganizativas. Esto ha sido posible por la confianza
ganada en el pueblo, que le ha dado podcr de con-
vocazlboria y de direccién en sus luchas reivindicati-
vas.”.

Existe una pluralidad de opciones en la participacion

de los miembros de las CEB’s en organizaciones po-
pulares; las opciones dependen también del arraigo de
¢éstas en las diferentes regiones del pais: Tierra y Li-
bertad, en Monterrey; comité Francisco Villa, de Du-
rango; COCEI, de Tehuantepec, etc. Ante los parti-
dos de izquierda los trabajos consultados muestran
ciertas «distancias criticas».

Arnaldo Zenteno menciona la «despolitizaci6n de los
grupos cristianos»; recuerda los documentos de Pue-
bla seialando que «algunas comunidades son manipu-
ladas politicamente y pretenden apartarlas de la co-
muni6én con los obispos»; concluye que se debe
afrontar dicha situacién en funcién del proceso popu-
lar mis amplio «y no reducirla tam a la relacion
directa con los partidos politicos»“’. En la region del
surcste del pais las CEB’s defienden su relacién con
los partidos de izquierda en términos de «amistad ¢
informaci6n», coincidentes ante un «cnemigo comfne.,
Sin embargo, senalan, «... no podemos olvidar que los
actuales partidos no ticnen fuerza, sino que la fuerza
esté en el pueblo organimdo»zs.

Lino F. Salas es més categérico al sehalar:

En general los partidos de izquierda tienen poca
presencia en los sectores populares, ya que por lar-
go tiempo han descuidado el trabajo en el campo y
en las colonias populares. Si a esto le agregamos el
clima antipartidista que vive nuestro pueblo, en
parte por la manipulacién y engailos que por anos
ha mantenido el partido oficial, se explica la des-
politizacién y poco interés por los partidos.

En los primeros afios las CEB vivieron un clima
antipartidista; poco a poco en el trabajo de las re-
giones se ha ido descubriendo el papel de los parti-
dos. Su prictica es criticada con frecuencia por el
interés que han mostrado en afiliar y no en desarro-
llar el trabajo de base, asi como su preocupacién
por las elecciones, mds que por fortalecer las orga-
nizaciones de base”.

Dichas posturas son criticadas como «basistas»; para
otros las CEB's adolecen de una «teoria del poder»
({Podria sehalarse la tradicion intransigente?). Por
otra parte no puede absolutizarse dicha postura, mu-
chos cristianos -militantes estén afiliados al PSUM,
PMT, PRT. El caso mis notorio fue el documento del
Circulo de Estudios Cristiano-Marxista Alfonso Co-
min titulado «Cristianos, a votar por cl PSUM, a lu-
char unidos» (abril 1982), que provoch una reaccién
inmediata de rechazo del Cardenal Corripio Ahuma-
da y aun en ciertos sectores del propio PSUM.

Miguel Concha, Martin de la Rosa y Jests Garcia
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coinciden al sehalar en sus respectivos trapajos que la
aparicion de «catélicos progresistas» y su enfrenta-
micnto a la estructura jerdrquica origina un proceso
de ruptura a la aparente homogencidad de la Iglesia
mexicana. La relativa distancia del Episcopado en re-
lacién al discurso anticomunista, especialmente du-
rante el sexenio de Echeverrfa; las corrientes «hori-
zontalistas» provenientes de interpretaciones del
Concilio Vaticano IT de militantes de clases medias; la
aparicién de las CEB’s con relativa autonomia; la cri-
sis generalizada de los aios 70’s de movimientos apos-
tolicos (con honrosas excepciones), provocan un fen6-
meno novedoso: una  creciente  atomizacion  del
catolicismo mexicano y una creciente y manifiesta cri-
sis de autoridad. Proceso inverso, repetimos, a los ex-
perimentados por otros paises latinoamericanos.

Volviendo al objeto central de este apartado, los sec-
tores cristianos mds comprometidos con los sectores
populares aceleran la pluralidad, rompen la imagen
monolitica de los cristianos y sus conflictos con las au-
toridades cclesiales revelan cambios significativos en
la comunidad catélica. Soledad Loacza ofrece dos ex-
plicaciones:

La primera es la existencia de un ala progresista...
obligaba al sector més moderado a exponer pibli-
camente las posiciones oficiales de la Iglesia res-
pecto a los mds diversos temas. La segunda razén
es que las actividades de los cristianos de izquier-
da, que expresaban el potencial politico de la reli-
giosidad popular, contribuyeron a que las
actividades guberamentales prestaran mayor aten-
cién al conjunto eclesial. Incluso cabe suponer que
estas actividades fueron utilizadas por las autorida-
des eclesidsticas en sus propias negociaciones con
el Estado; por un lado, la jerarquia se comprome-
tia a controlar a la izquierda cristiana, y por otro,
las autoridades le permitian manejar en forma au-
ténoma esos asuntos™ .

Otto Granados se pregunta si las «agudas divisioncs»
en ¢l seno de la Iglesia podrian interpretarse en el sen-
tido de que la Iglesia como «grupo de presion» -su hi-
potesis- perderfa terreno al fragmentarse ideologica y
politicamente; sin embargo, €l afirma que en ¢l «orden
cualitativo» su poder ha aumentado. El compromiso
explicito de los cristianos con los pobres y perseguidos
«le permiti6 al sector progresista de la Iglesia retomar
una importante fucrza de opinién en términos politi-
cos». Gana simpatia cn los medios de comunicacion,
en circulos intelectuales, en la izquicrda mexicana v
sectores progresistas:

En la actualidad -expresa-, la Iglesia mexicana ha
refinado sus métodos de presion y participacion

politicas. Si se trata del sector tradicionalista, el he-
cho de controlar todo el aparato clerical como rep-
resentante institucional, le permite una amplia y
solida capacidad de negociacién con las autorida-
des gubemamentales; si se trata de la fraccién pro-
gresista, su prestigio e influencia frente a la opinién
puiblica le permite igualmente mantener una posi-
cion pﬂbllica que los dirigentes politicos no pueden

sosl :

Una Gltima cuestion: existe una opinién generalizada,
particularmente entre los militantes, de que el surgi-
micnto de la «Iglesia de los pobres» y oprimidos es un
«fen6meno novedosow, «inéditos, «distintos. Los te6-
logos sittian las rafces de dichas experiencias en el An-
tiguo Testamento, en las comunidades primitivas cris-
tianas, cn la «prictica de Jeslis», etc. Para los
historiadores como Jean Meyer o Manuel Ceballos su
gestacion tiene relacion directa con el vicjo y «anacré-
nico» catolicismo social. Manuel Ceballos plantea des-
de una sugerente perspectiva histérica lo siguiente:

Evidentemente que se reconocen diferencias estruc-
turales, y no pequeias, entre el catolicismo social
de ayer y las nuevas corrientes sociales catélicas.
Empero, el cimiento es sin duda el mismo: el inten-
lo de dar una respuesta desde la concepcibn cristia-
na del mundo y de la vida a los problemas sociales
de ayer, guiados por Rerum Novarum, pretendieron
dar una respuesta «netamente catblicas que, sepa-
rada del socialismo y del capitalismo pudiera re-
crear y restablecer una nueva cristiandad. Los
catdlicos postconciliares de hoy, guiados por Gau-
dium et Spes, han pretendido abandonar esa terce-
ra via y se han imbricado en los procesos sociales
seculares; desde ahf han intentado actuar, y no ya
desde sus propias instituciones. Muchas coinciden-
cias se encuentran entre estos militantes y sus ho-
maologos de ayer.

En primer lugar su anhelo de implantar la justicia

aqui y ahora, par;iculannenlc para los més pobres
de la sociedad...
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Siguiendo esta perspectiva habrfa que preguntarse si
en ¢l caso mexicano, el Secretariado Social Mexicano
serfa una organizacion «gozne» del catolicismo de op-
¢ién popular de ayer y de hoy.

CONSIDERACIONES FINALES

Hasta aquf hemos intentado delinear grandes tradicio-
nes de participacion politica de los catélicos en Méxi-
€0 cuya matriz podriamos situarla en la Rerum Nova-
rum de Le6n XIIL Estas han evolucionado, se¢ han
ramificado, han establecido alianzas coyunturales o
duraderas al interior y al exterior del «campo religio-
so». Las tradiciones intransigentes ¢ integrales aspiran
a construir alternativas sociales inspiradas en los valo-
res cristianos; los integristas no estén liquidados como
algunos suponen: se bifurcan en miltiples grupos, des-
de tradicionalistas hasta los anticomunismos cat6licos,
Pro Vida es un buen ejemplo. Los catélicos progresis-
tas son anticapitalistas, su actual latinoamericanidad
los conduce al antimperialismo. éCorrerén la suerte
de la izquierda?, ésu futuro est4 aparejado al desarro-
llo y autonomfa de la socicdad civil «populars?. Dicha
complcjldad exige un andlisis de la anatomia del cato-
licismo mexicano, de la expresion politica de sus con-
tenidos teol6gico-pastorales y sus nexos con el conjun-
to de fuerzas politicas.

El contexto internacional actual favorece un cierto as-
censo de lo politico-religioso en nuestro pafs: sca des-
de la presencia real del factor religioso en los conflic-
tos sociales y situacioncs de cambio en Filipinas,
Nicaragua, Haiti, Sudéafrica, Corea del Sur, Polonia,
elc; o desde la recuperacion de éste por el neoconser-

vadurismo. Un hecho sorprende a la Modernidad con-
tempordnea: lo religioso estd de vuelta, sus proyectos
tienen que considerarlos. En ese sentido la caracteri-
zacion del actual pontificado es importante en la me-
dida de su influencia real en las iglesias nacionales.
Para J.B. Libanio, ¢l «Carnaval» de novedades y expe-
riencias abiertas por el Concilio esté cerrado y la insti-
tucion selecciona aquellas experiencias validas y dese-
cha aquéllas nocivas; dicho «triagem» corre ¢l riesgo
del autoritarismo. Para Ana Maria Ezcurra, bajo Juan
Pablo 11 se¢ ha «aggiornado» ¢l catolicismo conserva-
dor que coincidiria con ¢l ncoconservadurismo nor-
teamericano; ambos, segin clla, son nti-liberales y
principalmente su confluencia serfa el anticomunismo.
En América Latina segln esta optica se unen fuerzas
para golpear a la Teologia de la Liberacion y la revo-
lucién Sandinista. Otra hip6tesis es la de la «restaura-
cion», bautizada por ¢l propio Cardenal Ratzinger; ¢l
Vaticano harfa una lectura negativa y apocaliptica de
la modernidad: frente a la crisis de valores y de razon
instrumental la Gnica posibilidad de «salvar» a Occi-

dente es la creacién de una nucva civilizacion catdlica.
La Iglesia debe redisciplinar al estilo de Le6n X1 sus
fuerzas y recursos y prepararse para la cruzada de
conquista de la pos-modernidad: incomedicvalidad?

Como se senalaba en la introduccién ées posible pre-
veer una «nueva enbestida clerical» conducida por la
jerarquia?; o quizis como scnhalan otros, la creciente
atomizacion de los catélicos y el deterioro de la auto-
ridad moral del episcopado, le lleva en sus miltiples
pronunciamientos a tener dos interlocutores: ¢l Esta-
do y los militantes cat6licos. {Cabria pensar que sec-
tores de la jerarquia retomarian la conduccion de la
masa creyente, reorganizando y disciplinando? (A tra-
vés de qué proyecto?

La Iglesia y el Estado: dos instituciones que se dispu-
tan la autoridad moral y politica de la misma nacion.
¢La recuperacién material y su herencia opositora lle-
vard a algunos sectores a enfrentar al Estado? o ila
«constantinizacion a la «mexicana» ya esta consuma-
da? Si esto @ltimo es cierto podria pensarse, en un fu-
turo cercano, la siguiente disyuntiva: prifsmo catélico
o catolicismo priista. Cuestién de acentos. En el plano
de los discursos las dos instituciones guardan discre-
cibn y en sus aspiraciones sc manticnen latentes.
Guarda vigencia la reflexion de Portes Gil al scnalar
que: «El Estado Mexicano no se encuentra ahora co-
mo a principios del siglo pasado, en condiciones de in-
ferioridad material frente al clero cat6lico; pero sf en
igual actitud defensiva y represiva, para dismincir o
dcsmur la fucrza adversa que pretende restarle poten-
cia..» 2, De igual mancra el Presidente de la Confe-
rencia Episcopal Mexicana, inflexible, manifestaba:

«Nada ni nadic podrd scparar a la Iglesia Mexicana
del pueblo mexicano con el que précticamente se
identifica. La historia del pueblo -con sus luces y som-
bras- s también la historia de la Iglesia; y su presen-
te... es también el presente de la comunidad cat6li-
ca» ™,
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UNA SOCIEDAD
DEMOCRATICA
TAMBIEN EN LO
RELIGIOSO

Daniel Rodriguez

Militante PRT

Todos los mexicanos vivimos una nueva ctapa en la
que ¢l eje rector es la bsqueda de la democracia en
todas las dreas y en todos los niveles. El 6 de julio de
1988 ¢l pueblo mexicano expres6 su repudio al fraude
y a la imposicion. Se busca la democracia real, palpa-
ble y no s6lo declarativa.

La democracia nos exige a todos respeto, responsabi-
lidad, participacién consciente, tolerancia. Porque en-
tendemos que democracia significa respeto a las leyes,
pero también a las personas; respeto a las formas au-
ténomas de organizacion; respeto a las diferencias y a
las disidencias, en fin, respeto a la pluralidad. Demo-
cracia significa también igualdad: igualdad en los de-
rechos y en las obligaciones; igualdad real entre hom-
bres y mujeres, entre creyentes y no creyentes;
igualdad de oportunidades para los jovenes del campo
y la ciudad. Democracia significa justicia y libertad:
para vivir sin micdos ni temores a las autoridades, pa-
ra vivir sin la zozobra al paso de la judicial o la patru-
lla; justicia y libertad para vivir confiados en la solida-
ridad de los demds, para vivir sin ¢l temor a los
despidos, a los rectores; vivir sin desaparecidos, sin
presos politicos, sin torturas, sin hambre, sin margina-
cibn.

La sociedad debe permitir todo tipo de expresion hu-
mana, incluyendo la religiosa, como un derecho demo-
crético, con la Gnica limitacion que nos impone el res-
peto al derecho de los demés. Porque toda expresion
cultural debe ser respetada y respetuosa de la socie-
dad. Ninguna forma de imposicién es democrética. En
los Gltimos meses, algunos grupos que cuentan con cl
apoyo de altas autoridades eclesidsticas se¢ han com-
portado intransigentementc ante algunas manifesta-
ciones culturales y valores éticos que ellos no compar-
ten. Tienen todo ¢l derecho de manifestar sus
desacuerdos, pero no deben tener el més minimo de-
recho ni el apoyo para agredir y ofender a los demds.,
En bisqueda de la democracia, no aceptemos la into-
lerancia o la supuesta autoridad moral de determina-
dos grupos para que €éstos traten de imponer su vision
del mundo o sus valores muy particulares.

En la nueva cultura social y politica del pais no inclu-
yamos la censura ni la imposicion, mucho menos las
actitudes inquisitoriales que algunas corrientes de-
sean, pucs toda medida impositiva va cargada de un
mayor o menor grado de autoritarismo o de fanatismo.

El cuestionamiento del pueblo al sistema dominante,
se extiende a todas las instancias de la sociedad, in-
cluidas las religiosas.

En las diversas Iglesias existen corrientes que piden
utilizar en su interior métodos y précticas basadas ¢n
la participacion consciente, en la madurez e igualdad
de sus miembros y no en la «obediencia ciega». Se pi-
de participacion en la eleccion de los obispos, en los
cambios de sacerdotes y religiosos(as); las mujeres de
las Iglesias exigen ser vistas como seres humanos con
las mismas posibilidades que los hombres y no s6lo se-
res dispuestos a «obedecer 6rdencs». Si bien ¢s un
cuestionamiento real, su desenvolvimiento y solucién
sc daré al interior de las Iglesias involucradas.

La nueva ctapa abicrta el 6 de julio nos brinda la posi-
bilidad de discutir un tema que preocupa y afecta a to-
dos: la religiosidad popular. Algunos simplifican el fe-
némeno y lo reducen a las relaciones del Estado con
la Jerarquia de la Iglesia Catélica. Pero ¢l tema es am-
plio, complejo y profundo.

El pueblo mexicano ticne ¢n sus rafces anteriores a la
conquista una fuente inspiradora de costumbres y ri-
tos religiosos abundantes, La religion catélica se im-
puso en nuestro continente con sangre y espada, con
cruz y fucgo. Comunidades indias enteras prefiricron
la muerte que ¢l sometimicnto a los nucvos dioses.

A pesar de la opresion de los conquistadores, los me-
xicanos no dejaron de expresar la forma peculiar de
asumir su fe religiosa y a todo culto catblico se le
adorné con los colores, con los dibujos, con las flores
de nuestro campo y nuestro ciclo. En México, como
en muy pocos paises, el sincretismo religioso repre-
senta una auténtica expresion cultural. Imégences y va-
lores religiosos en conjuncion con luchas historicas
concretas han jugado un papel importante en la con-
formaci6n de lo que llamamos identidad nacional. Tal
es ¢l caso de la Guadalupana.

Reconozcamos que la mayoria de nuestro pucblo tie-
ne una préctica religiosa, a veces consciente, a veces
rutinaria y enajenante, pero se ve como parte de su vi-
da y de su manifestacién cultural historica en proceso
de cambio. La prictica de la religiosidad popular se
expresa en infinidad de ceremonias en casas y tem-
plos; pero también en miles de comunidades se reali-
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zan procesiones, peregrinaciones y otros ritos al aire
libre.

Es claro que la vivencia de fe no se reduce a los actos
de culto o a lo que mencionamos como religiosidad
popular. Pero toda esa expresion y vivencia religiosa
del pueblo debe ser elemento importante del debate, y
en cierto sentido, punto de partida. Otro aspecto del
problema es la Jerarquia Eclesidstica (JE), principal-
mente de la Iglesia Catélica (IC); que en su conjunto y
a lo largo de la historia se ha mostrado no s6lo como
autoridad rcligiosa sino como un grupo de presion y
de poder.

En ¢l pasado, se han confundido los problemas politi-

cos con los problemas religiosos. En lo que fueron en-

frentamicntos entre grupos antagénicos en la €época de

la Reforma, el problema esencial no era religioso, sino

politico. En la nueva nacién que se gestaba, se tenfa

que definir quién mandaba: o el poder civil o ¢l poder

religioso. Es claro que los fiberales tenfan razon y las

medidas tomadas por Judrez no sélo fueron correctas,
sino visionarias,

El conflicto cristero es otro ejemplo de como a un
problema poiitico se le da un cariz religioso, y en el
cual no s6lo se involucra al pucblo creyente, sino que
selcusacomocamcdcqaﬁén.Aﬁndecucmas.cl
problema fue resuelto con algunas reuniones en sccre-
to entre el gobierno, la JE y el embajador de los
EEUU en México.

Ahi es donde reside parte del problema: el pueblo
creyente ha sido usado, manipulado principalmente
por la JE, cuando ésta ha buscado defender o recupe-
rar privilegios.

Hoy, a casi 10 anos del siglo XXI, la sociedad mexica-
na ¢s otra muy diferente a lo que cra a mediados del
siglo pasado. El Estado Mexicano se ha consolidado;
la Federaci6n, la soberania de cada una de las Entida-

des, la separacién de poderes, etc., son valores reco-
nocidos.

En la socicdad mexicana existe una diversidad de pen-
samicnto que s refleja no s6lo en las distintas corrien-
tes politicas, sino también en las miltiples expresiones
religiosas. La mayoria de los mexicanos son catélicos,
sin embargo en México existen Iglesias de otras deno-
minaciones como las bautistas, las presbiteranas, las
metodistas, las lutcranas, las mormonas, etc. Todas
ellas merecen el mismo respeto; todas las Iglesias de-
ben tener los mismos derechos y las mismas obligacio-
nes.

La separacion de funciones entre la Iglesia y el Estado
trajo como consecuencia la formacion de un Estado
Laico, con independencia respecto a la autoridad
eclesidstica pero sin dominio sobre la vida interna de
las Iglesias. Por eso sostenemos que al Estado no le
corresponde reglamentar cuestiones de la vida interna
de las asociaciones religiosas como ¢l niimero de sa-
cerdotes o ministros de culto para cada Fstado de la
Repiblica; porque eso es algo que deben determinar
las comunidades religiosas, segin su situacién particu-
lar, sus précticas, sus posibilidades. Mantener el texto
constitucional en este aspecto, es dejar abierta la posi-
bilidad para que los gobiernos locales se inmiscuyan
en la vida interna de las Iglesias.

Las leyes que rigen a una sociedad son para todos los
ciudadanos por igual, como iguales deben ser los ciu-
dadanos antc las mismas leyes. Por eso estamos, por-
que todos los mexicanos sin excepcion -sean ministros
de culto 0 no- tengan los mismos derechos y las mis-
mas obligaciones; por lo tanto, los obispos, sacerdotes,
pastores, ministros de culto, como ciudadanos mexica-
nos, como personas en lo indi\.'idual puedan expresar
su opini6n sobre todos los asuntos que quicran, ya sea
para analizar, criticar o sugerir alternativas a los pro-
blemas nacionales. También deben tener derecho a
votar y ser votados, como un derecho individual y co-
mo una forma de participacion politica sin que esto
signifique otorgarle poderes politicos a las Iglesias co-
mo instituciones.

Ademds, si conocemos abiertamente lo que picnsan
algunos jerarcas religiosos, sus posiciones politicas no
seran encubiertas con el manto de su investidura ecle-
sial. Serd muy sano politicamente para la sociedad me-
xicana conocer de qué lado se pone la JE. Porque tic-
nen que optar de qué parte lucha en este momento
histérico, aunque predique ¢l bien comin. No se puc-
de estar con los dominantes y los dominados, con los
explotadores y los explotados.

Lo mismo opinamos sobre los sacerdotes o ministros
extranjeros. Los derechos y obligaciones son unos pa-
ra los nacionalcs mexicanos y otros para los extranje-
ros. Que los extranjeros, ministros de culto o no, res-
peten nuestras leyes. Si las violan, que se les apliquen
las sanciones que merezean,

La JE siempre ha sido desafortunada en sus opciones:
optaron por los conquistadores y sc aliaron a los inva-
sores; hicieron causa comn con los conservadores del
siglo pasado y defendicron a los grandes hacendados
porfiristas y terratenientes post-revolucionarios. Du-
rante la lucha de independencia, «alto cleros tomé
partido por la Corona Espaiiola y excomulgb a los sa-
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cerdotes y a las masas campesinas que participaron en
la gesta de independencia. Como todos sabemos, ha
habido sus grandes y valiosas excepciones como Hi-
dalgo, Morelos, tata Vasco, Fray Bartolomé de las Ca-
sas, Bernardino de Sahag(n, Fray Juan de Zumdrraga,
los 125 sacerdotes que se sumaron a Hidalgo, y en la
actualidad, un sinnGmero de sacerdotes y religiosas
que trabajan al lado del pucblo, que lo acompaian ¢n
su lucha por la justicia y la democracia.

Lo anterior nos da pistas para descubrir que las Igle-
sias no son homogéneas y que en su interior también
se dan las diferencias y las contradicciones. Pero las
divisiones al interior de las Iglesias es un asunto que
deben resolver las propias Iglesias. Sus divisiones no
sblo son causadas por sujetos eclesiales, sino también
por diferencias en su préctica de fe y su compromiso
social.

El actuar de la JE no sicmpre corresponde al pensar y
sentir del pueblo, y éste, en los grandes momentos de-
cisivos de la historia nacional, ha luchado en contra de
la misma JE. A los indios no les import6 la amenaza
de excomuni6n y siguicron a Hidalgo y Morelos. Prefi-
ricron la libertad ¢ independencia, excomulgados, que
¢l seguir esclavos con la bendici6n de la Iglesia.

Las autoridades eclesidsticas son de alguna forma los
representantes de los creyentes, existen y no tenemos
por qué ignorarlas. Pero reconocer su existencia no
debe implicar ¢l darles personalidad juridica, que aqui
y en todas partes significa poder politico.

El didlogo y la relacion entre la JE de la IC y el Go-
bierno mexicano parece ser una preocupacion central
de algunas corrientes de la sociedad. Y preocupa, por-
que en muchas ocasiones esa relacion ha marcado el
rumbo del pais, con enfrentamientos fraticidas o con
acciones conjuntas GOBIERNO-JE en contra del
pueblo. No queremos acuerdos entre el Estado y las
autoridades eclesidsticas a espaldas de la sociedad.

Queremos una sociedad libre de fanatismos de cual-
quier tipo, porque todo fanatismo es inconsciente ¢
irracional, ya sea religioso, politico o cultural. La so-
ciedad civil debe estar muy atenta a ciertas manifesta-
ciones religiosas fanaticas que tratan de imponer valo-
res morales a toda la socicdad. Estar atentos y
combatirlo no con la represion, que no resuclve las di-
ferencias, sino con la discusion y la confrontacion de
ideas.

En el México catdlico, las cosas aparentes no son el
fiel reflejo de la realidad. Los mexicanos y mexicanas
hemos aprendido a ser mds conscientes y responsa-

bles. Algunas de nuestras préicticas sociales no van de
acuerdo a lo que tradicionalmente ha ensefado la IC;
por ejemplo, en lo que se refiere a los métodos de
control natal, la utilizacién del divorcio, y las précticas
sexuales en general. A esta madurez del pucblo tene-
mos que recurrir para decidir sobre las cuestiones re-
ligiosas que le afectan. Abramos una discusién amplia,
un debate popular que aporte clementos y pueda dar
una solucién adecuada y justa.

Proponemos que se abra un perfodo de didlogo nacio-
nal que permita la participacién de todas las corrien-
tes de pensamiento. Sf, proponemos un didlogo sobre
¢l problema religioso y que culmine en un REFE-
RENDUM POPULAR.

Temario que proponemos:

- La religiosidad popular. Su legislacion.

- Estatus juridico de las Iglesias o asociaciones religio-
sas,

- Los derechos y obligaciones de los sacerdotes como
ciudadanos mexicanos.

Para organizar este debate nacional se propone la
constitucién de una Comisién Auténoma del Gobier-
no, de las Iglesias y de los partidos politicos, pero con
la participacion de todos ellos; y, para que este debate
s¢ d¢ a nivel nacional, s¢ tomarén las medidas para
que los medios de comunicacion social se abran a las
organizaciones sindicales, de campesinos, organizacio-
nes de colonos, etc. I8
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" IGLESIA.

ESTADO
AYER Y

HOY

Ma. A. Puente de Guzmén
CEHILA

Me parece fundamental, pa-
racl desarrollo del tema que
s¢ me ha asignado, comen-
zar por hacer unas conside-
raciones del todo punto
imprescindibles,

La primera, tener muy claro
la gran distancia que existe
entre la HISTORIA REAL
y las historias escritas, Dis-
lancia que en muchas oca-
SIONCS SC va a expresar como
una gran miopia aun en la
misma descripcién de he-
chos fragmentados... parcia-
lidad, limitacién, como si
fuese una foto desenfocada.
Esto puede estar originado
en muchas causas que no es
¢l caso ahondar en este mo-
mento. Si, en cambio, s éste
un modesto intento de ayu-
dar a clarificar ciertas zonas
de esa lectura borrosa de la
historia, al schalar algunas
pistas y algunos clementos
que nos permitan mirar con
més precision aquello que
nos interesa comprender, o
por lo menos, detectar la zo-
na que es necesario afocar
con més precision.

La segunda, ¢l que encon-
tramos un tratamiento sobre
la religion y la iglesia, como
si ambas fucran sinGnimos.
Es decir, no se establece la
diferencia entre la creencia,
SUS expresiones, sus mani-
festaciones, su dimensién
¢tica y la organizacién de
funcionarios que la hace
continuar. Esta distincion es

indispensable si queremos
lograr una mejor compren-
sién de las relaciones Igle-

sia-Sociedad como ¢l gran
conjunto donde se ubican
las relaciones Iglesia-Esta-
do.

La tercera, es que cada vez
es miés claro, y por lo tanto
includible, reconocer que ni
¢l Estado ni la Iglesia son un
cuerpo monolitico, sino pro-
fundamente heterogéneo y
diverso. Cuando sc escribe o
sc¢ habla de las relaciones
Iglesia-Estado de hecho se
esté hablando de Obispos y
Gobiernos, y los gobiernos
no son todo ¢l Estado, aun-
que si lo representan, ni los
Obispos son toda la Iglesia,
aun cuando sean los prime-
ros llamados a servirla.

En cuarto lugar, desco indi-
car que también estorba en
las lecturas de la historia el
clasificar, ctiquetar a una
persona o a una institucion,
por un comportamiento X
que haya tenido en cierto
momento... y mantener el
«titulo» aunque cambic la
realidad. Este punto es de
senalada importancia, sobre
todo al hablar de los Obis-
pos y de la Iglesia Cat6lica a
quienes en general se les ca-
lifica de retrégados, sin dis-
tinguir, en todo caso, sus
diferentes acciones.

Si miramos nuestra historia
como lo que ¢s, un proceso
que anuda ¢l ayer, ¢l hoy y el
manana; si, a partir de nues-
tras experiencias actuales,
que son nuestras referencias
¢ instrumentos de lectura y

" de comprension de los he-

chos, miramos ¢l pasado en
movimicnto, podemos per-
cibir ciertas continuidades y
cicrtas rupluras,

Yo he imaginado la historia
como un gran bordado, co-
mo esos hermosos trabajos,

llenos de colorido, que nos
exhiben la habilidad de
nuestros hermanos indige-
nas para captar los tonos de
la vida y trabajar la belleza.

El tiempo es un rollo sin li-
mites, de tela blanca, que es-
14 continuamente
extendiéndose frente a los
seres que viven. Todos sin
excepeidn, participan en el
bordado. Los hilos, los colo-
res, los matices, correspon-
den a las actividades y
necesidades que rodean a
todo un pueblo, Entonces,
simultdncamente estén los
hilos en la mano; hay quic-
nes sienten habilidad para
tenerlos todos al mismo
tiempo, hay quicnes piensan
que solo ticnen un color... a
veces se hacen maranas, nu-
dos; algunos tratan de de-
senredarlas para seguir,
otros lo dejan «por ¢l reves»
para que no se vea... aunque
si exista. También csos nu-
dos son historia y sin duda la
més importante, aunque s¢
siga describiendo solamente
lo que se ve en la superficic
de la tela: las conquistas, las
leyes de los que han domina-
do, las constituciones, las
guerras, los arreglos, las
grandes decisiones de las
autoridades, sean cstas civi-
les o religiosas. Y, lo més
importante... ¢Qué pasaba
con ¢l pueblo? Cémo se le
afectaba o como se le bene-
ficiaba? ¢Dé6nde estdn los
verdaderos protagonistas de
la historia?

UNA LECTURA «POR
ARRIBA»

A proposito de las relacio-
nes «Iglesia-Estado» que
podriamos mds bicn deno-
minar como relaciones auto-
ridad-ciyvil
autoridad-religiosa nos re-
sulta por supuesto més facil
hacer unalectura de ellas so-

bre «la superficic del borda-
do» que si nos abocamos a
trabajar «los nudos de la his-
toria».

Asi tenemos que desde el
punto de vista de las autori-
dades civiles de nuestro pafs

0 es necesario distinguir dos
tiempos:

1. La forma politica de go-
biernos y pueblos depen-
dientes de Espana, de su
monarquia... la comunmen-
tellamada COLONIA; 2. los
gobicrnos llamados «inde-
pendientes» o «revoluciona-
rios», pero que en realidad
también dependen y hacen
depender a todos los mexi-
canos de decisiones del ex-
tranjero.

En ¢l primer tiempo (el CO-
LONIAL) encontramos tres
colores: .

1. la «legitimacién de la con-
quistax; pero con dos tonali-
dades correspondientes a
dos bifurcaciones, la de
quienes utilizan, hierran e
incluso matan a los indios y
la de quicnes los protegen y
luchan ¢ incluso son martiri-
zados por defenderlos (Fray
A. dc Montesinos).

2. El patronato como conce-
sion papal al monarca de in-
tervenir en decisiones
propias de la iglesia institu-
cional.

3. El concordato como
acucrdo o reconocimiento
mutuo de derechos y limites
y las medidas dc seculariza-
cién emitidas por las monar-
qufas catélicas, pero
«absolutistass,

En ¢l scgundo tiempo, que
més que independencia (po-
demos llamar como ¢l paso
de una dependencia a otra),
encontramos algunos tonos
parecidos a los (res anterio-
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res, pero hechos con dife-
rente material:

4. Las diversas concepciones
del patronato durante la pri-
mera mitad del siglo XIX.

5. Las leyes de Reforma y su
acertada, pero solo postula-
da separacion Iglesia-Esta-
do, asf como las nuevas
medidas de secularizacion
que ya habian asomado en
1833.

6. La conciliacién durante el
porfiriato y su no aplicacién
rigurosa de las leyes consti-
tucionales. (Constitucion
del 57 y su modificacion del
73).

7. La Constitucién de 1917,
los intentos de aplicacién ri-
gurosa, de la misma,cl MO-
VIMIENTO CRISTERO,
los «arreglos», ¢l modus vi-
vendi contemporénco y la
reciente invitacion y partici-
pacién de algunos jerarcas
en el Palacio Legislativo el
1¢ de diciembre.

Algunos historiadores dc la
Iglesia en México, hablan de
tres periodos UNION du-
rante la colonia, SEPARA-
CION, durante el siglo XIX,
y PERSECUCION en el si-
glo XX, pero de hecho se
encuentran rupturas, conci-
liaciones, negociacioncs,
alianzas en todas las €épocas.

SI1VOLTEAMOS EL
BORDADO

Por ¢so considero indispen-
sable, voltear la tela de la
historia y mirar... abajo de
cada uno de los hechos sena-
lados encontramos nudos de
muchos colores... pero tam-
bién enconlramos otras zo-
nas e¢n donde aparece en
abundancia cl color del pue-
blo... de los desfavorecidos
por los sistemas sociales do-

minantes. Es en algunas de
estas zonas en las que apare-
cen los hilos «Iglesia, Esta-
do, Pucblo» en que nos
detendremos un poco, casi
s6lo para esbozar lo mucho
que hay que trabajar, para
que como mexicanos poda-
mos escuchar lavoz del pue-
blo, para que como
cristianos nos acerquemos
con mas atencién a escuchar
la voz de Dios en la historia
que nos habla y nos pide una
respuesta...

EN EL PRIMER
TIEMPO... EL ESTADO
COLONIAL

El nudo de la
secularizacion: Unién para
dominar

A mediados del siglo XVII,
encontramos las primeras
medidas de secularizacion,
cuyos principales actores
son ¢l CLERO SECULAR
y ¢l CLERO REGULAR.
En 1641 el visitador de parte
de Felipe 1V, Juan de Pala-
fox y Mendoza, nombrado
posteriormente obispo de
Pucbla, expropia las parro-
quias que estaban bajo las
Ordenes religiosas, asi como
los curatos. Se trataba de
quitar a los regulares aque-
llos territorios que se les ha-
bia asignado para sus
servicios pastorales, por
causa de que, segin docu-
mentos pontificios, habian
logrado que los indigenas de
esos territorios fucran exi-
midos de pagar diezmos. Es-
to disminuia los ingresos de
la economia de la Real Co-
rona y por lo mismo hacfa
mayor ¢l peso econbémico,
pues aquella debia pagar pa-
ra sostener al clero secular,
que cada vez mis cra prefe-
rido por los monarcas.

La ejecucion de cstas medi-
das va a afectar dircctamen-

te a las comunidades indige-
nas. Es cierto que a los reli-
giosos, a quienes sentfan
cerca entre olras cosas por-
que les hablaban en su idio-
ma, les pagaban los servicios
espirituales y les ofrecian su
trabajo para la construccién
de iglesias, conventos, ctc.
Sin embargo, para 1642 de-
ben anadir un peso mas: el
pago de diezmos.

Un siglo despues, Fernando
V1, (1751) envia cédula al
Arz. de México para que
procure que los frailes no si-
gan en contacto con los in-
dios, es decir se reactualiza
la secularizacion de las doc-
trinas o parroquias de in-
dios, entendida como
pasarlas forzosamente al
clero secular. Pero ahora es-
tas medidas van a presentar-
s¢ acompanadas de un
mecanismo que no sélo va a
extraer a los indigenas su di-
nero, sino también su cultu-
ra bisica, su lengua. En 1753
el Arz. de México va a solici-
tar que en todos los pueblos
de indios se establezcan cs-
cuelas para ensenar el caste-
llano. Esto va aimplicar a las
comunidades un gasto mds,
porque cllas debian utilizar
de sus fondos comunitarios
lo necesario para pagar una
enscianza no deseada.
También va a implicar una
exigencia, si ¢s que querian
mantenerse en los servicios
politicos a su comunidad.
Los cargos conscjiles csta-
ban reservados, por 6rdencs
de la autoridad, s6lo a aque-
llos indios que hablaran cas-
tellano.

No nos cabe duda que ecn
estos casos, las relaciones
autoridad civil-autoridad
religiosa» s¢ danan en fun-
cion de un beneficio de los
niclcos de poder en ambas
cntidades, a costa del pue-
blo a quicn invadian y modi-

ficaban sus costumbres an-
cestrales.

Con Carlos I11, en 1767, y la
expulsion de los jesuitas que
s¢ habian mantenido en cen-
tros de ensefianza, va a que-
dar la ecducaci6n s6lo en
manos del clero secular.

Como vemos en el siglo
XVII, el relevo dindstico
acentud en los Borbones ¢l
absolutismo ya cjercido por
los Habsburgo. Las medidas
politicas que tuvicron cjecu-
cidn directa en nuestro terri-
torio manificstan esa
concentracién de poder en
los 6rganos centrales de la
metrépoli y el debilitamien-
to de los 6rganos virreinales,
Las intendencias ocuparon
por sustitucion el lugar de
las alcaldias y los corregi-
mientos, con todo lo que es-
10 supuso en cuanto a
contribuciones fiscales y a
vigilancia mds directa del
cumplimiento de otros de-
cretos reales que tenfan que
ver con medidas educativas,
cle.

Carlos I1I acentud por todos
lados una mayor ingerencia
en cuanto a la organizacién
eclesidstica. Emitié decre-
tos que expresan un mayor
control de prebendas ecle-
sidsticas, medidas que re-
quieren su aprobacién como
el acceso a las plazas de ser-
vicio y ademds en cllas va
una restriccién para los crio-
llos y mestizos, reservando ¢l
pase exclusivamente a los
curas espafoles, también
envio una cédula que re-
cuerda y refuerza que el
aprendizaje del castellano
es obligatorio para todos los
indigenas.

La Universidad, primero
Real y luego Pontificia, vio
disminuida su influencia an-
te tres nucvas instituciones
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de educacion superior: la
Real Academia de las Bellas
Artes de S. Carlos, en 1784,
el Jardin Botdnico en 1788 y
¢l Real Seminario de Minas
en 1787. Es cierto que las
disciplinas tradicionales de
teologia, moral, etc., no se-
rian impartidas en cstas ins-
lituciones, sin embargo, se
abria el espacio y las opcio-
nes de formacién en otras
disciplinas de educacién su-
perior.

Ante hambrunas y
epidemias: unién para el
servicio

A fines del siglo XIX, se pre-
sent6 una fuerte hambruna
aunada a mortales cpide-
mias, esto evidenci6 los con-
flictos entre los diversos
grupos de poder especial-
mente entre las autoridades
virreinales y los hacendados
que luchaban por fijar arbi-
trariamente los precios de
los granos y por querer ha-
cer de este momento una
ocasion de acrecentar sus
ganancias, al controlar el
uso de las alh6ndigas. Los
sacerdotes que estaban en
parroquias rurales se movili-
zaron y ante la estimulante
participaci6n de obispos co-
mo Abad y Queipoy San Mi-
guel se iniciaron las
siembras con ricgos, se faci-
lit6 a los pequeiios propicta-
rios dinero para que
pudiesen comprar semillas y
aperos de labranza, se pro-
porcion6 un poco de tierra
para secmbrar..,

Esta ocasion fue también
oportunidad de desarrollar
la creatividad buscando ali-
mentos complementarios.
Varios nimeros de la Gace-
~ tade México (1786), consig-
nan las iniciativas d¢'
sacerdotes, buscando alter-
nativas. Mezclas de maiz y
olote, de arroz y maiz para

atoles, de camote con plata-
no... 0 de maguey, mezcal y
mafz para poder atender las
necesidades bésicas ante es-
ta hambruna que diezmé la
poblacién. Los auxilios ma-
teriales y espirituales corrie-
ron en forma simultdnea.

El virrey Matfas de Galvez y
los sacerdotes ante una ne-
cesidad de este tipo se unie-
ron, ahora sf para servicio y
apoyo a las necesidades co-
munitarias.

En los primeros anos del si-
glo XIX, han quedado con-
signados una scrie de
decretos que indican una
fuerte intervencion del Rey
en los «dominios» de la Igle-
sia. Por lo tanto, un acerca-
miento general al patronato
nos hace ver que no tanto
limita o restringe a la autori-
dad civil, sino que le da sus-
tento  juridico a  su
intervencion en el dmbito
eclesial.

En el segundo tiempo...
hacia wun ESTADO
NACIONAL

El inicio del movimiento de
independencia, en ¢l que
participaron en forma des-
tacada cuatrocientos sacer-
dotes, curas de diferentes
poblaciones, y la llamada
consumacion de la inde-
pendencia, que de alguna
manera podriamos denomi-
nar «traicién» o «suplanta-
cibn», dado que las causas
sociales que inicialmente la
acompanaron, desaparecic-
ron.. ¢s otro momento de
fuerte nudo en el reverso del
bordado y ya ahi es donde
empicza a aparecer un color
que serd ¢l més visible en el
Siglo XIX.

El nudo de la ibertad religio-
sa pasando primero por la
tolerancia de culios,

Las primeras constituciones
del Siglo XIX seiialaban que
la religion catblica serfa la
Unica, y seria también pro-
tegida por ¢l Estado. Pero la
necesidad de poblar el terri-
torio y las politicas de atrac-
cién de inmigrantes hacfa
del todo punto importante
que no sc persiguicra al cu-
ropeo que practicaba otras
religiones.

La etapa ubicada entre las
leyes de la primera Refor-
ma, que limitaban o cerce-
naban varios de los aspectos
del poder de la Iglesia como
institucion, y el tiempo en
que ¢l Congreso dominado
por «fucrzas conservado-
rasw, logra expedir las llama-
das SIETE LEYES, nos
permite acercanos al pensa-
miento de esa época y a las
razones que cncontraban
unos grupos y olros para
proponer medidas o para
enfrentar algunas otras de
signo conltrario. Son razones
de indole més bien econ6mi-
€a, ya que encontramos un
crario sumamente necesita-
do, que contrasta con un cle-
ro con suficientes recursos,
lo que inducia a solicitar
ciertos préstamos forzosos y
emitir algunas disposiciones
legales en relacion con los

‘bicnes del clero.

Precisamente los bicnes del
clero serdn los que muestren
el recorrido hecho por los
gobiernos del siglo XIX, al
decretar primero la «adjudi-
cacién», después la ocupa-
cibn y, ya durante la
Reforma, la desamortiza-
cion y, al final, la nacionali-
zacion.

Entre estas medidas, 1a de-
samortizacion afecté seria-
mente a las comuaidades
indigenas. La meta de los
gobicenos liberales de hacer
ciudadanos a los indigenas

mediante una pequeia pro-
picdad, destroza su propie-
dad comunitaria y con cllo
da un golpe més a su cultura
y, de paso, les deja una se-
cucla de desvélidez juridica.

Pero, siguiendo el hilo de la
tolerancia de cultos, es im-
portante ver a lo largo del
tiempo la tonalidad que ad-
quicre la postura inicial de
oposicién de la jerarquia ca-
tolica a esas medidas, ya di-
fundidas oficialmente -no en
la Constituciéon de 1857, en
la que todavia sc protegeria
por razones culturales a la
religion catélica- sino la li-
bertad religiosa (Ley de di-
ciembre de 1860) clevadas al
rango de constitucionales en
1873, periodo de Lerdo de
Tejada, que ¢s ¢l de mis ri-
gurdsa aplicacion de las mis-
mas.,

En 1913 ¢l Partido Catélico
Nacional plantea la libertad
religiosa como un «mal me-
nor»; pero, ya para 1926,
cuando el movimiento cris-
tero se ha iniciado de mane-
ra  dispersa, libre,
csponténea... mientras los
campesinos cristeros se lan-
Zan con sus armas improvi-
sadas... los Obispos han
cnviado a Calles un primer
memorial en agosto del mis-
mo ano, en ¢l cual sosticnen
como postulado bésico la in-
dependencia Iglesia-Esta-
do, y afirman que las Leyes
debicran ser intérpretes fie-
les de ese postulado y, por lo
tanto, el Estado no deberia
legislar en asuntos religio-
sos, ni determinar el nimero
de sacerdotes. Pero ¢l me-
morial que en cste momento
mds nos interesa es el dirigi-
do ¢l 6 de Septicmbre de
1926 a las Camaras, a las
cuales expresan que no soli-
citan tolerancias, ni compla-
cencias, que no aspiran a
prerrogalivas o favores, sino
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demandan «libertad para
todas las religiones», una li-
bertad que comprende: li-
bertad de enscianza, de
asociacion, de culto, de or-
ganizacién y de posesién de
lo indispensable para el
cumplimiento de los ritos
necesarios al culto propio. Y
anadfan: «sobre la libertad
sc¢ ha querido fundar la so-
ciedad moderna, por la li-
bertad sc¢ han destruido
tantas instituciones».

Hoy nadie duda de la liber-
tad religiosa, y alin més, estd
a punto de dar totalmente la
vuelta la postura del Siglo
XIX de los obispos, de no
aceptar la libertad de cultos.
Ahora la plantcan como una
exigencia, para aceptar ma-
quiladoras en su di6cesis. Es
como una defensa para la
Grey catblica a que desapa-
rezca la exigencia que algu-
nos cstablecen de ser
protestantes para conceder
trabajo.

EL NUDO DE LA
SEPARACION
«IGLESIA-ESTADO»

Enfrentamiento que afecta
al Pueblo

En la Ley del 12 de Julio de
1859, sobre nacionalizacion
de los bienes del Clero, que-
da muy claramente formula-
da la independencia entre
estas dos entidades, y sin
embargo desde ahi comien-
zan las primeras contradic-
ciones en las leyes y en la
rcalidad se manificsten tam-
bién muy claramente en la
Constitucion de 1917,

En toda la serie de Leyes de
Reforma -cuyos autores tie-
nen posturas anticlericales,
mds no antirreligiosas; es in-
teresante encontrar ¢l lema
«Dios y libertad» antes de la
firma de Benito Judrez-, en-

contramos la intervencién
del Estado, sefialando limi-
tes a la actividad, constitu-
cién y formacién de diversos
grupos que son parte de la
Iglesia.

El conjunto de Leyes de Re-
forma retoman y superan de
alguna manera los logros
previos, pero son ya parte
del camino del triunfo poli-
tico del liberalismo: desde el
cesar ciertos privilegios,
hasta la supresién total de
los mismos y de los fueros: la
suspension de actividades
como los registros vitales
(nacimiento, matrimonio,
defunciones), que quitaban
a los sacerdotes y pasaban a
ser responsabilidad de los
jueces del estado civil, con
todo lo que significaba este
poder de informacién; el se-
nalar cudles serfan las festi-
vidades religiosas que
debian celebrarse...

Sin duda las Leyes de Refor-
ma han sido un punto nodal
que muestra la lucha por
controlar, limitar y restringir
en diversos aspectos a una
institucién que se percibe
como amenaza para cl nue-
vo estado liberal.

Observamos que estas Leyes
son ¢l mecanismo de secula-
rizaci6n que sc manifestaré,
ya no como lucha instraccle-
sial (S. XVII y XVIII), sino
que en el Siglo XIX los con-
trincantes son los gobiernos
liberales y las Jerarquias de
la Iglesia; por otro lado, las
reacciones de la Jerarquia a
los postulados de estas Ieyes,
no incorporan para nada el
ingrediente de defensa del
pucblo, sino que destaca la
lucha por «los derechos» di-
vinos de la Iglesia» (muchas
veces més bien privilegios).
Aln mis, en esta segunda
parte del Siglo XIX, aparece
¢l «color del Pueblo», pero

suméndose a la defensa de
sus jerarcas al grito de «reli-
gion y fueross. {Qué tanto
fueron estos hechos origina-
dos en ¢l Pueblo o més bien
impulsados por los sacerdo-
tes? El hecho ¢s que en una
oposicién y enfrentamiento
Gobierno Liberal-Jerarquia
Catblica, el pueblo se incor-
por6 luchando por objetivos
que no le beneficiaban en su
vida diaria.

Unién que no favorece al
Pueblo

Desde 1876 cjerce el poder
un liberal que tendria, sin
duda, razones personales y
razones politicas para in-
cluir a la Iglesia en los gru-
pos con los cuales ticne que
arreglar una cierta concilia-
cion.

De nada basté que los gru-
pos y comisiones liberales
denunciaran y reaccionaran
ante la no aplicacién de las
Leyes, la multitud de denun-
cias precisamente indica la
multitud de manifestaciones
religiosas en piblico, la
apertura de seminarios, la
reorganizacion de las Di6-
cesis, en una palabra, el re-
florecimiento de la Iglesia.
Pero, qué tanto este reflore-
cimiento eclesidstico, efecto
de una unién Jerarquia-Go-
bierno, representé un bene-
ficio para ¢l pueblo?
Recordemos ¢l regalo del
subsuclo a los extranjeros,
un sistema politico dictato-
rial donde el voto no vale
nada... ¢l hambre del Pucblo
que incluso sabe cantarla,
recordemos la triste reali-
dad de los trabajadores de
las haciendas con sus ticn-
das de raya:

«Se me revento el barzon...

y sigue la yunta andando...

... me decla mi prenda ama-
da

que patron tan sinvergiien-
za,
todo tu malz te quito...

Y ante esta realidad de in-
justicia las felicitaciones de
los Obispos a Diaz... las de-
claraciones en que se le ad-
miraba y se le agradecia la
paz que habia en México.
¢Paz para quiénes y a costa
de qué?

Légicamente un enfrenta-
micnto més en esta situacion
y por comportamiento de los
Obispos durante la revolu-
ci6n armada, ¢l grupo cons-
titucionalista triunfador en
esta etapa emitié una Cons-
titucién (1917) que de ma-
nera especial en el art 130
recrudece los contenidos de
las Leyes de Reforma.
Cuando Calles trat6 de esta-
blecer la Ley reglamentaria
para ejercerlas viene la reac-
cion de la lucha cristera -que
es ¢l nudo de nuestra histo-
ria reciente que como catd-
licos mé&s nos urge
desentranar- los acuerdos y
la suspensién de la aplica-
cién de las mismas. Las for-
mulaciones juridicas que
restringen las actividades de
la Iglesia son més una fic-
cién, y/o una espada de Da-
mocles, que una realidad.

1859-1989: ciento trenta
anos de admirar la ret6rica
juridica, de considerarnos
un pais avanzado; pero esas
formulaciones juridicas se
transforman en ficcidn cuan-
do son negadas por la reali-
dad.

Es incuestionable que la se-
paraci6n Iglesia-Estado es
una acertada e incambiable
propuesta... pero que sca
cfectiva y no un sometimicn-
to legalizado y menos una
unién iReal! éiNo seremos
capaces de hacer més con-
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gruentes con la realidad las
leyes que nos rigen?

ALGUNAS
REFLEXIONES

Ante un gobierno y una Je-
rarqufa eclesidstica que
coinciden en decir que quie-
ren servir al pueblo, la tarca
que tenemos, los que inten-
lamos vivir el cristianismo,
¢s acudir con cuidado a es-
cuchar en nuestra historia la

palabra que El nos dirige.-

Tenemos el reto de discernir
en lo realmente acontecido
cudles son los contenidos
evangélicos, los contenidos
cristianos, en las medidas
politicas, econ6micas o cul-
turales, scan estas emitidas
por liberales o por «revolu-
cionarios» institucionaliza-
dos, para apoyarlas para
seguirlas y detectar cules
son los contenidos antievan-
gélicos, sean estos emitidos
por autoridades catblicas,
cristianas (sin importar su
ubicaci6n eclesidstica), para
oponernos a cllas.

Nos urge distinguir entre lo
valioso de una lucha contra
excesos de privilegios (fue-
ros, bienes eclesidsticos, po-
der civil, ete.), la cual
tendriamos que apoyar aun-
que provinicra de libera-
les..., y una lucha contra
valores morales cristianos
que nos llevaria a una posi-
ci6n defensiva,

Los acercamicntos Jerar-
quia-gobicrno s6lo coyuntu-
ralmente han sido benéficas
ante necesidades populares.
Mis bien la resultante es una
lucha por un poder de domi-
nacion.

¢Qué tanto podrfa haberse
impedido la muerte de miles
y miles en las frecuentes re-
beliones indigenas durante
la colonia en el Siglo XIX si
Estado e Iglesia se hubiesen
unido para mejorar sus con-
diciones de vida?

Las relaciones lglesia-Esta-
do en México como tema lo
encontramos anudado con
otros hilos claves que al mis-

mo tiempo que van juntos
tienen su especificidad:

Relaciones diplomdticas con
el Vaticano, lo cual puede
implicar reconocimiento de
una autoridad transnacio-
nal,

Derechos civiles de los minis-
tros de culto...

Derechos politicos de los
mismos...

Libertad religiosa con todas
sus implicaciones, tanto pa-
ra el Gobierno, como parala
Iglesia; por tanto relaci6n
con olros grupos religiosos.

Personalidad juridica de la
Institucion.

Problema educativo.

Lo mas importante es que
todos estos temas, nudos o
problemas carecen de senti-
do si no se deciden en fun-
cién de lo Ginico que puede
ser faro indicador para no
perder el rumbo: la situa-

cién, la sub-vida que sufren
las mayorias de nuestro pals.
Esto requiere que, como
cristianos que no sélo parti-
cipamos en la Iglesia, sino
que somos Iglesia, optemos
por la causa de los empobre-
cidos, de todos aquellos a
quienes se les niega su digni-
dad. La prioridad es la lucha
con cllos y no tanto una lu-
cha juridica.

La prioridad es la uni6n con
el Pueblo... con el Estado,
s6lo en la medida que bene-
ficie a los empobrecidos que
son elgrito de Dios a nuestra
conciencia.
Por (itimo, una lectura his-
térica nos conduce a inte-
rrogarnos sobre lavalidezde
la expresion «la Iglesia (Je-
rarquia) legitima al gobier-
no». Podr4 apoyarlo, pero la
legitimacién sélo puede te-
ner una fuente: el Pueblo
mismo.
NOTA: Este ensayo fue preparado
rnn ¢l Foro «Cristianos y Politica
{oy», realizado en México los dias
25, 26 y 27 de Encro de 1989, con-
vocado por ¢l Centro de Estudios
Ecuménicos; Cristianos Compro-
metidos en las Luchas Populares, y
SIEPAC. [+
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JSOLO
RELACIONES
IGLESIA-
ESTADO?

Luis Guzman Garcia,,

Aclaracién inaplazable de una con-
fusi6n tradicional

Desde tiempo atrds ha existido una
confusién en ¢l asunto de las relacio-
nes de la Iglesia con ¢l Estado en
México: confundiendo la parte con ¢l
todo se reduce ¢l problema a las re-
laciones de los obispos con los gober-
nantes civiles, cuando en realidad és-
tas son s6lo una particular expresion
de un conjunto més amplio y comple-
jo: la participacion de los cristianos
la mayoria en la Iglesia en la sociedad
de que forman parte.

A partir de esa confusion se llevan a
cabo relaciones entre altas jerarquias
eclesiasticas y gubernamentales tan-
to en ¢l México de ayer como en el de
hoy pretendicndo comprender, abar-
‘car y negociar la variada y distinta
participacion de todos los cristianos
en su sociedad. La gravedad de esta
confusi6n en ¢l pensamiento y en la
préctica de estas cGpulas se acentia,
en tanto que la participaci6n crecien-
te de los cristianos se vuelve més ac-
tiva y, consecuentemente, su mayor
presencia en diferentes dmbitos so-
ciales hace més evidente la compleji-
dad del problema: lo diverso de sus
demandas, de sus actuaciones, de sus
plantcamientos ¢ incluso de sus pro-
yectos sociales.

Crisis y complejidad en las
pricticas sociales de cristianos

Hay un interinflujo entre las précti-
cas sociales de los cristianos y algu-
s b sales y eclesidsti
co-religiosas, lo cual aumentala com-

plejidad del problema. El factor de
mayor peso es probablementc la ac-
tual crisis que cada vez afecta més a
las mayorias de México, que son tam-
bién las mayorias de la Iglesia.

En otras palabras: micntras la crisis
deteriore més las condiciones bésicas
de vida de los sectores populares, las
précticas sociales de los cristianos se
orientarén, desde sus creencias y su
organizacion eclesial, a la bisqueda
de respuestas eficaces a su situacion
concreta. Esta tendencia en el terre-
no eclesidstico-religioso especifica-
mente tenderd a ser fortalecida en la
medida en que los cristianos, todos
ellos laicos, religiosos de ambos se-
x0s, sacerdotes y obispos como Igle-
sia en México, actualicen con fideli-
dad ¢l anuncio de Jestis en los proble-
mas concretos de la vida pastoral,
comunitaria y social. Anuncio que
fuc hecho vida desde y por los po-
bres, para la vida de cllos y de toda
persona de buena voluntad.

Raices historicas de la complejidad
eclesidstico-social.

Cada vez van siendo més los cristia-
nos que, ficles al anuncio evangélico,
lo encarnan en su propia vida y en la
de sus grupos, y buscan proclamarlo
de manera que inspire una respucsta
a las situaciones actuales, particular-
mente la de aquéllos que sufren sus
peores efectos, o sca, aquéllos sobre

los que se descarga el mayor peso de:

la crisis de hoy.

También aumentan los grupos que,
desde el andlisis de la situacion (par-
ticular, regional, nacional, intcrna-
cional), inciden sobre clla y dan tes-
timonio de ese anuncio de vida en las
luchas por una vida digna, trabajando
junto con otros no cristianos o no
creyentes dentro de movimientos po-
pulares, sociales, politicos, (partida-
rios o no partidarios).

Pero lo que a veces ha sucedido y
sigue sucedicndo es que, al actuali-
zarse la fe en JesGs en situaciones
concretas, no queda muy clara la fi-
delidad al anuncio de Jesis, cuando
s¢ pretende conjugar con exigencias
nacidas de otros intereses ajenos o
contrarios a la préctica del anuncio
evangélico, como pueden ser los in-
tereses cconémicos, politicos... afec-
tados por las demandas religioso-so-
ciales de los grupos eclesiales-popu-
lares.

En gran parte, ésto sucedio en los
«arreglos» de 1929 que dieron fin al
movimiento cristero. Con una inter-
vencién significativa de repre-
sentantes del gobierno cstadouni-
dense y del Vaticano, estos acuerdos
de obispos y gobernantes mexicanos
hicicron renacer dentro de tales cir-
cunstancias criticas de México ¢l
«modus vivend»i... Cadavez se cono-
ce mds, y atin hace falta profundizar
enello, que desde 1940 estas negocia-
ciones han seguido realizdndose,
clandestina o semiocultamente, co-
mo una parte importante cn el desa-
rrollo del actual Estado contempord-
neo mexicano.

A partir de entonces ese modus vi-
vendi cuya vigencia se fortalece cada
vez mds, los obispos mexicanos de
mayor poder eclesidstico han zanja-
do asilos conflictos interinstituciona-
les, constitucionales y précticos con
las autoridades civiles de miés alto
nivel, afavor de los intereses eclesids-
ticos (y, en general, de la sociedad).

Sin embargo, paradgjicamente, con
eso han abierto més la zanja entre cl
México real y el México legal, consti-
tucional. Sin pretender enjuiciar su
buena voluntad, nos parcce que lo
han hecho solamente segin su leal
saber y entender, al margen y a veces
en contra de los otros organismos y
agrupaciones eclesiales y de sus tam-
bién muy vélidos intereses. Entre és-
tos hay que destacar los que afectan
mis directamente a las mayorfas po-
pulares incluidas su juventud y sus
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es0s intereses son afectados en lo

fundamental: sus propias condicio-

- nes existenciales. Por eso, cuando lo

- que sucede con més frecuencia es la
carencia de casa, vestido y sustento,
st hace més necesario articular aque-

llo de «a Dios rogando y con el mazo
dando». Asilo estdn haciendo muchi-
simos, haciendo de lo politico algo
mis explicito en su cristianismo, den-
tro de y como respuesta a una crisis.
iue agudiza su carga sobre ellos.

Complejidad en las précticas y
amplitud en las relaciones
Iglesia-Estado.

En la actualidad, esto que hemos
apuntado sigue sucediendo cuando
las relaciones entre obispos y gober-
nantes se establecen desde ese mo-
dus vivendi vigente y en funcién de los
intereses de sus respectivas institu-
glones; enfocadas, por tanto, mas por
¢l particular punto de vista de ambas
 cipulas que por el de aquellos a quic-
mes debe dirigirse su servicio prefe-
rencialmente: el de las mayorias, que
demandan respuestas a las criticas
sitvaciones de hoy: medidas econ6-
micas cficaces ante la baja real de sus
salarios y ¢l desempleo en aumento;
“mancjo social y politico de la deuda
externa; defensa de los derechos hu-
~manos frente a la represion de que
50 objeto con frecuencia; respeto a
sus derechos civicos, particularmen-
te los politico-¢lectorales; participa-
ciin real en los espacios de decisio-
nes politicas y eclesidsticas; inclusion
eficaz en la marcha de su Iglesia y de
U sociedad, etc. De este tipo son las
“actuales demandas bésicas para la vi-
‘da de las mayorfas de México, y de la
glesia en México, para que su vida
deje de ser infrahumana y sca cada
ez més vida.

El pueblo religioso del México de’
hoy cleva al Padre este clamor, mani-
lestando estas demandas en malti-
ples formas y pide ser escuchado. Co-
im0 respuesta el Padre ha suscitado-

voces proféticas entre cristianos de
los grupos populares y entre cristia-
nos «consagrados~ religiosos, sacer-
dotes y obispos que, ficles a Jests, en
el servicio preferencial a estos gru-
pos, y desde ellos a todos, concretan
asi su consagracion cvangélica en la
Iglesia.

Tales demandas expresan los intere-
ses bésicos desde los que se han de
establecer las negociaciones entre
obispos y gobernantes. En el México
del ayer remoto no se establecicron
sobre estas bases; tampoco en ¢l Mé-
xico del ayer més reciente (el de prin-
cipios de la actual década hasta nues-
tros dias). Si llegaran a establecerse

desde este enfoque, esas negociacio-
nes son necesarias y su importancia
seria significativamente positiva, no
s6lo para ¢l México de hoy, sino para
el del futuro inmediato; (si se quiere:
para la modemidad de hoy o de cual-
quicr manana).

Explicitacién preferencial de fe y
politica: Obispos-gobernantes e
Iglesia-Estado al servicio de los
cristianos en su sociedad.

Con este enfoque y sobre cstas bases
religioso-sociales y eclesidstico-poli-
ticas, que conjugan explicitamente fe
v politica desde una base evangélica,
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no s6lo son positivamente necesarias
¢ importantes las relaciones de alto
nivel entre obispos y gobernanies, si-
no también entre otros repre-
sentantes de organismos cristianos
tanto con los de otros organismos de
la sociedad civil (y, por cllo mismo,
con organismos politicos, partidarios
o no partidarios), como con autori-
dades gubernamentales de otros ni-
veles, estatales o municipales.

Todo este complcjo de relaciones
eclesidstico-sociales, a nivel macro y
micro, interactuando como parte de
las relaciones entre socicdad civil y
gobicrno, constituyen las relaciones
Iglesia-Estado propiamente dichas.
Estas ya han existido cn ¢l México del
ayer remoto y del reciente; pero, en
general, han estado oricntadas bsi-
camenle hacia las relaciones cupula-
res entre unos obispos y unos gober-
nanlcs; en algunos casos, con repre-
sentantes «notables» de otros orga-
nismos civiles importantes. La con-
cepcibn subyacente a este enfoque es
el de que se influye cn ¢l todo «de

arriba para abajo», y desde intereses
ajenos (o contrarios) a los de las ma-
yorfas populares.

Tal fue el sentido de los arreglos del
29, asi como los sucesos que culmina-
ron con la cancelaci6én de la suspen-
sion del culto en la Arquidibeesis de
Chihuahua, durante el conflicto elec-
toral en julio del 86 o, de una forma
importante pero menos conocida, el

aet «arregio» del conthicto parro-
quial de Tejupilco, al que se llegb
unos dias antes de las elecciones en
este municipio del Edo. de Méxicoen
julio del 85, por sblo mencionar algu-
nos de los acontecimientos en que los
cristianos participamos ¢n forma
compleja dentro de nuestra socie-
dad.

Todo esto lleva ala conclusion de que
cada vez es més evidente y explicita
la dimension politica de la fe en dife-
rentes niveles: tanto en los grupos
populares de cristianos (un ¢jemplo
es ¢l Encuentro Nacional de CEB’s
en Rio Blanco, Ver), como en los

Gltimos nombramicntos de obispos
en varias partcs del mundo.

Esta cxpresion actual y prioritaria de
las relaciones de los cristianos con su
sociedad hace urgente y necesario
que las relaciones Iglesia-Estado s¢
planteen de abajo para arriba, con
una intencionalidad més licida y efi-
caz que la lograda en ocasiones ante-
riores. Avanzar en ¢sto plantea nue-
vOs relos y tareas, y nuevas dificulta-
des a los grupos cristianos populares,
no sélo en lo especificamente politi-
co, sino en lo especificamente ecle-
sidstico, Por ello mismo debe crear
las condiciones de oportunidad para
hacerse presentes, de diversas mane-
ras, en las relaciones cupulares obis-
pos-gobernantes, y expresar sus opi-
niones sobre ello; y también quizd
més facilmente en las relaciones Igle-
sia-Estado, a fin de que éstas scan
efectiva y positivamente significati-
vas.

Con esto queremos enfatizar el he-
cho de que la coyuntura actual desta-
ca la necesidad de dichas relaciones,
pero con un sentido diferente al an-
terior: la biisqueda de mejores condi-
ciones de «gobernabilidady, el resta-
blecimiento de relaciones con el Va-
ticano, ctc.

Las relaciones cupulares seguirdn su
curso que probablemente (o quizd
seguramentc) no contempla iniciati-
vas para incorporar los interescs ma-
yoritarios, De seguir asi, lo mds pro-
bable es que éstos se vean més afecta-
dos. Para que haya un cambio es ne-
cesario implementar medidas con-
cretas. La propuesta aqui apuntada
toca s6lo un rumbo posible. Es sélo
un aporte para andlisis més concre-
tos, que habran de implementarse
con la préctica de los grupos cristia-
nos; éstos deben decidir si es desea-
ble (y como) promover una iniciativa
para hacerse escuchar en el replan-
tcamiento de las relaciones Iglesia-
Estado. 8
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EL CAMINO DE
DAMASCO

PREAMBULO

Los firmantes de este documento somos cris-
tianos de distintas tradiciones eclesiales en
sicte naciones diferentes: Filipinas, Corea del
Sur, Namibia, Suddfrica, El Salvador, Nicara-
gua y Guatemala. Tenemos en comin no sélo
la situacion de un conflicto politico violento,
sino también cl fendmeno de encontrar cris-
tianos en ambos lados del conflicto, A este
hecho acompaia por un lado el desarrollo de
una teologia cristiana que se pone del lado de
los pobres y oprimidos, y por otro, ¢l desarro-
llo de una teologia cristiana que toma partido
por los opresores, Esto s, en si mismo, un
escdndalo y una crisis que desafia al pucblo
cristiano de nuestros paises.

Aunque ¢l fenémeno como tal es muy seme-
Jante en cada uno de nuestros paises, Jos dos
modelos antagdnicos de cristianismo reciben
una varicdad de nombres difcrentes. Se puc-
den enumerar en un lado: teologia de la libe-
racion, 1eologia negra, tcologia feminista, teo-
logfla minjung, teologia de la lucha, Iglesia de
los pobres, Iglesia progresista, comunidades
cristianas de base. En cl otro lado: derecha
religiosa, cristianismo de derechas, cristianis-
mo conservador y evangélicos anticomunistas.
En cada uno de nuestros paises tendremos
que schalar claramente a qué grupo de cristia-
nos nos reflerimos; pero cualquicra que sca la
lerminologfa usada, ¢l conflicto y la division
enire Cristianos son, en cada uno de nuestros
paises, fundamentalmente los mismos.

El objetivo de este documento no ¢s simple-
menic lamentar la division entre cristianos o
exhortar a ambos lados a buscar la unidad,
Queremos poncr al descubicrto las raices his-
toricas y politicas del conflicto (capitulo 1),
confirmar la fe de los cristianos pobres y opri-
midos en nucstros paises (capitulo 2); conde-
nar los pecados de los que oprimen, explotan,
persiguen y matan al pucblo (capitulo 3) y
Hamar a la conversion a aquellos que sc han
apartado de la verdad de la fe y del compromi-
0 cnstiano (capitulo 4). Nos ha licgado el

momento de delinir nuestra postura y de pro-
clamaria.

El camino que estd ante nosotros es como el
camino de Damasco que Saulo recorria para
perseguir a la primera gencracién de cristia-
nos. Y fue precisamente en este camino donde
Saulo 0y6 la voz de Jests Hlamdndole a la
conversi6n. Ha licgado ya ¢l momento de que
den un giro decisivo aquelios que consciente o
inconscicntemente han comprometido su fe
cristiana por motivos politicos, econdmicos y
cgoistas,

Cientos de cristianos han estado implicados
en la preparacion de este documento y miles
de nosotros hemos decidido firmario, Duran-
tc dos afios y medio s¢ ha llevado a cabo una
investigacion extcnsa con numerosas consult-
as dentro de cada uno de los pafses, ademds de
semanas de didlogo entre los representantes
de lossicte paises. Se prescnta aqui el resulta-
do de todo este trabajo como una proclama-
cibn de fe y una llamada a la conversion.

LAS RAICES DE NUESTRO
CONFLICTO

1. Como cristincs miramos nucstra siluacion
con 0j0s que han lcido las historias biblicas,
Nos cuenta la Biblia que los conflictos violen-
10s comenzaron cuando Cain maté a su her-
mano Abel a pesar de que ambos acababan de
ofrecer sacrificios al mismo Dios (Gn 4,3.8).
Israel nacié como Pueblo de Dios en Jucha
contra ¢l poder de Egipto. Tuvo que enfren.
tarse con los grandes imperios de la antigue-
dad asinos, babilonios, gricgosy romanos. [os
profetas con frecuencia tuvicron conflictos
con los reyes de Isracl, cuando éstos trataban
injustamentc al puchlo. Jesis predicd un men-
saje que suscitd la ira de las autondades reli-
glosas que lo entregaron al procurador romi-
no para que lo crucificaran

2. Los primeros cristianos fucron considera-
dos por ¢l imperio romano como una amena-
za,s¢ les persiguidy se les martinzo. Fn el siglo
1V, siendo emperador Constanting, el cristia-
nISMO se convirlié en la religién oficial del
imperio, y en manos de los poderes dirigentes
llegd aserun arma para legitimar la expansion
delimperioy. miis tarde, la colonizacion de los
pucblos.

Colonialismo

3. Exceptuado el caso de Corea, que fue colo-
nizado por Japdn, las naciones curopeas que
colonizaron nuestros pafses s¢ han vanagloria-
dosiempre de sercristianas. Conquista y evan-
gelizacién, colonizacién y construccién de
templos caminaron de la mano. L cruz, ben-
decia la espada que a su vez cra la responsable
del derramamicnto de la sangre de nuestros
pucblos, La cspada impuso la fe y protegid &
las iglesias, comparticndo el podery la riqueza
con cllas,

4. Como resultado del wdescubnimiento y con-
quistaw millones de gentes fucron lievadas a la
mucrte. Se climinaron poblaciones indigenas
y s¢ destruycron cvilizaciones y culturas ente-
ras. Millones de personas fueron esclavizadas,
arrancadas de su ticrra natal, desaculturadas
y despojadas de sus riquezas y recursos nittu-
rales. Mujeres y nifios fueron victimas de una
opresién adicional y distinta. Se han explotado
Sus recursos naturales y se ha abusado de clios
en tal grado que hoy dia no es pasible repo-
nerlos.

5. Uno de los legados més senos y permanen-
tes del colonialismo europeo cs el racismo,
que en Suddfrica ha sido institucionalizado y
legalizado en ¢l tristementc conocido sistema
upartheid.

El pueblo contra el colonialismo

6. La histona de nuestros pueblos no es s6lo
una historia de opresion y sulrimicnto, sino
también de lucha. Los primeros relatos de
resistencia nos liegan de los pueblos y comu-
nidades indigenas. |os colonizadores tenian
armas muy supenores y las comunidades indi-
genas con frecuencia luchsron separsdamente
en fugar de hacerlo unidas, pero resisticron, y
4 veces hasta ¢l dltimo miembro de la comu-
nidad. Otros sc retiraron a las montafias para
prescrvar lo que los invasores no habian toda-
via conquistado,

7. Desde el mismo corazdn del colonialismo,
los que inicialmente habian sido conquistados
legaron ocasionalmentc a rebelarse y en algu-
nos casos derrocaron a los colonizadores con
una revolucidn, Hubo muchas batallas y pocas
victonas duraderas; pero los profelas y los
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08 en conflicto

22 La manipulacién del cristianismo en la
guerm ideoldgica es fa respuesta del imperia-
lismo a un desarrollo previo: la bucna nucva
de la participacién cristiana en el sufrimiento
ylucha del pucblo,

s
Lnstiy

2. Algunos cristianos comenzaron por su-
mergirse en las comunidades de los oprimidos
.y liegaron a entender asi su fc como compro-
miso de solidandad. Para otros cristianos su
participacion llegé como respuesta a un impe-
rativo de su fe, fruto de la reflexién en las
comunidades cristianas de base. Sin embargo,
por diversos que hayan sido sus caminos, su
participacién evoluciond en una dircccidn mis
organizada y consciente, Asumicron todas lus
tarcas necesarias dentro del movimiento po-
pular, a la vez que buscaron liberar el podery
108 recursos de su fe y de su iglesia pars seevir
a Jos pobres.

24. Este nuevo desarrollo ha causado una seria
preocupacion en los altos circulos de los diri-
gentes imperialistas. La presencia organizada
y consciente de cristianos en el movimicnto
popular no es un mero incremento en las filas
de los que luchan contra ¢l sistema de domi-
nacion, sino que ademds debilita la capacidad
del imperialismo para usar el cristianismo co-
mo apoyo del imperio.

25. No nos debemos sorprender, pues, de que
s¢ hayan presentado al presidente de Estados
Unidos propuestas formales para atacar siste-
méticamente a la teologia de la liberacion, tal
como rezan en los documentos de Santa Fe |
y IL Se han constituido nuevas instituciones
para que desarrollen una teologia que defien-
da al imperialismo. Se han lanzado proyectos
conjuntamente con gobicrnos del Tercer
Mundo y agencias de seguridad, para infiltrar
Ia Iglesia, incorporar y hacer suyos a cristianos
conservadores y neutralizar a los progresistas.
El cristianismo es interpretado de forma que
$¢ ajuste a sus propdsitos, micniras que se
acusa a la teologfa de la liberacién de ser
politica.

26. S¢ ha introducido la fe cristiana en el con-
flicto politico. Tanto los opresores como los
oprimidos buscan una legitimacién religiosa.
Ambos bandos invocan el nombre de Dios y
de Jesucristo y en la mayor parte de nuestros
siete pafses encontramos a cristianos en am-
bos lados del conflicto politico.

27, Pero cl tema no termina ahi. El conflicto
politico ha entrado cn las iglesias. La Iglesia
misma se ha convertido ea un lugar de lucha,
 Algunos sectores de la Iglesia se alinean con
elstatus quo y lo defienden apasionadamente,
mucniras otros se alincan con los oprimidos y
mpornambb.ﬂayumbiénoomquc
s¢ declaran neutrales. Sin embargo, esta neu-
mﬁdutavomeahsqumiuendpodcr

pucsto que les permite perpetoarse y desacre-
ditar a los cristianos que se les oponen, La
neutralidad es una forma indirecta de

el status quo. ;

28.Nohaymdanucvocnclcoull&torclip‘uo
como tal. Los cristianos o creyentes en el Dios
de la Biblia han estado ya antes de ahora en
lados opuestos en los conflictos politicos. Lo
que hoy es nuevo es la intensidad del conflicto
y la conciencia que tenemos de €1 Nunca an-
teriormente hablamos sido tan conscientes de
las implicaciones politicas de la fe cristiana.
Este conflicto religioso noes unsimple debate
académico; es un tema de vida o muerte. Lo
que estd en juego cs el futuro de I justicia, de
la paz, de la libertad, la gloria de Dios.

29. El conflicto entre cristianos suscita inte-
TTOganies muy serias que tendremos que en-
frentar en el resto de este documento. LEs el
mismo Dios invocado en ambos lados? LEsté
Dios en ambos lados? Si no, ien qué lado estd
Dios? {Qué se nos hu revelado de Dios en
Jesiis?

LA FE DE LOS POBRES

30. El Dios que predicaron los misioneros cra
un Dios que bendecia a los poderosos, a los
conquistadores, a los colonizadores. Este Dios

exigla resignacién ante la opresién y condena- '

ba la rebeldia y la insubordinacién, Todo lo
que este Dios nos ofrecia era una liberacién
interior y extramundana. Era un Dios que
moraba en el ciclo y en el templo, no en ¢l
mundo,

31. El Jesis que se nos predicé apenas era
humano. Parecia flotar sobre la historia, sobre
los problemas y conflictos humanos. Se e re-

presentaba como un rey 0 emperador grande'

¥y poderoso que gobernaba sobre nosotros,
incluso durante su vida terrena, desde las al-
turas de su trono majestuoso. Asi, se concebia
U accrcamicnlo a los pobres como una con-
descendencia. Condescendié en hacer de los
pobres el objeto de su misericordia y compa-
sién, pero sin participar en su opresién y ¢n
sus luchas. Su mucrte no tuvo nada que ver con
conflictos histéricos, sino que fue un sacrificio
humano para aplacar a un Dios airado. Loque
s¢ nos predicd fue un Jesis totalmente extra-
mundano que no tenia incidencia en esta vida.

32. Estas fueron las imdgenes de Dios y de
Jesis que heredamos de los conquistadores y
de los misioncros que los acompadaron. En
algunos casos se nos impusicron cstas creen-
cias a punta de espada y algunos de nuestros
antepasados fueron bautizados a la fuerza; en
¢l caso de Corea los misioneros curopeos lle-
garon sin colonzacidn, Solamente més tarde
descubrimos que este Dios y este Jesis habian
5ido formados a imagen y semcjanza de los

peos.

33. Nuestra experiencia de pobreza y agresidn
mwmn:mw
quéDiospemitequsufnwhaﬁoypu
tanto tiempo? iPor qué Dios toma siempre
pmidopoﬂouicaypodewmde'
ROSOLIOS COMENZAMOS & VET QUE ESLas pregun-
tas aparecian también en los Salmos y en el
libro de Job, que nunca aceptd respuestas
féciles. (Eran la pobreza y la opresién real-
mente la voluntad de Dios?

3. En su momento comenzamos a damos
cuenta que 1a justicia nunca vendria Jel lado

de nuestros opresores. Después de muchos

ahos de protesta y de siplicas comenzamos 8

responsabilizarmos de nuestra propia libera-
ci6n. Comenzamos a organizamos y liegamos
a ser pueblo, sujetos de nuestra propia histo-
ria, ang sambayanan, minjung. Minjung cs
¢l término coreano que significa «el

€n cuanto opuesto, a los poderes dominantes,

€n cuanto que ha tomado conciencia de s
miummomjcmqupuededednﬁ:porﬂy

dejar de ser un simple objeto que ha de ser

dirigido y gobernado.

35. Los cristianos que formaban parte de esta.
nucva corriente, comenzaron a leer la Biblia
€on 0jos nuevos. Ya no éramos dependientes
de la interpretacion de nuestros opresores.

36. Descubrimos que Jesis fue uno de nogo-
tros. Nacid en pobreza, No se encamé como
rey o noble.ﬁnocomounodclolpobmy'
oprimidos. Tomé partido en favor de los po-
bres, apoyd su causa y los bendijo (Le 6,20).
«iAy de ustedes los ricos!s (Le 6,24), Incluso
describi6 su misién como la liberacién de los
oprimidos (Le 4,18). Esto era exactamente fo
contrario de o que se nos habia ensefado.

37. En ¢l corazén del mensaje de Jesis estaba
hvcnidadelenochios.Dmnbﬁmaqn
Jesis habfa prometido el Reino de Dios, a fos
pobres: wel Reino de Dios es de ustedess (Lo
6,20), y que la buena noticia sobre la venida
del Reino de Dios se suponia que era buena
noticia para los pobres (Lc 4,18).

38. El Reino de Dios no es simplemente una
forma dehablar del otro mundo. El Reino de
Dios ¢s este mismo mundo, pero completa-
mente transformado segun el plan de Dios. Es
como ¢l aho jubilar de Levitico 25, cuando
todos Ios que viven en esclavitud serdn libera-
dos, todas las deudas scrin canceladas y se
devolverd la ticrra a aguellos a quicnes se les
robd. El Reino de Dios comicnza en esta vida,
pero se prolonga mds alld de esta vida Is
trascendente y escatoligico, sin por ello ser
ajeno a los problemas y sufnmientos de los
pobres en esta vida.

39. Al predicar el Reino de Dios, Jesis profe.
tizaba ¢l advenimiento de un nuevo orden
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 para et mundo. Esto le puso en conflicto con

¢l status quo de su tiempo, con las autoridades
politicas y religiosas que consideraron que su
predicacidn era subversiva. Por esta razin
- conspiraron para mataric.

40, Jesis fue y es la Palabra de Dios, la verda-
dera imagen de Dios. Los cristianos pobres y
oprimidos de hoy, juntamente con los que han
optado por los pobres, pucden ahora ver el
rostro de Dios en el Jesds pobre, perseguido
y oprimido como ellos. Dios no es un opresor
todopoderoso. El Dios que vemos en el rostro
de Jesds es el Dios que escucha el clamor de
los pobres y que Jos guia a través del mary del
desierto hasta la ticrra prometida (Ex 3,7-10).
El verdadero Dics es ¢l Dios de los pobres,
que se encoleriza ante la injusticia en ¢l mun-
do, defiende a los pobres (Ps 103,6), dernba
de sus tronos a los poderosos y enaltece a los
humildes (Le 1.52), Es ¢l Dios que juzgard a
10d0s los sercs humanos de acuerdo a lo que
hayan hecho o dejado de hacer por los ham-
brientos, por los sedientos, por los desnudos,
por los enfermos y por los encarcelados (Mt
253146).

41, Agradecemos a Dios por la gracia que nos
ha permitido redescubrir a Dios en Jesucnisto:
«Te bendigo Padre Sehor del ciclo y de la
tierra porque has ocultado estas cosas a sabios
¢ inteligentes y se las has revelado a peque-
fios» (Le 10,.21), Es el Espiritu de Dios quien
nos ha capacitado para ver lo que los letrados
y sabios no han sabido ver. Ya no creemos en
¢l Dios de 10s poderosos y 0o queremos nin-
gun otro dios fuera del Dios que vivia en Jesis,
«Yosoy Yavé 1u Dios, el que te sacé de Egipto,
pais de la esclavitud, No tengas otros dioses
fuera de miws (Ex 20,.2-3).

42. Con csta nueva fe en Jesis, podemos co-
menzar i leer 108 $ignos de nuestros tiempos,
- podemos discernir la presencia del Jesos resu-
ciado entre nosotros, apreciar la accion del
Espiritu Santo y ver ¢l conflicto presente con
nueyos 0jos. Ya no nos sorprendemos al des-
cubrir que se crucifica y se asesing a Jos segui-
dores de Jesiis. Ahora podemos escuchar Ia
voz de Dios, especialmente en ¢l clamor de los
pobres, en el clamor de dolor y protesta, de

desesperacion y esperanza,

43, Dios estd del lado de los pobres, de los
oprimidos, de los perseguidos. Cuando se pro-
clama y se vive esta fe ¢n una situacion de
conflicto politico entre ricos y pobres, y cuan-
Jo 108 ricos y los poderosos rechazan esta ley
la condenan como herejia, podemos leer fos
signos y dicernir algo mds que una crisis. Nos
encontramos frente a un Kalrés, [a hora de la
verdad, un momento decisivo, un tiempo de
gracia, una oportunidad que Dios nos da para
K conversion y la esperanza.

NUESTRA MISION PROFETICA

4. A lo largo de la histona los cristianos

NN e — L

hemos permanecido con frecuencia sordos a
la voz de Dios y cicgos & su presencia en el

pueblo. Esta falta de fe nos ha impedido cjer-
cer la misién profética que Jesds nos ha con-

fiado. Con frecuencia hemos permanecido en
silencio en lugar de denunciar la injusticia y la
opresian. En lugar de trabajar por la justicia y
Ia liberacién, con frecucncia nos hemos desen-
tendido,

45. iComo explicaremos este silencio y ausen-
1ismo, esta ceguera y falta de fe? Para algunos
de nosotros la causa se encuentra en una vida
que no sc confronta con ¢l sufrimiento y la
lucha de los pobres, de forma que acabamos
clegiendo un Dios a nuestra medida, un Dios
Que no Nos exige a comprometernos en un
movimiento de transformacion. Para otros,
sin embargo, la causa se encucntra en una
opeidn por el privilegio y el poder, y en una
defensa consciente del status quo. En muchos
casos, esta opeion lleva a quiencs 1a hacen a
participar incluso en la guerra contra los mo-
vimicntos de transformacion social, en Ia re-
presidn y el asesinato de los pobres.

46. En ¢l caso de tales personas no se trata de
una simple incapacidad de ver u oir. En reali-
dad no quieren ver ni oir. No es simplemente
una falta de fe en el Dios de la Vida. Es la
adoracién de un Dios falso: el pecado de ido-
latria,

47. Aunque somos conscicntes también de
nuestros propios pecados, no podemos dejar
de levantar nucstra voz para denunciar este
pecado. Es un pecado que sirve a la guerm
total sostenida contra ¢l pucbio, que conduce
a la mucrte y destruccion. de nuestras comu-
nidades.

48. El pecado de idolatria yace en el corazdn
del imperialismo del dinero, Al elegir ¢l serr
a los idolos de la mucrte en lugar del Dios de
Ia Vida, se usa el cnstianismo como un arma
contra ¢l pucblo. La idolatria arrastra a los
cristianos a ofros pecados: herejia y apostasia,
hipocresia y blasfemia,

Idolatria

49, La wdolatria s ¢l pecado de adorar o de
servir a algo o a alguicn que no es Dios, tra-
1ando & una criatura como i fuese un dios.
«Adoraron y sirvicron a la ¢criatura en vez del
creadors (Rm 1.25), En ¢l Antiguo Testamen-
1o, Moisés y los profetas condenaron ¢l culto
al becerro de oro. a los Baales y a los olros
idolos hechos por manos humanas (Ex 20,4-5;
Ps 115.4). En el Nuevo Testamento fa forma
principal de idolatria cra el culto al dinero (Mt
6,24 Lc 16,13).

50. Esto mismo es hoy verdad. En nuestros
paises el culto al dinero, al poder, al privilegio
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y al placer ha remplazado al culto de Dios,
Esta forma de idolatria ha sido organizada ¢n
un sistema cn el que ¢l materialismo conse-
mista ha sido entronizado como un dios. La
idolatria hace a las cosas, especialmente al
dincroy a la propiedad, mds importantes, que
¢l pueblo, Es anti-pueblo,

51. Dado que el idolo es anti-pueblo, exige una
sumisién absoluta y una obediencia cicga, Los
idolos de los que nos habla la Biblia convierten
a sus seguidores en esclavos, prisioneros o
robots, arrancdndoles la libertad. El someti-
miento y el servicio al dinero deshumaniza a
la gente. Se busca el beneficio aun & costa de
la gente, La imagen esculpida del dios dinero
s hoy dia ¢l Estado de segundad nacional que
defiende ¢l sistema y exige obediencia ciega y
absoluta. En algunos paises es cruel ¢ inmise-
nicorde, en OLros usa una méscara engafosa.
Se castiga brutaimente a los desobedientes.
Los obedientes reciben premios en forma de
beneficios materiales y seguridad. Los idolos
gobiernan basados en ¢l miedo y 1a intimida-
cién, otratan de comprar a la gente, soborndn-
dolas y seduciéndolas con dinero.

52, La wolatria es la negacién de toda espe-
runza de fuluro, En el pasado los que adoran
los {dolos fueron los que tuvicron micdo al
cambio, los que querian que las cosas perma-
necieran igual, los que no querian un futuro
que fuese diferente, los que encontraron su
seguridad en cl status quo. Hoy ocurre lo mis-
mo. Los que se benefician del status quo viven
en un pdnico absoluto ante cualquier transfor-
macion real, Estdn al servicio del status quoy
hardn Jo que sea necesano para asegurario.

53, Las gentes de tiempos antiguos recurne-
ron a los Baales y otros idolos por razones de
segundad. Hoy dis, nucstros opresores recu-
rren al dinero, al poder military a las llamadas
fucrzas de seguridad. Pero su seguridad es
nuestra inscguridad. Experimentamos su se-
gundad como intimidacién, represion, terror,
violacion y asesinato. Los que recurren a los
idolos por seguridad exigen nuestra inseguri-
dad como precio que debe pagarse. Nos temen
COMO una amenaza a su scguridad.

54. La dolatria exige victimas o chivos expia-
torios. Los idolatras creen que se debe culpar
a alguna gente de todo lo que va mal en una
sociedad de forma que expulsando o matando
a la victima expiatoria puedan sentirse purga-
dos o exonerados de su culpa. Esta es una
forma idoldtrica de tratar la culpa y obtener
cxpiacién. Con frecuencia se sacrifica a perso-
nas totalmente inocentes como victimas expia-
torias, aunque pueda ocurrir algunas veces
que la victima expiatoria no sca totalmente
inocente, como la mujer encontrada en adul-
terio (Jn 8,2-11).

55. En nuestros paises los adoradores del di-
NETO USAN COMO victima expiatoria al comunis-
mo 0 al socialismo de cualquier clase o a cual-
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uesta inclinacion en esa direccion, La
sienten y los pecados que comenten
ftan en esta comoda victima
18 [a que pueden culpar de todo lo que estd
,opedairnﬂendlumhviokm
el desprecio de los derechos humanos, la re-
esidn y la brutalidad, dicen ellos, son las
ticas de los comunistas, por eso es
““““ justificable ¢l hostigarlos, en-
carce! torturarios e incluso matarios. Se
ks ba convertido en victimas expiatorias,
86, De esta forma se justifica perfectamente la
‘ cucion a la Iglesia. A algunos creyentes,
o
|

#

Upos progresistas o, en algunos lugares, di-
¢ dclﬁedunlecpmcheuqueude
stas para scpararios del resto de los
anos y convertirlos en victimas expiato-
quepuedmserdeucmdmds,odudu.
s, silenciadas o incluso eliminadas.

ln“olamgcnucnfmhumm&-
hﬁbqu mds encolerizaba a los profetas en
AMonloanlu. Jeremias deplord la
i supersticiosa que decia que s6lo se
de aplacar a los dioses con sacrificios de
06 (Jer 194-5). Hoy también cs ésta la
i6n mds maligna del pecado de idola-
4 £n nuestros paises. Jévenes y viejos, ino-
gentes ¢ indefensos, son sacrificados para
yplacar al (dolo, al Estado de segunidad nacio-
ynlapinlimoinum-uoul.

Vmwuh:ulidnddumdelmnﬂoo
| 0; niftos que mueren de hambre, muer-

. de los detenidos, asesinatos, masacres y
scimientos. Matar gente se ha con-
Mido en una especic de ritual religioso, una
parte necesaria de la wguerra totalw contra el

hlo

. La idolatria es fandtica. Anima y favorece
¢lcomportamiento irracional y desenfrenado.
Est0 lo vemos en las masacres del pueblo
as 2 cabo por soldados, policia y escua-
s de la muerte, wcontrass y vigilantes.

mbién Jo vemos en el odio demente contra
squelios que resisten y en la persecucion fre-
& pervonas de Iglesia que protestan. Es
ible ¢l ser razonable cuando uno se so-
A los idotos del dinero, del poder, del
tgio y del placer. Los idolos crean un
sentimicnto de avidez de sangre que ni el sis-
i- mismo puede controlar.

l‘ldohuﬁummmmysébpuedc

P c engafando mis y mds & la gente.
1 mnhndlmenulumdemlom-
ferial como mds importante que el puebio.
Crear victimas expiatorias es mentir. Presen-
Nomnuﬂmmunm y por
cons tnle aleo, es mentir.

61 La propaganda de Ja idolatria s una serie
Sementinas. Presenta el orden existente como
elotden natural de las cosas y todo cambio
adical como el caos. Coopta las palabras que
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tales como «paz, edemocracias y «libertads,
y hace que signifiquen algo diferente. «Pazs
vieocad@nfmmumeaerelmmqw. El
término sdemocracias es utilizado para desig-
nar las clecciones nacionales manipuladas, las
clecciones del apartheid para gobiermos como
el de Sudifrica o los mecanismos que aseguran
que Ia mayoria del pueblo no tenga acceso al
poder real. «Libertad» pasa a significar dar a
108 ricos y poderosos la oportunidad de explo-
tar y manipular a otros. La idolatria encubre
la verdad y crea toda una cultura de mentiras.
Satands, como dice Jesds, es el padre de Ia
mentira (Jn 8,44).

Herejia

62. La palabra herejia significa eleccion. 1La
herejfa es un modo de creer que elige unas
partes del mensaje cristiano y rechaza otras
partes, en una forma tal que se distorsiona la
doctrina.

63, Se ha declarsdo herética la justificacién
teolégica del apartheid en Africa del Sur. La
mayoria de los cristianos de hoy la reconocen
como una distorsion de la revelacion divina.
Quisiéramos llevar mds lejos esa famosa de-
claracién: nosotros denunciamos como heré-
ticas todas las formas de cristianismo de dere-
cha.

64. El cristianismo de derecha, cualquicra que
sca su nombre, cs una forma de creer que
rechaza o ignora partes de la revelacién divina
y selecciona y distorsiona otras partes para
apoyar la ideologia del Estado de segundad
nacional. Estamos convencidos de que se hace
esta opcidn herética por razones politicas
cgoistas, aunque no todos los que se adhieren
al cristianismo de derecha se den cuenta de
ello. Consecuentemente, ¢l cristianismo de
derecha es la legitimacién consciente o incons-
ciente de la idolatria,

65. El cristianismo de derecha es promovido
con campahas intensivas y millonarias en to-
dos nuestros paises y en casi todas las tradicio-
nes cristianas: catdlica, reformada, luterana,
anglicana, evangélica y pentecostal.

66. Una de las caracteristicas de esta nueva
herejia es el negar la libertad cristiana al insis-
tir en una obedicncia ciega a la sutoridad. Se
manipula el famoso texto de Romanos 13 para
pedir una lcaltad incuestionable y acritica a las
autoridades politicas que practican politicas
de muerte y engano. De manera semejante, en
algunos paises se exige a los cristianos que se
somcetan cicgamente 3 la avtondad absoluta
de los dirigentes de las iglesias.

67. El cristianismo de derecha sustituye la res-
ponsabilidad cristiana y Ia confianza en Dios
por la sumisién al yugo de la esclavitud. Pro-
mueve ¢l autontarismo y ¢l dominio en la
familiay en fa sociedad. Con frecuencia distor-
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siona incluso la autoridad de la Biblia al tra-
tarla como un libro eclesial al que hay que
obedecer sin un discernimiento o compren-
sin criticos. En algunas regioncs a esta acti-
tud sc e llama «fundamentalismos. El intento
de buscar seguridad cn la obediencia ciega, en
certezas ubsolutas o en la sumisidn al avtori-
tansmo no es fe. Es esclavitud. « Para serlibres

Yy no se dejen oprimir nuevamente bajo el yugo
de la esclavituds (Gal 5,1).

68. Otra caracteristica de la religion de dere-
cha es que toma algunas de las distinciones
viilidas por ¢l cristianismo, tales como cuerpo
y alma, matenialy espinitual, esta viday la otra,
politica y religién, lo profano y lo sagrado,
sociedad ¢ individuo, y las convierte en dualis-
mes antagénicos. Crea polarizacién y antago-
nismo entre ¢l cuerpo y el alma, entre jo ma-
tenial y lo espiritual. Esto va en contras del
magistenio cristiano ya que la Biblia nos revela
2 un mismo Dios como creador de lo material
y lo espiritual de lo individual y Jo social. No
debemos sseparar o que Dios ha unidos.

69. No es por nada que ¢l cristianismo de
derecha cree en dualismos antagdaicos. Estos
dualismos impiden que lo espiritual tenga in-
fMuencia en sus vidas materiales, manticne a
Dios fuera de sus interesces politicos y econé-
micos. Dicen que estdn interesados solamente
en ¢l alma aunque de hecho estdn profunda-
mente preocupadas por el status quo politico
y econdmico. Lo quieren preservar 8 10da cos-
ta, porque les beneficia. Dicen que tenemos
que mantener la religidn al margen de la poli-
tica, pero invocan un tipo de religién que apo-
ya el status quo. Reducen la salvacién sola-
mente a la salvacién del alma.

70. Esto conduce a una interpretacion extra-
mundana de la Biblia. Se distorsiona todo
aquello que en 1a Biblia se refiere y relaciona
con posesiones matenales, riqueza y pobreza,
opresién y liberacidn, y sc quicre que haga
relacion solamente a preocupaciones indivi-
dualistas y extramundanas. Esta interpreta-
cibn espiritualista de la Biblia ¢s reduccionis-
ta.

71. Una caracteristica adicional del cristianis-
mo de derecha es su fandtico unticomunismo,
Unilateralmente identifica al cristianismo con
los valores capitalistas de individualismo y
competitividad mientras que rechaza los valo-
res cristianos de igualdad y solidandad, dicien-
do que son valores comunistas y socialistas. Fl
comunismo, con todas las fallas reales que
pucda tener, es usado como victima expiato-
na. A la guerra contra el comunismo se le trata
COMO guerra sagrada 0 cOmMo cruzada. Sc olvi-
dan cémodamente valores cnstianos como el
amor a los encmigos, ¢l perdonar setenta ve-
ces siete, la compasion y la llamada al pecador

un grupo es etiquetado Como «comunistas o
wsubversivos.
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72, La apostasfa va mucho mds alld que la
herejia. Abandona la (e cristiana totalmente.
En ¢l pasado, los que apostataron de Ia fe
cristiana abandonaron al nombre de weristia-
nos». Hoy no scria estratégico para los adora-
dores del idolo el admitir que ya no son cris-
tianos, Por conveniencia se siguen llamando
cristianos y contintan profesando formalmen-
te su fe cristiana, aunque de hecho ya no crean
ni mucho menos vivan ¢l evangelio de Jesu-
Cristo.

73. Que no son simplemente cristianos here-
Jes, sino apdstatas aparece con clanidad meri-
diana cuando comienzan a persegulr a la Igle-
sia. Desacreditan a sacerdotes y pastores, a
religiosos y tedlogos, a dirigentes de Iglesia y
a comunidades cristianas, les hostigan, algu-
nas veces los encarcelan, los torturan y los
asesinan. Cuando se considera que la Iglesia y
su teologia es una amenaza peligrosa pam el
Estado de scguridad nacional y cuando se hace
de la Igiesia un blanco para la estrategia de la
segunidad nacional, entonces no se trata s6lo
de herejia, sino de apostasia.

74. En algunos de nuestros pafses se envia a
las escuclas capellancs militarcs para que ex-
pliquen la guerra total contra el puchlo. Se
organizan campamentos y conferencias para
los jovenes de las iglesias y para los maestros
de escuclas dominicales. Se prepara especial
mente a militares para que asuman la cateque-
sis. Se establecen consejos de iglesins parale-
los y se promueve a iglesias y dingeates de
iglesias alternativos para que apoyen ¢l Esta-
do de seguridad nacional,

75. Esta persecucion de los cristianos conlleva
también atagues malévolos contra la teologia
de la liberacién, Se promueven las scctas de
derecha para socavary dividir a las iglesias que
se ponen del lado de Jos pobres. Todo es parte
de una estrategia imperialista que ni se preo-
cupa siquicra de mantencrse en secreto. Lo
dicho sparcce expresado claramente para el
caso de América Latina en los documentos; de
Santa Fe Iy IL

Hipocresia

76, Jests condend con fuerza la hipocresia de
los escribas y fariscos. No siempre practicaban
lo que predicaban. No eran realmente 1o que
aparentaban ser en piblico. Eran sepulcros
blanqueados, mds preocupados por su popu-
laridad y reputacidn que por la verdad, Eran
cobardes y no hablaban de Jos verdaderos ma-
les de su sociedad. Colaban el mosquito, pero
se tragaban el camello, y veian la paja en ¢l ojo
ajeno micntras pasaban por alia la viga cn su
propio ojo (Mt 23.24; 7.5).
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T7. &No es cierto que algunos cristianos y din-
gentes de ighesins en nuestros paises son como
est0s escribas y fariscos? Son muy precavides
y «prudentess y no se atreven a perturbar el
status quo. O forman parte del blogue de los
ricos y poderosos, o los temen. Incluso ante
casos claros de injusticia ni la denuncian ni
hacen algo por resolveria. Es especialmente
hi6erita Ja posicion de dinigentes de iglesias
que se callan ante la wdesaparicidne de cente-
nares ¢ incluso millares de personas. Sabemos
que en algunos casos este silencio es incluso
peor que la hipocresia, es una mdscara que
oculta su complicidad en la guerra sucia.

78, Hay también, quicnes pretenden no tomar
partido y hablan de mantener el equilibrio,
pero traicionan su parcialidad cuando critican
sobre todo a los que cuestionan el status quo.
Hablan de reconciliacion y paciencia, pero al
hacerlo se¢ dirigen fundamentalmente a las
victimas del sistema y a los sin poder. Promue-
ven reformas como una stercera viaw, pero
restringen la participacion popular a las for-
mas tradicionales. Profesan un compromisc
con la democracia, pero no quicren que ¢l
pueblo ejerza un poder efectivo, Avisan con-
tra peligros de politizar la Iglesia, aunque con
frecuencia s comprometen alidndose y nego-
clando con los que estén en ¢l poder. Acusan
4 los cristianos progresistas de dividir a la
Iglesia, aunque en algunos paises utilicen cllos
sus cargos de autoridad para provocar una
ruptura entre la Iglesia tradicional y la Iglesia
popular, 0 den por supucsto que las comuni-
dades populares no son parte de la Iglesia,

79. Existe hipocresfa en ¢l uso de doble medi-
da, micatras se declara que s6lo se siente una.
Por ¢jemplo, estdn los que predican una no-
violencia absolutay condenan la lucha armada
del pueblo, pero rara vez cuestionan ¢l uso de
armas contra ¢l pueblo, Reconocen el derecho
de defensa propia cuando el Estado lo invoca,
pero no lo hacen cuando el pucblo o ejerce.
En el caso de fucrzas militares sosticnen el uso
legitimo de violencia y critican solamente su
abusa; pero cuando se trata del uso de armas
por parte del puebio ya no hacen la misma
distincion, Las razones ideoldgicas para tal
doble medida s¢ hacen patentes cuando se
cxpresan acerca de un Estado socialista, an-
tiimpenialista o progresista, de pronto no pa-
recen tenerobjeciones contra el uso de violen-
cia contra tales Estados, ni incluso aunque sea
una violencia indiscriminada. Este es un caso
patente de doble medida y de hipocresia.

Blasfemia

80, La idolatria s un pecado contra el pnmer
mandamiento. De todos Jos pecados relacio-
nados con €l ninguno cs mis escandaloso que
¢l pecado contra el segundo mandamiento; la
blasfemia. «No tomards en falso ¢l nombre de
Yavé; porque Yavé no dejard sin castigo a
quien toma su nombre en falsow (Ex 20,7). Es

defensa del imperialismo. Los teGlogos del
Instituto para la Religidn y la Democracia, de
Estados Unidos, osan parangonar las corpo-
raciones multinacionales con el Siervo de Ya-
vé. Este pecado tiene incluso consecucncias
mortales cuando algunos obispos y sacerdotes
llegan a ser oficiales militares, legitimando las
armas de guerra que sc ulilizan para matar a
nuestro pueblo, justificando y equiparando
con ello la guerra total a una guerra santa. En
algunos paises hay saccrdotes que no sola-
mente son capellancs militares, sino que inclu-
so dan gufa espiritual a dirigentes de los escua-
drones de la muerte. El invocar el nombre del
Dios de la Vida para justificar la muerte y Ia
destruccidn cs blasfemia. Es escandalizar a los
pequedos (Mc 942; Le 17,1-2).

81. En ¢l culto de Jos idolos, ciertas personss
y cosas se sacralizan. El dinero y la propicdad
y, més que todo, la seguridad, son sagradas.
Los gobiernos y las autoridades militares son
como Jos sacerdotes de una pseudo religidn.
En algunos pafses 1os blancos son gente sagra-
da. Esto también cs blasfemia,

82. La blasfemia toma también la forma de
ssatanizaciéne al atribuir al diablo la obra del
Espiritu Santo. La satanizacidn rehusa ver al
Dios de Vida en la liberacién del pueblo. Ve
¢l trabajo de liberacién como obra de Satands
y acusa al pueblo de estar poseido por malos
espiritus. En su tiempo Jesis fue acusado de
estar bajo ¢l poder de Belzebd precisamente
cuando liberaba a la gente de 1os malos espi-
ritus y los curaba, Recordemos también, los
avisos de Jesds sobre el pecado contra el Es-
piritu Santo (Mc 3,22-30).

LLAMADA A LA CONVERSION

83. La historia mds famosa de conversién en
¢l Nuevo Testamento es la historia del apdstol
Pablo en el camino de Damasco. Antes de su
conversion Saulo (como entonces sc llamaba)
perscguia a aquellos judios que se habian con-
vertido a Jesds. Se puso del lado del Sanedrin,
los sumos sacerdotes, ¢l templo, los escribas y
faniscos, contra Jesds y ¢l pueblo que crefa en
Jesis. En otras palabras. Saulo estaba del lado
de las autoridades y del status quo contra este
nuevo movimiento que queria «revolucionar
al mundos (Hechos 17,6). Savio estaba junto
a los que mataban a Estcban y aprobaba su
martino (Hechos 7.58; 8,1). Esteban, como
Jests, era considerado una amenaza peligrosa
para el templo y la ley (Hechos 6,14-15). Todo
€510 era pucs mis que un conflicto religioso,
ys que ¢l templo era ¢l centro no sélo del
poder religioso, sino también del poder poli-
tico y econémico, mientras que la ley cra la
garantia de que nada cambiara en aquells so-
ciedad. A criterio de Saulo, habia que purilicar
al judaismo de este nuevo movimienlo que
habia surgido en su seno. Habia que perscguir
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4 los discipulos de Jesis en cada aldea y pue-
blo, arrastrarlos fuera y apedrearios como a
Esteban.

84 «Savlo todavia proyectaba violencias y
mucrie contra los discipulos el Seors mien-
tras marchaba por el camino de Damasco, con
cartas que le autorizaban a arrestar a cual-
quier seguidor del Camino, hombre o mujer,
que pudiese encontrar (Hechos 9,1-2). Suce-

did repentinamente. Saulo descubrid con sor-

presa suya que estaba en el lado equivocado,
que Dios estaba del lado de Jesis y que perse-
guir ala gente que seguia a Jesis era perseguir
a Jesis mismo.,

-Suulo, Saulo, ipor qué mé persigues?
«Quién eres, Senor?

Yo soy Jess, n quien i persigues (He-
chos 94-5).

5. Lo que se le reveld a Savlo fue que Dios
no estaba del lado de las autoridades politicas
y religiosas que habian asesinado a Jesds, Por
clepntrano, Dios estaba del lado de aquél que
habia sido crucificado por blasfemo, de aquél
i que habian acusado de estar poseido por
Belzebi, al que habian entregado como traj-
dor, agitador, pretendiente del trono de David
y un cnitico del templo (M1 26,61-62, 65-66; L.¢
23, 1:25.14). En ¢l camino de Damasco Saulo
encontrd el conflicto entre estas dos imdgenes
de Dios, estas dos formas de creer en Bl Fue
cegado por €L, Fue su wkairds». Saulo se con-
virtio en Pablo cuando acepté por la fe que el
Dios verdadero se encontraba en Jesds y que
¢l Sedor resucitado estaba precisamente en ¢l
pucblo que €1 habia estado persiguicndo.

86, Todos aquellos que en nombre de Dios,
apoyan la persecucion a Jos cristianos que cs-
tin del lado de los pobres, deben tomar muy
en serio este kainds en el camino de Damasco.
El llamado a la conversién es fuerte y claro.

87, Una y otra vez debemos convertirmos del
idolo dincro al culto del verdadero Dios. No
podemos servir # dos sehores, no podemos
servir a Dios y al dinero (Mt 6,24).

88. Cuidense de los falsos profetas. Nos llegan
con disfraz de ovejas, pero en su interior son
lobos rapaces. Por sus frutos podremos reco-
nocer lo que realmente son (Mt 7,15-20). Hay
falsos profctas que dicen que hay paz cuando
realmente no la hay (Jer 6,14; 8,11; Ez 13,10).
Escuchen la voz profética de los que estdn
siendo perseguidos y oprimidos.

89. Dios nos llama a abandonar la préctica de
convertir individuos 0 grupos en victimas ex-
piatorias a las que sc pueda culpar de los
pecados que precisamente nosOLros comete-
mos. Debemos desenmascarar y rechazar
principalmente la préctica de usar el comunis-
mo como victima expiatoria. Los regimenes y
movimientos comunistas deben también ser

criticados, pero no hay que convertirlos en
victimas expiatonias.

90. Debemos tomar seriamente la acusacion
que Jesas hace de la hipocresia. No podemos
sentamos como expectadores y fingir neutra-
lidad micntras se persigue al pueblo, se le
explota y mata, No podemos permanecer en
silencio por miedo a las autoridades o por no
querer perturbar el status quo. Jesis llama a
1odos los hipéentas a la conversion.

91. Todos nosotros, que declaramos ser segui-
dores de Jesds, tenemos necesidad de una
conversion permanente. Mientras vemos cla-
ramente la idolatria, la herejia, la hipocresia y
la blasfemia en otros, necesitamos buscar en
NUCSIros propios corazones residuos de los
mismos pecados y sefales de triunfalismo, au-
tojustificacion, dogmatismo, nigidez, intole-
rancia y sectarismo. No debemos dar cabida
€0 NUESLIOS corazones a ninguna clase de com-

placencia

CONCLUSION

92. La crisis particular o kairds quc nos ha
llevadoa redactary a firmar esta proclamacion
de fe es el actual conflicto entre los cristianos.
Queremas dejar en claro que creemos que los
enstianos que se alincan con los imperialistas,
con los opresores y explotadores del pueblo,
se ponen del lado de los idlatras que dan
culto al dinero, al poder, a los prvilegios y al
placer. La utilizacién del cristianismo para
defender la opresitn es algo herético. Perse-
guir a los cristianos que estdn siendo oprimi-
dos 0 que toman partido por la causa de los
oprimidos cs apostasia, ¢s abandonar ¢l evan-
gelio de Jesus,

93. El tema que aquf tratamos no es simple-
mente una cuestion moral o €tica. Lo que estd
€n jucgo es el verdadero sentido de nuestra fe
cnistiana: cquién es Dios?, Ld6nde estd el ver-
dadero Jesus? No son herejes los cristianos
que luchan contra la opresion, sino aquellos
que apoyan las fucrzas del maly de la muerte.
El nombre de Dios estd siendo manipulado en
forma blasfema.

94, Se ha escnito y firmado esta proclamacién
para dar cuenta de la esperanza que nos ani-
ma. Al igual que los discipulos en el camino de
Emais estamos a veces tentados de abando-
narnuestra esperanza. Como se decian Jos dos
discipulos: nosotros esperdbamos que seria €
(Jesis), ¢l que iba a librar a Isracl (Lc 24,21).
Lo que a ellos les quedaba por aprender de
Jesis y 1o que a nosotros se nos tiene que
recordar una y otra vez s que ¢l camino de la
liberacién y de la salvacién es el camino de la
Cruz. «iNo era necesario que ¢l Cristo pade-
cicra €so y catrara asf en su glona?s (Le
24,26). No existe una liberacién o salvacién
barata, No hay camino fécil.

95. Por nuestra fe en Jesis nos atrevemos &
esperar algo que lenay trasciende toda expec-
tacién humana, csto es, ¢l Reino de Dios.
Estamos incluso llamados a vivir con la espe-
ranza de que aquellos que colaboran con los
fdolos de la muerte y aquellos que hoy nos
persiguen se convertirdn al Dios de la Vida,

96. Sin embargo, nada de esto puede ocurrir
sin dolor, sin sufrimiento sin muchas muertes.,
Jesis nos promete el Reino de Dios y ademés
nos dice que «les entregaran a los tribunalesy
les azotardn en sus sinagogasw. «Por mi causa
serdn llevados ante gobernadores y reyess.
«Entregard a la muerte hermano a hermanoy
padre a hijow. «Y serén odiados de todos por
causa de mi nombres» (Mt 10,17-22).

97. El discipulo no puede ser mayor que su
MACSI0 y NOSOLros seguimos el sendero de un
Cristo crucificado. Cualesquicra que scan las
vucitas del camino, somos firmes y constantes.
El dolor que sufrimos es parte de los dolores
de parto de una nueva creacién.

98. La experiencia del trabajo colectivo de
nucstros sicte paises para elaborar este docu-
mento en un periodo de dos ahos y medio, ha
sido un cjemplo de solidanidad. Esperamos
que continven estos cjemplos de cooperacién
y didlogo y que ademds crezcan y se extiendan
cn beneficio de todos.

99. Nuestros opresores s¢ organizan nacional
¢ intemacionalmente. No podemos damos el
lujo de encarar solos la lucha. La solidaridad
no es optativa si queremos promover la causa
de Dios en el mundo. Incitamos a los cristia-
nos del Tercer Mundo, tanto de los pafses
industriales capitalistas como de los pafses
socialistas, a formar una red de intercambio y
cooperacion.

FIRMAS Y ADHESIONES DE
NICARAGUA

Napoleén ALVARADO s;. Iglesia Catdlica
Rafacl ARAGON op. Iglesia Catélica

Luz Beatriz ARELLANO sssf, Iglesia Catéii-
ca

Norman BENT, Iglesia Morava

Enrique BLANDON, Waslala, Iglesia Catéli

ca
Gary CAMPBELL, Igiesia Presbiteriana
Ernesto CARDENAL, Igiesia CatSlica
Miguel Angel CASCO, Asambieas de Dios
Antonio CASTRO, Iglesia Catdlica

Edson CASTRO sdv, Iglesia CatSlica
Benjamin CORTES, Iglesia de Cristo

Ana Maria DE LA ROSA CARPIO, Rio
Blanco, Iglesia Catblica

Danicl DISCOLL mm. Esquipulas, Iglesia
Catdlica

Carlos ESCORCIA junior, Asambleas de

Dios
Xabier GOROSTIAGA sj, Iglesia CatSlica
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4108 discipulos de Jesis en cada aldea y pue-
blo, arrastrarlos fuera y apedrearios como a
Esteban.

84. «Saulo todavia proycctaba violencias y
mucrie contra los discipulos ¢l Seior» micn-
tras marchaba por el camino de Damasco, con
cartas que le autorizaban a arrestar a cual-
quicr seguidor del Camino, hombre o mujer,
que pudiese encontrar (Hechos 9,1-2). Suce-
did repentinamente, Saulo descubrié con sor-
presa suya que estaba en el lado equivocado,
que Dios estaba del lado de Jesis y que perse-
guirala gente que scguia a Jesis era perseguir
a Jesus mismo.

-Saulo, Saulo, {por qué mé persigues?
-4Quién eres, Senor? :
-Yo soy Jesiis, n quien L@ persigues (He-
chos 94-5).

85. Lo gue se le reveld a Saulo fue que Dios
no estaba del lado de las autondades politicas
y religiosas que habian asesinado a Jesus. Por
¢l contrario, Dios cstaba del lado de aquél que
habia sido crucificado por blasfemo, de aquél
al que habfan acusado de estar poscido por
Belzebd, al que habian entregado como trai-
dor, agitador, pretendiente del trono de David
y un cnitico del templo (Mt 26,61-62, 65-66; L.¢
23, 1:2.5.14). En ¢l camino de Damasco Saulo
encontrd el conflicto entre estas dos imdgencs
de Dios, estas dos formas de creer en El Fue
cegado por €l. Fue su «kairés». Saulo se con-
virtié en Pablo cuando acepté por la fe que el
Dios verdadero se encontraba en Jesis y que
el Sepor resucitado estaba precisamente en el
pueblo que €l habia estado persiguiendo.

86, Todos aquellos que en nombre de Dios,
apoyan la persecucion a los cristianos que cs-
tién del lado de los pobres, deben tomar muy
en seno esie kairds en el camino de Damasco.
El llamado a la conversién es fuerte y claro.

87. Una y otra vez debemos convertirnos del
idolo dinero al culto del verdadero Dios, No
podemos servir a dos sefores, no podemos
servir a Dios y al dincro (Mt 6,24).

88. Cuidense de los falsos profctas. Nos llegan
con disfraz de ovejas, pero en su intenior son
lobos rapaces. Por sus frutos podremos reco-
nocer lo que realmente son (Mt 7,15-20). Hay
falsos profetas que dicen que hay paz cuando
realmente no la hay (Jer 6,14; 8,11; Ez 13,10),
Escuchen la voz profética de los que estdn
siendo perseguidos y oprimidos.

89. Dios nos llama a abandonar la préctica de
convertir individuos 0 grupos en victimas ex-
piatorias a las que se pueda culpar de los
pecados que precisamente nosotros comete-
mos. Debemos desenmascarar y rechazar
principalmente la préctica de usar ¢l comunis-
mo como victima expiatonia. Los regimenes y
movimientos comunistas deben también ser

criticados, pero no hay que convertirlos en
victimas expiatorias.

90. Debemos tomar seriamente la acusacién
que Jesds hace de la hipocresia. No podemos
Senlamos como expectadores y fingir neutra-
lidad micntras se persigue al pucblo, se le
explota y mata. No podemos permanecer en
silencio por miedo a las autoridades o por no
querer perturbar el status quo. Jesus llama a
todos los hipéenitas a fa conversién.

91. Todos nosotros, que declaramos ser segui-
dores de Jesis, tenemos necesidad de una
conversion permanente. Mientras vemos cla-
ramente la idolatria, la herejia, la hipocresia y
1a blasfemia en otros, necesitamos buscar en
NUCSLros propios corazones residuos de los
mismos pecados y sedales de triunfalismo, au-
1ojustificacién, dogmatismo, ngidez, intole-
rancia y sectarismo. No debemos dar cabida
€N NUESITOS COrazones a ninguna clase de com-
placencia.

CONCLUSION

92. La crisis particular 0 kairés que nos ha
llevado a redactary a firmar esta proclamacion
de fe es el actual conflicto entre los cristianos.
Queremos dejar en claro que creemos que los
cristianos que se alinean con los imperialistas,
con los opresores y explotadores del pueblo,
se ponen del lado de los id6latras que dan
culto al dinero, al poder, a los privilegios y al
placer. La utilizacién del cristianismo para
defender la opresion es algo herético. Perse-
guir a los cristianos que estdn siendo oprimi-
dos 0 que toman partido por la causa de los
oprimidos s apostasia, es abandonar ¢l evan-
gelio de Jesus.

93. El tema que aqui tratamos no es simple-
mente una cuestion moral o ética. Lo que estd
en jucgo ¢s ¢l verdadero sentido de nuestra fe
cristiana: cquién es Dios?, (dénde esid el ver-
dadero Jests? No son hercjes los cristianos
que luchan contra la opresidn, sino aquellos
que apoyan las fucrzas del mal y de la muerte.,
El nombre de Dios estd siendo manipulado en
forma blasfema.

94. S¢ ha escnto y firmado esta proclamacién
para dar cuenta de la esperanza que nos ani-
ma. Al igual que los discipulos en el camino de
Emais estamos a veces tentados de abando-
nar nuestra esperanza. Como se decfan los dos
discipulos: nosotros esperdbamos que serfa €l
(Jesis), el que iba 2 librar a Israel (Lc 24,21).
Lo que a ellos les quedaba por aprender de
Jesis y Io que a nosotros se nos tienc que
recordar una y olra vez es que ¢l camino de la
liberacién y de la salvacién cs el camino de la
Cruz. «iNo era necesario que ¢l Cristo pade-
ciera €so y entrara asf en su glona?» (Le
24,26). No existe una liberacién o salvacion
barata. No hay camino fécil.

95. Por nuestra fe en Jests nos atrevemos &
esperar algo que lienay trasciende toda expec-
tacién humana, esto es, el Reino de Dios.
Estamos incluso llamados a vivir con la espe-~
ranza de que aquellos que colaboran con los
fdolos de la muerte y aquelios que hoy nos
persiguen se convertirdn al Dios de la Vida,

96. Sin embargo, nada de esto puede ocurrir
sin dolor, sin sufrimicnto sin muchas muertes.
Jesis nos promete el Reino de Dios y ademds
nos dice que «les entregaran a los tribunales y
les azotardn en sus sinagogass. «Por mi causa
serdn llevados ante gobernadores y reyess.
«Entregard a la muerte hermano a hermanoy
padre a hijow. «Y seridn odiados de todos por
causa de mi nombres (Mt 10,17-22).

97. El discipulo no puede ser mayor que su
MAacstro y nosotros seguimos el sendero de un
Cristo crucificado. Cualesquicra que scan las
vucltas del camino, somos firmes y constantes.
El dolor que sufrimos ¢s parte de los dolores
de parto de una nueva creacion.

98. La experiencia del trabajo colectivo de
nuestros sicte pafses para claborar este docu-
mento en un periodo de dos ahos y medio, ha
sido un cjemplo de solidandad. Esperamos
que continden estos ejemplos de cooperacién
y didlogo y que ademds crezcan y se extiendan
en beneficio de todos.

99. Nuestros opresores s¢ organizan nacional
¢ internacionalmente. No podemos damos ¢l
lujo de encarar solos la lucha. La solidaridad
no ¢s optativa si queremos promover la causa
de Dios en el mundo. Incitamos & los cristia-
nos del Tercer Mundo, tanto de los paises
industriales capitalistas como de los paises
socialistas, a formar una red de intercambio y
cooperacion.

FIRMAS Y ADHESIONES DE
NICARAGUA

Napoleén ALVARADO s;. Iglesia Catélica
Rafacl ARAGON op, Iglesia Catélica
Luz Beatriz ARELLANO sssf, Iglesia Catéli-

ca
Norman BENT, Iglesia Morava
Enrique BLANDON, Waslala, Iglesia Catli.

ca
Gary CAMPBELL, Iglesia Presbiteriana
Emesto CARDENAL, Iglesia Catdlica
Miguel Angel CASCO, Asambleas de Dios
Antonio CASTRO, Iglesia CatSlica

Edson CASTRO sdv, Iglesia Catélica
Benjamin CORTES, Iglesia de Cristo

Ana Maria DE LA ROSA CARPIO, Rio
Blanco, Iglesia Cat6lica

Daniel DISCOLL mm. Esquipulas, Iglesia
Catblica

Carlos ESCORCIA junior, Asambleas de
Dios

Xabier GOROSTIAGA sj, Iglesia Catélica
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Socorro GUERRERO, Iglesia Catélica; Maria del Socorro GUTIERREZ, Iglesia Catdlica; Juan HERNANDEZ PICO sj. lg!esn Catdlica; Howard
HEINER, Iglesia Metodista; César JEREZ sj, Iglesia Catdlica; José Ademar KAEFER sdv. Iglesia Catélica; Marfa LOPEZ VIGIL, Iglesia Catélica;
Ana McSWEENEY mm, Iglesia Catélica; Kenneth MAHLER, Obispo de la Iglesia Luterana; Nicanor MAIRENA, Iglesia del Nazareno; Edwin
MARADIAGA, Iglesia Catélica; Pedro MARCHETTT s, Iglesia Catélica; Marilyn MENDEZ, Iglesia Bautista; Vidaluz MENESES, Iglesia Catélica;
Uricl MOLINA ofm, Iglesia Cat6lica; Juan MOYNIHAN mm, Jalapa, Iglesia Cat6lica; Adonis NINO, Iglesia Misién Cristiana; Edgar PARRALES,
Iglesia Catélica; Jorge V. PIXLEY, Iglesia Bautista; Sandra PRICE sndn, Siuna, Iglesia CatSlica; Enrique RAMIREZ, Iglesia Catlica; Carlos RUIZ,
Iglesia Bautista; Jerjes RUIZ, Igiesia Bautista; Lisa SCHMITT-CULP mm, Ocotal, Iglesia Cat6lica; Juan SPAIN mm, Matagalpa, Iglesia Cat6lica; Carlos
TAMES, Iglesia Presbiteriana; Tomds TELLES, Iglesia Bautista; José Maria VIGIL cmf, Iglesia Cat6lica; Réger ZAVALA, Iglesia Bautista; Amaldo
ZENTENO sj, Iglesia Cat6lica; Ricardo ZUNIGA, Iglesia Catdlica; Accién Permanente por la Paz (Witness for Peace) de Nicaragua; Bloque
Intercomunitario Pro-Bienestar Cristiano; CELADEC - Comisién Evangélica Latinoamericana de Educacién Cristiana; CAV - Centro Ecuménico
Antonio Valdivieso; CEPA - Centro Intereclesial de Estudios Teol6gicos y Sociales; Comunidad de Dominicos de Managua; Comunidad Cristiana de
Base del Barrio Riguero de Managua; Comunidad Cristiana de Base de la Colonia Nicarao de Managua; Comunidad Cristiana de la cooperativa Ivén
Lépez (Cebes); Comunidad Cristiana cooperativa Omar Torrijos (Cebes); Comunidad Cristiana de la cooperativa Salina Grande (Cebes); Comunidad
Cristiana de El Crucero (Cebes); Comunidad Cristiana de Estelf (Cebes); Comunidad Cristiana de Monte Tabor (Cebes); Comunidad Cristiana de San
Pedro, Estelf; Comunidad Cristiana Parroquial La Merced de Managua; Comunidades Cristianas de El Salvador (CONIP) en Nicaragua; Comunidades
Eclesiales de Base de El Salvador en Nicaragua - CEBES; Comisién Dominicana de Justicia y Paz de Nicaragua; Comisién de Justicia y Paz OSF de
Nicaragua y Centroamérica; Comité Ecuménico de Personal Religioso Estadounidense en Nicaragua; CNPPDH - Comisidn Nacional de Promocién y
Proteccién de los Derechos Humanos; CODEHUCA - Comisién para la Defensa de los Derechos Humanos en C.A.; Coordinacién de Comunidades
Cristianas de Base de Managua; Grupo de Educacién y Comunicacién Popular CANTERA; Hermanas Franciscanas OSF de Nicaragua; Iglesia Bautista
Genezaret de Managua; Iglesia Evangélica Peatecostal Siloé de Managua; Iglesia Luterana Salvadorefia en Nicaragua; Iglesia Misién Cristiana; Iglesia
del Nazareno de Managua; IHCA - Instituto Histérico Centroamericano; Instituto de Hermanas Altagracianas ¢n Nicaragua; Movimiento Ecuménico
por la Paz, la Vida y la Reconciliacién; Seminario Teolégico Bautista; TEIOCOIANI - Accién para la Reflexién Teol6gica y la Formacién Cristiana;

UCA - Universidad Centroamericana de Nicaragua. B
Siguen las firmas de varias comunidades religiosas cuyos nombres no aparecen para evitar represalias de parte de su Igiesia.
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PARA REFLEXIONAR
«EL CAMINO DE
DAMASCO»

José Marfa Vigil

Los objetivos que se propone csta guia pasto-
ral para el tratamiento pedagdgico de este
documento Kairds Internacional (DKI) son:

* estudiarlo, comprendiéndoloy asimildndolo,

* aplicarlo a nuestra vida para tomar un com-
promiso consecuente.

Para motivarnos nos haremos conscientes de
que al desarrollar este trabajo comunitario
queremos:

* sintonizar con las mayorias creyentes y opri-
midas de los sicte paises que han redactado ¢l
documento, y con todos los pobres del mundo
que estdn en idéntica posicion;

* escuchar reverentemente su declaracion de
fe, su denuncia profética y su llamado a la
conversion; y

* discernir comunitariamente la voluntad de
Dios sobre nuestra comunidad, las acciones
que podemos/debemos desarrollar en consc-
cuencia,

I. LAS RAICES DE NUESTRO
CONFLICTO

Al igual que hace habitualmente nucsira teo-
logia latinoamericana, esic documento tricon-
tinental parte de un andlisis de la realidad. Y
lo hace de una forma histérica, no por medio

de un andlisis estructural. Después de una
lectura y un estudio personal y comunitario,
haremos los siguientes cjercicios de profundi-
zacién:

A. Andlisis estructural

A través de la narracién histérica que el texto
desarrolla se puede configurar un andlisis es-
tructural de la situacion actual. Para ello hay
que identificar:

* lo actores sociales, las fuerzas sociales ¢n
lucha;

* la correlacion de fucrzas, las alianzas y recha-
208,

* los diversos niveles del conflicto, ete.

Todo ¢llo se puede hacer siguiendo la meto-
dologia de andlisis de coyuntura usual en la
comunidad. Serd muy Gtil valerse también de
grificas y esquemas visuales.

B. Profundizacion en la narracién
histérica

Se trata de releer ¢l capitulo preguntdndose
criticamente si €sa s efectivamente la secuen-
cia de los distintos momentos del proceso, si
se da cuenta en la narracion de todos los cle-
mentos principales, si falta alguno, si hay algu-
na relacién no schalada entre distintos facto-
res, elc,

C. Descripcion especifica del con-
flicto religioso

* {Qué relacién se ha dicho tebricamente que
guarda la fe con la realidad sociopolitica-his-
térica? (LPorencima?, Lal margen?, identro?,
éal lado de los ricos?, ¢al lado de los pobres?,
cimparcial?, etc.).

"* {Qué papel ha jugado, de hecho, a lo largo

de esta historia aqui narrada?

* {Qué papel estd jugando hoy la fe en la
coyuntura global descrita?

* ¢Cudles son los grandes sectores religiosos
que hoy toman partido en el conflicto?

* iCudl es la correlacion de fucrzas, las alian-
zas y rechazos?

* Intentar un primer discernimiento religioso
ante todo eso: écudl es el papel que correspon-
de a la fe, al Evangelio, a la Iglesia...?

D. Aplicacion a nuestra realidad
concreta

* iRefleja verazmente el capitulo primero del
DKI la historia de la opresién de los pobres?
* (Podemos considerar que recoge nucstra
propia historia colectiva?

* (Es también de alguna manera la historia de
nuestra propia comunidad?

* {Qué peculiaridades sehalariamos en nues-
tra propia historia?

II. LA FE DE LOS POBRES

Antes de leer y estudiar comunitariamente
este capitulo podemos hacer un trabajo pre-
vio:

A. Contar por nosotros mismos la
historia de la fe de los pobres

* {Qué sabemos de la fe de los pobres en
nuestro continente? Tratemos de recuperar
entre todos Jo que hemos vivido y sabemos de
Ia historia de la fe de los pobres en nuestro
continente.

* Tratemos de organizarlo €n una narracién
razonada y coherente, dando cucnta de los

. distintos pasos de la evolucién, de los factores
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que intervinicron y dieron pic a nuevas trans-
formaciones.

B. Verificar la historia de la fe de
los pobres que el DKI narra

* Como primer paso debemos estudiar, per-
sonalmente y lucgo en comunidad, el texio del
scgundo capitulo. Y luego preguntarnos:

* ¢Falta en esta historia algin clemento im-
portante?

* Podriamos concretar mds algunos pasos que
estdn solamente aludidos?

* Coincidencias y diferencias con la narracién
de la historia de la fe de los pobres que acaba-
mas de hacer en ¢l ejercicio anterior: profun-
dizar en ellas.

C. Confrontar todo ello con la his-
toria de nuestra propia fe

Para cllo, debemos, en primer lugar, recons-
truir la historia de nuestra propia fe, no ya de
la fe de los pobres en gencral, sino de la fe de
nuestra propia comunidad, incluyendo nues-
tra propia fe como personas, antes de formar
parte de la comunidad, Podemos rellenar este
guitn «biogrificow de nuestra fe comunitaria:

* «Como cra la fe que nos inculcaron cuando
ninos:

* équé imagen de Dios se nos transmitio?

* Lqué imagen de Jesis?

* cqué imagen de Iglesia y de mision de los
cnstianos?

* éDe dénde y c6mo nos vino esa imagen?

* LCOmo juzgamos hoy aquella imagen? iQué
fundamento tenia? {Qué papel social cum-
plia? 4A favor de quién?

* ¢Qué€ lactores intervinicron en la modifica-
¢i6n de nucstra imagen de Dios, de Jesis, de
la Iglesia y de nuestra misidn como cristianos?
* (Qué nueva imagen de Dios, de Jesis, de 1a
Igiesia, de la misién cristiana tenemos en la
#ctualidad?

Después de rescatar asi la historia de I3 fe de
fucstra propia comunidad podemos compa-
rarka, punto por punto, con la narracién que
hace ¢l DKI, ¢ incluso con la narracién que
hicimos nosotros en el primer cjercicio refe-
rente a este capitulo. Debemos seialar las
coincidencias y las diferencias, y debatirlas.
Puede ser bueno en este momento pedir la
ayuda de un experto, de un tedlogo, preferen-
temente de un te6logo que conozea bien nues-
tra comunidad, para que nos schale diferen-
¢ias y comparaciones sugerentes.

También pucde ser importante en este punto
dedicar mds tiempo a la investigacidn sobre la
histonia de la fe de los pobres: podemos pedir
a alguien que nos haga una exposicién mds
detallada de esta historia, o podemos repartir-
0§ unas cuantas lecturas en tomo al tema y
compartir nucstras impresiones al respecto,
ele.

En todo caso serd importante destacar las
consccuencias de esta historia de la fe de los
pobres: en qué realidades eclesiales actuales
ha desembocado (teologfa de la liberacién,
espiritualidad de la liberacién, Iglesia de los
pobres..), en qué coyuntura eclesial global
tiene que vivir ahora, etc.

I1I. NUESTRA MISION
PROFETICA

Los cristianos de estos sicte paises nos entre-
gan en este capitulo tercero la denuncia pro-
fética que hacen de cinco pecados cldsicos, a
la vez que sumamente actuales. Estos cristia-
nos ticnen ¢l mérito de haber sabido elaborar
la relectura de estos CONCEpLos en tanto arcai-
cos, y de haber sabido encontrarlos agazapa-
dos bajo apariencias de ingenuidad inofensiva
0 incluso de buen cristianismo.

Acojamos con reverencia y compuncion esta
palabra de nuestros hermanos y escuchémos-
1a, dejéndonos interpelar por ella. Para ello,
estudiemos, uno por uno, cada uno de fos
cinco pecados que sedalan, preguntdndonos
en cada uno de ellos:

* ¢Qué denuncian ahi concretamente estos
cristianos?

* cPor qué? (LEn qué consiste ahf ¢l pecado
denunciado? (Cudl es su contradiccién con el
Evangelio?).

* GEs real este pecado en ¢l mundo actual?

* Y en nuestro pafs o regién?

* iQué debemos cambiar nosotros de cara s
nuestra conversién?

* ¢Qué denuncia podemos/debemos hacer?

Elesquema de este capitulo 1 es ¢l siguiente:

Idolatria (49-61): qué es (49); materialismo
consumista como antipueblo (50); obedicncia
ciega (51); miedo al cambio (52-53); victimas
expiatonias (54-55); persecucion de la Iglesia
(56); sacrificios humanos (57-58); fanatismo
(59); mentira (60-61),

Herejia (62-71): qué es (62): cristianismo de
derecha (63-67); dualismos antagénicos (68-
69); interpretacion extramundana de la Biblia
(70); anticomunismo (71),

Apostasia (72-75): qué es (72); persecucion a
la Iglesia (73-75).

Hipocresia (76-79): 1a denuncia de Jests (76);
jefes prudentes (77); hipocresias varias (78);
doble medida ante la violencia (75).

Blasfemia (80-82): varias blasfemias (80); sa-
cralizacién de las cosas y de las personas (81);
pecado contra el Espiritu Santo (82).

IV.LLAMADO A LA
CONVERSION

Este breve, pero denso capitulo gira en tomo
a la imagen de Ia conversidn de San Pablo en
¢l Camino de Damasco. Lo que podemos ba-
cer ¢s, ante todo , contemplar bien ‘aquella
escena, Haremos en comunidad la lectura de
la Palabra de Dios; una lectura detenida y
atenta, seleccionando para ello algunos frag-
mentos de los Hechos de los Apéstoles referi-
dos & la persecucion de los primeros cristianos
y al martirio de san Esteban (capitulos 6y 7),
ya la conversién misma de san Pablo (9,1-19).

Después de hecha esta lectura (incluso por
segunda vez, si ello fucra conveniente), hay
que tratar de descnibir entre todos el marco
hist6rico en el que tuvo lugar esta conversidn
de Saulo. Era una situacién de conflicto, Los
primeros cristianos estaban siendo persegui-
dos como subversivos por el judafsmo. La per-
secucion era seria: ya habfa mértires. Y no se
trataba de asuntos o disputas privadas: habia
de por medio implicaciones politicas. Y la
persecucion misma contaba con autorizacion
legal..Y en ese marco conflictivo es donde
Jesds mismo interviene, probablemente no
para facililar simplemente una conversién pri-
vada del individuo Saulo...

A. Profundizar en el conflicto que
vivian los primeros cristianos

* Hacer una primera descripcién del conflicto.
* Debatir en grupo y profundizar.

* Tratar de descubrir dénde estaban y qué
papel jugaban todos estos actores sociales que
pudicran estar implicados en ¢l conflicto:

* por una parte: Dios del Antiguo Testamen-
10, dioses del Imperio, Roma, el Templo, la
Sinagoga, la Ley (Tord), los fariscos, Saulo, 10
poderosos, Jos sacerdotes, la Scgunidad del
Imperio...

* por otra parte, el Dios de Jests, Jesus mis-
mo, sus seguidores, la predicacidn de su resu-
rreccion, los primeros martires, los pobres, el
puceblo, su subversién, etc. (Quizd de una y
otra parte puedan sedalarse mds wactores so-
ciales» en este conflicto; seidlense en ese ca-
50).

* ¢En qué consistia en -definitiva- ¢l conflicto,
clenfrentamiento? cQué es lo que se debatia?
* Bosquejar una pequeda correlacién de fuer-
zas: quiénes cstaban en alianza y d6nde esta-
ban las contradicciones mayores...

* ¢Qué amenaza representaban los primeros
cristianos al judaismo y al Imperio?

* ¢Donde estd el pucblo, los pobres?

* &Y Jesos? iD6nde estaba el Bvangelio, su
bucna noticia para los pobres? (Qué estaba
significando -sociopoliticamente incluso- la
proclamacion de su resurreccién?

* éQuién sentia el cristianismo como amena-
za? (Quién queria exterminar a los pnimeros
cristianos? ¢ Por qué?
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* {Qué relacién habfa entre ¢l Imperio, ¢l
Templo y la Sinagoga? {Alianza o contradic-
¢ién? LAbsentismo o implicacién?

* §Qué relacién tenfa todo este conflicto con
¢l conflicto que acababa de costarle la vida a
Jesis? . Eran dos conflictos distintos o tenian
algo que ver? (Qué?

Kairés de san Pablo

* &Quién es Saulo en todo este conjunto?
«Con quién estd? LA quién persigue? iCon
qué autonidad? ¢Por qué persigue, por moti-
vos religiosos o politicos? éQuién estd detris
de su persecucion, ¢l Templo o el Impernio?

* ¢Qué descubrié Saulo? Qué le reveld Je-
sus? LDonde estaba Jesis en todo este conflic-
10? LA quién estaba siviendo pucs Saulo?
«Cémo calificas, pues, las motivaciones reli-
glosas con las que Saulo justificaba su perse-
cucion de Jos primeros cristianos?

* ¢{En qué consistid la conversion de Saulo en
Pablo? iQue hizo? ¢En qué consistié su «kai-
rGs», su oportunidad de gracia, ¢l llamado que
Jesus mismo le hizo?

Buscar el paralelismo con el con-
flicto actual

|

* Recordar y poner ante nuestros 0jos el con-
flicto social, polftico, ideoldgico y religioso
descrito en el primer capitulo del DKI, capitu-
Jo que ya estudiamos y profundizamos.

* iSc puede establecer algin paralelismo en-
tre nuestro conflicto actual y ¢l que vivian los
primeros cristianos? (En que sentido? Pro-
fundicemos:

* LA qué personaje o entidad corresponderia
hoy cada uno de los actores sociales protago-
nistas de aquel conflicto y que ya hemos seha-
lado? (Recorrer la lista de actores sociales de
una y otra parte sehalada en ¢l cpigrafe «A»
-capitulo I- y debatir entre todos a qué actor
social actual corresponderia en ese paralchs-
mo. Sehalar matices y diferencias).

* Profundizar concretamente algo mads: qué
papel concreto desempefian en este conflicto:
las Iglesias, ¢l Impenio, los cristianos pobres,
las leyes eclesidsticas, Ja guerra de baja inten-
sidad, el capital intermacional, Jos perscguidos
v asesinados, la teologia de la hberacion..

* Profundizar en la persecucion de los pobres:
&Por qué son perseguidos hoy 10s cristianos
pobres? (Por qué los consideran una amena-
za? iPor qué sc persigue la religion de los
pobres, la Iglesia de los pobres? ¢Qué nove-
dades hay ¢n esta persecucion en comparacion
con la persecucidn que sufrian los primeros
cristianos? ¢Qué relacién guarda la persecu-
¢i6n actual con la que sufrnid Jesus?

* iQuién es hay Saulo? éQuién es hoy el Saulo
colectivo?

D. El Kairés del camino de Damas-
co

* Jesis cstd diciendo hoy también: «Saulo,
Saulo, ipor qué me persigues?». Preguntémo-
nos pues: LEn quién estd siendo perseguido?
A quién Jo estd diciendo hoy? ¢Cémo y por
medio de quién lo estd diciendo? (Como hacer
que Jesus sea escuchado?

* (En qué consiste en esta nuestra hora actual
el Kairds, la oportunidad de gracia:

de América Latina?

de nuestro pais?

del Saulo colectivo, de los diversos persegui-
dores aliados?

del primer mundo?

del Imperio?

de las Iglesias?

de todos los cristianos?

de los creyentes, pobres y oprimidos?

* Y en nuestra comunidad, éque nos exige este
Kairds? (Como vivir mds atentos a la hora de
Dios en esta nuestra historia? (Como vivir
una espiritualidad «kairétican? ‘Qué pode-
mos/debemos hacer ante este Kairds?

CONCLUSION

* Leer Le 24, 13-35: los discipulos desanima-
dos ¢n ¢l camino de Emaus.

* “Como estdn los dnimos de los pobres en
esta hora histdrica de persecucion por parte
del Imperio, de la guerra total...? La tentacion
de la desesperanza y del cansancio. & También
nosolros, como tos discipulos de Emads, ~sta-
mos diciendo aquello de «nosotros esperdba-
mos que ya iba a llegar la liberacion de Is-
racl...? iEstamos desanimados o cansados an-
te csta guerra «totals?

* ¢Qué persecucion estamos aportando?
Compartir, con toda humildad y sencillez, la
cruz que cada uno de nosotros estd soportan-
do en 1odo este conflicto.

Conclusiones y medidas a tomar

* Qué podemos/debemos hacer;

hacia los pobres de €510s sicle paises,
hacia los Saulos colectivos del mundo,
hacia la sociedad concreta de nuestro pais,
€n nuestry propis comunidad?

* «Cudl seria para nosotros la gran oportuni-
dad de gracia, ¢l Kairds, tanto personal como
comunitanamente?

* Concretar lo que vamos a hacer: quién, dén-
de, como, cudndo, con qué, con quién...

Celebrar el KAIROS

Hacer una celebracidn, preparada participati-
vamente, de todo lo que hemos vivido, descu-
biero, sentido, decidido... Celebrar ¢l Kairds

y acogerlo agradecidos. (i3
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(JLIBROS

BOLETIN SOBRE

TESTIGOS DE LA FE

Ofrecemos en este nimero
las recensiones de 4 libros.
Todos ticnen ¢n comin ¢l
ser biograffas o autobiogra-
fias de grandes testigos de la
fe en nuestro tiempo: un
obispo, un tedlogo, un pi-
rroco y martir, y un sacerdo-
t¢, hermanito de Jesis.

En primer lugar Luis del Va-
lle nos presenta dos libros
sobre DON SERGIO
MENDEZ ARCEO.

En scgundo lugar csta el co-
mentario a una excelente in-
troduccion a la vida y ¢l
pensamiento de KARL
RAHNER,

En tercer lugar presentamos
la biogralia sobre RUTILIO
GRANDE de Rodolfo Car-
denal.

Termina nuestro boletin co-
mentando lo que podriamos
llamar la autobiografia esen-
cial dc ARTURO PAOLL

CARLOS FACIO, La Cruzy
el Martillo. Pensamiento y
Accion de Sergio Méndez Ar-
ceo. México, D. F. Editorial
Joaquin Mortiz. 1987

GABRIELA VIDELA, Un
Senor Obispo, Sergio Méndez
Arceo. Cucrnavaca, Mor,
Corrco del Sur. 1982,

Presento dos libros dedica-
dos a Don Sergio Méndez
Arceo. Los dos enmarcan a
Don Sergio con ocasion de
sus 75 anos de edad y consi-
guicnle renuncia a su sede
cpiscopal de Cuernavaca.
Congrucente con la disposi-
cién por la que €l luché en ¢l
Concilio Vaticano II de que
los Obispos dejaran ¢l go-
bicrno de sus dibeesis al
cumplir ¢sa edad, present6
oportunamente al Papa su
renuncia que se hizo efectiva
cuando pasé la estafeta al
VIII Obispo de Cuernavaca,
Don Juan Jesiis Posadas en
marzo de 1983.

Los dos libros utilizan cami-
nos distintos para presentar
a Don Sergio y a su obra. El
de Facio es mas documental.
El de Gabriela tiene mucho
mds de entrevista. Y ambos
ayudan a entender a México
y a la Iglesia mexicana a tra-
vés de los ojos de quicn pri-
mero como historiador y
lucgo como obispo durante
30 anos mird, contempld y

actud en una época de cam-
bios profundos en la Iglesia
y en la naci6n mexicanasy en
los contextos latinoamerica-
no y mundial.

El 4mbito temporal también
es diverso. Facio se sita a
partir de 1972 con alguna ex-
tensién a poco antes. Quizé
es que el hilo conductor es la
obra y doctrina («pensa-
miento y accién» dice el sub-
titulo) en ¢l campo del
didlogo cristiano - socialista.
De gran importancia para
este asunto fue la participa-
cién de Don Sergio en ¢l en-
cuentro de «Cristianos por
el socialismo» en Santiago
de Chile a finales de marzo
de 1972. Ya antes habia ex-
ternado su opinién en la
Universidad Auténoma de
Puebla ¢l 17 de Julio de
1970: «S6lo el socialismo po-
dra dar a Latinoamérica el
verdadero desarrollo ..».
«Creo que un sistema socia-
lista es mas conforme con los
principios cristianos de ver-
dadera fraternidad, de justi-
cia y de paz» «No sé qué
forma de socialismo, pero
€sa cs la linea que debe se-
guir Latinoamérica. Por mi
parte, creo que debe ser un
socialismo democratico.»
(Facio, pag. 13). Gabricla de
hecho recorre la vida entera
de Don Sergio, pues las pre-
guntas de su entrevista, base
del libro, fueron teméticas y
a propésito de cada tema va
¢l Obispo diciendo su opi-
nién enmarcada en biogra-
fia. Cudndo y en qué
ambicntc llegd a determina-
da postura. Los influjos de
lamilia, ambientes cultura-

les, personajes que influye-
ron. La intenci6n de la auto-
ra no es directamente
biogréfica; pretende lo bio-
gréifico como explicacién y
entorno de los asuntos que
se van tratando. Lo cual, a
mi modo de ver, ¢s una me-
jor biografia que la que se
pretenda hacer como una
sucesion de acontecimien-
tos.

No ¢s posible en una breve
recension recorrer los capi-
tulados de ambos libros. Lo
cual puede hacer ¢l interesa-
do lector antes de comenzar
la lectura. Y esto podr4 ha-
cerlo o no, seglin el método
de leer suyo. Pero lo que no
podra dejar de hacer es pre-
guntarse por su actitud y su
intenci6n al leer uno de es-
tos dos libros o los dos.

Don Sergio ha sido y es un
personaje polémico en Mé-
xico, y en la Iglesia mexica-
na. Polémico en el sentido
de que ha sido objeto de cri-
ticas, desautorizaciones, jui-
cios, ataques y también de

* apoyos y alabanzas, desde

intereses diversos. Y esto es
lo que no puede dejar de
examinar quien quiera leer
alguno de estos dos libros o
los dos. No puede dejar de
preguntarse por su interés
en lalectura y por su interés
c¢n la obra de Don Sergio ylo
que su persona representa
¢n dicha obra. Quien no esté
dispuesto a buscar lo que los
hechos y las interpretacio-
nes de don Sergio aportan
para el Reino de Dios en
México perderd simplemen-
te ¢l tiempo en estas lectu-
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ras. Lo cual no quiere decir
que se tenga que estar de
acuerdo con €l y con lo que
estos dos intérpretes de €l
proponen. Pero si es necesa-
ria una confianza fundamen-
tal en la bonhomfa y
eclesialidad del que ha sido
el VII Obispo de Cuernava-
ca y sigue siendo Obispo de
la Iglesia de Dios. Esto es
presupuesto de didlogo. Y la
lectura de estos dos libros es
dialogar con un Obispo y
una corriente eclesial im-
portante hoy.

(Luis G. del Valle)

HERBERT VORGRIM-
LER, Entender a Karl Rah-
ner. Introduccion a su vida y
su pensamiento. Herder,
Barcelona, 1988, 267 pp.

Es un acierto que un amigo
y discipulo de Rahner haya
escrito este libro sencillo y
sabroso. Que es realmente
una introduccién tanto a la
vida como al pensamiento
de Karl Rahner (KR).

Una primera parte nos pre-
senta cuatro vias de acceso a
la personalidad de KR como
orante, servidor de la pala-
bra, jesuita y ser humano. Es
bueno asomarse a estas ven-
tanas, ilustradas aqui y alla
por an¢cdotas significativas.

Una segunda parte va si-
guicndo en 15 capitulitos las
¢lapas mds importantes dc
la vida y la obra de KR. El
gran valor de toda csta pre-
senlacion consiste en que lo-
gra Vorgrimler, con gran
sencillez, ir contextralizan-
do las diversas ctapas sobre
todo en relacion a los am-
bicntes eclesiales reinantes.
KR fue uno de aqucl grupo
de hombres y de teologos
que ayudaron a través de
mucha fc, trabajo, humor y
libertad, y con no pocas he-
ridas a la gran transforma-

cion eclesial simbolizada en
el Vaticano I1.

KR fue, hasta el momento
de su muerte, un hombre
incomodo. Era franco has-
ta la rudeza y queria ver re-
alizadas las ideas que, con
fantasta creadora, exponia
en el decurso de las discu-
siones. Amaba a la Iglesia
sobre todas las cosas y ja-
mds la habria subordinado
a la amistad de ninguna
persona; pero al mismo
tiempo deseaba ayudar a
los hombres, incluso aun-
que para ello tuviera que
violar algunas normas y
prescripciones. Odiaba la
beateria afectada, pero mds
atin la seguridad autosatis-
fecha. Era un hombre
amante de la libertad, ca-
paz de descubnir espacios
abiertos incluso alli donde
«oficialmente» hacla ya
tiempo que todo estaba ce-
rrado, prohibido y normali-
zado. (pp.128-9).

Uno de los valores del libro
es que presenta con claridad
no sélo las criticas hechas a
Rahner por asi decirlo des-
de la incomprensién y ¢l pa-
sado, sino también las que le
hicieron hombres y tedlogos
de la talla de Von Balthasar
y Meltz. Otro acierto ¢s que
nos presenta con datos con-
cretos, aunque quizds con
demasiada sobricdad, las
protestas y los conflictos en
que KR se vié envuelto.

Ninguna de estas prolestas,
a las que habria que unir to-
da una serie de iniciativas
menos conocidas, tuvo el
menor éxito. En los dltimos
anos de su vida acund la ex-
presion de «época invernal»
cn la que se habria introdu-
cido la vida de la Iglesia. Pe-
ro esta misma expresion
insin{ia ya su casi desconcer-
tante esperanza de que des-

pués del invierno por frio y
largo que pueda ser viene
siempre la primavera. (170).

Estremecedoras y hermosas
son las péginas sobre los iil-
timos anos y dias. La carta
sobre la ancianidad y la
muerte (194-5) habria que
citarla entera. Aun cuando
no se cuente ahi la respuesta
famosa de KR en una de sus
Gltimas entrevistas: «Desde
la cima de sus ochenta anos,
(como ve a la Iglesia de
hoy?». Dom Pedro Casaldé-
liga nos ha contado la res-
puesta de Rahner, en uno de
Sus poemas:

Rahner lo ha dicho. Yyano
hay mds lecciones.
Lacimade mivida esta atin
por liegar:
es el abismo
del Misterio de Dios
donde nos despenamos,
libres por fin,

muriendo...

(El tiempo y la Espera, Sal
Terrac, pp. 42).

Finalmente en un largo
apéndice sc¢ nos regala la co-
rrespondencia de KR y ¢l
autor de este libro durante ¢l
Concilio Vaticano I1. Es al-
go hoy particularmente salu-
dable ¢l mirar los
acontecimientos de las ci-
pulas eclesidsticas con ¢l hu-
mor, la libertad y el amor de
KR:

Es hermoso vivir, cuando
no se tiene nada que perder
y no se quiere ser prelado o
algo parecido.(221). Hasta
el lunes no pasard por la
comision el esquema total
de la revelacién. Y hasta
que no ocurra, estaré sobre
aviso, porque la gente de
Ottaviani hace estallar una
Y ofra vez nuevas minas.
Aver intervine cualro veces.
Tres de ellas fueron breves. _

Pero hubo una algo mds
larga y firme, cuando en la
discusion del punto mds es-
pinoso, dije (como primer
perito) que los muy reveren-
dos Padres podian, por su-
puesto, aceptar la
redaccion del nuevo texto,
pero que, con toda modes-
tia, queria llamar la aten-
cion sobre el hecho de que
el nuevo texto decia, con
otras palabras, exactanmen-
te lo que en una sesion an-
terior se habia decidido, por
una mayoria de dos tercios,
que no debla decirse. (231).
Habrdas ofdo contar la anéc-
dota de que alguien escribio
con el dedo, en el Mercedes
de un padre conciliar: rece-
perunt mercedem suam
(M1. 6,5) supremio, sumer-
cedes. Es cosa buena que ni
it ni yo tengamos Merce-
des. (252)...

En resumen, un libro sabro-
SO para quienes ya conocen
a KR y sabroso y util para
quicnes lo desconocen.

(Javier Jiménez Limdn)

RODOLFO CARDENAL,
Historia de una esperanza.
Vida de Rutilio Grande,
UCA cditores, San Salva-
dor, 1987, 603 pp.

El 12 de marzo de 1977 fue
asesinado, junto con dos
campesinos que lo acompa-
naban, Rutilio Grande, sa-
cerdote jesuita,
salvadoreno, parroco de
Aguilares.

Yae¢n 1978 ¢l propio Rodol-
fo Cardenal nos ofreci6 una
primera biografia: Rutilio
Grande. Mdrtir de la evange-
lizacién rural en El Salvador.
Es un librito excelente por-
que refleja la personalidad

_humana y la profunda fe

so(@




cristiana de su protagonista.
Pero su propio autor dice de
clla que, «escrita con prisas
y urgencias para tenerla a
punto en ¢l primer aniversa-
rio de su muerte, adolesce
de incontables defectos ¢ in-
exactitudes» (13). Ahora,
después de un largo trabajo,
nos ofrece esta biograffa
monumental,

Quisiera resaltar tres carac-
leristicas y aportes de este
libro.

La primera se refiere a la
presentacion de la persona-
lidad y traycctoria humana,
cristiana y sacerdotal de Ru-
tilio Grande. Impresiona
enorme y consoladoramente
la descripcion sin tapujos de
las debilidades y crisis psico-
l6gicas de Rutilio Grande.
Palpamos que cicrtamente
cn €l la fuerza de Dios se
mostré grande en la debili-
dad. Las fallas psiquicas de
Rutilio aparecen, ademas,
profundamente arraigadas
¢n una infancia muy marca-
da por las limitaciones (iy
riquezas!) del campesinado
pobre de El Salvador.

Es también una bendicién ¢l
que Cardenal no haya cen-
surado sus fuentes en rela-
cién a dos puntos: las crisis
de bsqueda del propio Ru-
tilio en la pastoral campesi-
na; y los conflictos eclesiales
en los que se vié envuelto,

Conforme se politizaba la
explosiva situacion salvado-
rena, Rutilio estaba como
atrapado entre su apoyo
evangélico a los campesinos
y la bisqueda dificil para
mantener claporte yla espe-
cificidad cclesial en aquellas
situaciones de urgenciay os-
curidad. No se trataba s6lo
de importantes cuestiones
tedricas, sino de conflictos
muy humanos y trascenden-

tes al interior del propio
equipo parroquial. Consue-
la e impulsa el constatar que
en medio de estas basque-
das y conflictos se van
abriendo los caminos de la
liberaci6n de los pobres, los
caminos de una Iglesia au-
ténticamente liberadora, y
los caminos estrictamente
martiriales del testimonio
mayor: dar la vida por los
hermanos.

Resalta también la presenta-
cién clara de los conflictos
eclesiales de Rutilio. Estos
fucron muy dolorosos para
€l, porque estaba animado
por una eclesialidad a toda
prueba, y porque estaba muy
enraizado afectiva y creyen-
temente en la Iglesia y el cle-
ro salvadorefios. También
anima el verificar los frutos
de esta conflictiva fidelidad
eclesial. Hoy todos sabemos
que las primeras y ya muy
radicales transformaciones
del recién arzobispo Oscar
A. Romero estuvieron liga-
das al asesinato del Padre
Grande. (De paso diré que
en el Gltimo namero de la
revista Latinoamericana de
Teologia Jon Sobrino nos
cuenta en un larzo articulo
«Mis recuerdos di Mons. Ro-
merox» detalles impresionan-
tes de aquellos dias en que
un Mons. Romero todavia
«conservador» se va trans-
formando en el impactante
pastor y profeta que llegé a
ser).

El segundo rasgo de esta
biografia que quiero acen-
tuar se sintetiza precisamen-
te en su titulo: Historia de
una esperanza. Se trata de la
esperanza del pueblo salva-
dorefio pobre, como con-
centrada en los campesinos
de Aguilares. Sin descuidar
la figura y la vida de Rutilio,
Rodolfo Cardenal nos ofre-

ce una visién analitica e his-_

térica tanto de los procesos
eclesiales como politicos del
campesinado no s6lo de
Aguilares sino de amplias
zonas del pafs. Cardenal
aprovecha muy bien los im-
portantes estudios sobre
aquellos procesos de Carlos
Cabarriis y de Napole6n Al-
varado, entre otros, A través
de todo esto se muestra cla-
ramente que no se trata de
erigir un monumento de un
individuo aislado, sino que
el testigo esté inscrito en los
dolores, las esperanzas y los
retos de un pueblo. Estamos
ante una santidad honda-
mente popular y plenamente
histérica, sin que esto nicgue
la trascendencia absoluta
del don de Dios, ni la origi-
nalidad personal de la res-
puesta individual,

El dltimo rasgo de esta vida
de Rutilio Grande que quie-
ro destacar tiene que ver con
la teologia. Cardenal va
ofreciendo oportunamente
reflexiones y perspectivas
teolégicas que nos ayudan a
entender ¢l proceso de la fe
y de la prictica pastoral de
Rutilio. Descubre uno en
muchas de cllas las lineas
maestras del pensamiento
de Ignacio Ellacuriay de Jon
Sobrino. Quizés no siempre
distingue expresamente
Cardenal cudndo se trata de
reflexiones y perspectivas
del propio Rutilio, y cudndo
son reflexiones del bi6grafo
para comprender mejor a
Grande. (Esto nosiempre es

posible, entre otras cosas’

porque el pérroco de Agui-
lares fue ayudado muchas
veces por los teblogos de la
UCA, y éstos a su vez refle-
xionaban influidos por la fe
y la préctica de Rutilio),

En todo caso el libro puede
recomendarse como una ex-
celente introduccién testi-

.monial, prictica y también

reflexiva al seguimiento de
Jests y a la pastoral libera-
dora en las condiciones lati-
noamericanas. Seguimiento
y pastoral en los que hay una
mistica y unos cauces muy
claros ¢ inspiradores y en
donde no se ocultan los
grandes retos, las grandes
oscuridades, las cuestiones
que todavia han de madurar.,

Todo ello iluminado, en de-
finitiva, por la retante clari-
dad del martirio, la profecfa
ylafe.

(Javier Jiménez Limé6n)

ARTURO PAOLI, Hacien-
do verdad, Ediciones Pauli-
nas, Buenos Aires, 1987, 161
Pp.

Sitodos los libros de Arturo
Paoli son una invitacién
fuerte y hermosa al misterio
yalaradicalidad evangélica,
me atrevo a decir que éste
tiene una fuerza y una belle-
za superiores a otros del
propio autor.

Arturo Paoli nos dice en las
primeras lineas de este libro
que €l no est4 especialmente
dotado para el género auto-
biogréfico. Porque sabe por
experiencia que, aunque se
quiera ser sincero, al hablar
sobre sf mismo se suele estar
bastante lejos de la verdad.

Tentendo en cuenta esto, y
a pesar de que mi vida no
parece particularmente in-
teresante, me siento como
empujado a repensar las
etapas esenciales de la mis-
ma para ver, con clarnidad,
en qué creo yo hoy. Sé que
no podré terminar la tarea y
hacer un balance definitivo
(«..). El verdadero juicio lo
escribird el «justo juez» {...).
Sin embargo no creo que
esté vedado, por una vez,
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“hablar de st mismo, con la
esperanza de que al menos
algunos encuentren en mi
existencia uno o mds ele-
mentos que los ayuden a
clarificar la propia. (p.9).

Pienso que son muchos los

‘elementos de esta extraordi-

naria autobiografia esencial
(o esencializada) que pue-
den ayudarnos en nuestra vi-

da, en nuestro compromiso,

en nuestra misién. Aunque
intuyo que la mayoria de no-
sotros, al leer estas paginas,
nos sentiremos a ratos in-
quietados y asustados, a ra-
tos como sobrepasados por
experiencias y llamadas que
senliremos muy nuestras y,
a lavez, vividas con una hon-
dura para la que quizés to-
davia no tenemos suficiente
espacio existencial y cristia-
no. Un libro, pues, invitador
y retante, pergenado desde
los abismos de lo humano,
desde las honduras de Dios
y desde la entrana de los
procesos histéricos de los
pobres. Entranas, abismos y
honduras que en Paoli estdn
ya profundamente unifica-
dos, como fruto de largos ca-
minos interiores Y
exteriores, y de largos amo-
res.

Las 5 ctapas esenciales de su
vida son sugeridas por Paoli
atravésdel nombre quedaa
los capitulos: 1. Tras los pa-
sos de Jests. 2. La experien-
cia del exilio. 3. La
experiencia del desierto y de

la nada. 4. La experiencia”
del otro. 5. La experiencia
del amor compartido.

Resaltaré unas cuantas co-
sas de los diversos capitulos:
El primero trac una critica
penetrante de los proyectos
pastorales que capacitan pa-
ra defender a la Iglesia y pa-
ra buscar la seguridad, pero
no preparan para amar al
hombre, Aparece am ade-
més una vigorosa llamada a
respetar a la juventud.
(«Cierta célera tempera-
mental que aflora no s6lo en
la memoria contra aquellos

_que tendian més a usarnos

que a formarnos, me invita
constantemente al respeto
hacia la juventud que he ob-
servado y al que quisiera ser
siempre ficl» p. 11).

En La experiencia del exilio
que refleja el gran conflicto
que vivié Paoli ante la repre-
sién eclesidstica a la Accion
Catolica italiana de los cin-
cuentas (?) hay, cntre otras
cosas, una madura opcién
por la obediencia eclesial en
la libertad de los hijos de
Dios. Todas las reflexiones
al respecto vuelven a ser tre-
mendamente actuales. («Y
responderia brevemente, a
quien quiera saber si me
siento bien en la Iglesia, que,
para sentirse bien es necesa-
rio ante todo sentirse sim-
plemente, sin calificaciones.
Si, me siento decididamente
en la Iglesia, su miembro,
porque mi segundo bautis-

mo clegido y consciente fue
celebrado en la tierra de na-
die, en la libertad inicial-
mente amarga como el exilio
de un guerrillero, pero luego
llena de sentido precisa-
mente porque es libertad
més que exilior, p.29).

La experiencia del desierto y
de la nada quizas sca ¢l capi-
tulo mas incfable. Hay que
leerlo una y otra vez como
acercamiento al misterio, sin
olvidar las famosas nadas de
San Juan de la Cruz, pero
quizas sintiendo la invita-
cién de Paoli mucho mas
cercana y esperanzadora.
(«La nada no ticne memoria
(...): no queda més que zam-
bullirse adentro y confiarse
a aquel abismo(...). Es nece-
sario tener la paciencia de 1y
nada, no expulsarla como un
demonio, no enfrentarla con
nuestro valor, sino aceptarla
como nada, respetarla en su
calidad de nada (...). Todas
las instituciones, y no en l-
timo lugar la Iglesia, estén al
servicio de esta fuga de la
nada, todas intentando im-
pedir que esta nada nos qui-
te el motivo de vivir (...).
Pienso que la juventud vive
hoy esta etapa (...) Podemos
estar en las visperas de un
nuevo nacimiento, Y por €so
rogaria a los adultos que
sean mds respetuosos y que
esperen, con la absoluta se-
guridad de que no son ellos
quienes encontrarén la solu-
cion», pp. 46-7). Hay tam-
bién en este capitulo péaginas

de increible hondura huma-
na y teologal, escritas por
Paoli a partir de su amistad
con Nelly, una argentina
atea «desaparecida» (pp.49-
63).

No tengo ya espacio més que
para aludir a la maravillosa
pardbola del camello, que
articula ¢l capitulo cuarto
La experiencia del otro. Je-
sis, Dios, la comunidad, son
¢l otro que invita desde la
gratuidad.

El capitulo final, la experien-
cia del amor compartido, ¢s
¢l mas directamente latinoa-
mericano. En €l bace Paoli
una defensa honda y con-
templativa de la teologia la-
tinoamericana de  la
liberacion. Y da una scrie de
indicaciones preciosas so-
bre por qué y como pode-
mos asumir ideologias como
instrumento de liberacion.
Las condiciones csenciales
son: la cercania real a los
excluidos, la confianza en ¢l
hombre, y la vigilancia sobre
la propia pobreza personal,
entendiendo ésta como con-
fianza y libertad teologales.

El libro se cierra con una
oracion de accién de gra-
cias, que sélo tiene sentido si
es compartida también por
sus lectores. Pienso que,
cfectivamente, la vida y, por
qué no, también la pluma de
Arturo Paoli son un hermo-
so don del Padre para el cris-
tianismo latinoamericano.

(Javier Jiménez Lim6n)




(4 PALABRA

INTERPRETA-
CION Y

EL PROYECTO
PALABRA-
VIDA

Carlos Mesters
Biblista, Brasil.

INTRODUCCION:
INTERPRETACION Y
FIDELIDAD

L Interpretar s facilitar la comunicacion en-
tre dos personas que quicren dialogar. Es ha-
cer que la palabra de una persona sea traduci-
daa la lengua de la otra. Poreso, ¢l intérprete
debe ser fiel a las dos personas que quicren
dialogar: A la palabra de la Biblia, a través de
la cual Dios nos habla, y al pueblo que hoy
cscucha la Palabra de Dios con ayuda de la
Biblia. «Entre estas dos fidelidades, la fideli-
dad al Verbo encarnado y 1a fidelidad al hom-
bre de hoy, no puede y no debe existir ninguna
contradiccidnn (Pablo V1, a los profesores de
Sagrada Escritura, 25.09.1970). En la realidad,
no obstante, esta doble fidelidad estd causan-
do problemas, suscitando mucha contradic-
aion.

2. La Nota de 1a Congregacién Romana a la
vida Religiosa del 3 de abril de 1989, referente
al proyecto «Palabra-Vidaw, dice: «Conside-
ramos que ¢l proyecto «Palabra-Vidan en sus
lincas gencrales y en la metodologia biblica
usada, falta a las mds clementales normas her-
menéuticas de lectura de la Sagrada Escritura,
segin la Constitucién Del Verbum, como son
ia atencion a la tradicidn y al Magisterio de la
Iglesia, ya que «la tradicién, la Escritura y ¢l
Magisterio de Ia Iglesia, segin ¢l plan pruden-
te de Dios, estdn unidos y ligados de tal modo
que uno no pucde subsistir sin los otross (DV
10; cfr. DV 8,9, 12). Ademis de 50, la misma
Nota afirma: «Juzgamos que en dicho proyec-
10, 14l como estd redactado, se hace una pre-
sentacion unilateral y reduccionista de 1a Pa-
labra de Dios, en funcién del cambio socio-

econémico-politico del pucblo y del margina-
do», Y para confirmar esta opinion, cita la
siguiente frase del Proyecto: «La certeza ma-
yor que la Biblia nos comunica es esta: Dios
escucha el clamor de su pueblo oprimido. El
csté presente en la vida y en la lucha de ese
pucblo y lo ayuda en su liberaciéns. (Pdg 6)
(El texto del Proyecto dice historia, la nota
transcribe lucha). Incluso dice que en ¢l pro-
yecto «se da una vision de la historia de salva-
cién que no corresponde a la voluntad y al
designio de Dios (efr. DV 2)». Finalmente
concluye: «Falta la presentacion central del
misterio de Jesucristo como Salvador, que do-
mina todo ¢l proyecto evangélico y todo el
magisterio del Vaticano I».

3. Son acusaciones muy graves. Las mismas
fueron repetidas en los periGdicos contra la
interpretacin popular, contra el trabajo de
CEBI (Centro de Estudios Biblicos) y contra
el comentario Ecuménico de la Biblia. Son
tres [os puntos principales de acusacion: 1.
Lectura reduccionista de la Palabra de Dios y
de la Historia de la Salvacién. 2. No tiene en
cuenta la tradicidn y el Magisterio. 3. Noda el
lugar central a Jesucristo. En este articulo
queremos exponer lo que el Proyecto «Pala-
bra-Vida» entiende por fidelidad a la Tradi-
cibn y al Magisterio, Hacemos esto para acla-
rar, pues no hubo didlogo; hubo sélo conde-
nacién. No vamos a entrar en polémica ni en
defensa. La interpretacion que el pueblo hace
de la Biblia es «Flor sin Defensas. Como dice
la poesia: «Flor que transformas la sangre en
abono. Eres mds fuerte que 1a mano que te
corta. Més duradera que la idea que te define.
Mis nitida que Ia pintura que retrata tu rostro.
Ya crece en el mundo el miedo a ti, Flor sin
defensan,

4. La fidclidad a la Iglesia, a la Tradicién y al
Magisterio es tan importante para la interpre-
tacién de la Biblia como las raices para el
drbol. Sin clla la persona muere. Sin embargo,
no es bueno ni recomendable decir en cada
respiracion: «estoy respirandos. No por el he-
cho de que el intérprete cite o no cite la Tra-
dicién o el Magisterio su interpretacion es fiel
oinficl. Lo importante no es citar sino obede-
cer (cf. Mat. 21,28-32).

5. Lo que vamos a exponer aqui son cosas muy
sencillas. Son las normas hermenéuticas mds
clementales de la lectura cristiana de 1a Biblia
que nos vienen de la Tradicién y del Magiste-
rio, sobre todo de la Constitucién Del Ver-
bum, y que estdn en la raiz del Proyecto «Pa-

labra-Vidan. El hecho de ser exactamente 10
normas tiene finalidad sélo diddctica; facilita
la memorizacién y ayuda a la asimilacién.

CREER QUE LA BIBLIA ES
PALABRA DE DIOS

6. Esta fc es el punto de partida de todo. Es lo
que mds caracteriza la lectura popular de la
Biblia. Es la puerta de entrada. Sin clia, el
pueblo ya no tendria ningln interés por la
Biblia. La Biblia es Palabra de Dios, porque
fue inspirada por Dios (2 Tim 3,16). Dios es
su Autor (DVII),

7. Por ser Palabra de Dios, la Biblia ticne
autoridad, Junto con ta Tradici6n, la Biblia s
la suprema regla de fe (DV 21). La Palabrade
Dios estd en la raiz de I Iglesia. La Iglesia, la
Comunidad, depende de ella, como el agua de
su fuente. «El Magisterio no estd por encima
de la Palabra de Dios, sino a su servicios y

debe auscultariay guardaria para poder expo-
neria ficimente (DV10).

8. Por ser Palabra de Dios, la Biblia nos trans-
mite «ficimente ysin error la Palabra que Dios
quiso que fuese consignada por escrito para
nuestra salvaciéns (DV 11). Por eso la Iglesia,
la comunidad, procura en ella una luz para
guiar los pasos del Pueblo de Dios en ¢l cami-
no de la salvacion y de la liberacién. Pues la
Palabra de Dios no estd s6lo en la Biblia, Dios
habla también en la vida, en la naturaleza, en
la historia (DV 3),

9. Por ser Palabra de Dios, la Biblia tiene una
fuerza poderosa para realizar lo que transmi-
te. «Tan grande s la virtud poderosa que se
encicrra en la Palabra de Dios que ella consti-
tuye el sustento vigoroso para la Iglesia; firme-
za en la fe para sus hijos; alimento del alma;
perenney pura fucnte de vida espirituals (DV
21). Y esto estd aconteciendo hoy, sobre todo
en las comunidades cristianas de los pobres.

10. Por ser Palabra de Dios, inspirada por
Dios, la Biblia, cuando es «lcida ¢ interpretada
en aquel mismo espiritu en que fue escritan
(DV 12), comunica ¢l Espiritu a los que leen
con fe. La Lectio Divina hace que ¢l modo de
pensar de Dios se convierta en nuestro modo
de pensar. O sea, ayuda a romper en nosotros
las falsas ideologias que manticnen la Palabra
de Dios apnsionada, pues nos «comunica ¢l
conocimiento de Dios y del hombre y el modo
por ¢l cual, el justo y misericordioso Dios trata
con los hombres= (DV 15). La Lectio Divina
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realiza todo aquelio de que habla San Pablo
©n sus cartas: «comunica la sabiduria que lleva
a la salvacién por la fe cn Jesucriston (2a. Tim
3, 15); «cs util para instruir, refutar, corregir,
formar en la justicia» (2a. Tim 3,16); Comuni-
ca «perseverancia y consolacién» (Rom 154);
y sirve como «cjemplo ¢ instruccién para no-
50tros que vivimos en ¢l fin de los tiempos» (1
Cor 10,6.11).

ES PALABRA DE DIOS EN
LENGUAJE HUMANO

11. Por ¢l misterio de la Encarnacién, la Pala-
bra de Dios asume las caracteristicas y formas
del lenguaje humano. Jesis es en todo, igual a
nosotros, menos en ¢l pecado, Asf, el lenguaje
humano usado por Dios para comunicarse con
nosotros en la biblia, es igual a nuestro lengua-
je en todo, menos en el errory en la mentira.
(Pio XII, 20; DV 12,13). La palabra de Dios
no ¢s una palabra distante, abstracta, ajena al
curso de la historia. «En la Sagrada Escritura
Dios hablé a través de hombres y de modo
humanos (DV 12).

12. Por ser Palabra de Dios, la Biblia debe ser
interpretada con ayuda de los criterios propios
de la fe (DV 12), Mds por ser Palabra de Dios
en lenguaje humano, debe ser interpretada
también con la ayuda de los criterios que se
usan para interpretar el lenguaje humano
(DV 12). Las Enciclicas «Providentissimus
Deus» (Ledn XIII, 1893) y «Divino Afflante
Spiritu» (Pio XI1, 1943), fucron las que mds
animaron a los exegetas catélicos en esta di-
reccion.

13. Desde el comienzo de este siglo, los intér-
pretes usan, con mucho provecho, los métodos
de la critica literaria, de la investigacion hist6-
rica, de la ctnologia, de la arqueologia, de la
paleontologia y de otras ciencias (Pio XI1, 20).
Mds recientemente, bajo la presién de los pro-
blemas que cuestionan la fe del pueblo, sobre
todo aqui en América Latina, aplican también
los métpdos del andlisis de las ciencias socia-
les. Algunos de estos métodos tienen presu-
puestos filoséficos contrarios a la fe cristiana.
Pero su uso, no obstante, segin dice Juan
Pablo I, no implica la aceptacién de estos
presupuestos. Por el contranio, tales métodos
pueden ser muy dtiles en el descubrimiento
del sentido de la Biblia (Juan Pablo 11, a los
miembros de la Pontificia Comisién Biblica,
07.04.1989).

14. «La gran varicdad de métodos, pucde,
algunas veces, dar la impresion de una cierts
confusion, Mds, también, tiene 1a ventaja de
hacernos percibir la riqucza inagotable de la
Palabra de Dios» (Juan Pablo I1, ibid). «Todo
método tienc sus limites». Reconocer esos
limites cs parte del espiritu cientifico. El exe-
gela creyente, debe tener conciencia de la re-
fatividad de las investigaciones cientificas. Es-
14 modestia garantiza la autenticidad de su

interpretacién y mantiene su exégesis al ser-
vicio de la evangelizacién (Juan Pablo II).

DIOS SE REVELA A SI MISMO
EN SU PALABRA

15. «Mediante la Revelacién divina quiso Dios
manifestarse a sf mismoy los decretos eternos
de su voluntad acerca de la salvacién de los
hombres, para comunicaries los bicnes divi-
nos, que superan tolalmente la comprensién
de la intcligencia humana» (DV 6). Asf antes
que un catdlogo de verdades, la Biblia ¢s la
manifestacién de la gracia, del amor y de la
miscricordia de Dios para con nosotros (DV
2). El nos amé primero (1a. Jn. 4,19). El obje-
tivo principal de la Biblia y de su interpreta-
cién es ayudar al pueblo a descubrir la presen-
cia amigable y gratuita de ese Dios y experi-
mentar su amor liberador.

16. Para los pobres y oprimidos, esta revela-
cién divina signific6, desde el inicio, que Dios
s¢ inclind y llegd cerca para escuchar su cla-
mor; caminar con elios estar con ellos en su
afliccién y liberarlos del cautiverio (cf. Ex 3,
7-8; S1.91,14s). Por es0, muy adecuadamente,
el proyecto «Palabra-Vidas dice: «La certeza
mayor que la Biblia nos comunica s esta: Dios
escucha el clamor de su pueblo oprimido.
estd presente en la vida y en la historia de este
pucblo y ayuda en su liberacién» (p. 16). Este
¢s ¢l nicleo de toda la revelacion, expresado
cn ¢l Nombre Yahvé, Dios con nosotros.

17. La revelacién que Dios hace de sfal pueblo
sufriente, sc realiza progresivamente a través
de la historia (DV 2,y 4). De todos los perio-
dos de la historia, ¢l Exodo fue ¢l que mds
mared la conciencia y la memoria del pueblo
de Dios. Lo marcé tanto, que el Nuevo Testa-
mento llegd a usar imdgencs y temas del Exo-
do para expresar el significado de Jesds para
la vida, Esta misma importancia del Exodo se
transparenta hasta hoy en la Liturgia de la
Semana Santa. Por eso el Proyecto «Palabra-
Vidax, al destacar ¢l Exodo, no hace ninguna
innovacion ni se desvia, s6lo imita ¢l Nuevo
Testamento.

18. La lectura de la Biblia funciona como coli-
rio. Va limpiando los ojos, devuelve el mirar
de la contemplacién que nos fue robado por
¢l pecado (San Agustin), y nos hace capaces de
quitar el velo de los hechos para expresar,
experimentar en ellos la presencia liberadora
de Dios: «Ojald escuchéis hoy su voz!s (SI
95,7). Esto es lo que estd sucediendo en las
comunidades Eclesiales de Base: una verdade-
ra expeniencia del Dios vivo, que surgié de
dentro de la «caminadas del pucblo, en la
medida en que ésta fue siendo iluminada por
1a lectura frecuente de la Biblia,

19. Esta revelacion y expeniencia de Dios son
fruto, al mismo tiempo, de la gracia de Dios y
del esfuerzo del pueblo que camina en la lu-
cha. Por un lado, la revelacién divina provoca

colaboracién y participacion, y exige observan-
cia de la Alianza. Por otro lado, «nos hace
participar de los bicnes divinos que superan
totalmente la comprension de la inteligencia
humana» (DV 6). Eficacia y gratuidad, lucha
y fiesta, naturaleza y gracia, ambos se mezclan
cn la unidad conflictiva del pueblo de Dios.

20. Aparte de Ia revelacién pablica, que hubo
en ¢l pueblo de Isracly en Jesis, no habrd otra
antes de la manifestacion gloriosa de Jesucris-
to (DV 4). Mds esta revelacion, realizada en el
pucblo de Israel y descrita en el Antiguo y
Nuevo Testamento, se convirtié en experien-
cia -modelo, canon o narma. Hace saber ¢como
Dios estd presente y se revela en las historias
de todos los pueblos. Nos revela la «cconomia
de la salvacién» (DV 14), el Proyecto de Dios,
«los decretos eternos de su voluntad acerca de
la salvacién de los hombres» (DV 6).

21. En la historia de [a Iglesia, ¢l Magisterio
condend varias veces a los que sostenfan la
diferencia entre ¢l Dios del Antiguo Testa-
mento y ¢l Dios del Nuevo Testamento. (EB
28,30). Es el mismo Dios que se revela en
ambos. No obstante, la plenitud de la Revela-
cién de Dios se realizé en Jesucristo (DV 4).

JESUS ES LA LLAVE
PRINCIPAL DE LA SAGRADA
ESCRITURA

22. Es una verdad repetida siempre por toda
la tradicién y constantemente cnschada por el
Magisterio: Jesus es ¢l centro, Ia plenitud y ¢l
objetivo de la revelacién que Dios venia ha-
ciendo de si mismo desde Abraham y desde la
creacion (Dv 2.3.4.15.16.17). Esto no quicre
decir que el Antiguo Testamento quedara de-
sechado. Por el contrario. El Antiguo Testa-
mento nos revela las intenciones de Dios (DV
14), ayuda a conocer al Padre de Jesucristo
(DV 23.4.15) y enseiia como prepararse para
la venida de Jesus. « Todos los libros del Anti-
guo Testamento, adquicren y manifiestan su
completo significado en el Nuevo Testamento
¥y, @ la vez, lo iluminan y explican (DV 16).

23. Sin el Antiguo Testamento, no se podria
entender todo el significado de Jesus para la
vida. Pues los principales titulos que se Ie han
dado ¢n ¢l Nuevo Testamento, vienen todos
del Antiguo: Sefor, Cristo, Siervo, Hijo del
Hombre, Profeta, Sumo Sacerdote, Hijo de
Dios. El mismo Jes(s usa cxpresiones, frases
y temas del Antiguo Testamento para revelar
¢l significado de su misién y enschanza. Por
cjemplo: «Antiguamente fue dicho..., mas yo
les digo.» (Mt 5, 2148); «Se¢ completé el
tiempo, el Reino de Dios llegdn (Mc 1,16); «El
Espiritu del Sefor estd sobre mi y me ungié
para anunciar la Buena Nueva a los pobres»
(Lc 4,18). Los primeros cristianos llegaron a
decir que Jesus ya estaba escondido en ¢l An-
tiguo Testamento: «La piedra era Cristos (1
Cor 10,34). Decian que Jesis cra el Si del
Padre a todas las promesas del Antiguo Tes-
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tamento (1 Cor 1,20). Asf, casi la mitad del
Nuevo Testamento es cita, evocacién o inter-
pretacion del Antiguo Testamento. Ei Nuevo
Testamento es el fruto que nacié de la inter-
pretacién del Antiguo, hecha a la luz de la
experiencia que los Cristianos tenian de Jesu-
€risto vivo en medio de las comunidades.

24. Esta presencia escondida de Cristo en el
Antiguo Testamento, s61o la ve quien se con-
vierte a Cristo (2* Cor. 3,16). La experiencia
viva de Jesis en la comunidad es Ia luz nueva
en los ojos de los cristianos para poder enten-
der todo el sentido del Antiguo Testamente y
de su propia historia (DV 16). Por eso, tiene
una actualidad muy grande para nosotros.

25, En primer lugar, Jesis, a la luz de quien
debemos leer el Antiguo Testamento, no es
unateorfa, una idea, ni alguien sélo del pasado
que ya no existe, sino que es ¢l Cristo vivo hoy
en la Igicsia, en las comunidades, aqui en
América Latina animando la fe del pueblo. O
sea, leer el Antiguo Testamento a la luz del
Nuevo no quiere decir que se deba hablar
constantemente de Jests. Quiere decir, en pri-
mer lugar, que se debe hablar a partir de
Jests, a partir de la fe iluminadora de que €
esté vivo en medio de nosotros. Como si Cristo
estuviera de nuestro lado, viendo con nosotros
hacia el Antiguo Testamento, aclardndolo con
#u luz y ayuddndonos a entenderlo, Esta acti-
tud interpretativa que pone a Cristo en el
centro de todo, estd muy clara en la introdue-
cién del Proyecto "Palabra-Vida® (pp 10-
11.20.21.22-24.29-30.34).

26. En segundo lugar, no se trata sélo de des-
cubrir c6mo los primeros cristianos supieron
encontrar las figuras de Jesucristo en ¢l Anti-
guo Testamento (DV 15). Se trata, en primer
lugar, de ser alumnos de los primeros cristia-
nos y de hacer hoy lo que ellos hicieron, a
saber: descubrir c6mo nuestro antiguo testa.
menlo, esto es, nuestra historia estd siendo
empujada, escondidamente, porel Espiritu de
Jestis hacia la plenitud de la resurreccion; des-
cubrir c6mo «el significado de la Sagrada Es-
critura puede ser relacionado con el momento
salvifico presentes (Pablo VI, a los Profs. de
Sagrada Escritura, 1970). Pues, el Nuevo esta
latente en el Antiguo, y el Antiguo se aclara
con el Nuevo (DV 16). Existe un dinamismo
dentro de la historia humana, venido del mis-
mo Creador, que cre6 todopara Cristo (Ef 1,4;
Col 1,16). Por eso el Proyecto «Palabra-vidar
insiste tanto en los pueblos de América Lati-
na.

27. En tercer lugar, aparece aqui la importan-
cia de la exégesis de los Padres de la Iglesia.
Elios procuraban descubrir el fruto del espi-
ritu debajo de las hojas, de la Letra (Sn. Jers-
nimo). Esto es, procuraban descubrir cémo
los textos antiguos de la Biblia iluminaban la
presencia viva de Cristo, Ja situacién de la
‘Comunidad y la vida de cada cristiano. Hacfan
inlcrprendénllmbﬂlu(sum-ballo),es:oes.

sabian unir vida y fe, Antiguo y Nuevo Testa-
mento, ayer y hoy, la historia de la Biblia y la
propia historia.

ACEPTAR LA LISTA COMPLETA
DE LOS LIBROS INSPIRADOS

28, Existen dos listas de libros inspirados: La
lista judfa, que comprende s6lo los libros del
Antiguo Testamento, y la lista cristiana, que
comprende los del Antiguo y Nuevo Testa-
mento. (Existe ain una divergencia menor
entre la lista de Jos catdlicos y de los protes-
tantes). Aceptar la lista completa es aceptarla
unidad de los dos Testamentos (DV 16).

29. La lista completa de la Iglesia Catélica fue
definida en el Concilio de Florencia en 1441
(CL. EB 47) y, mds tarde, en el concilio de
Trento en 1546 (cf. EB 57-59), En la férmula
de la definicidn, el Concilio dice que se deben
accptar como inspirados «todos los libros tan-
to del Antiguo como del Nuevo Testamento
con todas sus partes» (EB 60, DV 11). Esto
significa que nadie tiene el derecho de excluir
ningin texto, libro o Testamento. S6io a los
Evangelios se les da una cierta primacfa. (DV
18).

30. De acuerdo, no obstante, con las circuns-
tancias y los problemas, se privilegia uno u
otro texto, libro o Testamento. Por ejemplo,
los 16 documentos del Concilio Vaticano I
citan la Biblia 1333 veces, de las cuales sélo 88
son del Antiguo Testamentoy 1245 del Nuevo,
Sin duda el Concilio privilegi6 al Nuevo Tes-
tamento y dentro del Nuevo, privilegi6 las
cartas de Pablo. Una de las acusaciones al
ProyectowPalabra-vidas, y contra la lectura
popular de la Biblia, s que privilegia ¢l Anti-
guo Testamento y dentro del Antiguo, el Exo-
do. Ademds de no ser verdadera, tal acusacidn
no conticne ningin error. El Proyecto Pala-
bra-Vida sélo esta imitando al Magisterio. No
obstante, las estadfsticas ya mostrardn que ¢l
pucblo de las Comunidades, de scuerdo con
las circunstancias y los problemas, lee todos
los libros de la Biblia. No excluye ninguno. Lo
mismo vale para el Proyecto «Palabra-vidas.

31. Esta Sa. norma no trata s6lo de una cues-
tién tebrica del pasado, Aceptar la lista com-
pleta de los libros inspirados, significa acepiar
que una misma cconomia divina une los dos
Testamentos en un Gnico proyecto de salva-
¢ién y de liberacién, proyecto que s6lo se re-
vela plenamente en la medida que el Antiguo
pasa a ser Nuevo. El paso del Antiguo al Nue-
vo comenz6 en el momento de la resurreccidn
de Jesucristo y aln no termina. A cada mo-
mento nuevos pueblos y personas van entran-
do en el «caminos (Hech 9,2). Este paso (Pas.
cua) del Antiguo al Nuevo envuelve todo y
codos,pucstodbruectudoporbiospan
Cristo. Asf cada persona, grupo, comunidad,
pueblo o nacién tiene su antiguo testamento y
debe realizar su paso al Nuevo, esto ¢s, debe
profundizar en su vida hasta descubrir, en su

n&,hpmndnmipymhﬁudema.que
orienta todo a Cristo y a su resurreccién. La
Biblia con sus dos testamentos ¢s la norma, ¢l
canon dado por Dios para ayudarnos en ¢l
discernimiento y en la realizacién de este
nuestro paso (pascua) de salvacién y de libe-
racién.

LA BIBLIA ES EL LIBRO DE LA
IGLESIA

32. En la Iglesia existe la Palabra de Dios y ¢l
Cuerpo de Dios (DV 21). Cuando el pueblo se
redne en tomo de Ia Palabra de Dios, €l es
€Omo un pequeho santuario. Es el templo vive
delque hablaba San Pablo (Ef2,21; cf1 P2S).
Los innumerables santuarios que hoy, asi, se
desparraman por América Latina, sobre todo
entre los pobres, son las puntas finas y frégiles
de la rafz, que dan fuerza y vigor al drbol de la
Iglesia. En estos pequefios santuarios, el pue-
blo lec ¢ interpreta la Biblia como libro de la
comunidad, de la Iglesia.

33. El Proyecto «Palabra-Vidaw, con una cier-
ta frecuencia, usa el término Comunidad en
lugar de Iglesta. Por ejemplo cuando dice: «La
lectura de la Biblia debe ser hecha en comuni-
dad» (p. 16). Esto no quiere decir que el Pro-
yecto reduzea a la Iglesia Universal al tamafio

‘de la pequena comunidad particular o Jocal.

Es lo contrario. «Es la fe de la Iglesia Univer-
sal que se vive y s¢ €xpresa concretamente en
sus comunidades particulares. Una comuni-
dad particular concretiza en sf misma Ia fe de
la Iglesia universal y deja de ser comunidad
privada y sola; supera su propia particularidad
en la fc de la Iglesia totals (Pue. 373).

34. Interpretar la Palabra de Dios no es activi-
dad individual de una sola persona que estu-
dié un poco mds que las otras, sino que ¢s una
actividad comunitaria, en que todos partici-
pan, cada uno a su modo. Juntos descubren la
voluntad de Dios a través de la lectura ydela
meditacién de la Palabra de Dios. El excgeta
como todo el mundo, participa con su parte
(muy importante) y se pone al servicio de la
comunidad (DV 12). De este modo, poco a
PO<o, surge y crece un sentido comin, acepta-
do y compartido por todos. Es el «sensus ec-
clesiaex, o usensus fidelium, o sentido de Ia fe
de la Iglesian, con el cual la comunidad se
compromete como si fuese con ¢l mismo Dios.

35. El esentido de 1a fe de la Iglesias no ¢s, en
primer lugar, la ensehanza dada por los pasto-
res a los ficles, sino el grato descubrimiento de
1a presencia amiga del Dios vivo, pues «lleva-
do por su gran amor, Dios habla a los hombres
©omo amigos, entreteniéndose con ellos y con-
viddndolos a la participacién de su intimidads
(DV 2). El sentido de fe que la Iglesia va
descubriendo en la Escritura es como un rio
inmenso. Nace muy pequedo en aquelios hu-
mildes «santuarioss, extendidos por la perife-
na del mundo. Los afluentes se juntan, for-
mando los riachuclos. Las comunidades coor-
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dinadas por sus pastores, s¢ encuentran y com-
parten entre sf su fe, su mancra de leer y
entender la Palabra de Dios. Las comunidades
en América Latina, representadas por sus pas-
tores, s¢ reunicron en Medelliny Puebla, y allé
expresaron cudl es 1a voluntad de Dios para
nosotros hoy, aquf en este continente. Lo mis-
mo hicieron las comunidades del mundo ente-

_ro. Convocadas por ¢l Papa y representadas

por sus legitimos pastores, s¢ reunicron en
Roma en ¢l Concilio Vaticano Il. En los 16
Documentos conciliares expresaron cudl es la
voluntad de Dios que descubrian, a la luz de
Su Palabra, para los cristianos del mundo en-
tero. Asf va creciendo el esentido de la fe de
la Iglesiax.

36. Bste «sensus ecclesiacy, fielmente guarda-
do y trasmitido por ¢l Magisterio, ¢s ¢l espa-
cio, dentro del cual se debe leer ¢ interpretar
Ia Biblia. Es ¢l punto de referencias, nacido de
la misma meditacién comunitaria de la Pala-
bra de Dios, que nos permite entender el sen-
tido de la Biblia para nosotros hoy.

37. Interpretar la Biblia de acuerdo con la
Tradicién y ¢l Magisterio exige no sélo una
identificacién te6rica con la doctrina de la
Iglesia, sino también, y sobre todo, una iden-
tificacién préctica con la vida de la Iglesia.
Exige que ¢l intérprete sc una bien concreta-
mente a una comunidad. Pues, normalmente,
¢s a través de la vivencia en la comunidad
como se entra en contacto con la accidn del
Espiritu Santo, vivo y presente en la Iglesia.
Sin este Espiritu es imposible interpretar co-
rrectamente la Sagrada Escritura (DV 12).

38. «La tradici6n, la Escritura y el Magisterio
estdn de tal manera entrelazados y unidos que
cada uno picrde su consistencia sin los otros y
que, juntos, cada uno a su mancrz, bajo la
accidn del Espiritu Santo, contribuyen eficaz-
mente para la salvacién de las almas» (DV 10).
Esta uni6n entre los tres no es automética ni
médgica. Como la uni6n de Jesis con ¢l Padre,
s¢ realiza a través de la obediencia muchas
veces dolorosa (cf. Heb. 5.8; Fil 2,8; Jn 4,34;
8,28-29). El Magisterio, a la vez, pucde y debe
pedir esta misma obediencia de los subalter-
nos, pues «cjerce autoridad en nombre de
Jesucristos (DV 10). Mas no puede organizar
la doctrina de tal manera que la profecia se
convierta en sinénimo de herejia o de rebel-
dfa. La obediencia no excluye que pueda y
deba haber un Pablo que cuestione a Pedro
(cf. G&l 2,14).

39. «El oficio de declarar auténticamente la
Palabra de Dios, escrita o transmitida, fue
confiado Gnicamente al Magisterio vivo de la
Iglesias (DV 10). Este oficio fue ¢jercido solo
pocas veces. No son muchos los textos cuyo
sentido (uera declarado auténticamente porel
Magisterio. Esto no quiere decir que, en la
interpretacion de los otros textos, ¢l intérprete
no necesite tener en consideracion la fe de la
Iglesia. El papel de la Iglesia y del Magisterio

en Ja interpretacién de la Biblia no consiste
s6lo en declarar auténticamente ¢l mensaje
significativo de uno u otro sentido controver-
tido de la Biblia. Su papel es més amplio:
Estimular y animar la lectura de la Sagrada
Escritura, defenderia contra posibles desvios,
manteneria dentro de los rumbos de la tradi-
cién y del objetivo de la misma Palabra de
Dios, difundiria entre ¢l mismo Pucblo de
Dios, al punto de convertirse en alimento dia-
rio de todos los fieles (cf DV 21-25).

40 Siendo asi, el Magisterio puede ver con
gratitud el fenémeno marcante de la Historia
de las Igiesias en América Latina: Los pobres
estén leyendo la Biblia en comunidad: a partir
de su fe y de su realidad, encuentran en clla luz
y fuerza para su caminada y lucha, y, baséndo-
se en ella, estdn denunciando y corrigiendo
muchas cosas erradas en la sociedad, en la
Igiesia y en la familia. Ademds de eso, los
religiosos de América Latina resolvicron
aprender de los pobres y lanzaron el Proyecto
«Palabra-Vida». Todo eso s6lo puede ser mo-
tivo de alegria y accién de gracias y no de
sospecha y condenacion.

TENER EN CONSIDERACION
LOS CRITERIOS DE LAFE

41. No basta la razén para descubrir todo ¢l
sentido de la Biblia. «La Sagrada Escritura
también debe serlefda e interpretada enaquel
mismo espfritu en que fue escritas (DV 12).
Para alcanzar este objetivo, es necesario tener
en cuenta los criterios propios de la fe cristia-
na que son tres: «Atender con diligencia al
contenido y a la unidad de toda la Escritura,
teniendo en cuenta la Tradicién viva de toda
la Iglesia y la analogia de la fe» (DV 12). Los
tres tienen el mismo objetivo: descubrir cl
sentido pleno de la Biblia, impedir que su
sentido sea manipuladoy evitar que ¢l texto se
afsle de su contexto y de la tradicién que lo
genera y trasmite. Veamos los tres:

42. «Atender al conienido y a la unidad de
toda la escrituras. Este criterio muestra la
importancia de tener una visidn global de toda
la Biblia. Pues la visién de conjunto amplia el
sentido de un texto, ayuda a situario dentro de
su contexto (literario, histérico y teoldégico),
da luz para iluminar las partes varias y detalles
¢ impide que se absoluticen ciertos textos en
detrimento de otros. Se trata de un criterio
clemental, muy antiguo, venido de los rabinos
y de los Padres de la Iglesia, segin el cual la
Biblia se explica por la Biblia. El Proyecto
«Palabra-Vidan, en su primerafo, atendiendo
a este criterio, ofrece una visién global de la
historia del Pueblo de Dios.

43. «Tener en cuenta la tradicién viva de loda
la Iglesia. La Tradicién envuclve a la Biblia
antes, durante y después. Antes de ser escrita,
la Biblia cra narrada; poco a poco fue siendo
escrita, dentro de un proceso de transmision
de historiasy doctrinas, costumbres y tradicio-

do trasmitida, de generacién ¢n generacidn,
hasta hoy, dentro de una. tradicién viva. Aqui
hay varios aspectos a ser considerados:

44, Primero. Es importante demostrar c5mo
un texto no cae bajado del cielo, sino que nace
dentro de la tradicién viva de la fe del pueblo
de Dios, tomando posicién en medio de los
conflictos de la «caminada», Leido y releido
por las gencraciones posteriores, el texto s
lievado por la tradicién, como un barco por el
rio. Este proceso de lectura y relectura estd en
¢l origen de la Biblia.

45. Segundo: La Biblia dentro de la tradicién
viva de la Iglesia s la continuacién de este
proceso; es el mismo rio corriendo en direc-
ci6n al mar, llevando ¢l mismo barco. Lainter-
pretacién de la Biblia a lo largo de los siglos,
fue explicitando el sentido, fue haciendo nacer
el fruto cuya semilla estaba en la Biblia. Ade-
mds de 50, la vivencia de nuestra fe en situa-
ciones difcrentes generd tradiciones diferen-
tes que ya aparecen en la misma Biblia y mar-
can toda la historia de la Iglesia. El estudio de
Ia tradicidn ayuda a descubrir cémo la misma
fe puede ser encarnada y vivida en las situacio-
nes tan diferentes en que viven nuestras comu-
nidades.

46. Tercero: Todo esto demuestra la impor-
tancia del estudio de la exégesis de los Santos
Padres (DV 23); Le6n X111 47-55; Venito VV
1-29; Pio XII 17). La exégesis de los Santos
Padres cs importante sobre todo por la visién
con que mira, lee ¢ interpreta Ia Biblia. El
Proyecto «Palabra-vidaws, queriendo «tomar
en consideracion la tradicién viva de toda la
Iglesian, programé para profundizar cada aflo
un determinado aspecto de esta Tradicién. En
el ler. aho: La tradicién viva de nuestras co-
munidades, donde reaparece la antigua Tradi-
¢i6én de los Padres de la Iglesia. En ¢l 20. aho:
La Lectio divina, tan recomendada por el
Congcilio (DV 25). En el 3er. afo: La lectura
de acuerdo con las exigencias del Magisterio,
En el 40. aho: Una sintesis de la exégesis de
los Santos Padres.

47, «Tener en cuenta la analogia de Ia Fes. El
texto debe serleido no sélo dentro del conjun-
to de la Biblia, ni s6lo dentro del conjunto de
la Tradicién sino también dentro del conjunto
de la vida actual de la Iglesia. Debe obedecer
no s6lo a las exigencias de la fe de ayer, sino
también a las exigencias de la fe de hoy. Esto
es lo que sc llama analogfa de la fe. «La fide-
lidad a la Palabra encarnada exige también, en
virtud de la dindmica de la Encarnacién, que
¢l mensaje se haga presente en su integridad.
no s6lo al hombre en gencral sino también al
hombre de hoy, a quicn es anunciado ¢l men-
saje ahora. Cristo se hizo contemporéneo de
algunos hombres, hablando con su lenguaje.
La fidelidad debida requicre que esta contem-
porancidad continte. Y aquf estd toda la obra
de la Igiesia con su Tradici6n, su Magisterio,
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su predicacién». (Pablo VI a los profesores de
Sagrada Escritura, 25.09.1970). De csta mane-
rala Biblia es puesta en su debido lugardentro
del plan de Dios, y se cvitan exageraciones y
disminuciones indebidas,

TENER EN CUENTA LOS
CRITERIOS DE LA REALIDAD

48. Los criterios de la realidad se sitGan en dos
niveles diferentes: la realidad del pucblo en el
tiempo en que fue escrita la Biblia, y la reali-
dad del pueblo que hoy lee la Biblia. Ambas
ticnen sus exigencias que deben ser tomadas
en cuenta en la interpretacién. Se trata de
descubrir el suclo comin humano que unc al
pucblo de la Biblia con el pueblo de América
Latina en una misma situacién delante de
Dios, y asf crear la apertura para percibir ¢l
\ aicance del texto para nuestra realidad.
1

KR 49. En este punto, no obstante, no hay consen-
# 50 segun algunos. La demasiada insistencia en
Ia realidad, tanto de syer como de hoy, llevaria

a un concordismo fécil y seria una forma dis-

frazada de manipular ¢l texto. Aqui también

estarfa la causa de la lectura reduccionista que

s6lo ve un cambio econémico-politico-social.
Veamos.

50. Tomar en cuenta la realidad del pueblo

t del tiempo en que fue escrito el lexto. En este

punto, el Magisterio no deja ninguna duda.

d ) «El intérprete debe transportarse con ¢l pen-

| samiento a aquellos tiempos antiguos de

Orientes, (Pfo XII 20). Debe investigar la si-

tuacion y la cultura del tiempo del escritor del

texto biblico y descubrir las circunstancias que

Io llevaron a escribir, para que pucda llegar a

. descubrir el sentido exacto del texto (DV 12).

v \ Para alcanzar este objetivo, el intérprete debe

usar las ciencias con sus variados métodos

(Ledn XIII 68-80; Pfo XII 20; Juan Pablo II).

I- Los métodos del andlisis de las ciencias socia-

les ayudan a percibir mejor el lado econdmico,

1 social, politico ¢ ideolégico de la situacién del

pueblo de aquel tiempo. De este modo, con

ayuda de las ciencias, el intérprete establece el

sentido en si del texto, y lo prepara para que

¢l lector pueda descubrir en €l el sentido que

' tienc para nosotros, O sea, el intérprete esta-

blece wuna cierta connaturalidad entre los in-

tereses actuales y el asunto del texto, para que

s¢ pueda estar dispuesto a ofrlos (Pablo VI a

los Profesores de Sagrada Escritura,

25.09.1970). La necesidad de tomar en cuenta

1a realidad del pucblo del tiempo en que fue

escrito ¢l texto, s consecuencia natural de

nuestra fe en la encarnacién de la Palabra de

Dios en la historia humana. Es también una

forma de ser ficl a la tradicién de los Padres

de la Iglesia. Antes de buscar los frulos del

Espiritu, ellos sugerfan investigar la letra y la

historia. Ademds de esto, situando ¢l textoen

¢l contexto concreto y conflictivo de su origen,

ayudamos al lector a superar el fundamenta-

lismo que causa tantos problemas y estragos
en la fe del pueblo.

%
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51. Tener en cuenia la realidad del pueblo
que hoy lee el texto. La Biblia nacié de la
preocupacion de re-encontrar, en la realidad
conflictiva de cada época, la apelacion del mis-
mo Dios de siecmpre. El mismo Jesds explic
la Biblia partiendo de los problemas que los
dos discfpulos de Emats estaban viviendo (Le
24,13-35). Pablo V1 dice que no basta al intér-
prete exponer el sentido histérico del texto.
Debe exponerio también «en relacién al hom-
bre contempordneo» (Pablo VI, a los miem-
bros de la Pontificia Comisién Biblica,
14.03.1974). Y en otro discurso afade: «La
fidelidad al hombre moderno, aunque ardua y
diffcil, es necesaria si queremos permanecer
enteramente ficles al mensaje (Pablo VI a los
Profs. de Sagrada Escritura 25.09.1970). Aqud,
en América Latina esto significa fidelidad a
los pobres. Por eso, la opcién preferencial por
los pobres asumida en Pucbla, es ¢l punto de
partida desde donde ¢l Proyecto, «Palabra-Vi-
da» lee ¢ interpreta la Biblia (pp 13-15).

52. Leer la Biblia a partir de los pobres exige
que s¢ descubran y analicen las causas que
generan la pobreza; causas econdmicas, socia-
les, politicas ¢ ideolégicas. Aquf no se trata de
lectura reduccionista de la Palabra de Dios.
No se reduce nada. Por ¢l contranio. Se au-
menta ¢l dngulo de visién, incluyendo o que
antes no era considerado. La interpretacion
dejé de ser espiritualista y alienada y pasd a
iluminar las situaciones més concretas de la
vida del pueblo. De este modo, ayuda a conse-
guir el objetivo principal de la Biblia: «Ojald
escuchéis hoy suvoz!» (Sal. 95,7). iVolvibaser
una bucna noticia para los pobres!

LECTURA ORANTE DE LA
BIBLIA

53. La Biblia debe ser leida ¢ interpretada en
¢l mismo Espiritu en que fue escrita (DV 12).
Como vimos, esto exige del intérprete que use
Jos criterios de la fe y de 1a realidad. Pero adn
no basta. El descubrimiento del sentido de-
pende no sélo del estudio, tiene que ver tam-
bién con la vivencia, tanto de la fe como de la
vida. Exige crear un ambiente en que cl Espi-
ritu pueda actuar, actuar libremente y revelar
el sentido que ¢l texto antiguo tienc para no-
sotros hoy, aqui en América Latina.

54. Concretamente, esto significa que se debe:
1. Crear un ambiente de escucha y de silencio.
2. Tener una preocupacin constante de pro-
fundizar la vida con sus problemas y dejar que
las alegrias y tristczas del pueblo estén en
nuestra mente, en nuestro corazén, en las ma-
nos y en los pies. 3. Envolver todo por la
oracién. 4. Dedicar un tiempo a la celebracién
de la Palabra y no s6lo al estudio. 5. Hacer que
el estudio termine en ¢l compartir, en la ora-
cién y en el compromiso concreto, 6. Dar la
debida importancia a la liturgia, a los sacra-
mentos, al Oficio Divino y también a las for-
mas de picdad que ¢l pueblo cre6 para cele-

brary animar su propia fe. 7. Saber celebrar la
Palabra como Sacramento de Cristo vivo en
medio de la Comunidad, Es exactamente esto
lo que ¢l Proyecto «Palabra-vida» procura ar-
ticulary atender a través de la dindmica propia
de sus reuniones (cf pp. 24-37).

55. Una palabra vale no sélo por la idea que
transmite, sino también por la fuerza que co-
munica. No s6lo dice, sino que también actia.
No es s6lo un medio para conscientizar, sino
también para transmitir ¢l calor y la fuerza de
la amistad y del amor. Luz y Fuerza: estos dos
aspectos de la Palabra de Dios deben ser acti-
vados por la lectura de la biblia. El término
hebreo dabar, significa, al mismo tiempo pa-
labray cosa: dice y hace, anunciay trae, ensein
y anima, ilumina y fortalece, luz y fuerza, Pa-
labra y Espiritu. En la Historia de la Iglesia,
este tipo de lectura recibié ¢l nombre de Lec-
tio divina, muy recomendada por ¢l Concilio
(DV 25)y retomada por ¢l Proyecto «Palabra-
Vida» (p. 16).

56. El intérprete debe, él mismo, ponerse bajo
el juicio de la Palabra de Dios y dejar que clla
se cncame en su vida: «Quien escudrifa la
Sagrada Escritura ¢s primeramente escudni-
fado por clia y, por €50, debe aproximarse a
clla con espiritu de humilde disponibilidad,
necesario para la plena comprensién de su
mensajes (Pablo VI, ibid. 1970) y, en otro
discurso, citando a San Agust(n, dice ¢l Papa:
«A aquellos que se consagran al estudio de las
Sagradas Escrituras, no basta recomendaries
que scan versados en ¢l conocimiento de los
pormenores del lenguaje, sino, ademds de eso,
-lo que ¢s primordial y al mismo tiempo suma-
mente necesano-, que recen para comprender
(orent ut intelligent)» (Pabio VI, 1974).

TODA LA EXEGESIS DEBE DE
ESTAR AL SERVICIO DE LA
EVANGELIZACION

57. La exégesis no tiene finalidad en sf misma,
sino que estd al servicio de la vida y de la

" misi6n de la Iglesia. La misi6n principal es la

cvangelizacién que sc orienta a la transforma-
ci6n de las personas y de la sociedad. Hablan-
do de los métodos de la interpretacién, el Papa
Juan Pablo 1l dice a los miembros de la Pon-
tificia Comisién Biblica: «En la Iglesia, todos
los métodos deben estar, directa o indirecta-
mente, al servicio de la evangelizacidn» (Juan
Pablo 11, 07..04.1989). En efecto, en virtud de
la naturaleza de su trabajo, ¢l exegeta siempre
corre ¢l ricsgo de cerrarse €n sus preocupacio-
nes cientificas y de olvidar ¢l objetivo de la
Palabra de Dios. Por eso «la fidelidad a su
tarca de interpretacion, exige del exegeta que
no s¢ contente con estudiar aspectos secunda-
rios de 10s textos biblicos, sino que ponga ¢n
evidencia su mensaje principal, que ¢s un men+
saje religioso, una apelacion a la conversién y
una Buena Noticia de salvacién, capaz de
transformar a cada persona y a la sociedad
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humana entera, introduciéndola en la comu-
nién divina» (Juan Pablo I, ibid).

58. Esto exige sobre tododos cosas: 1. Durante
todo el tiempo del estudio de la Biblia, el
excgeta debe tener presente la realidad del
pucblo que va a ser evangelizado. 2. Para que
la Iglesia, cada Comunidad sca realmente
evangelizadora no s6lo por palabras, sino so-
bre todo por ¢l testimonio de su vida, debe
dejar que la Palabra o transforme en scfal y
muestra-gratuita de aquello que anuncia para
todos. Para esto es necesario que toda su vida
sea alimentada y penctrada por la Palabra de
Dios al punto de «iluminar la mente, fortale-
cer la voluntad ¢ inflamar el corazén» (DV
23).

59. Para ser capaces de poner en evidencia ¢l
mensaje principal de la Biblia, del que hablaba
Juan Pablo 11, vale la pena recordar un consejo
de Cassiano (Siglo IV). Dice que «las Escritu-
ras Divinas s6lo se abren mds claramente y de
cierto modo nos revelan su corazén y su mé-
dula, cuando nuestra experiencia no sélo per-
cibe su sentido, sino también lo anticipa, esto
¢s, cuando ¢l sentido de las palabras nos ¢s
dado no a través de alguna explicacién, sino a
través de la vivenciar (Collationes X, II).

CONCLUSION:
INTERPRETACION Y
FIDELIDAD

60. Estas son las normas clementales de la
interpretacién cristiana de la Biblia, exigidas

por la tradicién y por ¢l Magisterio, sobre todo
por la Del Verbum. Ellas orientan la elabora-

.cién del Proyecto «Palabra-Vidas y estdn en

su rafz y lo alimentan. El Proyecto «Palabra-
Vidan estd dentro de la Tradicién y es fiel a Jo
que de €l pide ¢l Magisterio en estas diez
normas.

61. Eran tres los puntos principales de acusa-
cién contra el Proyecto: 1. Lectura reduccio-
nista de la Palabra de Dios y de la Historia de
Salvaci6n. 2. No tiene en cuenta a la Tradicién
y al Magisterio. 3. No da el lugar central a
Jesucristo. Estos puntos tan graves no fucron

‘encontrados en el Proyecto. La acusacién no

tiene consistencia. No es real. La CLAR no
pretende que el Proyecto sea perfecto, Por el
contrario, ticne fallas y muchas Mas no tiene
fallas graves de infidelidad de que es acusado
en la Nota de la Congregacién Romana para
la Vida Religiosa. No son conocidos los moti-
vos reales de la acusacién, pues no hubo did-
logo. No preguntaron, ni se informaron.

62. Si el Proyecto «Palabra-Vida» estd equivo-
cado; si ticne las fallas tan graves de que cs
acusado, entonces somos muchos los que ¢s-
tamos equivocados desde hace muchos afios:
Obisposy Padres, religiosas y religiosos, laicos
y laicas, comunidades y diécesis enteras, la
«wcaminada» de la Iglesia que se renueva a
partir de los pobres y a parur de la lectura oc
Ia Biblia en esta perspectiva. No puede ser.

63. Como pide ¢l Papa Juan Pablo 11, los que
en nombre de la CLAR elaboraron el Proyec-

to «Palabra-Vida» reconocen los Ifmites y la
relatividad de lo que hacen (Juan Pablo II, a
los Miembros de la Pontificia Comisién Bibli-
ca, 07.04.1989). Mas a nosotros, religiosos y
religiosas de América Latina, nos gustaria ha-
ber encontrado en la reaccién del Magisterio
contra nuestro Proyecto, algunos rasgos de
ternura de nuestra Madre la Iglesia, y un re-
ficjo de la bondad del Padre que, «movido por
su gran amor, habla a los hombres como a
amigos» (DV 2).
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