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Del 21 al 25 de enero tuvo lugar en Tepeaca
{Puebla) la séptima reunion interregional de Comu-
nidades de Base. Asistimos a ella 57 personas; 6
religiosas, 20 seglares y 22 sacerdotes. Los sitios
representados fueron: MNuevo Leon (Monterrey y
Sabinas), Torrebn, Querétaro (Qro. vy Villa Vieto-
fia), Guanajuato (San Bartolo, Celaya, Jerécuaro),
Michoacan (San Mateo y Nueva ltalia), Ciudad Al-
tamirano, Guadalajara, Huaguechula (Puebla) y Te-

pic.

1. Breve historia de estas reuniones.

f Se trata de un grupo que se ha ido reuniendo
gspontaneamente » partir de necesidades. La prime-
ra reunion (en San Bartolo, Gto) respondido a la
necesidad de reflexionar sobre el incipiente trabajo
e 1as Comunidades de Base. La segunda reunitn
Hue en el Mundo Mejor (México) y respondfa a la
inecesidad de buscar por donde sequir trabajando,
formular (n incipiente plan de trabajo y ver qué
jelementos teologicos v socioldgicos les hacian fal-
M& La tercera reunion se tuvo en dos encuentros en
SCelaya v San Bartolo y mas bien se orientd a fo-
Umentar la amistad entre los que trabajan en este
Mlipo de apostolado. Todas estas reuniones tuvieron

p lugaren 1972,
B En 1973 empieza una nueva etapa en las reu-
DRnlones, pues participan en ella los seglares y por el
paue que van tomando los encuentros. La cuar-
TEunion se tiena en los encuentros de Querétaro
Jva lalia, Mich. v respondic a la necesidad de
ontar experiencias v evaluarlas. Alli se encon-
ue el elemanto comin en las diversas experien-
#ra la Reflexion-Oracion en torno a la Palabra
I0I0S, pero que no se aterrizaba en la realidad de
gomunidades v sus pueblos o barrios. Por eso la
@ireunion (Uruapan) v la sexta (Tepic) se
an 2l conocimiento y analisis de la realidad.
pnden esas reuniones a la necesidad de cono-
812 realidad y de integrar la fe en la vida. En
inta reunion con la ayuda del Cias se tuvo un
igimiento descriptivo general de México, v en

N

Arnaldo Zenteno, 5.J.

la sexta reunion se procurd ahondar en el conoci-
miento de la estructura econdmica, politica y cul-
tural. En estas reuniones se oraba y se hacia una
reflexion de fe sobre |la realidad estudiada.

La séptima reunion responde a la necesidad de
situarnos en el contexto politico y profundizar en
la relacion de la fe con el actuar en la politica. Este
encuentro fue programado antes de que se publica-
ra la Gltima Carta de nuestros obispos, pero respon-
den a esa misma inquietud: Fe y Compromiso Poli-
tico.

2. Organizacion:

Hasta ahora se ha tratado de un movimiento
espontdneo que ha ido creciendo a base de contac-
tos personales. El equipo coordinador se encuentra
en San Bartolo, Gto., y esta formado por tres sacer-
dotes y encabezado por el P. Rogelio Segundo. Es
te grupo es el inspirador y coordinador por acuerdo
tomado en los encuentros v por el hecho de que en
San Bartolo estan muy bien las comunidades y ha
servido de inspiracibn a otras comunidades. Con
aportaciones de todas las comunidades se sostiene
uno de los tres sacerdotes, para no pesar mucho
sobre San Bartolo que es un pueblo muy chico.

Se pensd en la séptima reunibn que nos orga-
nizaramos por regiones, pues las Comunidades que-
dan muy distantes y estos encuentros se dificultan
por las distancias y gastos, y ademas, vy es lo princi-
pal, asi se podria fomentar este movimiento. A par-
tir de donde hay comunidades se pensd en que
podrian organizar las zonas Noreste, Centro-Bajio,
y Centro D.F., Morelos, Guerrero y la zona Suroes
te. Pero después vimos que esta organizacion era
todavia prematura. Asi el proximo encuentro serfa
todavia como los anteriores, v Unicamente se sefia-
laron posibles contactos en cada region. Se piensa
que para fines de este afio ya pueden empezar a
funcionar las regiones, y asi después sblo se tendria
una reunion anual a nivel Nacional.

Relacion con la Jerarquia: Hasta ahora el con-
tacto habia sido informal. Pero a partir de este afio




estamos relacionados oficialmente con el sefior
obispo de Colima, Rogelio Sinchez que acaba de
ser nombrado coordinador nacional de estos movi-
mientos y del movimiento biblico.

3. El encuentro de Tepeaca:

El objetivo de la reunion fue el intercambio
de experiencias y su evaluacion a la luz de la fe, v
el ahondar en el compromiso politico de nuestras
comunidades.

Los pasos fueron los siguientes:

a) Intercambio de exf riencias y evaluacién.

El intercambio se hizo explicando la accion
significativa de cada parte, v cada accion significati-
va se evalud respondiendo a estas preguntas:

- éQué accion se hizo?

- £Qué objetivo persigue esta accion?

-£A qué necesidades responde esta accion?

-iSe tomo en cuenta el analisis de la realidad?

-Dificultades y resultados.

Esta comunicacion de experiencias luego se
completd con otras evaluaciones a la luz de las con-
ferencias del encuentro,

De las experiencias se llamo especialmente la
atencion, l: ayuda y compromiso de las comunida-
des de Celaya en las inundaciones, v el trabajo que
hacen un padre franciscano y cuatro religiosas con
los indigenas mazahuas en San Mateo. En esta ex-
periencia se trata de evangelizacion y de promocion
en la linea de artesanias, cajas populares, talleres,
ete.

b) Conferencias, Mesas Redondas y Plenarios:

Jesls Garcia (del Secretariado Social) nos ha-
blé sobre los criterios de insercion secular v de
identidad eclesial para evaluar nuestras acciones. El
insistid en que reflexiondramos sobre qué vision de
la realidad, qué valores y qué estrategias tenfamaos
en nuestras acciones. En lo que se refiere a la iden-
tidad eclesial vimos si nuestras acciones son en ver-
dad pastorales y con una pastoral integral v libera-
dora. Esto se llevd a mesas redondas por regiones, y
luego a plenario. Después en otra conferencia nos
hablé J. Garcia sobre algunos elementos para el
analisis socio-politico de México. Se vieron tam-
bién las diversas estrategias de trabajo: asistencialis-
ta, desarrollismo, participacién v liberacion. Des-
pués se vio la diferencia entre los hechos politicos
y la conciencia politica y se enumeraron los diver-
sos tipos de accion politica. Todo esto se completd
con una breve explicacion de la Carta de nuestros
obispos sobre el compromiso del cristianismo ante
las opciones sociales y politicas.

El tercer dia de la reunibn fue coordinado por
el P. Francisco Soto (del Seminario de Jalapa). El
nos explico la vision de fe en la Biblia, las limitacio-
nes de ver la fe primordialmente como asentimien-
to intelectual vy el sentido de |a fe como respuesta

al acontecimiento fundamental, Cristo. A esta lug

se vio la fe como compromiso en lo temporal y ens
lo politico. En las mesas redondas se ahondo en es
vision de la fe, ¥ se vio la necesidad de estudiar ma§
en las comunidades como utilizar la Biblia. Faltd
ahondar mucho en qué significa la fe, el compromk
so politico. i

Las preguntas clave de ese dia, fueron: qué
tipo de fe estamos viviendo en nuestras acciones,
la fe a qué compromisos politicos nos lleva &
nuestra realidad.

c) Ademas de las conferencias, todos los dias emps
zibamos por rezar los Laudes, entonar cantos signk
ficativos y tener una dinamica de comunicacio
profunda personal. Por las noches el dia terminabg
con la Celebracion de la Eucaristia.

d) La evaluacion final, respondid a estas prequnias
en qué medidas se logrd el objetivo del encuentri
en gué medida respondib a las inquietudes de nugs
tro trabajo apostblico; qué nuevos elementos puds
mos descubrir para nuestro trabajo apostolico §
qué nuevas urgencias se descubrieron para nuestra
proximas reuniones.

4, Proxima Reunién:

Del 27 de mayo (tarde) al 31 al medio di§
sera la proxima reunion interregional de Comunidg
des de Base. Tendrd lugar en la casa del Munds
Mejor (D.F.). Estan invitados los que trabajan cog
Comunidades de Base o los que piensan hace
proximamente. Pueden asistir con 2 & 3 seglares @
las comunidades. Solamente hay que avisar unos i
dias antes. Pueden avisar al P. Rogelio Segundd
Motaria Parroguial, San Bartolo, Aguascalients
Gto. Oportunamente se enviara el programa de es
proxima reunitn a los que lo soliciten.

Como se puede ver por lo que expuss ma
arriba, se trata de reuniones de intercambio yi
estudio seqln las necesidades de las Comunidads
de Base. Si alguno quiere asistir a otro tipo de s
niones de iniciacion sobre qué son las Comunis
des, y sus métodos, puede dirigirse al P. Rogh
Segundo para obtener informacion, Por ejemplo#
diciembre” hubo un curso para 140 animadores#
glares que guerfan prepararse para coordinaciong
grupos de pequefias comunidades. En marzo hil
otro encuentro sobre iniciacién a la lectura del
Biblia y su uso en las comunidades (para promol
res seglares).

Conclusién:

Creo que el fruto principal es el que estas
munidades no quedan aisladas en su localidad s
que se interrelacionan para mutua ayuda, evil
cibn y para generar un movimiento en México.
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Es muy comun el dicho de que procedemos
seglin la ley del péndulo: yendo de un extremo al
otro, v que nos resulta muy dificil conservar una
posicion de equilibrio. En términos més elegantes
también se afirma que nuestro progreso tiene un
caracter dialéctico: de un polo pasamos al otro, v

W ste @ su vez nos remite al'anterior; sin embargo, no
%" 58 trataria de una mera repeticion porque al regre-

Sar yavaolvemos enriquecidos con lo que obtuvimos
l: én el primer desplazamiento.

Asi hay épocas de optimismo y otras de pesi-
mismo, En los diversos ambientes. Tanto en la Igle-
Sia como en el resto del mundo. Es frecuente la
referencia a la lglesia de hace unos lustros, como a
una lglesia triunfalista. Ahora, por lo contrario, el
adietivo que se va extendiendo es derrotista.

Algo (0 mucho) de esta tendencia podemos
advertir en numerosos medios de comunicacion en
105 e prevalecen las malas noticias.

Distintos tipos de malas noticias.

Un sencillo analisis nos llevard a descubrir di-
Wersos lipos, Ciertas noticias impresionan mds, pero
tienen menor trascendencia. Otras si nos indican
"algo de mds fondo.

Con frecuencia encontramos noticias de avio-
nazas, descarrilamientos, incendios . . . Pero es cla-
10 que constituyen la excepcion de una serie de
Blienos eventos que si llegan felizmente a término:
SNiones que aterrizan, edificios que no se que
man. .. Sequramente parecerd perogrullada; sin
embérgo, es indispensable tenerlo bien presente pa-
FaNnD Wiciar nuestra vision del conjunto. Muchos
hemeos de confesar gue somos mas prontos a lamen-
8o que nos falta, que a disfrutar lo que si logra-
pmios Por lo menos a veces o en temporadas.

B Diras noticias nos hacen tomar conciencia de
HBmucho que todavia nos falta en renglones muy
' ntes: la paz en tantos v tantos palses v en
Unbiestra misma nacion; los alimentos indispensables
BpfincinaMnente en Asia, Africa y Latinoamérica; la
i 8n Yegiones todavia muy extensas; educacion,
struccion religiosa . . . Y esto puede ser muy Gtil
‘medida gue no nos permita ignorar lo mucho
todavia exige nuestro esfuerzo. Y hemos de
Bcer que en mas de una ocasion nos ha venci-
téntacion de una ignorancia tranquilizante.
Besta toma de conciencia puede resultar perju-
b8l exacerba nuestra tension v nos inclina a
perar. s preciso entonces volver la atencion a
o de bondad y de logro que hay en nuestro

|
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MALAS NOTICIAS

Sebastian Mier, 5.J.

Pero las mas desalentadoras de todas son las
noticias que nos descubren la maldad moral que
aln existe. En muchos aspectos. Uno de los gue se
hanvisto con mayor claridad Gltimamente es que las
grandes carencias que afectan a gran parte de la
humanidad se deben precisamente a una injusticia
mas o menos culpable. Injusticia que se alberga no
sblo en el corazdn de los hombres, sino también v
tenazmente en las estructuras socio-politico-econa-
micas. Puede hablarse tambien de la disminucion
de la religiosidad, de la inmensa cantidad de menti-
ra que flota en la atmésfera mundial, del erotismo
desbocado, de las guerras . . . S5in embargo, también
aqui hemos de volver la consideracidén a lo mucho
bueno que ciertamente se da. Mo para conformar-
nos; sino, de nuevo, para que nuestra vision corres-
ponda mejor a la realidad.

Dificultad de hacer un balance.

Ante estas perspectivas se antojaria poder ha-
cer un balance. Para saber, de una vez por todas, a
qué atenernos. Tal vez encontrariamos la receta
magica. Mas o menos en la linea de la pregunta de
los apdstoles; * ies ahora cuando vas a establecer el
Reino? ". Jesucristo nos da una respuesta aungue
no tal como la esperabamos,

Aqul nos engontramos en toda su profundi-
dad con el significado de la pardbola de la cizafia:
esa misteriosa mezcla de bien y mal que no pode-
mos eliminar a pesar de toda nuestra impaciencia.
Bien ¥ mal gue no hemos de imaginar como coloca-
dos en distintos hombres: los buenos por un lado v
los malos por otre. Sino que se dan en cada una de
las personas en particular y de las sociedades en
general. ¥ no podemos determinar con exactitud
hasta donde llega una o la otra. Y Jesis nos dijo
que asl,va a sequir siendo.

Pero Jesls nos dice algo mds: que él va ha
triunfado sobre el pecado y que de su triunfo parti-
cipamos nosotros. Su triunfo es definitivo y se ira
manifestando paulatinamente en una forma u otra;
pero la plenitud solo llegara al final.

Y asi destacan dos caracteristicas del mensaje
cristiano: realismo y fe. No se despega de la reali-
dad y toma muy en cuenta los datos que la expe-
riencia nos proporciona, de modo que nos ayuda a
ir comprendiendo nuestra vida personal y el mundo
tal como los encontramos. Pero por otro lado, su
dimensién mas profunda sélo se alcanza en la fe:
en la entrega absoluta, inteligente v llena de con-
fianza a aquél que nos ha salvado por su amor.




Podemos estar seguros y orientar toda nuestra exis
tencia segin su palabra. Sin embargo, a esa certeza
no corresponde una claridad igual.

Discernimiento de espiritus.

Frente a la abundancia de las malas noticias
no es dificil que llegue a producirse inquietud vy
aun angustia. Y desesperacidn. iéMNo estaremos per-
diendo el tiempo? &No sera indtil cualquier tipo
de esfuerzo? iMo vamos mas bien retrocediendo
en vez de avanzar? ENo sera lo mejor dejar todo
por la paz? Ante esta actitud conviene recordar la
advertencia de san lgnacio: todos estos pensamien-
tos no provienen de Dios. Si realmente nos estamos
esforzando por encontrar y cumplir su voluntad, la
inquietud no proviene de Dios. Esa ansia de querer
arreglarle todo. Esa angustia por no poder hacer
mas, No son de Dios.

Esto no pretende de ninguna manera condu-
cirnos a una tranquilidad perezosa. Hemos de ser
sensibles, ¥y mucho, a la urgencia de la caridad.
MNuestra vida no tiene mas sentido que ir viviendo el

amor de Cristo en su doble direccion hacia Diosyl
hacia los hombres. ¥ si actualmente hemos caidd
en la cuenta de las enormes necesidades de tantos
hermanos nuestros no podemos ser sordos al [lam
do que eso representa. Y si se van descubriendo I8
complejos mecanismos de injusticia que incremefsl
tan esas necesidades, no podemos seguirlos favorg
ciendo. La respuesta no es sencilla, y seguramen
no podremos contemplar la solucién final. Pero g
no nos dispensa de poner cuanto esté de nuesis
parte, no sblo buenos deseos, sino inteligenci
ciencia, tiempo . ..

Ante las malas noticias hay que evitar tantol$
angustia como la indiferencia. Es preciso tener g
cuenta lo mucho de bueno que simultaneamentass
da, v agradecerio de corazon a nuestro Padre, (A
este respecto recordar que la Iglesia celebra toded
los dias la Eucaristia—Accion de Gracias; y no s
un mero rito, sino la expresion viva de su agradeck
miento que brota si de la fe, pero también del§
realidad). ¥ al mismo tiempo, en esta base de trae
quilidad y confianza, trabajar activamente paraig
dando solucion a esos problemas.

;Qué tipo de comunicacién seria conveniente para la Iglesia en sus relaciones con una

sociedad pluralista?

a) No puede ser una comunicacién en una sola direccidn, puesto que se trata de
relacién mutua entre la Iglesia v el mundo.

b) Debe ser diversificada, dado el pluralismo del mundo.

c) Debe estar bien informada, dado que el pluralismo representa la edad madura de la

sociedad humana.

d) Debe ser mediadora, dadas las polaridades en el mundo.

e) Debe estar orientada hacia los laicos, puesto que ellos son quienes participan esen-

cialmente de la vida del mundo.

f) Basada en una teclogia stlida, que tenga en cuenta las ensefianzas teclogicas sobre
las relaciones de la Iglesia v de la sociedad.

Peter F. Rudge.




PASO SIGNIFICAT]
EN LA IGLESIA MEX

Los primeros dias de noviembre, nue
ialglesia mexicana es titular en la
isistente. Las paginas editoriales de esos dias dan
a0 testimonio de ello. La declaracion del episco-
pado tobre la ley de educacion, aprobada por el
Longreso de la Union, motivé la cadena de comen-
tarios. Mas también tuvo especial relieve la noticia
@88 autonomia del Secretariado Social Mexicano
{3SM), hecho que casi coincidié con la asambles
gnual tenida del 13 al 15 de noviembre. Informes
tonfusos, notas aclaratorias, entrevistas, editoriales,
‘8iC,; estin exigiendo una mayor precision del acon-
t8cimiento de 1a autonomia y de sus implicaciones,
Stambién, un somero anjlisis de la actuacion da|
888 despuds de cincuenta anios de valiente servicio
‘eelesial, junto con las Perspectivas que se estin aso-
‘mando para Ios proximos afios,

vamente
prensa en forma

‘eincuenta afios

en la vanguardia de |a
Muchs por 1z jus

ticia social,

El 8 de septiembre de 1923
£arta pastoral, los obis
imeate el Secretariado

a traves de una
POs mexicanos crean oficial-

Social Mexicano como un
B0 del Episcopado” encargado de I3 direccion
ENica en el campo sociolégico, de la coordinacion
Bmatica y de la organizacion eficiente de las di-
8 fuerzas sociales de Ia Republica, conservando
[Bbsteciendo su autonomra . ":debe ser "'no
#hguardian de la catolicidad de las obras, sino
&l intérprete de la doctrina social ... . ",
i0tanto, “al Secretariado encomendamos |a)
Mecesaria para la solucion del problema
i tiene que ser el centro de ensefianza y
B de acuerdo con las ensefianzas de la Igle-

L

hijo ests inspiracién trabajo. Su inten

to que-
PRIBEC @ |2 captacion cada dia mas

esclare-
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cida, del problema social Y de sus c
sentido fue evelucionandg: nunca dejo de ser per-
meable a los nueves avances que permitian pene-
trar mejor en Ia realidad, y no cejé en I3 busgueda
de mads adaptados canales de encarnacidn del men-
saje en el mundo socio-politico mexicano.
Un esquema de sus etapas historicas esclarece
el énfasis diverso de acuerdo 3 las distintas épocas y
4 las necesidades de |as tiempos,
(1920-26) cred inicialmente
sociales: sindicatos, mutualistas,
de la clase media, union nacianal de padres de fa-
milia, todas mds bien de cardcter confesional.
(1926-1931) formao dirigentes sociales y orga-
nizd la Accidn Catélica.
(1931-1944) asesors
Accion Catdlica.
(1944-1950) difundis de palabra y por escrito
la doctrina social de |3 lglesia,
[1950-3950] promovid
ciones educativas de base:
rativas, cajas Populares, educacian obrera,
(1960-1968) IMmpulso la estructuracién de
multiples movimientos, instituciones ¥y proyectos
de desarrollo,
(1969-1973) investiga el marco estructural de
nuestra sociedad latinoamericana ¥ se inserta cri-
ticamente en los fendmenos més significativos del
ascenso del pueblo v se avoca a 5u concientizacidn,
Como constantes a lo largo de su historia,
aparece siempre la pasién por el hombre, por su
crecimiento, por su desarrollo, por sy liberacion,
Quiso tomar en serig aquello de que “hagamos al
hombre a imagen nuestra, segln nuestra semejan-
za" del Génesis y decidié volcar sus potenciali-
dades mas en el contacto Promocional con el pue-
blo que a través de investigacion cientifica, Esta

ausas. En este

organizaciones
ligas campesinas W

permanentemente a |3

¥ asesoro organiza-
centros sociales, coope-




atencion al palpitar del hombre le fue exigiendo un
permanente replanteamiento de sus principios, me-
todos y sistemas. En Oltima instancia, esto fue lo
gue lo hizo siempre un organismo actual, dindmico,
flexible.

para comprender su actual autonomia.

En todo este proceso descrito, la institucion
como tal fue encontrando su identidad, redes-
cubriendo su papel v evolucionando en su relacion
con la jerarquia. Macido bajo el patrocinio de ésta,
fue creciendo y madurando, fue adquiriendo capa-
cidad para senalar sus derroteros dentro de la ac-
cidn global de la lglesia en el mundo. En 1967, al
ser creada la Comision Episcopal de Pastoral Social
(CEPS), su presidente, Mons. Almeida afirma que
‘s alegra de contar en el SSM con un colabora-
dor...". Esta colaboracion con la Comision ad-
quirid caracteres relevantes en el trabajo conjunto
qie culmina con la publicacidn de la “Carta Pas
toral del Episcopado Mexicano sobre el Desarrollo
e Integracion del Pais" y en otras labores con-
juntas. Para 1970, en el informe de la CEPS al
CELAM, se afirma que aunque &l SS5M no era su
organismo ejecutivo, “algunas veces” desempenaba
tales funciones y era el mas vinculado a la comi-
sian.

Para fines de 1970, al contar la CEPS con
n-ievos responsables, se fue avanzando en la acepta-
cion gradual de la autonomia, sin que llegue a ha-
cerse una declaracion publica. De hecho, en una
reunion conjunta entre SSM y CEPS, se tomaron
los siguiente acuerdos, claves para comprender el
estado actual:

- se reconoce la autonomia del SSM.

- s0lo ocasionalmente podra fungir como
organo ejecutivo u organismo oficial de la
jerarquia.

- al propio S555M corresponde la designacion
de sus directivas, la administracién de sus
bienes materiales y la integracion del equipo
permanente.

Se concluye posteriormente que “es laudable
y necesaria la existencia de una comisién episcopal
y de un S5M con autonomra, pero es necesario que
entre una y otro existan relaciones de solidaridad,
complementariedad, apoyo mutuo, didlogo y criti-
ca
Con estos antecedentes, aprincipios del afio
pasado la Conferencia Episcopal nombré a una co-
mision episcopal especial para dialogar con los res-
ponsables del 35M. En el informe, anexo a este
articulo, aparece clara la finalidad de esta comi-
sidn: "si el actual Secretariado es lo que necesita el
Episcopado para la promocion de su accion en Mé-
xico". Dicho informe prepard la declaracion publi-
ca de la autonomia, hecha el 7 de noviembre de
1973 por el presidente de la CEPS, Mons. Jorge
Martinez, a nombre de la Conferencia Episcopal.
Dice asi la declaracion: El Secretariado Social Me-

sicano es una institucion eclesial de investigacion i
promocion de la pastoral social al servicio del§
Iglesia y del pueblo de México, pero no es drganas
ificial del Episcopado Mexicano.

significado v consecuencias de la autonomia,

La forma de entender esta autonomia rc pi
dra ser entendida como ruptura, rompimiento, i
dependencia absoluta del S5M con respecto & i
jerarquia de la lglesia. Mds bien, se pretende afi
mar la capacidad real, evolutivamente adquirigs
por la misma institucidn, para disefiar sus propid
programas, nombrar sus directivos, incrementar
membrecia entre los diversos sectores del Pushl
de Dios, administrar su patrimonio y establecers
laciones con diversas instancias nacionales e iniés
nacionales,

Al concretizar esta autonomia en su triph
campo de actividad, tendrd que implicar diverss
aspectos:

- como organismo de formacion y accion s
cial, de difusion y critica, promocion, capacitacii
asesoria de obras ¥y movimientos, permanecerd
ténomo porgque quiere reconocer la autonomia
las realidades temporales.

- como organismo de investigacion soci
también serd auténomo, pues buscard analizlf
diagnosticar y pronosticar a partir de métodos cis
tificos, sin que intente comprometer al conjuig
de la lglesia.

- como organismo de pastoral social, p
promover la conciencia de los cristianos v orieni
las diversas acciones orgdnicas de la Iglesia en
campo de lo social, el S5M deberd reconoces$
dependencia moral de todo el pueblo de Digsy
ahi de la jerarquia. Por lo tanto, no podrd negarss
ser un organismo colaborador e historicamenie®
cesario en la pastoral directamente promovida
la jerarquia.

Todo esto no debera frenar la dinamica
servicio al pueblo que ha venido caracterizand@
SSM. Ni tampoco podra dejar de ser organismag
Iglesia pues perderia su identidad nata. L3
claracion de autonomia no lleva a esto, sino'
responsabiliza mds hondamente a sus miembros
les obliga a seguir reflexionando sobre el signifg
do de autonomia en 4as organizaciones eclesi
Indiscutiblemente que la accion del Episcops
Mexicano tendrad profundas repercusiones, pas
larmente en cuanto al apostolado de los laicos
aprobacion de regirse, programarse y proyecs
desde dentro modifica, de hecho, la practicaday
ingerencia de los obispos en las organizaciones
movidas vy realizadas por laicos, que rebasa (358
buciones que el espiritu del Concilio les dil
(Cfr. Vat. Il Decreto sobre el apostolado dé
laicos, No. 24). Las organizaciones catolicasi
ran estar atentas a la evolucion que el SS5MW
sufriendo a partir de la autonomia, pues se
modelo decisivo en el futuro del apostolado’S
en la lglesia Mexicana. Tanto obispos, coma cié
pueblo en general deberdn aprender que autond




no significa desobediencia, insubordinacion o inde-
pendencia total. Todo lo contrario. Mayor respon-
sabilidad, creatividad, v dinamismo; en ultima i1s-
fancia, libertad para comprometerse como grupo
eclesial, sin
la jerarqura.

identificarse con toda la lglesia, o can

perspectivas futuras,

Dado el hecho de que el S5M se va transf ir-
mando de una institucion a un movimiento de cris-
tlanos avocados a la difusion del pensamiento so-
gial, @ la investigacion critico-constructiva de la so-
Siadad, a la promocion humana v a la colaboraciin

gn & pastoral social, la jerarquia debera ofrecerle
iodo su apoyo e impulso, aunque en realidad 1o
goincida con muchas opciones concretas. Munca ha
fERunciado a ser un organismo de pastoral social de
{8 lglesia, pueblo de Dios. En la nueva etapa, habra
gecontinuar en su punto de arranque: esfuerzo por
comprometerse solidariamente para la transforma-
Bion de la sociedad v de la Iglesia. Este esfuerzo
traerd inevitablemente conflictos con las diversas

autoridades. Para todo hombre libre de intereses
propios, egoistas, el hecho mismo de unirse a la
prormocion liberadora cristiana de un pudblo atado
a la injusticia, significa adentrarse ineludiblemente
en los conflictos de grupos, de clases, de sectores
interesados en evitar el cambio de la Iglesia o de la
sociedad. El 55M no podra eludir este destino his-
torico.

Sabemos que es consciente de este destino. Lo
atestigua su controvertida historia. Ultimamente,
con motivo de les 50 afios, se dirigio a la opinion
publica, Con estas palabras concluyd asi su mensa-
je: “Muchos obstaculos hay que vencer. Mucha
energia hay que aplicar. El reto no es s6lo para la
inteligencia y el trabajo ciudadano; lo es también
para el espiritu v la cultura. Esta lucha del pueblo
requiere no solo la atencion, sino la comprensidn v
la animacion de la Iglesia, a traves de una auténtica
Pastoral Social. En esta lucha y en esta hora crucial
de crisis econdomica y social, quiere el SSM estar
presente colaborando con todo hombre de buena
voluntad®,

INFORME DE DIALOGO ENTRE ALGUNOS MIEMBROS
DEL SECRETARIADO SOCIAL MEXICANO Y LA COMISION EPISCOPAL
ESPECIAL DESIGNADA POR LA CEM

I En a5 reuniones del 20 de marzo, 11 de abr i,
R9demayo y 3 de julio de 1973, tomaron parte las
Siguienies personas:

Sfes. obispos: Esall Robles, Sabas Magaiia,
Samuel Ruiz, Pablo Rovalo y Jorge Martinez.
Mons Adolio Sudrez no pudo asistir.

firg. Luls Lopez Llera, Hna. Imelda Tijerina,
PORGS Esteban Medina, Manuel Velazquez v Ro-
golla Escamilla, por &l SSM,

LS finalidad de estas reuniones aparece en el
§ei0 e la encomienda de la CEM, en su reunion
M febreroc—marzo de 1973, en relacion con el
gsunto del SSM:
SINombrar un grupo de Sres. obispos para que
QEmmstudien, para que dialoguen con los del
gliriado v para que nos puedan decir en
gncia si el actual Secretariado es lo gue
eeslia &l Episcopado para la promocion de su
ion pastoral en México''.
EFambiente de las reuniones fue muy positivo,
Qg se dialogo ampliamente sobre la historia del
sobre su ser y gquehacer en las diversas etapas
S evolucion, asi como sobre sus relaciones con
:_,'-Epismpaﬁ:} mexicanc en el pasado
Mie en particular sobre su discutido caracter
gifiooe la CEM para los estudios y actividades
gtoral social en la Replblica Mexicana.
i acuerdo con la encomienda de la CEM, se
RN lado el tema de la propiedad del edificio
Bioma No. 1 de la ciudad de México.

V.- Las conclusiones a las que hemos |legado, en
nuestra calidad de Comision Episcopal designada
por la CEM para el caso, son las siguientes:

1.- El 55M es actualmente un grupo eclesial
(sacerdotes, religiosas y laicos) que esta trabajando
para la difusion dgl pensamiento social, la investiga-
cion critica constructiva de la Sociedad, la promo-
cion humana y la colaboracion en la pastoral social.

2.- Su mentalidad quiere partir del Concilio
Vaticano Il v de los postulados de Medellin, abier-
ta a los cambios que se necesifan para mejorar la
situacion general de pais en lo social consciente de
las condiciones conflictivas que toda epoca de cam-
bio debe confrontar.

3.- Es cierto gue algunos de sus miembros
apoyan a ciertos grupos extremistas en materia
social, vy mads aun, que pertenecen a ellos, pero el
S55M como tal no quiere identificarse con dichos
grupos vy ésto naturalmente engendra confusion.,

4.- Algunos de los miembros del SSM se han
mostrado eriticos abiertos de la lglesia |Institu-
cional y del Episcopado: Consideran que la auto-
critica dentro de la Iglesia es un servicio necesario
hoy dia.

5.- El S5M ha evolucionado mucho desde su
fundacion:

El estatuto de su constitucidn dice que *'Para
contar con un organo especial y adecuado, el Epis-
copado cred en la reunidn plenaria de octubre de




1920, 2l SSM, como una Institucidon nacional en- d.- De hecho, parece que se ha desvinculadg

cargada de la direccion tecnica en el campo sociolg- de los secretariados diocesanos y de otras activid®
gico, de la coordinaciénsistematicay de la organi- des promovidas con anterioridad. |
zacion eficiente de las diversas fuerzas sociales de la 6.- Reconocemos que se estan entregandoa &
Republica, conservando y robusteciendo su auto- dificil labor con abnegacion y generosidad, 08
nomia, fomentando en ellas lo que tanto las acuerdo con las lineas doctrinales y practicasg
dignifica, la propia iniciativa y responsabilidad, co- ellos piensan haber descubierto como las mejores
mo una obra que debe ayudar a todas sin poner 7.~ Opinamos que el S5M, en su situacion &
| trabas a ninguna'’. (Pastoral colectiva del tual, es un érgano al servicio de la Iglesia mexicang
l Episcopido, del 8 de septiembre de 1923). pero no necesariamente el organo exclusivo que ;
: El SSM, presenta en el ritmo del cambio, cesita EI_Episcnpadu como instrumento della Co Tk
| como toda otra institucién de servicio al mundo, sion Episcopal de Pastoral Social, tanto mas queng
i | nuevas modalidades ho'/: conviene ni al SSM ni al Episcopado que el primeis
a.- Comenzd como grupo sacerdotal vy aparezcacomo Organo oficial del sequndo. Estod
actualmente es eclesia., corrobora observando las implicaciones de trabag
b.- Las necesida les concretas y actuales de los ;ﬂncret{: que ya tiene en la base el S55M y la meni§
cristianos en el campo social los han llevado a una lidad que de hecho la actuacion de algunos de Sl
reflexion que ha modificado su mentalidad en la miembros ha proyectado hacia dentro y hacia fusiiss
liea gue lus mismus miemoros uel SSivi creen mas de la Iglesia, ]
adecuada. ~ En este sentido, estimamos que la Comisig
c.- Se inicid como organismo dependiente del Episcopal de Pastoral Social podria establecer ug
Episcopado y, habiéndosele concedido la secretaria ejecutiva propia, para la atencion y rés
{ autonomia para poder realizar su trabajo en las ciones de sus funciones especificas,
dificiles circunstancias actuales, Tal vez por no 8.- En cuanto toca a la Pastoral Social, el 55
haber sido suficientemente definido el tipo de afirma su fidelidad a la lglesia, como un colabg
autonomia que pedia la Comisibn para el S5M, se lor calificado del Episcopado, para lo cual recond
han originado malos entendimientos y confusiones ce su dependencia moral y su obligada particips
hasta la fecha. Sin embargo, la CEPS v el 55M cion, como un servidor mas en los planes y exp§
llegaron a un acuerdo el 21 de octubre de 1970 siones pastorales que se elaboren. Ademas, el S5
(Sostenia: "'Se reconoce la autonomia del SSM, So lesea mantener un didlogo estrecho con el Episd
lo ocasionalmente podra fungir como organo ejecu- pado, porque piensan que este didlogo sera mufi
tivo u organismo oficial de la jerarquia. Al propio mente enriquacedor al servicio de la Iglesia.
SSM corresponde la designacion de sus directivos, México, D,F,, 11 de julio de 1973,
la administracion de sus bienes materiales y la inte-
gracion del equipo permanente”. (Acta del 21 de La Comision Episcopal: Jorge Martinez, Sami
octubre de 1970). Ruiz, Esadl Robles, José Pablo Rovalo, S.M.
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£EL DOCUMENTO EPI

SOUBRE FE Y POLITIC

I. Su origen y objeto

En el No. 53 de DIC, boletin oficioso del Secretaria-
do del Episcopado, setranscribebrevemente o que informé
Mons. Alamilla sobre “la génesis v las diversas etapas de la
glaboracion del Menszje de los Obispos”. Con esa informa
gion y la obtenida de otras fuentes, se puede establecer el
origen v objetivo de este documenta,

“Dgsde 1971 &l tema fue presentado al Episcopado’,
ieemos en DIC. Podemos afadir que el motivo fue la apari
EIbA de un gripo de "Cristianos por el Socialismo”, después
8l congreso de Chile, en mayo. Aparecid también en Méxi-
€0 Un grupo de sacerdotes que se denominaron ' Sacerdotes
Spare 8l Pueblo”. Ambos grupos postulaban el compromiso
Spolitica #n la blsqueda de una nueva sociedad de tipo so-
Relalista motivado e iluminado por su fe. Los obispos juzga-
fon que deblan hablar sobre eso,

Lo primera wersion, “'Pastoral v tareas temporales”,
prasentada a principios de 1972, fue rechazada. Mons. Al-
fredn Torres Romero, Presidente de |a Comision de Pastoral

SSocisl, quedd con la responsabilidad de presentar una nueva
versibn, Esta nueva version, va casi de la extension, conteni-
do ¥ enfoque de la actual, fue devuelta para mayor estudio
¥ consilta Parece que tuvo cierto peso para detener su
Salichs LN documento presentado por un grupo de obispos v
iqus Noticias Aliadas (No. 6/74), después de |a revista Cris-
|| 'hh'nnr Sociadad, atribuye a “'Don Sergic Méndez Arceo
N Btos " lsicl y presenta como “ Respuesta al documento de
hm:u. v« Paro la Gltima versidn, aunque solamente
josaba £l lenguaje, v no los enfoques ni el contenido,
fouls de haber estado en manos de los obispos desde
e 1873, fue aprobada durante la asamblea de no
(8 Y & Entreg a la prensa el 6 de diciembre.
Wor 1 prensa y por algunas fuentes privadas se pudo
GUE & |a redaccion, v en la explicacion del documen
108 obispos, habian intervenido como expertds un
b o8l Instituto Superior de Estudios Eclesiasticos, un
pide periodismo, un politblogo “solidarista™, v un
propagador de la renovacion carismatica

eclesial ¥ sumaria del documento.

I.flllr.tu: gue squi ofrecemnos es sumaria, no porgue
il

hecho velozmente o sin cuidado, sino porque
ofrecer un primer acercamiento que, necesaria
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Manuel Velizguez H.

mente, es ya critico, pero que debe ser sintético. Es una
lectura ei:lr-'sial porque vamaos gl documento con un eénfo
que pastoral y depagdgico v dejamos a un lado la presents-
cion o juicio que pudiera hacerse del mismo, desde un pun-
to de vista sociolbgico o politico.

Los acontecimientos, interpelacion de Cristo. En los pdrra
fos iniciales del 111 capitulo la realidad sociopolitica de Mé-
xico es presentada bajo tres enfoques distintos: una enume-
racion de problemas (N. 8); un enfoque de “desequilibric™,
“marginalidad’” v “colonialismo™ en nuestro desarrollo (N
g9): v el enfoque de "opresién, dominacion vy violen-
cia...en intima relacibn con las dependencias externas’’
(M. 10).

5in ponerse a dilucidar si un enfoque de esos cancela
los otros, asegura el documento que los hechos enumerados
manifiestan ““los problemas de fondo de nuestra vida social
que radican en el mismo corazon del hombre (N, 11). Tal
interpretacion episcopal a primera vista no rebasaria una
ética individualista, pero expresiones como “situacion de
pecado’” (N, 11) y, sobre todo, su exhortacion a un cambio
social (“qgue mejore sustancialmente la vida vy el funciona-
miento orginico de nuestra sociedad”, N. 14) y el andlisis
que hacen de los males al pedir cambios profundos lefr.
infra), parecen poner suficientemente de manifiesto su cap-
tacion del pecado estructural como yva habia quedado bas
tante claro en la Gaudium et Spes (N, 30) v en el Sinodo 71

(La Justicia en el mundo).

Cristo pide cambios profundos. Los cambios exigidos por
Cristo, segiin lo perciben nuestros obispos, son ante todo
cambios de actitudes antievangélicas, tales como el afan de
lucro (M. 17-20), el afan de satisfacer desordenadamente los
sentidos (NN, 21-23), el abuso de |a propiedad privada (NN.
24-26), la ambicion de dominio y el abuso del poder (NM.
27-29) v la pretension de autonomia humana frente a Dios
(NN, 30-33).
Mencionan,
estructuras

igualmente, los obispos los cambios “de
. pero no los analizan separadamente sino junto
con los cambios de actitudes anteriormente sefalados. Sin
embargo, gueda establecido con suficiente claridad en este
documento:

— gue “no solo a nivel individual, sino principalmente
estructural, la vida econbmica tiene como motivo central el
Jucro™ (N, 17);




— qgue eso produce un “ambiente de codicia organiza- 1l. Conclusionas.
| da” [N. 19);
| — "que este afan desordenado, que opera estructura- 1. Muestra fidelidad al magisterio episcopal g5 pug Ii
1 da v organizadamente en el funcionamiento de nuestra so- a prueba por este documento, {Va a consistir nuestra fides
‘- ciedad, es el orioen de todos |os males™ (M. 20); dad en una lectura totalmente acritica? {Puede traducise
— que “la organizacion de nuestra sociedad estimula tal fidelidad en una mera repeticion de su texto? (Dbl
el consumo incitando los valores de comodidad, de lujo y fidelidad al magisterio frenar todo avance para no equivec
de prestigio” (M. 22). el camino? Para respondernos a algunas de estas infenogs
ciones serd bueno tener en cuenta lo que Mans. Sergio Mis
dez Arceo dijo de este documento al mostrar su solidanos
con &, aun cuando su posicion es un poco diferents: 8
“una palabra comin para que los cristianos la cong
y nos sirva, no como orientacion definitiva, pero si pa
ayudarnos a descubrir los caminos del Sefior en |z realic
concreta” ( Excelsior 10 de Dic., p. 21-A). Con H. Villams
debemos afadir: “Aungue haya peligro de equivocar ei8
mino tenemos que avanzar, nNo por prurito vanguardss
sino por la necesidad de aportar la personal e indeclings

Mo logra este documento episcopal igual claridad al
analizar la propiedad privada, pues se queda en considerar
sus abusos individuales ¥ en exhortar a su buen uso, sin
atreverse a denunciar su abuso estructural y menaos a sugerir
estructuras gue impidan tales abusos. 5in embargo, 1o eris-
tianos deberin comprender gue tienen todo derecho v liber-
tad para ahondar estas reflexiones a la luz de un analisis
critico de la realidad v de las ensefianzas mas decididas de la
Gaudium et Spes, Mater et Magistra y Populorum Progressio
que, por otra parte, cita en sus notas el mismo documento.

1 ; e ¥ experiencia, por modesta que sea, No se trata de arrog
Es aqui donde cabe recordar la exhortacion de este mismo : Z : Reies E
R ; - una autoridad que s0lo compete al magisterio sing pa

documento: “Se requieren remedios profundos para males e ; oy -

e Rt S ’ ayudar a que todos realicemos la verdad en el amor, &

profundos”™ (N. 71). ¥ a la luz de este principio habra que :

U b : ot : : ; tarea de descubrir los caminos del Sefior en nuestro scong
nsigaerar 1a mn (] U men nir |- " g i 9 i 1l
i bt W ECI PRI T8 COGENAID. SNETEE o cer historico es trabajo comiin, aungue las responsabilids

bilidad tebrica de ulrj regimen de prﬁpmcﬁlad prwad? de los sean distintas’” (Reflexibn Universitaria I TESO, enero 118
medios de produccion (N. 72) v el posible cambio a un 1974)

sistema socialista (NN. 45-46, 75-78). 2. La recta inteligencia de este documento exigy

perder de vista su enfoque pastoral, su objetivo inicl

Cristo pide una solucion radical. Madie debe alarmarse por contencion de cierta euforia socialista y marxista de g

lo que los sefiores obispos expresan en este apartado. No cristianos, v el modo de su elaboracion. Su enfoque pasis

tratan de alentar ningin radicalismo sociopolitico. Intentan explica, aunque no justifica, su deficiente analisis sociopd

solamente exaltar la fe por encima de las ideologias, las tico estructural v |a ausencia de todo andlisis coyunturss

| ciencias v las luchas humanas. objetivo inicial se refleja en su insistente fustioamiemiad
Esta fe, asi exaltada, no debe confundirse con ningln las ideclogias (“ninguna ideologia puede sustituir I3 &)

fideismao, pues no dispensa del analisis, ni del compromiso 55, 54, 57), en su enfoque de la lucha de clases [nn. 614

politico, muy practicos y concretos. Antes bien, esta fe y &n su rechazo del marxismo como “incompatible conld

“impulsa a la accion eficaz en el plano individual v en el gristiana” (n. 81) aun como instrumento de andlisis (@

plano social” (M. 69). El moedo de su elaboracion abarca las consultas heches
discusion por un episcopado mayoritarlemente desarfol
y el peso decisivo de expertos laicos solidaristas y de
gos no comprometidos pol{ticamente.

3. La respuesta gue este documento pide al sacens
no hay gue buscarla por el lado de una simple comp
y repeticidon verbal de su doctrina. La Onica respuests
rada es la propia conversibn v la propia accion polil
Seria ridiculo entretenerse en discutir bizantinamente @l

El llamado positivo de Cristo. Tal como lo interpretan los
obispos el llamado de Cristo es a rechazar “las actitudes y
practicas que estan corrompiendo nuestra vida social” (M.
| 70). Es, ademés, un llamado a buscar soluciones profundas.
Pero éstas, segin el documento, pueden encontrarse aln en
un régimen de propiedad privada de los medios de produc-
cion, con “cambios profundos’, consistentes en compartir récter juridico vinculatorio de este documento, sigl
| la propiedad, el poder de decision v la distribucibn de los loe: Hisarriléntcs: de wrsa sstrecha sclesiologta ol :
. frutos de la produccion (N. 72). Por supuesto, la posibilidad Indudablemente por encima de sus desigualdades, et
|' de que hablan aqui los obispos ha de ser la licitud moral cumento tiene ciertamente un valor de orientacidn pa
tedrica, pues no es de creerse que traten de dar un juicio y de animacibn pastoral, de iluminacién v de apoys
sobre la posibilidad practica v la factibilidad coyuntural de accion,

tales modificaciones. Es un llamado a nombre de Cristo a la conversi)

Por otra parte, segiin el mismo documento, la opcion
por el socialismo no debe idealizarse: como cualquier otro
sistemna es incapaz “'de transformar el corazon del hombre™
(sic, n. 75); debe discernirse la inspiracidn de sus ideologias
de origen (N. 76); no debe significar una opcion exclusiva
por la propiedad colectiva plblica de los bienes de produc-
cion (N. 78); tampoco debe incluir una contra-violencia (M.
80); ¥ no debe intentar una sintesis de marxismo y cristia-
nismo (sie.-n. B1). No hay un rechazo a todo socialisma,
pero suficientes luces preventivas.

caridad en su amplia dimension pol(tica, para ser ¥
los hombres justos capaces de ayudar a edificar laf
sociedad (M. 4). Esta caridad hecha accion exige un
promiso vital con los pobres, oprimidos v margins
13). Desde este compromiso vital v activo, desde 1a§
ridad politica, entrafiable y real con los explotados,
que ir brotando en el sacerdote y en el laico und
inteligencia de la fe, de la fraternidad, de la evange!]
de la pobreza y de la misma accion polltica. Lo de i
puras palabras que se lleva el viento.




EL NUEVO

L& Sagrada Congregacion para el Culto Divinoe publica
un nuevo libro de la reforma lithrgica, l']l,:'L'. ha sido aprobado
por el Santo Padre vy tiene por titulo ORDO PENITEN-

s TAE. Lieva fecha del 2 de diciembre 1973, primer domin-
80 de Advianto, vy entra en vigor inmediatamente por lo que
S8 refiere al uso en lengua latina, mientras que para &l uso
#n las lepcuas vernaculas la fecha serd fijada por las Confe-
yencias Episconales, una vez que las traducciones hayan sido
gprobadas por la Santa Sede.

Como en los otros libros litdrgicos, la novedad no ha
o buscarse en la doctrina sino en las directrices e indicacio-
fies pastorales que se dan para la renovacion de la practica
el sacramento de la penitencia.

El Ordo thene dos partes. La primera, que es la oficial,
contiene algunos principios doctrinales, normas pastorales y
Nitlirgicas ¥ |0 ritos para |a celebracion del sacramento de la
Penitencia an sus diversas formas. La sequnda, publicada
EOMo uns ayuda a las Conferencias Episcopales v Comisio-
mes Litlirgicas, presenta ocho esquemas de celebraciones pe-
mitenciales.

El ¥olumen es &l fruto de un largo v paciente trabajo,
felizato primero por los peritos v obispos del “Consejo
para & aplicacion de 1a Constitucion sobre | a sagrada Litur-
gii" ¥ &0 segundo lugar gor la Congregacion para el Culto
Diving &n colaboracion con otros organismos de la Santa
Sede Interesados #n el tema, En una primera fase de investi-
gacien, houe ha durado de 1966 a 1970, se”ha hecho un
profindo sondeo de toda la materia en sus aspectos doctri-
nahistonco, litirgico v a'la luz de 1a situacion v exigencias
actuaies. Un primer Dosgquejo de los ritos ha tenido que
SIDerar 188 normas pastorales emanadas por la Sagrada Con-
igreRcin para la Doctring de |a Fe acerca de la absolucion

S general v publicadas el 16 de junio 1972, Sobre &sta base el
ifatialo ha enfrado en su fase sagunda, que ha conducido a
B Esterminacion de los ritos definitivos que ahora se publi-

cn

Bl titulo.

El tiwile del libro representa una orientacion nueva
sl &l punto de vista pastoral. En efecto, el sacramento
BB Penitencia se designa normalmente con el término de
imsion, debido a la difusibn de la practica "privada’ del
[Amento v &l acento puesto prevalentemente sobre |a

peion de [os pecados. Pero esto no expresa toda la ri-
ﬂl'li'rhc.ativﬁ gue dicho sacramento tiene en la vida de
Por ello, el cambio de términos usados en el rito

ORDO PENITE

—

ITIAE

revisado indica mejor el contenido. El titulo general del
volumen es el de Ordo Penitentiae, para designar no solo los
ritos sacrarmentales, sino también los esquemas de las cele-
braciones penitenciales, que se concluyen con la absolucion
sacramental.

Para designar la accion litlrgica sacramental se ha pre-
ferido usar en cada capitulo del Ordo el término reconci-
liaeidbn, que indica a la vez de manera mas adecuada que la
penitencia sacramental es un encuentro de la accion de Dios
y del hombre; mientras que el término “Penitencia’ pone
mas bien el acento sobre las obras del hombre, El término
“"Reconciliacibn’, usado vaen la lglesia primitiva v después
en el Concilio de Trento, servira para hacer comprender un
aspecto fundamental para la renovacion de la Penitencia, es
decir, el de encuentro del hijo con el Padre,

Pramisas doctrinales v pastorales.

Como en todos los libros lithrgicos de la reforma
postconciliar, antes de la descripcion de los ritos renovados
s2 hace una amplia exposicidn que indica el espiritu, funda
mento doctrinal y finalidades a alcanzar para la vida espiri-
tual de los fieles.

El sacramento de la Penitencia ha tenido diversas for-
mas en &l decurso de los siglos v ha sufrido diversos cambios
en su praxis. Las investigaciones historicas y las reflexiones
teolbgicas en este campo estan en continuo progreso. El
“Ordo Penitentiae” presenta sintéticamente |os puntos cler-
tos v estables de |a doctrina constante de la Iglesia a la fuz
de |as perspectivas abiertas por el Concilio Vaticano Il res
pecto de las concretas necesidades eipirituales de los fieles.
El concilio ha recomendado que la revision de este sacra-
mento s& haga de tal modo que aparezcan mas claramente
su naturaleza y efectos (cf. Constitucionm sobre la sagrada
Liturgia, n. 72).

En el nuevo rito se ha puesto particularmente de re-
lieve el cardcter comunitario v eclesial de la Penitencia: el
pecado es una ofensa a Dios y al mismo tiempo a los herma-
nos: la Penitencia, por tanto, es reconciliacidn con Dios v
con la lglesia, que colabora a la conversion con la caridad,
con el ejemplo v |a oracion (Const. sobre la lglesia, n. 11).
Ya en el aula conciliar se habia recomendado que la refor-
ma de los ritos de la Penitencia pusiese de relieve, ademas
del aspecto personal, el aspecto comunitario v social del
pecado, con el fin de hacer desaparecer, en la administra
cion de este sacramento, la impresion de que se trata de un
asunto estrictamente individual.

Los elementos constitutivos del sacramento son pre-
sentados en conformidad con la ensefanza tradicional ! arre-




pentimiento, confesion, penitencia, absolucitn, Todos ellos
son necesarios, pero su sucesibn no ha sido siempre la mis-
ma, como tampoco lo es actualmente. Hoy la absolucion
precede normalmente a la penitencia, mientras que en un
principio era lo contrario. Asi, en casos extraordinarios es-
tablecidos por el Ordinario para la absolucibn colectiva, ésta
precede a la confesibn particular de los pecados. Aparece
pues la importancia sobre todo de |as disposiciones interio-
res: conversibn y arrepentimiento), v de la absolucibn dal
sacerdote.

Los “Praenotanda” distinguen claramente entre &l ca-
50 én que la celebracibn del sacramento es necesaria, es
decir, por razon de las culpas graves o “mortales”, v el uso
facultativo vy frecuente que se recomienda para favorecer el
empefio de continua conversion v de.perfeccionamiento de
la gracia del Bautismao.

Por lo que sa refiere al lugar de |la Penitencia v a las
vestiduras sagradas del ministro, el Ordo deja toda determi-
nacion al derecho vigente v a las Conferencias Episcopales,

Las palabras esenciales para la absolucién de los peca-
dos no se han cambiado, pero han sido compendiadas en
una dnica férmula nueva, en |la que se expresa mas clars-
mente que la reconciliacion del penitente es un don dal
amor de Dios Padre; este acontecimiento de gracia se pone
en relacion con la historia de |a salvacién, dantro de la cual
Dios ha reconciliado el mundo consigo por medio de la
muerte v de la resurreccion de Cristo; se subraya la obra dal
Espliritu Santo en la conversion v santificacion del pecador;
finalmente, se pone en claro el aspecto eclesial de la recon-
ciliacibn, que se lleva a cabo por medio de la Iglesia.

Los nuevos ritos.

El nuevo Ordo Panitentise propone tres formas diver-
sas, que permiten subrayar mejor los distintos aspectos de la
Penitencia v adaptar la celebracion a las necesidades de los
fieles.

1. Reconciliacibn de un penitents en particular: s& ha
adoptado el esquema usado hasta shora, pero enriquecido
con algunos detalles, Las partes de la celebracion son; reci-
bimiento del penitente y signo de la cruz; invitacion a la
confianza en Dies; posible lectura de un texto de la Sagrada
Escritura; confesitn de los pecados; manifastacion dal arra-
pentimiento; peticion del perdbn divino por el ministerio de
la lglesia, y absolucion por parte del sacerdote; exaltacion
de la misericordia de Dios y despedida. Algunos de estos
elermentos son facultativos, pero en su conjunto tienden a
dar una visibn . de la Penitencia como liberacibn v salvacion,
¥ no como repliegue sobre s/ mismos: se proclama, al mis-
mo tiempo que el reconocimiento de los pecados, la poten-
cia de Dios que salva y que hact de la confesibon un encusn-
tro de alegria y de paz.

2. Reconciliacibn de més de un penitente con confesény
absolucidn individual., En el segundo tipo de ritos pamll
Penitencia, la confesion y absolucidn individual tiene | '
durante una celebraciébn comunitaria, en la que los fal
escuchan juntos la palabra de Dios, s& reconocen pecads
¢ invocan la misericordia del Sefior. Hay tres partes
mentales: liturgia de la palabra y oracion, confesion y abie
lucion individual, accibn de gracias y proclamacitn en o8
min de la alegria por la lograda reconciliacion.

El aspecto comunitario y el personal son pussioss
su debido relisve, como en todo sacramentao. |

3. Reconciliacibn de varios penitentes con confesion y il
solucién general. Las “Normas Pastorales” de |a S. Congh
gacion para la Doctrina de la Fe sobre |a absolucion ge
prevén que en circunstancias del todo particulares y cof
fin de no privar por demasiado tiempo a los fieles del
gracia de la reconciliacibn y de la posibilidad de recibirl
Eucaristia, se pueda dar, a juicio del Ordinario, la absol
cibn general, dejando para mas adelante la confesibn indi
dual de los pecados. Naturalmente, para |z eficacia del§
cramento de la Penitencia, es necesario que se den |as difg
siciones interiores, especialmente la conversion, el vendss
ro arrepentimiento, expresado también con algln sighd
terno que serd determinado por las Conferencias Episcon
les, el propbsito de la confesibn individual, la voluntadl
reparar las ofensas y de renovar la propia vida. Para asagi
pstas disposiciones, en los casos previstos por |a legist
vigente, la absolucidon general s incluye normaiments
una celebracion penitencial.

Las celebraciones penitenciales

En Apéndice, el Ordo Penitentiae presenta ocho asg
de celebraciones penitenciales: comunes, para los tiem
litirgicos de Adviento y Cuaresma, para diversas clasl
personas: nifios, jbvenes, enfermos. Estos esguemas son
ples modelos para suscitar v orientar la composicD
otros esquemas, mas adaptados a las exigencias |ocasl
los distintos tipos de fieles. Pueden servir paralap
cion de la confesion o también para profundizar y exps
comunitariamente el empefio continuo de conversiond
(tiles para aquellos lugares en los que falta el sacen
para estimular a los fieles al sentido del pecado, a |a cod
sion vy al arrepentimiento. En estos casos las celebrati
penitenciales pueden ser organizadas por un difco -.,
catequista o urr simple fiel, 1
En un segundo Apéndice se halla un esquema@
quistico orientativo para el examen de conciencia, queli
bién tendréd que ser adaptado a las circunstancias v p

nas.




El acontecimiento politico mas importante
Nuelve 3 ser el intento de proyeccion internacional
ge México, por medio de la visita de Echeverria a
B Eliropa La invitacibn del Club de Roma es signifi-
iBativa porgue supone un cierto “cartel” internacio-
naldel Presidente, va que fue invitado junto con
personalidades como Senghor y Trudeau a una reu-
nibnde intelectuales de altos vuelos que han estado
haciendo planteamientos por lo menoes no confor-
Imistas respecto al presente vy futuro del mundo.
| Parece que ese tema no se le dificulta al Sr. Presi-
génte ¥ de hecho sus planteamientos y declaracio-
s han sido bastante altisonantes -0 asi nos los han
ntado por aqui-. El problema es que con pala-
IS 85 relativamente facil componer el mundo. Los
| planteamientos radicales son atiles, y creo que to-
B0s 108 necesitamos; por otra parte, a los presiden-
W8S similares les toca hacer declaraciones y simila-
Ee% por [0 menos para llenar las paginas de los
‘ ipeniddicos (iqué pondriamos en lugar de eso por el
JIIBNaAS de los anuncios de baratas? ) Sin embar-
BBE 0 puede uno menos de sentir la tentacion de
:wwel abismo que separa el dicho del hecho vy
Balplanteamiento en el foro internacional de la rea-
Midad nacional concreta v cotidiana.
B Hay algunos detalles del viaje que merecen co-
'*'ihntarins. En primer lugar, parece que algln efec-
BB dehen haber surtido las criticas al obvio despilfa-
g8 10 viajes anteriores, pues este viaje es menos
g% ¥ (esperamos) menos costoso al erario
pional. En sequndo lugar, la visita a Paulo V1. No
ghgue haya habido las buenas intenciones, pro-
amadas en plblico, de entrevistarse con un hom-
j8mante de la paz”’, para agradecerle su apoyo
B Iniciativa de Carta de los Derechos y Deberes
Rimicos de los Pueblos, Pero tampoco dudo de
pretenda con esto mejorar su imagen ante el
Bebin catolico; es decir, parece muy obvia la ma-
populista, v ciertamente debemos reconocer
8 habil. En este sentido, sus efectos pasaran
B inadvertidos pero pueden resultar muy im-
gn cuanto a relajar las tensiones cretien-
oS medios populares al sentirse ya fuerte-
i85 efectos de la inflacion v la represion, Si
8 santero’” publicaria para vender fotos del
I8 saludando al Papa. Otros efectos no se
B esperar: la respuesta ridicula de los libe-
nochados que temen que se establezca un
a0 o cosa por el estilo, v la respuesta inge-

Enrique NOfiez H. ESAC—CIAS

nua de quienes piensan que el Presidente va a regre-
sar de Roma para integrarse a la Adoracion Noctur-
na o a los Caballeros de Colon.

En lo econémico sobresalen dos grupos de
acontecimientos, las declaraciones de los grupos de
la iniciativa privada respecto a la politica economi-
ca, v los sintomas locales de la crisis mundial. Co-
mencemos por lo segundo: se ha dejado sentir por
algin tiempo va la escasez de productos de primera
necesidad, y oimos de nuevo las declaraciones con-
sabidas: no hay escasez, si hay escasez; no faltara,
¢f faltard; la Conasupo tiene la culpa, la tienen los
acaparadores, etc. Lo cierto es que cuando el rio
suena, agua lleva. Que hay faltantes de maiz, frijol
v carne es obvio, aungue también lo es que la situa-
cion no es del todo critica frente a la demanda
efectiva, es decir, que menos mal que buena parte
de los mexicanos no tienen para comprar, porgue si
no, la escasez se vendria mucho peor. Pero mas
cierto aln es gue existe una inmeoralidad criminal
en Conasupo e iniciativa privada al respecto, en lo
que se refiere a acaparar, manipular los precios,
vender clandestinamente, etc. Lo mismo se hizo
piblico respecto a los elementos basicos de la pro-
duccién, pues se volvid a poner de manifiesto que
existen incongruencias basicas en la tenencia de la
tierra, y de los medios para cultivarla, pues el mink
fundismo ejidal provoeca o favorece el abandono de
la tierra y/o su arrendamiento, por lo gque 5& nos
comunica que a 46,000 ejidatarios se les privo de
sus derechos, iMNo es ridiculo que en época de esca-
sez la tierra no se cultive? (A gué se debe? Tam-
bién se propone que los fertilizantes se distribuyan
por organismos gubernamentales y no por interme
diarios. .. {¥ quién nos dice gue los burbcratas
van a ser mas decentes que los comerciantes? En
fin, los augurios economicos por lo que toca a la
oferta de productos bdsicos son poco alentadores,
y quienes se supong que van a solucionar los pro-
blemas no merecen gran confianza, dado su com-
portamiento actual vy sus antecedentes. También
aqui volvemos a topar con que el problema no es el
cascabel, sino quién se lo pone al gato.

A proposito de cascabeles, la industria no se
muestra descontenta, pues ya cree saber por donde
suenan. En Guadalajara, los |ideres de la iniciativa
privada, con una excepcion, afirmaron que se habia




restablecido la confianza en el gobierno, por lo gue
ya se podia trabajar mejor v aumentar mas la pro-
duccion. La excepcidbn fue el Ing. Bernardo Quinta-
na (ICA, etc.) quien dijo que en realidad la tal
confianza nunca se habia perdido: esas son las ven-
tajas de estar francamente montado en dos caba-
llos. En la asamblea de la Canacintra, pocos dias
después, el tono fue de satisfaccion, y el Lic. Cam-
pillo Sainz, sustituto de la Gltima baja politica del
régimen -C. Torres Manzo- asegurd gue el afio pasa-
do habia sido uno de los mejores en la historia
reciente de nuestra economia, y los asistentes dije-
ron amén . . . Lastima que no hayan asistido los de-
sempleados, los campesinos y las amas de casa que
si compran el mandado, pues tal vez no estarian
completamente de acuerdo. Pero en fin, éde qué
vale su opinibn, si no entienden lo que es la dindmi-
ca de la economia? Ademas su opinidon nada mds
distrae y cuando sube de tono siempre se puede
controlar.

Por si quedara duda al respecto, tuvimos otro
capltulo de la serie Fidel contra los Iideres mal
agradecidos, en el gque cinco de éstos salieron per-
diendo, como era de esperarse, al ser separados de
la Federacion de Trabajadores del D.F. (CTM) por
haberse opuesto a la designacion de J. Gamboa Pas-

coe como heredero del puesto de Jes(s Yurén
i{Recuerdan ustedes que J. Gamboa Pascoe dio sigh
nos de rebeldia tras de resignarse a que el “volol
popular” le guitara la curul de diputado que Fidall
le habia regalado para las pasadas elecciones? Ahgs
ra se disciplind y vuelva a la “*fidelidad” absoluta, §i
los que quisieron disentir, resultaron castigados. FE
del actud con la arrogancia que le caracteriza, eniré
los separados hubo gquien
rias, .. Fidel, mientras tanto, para que no quep
la menor duda respecto a su colocacibn, apares
retratado en medio de los Lics. Echeverria y Porfi
rio Mufioz Ledo en la sesidn inaugural del Congres
Continental de ese instrumento de control obres
internacional que se llama la ORIT. Parece gue Sl
sentfan como en su casa,

Otras notas nacionales hablan sobre la violes
cia. Aparecidb muerto Ignacio Olivares, a quien

lanzb amenazas

acusa como autor intelectual del asesinato de

nando Aranguren, v de las altas cabezas del grup
23 de Septiembre. {Quién lo mat6? El que creas
las declaraciones de la policia a la prensa (o layes
sion de la prensa de esas declaraciones) merece U
premio por ingenuo. Lo cierto es que a Ignack
Olivares lo mataron y que con eso la violenciaf§
belde sufre otro golpe. LY la institucionali

Bien gracias.
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Una vista general de la carta,

La carta de Santiago, escrita a manera de libro sapien-
el 52 dirige 2 una mayoria de judeocristianos pobres y
pprimidos que viven en la didgspora. Estd escrita en un griego
muy bien cukdado. En las comunidades cristianas del primer
Siplo existian a pesar de su cercania con el misterio patente
e 1 mberte v resurreccion de Cristo para los testigos ocula-
I8 gue daban testimonio de ello, desipualdades sociales.
Envidias, injusticias. El autor trata de inculear la ensefianza
honda del cristianismo. La carta recuerda las prescripciones
w8l pentateuco; pero lo que estd inculcando se acerca méds @
lo8 tonos de Job y de los libros sapienciales v podemos
gscuchar la vehemencia profética en sus interpelaciones. “Se
pusde decir que Santiago ha retenido sobre todo lfas ideas
soeiales (e los profetas, y que ha encontrado en sus invec-
tivansus expresiones mids fuertes” (J. Chaine. L'Epitre de
Sainl Jacques, L. Lecoffre, Paris 1927, pig. LXI). Temas
oma el nusvo nacimiento (Sant. 1, 18;Tn. 1, 13; 3, 3-10),
i peyorativo de “Kosmos" (Sant. 1, 27; Mt. 28, 7; Sant. 4,
e 15, 19), la escatologia (Sant. 5, 3-9: Mc. 13, 19: Mt
B4 33) son centrales en la carta. De los 108 versos de la
epistoly 46 pueden ser comparados con textos evangélicos;
W20 e esns tienen una conexion estrecha con el Sermdn
g8l Morite. Lutero creyd ver la doctrina de Santiago en
pontradiceion con las ensefianzas paulinas. Pero hay que
miblar que Pablo esti entendiendo las obras de la ley (cir-
puncison). El fiel es justificado sin las obras de esa ley.
Pable s¢ fija en el momento anterior a la justificacion; San-
B ve I vida siguiente del justificado: considera la fe
getivida por la caridad. Son dos perspectivas diferentes.

Unidad de la carta.

13 miyoria de los comentaristas ven la carta como una
S0 0 instrucciones sin mucha conexidn. Asi Maly dice:
SEn el contenido de esta epistola no hay un desarrollo
MO0 el pensamiento, puesto que ¢l autor pasa rdpida e
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inesperadamente de una idea a otra” (Epistolas de los Apos-
toles Santiapo, Judas y Pedro. Ed. Sal Terrae, Santander
1966). “El Argumento de esta epistola es multiple, y por
eso es sumamendte dificil dar una divisidn de ella, a pesar de
los esfuerzos de algunos autores (H.J. Cladder). Consta de
una serie de instrucciones v exhortaciones morales indepen-
dientes entre si y unidas s6lo por asociacion de ideas, por la
repeticion de un término, dé una preposicion, de una aso-
nancia, o por una antitesis verbal™ J. Salguero O.P. Biblia
Comentada, BAC Madrid, 1965. Bo Reicke anota que el
plan no es claro ni discernible, y Chaine opina que el pensa-
miento del autor quedz a veces dificil de ser seguido. Sin
embargo yo pienso que hay un hilo conductor bastante
claro: 1a fe v las obras. La tesis que domina toda la carta es
la necesidad de las obras de la fe (2, 14-26). Desde los
primeros versiculos aparece el término fe y jugara un papel
decisivo en el resto de la carta. (1, 3). Sin el amor esa fe estd
incompleta. Esa fe es lo esencial v no_la nacionalidad. El
principio nos muestra que existe prucbha de la fe: debe ser
operante: obrar paciencia y llegar a la perfeccion. Como la
fe es priactica, el cristianc necesita la sabidurfa para saber
actuar, Pero esa misma sabiduria la ha de pedir con fe (1,
5-6). Toda la carta es un desarrollo aplicado de esa tesis de
la necesidad de la fe que se muestre en las obras. La palabra
escuchada en la fe debe ser realizada (1, 22). Ch. Mt. 7,
24-26; Le. 6, 47-49; 8, 21;Jn. 13, 17. Pone como ejemplos
de esa adcion el refrenar la lengua, no contaminarse con este
mundo y la solicitud desinteresada por el indigente. El re-
chazo de la acepcion de personas es precisamente, porque va
contra este dinamismo de la fe, La fe sin obras es incapaz de
salvarnos (2, 14-26). Y vuelve a poner como un ejemplo
claro el atender las necesidades de los pobres. (2, 15-16). El
¢ristiano debe ser €l sabio, el que posea la verdadera sabidu-
ria, que debe mostrar en sus obras (3, 13). Una fe no ope-
rante es la de log opresores de pobres que serin castipados
duramente (5, 1-6). Termina con el tema de la oracibn y de
la correcciom fraterna. Podriamos decir con Otto Knoch
que la carta nos presenta un cristianismo activo, que toma
fuerza de la oracidn y se preocupa por el hombre, Es la
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verdad del amor exigida en todas sus consecuencias, es la
traduccion de la fe en toda la vida.

La acepciin de personas,

El versiculo primero del capitulo segundo usa el térmi-
no griego “prosoopolempsia”™. Este vocablo traduce el céle-
bre *nasa phanim”, hebreo. Primitivamente significaba le-
vantar la cara. Cuando los orientales saludaban inclinaban la
cara. 5i ¢l principal les levantaba la cara les permitia hablar
cara 4 cara. De aqui pasé a significar favoritismo. Tiene
muchos matices que van determinando cada vez mds un
sentido rico. En la Biblia  ncontraremos centrado este con-
cepto en lo que es un juic o interesado que lleva a injusticias
por preferencias sobre tido en los litigios legales: no se
busca la justicia sino los sienes, las consideraciones persona-
les, las dignidades sociales. Es un juicio prictico que va
radicalmente en contra del juicio de Dios:

La acepcion de personas en el Antiguo Testamento.

| Sam., 16, 7: Samuel va en busca del que ha de susti-
tuir 3 Sadl Un Rey que sea seglin ¢l corazdn de Yavé. Vea
Eliab, uno de los hijos de Jesé y piensa que es el elegido por
sU apariencia ¥ su gran estatura, pero el Sefior le dijo: “No
mires su apariencia (...} pues yo le he descartado™. La
mirada de Dios no es como la mirada del hombre, pues el
hombre mira a las apariencias; pero Yavé mira al corazon™.
Aqui aparece ¢l principio que ha de rechazar toda la acep-
cion de personas en toda su extension (no solo en la insis-
tencia de juicios legales). Lo que se pide es que la mirada
del hombre no se quede en el exterior sino que sea como es
la mirada de Dios.

Lev. 19, 15: “Siendo juez no hagas injusticia, ni por
favor del pobre ni por respeto del grande; con justicia juzga-
ris & tu projimo™. Es sobre todo en los juicios donde el
hombre puede dejarse llevar por las apariencias y quebran-
tar la justicia.

Dt. 1, 17: “No haréis en juicio acepcion de personas,
escucharéis al pequefio lo mismo que al grande: no tendréis
miedo de nadie porque el juicio pertenece a Dios”. Puesto
que el juicio s2 hace en representacion de la direccidn de
Yavé a su pueblo, no se debe mezclar lo que es de Dios con
las injusticias que provendrian de las parcialidades.

Dt. 10, 17: Yavé, Dios grande, pide la circuncision del
corazon. El es Dios “que no hace acepcién de personas y no
admite soborno: gque hace justicia al huérfano y a la viuda y
ama al forastero a quien da pan y vestido”. El juicio en el
pueblo de Dios es de Yavé. El no hace acepcién de perso-
nas, Como en los juicios es donde el desvalido, el que no
tiene protector, resulta perjudicado cuando lo que impera
es ¢l favoritismo, por eso Dios le declara a su pueblo que El
tomard sobre si las causas de los desvalidos . . .

Dt. 16, 19: Por eso cuando manda que se establezcan
jueces indica " No torceran gl derecho, no haran acepcitn de
personas” Pues lo que han de buscar es la justicia, como la
hace el supremo Juez.

Is. 42, 2. Le dio a su Siervo su Espiritu. Este siervo no
clamara, ni hari acepcion de personas. Podemos ver tam-
bién Is. 11 3-5. Se pone como caracteristica del Mesias esa
imparcialidad y esa defensa del pobre como en realidad lo
hizo Jesiis en su vida (Cfr. Mt. 5, 3: 11, 28: Le. 6, 24: 16,
19-31; 18, 24-25).

Prov. 18, 5: Es una mdxima legal. No es busno tenes
acepeion de personas con el malo para quitarle en el jicl
la razon al justo. La calificacidn moral es clara y confundss

te.
Prov. 19, 6. Constata que &l nimero de los queti

acepcion de personas es grande. El que posee riquezsss
gana muchos amigos, mientras que el pobre es desamps
do. Pero la acepcion de personas es también con los nobiss
tanto los rangos sociales como el dinero son el termémei
que mide ¢l grado de acepcion de personas. '

Prov. 24, 23. Cuando estd diciendo lo que perteniel
hacer a los sabios: “Hacer acepcion de personas no el
bien". Y esta acepcion de personas consiste en decirlell
malo que es justo. La sagrada escritura no puede toleras g
no se tenga en cuenia la justicia, ¥ que los motivos pa
absolver o condenar sean ajencs a la causa misma que s
poneé en juicio. Los profetas én otros términos van conla
este abuso en el pueblo de Dios (Cfr. Am. 2, 6: 5, 710518
10, 2; Miq. 3,9, 11. Ir. 5, 28, Ez. 22, 12). _

Prov. 28, 21. Vuelve a condenar el hacer acepcifai
personas, Y acota que por cualquier cosa el hombre hattll
mal. Es el esperar o el recibir del que tiene para parjudics
al que no tiene. No hay lugar ni escapatoria para aminom
la franca condenacion de esta actitud.

Job 32, 21. Al hablar Elhit dice que no hara acepal
de personas, que no tomard partido por alguien sing g
dara un juicio sobre la situacion que se conforme coff§
verdad. Todavia hay conexion con juicio pero ahor ool
un juicio legal sino en un contexto mds amplio, El mism
libro de Job en el capitulo 34, verso 21 indica que |2 &
tud de Dios es de justicia: Es el que dice a un rey: “Ini
Y a los nobles “Malvados”. Que no hace acepcion de prit
pes ni distingue del pobre al opulento, porque son 4
obras de sus manos. ¥ con esto da la razdn para no hacegl
acepcion de personas que es esencialmente un juicio disg
minatorio por un motivo externo: la igualdad de todofy
én contra de esa manera de actuar,

Il Par. 19, 7. Josafat dice a los jueces: “Mirad lo'@
hacéis porque no juzgais en nombre de los hombres sina#
nombre de Yave, que estd con vosotros cuando administy
justicia. Atended bien a lo que hacéis porque en Yavé au
tro Dips no hay iniquidad ni acepcion de personas, ni So68
no”. Los jueces deben apegarse lo mis posible a la
de actuar de Dios. No podemos admirarnos de nadied
considerar que todos somos hechura de Dios. '

Ecclo. 4, 26. Trata acerca de decir la verdad. Fideg
no ¢ haga acepcion de personas, ni que sé acepte la ménly
en contra propia. Y el 20, 24 da una interpretacitn g8 =
que ya dijo: Con la acepcion de personas se pierde el 8
El obrar asi perjudica al que obra. La asepcidn de persg :
quiere sacar provecho y lo que consigue es dafio, Ened .
35 verso 12 vuelve la Escritura a insistir en la razdn fu ¥
mental para rechazar este proceder: Dios no es acepiadag f
personas. Pide que no se desprecie los ruegos del huér
ni que se desampare a la viuda. Dios oird sus clamoref 7
acepcibn de personas perjudica al pobre, pero Dios o
mitird semefante injusticia. Dios no es aceptador de pél
nas en contra del pobre. Se piden justas relaciones scondl
cas respecto de los demds. En el cap. 42, verso pi
donde s¢ esta pidiendo esas justas relaciones se anotat
peques por tener acepeidbn de personas’,

La acepciton de personas en el Nuevo Testamento.
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En &l nuevo testamento crece la perspectiva de la acep-
gion de personas. Cal, 2, 6 Pablo proclama que en Dios no
hay acepeion de personas, para indicar que el considerar
potsbles o no es ultimadamente un juicio que no es segln
Phos. Dios no mide a nadie por la cara. En su carta a los
romanos les indica a los judios que se sentian objeto de
predileccion que son igualmente objeto de la colera divina.
Se retribuird a cada quien segln su manera de obrar inde-
pendientemente de motivos externos (como son la raza). Y
18 mzon fundamental de este juicio de Dios imparcial es
parque en El no hay acepcion de personas. (La relacidn del
fuiclo ya no es particular sino que alcanza la dimension
estatologica).

Efesios va mas a fondo y por esta razén proclama
jpualfiad de sefiores v siervos (Ef. 6, 9). Y Colosenses (3,
25) vuelve a recordar que por no haber acepcion de perso-
fias en Dios ¢l juicio serd conforme a las obras de cada uno.
San Pedro ¢n la primera carta (1, 17) indica que lamamos
Fadre & quien sin acepcion de personas juzga a cada uno
$epiin sus obyas. Y al unir este concepto con el de padre lo
enriguece: no estd sola la perspectiva del creador v de nues
tr igualdad, ni solo la del justo juez, sino que ese juez que
g0 liene acepcion de personas es nuesiro padre y asi lo
Usmamos. El sentido de fraternidad entra para excluir cual-
guier acepcion de personas en nosotros,

Los judios cuando guisieron tentar a Jes(s proponién-
dole la cusstion del tributo al César, lo alaban precisamente
diciendole que &l no tiene acepcion de personas. Y esta
Btepcion de personas estd intimamente conectada con el
pnoceder de Jesis en su manera de hablar y de predicar: con
Imnguezs, sin temor de nadie, sin favoritismos: la predica-
Eln &4 &si nitida, y proclama la verdad de Dios, la ensefian-
8 divind sin medir con temor las consecuencias, aunque
S8l lleve @ veces |a dureza de Ia condenacion de las actitu-
e e los [ariseos, y las imprecaciones en contra de los
moos (Gl ML 22, 16; Le. 20, 21). Esta manera de actuar
US¥a & un compromiso. Por eso los tentadores creyeron que
sl Vei tendan definitivamente en sus insidias a Jestis,

Por fin, antes de entrar a Santiago, hay que ver lo que
SRO8 ticen los Hechos de los Apdstoles (10, 34). Esta histo-
e I Iglesia primitiva nos narra como Pedro llega a
comprender que los gentiles estin llamados por Dios'a la
PRedicacion v a ser incorporados en la Iglesia. Dios no segre-

grtels fe 2 los gentiles pues “Dios no hace acepeidn de
(SIRONAS, Wi0 que en cualquier nacion el que le teme v
Jprctica la justicia le es grato™.

He tratado de seguir &l concepto de ;1;‘;“!'};‘3{‘,‘11| de perso-
SIS Regun va apareciendo en la Biblia siguiendo como crite-
Nl orden las diferentes fechas de composicion de cada
Seenio. Resumiendo, pues, lo gue aparece como acepeibn
ﬁpmmu fenemas que Lios no hace acepcion de perso-
= quien I teme v hace la justicla le es grato; acude al
Belmor g los desamparados cuando son tratados injusta-
QLR L piies U juicio no es segln sean notables o nobles
S septin su corazon, Los hombres suelen guiarse segiin las
m Lometen muchas injusticias en sus relaciones

igal s projimos sobre todo en los pleitos legales. Los
s geberin recordar que juzgan errnombre de Dios, y

Hlo tanto su actuar deberd ser imparcial. Esa imparciali-
liebe extenderse a toda la vida, pues el hombre sabio,

B wmbidurfa prictica biblica, tendrd que actuar en
e ese principio queses la acepcidn de personas (que
BNE U8 principio hecho juicio, es actitud que mueve a
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la accion). Jes(s nos ensefid a predicar el Evangelio sin cuj-
darse de esta acepcion de personas, con la valentia que da el
impetu del Espiritu. Y aparte de condenar con lo esencial
de su doctrina esta falsa actitud nos ensefid que maés alli de
la igualdad de creacion nuestra igualdad se basa en la frater-
nidad universal porque Dios es nuestro Padre. Nuestro jui-
cio estara intimamente conectado con el juicio escatologico
que se hard de nosotros. La acepcion de personas va contra
el orden instituido por Dios, es una injusticia, y por lo tanto
25 un grave pecado.

La acepcion de personas en la carta de Santiago.

Los primeros comentaristas de la carta como Ecume-
nio, Teofilacto, al tocar este pasaje (2, 1ss), insisten que se
ensefia que es conveniente hacer manifiesta la fe en las
obras y no en las palabras. Acerca de los ricos no manda
que no sean preferidos a los pobres en la Iglesia sino que
sean increpados por soberbios. Este capitulo lo tratan como
acerca de la caridad respecto a todos sin acepcion de perso-
nas segln la ley. El que obra con acepcion de personas se
llena de inmundicia. Porque lo que hace ¢on algln semejan-
te lo esti haciendo consigo mismo. La razon: por ser con-
sortes de la divina natura: por lo tanto no s¢ debe juzgar
por un simple tener, por ejemplo, fama, honor, rigue-
Za5 ... 32 hacen injustos jueces porque juzgan no conforme
Dios sino conforme las riguezas. (Cfr. Teofilacto P.G. 125-
Ecumenio P.G. 119 (451-510). Casiodoro comenta que lo
que es pésimo es juzgar no por los méritos de los hombres
sino por la cantidad de lo que poseen. “Porgue habiendo
elegido Dios a los pobres, a los que hizo sus apdstoles, no
hay duda de que es un sacrilegio ir contra sus mismos jui-
ciog”. Por el mandato del amor es impio despreciar a los
pobres. Beda contrapone la gloria de Dios, que retribuye el
bien hecho, a las dignidades terrenas de las que se dice que
son como la flor del heno. (Cfr. P.L. 70). Los comentaristas
vuelven al sentido biblico del juicio de Dios y del juicio de
los hombres; pero ahora entendido no en un sentido legal
sino en el mas amplio de los que ensefid Jeslis que bastaba
un juicio intermo en conira de la ley para haberla quebranta-
do. La division clara que ponen es ¢l simple tener y la
eleccion o juicio de Dios.

Iratando de hacer una division de esta pericopa (2,
1-13) dentro de la linea central de la carta (la fe y las
obras), podriamos decit que en el versiculo primero enuncia
el precepto y da cuatro argumentos en los siguientes. La
mencion acerca de las vindas y huérfanos gue ha hecho al
final del capitulo anterior le recuerda un tema importante
biblico: la acepcion de personas. Esta manera de obrar re-
probable la conecta inmediatamente con lo que es la preo
cupacion central de la carta: la fe operante. Y al introducir-
la en céntraposicion con la fe le da una inter
honda. No podemos hacer una mezcla

6n muy

1 fe conla
acepcion de personas. Hay una contradiccion entre esta ma-
nera de obrar y la fe que ha nombrado en 1, 3, que es causa
de la alegria en el sulrimiento, la que muestra la elevacion
del humilde Y la humillacion del rico. Fe que hace esperar la
corona de la vida. Honrar al rico porque es rico y desprecia

al pobre por ser pobre es ir en contra de lo: mismos datos
de la fe. La verdadera manifestacidn divina, la gloria de
Dios, se contrapone a la gloria de los hombres centra
el tener. La verdadera riqueza

la en
del hombre es la eleccion
divina mientras que la acepcibn de personas cae bajo la



fascinacién de los bienes terrenos y de los honores munda-
nos. Santiago pone un ejemplo que es altamente conmove-
dor y que pinta como la fe de algunos primitivos cristianos
va estaba contaminada con visiones de este mundo y no con
la verdadera vision de la fe que es “garantia de lo que se
espera, prueba de las realidades que no se ven” (Hebr, 11.
1). Entra a la asamblea cristiana un rico con vestidos bien
arreglados y limpios mientras el pobre entra con su vesti-
menta de pobre, entonces los que dirigen la asamblea le dan
preferencia a! bien vestido y desprecian al pobre. Con este
modo de proceder se estin comportando como jueces ini-
cuos. Estin dividides entre Cristo y el mundo, ¥ como dijo
Jeslis, no podrin servir a dos sefiores. .. Tienen fe y se
comportan como si no la tuvieran; influye mds en ellos las
apariencias mundanas que la visién de la fe. Pues ésta nos da
elementos verdaderos de juicio y no simples apariencias
erradas. Por eso Santiago da los verdaderos elementos: el
pobre estd elevado por el lamamiento de Dios, mientras el
rico es un opresor ¥ un blasfemador, ¥ por lo tanto el juicio
de la fe es contrario al rico. (Cir. 1, 9-11). No s¢ ha de
valorar a un hombre por los bienes que posee én este mun-
do sino por los bienes que lo hacen rico a los ojos de Dios.
(Ver para esto Jer. 9, 22-24; Ecclo. 10, 25;1 Cor 1, 31; Fil.
3, 3). La exaltacibn del hombre estd en su vocacion, La
riqueza da una vision engafiosa. Basta ver todas las invecti-
vas que récibe en el Evangelio de San Lucas. La exaltacion
de los humildes es parte de la obra mesifinica (I Sam. 2, 7-8;
Ps. 72, 412; Le. 1, 52). Al final de la epistola Santiapo
mostrard la maldad de los ricos, y el juicio que les espera. 4,
17 tiene intima cbnexion con lo que ha venido diciendo de
la acepcion de personas: Peca quien sabe hacer el bien y no
lo hace. También dice que peca quien hace acepcidn de
personas. Porque la fe da elementos para que sepa hacer el
bien, y al obrar segiin el mundo no hace el bien que debe el
cristiano, Quien pone como norma de actuar la acepcion de
personas estd demostrando que busca la gloria que pasa, la
vana gloria mundana que va contra la gloria de Cristo. Cris-
to glorioso no puede permitir que los que él ha elegido
sean despreciados-en la asamblea que se supone lo glorifica-
ri. La raiz de la acepcion de personas es el egoismo; v por
eso la escritura ha insistido en que Dios no tiene acepcitn
de personas. El justo ha sido condenado por pobre (Cfr.
Am. 5, 12; 6, 12; Mig. 3, 1-3; 9, 10. .. Sab. 2, 10-20); perc
Dios se preocupa especialmente por el pobre (Sant. 5, 1-6),
los oprimidos, los explotados, los que son perseguidos injus-
tamente. El escucha sus clamores y los ricos han de dar
alaridos pues se han preparado para el dia de la matanza.
Desgpués de haber puesto el ejemplo da el primer argumento
en contra de la acepcion de personas: la eleccion del pobre
por parte de Dios 2, 5-6). Prepara a los destinatarios con
una advertencia indicando que es importante lo que va a
decir: jAcaso no ha elegido Dios a los pobres segiin la
opinion de este mundo? Esos pobres que son ricos precisa-
mente por la fe, los que han de heredar el reino de Dios
prometido a los que le aman. (Rom. 8, 29; Fil. 3, 21;1 In.
4, 14). La riqueza en‘la fe: es el pids grande tesoro que un
hombre pueda poséer (1, 3. 9. 10). La herencia del reino es
comrelativa a la fe (Mt. 25, 34;1 Cor. 6, 9-10; 15, 50; Gal. 5,
21). Estos pobres por el ejemplo y por lo que vemos de la
predicacion lucana (Cfr. 6, 20) son pobres en sentido mate-
rial. En cuanto a la conexion de pobreza v amor a Dios es
muy clara en los evangelios. La riqueza aparta del verdadero
amor de Dios, como nos dijo el mismo Sefior al explicar la

paribola del Sembrador, al entristecerse por la negatha --‘,;_
seguimiento del joven rico, etc. (Cfr. Mt. 13, 22; Mc Il
23; 1 Tim. 6, 9-10 etc.).

Dios elige a los pobres. Los cristianos que tienen aogs
cion de personas ultrajan al pobre, lo humillan (Cir. I Co
11, 20-22; Dios hace al pobre grande, y ellos lo hacen i
nos. De esta manera estén cometiendo una verdadera impis
dad porque van contra el juicio de Dios. El segundo arg
mento es la persecucidén que hacen los ricos. (2, 6-7) 18
ricos oprimen. Si esos ricos son cristianos, como parsce, @
conversion no ha sido verdadera porque no hay una pricii
verdadera de su fe. Otra forma de opresion social aparie @
mal trato que dan a los pobres como aparece en el capiisl
quinto donde patéticamente se describe la injusticia de g
ricos, éstos tienen una arma poderosa vor sus riguezsy
posicion en los tribunales, pues el jucio es otra de las fo
de opresidn social. La conducta de esos rcos va contra$
honor del nombre que levan los fieles. Por eso es'l
actitud blasfema la de la acepcion de personas y va coninl
gloria del Sefior Jesils, y da pie a que los inficles saqul
argumentos en contra de la fe de Jeshs. Podriamos péls
en las veces que se ha dado por este comportamis
ocasion de que se hagan anilisis de religion como opio@
pueblo. ;No es eso blasfemar el buen nombre que %
invocado al hacernos cristianos en el bautismo? (No
estar mezclando una actitud egofsta y contraria a la feg
debemos tener en Jesls glorioso que muestra la eficac)
su resurreccion en nuestra manera de obrar que va ol
cando de dia en dia nuestro ser cristico, hecho a imaga
Cristo glorioso? Con esta actitud hacemos que se despe
el nombre del Sefior que decimos portar,

El tercer argumento es el de la ley regia (2, 89)
damiento real por su importancia y dignidad. Es el resum
de toda la ley como nos dice S. Pablo (Rom. 13, 8108
tener acepcion de personas se estd yendo contra laleyyl
estd pecando. Y el cuarto argumento es el del juick
12-13). Cada uno serd juzgado seglin sus obras. El que}
misericordia, sin misericordia serd juzgado. La acepaos
personas es un jucio que va contra la misericordia, ¥4
lo hace sera juzgado por Dios severamente. Si quersmos]
juzgados conforme a la ley evangélica, nuesiro traio®
proceder con amor ¥ honor hacia todos. La pardbols
juicio inexorable es para meditarse con seriedad (Mt T
Santiago nos dice que solo Dios es Juez (4, 11-12). Eli
bre que juzga a su hermano juzga la ley. Esto equm
convertirse en trasgresor. Juzgar con acepcion de pe
va contra el mismo Dios. Tener acepcion de persons
branta la ley de la caridad, usurpa el derecho de Dl
hace un juicio contra las mismas categorias de Dios.

Conclusibn:

La pericopa de Santiago capitulo segundo veril
del 1 al 23 parece claramente un comentario del vens
27 del capitulo primero (*“La religién pura e intachabil
Dios Padre es esta: visitar a los huérfanos v a las
su tribulaciom . ..™). En el Antiguo Testamento logil
nos que equivalen al que usa Santiago (acepciin def§
nas) van muy frecuentemente ligados al tema de
huérfano. Debido a esto, los pasajes que realmente}
paralelo de los citados en este estudio, son los que h
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caso acerca de esta exigencia social del pueblo elegido. Ha-
tia falta una recorrido exhaustivo acerca del concepto viu-
da-huérfano para que quedara redondeada la revolucién so-
cial que contiene en su seno el concepto “acepcidn de per-
sonas”, El versiculo 27 del capitulo primero tiene enfitica-
mente la intencion de definir lo que es la verdadera religion.
El significado que para Santiago tiene la polémica sobre fe
&in obras cobra su verdadero sentido en todo este contexto.
Las obras a las que Santiago alude son muy especificas, de
una exigencia social historica muy determinada. Ahora las
hemos volatizado en un sentido muy genérico e indefinido,
Bastaria mirar con atencion el versiculo 16 de la pericopa
2, 1419 para captar lo especifico de esas obras (;De qué
“sirve, hermanos mios, que alguien diga: ‘Tengo fe’, si no
ftiene obras? |Acaso podrd salvarle la fe? Si un hermano o
U hermana estin desnudos v carecen de sustento diario, y
‘dlgano de vosotros les dice: ‘Idos en paz, calentaos y har-

408", pero no les dais lo necesario para el cuerpo, jde qué
girve? ™) La vehemencia del capitulo final de la carta expla-
ya la division social que descubre esa acepcitn de perscnas.
Por es0 las invectivas sangrientas de Santiago contra los
ricos. Falta todavia hacer la mediacion historica de quiénes

son en nuestra época esos desamparados que en el Antiguo
Testamento eran las viudas v los huérfanos. Hemos velado
el significado concreto de la Biblia. Su mensaje es interpe-
lante en lo dspero de su concrecion. Si los tonos de Santiago
nos resultan duros, mis nos estremeceriamos si logriramos
hacer una relectura de la carta desentrafiando la interpela-
cién en nuestra hora, en nuestra ocasidn, én nuestro tiem-
po. La situacion actual de Dios con el oprimido no ec un
capitulo sutil del opio del pueblo. Es el encarar nuestras
deformaciones a la creacion del Sefior, nuestro mundo de
opresion al Dios que salva y vela por el pobre. Este velar
tiene un tiempo primero en nosotros como hermanos; y un
tiempo final en el Sefior como juez. Dios estd con el oprimi-
do por su liberacion.
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primer deber es reconocerlo vy vivirlo.

Las iglesias viven, de una manera particularmente virulenta, un drama que afecta a todas las
r instituciones, victimas de la misma crisis entre las organizaciones y las expresiones salvajes
i de la libertad. Es normal que la misma crisis sea mas violenta que en otras partes, debido a la
" naturaleza excepcional de la unitn eclesial. Para aquellos que son responsables del destino de

la comunidad cristiana, quien quiera que sean, ;no es acaso la tarea mas urgente la de

| conservar la misma calidad de este conflicto vital y de asegurar a todo precio la circulacién

| . de la vida entre la institucidn y la no institucién? Hoy dia la Iglesia estd de los dos lados. El
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CUADERND: PLURALISMO

La insercion de la lglesia en el mundo de hoy estd exigiendo
una reflexidn mas serena y decidida sobre el pluralismo
como femdmeno caracteristico de nuestra época. Han sido
varios los episcopados que han tratado directamente el tema
{Episcopado austriaco, francés brasilefio), Esta reflexion su-
pondra, como punto de partida, una valoracion positiva del
fenomeno, sin que llegue a negar los posibles riesgos v peli-
gros. Es en este sentido en el que CHRISTUS quiere colabo-
rar con este cuaderno. Adelantamos una presentacion de los
articulos que lo integran.

Una lglesia pluralista an una sociedad pluralista. Intenta ser
una aproximacion al fentémeno desde un dngulo social y
eclesial, El autor, después de establecer su sentido vy sus
fundamentos, sefiala algunas consecuencias mas directas so-
bre la autoridad vy su ejercicio en la Iglesia. Enfogque abierto
capaz de mantener vivo el dijdlogo entre la lglesia v el mun:
do.

Pluralismo v autoridad en la Iglesia toma en cuenta la Giti-
ma parte de la aportacion anterior, e intenta profundizar la
ralacion existente entre carisma e institucidn, no como rea-
lidades encontradas v contrapuestas, sin0 como aspectos
parciales de un mismo dinamismo. Dinamismo que tiene su
Unica explicacion en la funcion vital que el Espiritu desarro-
lla en la lglesia. Reflexién netamente teolbgica.

La raiz y el fruto, notas de un viaje, estan escritas en un
estilo muy personal v espontdneo. Cuestionamientos con-
cretos sobre la pluralidad de expresiones culturales en
diversas -regiones del mundo que llegan a interrogar
directamente los esfuerzos de la lglesia por hacer presente
su mensaje. Invitacion a reflexionar a partir de situaciones
determinadas.

Oraciones pluralistas constituyen un ejemplo, a nivel de
expresion cultual, de lo diverso gue confluye en el Unico.
La diferenciacion no impide a hombres, religiosa y
vitalmente tan distantes elevar una mirada al Sefior de toda
|a creacion,

En la seccion de documentos se encuentra incluido el texto

INTRODUCCION

de las quince propuestas sobre la “Unidad de |3 #3
pluralismo teolbgico”, elaboradas por la Comizién |ntam
cional de Teologia. Vienen a enriguecer v a aclarar ja 2
tud del pluralismo en cuestiones vitales para el credo’s
cristiano,

PLURALISMO DE LAS OPCIONES

En situaciones concretas, y teniendo en cuenta |as
daridades gue vive cada uno, es necesario reconocery
legitima variedad de posibles opciones. Una misma fe
tiana puede llevar a compromisos diferentes (1), La Ig
invita a todos los cristianos a una doble tarea de anima
y de innovacion a fin de evaluar las estructuras para ag
tarlas a las verdaderas necesidades actuales.

A los ecristianos que, a simple vista, se oponen a pM
de opciones diferentes, les pide un esfuerzo de comp ;
reciproca de las posiciones y de las motivaciones del of 1
examen leal, de sus comportamientos ¥ de su rectitud 2
rira a cada uno una actitud de caridad mas profunda
forma que al mismo tiempo gue se reconocen las dif
cias, no disminuyan las posibilidades de convergencial
unidad. Lo que une a los fieles es efectivaments mas :
que lo que los separa’™ (2).

Es verdad que muchos apegados a las estructurss
las condiciones modernas, estan determinados por S
tumbres de pensamiento, por sus funciones y, cuandd
por la forma de salvaguardar los intereses materiales O
experimentan tan profuridamente las solidaridades de ¢l
y de culturas, que comparten sin reserva todos los julG
apciones de su ambients (3). Cada uno hard lo"paosibie
experimentarse a si mismo y hacer que surja esta verds
libertad seglin Cristo que se abre a lo universal ensl
mismo de las condiciones mas particulares.

MNo. 50: Carta Apostolica " Octogesima Adveniens

5.5, Pablo V| a Mons. el Cardenal Roy.

{1} Cir. Const. Past. Gaudium et Spes, 43 A A.S. B8 (10658
1061.

12) Ibidem, 93: pég. 1113,

{3} Cir. | Tes, 5§, 21,
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Alfonso Castillo, 5.J.

Una lglesia pluralista sera una comunidad en devenir, cuyos miembros
confiesen a Jesucristo en el respeto de la conciencia y la libertad de cada
uno, aceptando expresarse an una participacion conflictiva, reconocida a la
vez como participacion (v por tanto, como comunidad) ¥ como conflictiva
(es decir, como comunidad en devenir donde la conciencia v la libertad de
los unos no aplasta la conciencia v la libertad de los otros) v en la que la
autoridad se entrega al servicio de la expresion comunitaria en la promo-
cibn de |a conciencia v de la libartad de cada uno.

Pierre Delooz.

El hecho del pluralismo es innegable en la época en
nue nos ha tocado vivir. Como ante todo fenomeno desco-
nocido, [a comprension que las personas tienen del plyralis-
o & muy diversa. Desde una aceptacidn acritica e inge
MUA, hasta una condena simplista, carente de todo sentido
e mealidad. Muchos no acaban de comprender, como la
lucha gue los cristianos, desde |os comienzos de su historia,
Emprenden para que ‘todos sean uno’ pueda en manera al
guna compaginarse con el ideal v realidad del pluralismo. Se
frata para gllos, de una de las mas importantes infiltracio-
i8S et esplritu del mundo en el seno de la lglesia, porque
puede [legar a socavar los cimientos de |a fe.

Sin embargo, el pluralismo tiene una gran base en la
jeoneepeion cristiana, y responde a toda una inclinacion a la
parsonalizacion a la toma de conciencia v de responsabili
W Nos interesa mostrar gue el pluralismo es no solo una
tealidad menos mala, tolerable, sino una exigencia de la
Meonciencia v del espiritu. Por lo tanto, intentaremos delimi-
b ol sentido del término, como es usado en la Iglesia, v dar
.iﬂ_ﬂuﬂplimio:ms gue fundamenten el pluralismo. Final-
R destacaremos una de las principales consecuencias de
St Isntmeno, en torno a la funcién de la autoridad,

- Sentido del término.

En oposicion & pluralidad, —afirmacion de lo miltiple,
18—, pluralismo afirma su relacion con lo ung, mas
Wide la aceptacion de la multiplicidad. No'es, por lo tan-

to, la multiplicidad andrquica, carente de contornos limitan-
tes, sin ningln punto de contacto y de encuentro.

Junto al proceso de masificacion la desaparicion de las
distancias y diferencias, la igualacion del gusto en los bienes
de consumo ¥y la unificacion, provista de tendencias desper-
sonalizantes, de los sistemas educativos— el fenomeno del
pluralismo surge cada vez con mayor vigor, particularmente
en &l campo de la filosofia de la vida v del mundo, en la
cosmovision, en la captacion y comprension de la existen-
cia, de la fe, de las actitudes v sentimientos morales v reli-
giosos. De hecho, este pluralismo se va entendiendo actual-
mente, no solo dentro de la sociedad, sino que en la |glesia
esta adguiriendo carta de ciudadania. Dentro del marco
eclesial, encontramos una gama amplisima no solo de expre-
siones verbales, sino de ideas, situaciones y acciones irreduc-
tibles a una unidad simplista e ingenua. Precisamente, el
reto al que se encuentra avocada la Iglesia de hoy es a la
coexistencia de esa multiplicidad de modos de ver v vivir,
de tendencias, coexistencia capaz de dinamizar a todo el
cuerpo social hacia una unidad v paz superiores.

Ante este fenomeno del pluralismo, la lglesia va ha
hecho una opcion moral, no defensiva (‘no le queda otra
salida para mantener el diadlogo con el mundo’), sino positi-
va v dinamica. Es decir, s8 trata de un auténtico valor den-
tro de los marcos referenciales salvificos. Por tanto, con
decisibn opta por impulsar el nivel praxeoldgico de los cris
tianos, y ahi establece |la plataforma en la gue la unidad se
vaya construyendo cada dia. E| nivel praxeclbgico de los



cristianos se asentard sobre cinco elementos vitales en la
existencia, elementos que la humanidad toda empieza a re-
conocer, al menos intelectualmente:

1) La necesidad de la expresion No hay nada humano
si permanece abstracto.

2) La necesidad del devenir. Se deviene, se llega a ser
hombre. Nada que vale la pena se da de una sola vez,

3) La necesidad de la comunidad. El individualismo
exagerado es contradictorio ¥ ya que es necesario ser uno
mismo con los demds, es indispensable llegar a un acuerdo
con ellos.

4) Ahora bien, ni la expresién, ni el devenir, ni la
comunidad son humanos si les falta la conciencia.

5) ¥ esta conciencia no se puede expresar en un deve
nir comunitario mas que si le concedemos un espacio de
libertad™. (Pierre Delooz, {Se puede dar un contenido al
pluralismo en la Iglesia? Pro Mundi Vita, 45, 1973).

Con el reconocimiento de estos valores, se habra asen-
tado el acuerdo para el pluralismo. ¥ se ird elaborando en la
praxis, la mutua interrelacion de estos valores en las situa-
ciones culturales v sociales diversas, incapaces de ser reduci-
das a una uniformidad.

Algo de historia.

Sorprende que el fenomeno del pluralismo no sea ca-
balmente aceptado. Tanto por la teclogla como por la his-
toria de la lglesia aparece esta realidad. En los primeros
afios del cristianismo, el " Concilio de Jerusalén™ no fue sino
el lugar de encuentro de dos vertientes fundamentales en la
experiencia cristiana original, Pablo, con su postulado de la
libertad y Pedro, con el de la ley, fueron capaces de salir
avantes por la exigencia del amor v la comunion en la mi-
sion de dar a cohocer al Sefior Jesds, sin gue esta exigencia
y comunion pudieran borrar del todo esta divergencia. El
reconocimiento de la al teridad en la unidad posibilith que el
Sefior resucitado, presente en la lglesia naciente, continuara
siendo predicado a judios y gentiles.

Mas tarde, encontramos a un Agustin, marcado por la
corriente platbnica, y a un Santo Tomds, empefiado en
aprovechar al maximo a Aristbteles para hacer comprensible
a su época el mensaje cristiano. En el nivel de la prictica
evangeélica surgen las distintas ordenes religiosas, todas parti-
cipantes de una misma fe y entusiasmadas por la predica-
cion de un Mmismo mensaje.

La edad media, como unidad sociologica y estructural
contd con una fa cristiana como punto de unidn de toda la
realidad existente. La cristiandad estaba en su apogeo. El
corpus christianum era servido por los dos brazos, el poder
civil v el poder eclesial. Los contenidos éticos v, principal-
mente, los religiosos, tenian la méxima primacia. Llegb a
constituirse en un totalitarismo ideologico (comprensible v
justificable quiza en la situacion historica de entonces), en
el que la libertad v la opcion personal nada tenian que ver
ante la verdad de la fe. La adhesion a la fe llegd a hacerse
asunto politico, tanto que la confesion de Augsburgo,
‘cujus regie, eius religio’ condiciond la opcion religiosa de
todo un pueblo a la del sefior feudal.

La gradual decadencia del sistema feudal, el rompi-
miento del monopolio eclesial en las artes v en la cultura, el
choque provocado por el descubrimiento de otros mundas,
ideas v religiones, el surgimiento de la burguesia, del mundo

fabril v, posteriormente, la revolucion industrial y techale
gica, vinieron a modificar en forma radical la unitaria visios
de la existencia transmitida por las corrientes ideclgh 5
medievales. El pluralismo fue poco a poco tomando Sugs
Los principios y motivos profundos sobre los que s
sostenida la sociedad no pluralista “'no se basaban en "
rectitud absoluta y objetiva de un sisterna o de una coness
clén de vida, sino en unas causas histbricamente condicior .;
das vy ya superadas’”’ (Rahner).

Fundamentos del pluralismo,

Es indiscutible gue todas las corrientes pluralistass
tuales tienen su apoyo en una filosofia y concepciin @
hombre que ha venido a superar el cosmocentrismo de &
cas anteriores. El hombre como sujeto de su historia y 68
futuro, el mundo como lugar del hombre v a su serviclol
libertad humana como invitacion al encuentro y a la coms
nicacion interpersonal, la explicitacion de los derechos g
hombre, las posibilidades de su conciencia disron lugats
antropocentrismo contemporéneo. Antropocentrismo o
corre el riesgo de captarse en oposicién al teocentis
cristiano, pero que es el (nico capaz, en la actualidsd
impulsar dindmicamente la fe cristiana teocéntrica.

El pluralismo contemporaneo tieme, pues, su -':
cion fundamental en el mismo hombre, en su est
personal v social. La exigencia de su identidad, Onicame
aleanzable en la alteridad, en el encuentro con el otro, pl
bilita v exige una diversidad en la existencia social. D&l
que surge de un antropocentrismo y tiende hacia una mi
profundizacion de él. El hombre es su preccupacia
hombre como persona, libre, capaz de creatividad, d dos
nio sobre la creacion, de salir de su autoalienacion &
donacibn amorosa. |

Es obvio que el pluralismo puede conducir a un el
vismo absoluto y simplista, pero cuando el interés pof
dial estd en el hombre que se realiza en la libertad y i
amor, &5 imposible esperar una unidad externa, ajeng
hombre mismo, a su situacion existencial. Cuando sa ol
que este mundo es el lugar donde todo hombre que gul
vivir con conciencia y responsabilidad tiene gue respg
¢con un si o un no, no se le tiena mieda al pluralismo,
la manipulacion ideolbgica de las personas; manipulacion
exclusiva de nuestra época pluralista. También en &
dioevo, la fe fue instrumentalizada por las ideologfas
tes, para mantenar el statu quo.

La lglesia contemporanea ha querido ir asums
consciente y responsablemente esta realidad del plurali
La Constitucion Lumen Gentium del reciente conciil
hablar de la universalidad y catolicidad del (inico pusbig
Dios, no teme el encuentro con oiras cONCEPC ones o m
de vida. "La lglesia, introduciendo el reino de Crisig
arrebata a ningln pueblo bien te'rnpcura! alguno, sino ale
trario, todas las facultades, riquezas y costumbres rens
idiosincracia de cada pueblo, en lo que tienen de busng
favorece y asume; y al recibirlas, las purifica, fort
eleva... Cada una de las partes ofrece sus donss]

demas v a toda la |glesia, de suerte gue el todo v cadil
de sus elementos se enriquecen con las aportacionss ml
de todos y con la tendencia comiin de todos a la pié
en la unidad . . . En la comunibn eclesiastica existen g
particulares que gozan de tradiciones propias, per

do Integro el primado de la catedra de Pedro, que ps

|



todo @l conjunto de la caridad, defiende |as legitimas varie-

dades, ¥ al mismo tiempo procura gue estas particularidades

no solo no perjudiguen a la unidad, sino incluso cooperen a
alla”, (Mo, 13,

Mas recientemente, la carta apostblica “'Octogasima
Adveniens” de Paulo VI es una invitacion a la conciencia
gristiana a abrirse al mundo pluralista en gue vivimos, v trae
consigo un desafio a la bOsqueda de formulas originales en
1& tarea de adaptar las estructuras sociales a las necesidades

. actuales. Busqueda que implicara el reconocimiento de una
| legitima variedad de posibles opciones,

La importancia del pluralismo no solo en el terreno
social ¥ politico, sino particularmente en el dmbito de la fe,
¥ino a ser reafirmada en la sesion plenaria de octubre de
| 1872, de |a Comision Internacional de Teologla, corvocada
| par Patlo V1. Dicha comision aprobd quince propusstas en

tomo @ tema “Unidad de la fe y pluralismo teolbgico™

L€ {Publicada en |3 seccion Documentos de este nGmero).
] La primera propuesta, de incalculables consecuencias,
da la Gltima razbn de ser del pluralismo propiamente teolb-
|| gica. “La unidad v la pluralidad en la expresion de la fe
fienen su fundamento Gitimo en el misterio mismo de Cris-

10, que, por el hecho de ser plenamente misterio de recapi-
| Wilacion de reconciliacion universales (cfr. Ef. 2, 11-22),

deshorda |23 posibilidades de expresion de cualquier época

08 1@ historla v, por ello, escapa a toda sistematizacion ex-
haustiva (Cfr. Ef. 3, 5-10)",

Autoridad v pluralismo,

El pluratismo estd ofreciendo elementos trascendenta-

IES para fa concepcion cristiana de la autoridad. Estd obli-
ganda & un replantesmiento de su funcibn en la comunidad
local y tniversal. Estos cuestionamientos deberdn ser seria-
Mmente analizados teolbgica v sociolbgicamente, pues no nos
DEStS permitido rechazar a priorl posibles valores, no sélo por
Selbien eclesial, sino por coherencia ante la verdad,

I Como pistas en este proceso de mutuo enriquecimien-
G Entre |8 sutoridad v pluralismo, una primera observacitn
Bs gue la unidad no tiene su ralz ni es causada por la autori
W Werdad obwia, innegable, pero tantas veces olvidada
P misma autoridad. La unidad de un cuerpo social

ﬂuen li participacion en unos mismaos valores, participa-
-!#l nvel existencial mas puramente intelectual, Al tratar-
eI lglesia, la unidad sblo serd auténtica cuando sea la
pontiuencia de un mismo credo, pero no tanto a nivel tedri-
8L cuanto @ nivel de praxis eristiana, de conversion. La
[eniics amenaza a la unidad de la fe, nos dice Lonergan,
ICE &N |8 ausencia de una conversion intelectual, moral v
gosa", El pluralismo que resulta de una carencia de con-
i serh particularmente peligroso cuando esta carencia
en aquelios gue gobiemnan en la lglesia o ensefian en

| ERATIRHE.
NG sequnda constatacion es que la Iglesia misma ha
ERpIR0G, en un esfuerzo de aproximacion a la verdad evan-
e darle un giro al enfoque teologico de la autoridad,
% ha re-descublerto que ante Dios, es responsable
08 la comunion sino también de la libertad de los
e los cristisnos. Ha comprendido que su tarea no
8 |3 conservacion de la tradicion; se entiende tam-
MRSl conguista del futuro promisorio, ni solo a la pro-
: B0 |a Unidad de los cristianos, mas también al reco-
pERient de las diferencias. En fin de cuentas, estard abo-

cada a la realizacion nunca acabada de una ortodoxia dina-
mica, ya no estatica, shistorica

Finalmente, esto implica la afirmacion de que la auto-
ridad no es una valor supremo. Es un valor relativo. Necesa-
ric en cualquier estructura y grupo social. En la Iglesia,
condicion indispensable para la vigencia de los valores trans-
mitidos v vividos. Asi, la autoridad serd un servicio promo-
cional que impulsara a los hombres a la conguista del mafia
na, en comunidad, con una conciencia viva v una libertad
operante.

Esto obliga a |a autoridad en la Iglesia, (especialmente
en las iglesias locales) a:

1) una mayor apertura a las influencias del mundo en
gue vive, de forma que esté cada dia mas capacitada para
dar sentido a los valores vividos por los hombres de hoy.

2) un tomar con mayor seriedad la naturaleza comuni-
cativa de la mision de Cristo, como modelo de comunica
cion intraeclesial. Es decir, la promocion de la comunica-
cion, del auténtico didlogo en todos los niveles. Esto asegu-
raria a los cristianos mejores condiciones de participacion y
de responsabilidad, e intensificaria un dinamismo comunita-
rio, capaz de afrontar el futuro con una arraigada esperanza.

Mo se puede negar que el futuro se presenta como un
desafio a esta unidad plural. Mas el saber que la unidnplena
nunca ha existido, sino que ha venido realizandose; que el
mafiana exigird una nueva expresion de la union, es un esti-
mulo a la creatividad del hombre para promover conjunta-
mente la diferenciacion y la union. La unidad no fue un
hecho ya dado, con el que los hombres del siglo XX nos
hemos encontrado v estamos a punto de disolver. Estd mas
bien delante de nosotros, de nuestra historia. Es una reali-
dad por hacer. A nivel personal, a nivel grupal, a nivel uni-
versal, La catolicidad y la universalidad del pueblo de Dios
s0N una tarea mas que una realidad, una exigencia mas que
una constatacion.

La (nica posibilidad de que la Iglesia de hoy responda
al pluralismo actual serd aceptindolo sin miedo. La concien-
cia de su mision en la historia como el sacramento de la
llamada del Espiritu para personas diferentes, a fin de que
éstas comulguen verdaderamente (23 decir en forma diferen-
ta), en su respuesta a la misma llamada, le posibilitara reali-
zar con mayor intensidad su indole encarnatoria. De ahi
que un autor no dude en describirla, sin querer agotarla,
con las siguientes palabras: La lglesia es el lugar donde los
hombres nunca serin iguales, donde la diferencia de los
hombres no solo es tolerada v respetada, sino positivamente
promovida” (Kerkhofs). Ser el lugar del encuentro de mu-
chos hombres con el Unico Sefior, Jesucristo, le permitira
prolongar la dindmica gue el Concilio Vaticano |1 le impri-
miG.

La unidad, la eatolicidad, la universalidad del Gnico
pueblo de Dios, endltima instancia, no es carga exclusiva de
los hombres. Dios mismo ha querido participar de este reto.
El Espiritu, entregalo a la comunidad primitiva en Pente-
costes, serd el promotor en el interior de cada hombre y en
el seno de la sociedad global de esta unidad en la diversidad.
Responsabilidad nuestra serd conservar viva y oparante su
presencia.
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Es evidente que actualmente atravesamos por un pe-
riodo de reajustamiento y de crisis a todos los niveles. Un
signo que es ambivalente como la misma crisis, es el pluralis-
mo que vivimos y que se manifiesta tanto en el campo de
las ideas como en gl de la accion. En el terreno tebdrico, al
pluralismo se expresa en las diversas maneras de entender la
realidad —Dios, universo, hombre—; y de interpretar los
acontecimientos. En el campo de la accibn se proponen
diferentes modos de afrontar v resolver las dificultades de
nuestro tiempo vy la variedad de soluciones depende de la
forma como en teoria se entienden los problemas v su solu-
cibn.

La lglesia, por ser historica, participa de este pluralis-
mao también. Dentro de ella encontramos diversas corrientes
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filosoficas y teolbgicas que originan diversas actitudes
no pocas veces desembocan en conflictos més o mencil
rios. Uno de estos conflictos es el de autoridad, Y enld

casos concretos en que este conflicto existe, se da cise

pluralismo y diversidad en 2] modo de concebir |a auto d
eclesial, sus fundamentos vy el modo de ejerceria.

La eclesiologlia del Vaticano 11, y sobre todo lacong
tucion Lumen Gentium, nos da elementos que ayudsl
encontrar luz en este problema. (Es algo claro que 2 a5
del pluralismo o diversidad en g8l modo de entender |3 Uk
ridad eclesial, estd un modo concreto de concebir lalge
y su mision). Por esto creemos necesario comenzar
trabajo por algo que puede ayudar a captar el conflicto
causas y alguna posible solucion: la funcidn del Esplfi
Santo en la Iglesia v la dimensibn carismatica de alla.

| EL MISTERIO DE LA IGLESIA Y EL ESPIRITU SANTO

Creemos gue el cambio de acento en la captacion del
ser de |a lglesia dado por el Vaticano Il, se debe a una
mayor toma de conciencia, a una captacidn més correcta y
exacta del significado del Espiritu Santo en &l mundo v la
Iglesia. Se hace un mayor énfasis en la dimensiGn interna,
invisible, divina, misteriosa, pneumética —comdin a todos
los miembros del pueblo de Dios—, que es la dimension
fundamental y constitutiva de la Iglesia. Y esta nueva com-
prension es la que la LG trata de expresar sobre todo en el
concepto de Cuerpo de Cristo y pueblo de Dios. Para cormro-
borar estahipbtesisharemos un analisis y una sintesis de los
dos primeros capltulos de la LG, fijindonos en el papel del
Espiritu Santo en la constitucion del pueblo de Dios.

1) La efusion del Esplritu manifiesta el ser de la I glesia
{No. 2) de tal suerte que se puede decir que donde estd
presente el Espiritu, de alglin modo estd presente la lglesia.

2) El Espiritu Santo es santificador en cuanto que en
El, por Cristo tenemos acceso al Padre. Es "Esplritu de vida
y la fuente de agua que salta hasta la vida eterna (In. 4, 14;
7. 38-39). Habita en la lglesia y n los fieles y por El somos
hijos de Dios {Gal. 4, 6; Rom. 8, 15 y 26). "Unifica & la
Iglesia en comunibn y ministerios, la provee y gobierna con

diversos dones jerarquicos vy carismaticos y la embellecas
sus frutos (Cfr. No. 4).

3) “Cristo constituyd a sus hermanos congregadoss
entre todos los pueblos en su Cuerpo mistico, com '
doles su Espiritu (No. 7 1). “Uno solo es el Espirini
distribuye sus variados dones para el bien de la |oles
Cor. 12, 1). El mismo produce la caridad entre [os i
unificando el cuerpo por s y con su virtud y con B8
nexion interna de los miembros™ (No. 7, 3). ' Confortal
cuerpo con los dones de los ministerios” de tal modog
como &% el mismo Espiritu en la Cabeza y en |os mismbg
vivifica todo el Cuerpo, lo une y lo mueve. Por eso el
cion del Espiritu “pudo ser comparado por los santol
dres con la funcibn que ejerce el principio de vidao#l '
en &l cuerpo humano' (Ne. 7, 7).

4) La articulacibn social de la Iglesia sirve al Espl
Santo gue la vivifica, para el acrecentamiento de su o
(Ef. 4, 16) (o sea, como instrumento). (Cfr. también Nl
1).

5) La vinculacion en el Espliritu es la que constiti
pueblo de Dios (No. 8, 1) cuya condicion es |a de la fibe

de los hijos de Dios, en cuyos corazones habita ef E




Santo (No. 9, 2).

6) “Los bautizados son consagrados por la regenera-
elbn y la uncion del Espiritu Santo como casa espiritual v
sacerdocio santo (Mo, 10, 1).

7] La uncibn dal Espiritu produce el sentido de la fe
B los miembros del pueblo de Dios. (No. 12, 1). “El mismo
Espiritu también distribuye dones especiales entre los fieles
ge cualquier condicion con los que los hace aptos para las

y diversas obras v deberes que sean Gtiles para la renovacién )

edificacion de la Iglesia (No. 12, 2).

B) El Espiritu de Cristo es principio de asociacion y
unidad (Actos 2, 42) (No. 13, 1y 2).

8 El grado de presencia o posesifn del Esplritu deter-
bmina 12 realidad eclesial de los miembros de la Iglesia (No.

14,2y 3: 15, 1; 16, 1).

Podriamos sintetizar la funcibn del Esplritu Santo en
Ies actividades, o mejor dicho, en tres aspectos de una
tnica funcibn:

Al El Espiritu Santo es principio de vida, gue anima y
yivifica a |a Iglesia, como alma o principio vital, de
suerte que donde esta el Esplritu, esta la lglesia
viva,

B} El Espiritu es santificador en cuanto que por Cristo
én El tenemos acceso al Padre. Por El somos he-
chos hijos de Dios.

€} Es principio de unidad ¥ comunién, ya que es uno
solo el Espiritu que habita en todos los miembros
oe la Iglesia, a guienes concede dones o gracias
gspeciales para el bien de todo el Pueblo de Dios.

Una mayor profundizacion de la funcion del Espiritu

pen la lglesia, ha producido un cambio de acento, en la

feara como ella se entiende.

I El nlimero 8 de la LG ilumina bastante sobre este

". B sobire |a relacion del Espiritu Santo v la Iglesia. Esta

ina réalidad compleja integrada por un elemento huma-

ey atro divino. “‘Por eso el misterio de la Iglesia s& compa-

Rl misterio del Verbo encarnado . . . Se da una analogia

HiEion entre la naturaleza humana asumida por el Lo-

18 estructura social de la lglesia y el Espiritu. El

IBURpC soctal de la Iglesia es el “término’ de la mision del
Santo, de la misma manera que la naturaleza huma-
5 8l “término de la misibn del Logos increado.
#n ¢l misterio de la Encamacidn como en el de la
da un envio ad extra de la Trinidad, de una perso-
fue s presenta en una realidad visible y creada
fa 8 ambos misterios radicalmente: &l Hijo en
g8 naturaleza humana; el Espiritu en una multitud
g8 éntre las que Cristo es la cabeza.

& Ighesta es una realidad concreta y (nica, integrada

gue potzen el Esplritu Santo (cfr. también No. 49,

i linica lglesia estd presente en las iglesias particulares

'_'* por ellas (No. 23, 1). No se trata de una

Figieiia participada, sino que desde el principio consta

de ellas y estd presente en ellas (No. 26, 1), de tal suerte
que los sacerdotes y los laicos la hacen visible (No. 28, 1).
La Iglesia estd presente pues, como realidad concreta v visi-
ble donde se reUnen y actuan aquellos gue poseen el Espiri-
tu Santo.

Donde sin embargo se ve mas claramente cierta co-
nexion causal entre una mayor toma de conciencia de la
estructura peneumatica de la lglesia v &l modo de entender-
se ella a sl misma, es al captarse como Cuerpo Mistico v
como pueblo de Dios. La imagen del Cuerpo Mistico ha
sido tratada de un modo casi exhaustivo por la Mystici
corporis. Por 850 no nos vamos a detener eén ella

El concepto de pueblo de Dios se fija antes que nada
en lo que es comun 8 todos los miembros de la lglesia, antes
de cualquier distincion de funciones. Lo que caracteriza a
todos los miembros del Pueblo de Dios es la presencia del
Espliritu en ellos, ¥ la medida de plenitud de esa presencia
determina su plenitud de pertenencia a la Iglesia. Aun en los
que no conocen explicitamente a Dios, lo que de verdadero
y bueno tienen es ya una " preparacion del Evangelio™, es va
una presencia del Espiritu en ellos, que los mueve a una
incorporacion mas visible ¥ explicita, a participar més ple-
namente de EI.

El pueblo de Dios es un pueblo esencialmente sacerdo-
tal (10, 1). Pero parece que el Concilio condiciona esta
caracteristica sacerdotal a una mayor plenitud de posesion
del Espiritu, va que establece una conexion entre el bautis-
mo v el sacerdocio comin de los fieles. Sin embargo a
nosotros nos parece que asl como se dan diversos grados de
plenitud en la pertenencia a la lglesia, también se dan gra-
dos de plenitud sacerdotal regia, en los miembros del pue-
blo de Dios.

El Espiritu Santo concede a los miembros de la lglesia
eén los que habita, dones especiales para el bien de todo el
conjunto. Y es agul donde nosotros ponemos la distincion
entre laicos v clérigos: diferencia de carismas, de funciones.
Aungue s¢ da una diferencia esencial entre el sacerdocio
comin de los fieles v el sacerdocio ministerial, por la recep-
cion del sacramento del orden, sin embargo el sacerdocio
ministerial es un carisma, un don para el sarvicio de todo el
pueblo de Dios. El sacerdocio ministerial existe en el pueblo
de Dios, por ser un pueblo sacerdotal; existe para ayudar a
los miembros del pueblo de Dios a ejercer su sacerdocio. De
esta manera la diferencia entre el clérigo v el laico es una
diferencia de carisma, diferencia en la unidad de un mismo
Espiritu. Ya no se trata de la concepcidn medieval, hereda-
da por muchos siglos en gue el mundo aparecia como un
convento en el que los clérigos eran los sacerdotes y los
laicos los legos. (No gueremos negar 1a dimension jerdrquica
esencial también al pueblo de Dios, sino tan sblo situarla en
su verdadero ser).

Il LA ESTRUCTURA CARISMATICA DE LA IGLESIA.

i"' ot de ver que el Espiritu es el constitutivo esen-
Iglesia, de suerte que la presencia de El determina
o¢ alla, pasamos ahora a considerar la estructu-
_' fiea. Esta, &5 una consecuencia necesaria de lo
presencia del Espiritu en la Iglesia es constata-
carismas. Todo miembro del pueblo de Dios

posee el carisma fundamental que es el Espiritu, cuya pre-
sencia en cada miembro se exterioriza © manifiesta en la
funcién o carisma que poseen dentro del pueblo de Dios,

El nimero 12 de la LG dice que la Iglesia como pueblo

de Dios &s una realidad que vive por el Espiritu que produce
¢l sentido de la Fe y los carismas. Estos Gltimos son dones




especiales para la renovacion y desarrollo de la Iglesia. Pero
ésta ha desconocido su estructura carismatica, como nos
dice Hans King, por el clericalismo —incapacidad para reco-
nocer fuera del clero ningln papel active o decisiGn— vy por
el juridicismo —desconfianza respecto a las acciones que
escapan a las previsiones ¥ reglamentaciones—.

El concepto de carisma se ha entendido a veces equivo-
cadamente. No es algo con caracter de urgencia o socorro,
sino que es una fuerza que normalmente estd v actla en la
Iglesia, Sin Pablo habla ya de los carismas en conexidn con
la doctrina del Cuerpo Mistico (I Cor. 12; Rom. 12, 3-8).
Para San Pablo el carisma no sblo significa una aracia espe-
cial que el Espiritu concide en determinados momentos,
sino. también los ministe: os estables. Podriamos decir que
el carisrna es el llamado jue Dios dirige al individuo para
que realice un servicio d:erminado en la comunidad, v tal
llamado habilita y capacita a la vez. Asi carisma, vocacion v
servicio se implican mutuamente. Se trata de un don de
gracia del Espiritu {Rom. 6, 23), multiforme, cotidiano vy
universal en la lglesia, que desborda la estructura oficial.
Los carismas son las funciones diferenciales de los miem-
bros del pueblo de Dios, sociolbgicamente hablando.

La diversidad de carismas solo es posible por |a unidad
de origen, del OGnico Espiritu (I Cor 12, 4-7). Seéglin Santo
Tomas, el Espiritu es el don substancial del que proceden
todos los demds dones o carismas (| g 35, a 2, ¢). Dentro
pues de esta diversidad de dones, es el Espiritu el que crea
la unidad, unidad que esta en que cada uno, fiel al carisma
recibido, sirva a los demas con amor. “Cada uno debe cami-
mar. .. sequn los dones y funciones que le son propios”
(LG No. 41).

Paodria parecer un poco artificial v arbitrario catalogar
los carismas, ya que la accion del Espiritu “esta fuera del
control humano”. 3in embargo basados en que todo caris-
ma es para el desarrollo y renovacion del Pueblo de Dios,
podemos hacer una clasificacion atendiendo a las necesida-
des que tiene la Iglesia para su desarrollo v renovacion. Asi
pues s& dan carismas relativos al anuncio del mensaje (apds-
tol, profetal, relaiivos a las obras de asistencia y relativos a
la direccion de la comunidad, Pablo en | Cor 12, 28-31 nos
da una ordenacion y jerarquia de carismas. En primer lugar
estan los apostoles, que para Pablo son los testigos origina-
les del Sefior resucitado, enviados por El v autorizados para
la predicacion. En seguida vienen los profetas —gue en Ef.
2, 20, son designados como fundamento de la Iglesia a la
par que los apbstoles—, cuya funcion es iluminar por medio
de la predicacion inspirada v libre 2l camino de la lglesia en
el presente vy el futuro. En tercer sitio estan los doctores
que transmiten e interpretan el mensaje de Gristo.

Los carismas no s& restringan a un sector determinado
de la Iglesia. Todos los meimbros del pueblo de Dios son
carismaticos, A cada uno se le da la manifestacion del Espi-
ritu para lo que respecta a la comunidad (I Cor. 12, 7). ¥
cuando en el pueblo de Dios se restringe lo carismatico a un
sector determinado se renuncia al Espiritu, se convierte la
lglesia en una sinagoga despojada del Espiritu.

Es también necesario discernir los verdaderos carismas
de los falsos. Pablo nos da dos criterios: “El gue tiene el
Espiritu de Dios confiesa a Jes(s por Sefior. Sélo por obra
del Espiritu Santo puede el hombre confesar que Jesis es el
Sefior. .. (I Cor. 12, 2). El segundo criterio es el caracter
de servicio de todo carisma: " A cada uno se le da la mani-
festacion del Espiritu para el bien de la comunidad® (I Cor.,

12, 7). Pasemos ahora a estudiar &l punto a veces mal entens
dido de |a relacion entre el carisma v el ministerio jerarqui
co en la lglesia. Con frecuencia se habla del conflicto entres
carisma € institucion, sobre todo dentro de la lglesia EnS
este contexto la institucion es entendida como la autonidad
gue 58 ajerce a través de un aparato administrative, v al
carisma se le considera como un modo de proceder gue des
alguna manera se opone o s¢ aparta del modo tradicional d&s
proceder, El conflicto se debe fundamentalmente a que .
oponen equivocadamente estos dos aspectos, por no eniemrs
der correctamente la funcion del carisma vy de la autoridad -

El ministerio jerarquico es un carisma. Por eso enunal
situacion ideal no debe haber conflicto, pero si una tensibf
que es esencial para el desarrolle y renovacion de la Iglesias

El pueblo de Dios es esencialmente un pueblo carismies
tico por el Espiritu que habita en &l Pero es también esenes
cial en la lglesia, una estructura jerarquica, pues asi o quisol
su fundador. Lo carismdatico v lo jerdrguico en la |olesia s
estructuras que no se opanen sino que se implican mull
mente, aunque lo carismatico desborda lo jerarguico.

Si la lglesia es el pueblo de Dios que vive comao Cusipes
Mistico de Cristo! es necesario que no sblo tenga miembees
sino también cabeza. Por eso Cristo a unos los llama 2
sean guias del pueblo, destinados a su servicio. Este |lamadg

@s un carisma, para la edificacion de toda la comunijdad I
Pero, {en qué consiste lo carismatico del ministerio j&
quico? Ciertamente no consiste en la capacidad de emifif

decretos que guien o limiten la accion. Esto es mas biss
consecuencia de algo anterior. Cristo prometio que ests r ||
con su lglesia hasta la consumacidén de los siglos v o
enviaria a su Espiritu. ¥ Este garantiza por |o menos go
autoridad jerarquica no es utilizada por los hombres cos
arma contra Dios, en lo mas esencial. En este sentida
ministerio jerarquico es algo carisméatico —contra lo .
mente institucional, lo administrable por los hombres §
computable, lo contenido en normas v leyes—, Asl plis
carismatico en el ministerio jerarquico consiste en g skl
cia especial del Espiritu Santo prometida. (Es claro qued

lo anterior no se sigue que la lglesia obre siempre cormasl
mente. Nadie ignora que en el ejercicio de su ministsi
pastoral, en su legislacion, en su adaptacion a las exigencs

de los tiempos puede squivocarse vy anquilosarsa). |

Lo carismatico v el ministerio no son dos dimensions
adecuadamente distintas, que s0lo eventualmente sera
2N una persona que tiene un cargo y al mismo tiempois
carisma. El cargo mismo va marcado de lo carismatica,

El elemento carismatico en @l ministerio jerdrquics
asistencia del Espiritu Santo — no puede reducirse ad
damente a términos juridicos, no es idéntico con las
de |la lglesia, sino que en cierto sentido es anterior 2 e85
Este carisma tiene sus limites y condicionamientos, yag
shlo cuande la autoridad actla dentro de los |imites del
competencia cuenta con esa asistencia del Espirifu
en la guia del Pueblo de Dios. Por eso hay que dete
los limites de la competencia del ministerio jerarguicsl
que a veces no es tan facil.

Ya velamos mas arriba que o carismatico no as &g
sivo de un ambito determinado del pueblo de Dios
admitir la accion del Espiritu en todos los miembrogl
ademds de destruir la Iglesia, convertirla en una socies
totalitaria (cfr. parte siguiente). Pero la doctrina de lalg
sia siempre ha reconocido al menas tedricamenta |3 Rk
salidad de la estructura carismatica en el pueblo de Diggl




Mystici corporis nos dice, por ejemplo: “Cristo establecio la
sutoridad, provista de especiales prescripciones, derechos y
deberes como ley fundamental de toda la Iglesia. No obs-
tante El mismo dirige v guia también inmediatamente por
si mismo a 1a lglesia. En efecto, El mismo gobierna en el
Espiritu.y en el corazon de los hombres, inclinando y espo-
leando . . . con esta direccion interna tiene también solici-
tud por la lolesia entera”.

Ahora bien, si Cristo actia en su Iglesia también fuera
del ministerio jerdérquico, por medio de carismas no institu-
clonales, v 51 ese ministerio es esencial v valido, se sigue
entonces que la armonia entre los dos géneros de carismas o
entre la estructura jerarquica v la carismatica, s0lo queda
garsntizada por Cristo, o sea, carismaticamente. Es cierto
gue los carismas no institucionales no pueden pasar por

encima de la autoridad (la sujecion a ella es un criterio de
que ez verdadero carisma); pero esta norma meramente for-
mal no basta para garantizar la armonia. A lo mas, con tal
norma se protege la autoridad contra los falsos carismas.
Pero es menester dar proteccion también a los carismas
"contra la autoridad": contra la rutina burocratica, contra
el mandar por mandar, contra la cobardia que surge frente a
las interpelaciones de estos tiempos, cobardia que a veces se
pone |a mascara de la “prudencia”, de la “ortodoxia™ vy la
“tradicion”. Asi pues la armonia entre estos dos diversos
tipos de carismas, los institucionales y los no institucionales
no se puede dar institucionalmente. Solo porque la lglesia
es de antemano carismatica, &l ministerio jerarquico es el
administrador “institucionalizante” de lo carismatico,

Il1 EL PROBLEMA DE AUTORIDAD Y OBEDIENCIA EN LA IGLESIA

Senalaremos tan solo algunas causas del conflicto v
unas lingas de solucion, siguiendo la linea directriz que he
s tomadao, o sea, la estructura carismatica del pueblo de
Dios,

Luando nos referimos a la autoridad en la lglesia, es
obvio que no pensamos en la autoridad de las sociedades
meramente humanas, En la Iglesia se trata de una autoridad
Soriginal”, ya que ella no es una simple asociacion natural
8 individuos que se unen para la blsqueda del bien comin.
L4 Igiesia s la comunidad de creyventes, es el Pueblo de
Do, &l gue se pertenece por medio de una decision perso-
nal ¥ libre. Su estructura jerdrguica no es una exigencia
natural en el sentido de que venga exigida por la naturaleza
e 185 cosas. La autoridad en la lglesia depende de la mision
aque Cristo le dio,

Es necesario distinguir entre el concepto v el modo de
Eercer 1a autoridad. En ol modo puede haber fallas y erro-
pes por ser la |glesia pecadora v siempre santificanda, La
ralz del conflicto esta en la manera de concebir IE autori-
g que muchas veces hace aparecer a la lglesia mas como
na socledscl totalitaria, que como pueblo de Dios.

Al concebirsa la lolesia como pueblo de Dios, se ha
fecho mils consciente de su dimension histbrica y dinamica,
g0 Bolucion v direccibn hacia su realizacion escatolbgica.
NEStS toma de conciencia de su dimension histdrica, ha he-
Eooue 1a Iglesia capte la necesidad de ver criticamente su
L EIGRD s8r y mision en el mundo, que se esfuerce por ser un

SNerdadero sacramento; en pocas palabras, ha visto la necesi-
 dad del aggiormamento. Pero con respecto al punto de la
Siloridad, parecs que el aggiornamento “'no es tan necess-
§i0°, o més bien peligroso, pues se ataca algo “'esencial”’.
:fl:!ltmus Que agui estd ol punto v origen de todo el con-
hm‘rlundh la estructura jerarguica de la lglesia vy su
e e funcionamiento, con una estructura determinada,
I8 LA Epoca concreta que funciona también de determina-
| :ﬁma. Como & la estructura jerdrquica estuviera fuera
e I dimiension historica v evolutiva del ser de la Iglesia.
. Mo 8= puede aceptar una estructura de gobierno, estati-
ﬁ_immtn actualments, y que esta muy condicionada
PO sliuacitn poiltica v cultural de hace cuatro siglos.
i porgue se acepte que la estructura jerarquica en
¥ & modo concreto de ejercer la autoridad, no son
o insmovible, ¥ gue deben revisarse. Y que esto se haga

no sblo por iniciativa de la autoridad, sino a un nivel mas
amplio, pues de lo contrario la révision quedaria viciada
desde su inicio. Es menester volver a una obediencia mas
evangélica, que no es rebaldia, sino fidelidad al Espiritu.

Las discusiones que hubo durante el pasado concilio a
proposito de la colegialidad de los obispos v el resultado a
que se |legd, muestran claramente no solo diversas tenden-
cias en la lglesia, sino también que la autoridad se ha conce-
bido a veces equivocadamente, por diversas causas histori-
cas, v que por tanto debe ser revisada con una visitn critica.

Causas del conflicto,

El Vaticano Il ha abierto las puertas para una reflexion
seria sobre este punto. Al establecer el didlogo como una
nueva forma de obediencia (cfr. PO No. 7, 1), nos permite
al mismo tiempo descubrir el tipo de cbediencia y autori-
dad que rechaza, v da acceso a este punto, a la reflexion
teolbgica. Porgue es evidente que el dialogo como base de la
obediencia, se opone a cierto totalitarismo eclesiastico, gue
restringe implicitamente la accion del Espiritu y el elemen-
to carismatico a s0lo la estructura jerarquica. Este totalita-
rismo o absolutismo eclesiastico es una de las principales
causas del conflicto entre los gue mandan v los que cbede-
cen.

Karl Rahner describe brevemente tal concepcion tota-
litaria de la autoridad &n la lglesia, en la parte 2a. cap. |l de
su libro “Lo dinamico en la lglesia”. Nos dice gue “'una
concepcion de la autoridad en la lglesia seria totalitaria, si
se creyera explicita o tacitamente que solo ella es infalible
en todas sus actuaciones, si se supusiera que todas las mo
ciones viatales en la lglesia deben provenir necesariamente
de sus puestos jerdrquicos. que toda iniciativa en la Iglesia
es justificada solo si, explicita o tacitamente, ha sido pro-
movida de arriba y solo después de haber sido autorizada,
que toda direccion del Espiritu radica en todos v cada uno
de los casos en los cargos jerarquicos de la lglesia, que Dios
dirige a su lglesia solo por medio de sus cargos oficiales, que
toda manifestacion de vida es s0lo ejecucion de una orden o
de un deseo de arriba".

A lo anterior debemos afiadir, gue los modales de cier-
tos miembros del pueblo de Dios, investidos de alguna auto-
ridad, dan la impresion de este mismo absolutismo, de un
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dominio gue s& muestra autosuficiente, sabelotodo, que no
invita al dialogo cordial y sincero.

Hemos sefialado el absolutismo elerical como una de
las causas principales del conflicto de obediencia en la lgle-
sia. Para entender como se llegb a esta situacion es menester
analizar aunque sea brevemente las causas remotas y proxi-
mas de este fendomeno, Comenzaremos por las primeras,

Este absolutismo eclesiastico tienesusraices historicas.
Como consecuencia de los ataques de la reforma protestan-
te, la autoridad eclesidstica adoptd una actitud defensiva de
cerrojo, que se acentlla todavia mas por las impugnaciones
de la |lustraciGn y los peligros del modernismo durante el
siglo pasado y principios de este. Tal actitud defensiva se
exteriorizd en el hecho de que muchos miembros de la
Iglesia, y sobre todo algunos investidos de autoridad, se
opusieron al desarrollo de la doctrina sobre la autoridad en
la Iglesia. La insistencia sobre |a debida sumision y obedien-
cia que aparece en tantos documentos eclesiasticos refleja la
preccupacion por salvar la autoridad tal como ha imperado
en los cuatro Oltimos siglos. Ante los ataques del exterior, la
lglesia se aferro a un concepto de autoridad, estatico, que
tomd forma desde el sigle XVI, ¥ que sigue influyendo
todavia ahora, no obstanie la nueva corriente inaugurada
por el Vaticano I1.

Tal forma de concebir la autoridad en la lglesia, here-
dada desde hace 4 siglos, es consecuencia a su vez de una
Antropologia que es necesario explicitar. Y es que a la base
de la concepcion eclesiolbgica del siglo XV, estd una con-
cepcion del hombre vy del mundo. En este tiempo, el hom-
bre es considerado como un elemento en un UnNiverso jearar-
guizado, de suerte que la obediencia en la |glesia no es sino
la aplicacion de una ley fundamental de todo ser creado,
existente en un mundo armédnico. El universo encuentra su
parfeccion en la participacion de la perfeccion de su creador
y &l cristiano la encuentra en la sumision radical a lo que e
viene dado de arriba. De esta manera el fundamento metafi-
sico de la obediencia estd an que la perfeccion de Dios se
transmite al hombre, por la sumisibn a una jerarquia de
intermediarios. La armonia del universo, v del hombre den-
tro de él, encontrara su realizacion por medio de la sujecion
del hombre a la jerarquia eclesibstica. La concepcion agusti-
niana de gue todas las leyes particulares son participacion
de la ley eterna de Dios, expresion del orden divino, esta a
la base de esta concepcion cosmocéntrica de la realidad.
Actualmente ya no se concibe al hombre como un ente
dentro de un mundo jerarquizado. Ahora es el eje y centro
de universo. Hemos pasado del cosmocentrismo al antropo-
centrismo. En el primero la sumisibn tiene un valor por si
misma; en el segundo no.

Son muchas las causas proximas que podriamos enu-
merfar {y entre ellas habria que considerar las que influyen
en los que obedecen); pero solo nos fijaremos en una: cierta
concepcion de la lglesia que sin ser falsa si es unilateral v
parcial. La consideramos como causa proxima porque esta
eclesiologia estaba alin en vigencia de hecho y de derecho
antes del Vaticano |l. Ahora solo lo esta de hecho. Se trata
mas bien de una jerarcologia, que de una eclesiologia, origi-
nada remotamente por las causas mencionadas arriba. La
lglesia era considerada como una sociedad monolitica, basa-
da casi totalmente en los poderes y en la autoridad. La
virtud primordial era una sumisidn y obediencia carentes de
iniciativa. Se trataba de una lglesia piramidal, cuya vida se
realizaba desde la clspide, a través de la comunicacion de

poderes y jurisdicciones. Pero con esto se olvidd que la
Iglesia no es sblo una estructura social visible sino también
y sobre todo que es el pueblo de Dios que vive como Cuse
po Mistico de Cristo, una comunidad de creyentes animada
v conducida por el Espiritu, por medio de carismas.

Las consecuencias de este unilateralismo eclesiologics
no se hicieron esperar. Se produjo el anquilosamiento del
laico, que pasa a ser considerado como objeto de la accion
de la lglesia v no sujeto responsable en la obra del raing.
Esta opacidad del laico es |a otra cara de la moneda acufiads’
par el totalitarismo eclesiastico. Cuando en la |glesia prede
mina |a estructura jerarquica y se trata de encerrar al Espiries
tu Santo en las curias v casas generalicias, el precepto cobra
una gran importancia. Surge asi el juridicismo. El interés s
pong eén lo que estéd mandado v no tanto en la naturaleza del
las cosas. Y al aplicar el juridicismo a la Liturgia, surge 68
ritualismo, el interes por el rito sin vida ni compromigs
personal. El juridicismo en el campo moral produce &l mos .
ralismo, que se fija mas en la materialidad de los actos, QS
en el espiritu o actitud que los inspira. Por Gltimo, la conss
cuencia (itima de todas estas degeneraciones causadas pofs
el absolutismo clerical, por una eclesiologia unilateral ené
sentido que vemimos hablando, es que la vida cristiana
convierte no en una realidad viva, comprometedora, sing &
cosas, hechos exteriores determinados por algo ajeno al mis
mo hombre. Y esta es una pastoral antievangélica, a lag
la importa mas salvar el orden establecido v al que s8 g e
na el hombre (cosmocentrismo), ¥y no propiamente al hon
bre (antropocentrismo). Recordemos que la accion paston
es obra primordialmente del Espiritu, no de leyes y praces 1
tos.

Hacia una posible solucion.

Con los elementos que hemos mencionado en |as pis
tes primera y segunda, podemos encontrar un caming o8
solucion. La eclesiologia del Vaticano |l que se fija insistg
temente en el papel esencial del Espiritu Santo &n of serg
la lglesia, abre perspectivas nuevas que es necesario desans
llar v realizar. Y el conflicto de autoridad vy obediencia
ha recrudecido precisamente después del Concilio, porgs i
en gran parte no se han puesto en practica las consecuenci
gue necesariamente s siguen a partir de la nueva tomas
conciencia que la Iglesia k3 obtenido de si misma, a pare
del “redescubrimiento” del Espiritu Santo,

La obediencia basada en el didlogo requiere Lng s
vacion en las estructuras eclesiales, en el aparato adminising
tivo. Se deben crear nuevos tipos de relaciones dentro del
Iglesia. Pero para esto se requiere como condicitn |a posts
lidad gue se reconozca en la realidad, que el Espiriiu --_
en todas partes, que lo carismatico en la lglesia existe
higén fuera del ambito del gobierno eclesiastico. Los &
tos v los gue gobiernan deben saber que al papel de :
primeros no se limita a ejecutar ordenes recibidas de amit
Lo primordial es obedecer al Sefior, que gula a su Ig
por medio de su Espiritu. Cristo no solo ni siempre comul
ca sus Ordenes a su pueblo por medio de los superiof
eclesiasticos, sino que se ha reservado el derecho de hacl
también por otros caminos que no tienen nada que verd
la observancia de tramites. Es necesario aceptar que
Iglesia existen mociones del Espiritu legitimas, v que il
necesariamente deben provenir de la Jerarquia. El recos
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par esto es deber, no solo condescendencia, de la Jerarquia
{Cfr. LG No. 12).
Si se acepta que lo carismatico no es prerrogativa ex-
clusiva del ministerio jerdrgquico, entonces se puede decir
gue la naturaleza de la autoridad en la lglesia, @5 an cjarto
sentido “democratica”, si por democracia entendemos que
#n una =ociedad no haya una sola instancia que acapare el
poder, sino gue existan una pluralidad de poderes distintos
gntre si, para que el individuo esté protegido por uno con
tra |a prepotencia del otro. Y es que en la lIglesia no debe
haber monopolio absoluto de poder en el ministerio jerar
auico, porque esto mismo estd en contradiccion con la esen-
gia misma de |a jerarquia. La autoridad en la lglesia debe
mantaner ciertos limites que dejen el campo abierto a otros
factores (carismas no institucionales), porgue el Espiritu
sopia en todas partes. De esta manera la lglesia como jerar-
gula es un sistema en el que el poder v la autoridad estan
gistriouidos, o sea, 85 una cierta forma de democracia, Asl,
en la Iglesia algo procede también de
“popular’,
El Espiritu Santo, el didlogo v la autoridad en la lgle-

pueblo, hay algo

sia son pues realidades afines, partes de una realidad mas
compleja. Cuando se ignora alguno de estos elementos, so0-
bre todo el Espiritu, se rompe la tension dindémica y armo
niosa que debe haber entre la estructura jerarquica y la
carismitica. Es necesario confiar més en el Espiritu —que
F'Ji"U'lj'-ICL' frutos de amor— que en la ley v el precepto, pues
s0lo el amor de unos para con otros puede conservar esta
diversidad de carismas en la unidad, para el desarrollo del
pueblo de Dios.

Si en la lglesia hay crisis de obediencia v de autoridad,
ésta es mas bien un motivo de alegria que de tristeza, por
que toda crisis es sefial de vida. Tanto el mandar como el
obedecer dentro de la lglesia son una participacion en el
mandar v obedecer de Cristo, de Cristo cabeza y de Cristo
miembro. Y Cristo se reveld contra |la autoridad de su tiem-
po, porque no manifestaba la voluntad de su Padra. Por eso
no es ocioso preguntamos si en este tiempo la autoridad de
la lglesia manifiesta verdaderamente la voluntad del Padre,
si no es veces obligatorio “rebelarse” para ser fiel al Espiri-
ty, si no son necesarios los "'profetas” para encontrar la
voluntad de Dios,

4

Tiene que haber un pluralismo social de indole religiosa y cosmovisional, ¥ no meramente
cultural, etc., como una necesidad histbrico—salvifica tendiente a que el cristianismo se vea
slempre en contradiccion hasta el fin de los tiempos. El cristianismo afirma por lo tanto este

pluralismo, no s6lo como una simple realidad lamentable, sino deducido més bien de su

=10 |

teologia de la historia y contando trangquilamente con él. Esforzdndose siempre la Iglesia por
ganar para el mensaje de Cristo a los mads posible, asi es como ha de trabajar en la superacion
fé este pluralismo religioso, intencion de la gue nunca puede desistir. Y contando la Iglesia a
I3 véz con la existencia constante de este pluralismo religioso, la lucha por su superacién
puede ser razonable y tranquila, sin tener que llevar el sello del fanatismo sectareo que nace
del prejuicio de que la verdad sblo se posee cuando se impone con la mayor brevedad, v de

fjue se tiene derecho a poner todos los medios para conseguir la victoria de esta verdad, aun
fuando la victoria no soncista en el fondo en una adhesion libre y personal de la otra parte,
5ino s0lo en una victoria institucional v sociopolitica, gue nunca es la auténtica victoria de la

fe.

Karl Rahner.




EL FRUTO Y LA RAIZ
Notas de un Viaje

Xavier Leon—Dufour, 5.4

MNota de la Redaccion:

i

Para entender estos apuntes inéditos, queremos que se tengan presen-
tes las siguientes precisiones del autor: “Este género de notas, tomadas a L
través de umn viaja, tiene sxprosiones gue a menudo son paradoxales y
exigen un contexto de vida". Tal es el espiritu con el cual tenemos que
aceptar la invitacion a leer y meditar esta paginas. Ya que ofrecen perspec-
tivas véalidas para comprender la dindmica del pluralismo contemporineo

en la Iglesia.

B de Junio de 1968.

Acabo de llegar de Extremo Oriente después de dos
meses de viaje. Por desgracia, perdi los estremecimientos de
la Francia de mayo, pero vivi realidades que han modifica-
do la mirada que tenia sobre los seres v sobre el universo
religioso. Antes pensaba, mas o menos de una manera oscu-
ra, gue la religion cristiana, en cuanto Palabra v culto, era
universal; hoy pienso gue solo es universal el evangelio del
amor anunciado y vivido por Jesls de MNazaret. {Hay en
esto algo en comiln con el fendmeno de la “'secularizacion™
que exita tanto los espiritus? {Hubiera respondido, dicien-
do, que la religiobn es al evangelio vivido lo que la ralz es
para el fruto? Voy a extraer algunas notas de mi viaje que
se refieran muy especialmente a mi inguietud.

Poona, 8 de Abril.

Primera comida servida en un restaurant por un brah-
man. Estoy sentado al lado de mi amigo L. (un aleman),
porqgue agul no se come uno frente al otro. Como él, meto
la mano en el plato donde se agrupa ura bola de arroz en
medio de algunos condimientos; sin prestar atencion, tomo
&l arroz con las dos manos, pero L. detienge mi movimiento
al decirme quedamente: “No con la mano izguierdal Déja-
la pegada a tu estomago mientras comes””. Después me ex-
plica la razon de ese comportamiento: la mano izquierda se
reserva para las operaciones que siguen a la evacuacion. Es-
cribo una carta a los estudiantes de Fourviere: " {Como
podria -por lo menos en la India poner el cuerpo de Cristo
en su mano izguierda? " Y pensibamos, sin embargo, que
ese hermoso rito tenia valor para todos los hombres, éHay
simbolos universales?

Madras, 12 de Abril.

Encuentro con el P. Ceyrac. Hace veinte afios que et
hombre ensefia el francés en el colegio de Madris, Hoy
anima el AICUF que agrupa 170 secciones de estudiantes i
toda la India. Ha lanzado |os campos de trabajo para ayudd
de los pueblos e irradia su labor en todo el 5.E. de Asg
{Cohmo llegd a esto? Un dia, los estudiantes, hindls, cristie
nos o budistas, decidieron ayudar a la gente que vive enl
miseria @ causa de alguna epidemia o de alglin tembilor #
tierra. Gracias a este servicio fraternal, vivido sin tener ai§
cuenta la diversidad de religiones, nacid una comunidad &8
amor. La referencia a Cristo, clara para los cristianos, no
puede ser comprendida por los otros. Esos hombres, perte
necientes a distintas religiones, s unen en &l amor vividos
Queda por saber qué motivo los anima conscientementes
{E|l budista practica la misericrodia para preservarse de i
reencarnacion? Yo no veo ahi un valor auténtico del amog
¥, sin embargo, su entrega parece muchas veces mas totl
que la del cristiano cuyo evangelio justifica v autentiza i
caridad. {Quién es entonces el discipulo de Jes(s? (Ag
que es capaz de proclamar con la boca que Jes(s as Sefiog
pero que no vive segin su Palabra? {0 aquel que vive seglal
su Palabra, pero no puede ver en Jes(s otra cosa que &l
séptimo- avatar de Vichnou? Yo no puedo luchar con s
Francisco Xavier por arrancar del infierno los seres que @
estimaba condenados a la perdicion, Tampoco puedo astay
satisfecho con las sutiles distinciones de tedlogos que clagfiss
can las almas de buena voluntad en la | glesia imrisih]evqw'
hacen hospedar en los limbos a los nifios no bautizados. . =8
No, yo no puedo contentarme con eso. Ciertamente, i
una distincion entre cristiano ¥ no cristiano que |as tradicies




nes respectivas dan como necesaria, Pero también existe un
terreno de encuentro: el amor vivido. Entonces, ¢ por queé
no distinguir entre evangelio universal del amor v religion
gristiana de la fe en Jesucristo? ¢Cuales serian las conse-
cuencias de una distincion semejante llevada a fondo?

Tiruchirappalli, 16 de Abril.

Ayer, fui al templo de Madurai. Después, estuve a la
bendicion del Santo Sacramento en el colegio. En el prime
ro, |8 génte no cesaba de moverse ¥ se llenaban de ceniza.
En &l sgundo, de rodillas se cantaban cantos latinos, en
parte. Dos religiones yuxtapuestas. Una ha llenado el alma
indhia, 1a otrz quisiera expresarla, é¢Qué tienen que ver, una y
otra, con la vida? {Opio del pueblo? Seguramente no. Los
fitos son necesarios a condicion yue ellos expresen vy fecun-
den la caridad,

En otra parte, encuentro al P. Birck. Cuando su traba-
0 (profesor de Santa Escritura) se lo permite, vive con los
{lﬁi pobres de la regibn. Hace largos paseos con ellos o
jUgga con los nifios. ** ¢ De qué pals es usted? **, termina uno
por preguntarle. No responde. ' {De Estados Unidos? {De
Eiropa? * Como &l continia sin responder, un joven dice:
0 o5&, El viene de Moscd. Solamente ahi se ocupan de
B pobres”. Dejemos a un lado el resultado de una propa-
g sin escrupulos, Sintamos mejor el viento nuevo dado
ia iglesia viviente. La pregunta ha sido propuesta por el
fire B. No que &l buscara el propanerla. Pero, naturalmen-
8 Blla estd va puesta. Pruebe el fruto v busque la raiz que
W produce,

Cuando la pregunta esta propuesta, la respuesta puede
R Mo antes. (Mo se impusieron nuestros estatutos,
BUestros ritos, nuestras formulas a espiritus que no podian
peencer su sentido? Ya no me maravilla gue un Monas-
j0 hind(, con el espiritu de uha renovacion profunda,
gerta en el fronton de su edificio la palabra del Evangelio:
fmacs los unos a los otros”, a pesar de que sus monjes
ten en calificar a JesUs como uno mas de los avatares de
ghnou o de Krishna. Se les ha presentado a Jes(s Unica-
gite como un objeto de reflexion. El problema propuesto
Ricultado el misterio. £5e puede tener un verdadero dia-
i que no tenga como transfondo la caridad? El misterio
ks no puede ser comunicado sino a través de una
B2 b de una comunidad de amor. En ese caso, leual es
o de [as instituciones cristianas?

i, 19 de Abril.

Mg dicen que una amenaza de expulsidn pesa sobre la
onia del Padre Ferrer, Pero las multitudes del estado da
protestan con tal fuerza contra esta decision que el

oy de los pobres seguramente se quedara con ellos. Mi

B e grande. Por otra parte, él habla organizado una
b dé misas sin Jesucristo con el fin de agrupar a todos
Jmbres de buena voluntad. Eso no me gusta. Es necesa-
iiar que los hombres de la caridad inventen una liturgia
Iingelio vivido de la caridad; pero no subproductos de
B Oue el amor se exprese en una liturgia, he ahi lo
8 indispensable.
_Jn‘.IMirabIt-s 2505 europeos cristianos que se han vuelto
# grado de que uno de ellos es el autor de canciones
et en bengall. Otro me cita una sentencia hindd
g amor de *'Dios’”’. Se equivocan aquellos que piensan

que el absoluto al cual aspiran los hindds aniquila la perso-
nalidad, porgue el amor esta ahi presente. Si por el contra-
rio se habla de “persona”, de “naturaleza”, el Hindd, équé
digo? el indio en general, no puede sequir el pensamiento.
iDebo concluir gque & no puede captar la fe cristiana?
Siento que mis interlocutores estan paralizados por ciertas
formulaciones teclogicas ante la estrechez filosofica de los
hindlis. Lo que los detiene, no es la paradoja del misterio
cristiano, sino la formulacion griega del dogma. El Concilio
de Constantinopla, definiendo que Jesucristo es una perso-
na en dos naturalezas, anuncia la verdad del misterioc con la
ayuda de formulas que revalan una forma de pensamiento,
un mundo de ideas, un ambiente cultural. éQué sucede en-
tonces si ese mundo, ese ambiente, desaparece? Las formu-
las dogmidticas pasaran, la caridad no pasa jamds,

Dalat, 26 de Abril.

Avyer acompaiié al Padre K. a visitar a la gente que
habita las montanias de Viet-Nam, esos pueblos, posiblemen-
te de origen malés, que de animistas se convierten facil-
mente al cristianismo, El Padre me comenta como el pueblo
de Linc-ang fue constituido gracias a la intervencion de los
“misioneros” ante &l gobierno: 8l antiguo pueblo tenia que
ser destruido completamente para permitir la construccion
de una presa, v los habitantes, aun sin conocer &l sitio de su
nuevo pueblo, disponian de algunos dias para mudarse. El
Padre me decia: “Fue asi como tuvo lugar |a preevangeliza-
cibn. La caridad vivida debe preparar el camino de la evan-
gelizacion. En otro tiempo, esta caridad hubiera consistidol
en cortar los cabellos a los nifios. Esa es |a etapa preparato-
ria al anuncio del Evangelio™.

A veces creo escuchar a un téorico de Europa. Pero el
misionero practico es otro, afortunadamente. La ecaridad
vivida auténticamente no es una introduccitn del Evangelio,
ella s &l Evangelio vivido. Esta conviccion me lleva a de
nunciar una tendencia: no declarar “evangelio” mas que el
misterio de la persona de Jests y el culto litdrgico rendido a
Dios a través de |la Misa. De ahi mi pregunta: £E| cristianis
mo es solo proclamacion de Cristo o culto? ZMo podriamos
llamar también evangelio al amor vivido!

Me parece, en efecto, que identificamnos muy facil vy
exclusivamente 2l cristianismo vy el misterio cristiano, el fru
to v la ralz. Sin ralz no hay fruto, Por otro lado, la ralz vale
gracias a |os frutos que engendra.

Los indigenas son animistas, es decir, tienen una men-
talidad congenitailmente emparentada a la de los semitas:
una distincidon radical entre cuerpo y alma les resulta impo-
sible. [Qué de consecuencias para el mas allal El Padre K.
me dice claramente esto; pero es triste escucharlo en la
exposicion del catecismo. El se creeria infiel a la tradicion
cristiana si no ensefia una formulacion dogmatica griega,
segln la cual el cuerpo, a la hora de la muerte, es deposita-
do en el desvan como un trapo viejo para volverlo a tomar
el dia de la resurreccion de los muertos. Triste efecto de la
esclavitud de formulas dogmaticas.

Hsinchu (Formosa) 1 de Mayo.

Los misioneros del distrito de Peipu se preguntan si
conviena mantener tradiciones religiosas (p.ej. el “culto” a
los muertos) que dentro de veinte afios no serdn otra cosa
que folklore y arqueoclogia. Cuando la radio, el cine vy la
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television hayan invadido esas regiones, las tradiciones reli-
giosas desapareceran. {Mo es pues necesario renunciar desde
hoy a la "ecristianizacion™ de esas instituciones? Bien, pero
dqué sucederd entonces de la expresion simboblica de la exis
tencia religiosa? Falta que el fendmeno de la secularizacibn
atraviese los oc@éanos v las fronteras. {A gué se ha reducido
el grande vy funesto problema de la lucha de ritos?

Taichung, 3 de Mayo.

Para responder a las inquietudes de religion estudiantes
noveles durante el tiempo de estudio, {es suficiente presen-
tar &l misterio de la Trinidad como el culmen del mensaje
evangélico? Yo me pregunto si no es grande el peligro de
gnosis, a menos de quedarse en una pura contemplacion
apostolica. Puesto que una vez que se quiere reducir a for-
mulas el misterio, se deben utilizar categorias de pensamien-
to de un mundo cultural diferente al de los chinos. {Hay
una formulacion dogmatica universal?

Hwalien, 7 de Mayo.

Chogue con los viejos misioneros; simpatia con los
jovenes. Algunos pueblos de la “montafia” evocan las “‘re-
ducciones’’ del Paraguay. Funcion necesaria, sin duda, pero
transitoria. Para mi, el sacerdote es un hombre que tiene la
responsabilidad de animar por medio de la Palabra v &l
culto una asambiea de creyentes. Es el hombre de la rafz. El
fruto debe ser llevado de diferentes maneras en el mundo de
los hembres, Perg, &l no es, de ninguna manera, el superman
de {a caridad.

El Padre T. es consejero escolar en Manila: funcionario
durante el _dia, sacerdote las tardes. Gracias a él los regla-
mentos de la Universidad se transforman en el sentido de la
caridad y de la libertad. Un laico podria jugar este papel.
Pero alin no.hay laicos suficientemente mordidos por el
interés de la caridad. Entonces, el sacerdote viene a suplirlo
con &l riesgo de suplantarlo.

Alglin sitio, en Japbn, 17 de Mayo.

Algunas confidencias que no dicen todo lo que pasa en
ese pals que descubrio Francisco Xavier v que es admirable.
iComo es posible que no hay més que alrededor de
500,000 cristianos? Puede ser que nuestro modo de evange-
lizacion es aln demasiado tributario de un cristianismo eu-
ropeo.

Un caso, gue seguramente no puede sér generalizado,
pero que existid, Un grupo de mujeres encuentra al vicario
del lugar: “Acabamos un afio de preparacion para el bautis-
mo, pero hemos decidide no bautizarnos”. Algunos dias
més tarde, una de ellas explica: “"Hace diez afios, despuds de
hace cinco y finalmente este afio, segul los cursos de prepa-
racion. Jamés he estado satisfecha. Of hablar del alma in-
mortal, de un Dios personal, de la obediencia a la Iglesiay a
Roma, pero jamas me han hecho abrir el evangelio; parece
que es demasiado dificil para nosotros. Sin embargo, a mi
me hubiera gustado conocer a Jes(s”. Desde entonces, esas
mujeres siguen regularmente un grupo de lectura del Evan-
gelio, con la plena satisfaccibn del sacerdote que les asiste.
Seguramente era necesario decir aguello, pero £ por qué no
estod

Un director espiritual de un liceo propone a un grupo

catdlico la lectura comentada de Teilhard de Chardin. Los
seis estudiantes v los tres profesores se ponen a trabajer con
entusiasmo, sobre todo que El Fendmeno Humano, traduck
do Gltimamente al japonés, es objeto de exdmenes escritos
La lectura tiene tanto éxito que el grupo de budistas y.al
grupo de protestantes envian una delegacién ante el grupa
catblico para obtener la autorizacion —cosa increlble— dé
participar al afio siguiente a esa lectura. E! sacerdote, encan
tado, deja solo al grupo para que decida. Cuando regresa, I
decision estd tomada, pero cree que sus ofdos lo engafisn,
“Si, le dicen, pero a condicion de que, durante seis meses;
los nuevos oigan la exposiciop del catecismo romano oel
Concilio de Trento”. El sacerdote, desilusionado, les pre
gunta si esa respuesta estd de acuerdo con el espiritu de
Teilhard, con el aspiritu de Cristo . . . impasible de conven
cerlos: esos laicos, los profesores sobre todo, no ceden. {Eg
es el resultado de la educacion cristiana? {Tienan una rell
gibn? {Son cristianos? Sin duda se inculch a esos japoneses
un cristianismeo formulado v practicado a la suropea. Sanl
Francisco Xavier no razonaria hoy como ayer. Viniendo &
salvar las almas del infiemo, & administraba a los paganos®
una instruccidn sumaria v les conferfa el bautismo. Hoy s
la crisis, ¥ la invasibn de la ciencia v de sus productos hm-:
temblar la planta fragil de los ritos. Se ha yuxtapussto une®
practica europea @ los cultos asiaticos. Pero, en ¢l ambiante®
japonés, yo prefiero mil veces el templo shintoista de Dazall
Fu a algunas iglesias de Fukuoka (si no estuviera el Sefiog)
presente). [Yo prefierol Hay una competencia de ritos, @
cultos. El que gane serd aguél que se haya armonizado me!
jor con el alma japonesa —el templo de |a Espuma o aqusl
de los Monos. .., El budismo mismo ha sido niponizadas
Moderna, esa secta conguistd en treinta afios diez millones
de adeptos. Todo eso queda en el plan de la religibn.

"dCusl es el futuro de la religibn? ™ El obispo que me
hace esta pregunta esta ingquieto ante el movimianto acaless
do de secularizacion que, desde el Japdn mismo, hace teme
blar todo lo que existe. Yo arriesgo timidaments quess
primado deberla darse mas claramente a la caridad vividas
Pero él, con gran piedad, estima que el Gnico medio pam
mantener auténticamente la fe es la oracion. Escuchs cofl
interés mi discurso, pero no cambia su posicion. Ef el
ghetto de la religionl

Kyoto, 20 de Mayo.

Admirable trabajo de los clérigos de St. Viateur en g8
inmenso colegio secundario (1800 alumnos). Miran el ful
ro de una o dos generaciones que comienza a despuntsy
{Deben ser sacerdotes para poder hacer ese trabajo?

Amplia conversacion sobre |a experiencia religiosa
un dominico italiano que vive en Japbn desde hace v8
afios. Seducido por el Absoluto de tipo hindd, mi inteross
tor no encuentra el més minimo sentido en al individualss
mo al que asimila al cristianismo. Para mi la verdad no s
encuentra en ninguno de los dos términos —absoluto o inds
viduo—, sino en |a relacion que los une. En eso consiste
experiencia: ser amado. Ella no puede ser justificada racies
nalmente, Esa es la piedra angular de mi universo. |

Kobé, 22 de Mayo.

Algunos misioneros me dicen que, en definitive, 88




sacerdote es el animador de una comunidad humana. ¥a no
88 habla ni de oracidn ni de culto. Es la posicion radical-
mente opuesta 8 aquella del obispo precedente. Pero ella me
parece [gualmente falsa.

La religion es necesaria. Ella se mantiene gracias a la
palabra y al culto, es decir, gracias a la formalizacién de la
verdad en la palabra vy, gracias también, a la simbolizacion
de |a vida en el culto. El sacerdote es el que dirige el juego.
Tal s su papel especifico e irreemplazable, Sin la religion se
Ilega & la secularizacion: sin la ralz no habra frutos de autén-
tica caridad.

Tokyo, 28 de Mayo.

Asf como en Kyoto, pero a una escala mavor (alrede-
dor de 10,000 estudiantes), admiro el trabajo de los jesuitas
&n la universidad de Sofia. Ya no hay conversiones entre los
gue ahi reciben su educacion lalrededor de 1 ofo al afio);
gin embargo ellos enviardn a sus hijos a Sofla y les ofrecerdn
&l elima familiar favorable al nacimiento de la fe cristiana.
Yo me pregunto si esta intencidn, que manifiesta la conse-
cuencia Oltima del acto educador, no corre el peligro de
pervertir el cardcter gratuito del acto. Se crean sin duda los
preambulos de la cristiandad, v ya es mucho; pero {no se
podria pedir mas?

La educacion es una obra de caridad que la lglesia
gomo tal resliza v debe realizar mientra que la “cristian-
fad” no produzca cristianos que vivan plenamente como

‘Emstianos, insertados en instituciones plblicas y privadas,
Sgbre todo no confesionales. Siendo caritativa, la lglesia
ipumple con fu oficio que es, antes que nada, la expansion
0% la caridad en el mundo. Por lo tanto, dirfa, que asf como
oMl scerdote—obrero, el sacerdote—educador evangeliza
‘mestrindose caritativa,

Desde |uego que serla necesario que la institucidn mi-
Slionera indirecta no acaparara a los sacerdotes a tal grado
oue &5tos no sean capaces de responder a la pregunta que
Rpodria ser propuesta algdn dia v por la cual estén invitados
Pimostrarse propiamente como sacerdotes, Si algunos sacer-
Blotes han abandonado su labor ha sido, en gran parte, a
i: s de dificultades personales, pero también a la falta de
Wlikikcion: ¢5e les ha explicado suficientemente que el
Beerdote es el hombre de la religion v, por lo tanto, que es
pcesirio (salvo herofsmos que no pueden ser regla general)
Sesr un papel sacerdotal?

{ra consecuencia: la institucion debe dejar abierta la
}\ Bilidad al nacimiento del carisma. Entre los sacerdotes,
Sisdicados a la mision indirecta, puede ser que se encuentre
Sine (eomo el P. Ceyrac) que seré el hombre del momento y
B Bsparcird |a caridad como un cristiano auténtico, no a

ge la mediacion de una institucion, sino gracias al
Eiriw que lo inspira. Este hombre evangeliza introducie-

g un2 mids grande carided en el mundo. El no ve una
dad venidera, naciente en los medios ganados lents-

I 4 |os valores cristianos; &l vive el presente de lacaridad
el Evangelio mismo. El fruto estd ofrecido y proba-

En esta perspectiva, {qué sucede entonces con la preo-
foactn de la conversion? Seamos lbgicos. El bautismo y
i snuncio del dogma no entran dentro de la linea
Bt de la intencidn, Eso es lo que molesta a menudo a
fie-cristianos: el sentirsk objeto de un “deseo desorde-
B, cuando en realidad nadie resiste al amor desinteresa-
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do. La intencion inmediata debe ser el lenguaje universal de
la caridad.

Ese ambiente de caridad terminaré finalmenta por sus
citar una pregunta. Pero esta pregunta serd propuesta a su
hora. 10h, que falta de respeto muestran los europeos!
Imponen una respuesta antes que el otro muestre algln
interés, si no es el interés a un problema mas. En un tiempo
en el que el dialogo tiene tanta importancia, éno se podria
invitar a la caridad a que renuncie a la férmula personal
para abrirse al universo del otro? Los orientales nos dan el
ejemplo cuando esperan pacientemente a que la pregunta
madure, cuando dudan el formular de una manera brutal la
respuesta que sin embargo les sube a los labios.

El fruto es delicioso, la raiz es amarga. Pero aquél que
haya probado el fruto desears, sin duda, apreciar la ralz.
Eso fue lo qgue hicieron los estudiantes hindls que juntd el
P, Ceyrac, cuando, después de unos afios de vida de caridad
comprendieron que la tradicion cristiana realizaba su propia
tradicion. No hay conversion auténtica si no hay realizacion
de la propia tradicion venerada; no hay realizacidn sino en
un ambiente de caridad.” Entonces, es la plenitud, el fruto y
la raiz.

Tokyo, 1 de Junio.

Amplia entrevista con el sefior T., japonés, profesor de
{filosofia), excelente cristiano. Hablando de Dios, le expuse
un esquema del misterio de la Santisima Trinidad. El Sr.T.
se muestra lleno de admiracion: * 10ué profundidad] [1Qué
sutilezal ”. Diez minutos después: “Permitame decirle que
eso no me dice nada. No entiendo nada”, Otros diez minu-
tos mds: “ LMo cree usted que es un poco orgulloso el osar
hablar asf de Dios? " Y asl de algunas de nuestras formula-
ciones, bien que se trate de la Persona del Verbo en dos
naturalezas o del hombre gue es cuerpo v alma. Por el
contrario, cuando le presenté biblicamente el misterio de
Dios, el Sr. T. bebfa mis palabras. Jes(s vivid el Amor per-
fectamente. Y nos dijo que antes que & estaba el Padre, es
decir el Amor. ¥ que después de él estaba el Espiritu Santo,
es decir el Amor. El otro nombre de Dios es Amor. No hay
ninguna necesidad de utilizar los conceptos de naturaleza v
persona, si eso aparece sin sentido. £Es necesario ir més
lejos alin? Un proverbio japonés dice: "Hay cuatro casti-
gos: el tifon, el temblor de tierra, el rayo v el padre”
{Puede un japonés entender algo del Evangelio que le revela
que “'Dios es Padre”? {Como hacerse comprender? De la
mismi manera ent.endo mejor a qué grado hemos identifi-
cado el dogma cristiano y la formulacibn degmdtica griega.
¥ me pregunto si existe un lenguaje dogmético universal
para expresar la fe, pues ella puede ser universal de la misma
manera que el Amor es universal.

13 de Noviembre, Lyon,

Sels meses ha pasado. Desearia publicar estas breves
notas de viaje, a fin de comunicar a los demds la libertad
mis grande que, desde ahora, llena mi esplritu. Mi descubri-
miento es simple, puede ser demasiado simple. Las aplica-
ciones pueden y deben ser precisadas.

El fenomeno de |a secularizacibn expresa con vigor un
cambio profundo. No vivimos ya la época en gue la civiliza-
cibn vy la religion estaban mezcladas la una en la otra. Lo
que yo llamaria, para ser breve, la cristiandad medieval:




1
|
Entonces, la lglesia era la educadora v |a bienhechora de los experimenta, sin duda, la necesidad de proclamar su origen,
r pueblos. La nueva época es la del cristianismo moderno que pero, sabiendo que &1 no puede hacerlo mas gue con un |
acepta coma valedera la distincidn entre religion y caridad. lenguaje culturalmente determinado, muchas veces debe %
Mo su confusion (clericalismo o secularizacion) ni su separa- contentarse con vivirlo intensamente. El otro descubee él [
, citn [mitologial, sino su relacion. Esta distincion es anal oga fruto delicioso, a pesar de que la raiz podria parecerle amar:
I:"' a aquélla que debe hacerse entre Reino de Dios e Iglesia. La ga o ilusoria,
Iglesia tiene como papel el actualizar el Reino de Dios en la Amor vivido sin la preocupacion de “convertir” al ofro
I_ tierra. Sin embargo, la designacion del Reino de Dios es ni de conducirio a la religion cristiana: eso es ya el cristis
demasiado explicitamente cristiana. Por eso, yo prefiero el nismo en acto. Esta actitud no es indiferencia. Yo s& que mi
simbolo que me ha guiade hasta ahora: el fruto v la raiz. La tradicion cristiana es la Gnica ralz. Pero, sé también que el
lglesia es la raiz, el Reino de Dios es el fruto. Ese fruto es el estd articulada en un lenguaje cultural que corre &l pelig
Amor. de ocultar el mistério ¥ de quedar incomprendido. Enton
Es propio de la raiz: la religion, la lglesia, la comuni- ces, {por qué meter a la cabeza, v tan rapido, lo gua nos
dad, las comunidades de creyentes gue estan alimentadas divide? Eso es una muestra de impaciencia ante el Amorel
por la Palabra v por el culto. Ese es el papel del sacerdote: cual, solamente, es,
ser agente de la religion. Querer darse a los otros, ser apos- Muchas preguntas han sido propuestas que yo no ple
1 tblico, ser el superman de la caridad, eso no basta para ser do resolver aqui. Por ejemplo, {en qué medida la |glesas
sacerdote. Es indispensable poseer el sentido de la religion, como tal tiene todavia un papel de educadora v de bignhe
palabra v culto. chora de los pueblos? Eso depende de la “'situacion misie
Lo gue se da a comer no es la raiz, sino el fruto, es nera”’ de la region. {En gué medida el sacerdote tiens que
decir &l Amor. El mensaje de Jesls puede ser sintetizado, jugar el papel de sacerdote obrero o educador? Ahf tanes
con San Juan, en el mandamiento: " Amaos los unos a los bien, eso depende del estado adulto de la comunidad cristie
otros como yo os he amado™. La fuente v Ia medida dal na que produce o no cristianos testigos auténticos del
amor es el amor mismo de Jes(s, El fruto, amor universal, Amor. El sacerdote puede reemplazar al laico que no cumss
caracteriza el cristianismo como tal, reconociendo los acer- ple, pero debe Icuidurse de no suplantar el lugsr v de nos
camientos concretos de las otras religiones. clericalizar el mundo.
Se trata no del amor universal anunciado, sino del El fin v los medios. El amer y la religion, El frutoy @8
amor vivido. Sea la conciencia especificamente cristiana la raiz.
: que sea, merece ser calificado de evangélico en la medida en
la que &l es radical v universal. El cristiano que lo vive 8 de Junio de 1968.
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QUE TAN PLURAL

eQue tan plural es el pluralismo? Fue la primera pre-
gunta gue me hice cuando recibi la orden de redaccion para
Ete nimera de CHRISTUS. Habituados a vivir en ambien-
#88 cristianos por generaciones enteras, COmMo que poco a
poco nos fuimos acostumbrando a pensar que todo el mun-
g0 deberfa ser y pensar como nosotros. Pero he aqul que
ina era dé apertura s mos echd encima a tal grado que
socialmente hablando, quienes pretendemos ser cristianos
s vemos en situaciones numéricamente semejantes frente
i Otros grupos. Y esto yaes una muestra evidente de que el
ipluralismo estd agui, como un fendmeno determinante para
I8l eristiano del futuro.
Deé suyo este trabajo, fuera de las consideraciones de
poinion de quienes participaron en &l a nivel de encuesta,
MERItE una muestra viva de gue el pluralismo es un fendme-
B0 que estd al alcance de quien quiera analizarlo objetiva-
n 18y detenidamente. Particularmente a nosotros no Nos
ningun trabajo reunir a estos siete entrevistados, pues-
gue hoy en dia en cualquier grupo social, se da este
eno religioso llamado pluralismo,

I ¥'si no, échele una ojeada a estas breves descripciones
Bl 'modo de ser v de pensar de nuestros siete entrevistados
oy, Imaginelos sentados frente a usted, como en una
mesa redonda. Mo le damos sus apellidos porque solo cree-

i

oS gue para nuestro objeto, nos basta su nombre simple-
.

Emestina o5 una chica inteligente y entusiasta, forma

8 o una Comunidad Cristiana de Base, altamenta inte-

i en esta vivencia de su fe cuya problematica la ha

I o inclusive a buscar una audiencia con el cardenal

grobipo primado de México.

Dianiel, 85 un muchacho de alrededor de los 23 afios,
giianto robusto y con cara de bondad; le interesa la pro-
3 de su existencia, pero todo lo evalUa desde su

pide vista como militante que es de la confesion religio-
jeanocida como de los Santos de los Ultimos Tiempos.
B Yumin, =u solo nombre ya nos estd diciendo algo.
B una inguieta muchacha judia, que vive apasionada-

ES EL

PLURALISMO

Jesiis Pavlo Tenorio

mente su fe de 5,000 afios; pero lo cual no le impide, que
tanto interior como exteriormente, sea una chica moderna,
muy moderna, ¥ enamorada de su época.

Robarto, con su melena larga v barba que le puebla el
rostro, pasa como cualgquier otro estudiante del tercero de
facultad; nadie pensaria gque hasta hace apenas unos meses
el era un sacerdote catdlico,

Juan Carlos, es el clasico joven contestatario, lleno de
teorias marxistas, cree encontrar en la economia, la respues-
ta @ todos los problemas del hombre. Para & no hay tabla
de evaluacibn del mundo mas que la politica entendida co-
mo &l la entiende.

Joel, &5 un joven un tanto callado, de porte humilde:
estudia el tércero de Teologia en un seminario Protestante;
cuando termine su preparacion, sera ministro de su iglesia,
interesandose ejercer su ministerio a través de los medios de
comunicacion.

Sara, posee una serie de inquietudes intelectuales; de-
fiende firmemente sus comviccionas en todos los Ordenes;
pero desde el punto de vista religioso, ella no cree en ningu-
na trascendencia para el hombre, Cree, v asi nos lo dice sin
inmutarse, gue para todos, todo termina aqui.

Estos son nuestros siete entrevistados de hoy, que nos
van a decir qué es v si se explica o no el pluralismo:

Ernestina, escucha la pregunta con una sonrisa habi-
tual en ella; luego reflexiona un poco y nos responde:

“En términos penerales entiendo al pluralismo como
una diversidad de ideas, como una diversidad de doctrinas.
Creo qgue el pluralismo es propio de la especie humana; del
hombre diferente a los demas seres de la naturaleza, v dife-
rente entre si (sin llegar a ser isla) con capacidad de pensar
¥ tener un punto de vista propio, basado por supuesto, en la
realidad y en el respato a los demas, porque ser diferente no
supone un divorcio con el ser complementario,

“Ahora en cuanto a que si este fenomeno se explica o
s8 justifica desde el punto de vista religioso, vo créo gue
como fendomeno religioso se explica vy justifica, porque cada
grupo humano ha encontrado, ha visto o se le ha ensefiado a



conocer ¥ a creer en un Dios ‘diferente’ que en definitiva es
el mismo, pero que & ve como se lo ensefiaron y en otras
ocasiones (la mayoria) comao se lo impusieron.

“Corresponde entonces a ese hombre —continlia con
el gesto de aplomo de quien s& encamina a concretar una
respuesta— capaz de pensar, el aceptar la imagen gue ha
recibido de Dios o buscar aquéila que satisfaga su esplritu
(no por comadidad, sino por conviceion).

“Esta blsqueda aungue peligrosa, porque puede de-
terminar la pérdida de fe v la creacibn de un atelsmo, vale
la pena emprenderla, ¥ los caminos que trazan esta senda, es
lo que constituye el pluralismo; no importa ser judio, ateo,
cristiano o budista, si se vive (v esto lo subrayo) confarme a
lo gue se cree. Creo yo que el fendomeno religioso, eomo
cualquier otro fendmeno social, debe ser cambiante, adapta-
da al nuevo ser humano y no &l ser humano atado a los
dogmas. Con esto no quiero decir cambiar los valores o
matar el espiritu que vivifica v justifica una doectrina, sino
que se viva confarme al tiempao.

Poniéndose el dedo indice sobre los labios en una
actitud pensativa, afiade de inmediato: “resulta entonces
gue cuando una creencia, por su practica se vuelve anacrbni-
¢a, para buscar las formas de actualizarla es, no sdlo justifi-
cable, sino necesario el pluralismo. Especificamente en el
cristianismo catdlico, justifico el pluralismo actual por el
atraso historico y el cambio de valores en que la lglesia
catblica habia caldo en 2,000 afios de no renovacion,

“Explico al pluralismo —por tanto— como una forma
de blsgueda, en que nadie tiene la verdad absoluta, ni la
solucion total, pero todos pueden tener parte de ambas. Sin
embargo, dentro del pluralismo no creo que sea legitimo el
tomar posiciones; por un lado la jerarquia v por otro los
grupos de opasicion, que defienden intereses ajenos al Evan-
gelio ¥ no porgue crean profundamente en que es0 es la
doctrina de Cristo, sino porgue estan de por medio intereses
econbmicos, politicos, etc.

"“Para terminar yo creo que el pluralismo valido debe
ser profundamente sincero. Creo que la misma doctrina eris-
tiana, &l mismo Evangelio da pie al pluralismo. Cristo no
dogmatizo, coordind, transmitid su conviecibn, v con su
vida reforzb su doctrina, o mejor decir que su vida que era y
g5 todo un hecho, la reforzb con la doctrina. Es més: vida y
doctrina son un solo Alguien: CRISTO",

Daniel por su parte, parco en sus conceptos, escucha
con atencion nuestras preguntas v despuéds de reflexionar un
poco, responde:

"El pluralismo es ante todo una situacion propia de
nuestra época, va que en la actualidad por excesiva informa-
cion hoy genera un sinnbmero de ideologias. Es una reall-
dad que vemos por todas partes y con la cual tenemos que
vivir.

“Ahora por lo gue toca a la proliferacidn del fenome-
no, creo yo que el pluralismo se extiende a través de que las
distintas idecloglas [religiosas o pollticas) tienen acceso in-
discriminade a todos los medios de informacibn, y esto
incrementa en todo el mundo, la conciencia de que cada
guien puede y debe creer en lo que le plazca.

“Creo que en estos dos conceptos, pudiera condefsar
lo que yo pienso acerca del pluralismo.

Yumin tercia en el diflogo, ya que estd al tanto de la
tematica de nuestra encuesta. Acaba de regresar de Israel, a
donde por ley debla presentarse para la prestacion del servi-
cio militar ya que ella es ciudadana israell, aungue se en-

cuentra en México estudiando. El mismo hecho de vivir en
un mundo inconcreto, que no la sitha sino en |a dimensifn
de 5,000 afios de historia de su pueblo, le ha dado una
imagen del pluralismo entre el cual siempre ha vivido.

¥ consciente de esto nos responde;

“He aprendido que el pluralismo auténtico es el poder
expresar un criterio propio y ser respetado, aunque éste no
coincida con el de los demis,

Pienso que en lo general el fendmeno del pluralisma
en nuestro tiempo, se explica y se justifica, porque en esta
era hay una tendencia a respetar el derecho de expresan @
nivel social, lo que cada quien piensa, lo que cada quien
cree. Estoy convencida de gue se estd dando en muches
paises una libertad de convencimiento y consentimientd;
para aceptar o rechazar una opinién o una conducta.

“Creo que eso es todo lo que pudiera decir”. |

Roberto siempre es oportuno al hablar, sus amigod
saben que acaba de dejar de ser sacerdote, pero ni siquiess
con su actitud le muestran reproche alguno, Es mas lo acsp
tan, dada su juventud, como uno méds de ellos. El porsd
parte, sigue siendo de caracter tranguilo y pacifico coma
cuando era parroco de una iglesia enclavada en un umbe
proletario.

Trabaja y estudia en un abrirse camino en su nUsE
vida. Pero pese a ello, nuestra encuesta lo lleva & una reflé
xion de esta indole, donde refleja precisamente |a problé
matica eclesial de nuestro tiempo. P

“ZEl pluralismo? —comienza preguntindose a sl mig -
mo— mas bien yo no lo llamaria asi, sino lo describira
como un fenémeno social que ha permitido al hombre b
car su realizacion personal y la de la sociedad en gue vive
por caminos diversos ¥y opuestos a los ya establecidos il
tradicionales. Y esto en todos los aspectos de la vida: sl
nomia, politica, religion, arte, etc.

“Creo que este fenomeno, —afiade en actitud refled
va—, se acentla en determinadas situaciones historicas
existe en grandes nicleos humanos "una clerta |iberscis
para poder salirse de los patrones establecidos. Existe &
bién un innegable fracaso de la humanidad que obliga 2l
blsgueda v a la accidn pluralista en todos los drdenes.

“Ahora yo me preguntarfa, si tal género de cos@
justifica. ¥ respondiéndome, pienso que no sblo es iuﬂl
ble, sino que es absolutamente necesario. Pienso que deb
ria ser, perdonando la gastada paradoja, un pluralismoenl
unidad. La unidad la darian los valores del hombre y nal
impuestos por unos hombres a otros. Pero el problema _Z
lleva a un aparente circulo vicioso: lcudles son esos
res?

“Concretando; para mi, la respuesta es que sl s jus
fica el pluralismo; ahora como una nota aparte, creo has
sido muy general en mis respuestas, pero creo que ks e
guntas iban por esa linea de generalizacion.” _

Sara es una chica que escucha vy a la vez que escuchis
reflexiona para aprehender o rechazar lo que oye. En ol
palabras, tiene una actitud intelectual ante la vids, pig
carece —asl nos lo confiesa— de una concepcitn religi
la existencia. Para ella, Cristo puede ser un personajeh
rico, pero en cuanto a trascendencia del mundo espiriil
definitivamente piensa que todo termina aqul. Por tantodl
apreciaciones del pluralismo serin muy objetivas, es g
més alld de lo que ella piensa v ella cree; se basarin sl
que ella juzga respecto a la realidad social que le rodea




Asl gue comienza respondiendo: “Para mi 8l pluralis-
mo gue s& manifiesta hoy, 25 una forma de la libertad que
gxiste a nivel social, para que cada quien pueda manifestar
|0 gue piensa ¥ lo que cree. Esto es un hecho evidente, no
la estamos imaginando, ni fabricando, estd ahl, en los diver-
g0 modos de pensar v créer con que nos topamos todos los
dias,

*Ahora —afiade a manera de reflexion personal— en
cuanto si yo creo que esto es positivo o negativo, (v no lo
llemo i &5 bueno o malo), yo creo que esta heterogeneidad
de pensamientos v opiniones, es muy fendmeno muy positi-
yo. Creo yo que el pluralismo se explica y se justifica por las
diferencias socioculturales v socioeconomicas que existen
antre nosotros. Y para mi, estas diferencias son las que
determinan las diversas formas de pensar, sentir v creer”.

Joel como estudiante de teclogia en un seminario
protestante, estd consciente del caracter de minoria religio-

? 4 que significa su comunidad en un ambiente distinto. Por
fanto tiene dos concepciones del pluralismo, Una: la que es;
¥ otra: |a que debiera ser.

Asi que para comenzar, nos dice: "Considero que el
pluralismo 'no existe como tal por sus implicaciones. Es
gechr, de acuerdo gue todo individuo posee sus propios va-
lores ¥ derechos de creer y desarrollar sus propios concep-
ito% péro 1o que no creo, s que tenga @l derecho de impo-

| inerlos a los demas. Estos deben o no aceptarios, voluntaria-
mente.

“Creo yo gue el pluralismo, aun como fenomeno de
diversidad de creenciaz, no debe ser impuesto, sino ser fruto
de una maduracién de los entes gue conforman una socie
BN, oue al aprovechar sus propios velores y confrontarlos
Beon los de los demas, producen esa variedad que cada uno
Nde nosotros, deba tener para saber escuchar y considerar el
ppEnsamiento del otro, para que ambos s& complementen an

| ia mds positive”,

Jusn Carlos es el Gltimo de nuestros entrevistados:
eostumbrado en su actitud contestataria a tamizario todo
h;[-u 8l punto de vista marxista, no puede menos que abor-
gar 18 influencia que los Estados Unidos [ Ihaganos usted el
hﬂ' tienen &n &l fendmeno del pluralismo, Es explicable
IBetinud dado sus afios juveniles, pues como dice el pensa-
.El gl el joven que a los 15 afios no =& entusiasme par el
MMD, no tiene corazon; pero el adulto que a los 30
Safios siga entusiasmindose por el comunismo; no tiene cabe-
T L Emeramos que cuando aleance los 30, tenga la capaci-
g 't asimiler 2l pluratismo, Lo creemos porgue Juan Car-
o # un muchacho inteligente.

 Bin gmbargo sus respuestas respiran mucho entusias-
Bpero poca comprension de la naturaleza de nuestro
ot Las apuntamos tal cual nos las dijo, no sin subrayar
inclusive le escribimos las preguntas: {para ti qué es el
prallsmo? Y £Se explica o justifica este fendmeno?

No obstante estas fueron sus respuestas:;

“Ante 8l problema de la masificacion, la cual desvalo-
hindividuo de su objetividad, en su critica a los proble-
ctunles —son los mismos que 32 han estado viendo

ja la décads de los 60's— de desarrollo econdmico ¥
social, s& me presenta como primera premisa la desintegra-
cion individualista de la Persona, queriendo ser ésta como
los demas (esto se presenta en las modes de vestido, en la
alimentacion, libros de moda, ete). queriendo pensar v decir
lo mismo que los demés, satisfaciendo la necesidad de iden-
tificacion de esta persona con los demas.

De aqui paso a mi segunda premisa: pero esta misma
convivencia crea su contradiccion y es la angustia de la
despersonificacion que sucede cuando un individuo se halla
rodeado de personas: pero solo, sin esa caracteristica de
persona importante a la cual convergen las miradas, los
aplausos, las alabanzas, etc.

En conclusion: ante la manipulacion de masas gue
ejerce |la economia planificada de los Estados Unidos (union
de empresas transnacionales y gobierno) para un mejor de-
sarrollo del desarrollo, v ante la absoluta enajenacion del
comprador de bienes materiales, obvio es mencionar quién
es el que adquiere. Ya no tan s0lo esto, sino ante la necesi-
dad de su propla sociedad. La total compra de ciencia y

tecnologia y hasta la misma industrializacion que cae en la
contradiccion de que yva no como en el pals desarrollado
que requiere de mano de obra industrial en las fabricas v la
aplicacion cientifica tecnolOgica en el campo -no hay gue
olvidar que el pals industrializado no deja a2 un lado la
aplicacion de su tecnologia en el campo, para su explota-
cién-,

“El subdesarrollo se enfrenta a la concentracion de
grandes masas urbanas debidas a la miseria y no a su desa-
rrollo industrial. Nos enfrentamos a la disyuntiva de ciencia
autbnoma o colonialismo intelectual. O a la bisqueda y
logra de un desarrollo ya no tan s6lo en su aspecto cuantita-
tivo de crecimiento, sino ante la necesidad inminente de un
desarrollo integral cualitativo; con esto quiero mencianar la
necesidad de la liberacion de conciencia del hombre singular
social, no con esto pierde el mismo su determinismo de ser
social —gue es lo que determina en la sociedad—

“Sino adquiere una objetividad propia individual de
un ser liberado de si mismo. No olvidemos a lo que se tiene
que enfrentar que &5 a la sociedad de consumo. Pero tan
solo nos queda alcanzar nuestra libertad individual o nues-
tra sumision refinada del esclave”.

Hasta aqui la opinion de Juan Carlos que saglin enten-
demos, tiende a un andlisis de lo que en Gltima consecuen-
cia debe o debiera producir el pluralismo. Para concluir que
el hombre esta en un amorfo todo, determinado por fuerzas
politico—econbmicas en las cuales los Estados Unidos a tra-
vés de sus empresas transnacionales, lo van determinando de
acuerdo a sus caprichos.

Este es el panorama mas pluralista que encontramos
en esta breve encuesta, que como decimos al principio, en si
misma, mas allad de los distintos juicios de opinién que con-
tiene, resulta una muestra viva del qué tan plural es &l plura-
lismo. . .




ORACIONES PLURALISTAS

ORACION DE UN MUSULMAN

“Cuando yo pronuncio tu nombra™

Sefior, yo soy el granito de arena del desierto gque
fecunda la lluvia de tus bendiciones. No merezco que th
disciernas, un dia, mis buenas obras. Soy demasiado feliz al
entregarme a tu indulgencia, a tu misericordia. No he reve-
renciado tu poder al contemplar una brizna de hierba o un
basque, el mar o una gota de roclo, la aurora o el pétalo de
una rosa. No he escuchado lo que Tl decias en el estruendo
del trueno o en el canto de las fuentes, en el lamento del
huracédn, en &l murmullo del agua, en las quejas de los po-
bres. El silencio de la noche me revelaba tu silencio. Hacla
el bien pensando que TU me mirabas. Hacla el mal pensan-
do que TO no me velas. Cuando yo sufria, no pensaba que
los otros sufren més que yo. Cuando he sido feliz me he
creldo el hacedor de mi dicha. Me he permitido mirarte vy
hablarte . . . He osado discutir sobre el bien v sobre el mal,
sobre |a vida y sobre la muerte. Me he atrevido a interpretar
tus palabras. He intentado levantar mi cabeza en el huracdn
de tus revelaciones. Sefior, que haces germinar la semillal
Sefior, que destruyes las cosechas! Sefior de las batallas, dal
sol y de la apacible lunal Sefior de la paloma y del lebn, de
la brizna de hierba y del cedro, de la espuma y del mérmol|
Seflor de los oasls v de los desiertos! Sefior que has trastor-
nado los planes de Babilonial Sefior que nos procuras una
morada en el mundol Sefior, que nas has dado el dia v la
noche, el agua v el pan, la esperanza vy el suefiol Sefior de
la vida, de la muerte y de la resurreccibn, me postro ante tu
majestad] Me anonado delante de t poder! Ya no sé qué
existe cuando he pronunciado tu nombrel .

ORACION DE UN CRISTIAND

“Mi Iglesia es el anuncio™

Mi lglesia no es lo que creyentes e incrédulos creen v
piensan.

Ella es distinta de lo que parece ser.

No es la dama protectora que desean algunos, ni la
princesa lejana que suefian los trabajadores,

No es una pieza de museo adornada con las glorias dal
pasado, ni |a pieza clave del folclor religioso.

MNo es ni quiere ser lafortaleza que ejerce su fuerza
oculta sobre el poder.

Nota de la Redaccibn:

Un signo més del pluralismo actual son estas tres oracionst
Un musulmén, un cristiano y Voltaire, unidos en el mistris
de la oracidn al que todo hombre asth invitado.

No es un lugar seguro en donde se busca abrigo conltl
|as tempestades de la vida,

No es un sistema, como hoy se dice, para designa i
superestructuras inadaptadas.

No es, ni mucho menos, un terreno propicio dond
cada quien pueda interpretar a su gusto el nombre da ™ '
sia”.

Ciertamente mi lglesia es un Misterio; ella mdi'
Misterio de Dios. Es Misterio de la ternura de Dios porli
Palabra que transmite y por los sacramentos que son acie:
nes de Dios.

Ella es y quiere ser, la Casa del pueblo abierta a tod &
@ todas las razas, a todos los medios sociales, la Gnica g
no pone fronteras a su amor. Por eso ella es universal, B8
es y procura ser la Buena Nueva de una liberacibn ttl}
fermento de libertad.

Mi Iglesia es el anuncio del Reino de Dios prometidss®
todos los hombres de buena voluntad.

Ella es capaz de todos |los rejuvenecimientos, dedig
a los cambios alin a los mas sorprendentes, su destino s
parte del destino de la humanidad v su porvenir tiens
promesa del triunfo de los Gltimos tiempos, en el comi
de un mundo nuevo tan verdadero como la resurreccibnd ]
Jesls !

Louks Rt

ORACION DE VOLT

“Dios de todos los mundos y de todos los tiempa g

No es a los hombres a quienes me dirijo, sino a
Dios de todos los seres, de todos los mundos v de todos lof
tiempos. Si estd permitido a débiles criaturas perdidasenlg
inmensidad, e imperceptibles para el resto del universad
quienes has dado todo, perdirte algo a Ti, cuyos decretd
son tan inmutables como eternos, dignate mirar con misdk
cordia los errores inherentes a nuestra naturaleza; que esiol
errores no sean causa de nuestras calamidades. TO nonos
has dado el corazbn para gue nos odiemos, ¥ no nos ke
dado manos para que nos estrangulemos; haz que mull r
mente nos ayudemos a soportar el peso de una vida penog
y pasajera; que las pequefias diferencias entre los vestidos
que cubren nuestros débiles cuerpos; entre nuestros idic:
mas; entre nuestras ridiculas costumbres; entre nuestras i
perfectas leyes; entre nuestras insesatas opiniones; entra te




dos nuestros condicionamientos tan desproporcionados a vanidades no hay gué envidiar, ni de qué enorgullecerse.

nuestros ojos v tan iguales ante Ti; que todos esos matices Que todos los hombres recuerden que son hermanos!
que distinguen a las criaturas insignificantes que llamamos que tengan horror a la tirania ejercida sobre las almas como
hombres, no continben siendo signos de odio y persecucion; han despreciado el vandalaje que arrebata por fuerza el fru-
gue aquellos gue encienden cirios en pleno dia para cele- to del trabajo apacible y de la industria. Si el flagelo de la
brarte, sepan soportar a quienes se contentan con la luz de guerra es inevitable, que no nos odiemos mas, que no nos
 sol; gue guienes visten ropas blancas para decir que es destrocemos unos a otros en el seno de la paz ¥ que emplee-

préciso amarte, no detesten a aquellos que dicen lo mismo mos el instante de nuestra existencia en bendecir en mil

bajo vestiduras negras; que sea igual adorarte en un idioma diversas lenguas, desde Siam hasta California, tu bondad

clésico o en una fengua moderna; que aguellos cuyo vestido que nos ha regalado este instante,

&5 roso o violeta v dominan una pequena parcela del barro

de este mundo v que poseen monedas de oro, disfruten sin Voltaire (1763)

grgullo de o que ellos llaman grandeza y riqueza, y que los

otros &l verles no los envidien, pues TO sabes que en estas *Panorama aujord’hui’, Paris, agosto de 1973.
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PREDICACION

Del Cuarto al Séptimo Domingo de Pascua
Del 5 al 26 de Mayo

COMENTARIO EXEGETICO

Ruben Cabella, 5.].

CUARTO DOMINGOD DE PASCUA. 5 de mavo. cuales son sus relaciones con los hombres v con su Padns
; lo. llama a las ovejas: el llamado es del Padre pero El g8 _
lo. Actos 13, 14. 43-52, En este capitulo se describe el Palabra. El conoce a sus ovejas. 2o. los suyos son los quelel
primer viaje misional de Pablo, El v. 14 sitia la narracion en “escuchan” (obedecen) ¥ le siguen: el tema del seguimicnios
Antiognia de Pisidia, v los vv. 4552 vienen después del de Cristo, de ser su discipulo. (Mt. 3, 11; 10, 38; 16, 248
primer discurso de Pablo que presenta Lucas en los Actos, So0. EL les da la vida eterna. La formula se expresa tambi
La narracion nos presenta un ejemplo del modo como crece en negativo: no perecerdin, nadie las arrebatard de su masg i
la comunidad de los discipulos, la comunidad eclesial (13, El tema de la vida es plenamente escatologico y ya desds
52). Podemos notar varios puntos de especial importancia: ahora participan de esa vida los que se acercan a Cristo (Jog
lo. Pablo se dirige en primer lugar a los judios y aunque se b, 26-65; :fr ”"—I I:‘: E] 4o, La mu:n{li:i'm del Padre nos "':'
enfatiza su fracasoe ante ellos (v, 46}, no pocos judios tam- la dimension trinitaria de la redencitn: el Padre es quicK
bién se convierten (v. 43). Esto ilumina el sentido cristiano ha dado a Cristo sus ovejas;, nadie puede venir a El Sigh
del A.T. como origen vy preparacion del N.T., el misterio de Padre no lo atrac (Jn, 6,65), csta o la voluntad del Padres
la ceguera de lsrael v de la salvacion de un resto, Sobre esto (6, 38). el Padre es poderoso y Cristo y el Padre son ung
hablara Pablo ampliamente en Rom. 9.11, 20. El Misterio Cristo revela esto para dar seguridad a su Iglesia y para
de Dios en los gentiles (nosotros) que es *‘Cristo en voso- participe en ¢l amor y en la unidad que tienc Cristo conéll
tros’' (Col, 1, 27), al cual misterio alude Pablo en el v, 47, Padre (Jn. 14, 20s. 25;17, 11. 225, 26).
So0. la fuerza de la Palabra de Dios (v. 48) que da sus frutos [
por medio de los apostoles: se difunde Ia Palabra (4. 49), 40. El tema de las tres lecturas es esencialmente eclesial IS8
muchos creyeron (siguen a Pablo v Bernmabé vy se hacen primera nos habla de la formacién de la Iglesia. La scqunds
discipulos. vv. 45.48.52), quedan llenos de gozo y del Espi- del futuro dela Iglesia. La tercera de la realidad de la gl
ritu Santo (que les da perseverancia, v. 43 v los demids en Uristo. Las tres oraciones recogen los temas de la i
dones del Espiritu. Gal 5.22), v simultineamente la partici- lecturas: la de la Ofrenda enfatiza la alegria, las otras do
pacion en las persecuciones de Cristo seglin su promesa (Jn. insisten en la confianza “cristiana" (cuida en tu nomk
15,20). los que me has dado. Jn. 17, 11}, en la Promesa y el
Providencia del Padre para con la Iglesia de su Hijo.

2o0. Apocalipsis 7, 9. 14b—17. El tema del cap. 7 es la suerte
de los elegidos después de las grandes pruebas. Es una vision QUINTO DOMINGO DE PASCUA. 12 de mayo.
de esperanza para sostener la Iglesia que se va formando
poco a poco (ver primera lectura), La multitud que no se lo. Actos 14, 20b-26. El texto nos habla del fnal detl
puéde contar parece aludir a la descendencia de Abraham primera mision ‘paulina y s¢ nos da como en sintesis en g
que son sus hijos segin la fe en ii! promesa (Rom. 9, ﬁ"’?"- consiste la mision apostolica de la Iglesia: hacer discipild
Gal. 3, 23-29). La gran tribulacion alude a la tribulacion del Sefior (Mt. 28, 19), conformar los dnimos de los
escatologica (Dan. 112, 1; Me. 15,19), de la cual, todos y pulos, exhortarlos a la perseverandia aun en medio dell
cada uno de los elegidos ha participado a2 su manera. El vesti- tribulaciones (Mt. 10, 22), designar pastores y preshil
do blanco lavado en la sangre del Cordero, nos habla de la para cuidar de la grey ¥ trasmitir la misién, orar ¥ avums
redencidn de Cristo por su sangre por la que el Padre dala para encomendarlos al Sefior {Col. 1, 9; Fil_ 1, 9; EL L8
paz a todos (Col. 1. 20). La alusién también al bautismo en ete.). Y todo esto es obra del Sefior por medio de sus v
el cual quedamos despojados del hombre viejo [Rom. 6, 6; dos (v. 27), pues Dios es el que hace la obra,
Col. 3, 9) y revestidos de Cristo (Gal. 3, 27;Col. 3, 8. 12). |
La condicién de los redimidos que ya entraron al Reino es 20. Apocalipsis 21, 1-5a La vision de la Jerusalén Celess
descrita con alusiones simbolicas tomadas del AT, ¥ que tema’central en el libro del Apocalipsis, va ordenads
indican la plenitud de vida eseatolégica. Las formules verba- consolacion y esperanza de la Iglesia que peregrina y
les son en futuro para sefalar que nos esta hablando a en la tierra; es la vision de lo que ya somos pero que
nosotros de lo que tendremos en Cristo. liegado a su p]-.-ni'lud ni asu rnmilfl.'stacién (Col, 3, 1434
15, 85-57; Rom. B, 21-30), El nuevo cielo v nueva tist
30. Juan 10, 27-30. El contexto se sitha en la fiesta de Ia nos habla de la renovacion mesidnica (Is. 65, 17), com
Dedicacion, en la fiesta de la luz, v en una discusion con los toda la ereacion serd renovada (Rom. 8, 19). La cludad
judios y como respuesta a la pregunta de £th eres el Me- del cielo porgue su origen (nuestro origen en Crd o) 1
sias? (v. 24) Jess responde directamente, pero les dice divino; v es santa: plenamente dedicada y consagrss
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[¥os; es el titulo con que Pablo se dirige a los destinatarios
de sus cartas; ¥a lo somos en l1|‘-tll, pero debemos hacernos
cada vez mas (E 1: 5, 1: Col. 5, 1.5.12: etc.), pues esta
e4 la voluntad del Padre (1 Tes. 4, 3).
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este tiempo en que se prolonga la espera de la Parusia,
(4-8). 40. la mision apostolica de toda la Iglesia vy de cada
uno de los cristianos v que se sintetiza en: “seréis mis testi-
gos"': razon de ser v actividad central de toda la vida
eclesial, La segunda parte nos describe de una manera sobria
la Ascension del Sehor. Puesta aqui la narracion y con el
complemento del v. 11 nos indica dos cosas: la. lo anterior
quicre que se tome como el ultimo mandato y testamento
del Seinor (v dicho esto, fue levantado ... "). 2a, el tiem-
po que media entre la Ascension y la Parusia es un tiempo
no de estar “*mirando al cielo™ (con los brazos cruzados sinp
que es el Hempo de la recepeion del Espiritu y dar testimo-
nio de Cristo. El sentido mismo de la Ascension apareceri
mis claro en los signientes pasajes,

2o0. Efesios 1, 17-23. El texto es la accion de gracias v la
oracion de Pablo por los cristianos de Efeso; el modo de
presentarla implica una exhortacion y en este sentido tam-
bifn nos toca a nosotros, Aungue el texto forma una uni-
dad de accidém de gracias v de oracion, podemos distinguir
dos partes en él: v, 17-19, 20-23. En la primera parte (¢n
buena parte responde al texto de los Actos en su primera
seccion) Pablo pide que se nos conceda el espiritu de sabi-
duria y revelacion para conocer: al Padre mismo, la esperan-
za a que somos [lamados, la gloria que nos espera, la obra
poderosa de Dios en nosotros de la que tenemos una prueba
en Cristo. La segunda parte se puede considerar una profe-
sion de fe: el Padre resucita a Cristo v lo sienta a su diestra
(Ascension). La obra es del Padre v hacemos una profesion
de fe en el sentido de la Ascension: lo. por ella Jests queda
constituido Sefior sobre todo poder (v. 21), le da un nom-
bre sobre todo nombre (Gal, 2, 6-11): es el Sefior v el “‘guia
de la salvacion™ (Heb. 2, 10). 2o0. Cabeza suprema de la
Iglesia (principio de vida, de unidad, de orientacion de cre-
cimienta). Debemos recordar ademas el efecto soteriologico
de este misterio (resurreccion, ascension y sesion a la diestra
del Padre son aspectos de un mismo Misterio): el Padre nos
resucita con Cristo v nos hace sentar en el Cielo con El, iva
desde ahoral (ef promesa del Padre). Esto presenta el cap.
2 de la carta a los efesios. Ni debemos olvidar otros dos
aspectos que completan el sentido de esta Ascension: Jesis
queda asi constituide plenamente como nuestro sacerdote
(Heb. 5, 9-10; 7, 26; B, 1.6) v asi és como énvia al Espiritu
{Jn. 16, 7).

S0. Lucas 24, 46-53. Este final del evangelio lucano sigue la
misma estructura que el comienzo de los Actos; tiene asi
dos partes: 44-49 y 50-53. La primera parte incluye las
ultimas lecciones y mandatos de Cristo: explica el Misterio
Pascual por medio de las Escrituras (v, 44); les da la com-
prension de las mismas (v. 45), condensa lo central del men-
saje apostolico ¥ lo relaciona con el AT, (continuidad)
(v.46), el mandato implicito del testimonio apostalico (47,
universalidad) y la consagracién explicita de los apdstoles
como testigos (v, 48), Explica enseguida uno de los motivos
de la Ascension: el envio de la Promesa del Padre {1'[ F.:.‘]J:'ri.-
tu). La Ascension se describe todavia con mas sebriedad
pero afnade tres elementos importantes: el Sefior los bendi-
ce, regresan con gran gozo (participacion parcial del don del
Espiritu), permanecen en el Templo en Oracion (bendicion
A Dios).

40. La unidad de las lecturas es muy clara, se centran todas
en la Ascension. La primera y tercera lectura son marracio-
nes paralelas con valiogsos detalles propios de cada una. La
5l.',;':|:|'|||.1 !I'I!'I,I:.f.d nos | Ce |::'|Jf|.|.|t-.|i,ﬂ.:|r 2n fi ;\;tltt;iqiu fminm
de esta Ascension (Sesion a la diestra del Padre). Como nota
exegetica podemos anadir que la mencion de los 40 dias de
instruccién no necesariamente implica un dato cronolbgico

sino que puede ser una indicacion de que la instruccion de

Jesiis fue completa y autoritativa (como Moisés en el Sinal

v Jests en el desierto al comenzar su mision). De hecho 1a
tradicion que pone la Ascension a los 40 dias exactos des-
pués de Paseua comienza en el siglo IV,

SEPTIMO DOMINGOD DE PASCUA 26 de mayo.

lo. Actos 7, 55-60, El contexto de este pasaje es el discarso
(7, 2-54), El discurso explica el sentido de su vision y de
muerte y, al mismo tiempo, este pasaje testifica con obrasla
verdad de lo afirmado en el discurso. (Estructura sacramen-
taria de la Revelacion: por obras v palabras); muesira asi un
paradigma de lo que debe ser la vida toda de la Dglesas
testificar con obras y palabras, La vision viene a testificar lo
afirmado y al mismo tiempo sefala el término al que &
dirige Esteban. El “lleno del Espiritu® indica la fucnte de
toda la actividad apostilica de Esteban y de la posibilidad
de "yveoir'" [:u't;!l_‘,uﬁi‘:l I.,L |.:'|l.'l|"iﬁ |!1,‘|. Padre v de {_'.Tiﬂlll am
diestra (1 C 2, 10-12), El martirio y la oracion de Esteban
son igualmente un testimonio (martirio) y sefialan el cami
no para llegar a la Gloria revelada en la vision (Rom. 6,5
Mt. 16, 24-25).

Z0. Apocalipsis 22, 12-14. 16-17.20. Con este trozo terming
el Apocalipsis. Tres temas aparecen aqui intimamente ung
dos: lo. Las condiciones de entrada a la vida definitivie
“laven sus westiduras’™ (purificarse en la Sangre de Cristos
Ap. 7, 14; conservar el “bafio” del bautismo (Ef. 5, 26 ¢
Gal. 3, 27), “el que tenga sed que se acerque” (sinbnimo g8
creer en El, vivir en El). 2o0. Presentacion de Cristo como i
plenitud que todo lo llena (Col. 1, 19; 2,9; EL. 1, 254, 13k
Alfa y Omega. .. Retofio (prolongacion con el A.T.), Luces
ro del alba (simbolo del poder). 3o. La venida de Crisls
como promesa repetida (esta viniendo y vendri) v. 12208
esta promesa responde la oracién de la Iglesia en el Espirid
(ven) v. 17, 20. (1 C 16,22) y la proclamacion del Mistens
de Cristo ante el mundo (v. 17). i

S0. Juan 17, 20-26. Estc pasaje forma parte de la Oracis
Sacerdotal (cap. 17) del Sefior y nos descubre el sentida
su vida, muerte y resurreccidn. En este final de la ( n
Sacerdotal podemos distinguir tres partes: 20-23, 24, 2536
Las tres tienen una invocacidon al Padre. La primera pi
nos habla de la vida de sus futuros discipulos aqui &
ticrra, la segunda menciona la vida en el “'Cielo”, la tercss
presenta la fuente de esa vida y el modo como les lega 3l8
discipulos. El tema unificante de las tres es la unidad e
caridad. La oracion, en la primera parte es por los que sl
creer mediante el testimonio apostolico y por ellos pidelis
unidad como resultado del amor de Cristo en ellos; unig
que es participacion de la misma unidad divina y canid
que es también participacion del mismo amor del Padregl
gloria que revela y que da Cristo es la presencia divins siNs
fica; ¢sa unidad es la prolongacion del mismo testimoniis
Cristo. La segunda parte nos presenta la oracidn efican
Cristo por nuestra futura asuncidén y al mismo tiempa o
deja entrever algo de las relaciones eternas de las dng
personas. En la tercera parte estd la promesa de Crision
SCulr con nosotros para darnmos a conocer (medianies
Espiritu (14, 26; 15, 26; 16, 13-15) el Nombre de Dios{8
nombre es Caridad 1]n. 4, 8.16).

40. Las tres lecturas estin unificadas con el tema del
esperanza: la visibn confortante de la futura gloria qies
un sentido incompleto pero real ya comenzamos 2 paise
par desde ahora. Las tres oraciones de la Misa de hoy 1
una profesion de fe en la gloria de Cristo y la repeticl
eclesial de la oracién sacerdotal de Jesugristo.




Durante su sesion plenaria de los diss 10 y 11 de octubre de 1972,
la Comisibn Internacional de Teologia aprobb, con la unanimidad de
los miembros presentes, las quince propuestas ressfiadss a continus
cibn, y que fusron preparadas por ure subcomision presidida por ol

profesor Ratzinger.

Las dimensiones doel problema.

I 1. La unidad v ks pluralidad en la expresibn de la fe tienen su
mm Gltimo en el misterio mismo de Cristo, que, por el
H:u e sor planaments misterio de recapitulacibn y de reconcilia-
Unibversales (cfr. Efes, 2, 11-22), desborda las posibilidades de

Beprmisn oo cusiquier &poca de la historia v, por ello, escapa a toda
#bn exhaustiva lcfr. Efeslos, 3, 8-10).

2 La unidad—dualided del Antiguo Testamento y del Nuevo,
ome Expresidn histbrica fundamental de la fe cristiana, ofrece su
A e parthda concreto a la unkdad—pluralidad de esta miema fe.

& El dinamismo de la fe cristiana y particularmente su carbe-
i milanero implican la obligecién de dar cuenta de ella en el plano
{fadion I8 fo no es una filosofia, ‘poro imprime una direccibn al
1 BB,

4 La verdad de la fo esth unids @ su marcha histGrica a partir
M hawts Crisio v desde Cristo & |a Parus{a. F#r-::l_‘ln;iguieﬂ
i ortodoxia no es &l pscenso a un sistema, sino participacksn en
tha de la fe y, por ello, en el Yo de la Iglesla, que subsiste aun
del tismpo y que es el verdadero sujeto del Credo.

D& Bl hecho de gue la verdad de la fe se vive a travis da una
Implica su relacibn con la prasis y con la historia de esta fe,
i fundads sobre &l Verbo Encarnado, el cardcter histdrico v
ﬂ Is fe crimlana se distingue esenclalmenta de una forma
g gn of cual solamente el hombre sorla dl creador de su

D6 La lglesia e ol sujeto aglutinante &n el que estd dada lo
i oo los teblogos mectestamentarics como igualmente la uni-
e lod dogmas o través de la historia, Ella se funda sobre la
N de Jesucristo muerto y resucitado, que ella anuncia y
b con 6l poder del Expirit,

o y falso pluralismo.

B El criterio que permite distinguir entre el plurslismo verde-
PR nlic o la fe de la | glesia expresads en el conjunto orgénico
Bunciadod normativos: el criterio fundamental es la Escritura
8 con la confesibn de la Iglesia creyente v orante. En las
i dogmidtices tienen prioridad las de los Concillos antiguos.
gue expresan una reflexibn del pensamiento eristiano
ginadas i las que expresan los hechos mismos de la fe.

8. Aun cuando la situacibny de la lglesia incrementa el plura-
lismo, la pluralidad encuentra =u |imite en el hecho de que la fa crea
la comunibn de los hombres en la verdad hecha accasible por Cristo,
Esto hace inadmisible vodo concepto de la fe que la redujera a una
cooperacibn puramente pragméticasin comunidad en la verdad. Esta
verdad no esth encadenads a una sistematizacion teolbglca, sino gue
se axprosa en los enunciados normativos de la e,

Frente a preseéntaciones de la doctrina gravemente ambiguas, vy
hasta incompatibles con la fe de la lglesia, dsta tiene la posibilidad
de descubcir o error v de eliminarlo, llegando Incluso al rechazo
formal de la herejla como remedio extremo para salvaguardar la fa
del pusblo de Dios.

9. A causa del carbcter universal y misionero de la fe cristiana
los acontecimientos v las palabras reveladas por Dios deben ser siem-
pro pensadas, reformuladas v vividas de nuevo en el interior de cada
cultura humana, si sa quiere que den una respuesta verdadera a los
problemas que tienen su -aiz en el corazbn de todo ser humano, y
que ir:-spirl:n la -:'W.'-u::il.’:l'lI o culto vy ls vida cotidlana dal pueblo da
Dios. El Evangelio de Cristo asi, con luce toda cultura a su plenitud
v la somete al mismo tlempo a un critica creadora. Las lglesias
lpcales, que, bajo la direccitn de sus pastores, se aplican a esta labor
ardus de encarnacion de la fe cristiana, deben mantener siempre la
continuidad y la comunién con la Iglesia universal del pasado y del
presente. Gracias a sus esfuerzos, contribuyen tanto a la profundiza-
citn de la vida cristiana como al progreso de la meditacion tecldgica
en la lglesia universal y conducen el género humano en toda i
diversidad hacia la unidad querida por Dios.

Permanancia de las formulas de la fe.

10. Las formulas dogmdticas deben considerarse como res
pussias a r:-ri:||,|||:=|'r?.l1.5 concratos, v on asta per;p-ecli-.-a PErTRANSCEN
siempre verdaderas. Su intenis permanentedepende de la actualidad
duradern de los problemas de que s trata; sin embargo, no dobe
olvidarse que los problemas sucesivos que = plantean los cristianos
sobre & sentido de la palabra divina con sus soluciones ya logradas
¢ engendran los unos a las otras, de suarta que las respuestas de hoy
dia presuponen siempre en cierto modo las respucstas de ayer, aun
cuando no se puadan reducir a ellas,

11. Las definiciones dogmiticas emplean de ordinario el voca-
bulario comiin e Incduso cuando estas definiciones utilizan thrminos
aparentemente fllosbficos no comprometan por ello a la lglesia en
una filosofia particular, sino gue consideran solamente realidades
que subyecen a la experiencia humana comln y que los tdrminos
empleados han permitido distinguir.
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[(Tomado de Ecclesla No, 1661, del 21 da Julio de 1973

ma al amor.
ciones a Maria.

= Melodias frescas y originales.

Juan Antonio Espinosa.

jCantar. . .! es algo propio de todo aquel que ama, decla San Agustin.
La imagen luminosa de Maria siempre ha excitado al canto, porgue siempre lla-

= En este pequefio librito el autor presenta un pequefio ramillete de can-

= Es algo nuevo, tanto en la misica como en la letra.

Donceles 99-A
Urozco y Berra 180.

OBRA MACIONAL DE LA BUENA PRENSA, A.C.
Apartado M-2181.

México 1, D. F.




JDiscurss & hos cord enales y prelados de la Curia Romana, 21 de
diclambra.

Safor Cardamal:

Ha querido usted formular sus votos personales v los dal Sacro
Jw haciendo suyas las palabras que el amado y venerado carde-
i Amlgto Giovannl Cicognani, fallecido emos dias, se proponia
:m en esta circunstancia, como decano del Sacro Colegio;: esto

i hacho revivir en nosotros —y también sn sus eminentes colegas—

5 i dolor por ls pérdida de squella venerada v venerable persona,
Ewenda el 8 eta asambles el consuelo de escuchar, como resucits-
la voz del llorado encianc. En las palabras que acabamos de
scuchar nos ha sido ofrecido su Gltimo mensale, que recoge la
hOn pars nosotros tan agradable y tan conocida de sus senti-
o, mpidos y firmes, de fidelidad, de bondad, de piedad, no
B hacla nusstra persona, vinculade & & por un especial afecto ¥
BRCEiR, sino sobwe todo hacia esta Sede Apostdlica, a cuyo servi-
ik gt toda su vida con constante y prudente dedicacibn, y hacia
i Igiesia catblica, de la cual so honrd ser sjemplar v celoso
gote, asiduc servidor vy representante integlrrimo en los altos
gue s le confisron, noble defensor y apbstol que trath siem-
itk extender por &l mundo la mistén salvedora v consoladora de
dgsia. For ello, ez pars nosotros motivo de complacencia y de
g consteter que dicho mensaje se adapta textualmente o
jicade ol difunto cardenal Cicognani, v que, al quadar como
Ba & mste Sacro Colegio, tributa a su memoria el mejor elogio,
o viva y conmavida gratitud por parte nuestra.

cardenales:

Wusstrs presencla en este Consistorio, pocos dias antes de las
. o8 Navidad, nos ofrece una feliz ocasidn para ese Intercambio
i Nisitaciones que | celebracidn de los santos misterios de fa
Bewteciin de nuestro Seffor Jesucristo hace ya habitual v oblige
BN etar sugerido por genuinos sentimientos de benevolencia
¥, 8510 &5 lo més Importante, por la intensa y gozosa afusibn
_" gue, fundada precisaments en la memoria de la santa
iy &0 ®u renovada celebracidn litdrgica, brota da los corazo-
Intes v retorna a ellos con espontaneidad y viveza, dando
Esmanis a cada uno como una blenaventurada expariencia da
BN somunidn cristiana. Al scoger, pues, con emocionada gratl-
B Micitaciones que nos habdis expresado vosotros, cuslificados
g o todo ol Sacro Colegio cardonaliclo, de ln Curia v de a
N raca, mds alin, de toda la Inmensh v amadisima familia
B fxtendica por @l mundo, dessamos corresponder a cuantos
ot & squelios de quianes sois intérpretes, con la cordialf-
pretidn da nuastro afectuoso deseo do wdo bien, Invocando
¥ eon laa palabras dal Apdstol Pablo: "M Dios os dard todo
BN Bl falta, segln sus riquezas en gloria, en Cristo Jesds”, (Fip,

Ligisla vbm v joven

Woirurs de los dnimos, para la que el momento &8 tan
B Ivitarfa & extender ol discurso hacia una consideracibn

simtetizada, confidencial y substancial de la vida de la |glesia, tal
como 88 présanta ante nosotros, tan rica en acontacimiantos, tan
complela en los fendmanos de su desenvolvimiento historico y espl-
ritual, y tan invedida interiorments siempre por nuevas inguletudas,
asl como no menos animada por los impulsos v consolada por los
signos del Esplritu vivificador. Panorama interesantisimo, todos o
sabamos; pero demasiado vasto por su extensidn, demasiado abun-
danta en la variedad da aspectos v quo requeriria un andlisis dema-
slado detallado como para poder pensar ahors en ofrecer, sungque
sblo fuese sumariamente, una adecusds descripcion del misma.

Pensad, por ejemplo, en la ectivided gue caracteriza a todo ol
complejo organismo da la Iglesia, tanto en esta su central Sade Apos-
thlica como en las Conferencias Episcopales que sa han constituido
en cada nacibn despuéds dal Concilio; pensad en &l ministerio realiza-
do en cada una de las dibcesis, en cada familia religiosa, v, en gane-
ral, en |os diversas iniciatives eclesiales del laicado catblico, ss( como
@n clerto fervor operativo de grupos v de Individuos, que los mueve
a manifestaciones de cultura, de caridad v de piedad, propiss del
pusblo de Dios.

Afanes y dificultadas de la hors pressnta

Dos notas podemos poner de relieve observando la vide ecle
sifstica en esta hora, que no dudamos en lamar histbrica, por st
sucasiva al Impulsc que le dio s Conellio Y por ser simulténea a la
matamorfosis del mundo contemporineo; la primera nota e prociss-
mente &l movimlento que invade la vida de la Iglesia en todss sus
formas: la otra nota e la dificultad que la Iglesia encuentra, a veces,
tanto en el interior da los dnlmos como en los obsticulos externos
que 3¢ oponen a su tradicional y normal funcionamisnto. Vivimos
tiempos duros, tlempos Inestables, caracterizados por una gran vive
cidad v a la vex por una gran problemdbtica. El germen de la contests-
clén trata de Introducirse Incluso en el pueblo de Dics, con su
impatuosa carga transformadora, convertida en sinbnimo de pro-
greso y da |iberacibn, con su vioclenta ruptura con la tradicién, ralz
para nosotrod irrenunciable no sblo de coherencia histbrica v de
honor victorioso sobre el tlempo devorador de sus hijos, sino de
aquello que el catolicismo tiens de original, de vital, de inmortal v
da divino: pero, al mismo tiempo, o soplo unxig_rn.'pr_lnnr del Espiritu
ha venido a despertar a la Iglesla encrglas Iatentes, & suscitar
carismas sdormecidos, a infundir aquel sentido de vitalidad y de
nlegria que, an cada época de la historia hace joven y actual a la
Iglesia, dispuesta v feliz para enuncier su eterno mensaje a los tlem-
POS NUBVOS.

El Afo Santo de la renovecibn y da la reconciliscion.

Resulta asf que ol hecho dominante en la vida de la Iglesia 3¢
ha axpresado a travis de una férmula blen conocida, pero henchida
de nlevas y originales expresiones: El Afo Santo. 50, el Aflo Santo
gua tendrd su celaebraclén oficial colncidiendo Justamente con el afio
1975, en esta querida cludad de Roma, paro gue ya 58 ha inaugurse-
do en las Iglesias locales, & fin de que sea més amplio, mejor dicho,
universal, el baneficio; més eficaz la preparacidn; miés denso v actual
¢l programa.

MNos parece que los dos temas propuEstos por este programa,




renovacion y reconciliacion, pueden recapitular para la vida de la
Iglesia las esperanzas v los propdsitos que quaremos presagisr pars
los afios de este final de siglo, que tenemos ya a la vista. Y no
sgolamante para la vida de la |r:|fr'5iu, #ino tambidén del mundo, del
cual la Iglesia se distingue v al cual debe servir sin dejarse impregnar
par un el Fitu que mo e el suyo, pero en & que vive v al que debe
esforzarse por infundir el propio esplritu, es decir, el de Cristo, y al
cual presta su servicio, irradiando sobwre las vicisitudes humanas la
luz de la vicisitud humano—divina que la Iglesia vive a lo largo de los
siglos.

El jubileo, empefio de renovacidn y de reconciliacibn propues-
to & la lglesia de Cristo, no puade ni debe quedar sin un benéfico
reflejo sobre toda la familia humana,

1Qué mejor programa, qué deseo mas necesario y grato po-
driamos ofrecer al mundo en esta espera de la Mavidad, para el afio
gue viene y para el periodo historico que se abre bajo tantos signos
de cambios radicales en las relaciones de fuerzes v en el concepto
mizmo de bienesiar vy & progresol Qi programa r1|-|"j(‘|r Y qu
desen mejor que estel : que o los eambios Impuestos por condl-
ciones axternas corresponda una renovacibn posithva en los espiritus;
v gue esta renovacidn conduzca a propdsitos no yva de exasperacion
de |bs contrastes on la l:||'J!'.-:||.||,-'.1:| di predominios paligrosos & ineste-
bles, sino de reconciliacién entre las clases, las nacionas, los conti-
nentes, an el I-:ll'lp-(}l"l-:'l DOF WA Bvance comin 3 1ravis de las vias de la
civilizacibn y del justo bicnestar.

Lucas y sombras en ol horizonte del mundo.

Asl, ol tema de la paz, que retorna como por exigencia natural
cada vez que vuelve la Navidad, asume este aflo un relieve y casi un
peso nuevo: no tanto por la mirada que en esta circunstancia so-
lemos echar al afio trascurrido para recordar esperanzaes satisfechas y
otras fallidas, esfuerzos generosos y resistencias tenaces; y no tanto
para aludir a la participacidn y a la actividad de esta Sede Apostbli-
ca, sino para considerar lo gque nos es dadoauspiciar para el futuro y
qué debemos proponernos realizar,

El panorama mundial, en los doce meses transcurridos desde
nuéstro Oltima encuantro de final de afio, se presenta a los ojos de
todos nosotros con sus luces v sus sombras. Vieamos algunas.

Indochina.

l. La gran esperanza encendida para la paz en Indochina por los
scuerdos de Parls del pasado enero, no ha hallado plena corres
pondencia on la realidad de los hechos. La genuina pacificacidn no
ha sido lograda, desafortunadamente, hasta hoy: nuevas victimas y
sufrimientos on demasia se han ido afiadiendo, en estos meses, a las
que s& hablan acumulado trigicamente durante los afos de guerra.
Oueremos Tormular fervientes votos para que no vuelvan 8 producir-
se nuevas hostilidades en Vietnam, como por desgracia lo dejan
temer ciertos sintomas smenazadores; serian muy tristes las desilu-
siones de todos y muy graves las consecuencias. Por la estima y el
gfecto gue semtimos hacia aquélla tisrma tan probada, nos permiti-
mos rogar a los Goblernos responsables de Saighn v de Hanoi que
prosigan lealmeonte las negociacionas de paz, y ol mismo tiempo
hacemos votos para que 8 asegure a la poblacibn de Vietnam del
sur llever a cabo libremente las prOoximas elecciones bajo eficaz
control de la ONL,

Deseamos, igualmente, que la paz se establezca en los cercanos
palses de Camboya y Leos. Pensamos en todas las familias separadas
y en todos los prisioneros que tardan en recuperar [a libertad y que a
veces sufren duramente por los tratos que se les reserva.

Idanda dal Norta.

2. En Irlanda del Morte, los recientes enfremtamientos operados en
¢l plano politico abren perspectivas de positivo desarrollo y han sido
recibidos con un saludo de watisfaceibn por cuantos desde hace tiem-
po desean que la dificil y compleja situacion se encamine decidida-
mente 8 una solucidn paclifica v justa. Se siguen registrando, sin
embargo, manifestacionas deplorables de violencia que serla injusto
atribuir a una sola de las partes contrapuestas v gue siguen mante-
niendo la inseguridad y provocando esparcimiento de sangrs, renco-
res vy sufrimientos entra aqueliss poblaciones, siempre tan quaricdas
para nosotros, a las que deseamos de corazbn que sepan encontrar,
on el nombre crstiano, motivos v fuerza para llegar finalmante a una
verdadera reconciliacidn de los dnimos.

Africa y América Latina.

3. Permanecen, ademds, otras situaciones de conflicto, al menos de
agitacibn —por no hablar del Oriente Medio, sobre el que nos deten-
dremos mas adelante en este discurso— gue se han producido rechen:
temente, saa en Africa, sea en América Latina.

Contemplando estas realidades tan complejas, sobre las cuales
a veces resulta dificil dar un juicio completo, tanto por lo qua &
refiere a la verdad o exactitud de hechos denunciados, como a |os
derechos reivindicados o a las raozones adoptadas por las diveras
partes—en lucha, nosotros no podemos hacer otra cosa, &n aste me=
manto v en la evocada perspectiva del Afo Jubllar, que alzar nuestra
voz solemne vy amonestadora, para recordar al mundo la exigencia de
la justicia y del amor: de la justicia que impone & todos, individeog
gobernantes vy pueblos, el respeto de los derechos de cada uno; del
amor que promueve, vivifica y completa la obra de |a justicia conla
comprensibn, la generosidad, la colaboracibn de hermancs con he
manos.

Exigencia de justicia y amor.

Palabras eristianas —y humanas al mismo tlempo— gue mepe
timos muy gustosamente en estos momentos, en que la Comunidad
de las Naciones conmemora el XXV anlversario de la Declaracion de
la ONU sobre los Derechos Humanos.

51, mientras los derechos de todos los pueblos, v entre sllossl

derecho a la autodeterminacitn y a la indapendencia, no sean debes

damente reconocidos y respetados, no podrd haber paz autinticay
duradera, por mas que la preponderancia de las armas puada, tempe
ralmente, prevalecer sobre la reaccibn de los opositores. En ol fmis
to de cada comunidad nacional, miantras quian tiene ol poderng

respete noblemente los derechos v las regfﬁmas libertades de e

ciudadanos, la tranguilidad v el orden —aungue pusdan ser maneak
dos por la fuerze— no serln més gue un simulacro engahador §
Insaguro, indigno de una sociedad de hombres civilizados.

La sicologla de los hombres es tal que, misntras ficilments &
conmueven ante |a instauracion de situaciones nuevas de este ginem
—y la emocibn no slempre se adapta a la realldad, presentada s s
de una manera artificlal por una hébil v organizada propagands— =
hacen casl Insensibles ante ol perdurar de las mismas stuschnsy
coma 5 s uf{lh'rl‘lﬂ.:l.‘if:-ll en @l 'I:ier11|‘1‘.|. no abstante la impanene
rebalibn de quien es victima de ellas, les sirviess de justficockeg
especialmente cuando permanecen cublertas, como ocurre por de
gracia en no pocos casos, por una especie de conjura del slenclo

Querrfamios en esta clrounstancis, apelando precisaments s
motive humano de la conmemaracién de la mencionads Declarci
de la ONU v al motivo espiritual del Afo Santo que ssth 2l
puertas, dirigir 8 todos nuestra llamada & una renovacidn y recss
liaclén bazadas sobre el sblido fundamento de la justicia v dal TR
fundamento gue debe servir también pera favorecer ung sincer B
y reconcillaeién entre las clases v los grupos sociales, tan ficil
divididos v opuestos los unos a los otros por motivos de comg ]
ble interés particular, pero que no siempre saben taner an b el
cuenta los derechos e intereses legitirnos de los domids o inspirarsss
una visibn del bien comin.

El drama da la tierra de Jeslis.

4. IEl Oriente Mediol

Para todos es la cuna de antiquisimas v nobilisirnas chile
clones, de cuyo recuerdo y riguezas vive todavia y se barefida '}
humanidad. Pars el hombre religioso es le fuente de prondes Mok
mientos espirituales que, aun divididos v diversos entre si, tienmi
comin Ia ereencia en un Gnlco Dios, Creador v Sefior del unhemag
de sus destinos. Para los cristianos es la tierra en lo ceal Do
tejido la trama inicial de su mistericso plan de salvacion y en G
corazbn —hecho asl corazdn del mundo— se encusntran fos kg
donde &l divino Salvador, cuyo nacimisnto estamos a pumiode s
MEMorar nuevaments, peso los afios de su vida termend, mund e
dar |a vida & los hombres v resucitd para ser nuestra espanmn
alegria.

Esa tiarra es desde hace muchos —demasiados— afos :
un conflicto gue aflige v que pone en peligro inclusa la patil
bastantes nacionas y quizid la del mundo entero; c-:}nﬂic!nm.ll_
provocado luto y sufrimientos sin fin a tantas poblaciones ineme




Incoentes: que haoe objeto v mdvil de adlos y rivalidades una tierra
¥ una cludad que deberian ser simbolo v llamaemiento a la unidad de
corazones para millones y millones de hombres, que miran hacla
gllas como & un faro de fe v de amor

La ambigua v discontinua situacidn de no-
duraba desde hace seis afios, fue rota en el r
ton el estallido de nuevas hostilidades bélicas.

Par Y no-guerra, que
die octubrg pasado

Esperanzaa do paz gn ol Orients Medio.

Una infenss y animosa actividad desplegada, por la gue hemos
manifestado ya nuestro aprecio, ha condugido en primer térming a
i alto o fuego v ahora a la Conferencia de paz que se abre precisa
menta hoy en Gincbira, bajo los ausple |

[ as Maciones Unidas, v
Guig, aun :.ir:.ﬂ:!l'.-. al ménos por el momoento, incon pleta &n cuanto a
[P bﬁr‘tit.‘][ﬂh!l-il abie ol caming & |1-:-g_h‘_‘1|:‘|::2i:‘.-l'||--' e hacen brotar a
Biperanza de desarrollos positivos hacia la defin solucién del
r afoso conflicto.
Estas esperanzas. acompafiadas de votos fervientes por el buen
fixita: de ls importante nick las hemos expresado en un Mens:
dh‘ll;idu al Secretario Generzl de la O ¥ QUEremos repe
phora, invitndo al prbe catblico a unir su plegaria por la paz en
Drionte Madio, con el deseo que brota —estamos seguro
20n de todos los hombres ¢

itive
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ena volunt

La cauta del pueblo palesting.

S Sants Sade, como hi hecho ya en el pasado, continuara siguiendo
Peantaments el desarrollo de la situacic
S0 fon sus protagonistas v c
i de contribuir & su Justa
I.ﬂ'lrr.n- colaboraciin
ke feioments 5 uncs SEAN CAPAces parantizar de
manera satisfactoria a 1 las partes Interesadas una existancia
Rnaulla v segura v el reconocimiento de sus respectivos derechos,
El ¥iva Interts general por la pacificscidn de aguellas probadas
8 une gn posotros 8 una preccupacién especial por las
gdichories v la soere han sufr principalmente, y
P todavia, o causa de las vicisitudes que se han ido sucediendo
e 1947 hasta hoy.

Pensamos en particular en los centenares de miles de préfugas,
[eEiios 8 condiciones desesperadas de vida o impedidos de conse-
# logro de sus legltimas aspiraciones. Aun cuando su causa 8 ve
RS expunsta a la atencion del mundo e incluso se end tra
mEometids con actos que repugnan a8 la conciencia civil de los
BioY Yy que en ningin ceso son justificables —por desgracia, un
ey trilgico ejemplo de ello lo hemos tenido en estos dias hien
B nuiesirn guirida ciudad episcopal —no se puede olvidar guea
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Ofala el Afo Santo, que el mundo catblico ha sido llamado 8
celebrar aumente en todos los hombres aquella buena voluntad que
encierra la promesa de la verdadera paa.
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En el pasado, ha existido un notable pluralismo de expresién. En la actualidad, en la Iglesia
#sta desapareciendo silenciosamente la antiqua insistencia clasici
as en las que son comunicados los significados y
valores cristianos. Predicar el evangelio a todas las naciones es predicarlo a todas las clases en
gualquier cultura, en la forma que se adapte a las capacidades asimilativas de esa clase y

sta en la uniformidad univer-

Bernard Lonergan.




COLABORACIONES

EL SACRAMENTO
DE LA RECONCILIACION
EN BARTOLOME DE LAS CASAS

EN EL V CENTENARIO DEL NACIMIENTO DE BARTO-
LOME DE LAS CASAS (1474-1974).

I. Contexto historico del problema.

Es sabido que la colonizacion de América por Espafia
s llevd a cabo en base a tres iniciativas de indole distinta,
pero estrechamente relacionadas unas con otras: la iniciati-
va politica, que asequrd y tomd posesion de los nuevos
territorios, usando como medio con mucho prioritario la
guerra; la iniciativa propiamente de colonizacién, cuyo me-
dio de aplicacién y desarrollo fue la encomienda indiana;
finalmente, la iniciativa religiosa, cuya motivacion funda-
mental fue, en la mayoria de los casos, la conversidn v la
evangelizacion de los indigenas del Nuevo Mundo.

La intensa colaboracion de la Iglesia de Roma con el
poder politico imperial de la Espafia del siglo XV1 es, ade-
mas, un hecho incontestabls: ninguna decisidn de importan-
cia era tomada en las cortes del vasto imperio sin antes
consultar morosa y detalladamente las opiniones de tedlo-
gos y canonistas. Este “asesoramiento’’ tiene una larga his-
toria doctrinal, sobre todo a lo largo de la Edad Media y
tiene un curicso resurgimiento, tan rapido como efimero
cuando Colén descubre log inmensos territorios americanos,
hasta entonces desconocidos para el mundo ooccidental. A
raiz de este acontecimiento, Fernando el Catélico buscd
inmediatamente legitimar en su favor la posesion de estas
tierras, para lo que acudié a Alejandro VI, quien concedio
una serie de bulas en favor de los reyes de Castilla v Aragén
por las cuales éstos se hacian pricticaments los Gnicos usu-
fructuarios del continente americano. Vino después la fa-
mosa controversa de Indias y con ella, la puesta en duda
del derecho de los papas a ceder, en virtud de su potestad
espiritual, los reinos y las posesiones de los pueblos no cris-
tianos a los principes cristiancs.

Este cambio radical de perspectiva no se realizd sin
embargo inmediatiamente. Ya desde siglos antes se discutia
acaloradamente el tema de las relaciones entre cristianos y
no cristianos; pero estos problemas adquirieron de pronto
una renovada actualidad en la hora del descubrimiento. A
asto contribuyeron las crecientes protestas llevadas a la cor-

te imperial por los misioneros, provocadas por el irracional}
e injusto sistema de explotacion colonial. Estas protestas
fueron, en Gltima instancia, la causa histérica de qua &
pusieran en duda tanto el sistema colonial, como los
mentos tedricos que lo justificiaban.

1. Las Leyes Nuevas y la controversia de Indias.

El momento mas algido de este conflicto ideclogico
se sitia en los afios que antecedieron y que siguiston’
inmediatamente a la promulgacién de las Leyes Nuevas, fi
madas en Barcelona el 20 de noviembre de 1542 por Carlps
L El tema central de estas leyes era la préctica encomendss
ra, su licitud y su continuacién como sistema bésico de
desarrollo economico y social de las colonias de Ultramasy
Es precisamente este momento en el que los intereses polite
cos y religiosos en juego se manifiestan en forma mis mie
cal: la encomienda se vio de pronto atacada por ambog
aunque las motivaciones eran, como es de suponerse, distl :
tas. '

Las circunstancias e ideas que trabajaban en su conts
gran numerocsas, pero la mds importante era sin dudal§
politica imperial tendiente a recuperar el poder y la jurisdis
cibn que poco a poco se le escapaban de las manos,
virtud de la creciente autonomia econdmica y juridics &
las colonias, Ya en 1529, el Real Consejo se habia manifes
tado en contra de la encomienda aduciendo el hecho da gl
dicho sistemna no favorecia la aplicacién de las leyes promil
gadas con el fin de proteger a los indigenas (1); pero I8
motivos que realmente preccupaban en la Metrdpoll &
eran estos, hecho que nos aparece manifiesto en el informs
que algunos afios mds tarde enviard Sebastiin Ramirez g8
Fuenleal, obispo de Santo Domingo y presidente de la Ré
Audiencia de Nueva Espafia al rey (2). El problema prif h
pal por parte de la corona, de la que es habil tedrico polil
co Fuenleal, es esta creciente y peligrosa autonomia:
sefiorio de las personas debe quedar en la corona de V.M

Bartolomé de las Casas no era ajeno a estos motigs
hacia ya mas de 20 afios que luchaba en pro de los indigs
nas de Ameérica y sabia bien que los cambios de estruchi
sdlo eran posibles contando con el poder politico, orige
apoyo de toda legislacion; por eso le encontramos, infla
te y lleno de recursos, en el agitado ambiente en el ques
discutian las Leyes Nuevas, Para &, la situacién




eo-—palitica v el conflicto que ocasionarfa la encomienda
como principal elemento de descentralizacion del imperio,
N0 éra SN0 una razon mas qué aducir en apoyo de sus
motivos religiosos de lucha: antes que nada, cuenta para él
I salvacion de las almas de conquistadores y conquistados,
meédiando un régimen indiano mas justo. Las Casas se sirvid,
pies, de la coyuntura politica yva sefialada como un nueve
argumento en contra de la encomienda, la cual era para él el
prototipo de la institucion injusta, y como tal, el principal
motive de la condenacidn eterna de encomenderos v en
pomendados:

. 3 diese V.M. los indios a 1os espaficles (en
encomienda), o de cualquiera manera les conce -
diess mando y superioridad particular sobre
ellos . . . los espafioles, como es gente soberbia,
serfan muy seflores y menos domables v obe-
dientes a V.M. . .. No conviene a la ssquridad
del Estado de V.M. que en la tierra firme de las
Indias haya ningin sefior ni tenga jurisdiccién
alguna n'ngquno sobre los indios... Y en ver-
dad que creamos que en breves afios hambres
hublese gque les pasase por pensamiento ser
reyes" (3.

En varias partes de este tratado, Las Casas se apoyard

i @l documento de Fuenleal ya citado, e incluso citard

Spastes del mismo, las cuales concuerdan perfectamente con

S8l original; gin embargo, Las Casas es aiin mds radical que el

Bohino de Santo Domingo: este buscaba, al mismo tiempo

S8 13 supresion de las encomiendas, establecer una especie

I Ii mgimen fendal lamado "feudo o tributo” en favor de

S48 beneméritos cspafioles qu hubieran prestado servicios

ﬁnt de mcompensa a la corona cspafiola (4). Estos ten-

| | Hﬂ terecho a un tributo bien precisado, revisable por la

SRiliencia cada tres afios y con cardcter hereditario pero sin
ha furisdiccion (5). Las Casas en cambio declara:

“Dando los indios encomendados como los tie-
nen, o depositados (alusion clara al sistema en-
comendero del “depbsito de indios”, ideado
por Cortés y practicado en Nueva Espafia), o en
feude (alusibn al nuevo sistema propuesto por
Fuenleal. Es agui donde Las Casas se separa
discretamente de las opiniones del obispo) o
por vasallos como los quieren son gravados y
fatigados con muchas cargas...: la una es el
@rvicio ¥ obediencia y tributo que deben a sus
naturales sefiores. . . ; el otro es la cbediencia ¥
mrvicio que deben a Vuestra Majestad ... ; el
oo v tercero es el que les toman v fuerzan a
dar los espafioles . . . que iguala al de los demo-

1 fios",

L3 manifiesta oposicién de la Metrépoli a continuér
jistema que le arrebataba poco a poco la jurisdiccién y
ieficios economicos de sus colonlas no explica sin
g completamente la total supresién de la encomien-
i pfcomo fue expresada en la primera redaccion de las
ey, va que este peligro podia conjurarse ficil-
'mimia en practica el sistema de ''feudo o tribute”
BSi0 por Fuenleal: este, despojaba de toda jurisdic-
B ks colonos espafioles y establecia un sisterna fiscal
Biiba s utilidades desmedidas. La supresién de las

encomiendas debe, pues, tener otros motivos, ademads de los
ya sefialados Es aqui donde nos parece entrever los motivos
de lucha de Las Casas v de muchos otros como él, de inspi-
racion netamente evangélica: no eran de indole politica o
econdmica; buscaban mas bien realizar en la practica los
principios evangélicos de caridad y justicia, como tinico me-
dio para alcanzar la salvacién. Esta toma de posicidn supo-
nia un cambio radical en el sistema de colonizacion emplea-
do por Espafia: tanto la guerra como los diversos sistemas
mas o menos esclavizantes de los indios eran simplemente
irreconciliables con el Evangelio, v su aplicacién suponia
automadticamente una verdadera revolucién del régimen co-
lonial. Es por esto que Carlos [ considerd peligrosa la bula
Sublimis Deus de Pablo I1I, 1a cual declaraba la racionalidad
de los indios y se oponia a la injusticia de que se les consi-
derara esclavos. Este documento fue considerado por el go-
bierno espaficl como un elements perturbador “del buen
gobierno de las Indias" (6); lo mismo sucedid al plano de la

reflexibn teclogica: la efervescencia ideocldgica provocada

en la Universidad de Salamanca por los tebdlogos dominicos,

fue acallada por una orden expresa del emperador (30 de

septiembre de 1539) (7). La historia de la "indiofilia domi-

nicana', como la llama Pérez de Tudela, asi como la de las
constantes reprimendas reales a que muchos de los miem-

bros de esta orden se hicieron acreedores, comienza ya en

1511, aunque las reprimenda ceden poco a poco terreno, al

menos al nivel de las ideas.

Las protestas de los misioneros, las sequras y frias
reflexiones de Francisco de Vitoria, las cuales minabandoc-
trinalmente el sistema, la evidencia para Carlos I de que su
mision de promover la evangelizacién del Nueve Mundo
como emperador cristiano no se levaba a cabo debido prin-
cipalmente a la avidez y la codicia de susz sibditos, todo
esto, no podia no influir en su animo y predisponerlo con-
tra las encomiendas alin mds de lo que ya estaba. La in-
fluencia directa de Las Casas en la elaboracion de las Leyes
Nuevas es muy discutida (8); sin embargo, a estas se unian
muchas otras que no dejan lugar a duda del peso de los
motivos evangélicos en la elaboracién de estas leyes. (9).

2 Promulgacién y efecto de las Leyes Nuevas.

La promulgacion provocd de inmediato en todas las
colonias americanas una ola de protestas y reiteradas peti-
ciones de revocacion: en Peri, el recién llegado virrey, fue
asesinado como consecuencia del levantamiento de Pizarro;
en Mueva Espafia fue tal el escindalo provocade por dichas
leyes, tanto en el dmbito civil como en el eclesidstico, que
pronto se vio la necesidad de una revocacidn: los provincia-
les de las tres ordenes mendicantes que tuvieron a su cargo
la evangelizacion de Mséxico: franciscanos, dominicos y
aqustinos, hicieron un viaje a Espafia para_informar al rey
sobre la situacién y para manifestar su oposicién a las nue-
vas leyes. Como ejemplo del génerc de dicha protesta copia-
mos a continuacién alqunos pdrrafos de la carta que fray
Domingo de Betanzos, provincial de los dominicos de Nue-
va Espafia, envié al rey, la cual también estd firmada por
otros religiosos de la misma provincia:

“Estos reynos, sacra Magestad, desde sus princi-
pios por aver tenido diversas maneras de ser go-
vernados an tenido grandes peligros v desta
cavsa las yslas que en tienpo de los Reyes Cato-




lices, aguelos de Vuestra Magestad, que con tan
santos deseos se movian a quererlas concertar y
faborecer: por los mesmos medios que las
quisieron conserbar por alli las acabaron de
destruyr. de tal manera que de innumerable
gente que en ellas obo: en brebe tiempo que-
daron yermas. No fue de esta otra cabsa sino la
diversidad y mundanca que en gobernarlas se
proveya. El dia de hoy la governacion de la
Nueva Espafia yva tambien peor la prudencia y
bondad que en ella el visorrey a mostrado que si
vuestra Magestad plenamente alla fuese ynfor-
mado le deve muy muchas mercedes y agrade-
cimiento por ello. La cristiandad de los natura-
les nunca tal fue como &l dia de oy, ni tanta
polecia en ellos ovo. las religiones nunca mas
deseosas de aprovecharlos...Los espafioles
mas asentados y va cad como naturales destas
tierras . . . pues sepa vuestra Magestad que todo
lo dicho paresce, y todo se deshaze si un capitu-
lo que en las dichas rreales provisiones que de
quitar los pueblos a los espafioles habla no se
suspende . . . v aungue no hoviese otro yncon-
veniente en quitar los pueblos a los espafioles en
esta tierra sino que en ella buestra Magestad
carezca de nobles vasalles, es tan grande que en
ella buestra Magestad lo deve tener por tal lo
qual acaesceria quitando a sus heredercs los
pueblos y perpetuidad, quedando sin ellos com-
pellidos a ser tratantes o bibir del trabajo de sus
manos quanto mas gue si vuestra Magestad no
sobresee en esto la tierra quedard tan yerma de
espafioles que serd harto no perderse: y susten-
tarla serd muy dificil . . . " (10).

El fendmeno que ocurria entonces y que claramente
s¢ deja ver en el texto de esta carta era el siguiente: al ser el
sistema de encomiendas la principal fuente de ingresos de la
pligarquia colonial, una vez que aquella desapareciera, aun-
que solo fuera virtualmente, desapareceria también la base
de todo el proceso econdmico y social que estaba naciendo
en el nuevo virreinato. El fendmeno que constatamos hoy
en los paises en vias de socializacion se producia entonces:
la iniciativa privada no tenia ya la sequridad para invertir su
capital, por lo que el desarrollo de la economia se paraliza-
ba provocando la crisis; los ricos encomenderos amenazaron
con salir del pafs junto con sus bienes (fuga de capitales)y
valver a la Metropéli. Tedo esto tenia que redundar en mal
y en dafio aun para los indios, ya que el trabajo misional se
veria interrumpido si faltasba el apoyo del brazo secular
(11}

Al parecer, el auge del virreinato de la Nueva Espafia
y de su gran capital, era para todos una prueba evidente de
gue se marchaba por el buen camino. El mismo Zumérraga
era favorable a la no aplicacién de las leyes, aungue fue
siempre un decidido protector de los indios. De hecho, era
necesario optar por una solucién de compromiso para evitar
la bancarrota; de otra forma todo estaria perdido, y el mis-
mo virreinato se ponia en peligro de caer nuevamente en
manos de susantiguos duefios: los indios.

Es de suponer que ante este grave conflicto entre la
indiofilia v el futuro del virreinato, tal como lo veian clero
y colonos a la vez, Las Casas no se quedaria callado.

Cuando llego a su flamante obispado tuvo qoe ser
testigo impotente de la no aplicacion de la nueva legids
cion: en todo el pais se esperaba de un momento a otrols
respuesta de la Corona y las numerosas peticiones de névo-
cacion. El pleito entre el obispo de Chiapas v sus ovejasng
tardd en explotar (12): € era de hecho imposible que los
colonos se sujetaran a dichas leyes, Las Casas tenia a &
alcance otros medics para lograr los mismos objetivos.

A principios de 1546 abandona su didcesis en direcs
cion a México después de una furiosa lucha con sus feligns |
ses, no sin antes haber logrado dejar un buen equipo dé I |
confesores fieles que estaban dispuestos a mandar al infies
no a encomenderos, comerciantes v todos aquellos que &
estuvieran lucrando a costa de los indios, negandoles la cons
fesion vy la absolucion 2 no restituian todo lo robado ¥
satisfacian a los afectados; dejo ademas un visitador revisans
do las tasas tributarias de los indios, enviado a peticion suyes
por la audiencia de Ciudad Real, a pesar de su presidents)
Maldonade, el cual, ante la intransigencia de Las Casas, ool
lérico, le espetd frases como esta: “‘Sois un bellaco, mall§
hombre, mal obispo, desvergonzado y mereceis ser castige
do....!"(13).Ya el 20 de ootubre de 1545 Carlos [ hiabs
revocado las dos leyes principales: la prohibicién de conss
der nuevas encomiendas, y que éstas fueran hereditarias &
gue cuando Las Casas llego a Mexico la situacion habiss
vuelte a la calma. Esto no gquiere decir sin Eﬂ'ldeql:iQﬁl
estuviera dispuesto a ceder. A la amable acogida que lahizg®
el virrey, Las Casas contestd simplemente que considersbals
que dicho virrey estaba excomulgado "‘por haber ordenadg®
cortar la mano a un clerigo de grados™ (14). No pensabals
pues, contemporizar con nadie: no pedia no darse cusnts
que la odiada institucién de la encomienda era ya un hechol
definitivo, lo que no queria decir sin embargo que Hab{El
que abandonar los indios a su suerte, por lo que con rEnowE=S
do vigor se lanza a promover nuevas disposiciones legales & J
favor de sus protegidos: comienza a obligar a todas [as auioss
ridades del virreinato a aceptar una delcaracion de pringss
pios, tras de la cual vemos el pensamiento de Vitoria: 6i8
infieles tienen de derecho natural los derechos de propls
dad, jurisdiccion y dignidad a pesar de cualquisr pecads;
distinque cuidadosamente las cuatro clases diferentes deinss
fieles para que los naturales de Amdérica no sean confund
dos con los infieles enemigos de la fe; declara la obligaoiciy
de los reyes de predicar el Evangelio, antes que nada, alg
cual se obligaren per las bulas de Alejandro VI, lo que --:
supone qué sea necesario para ello privar del peder a lof
sefiores naturales v legitimos de los indios . .. Dice Rems
sal: “Cada disputa era como un dia del juicio. Porgue sl
ella se sacaban en piblico conquistadores y pobladores, &¢
comenderos de indios y mercaderes. . . v todos salian cons
denados, o ya en la substancia, o ya en el modo de s
obras, v obligibanlos a restituir v a los confesores 2 &
absolverlos i no es con tales y tales condiciones, so pai
gue sobre ellos irfa la culpa del descargo de restitucicass
gue no se hiciesen’, (15). Es en este momento en &l guil
redacta el tratado que vamos a estudiar a continuacién: oS
Avisos y reglas para los confesores, (16) y que pricticamesss
te ponia otra vez en vigor lo que no se habia querido aceg
tar de las Leyes Nuevas, pero ahora, como una obligacige
que afectaba directamente a la conciencia cristiand de lofl
espafioles,

El afio de 1547 Las Cazas se embarca definitivamenl§
para Espafia, realizando su octavo wviaje intercontinemtal



después de vivir mas de 30 afios la experiencia indiana. En
adelants, hasta 1566, afio de su muerte, su lucha por la
jlsticla s llevard a cabo en la Metrépoli,

{I. Agui = contienen unos avisos y reglas para los confe
e

Este tratado estd compuesto de tres partes: un breve
prologo; 1a exposicion de las doce reglas para los confesores;
¥ finalmente, una adicion a la primera y quinta reglas. Estas
Setan las que analizaremos mas detalladamente.

1. El prélogo.

Ya desds el principio, Las Casas expone claramente el
iobjsto de esta obra: ha sido escrita “con el celo y deseo de
Paprovechar en las dnimas de los espaficles que estdn en In-
dias. En las adiciones finales explicitara esta motivacion ex-
Stendiéndola ademds a los indios v a los mismos confesores:
JEn el caso que esta prictica penitencial no se aplique en las
iErcunstancias concretas de las Indias, se hace primeramente
Min grave dafio al penitente ya que éste, sin verse obligado a
estituir los bienes robados, permanece en su pecado; se
fisce también dafio a aquellos que han sufrido el despojoy
pinjusticia pues permanecen en un estado de violencia que
$er remediado por diversas razones: en muchos otros
5 de sus obras Las Casas considera la situacion de
jisticla reinante como una de las principales causas de la
pacion eterna de los indigenas, Frecuentes casos sa
gon en los que los encomendercs se cponian a que los
Migosos predicaran el Evangelio a los indios primeramente
Boigue 58 les quitaba tiempo de trabajo, lo que constituia
U8 pérdida economica para aquellos, y ademds, porque se
Siolvian bachillares” v era mds dificil ejercer control sobre
0L Fero la situacion de esclavitud y de violencia a que se
Bl sometidos los naturales era ademads la causa de que su
ion fuera mis motivada por el miedo que por una fe
o gue simplemente consideraran la religidn de los
ities como el culto a un dios malo, sanguinario e injus-
MR oltima instancia, no podian ser buenos cristianos los
BEles ejemplos veian. Las medidas coercitivas de la con-

8 de los espaficles tenian, pues alcance mucho mayor
bl e aparece a simple vista.
I Findlmente, el mismo confesor sufre dafio y peligra
Bt én pecado grave sl no cumple justamente con su

“Mire ol confesor g ha de temblar de no ser
pompafiero y participe del crimen y pecado del
que roba y destruye a los préjimos, vy de la
pbligacion a la restitucién de lo robado . .. Y
gl potre 1 del fraile, que por salvarse dejd cuanto
tenia en el mundo ¥ no se harta de sopas, ;Que
8¢ vaya al infierno por el pecado o pecados mor-
talisimos que los hombres que no temen a Dios
hacen? ' (17)

Cass tiene cuidado asimismo en sefialar que la
filtontenida en este tratado ha sido evaluada y apro-
foe teciogos de reconocido renombre, tales como Bar-
R liranda, Melchor Cano y Mancio de Corpus Christi,
s personajes ya famosos en la historia de Espafia,
Bite los cuales tomardn también parte en la sonada

controversia de Valladolid, con Juan Ginés de Sepialveda.

2 reglas primer: uinta.
2. Las reglas primera y quinta

Eran a tal extremo graves las obligaciones que impo-
nian a los penitentes la primera y quinta reglas que algunos
confesores las consideraron exageradas; debido a esto, Las
Casas confecciond una adicién que explicitaba y probaba
con autoridades dichas obligaciones, explicando la razén de
ser de un tal rigor. La primera regla es el predmbulo legal
para admitir a la confesion a tres tipos de penitentes: con-
quistadores, encomenderos ¥ mercaderes que hayan colabo-
rado con los congquistadores en la gquerra contra los indios.

Lo primeroc que debe hacer el confesor es llamar a un
escribano plblico, el cual debe tomar nota y ratificar legal-
mente los compromisos siguientes por parte del penitente:
su deseo de restituir, aun sin dsjar nada de sus bienes para
sus herederos; la declaracion de no haber traido nada de
Castilla y que todo lo que tiene se lo quité a los indios; los
dafios que ha hecho a los indios o en los que ha colaborado;
que desea que el confesor se encargue de restituirles y satis-
facerles completamente; que se compromete a poner inme-
diatamente en libertad a sus indios esclavos en forma irrevo-
cable, sea cual fuere el titulo porque los tiene, "'pidiéndoles
perddn de la injuria que les hizo en hacellos esclavos usur-
pando su libertad . . . "'; la revocacidon de cualquier otro tes-
tamento; el juramento solemne de que llevara a cabo todo
lo anterior y que cumplira todo I{;'que el confesor le man

dare... (18).

Esta primera regla tenia aplicacién en caso de peligro
de muerte; en el caso de que alguno de los tres tipos de
penitentes sefialados quisiera recibir la absolucién estando
sano (quinta regla), el penitente debia extender una escritu-
ra (caucidn) en la que se obligara a aceptar las decisiones
tomadas por el confesor respecto a sus bienes, los cuales
debian ser sometidos a las exigencias expuestas en la prime-
ra regla. Una suerte semejante sequian los bienes mancomu-
nados o de matrimonios de bienes separados (décima regla).

Como se ve, no habla escapatoria posible para los
indignados colonos; facilmente ¢z explica, pues, su mani-
fiesto descontento con el nuevo obispo v sus intransigentes
métodos para hacer justicia (19)

La adicion a estas reglas no es mas gue la prueba
erudita de la validez de las exigencias enunciadas, asi como
la machacona insistencia sobre la responsabilidad que tiene
el confesor de cumplir su cometido de hacer la justicia y de
restituir y satisfacer completamente a los afectados. Las
Casas resume como sigue esta doctrina: El confesor puede
exigir la restitucion en dos casos: cuando el penitente esta
abligado a ella, ¥ en algunos casos en los que esta obligacion
no axista de derecho. Ahora bien, &l cumplimiento da esta
obligacion antes de dar la absclucibn, o bien por derecho
candnico, como es el caso de los raptores, ladrones o incen-
diarios, categoria dentro de la cual Las Casas no duda en
incluir a los conquistadores (20); o bien, por derecho natu
ral y divino (21). Es aqui donde entran en juego los motivos
propiarmnente cristlanos como NUevas axigenclas de Justicia.
Laas Casas ve en el derecho natural todas aquellas condicio-

nes que se requieren para que la criatura alcance su fin
natural. Asi, obrar contra el derecho natural es buscar la
conversion de los infieles por la fuerza de las armas, no
permitiendo de este modo el libre Ejercicia de su voluntad y
de su razén, dones ambos con que Dios cred al hambre. El




derecho divino deriva de todo aquello que se prescribe en la
Biblia. En este sentido, ensefianzas tales como: "'todo cuan-
to querais que os hagan los hombres, hacédselo también
vosotros” (Mt 7, 12), o “"Ama a tu projimo como a ti
mismo' (Mt. 22, 39), deben ser procuradas de hecho por el
confesor. Ahora bien, en tres casos el confesor debe exigir
la restitucion del derecho natural v divino antes de absolver
al penitente: cuando la suma a restituir es demasiado gran-
de; cuando el penitente se ha confesado otras veces y no ha
efectuado la restitucion prometida; cuando el confesor
constata en el penitente poca o nula intencidén de restituir
lo robado. A estas tres, Las Casas aurnenita una posibilidad:
cuando hay duda de la necesidad de esta restitucion y a
juicio del confesor el bien comiin estd en peligro de no
hacerse (22). Finalmente concluye:
“Para que el fin de la confesion se alcance, que
es el que el penitente salga de pecado, y al des-
pojado se le haga justicia, siguese que en los
susodichos casos es obligado el confesor a cons-
trefiir al penitente, con negalle la absolucion, a
que preste la dicha cauci®n como cosa necesaria
para gue haya efecto la tal restitucidn. Y asi
quedard la conclencia del penitente sequra, el
agraviado y despojado alcanzara justicia, y el
confesor cumplira con el oficio de juez piblico,
mucho peligroso, de que usa"'. (23).

Las Casas comprueba que frecuentemente, lo que es
ohbligatorio de derecho divino, no lo es en el derecho huma-
no, ¥ que muchas veces se cometen graves injusticias que no
son castigables legalmente o simplemente que no son cast-
gadas, "'pero segun la ley de Dios y el foro de la conciencia
no se puede(n) tollerar ni consentir™ (24). Para el que ha
leido otras obras de Las Casas serla muy dificil no detectar
aqui una alusioén velada a hechos bien concretos: Sabe muy
bien que la legislacion civil dispuesta para el régimen india-
no fue casi en su totalidad letra muerta; es muy normal,
ademas, que piense en las Leyes Nuevas, tan prometedoras
en un principio y que perdieron todo su sentide con la
revocacion de 1545. En este contexto, la obligacion de de-
recho divino y de conciencia se convierten pues, por asi
decirlo, en una correccion superadora de la ley civil.

3. Exigencias de las demds reglas.

Después de haber firmado la “caucién” el penitente
puede ser confesado y absuelto. El confesor deba sin embar-
go moverle “'a que tenga muy gran dolor y penitencia de sus
muy grandes pecados”, cometidos contra los indios y con-
tra Dios, tales como el robo, el asesinato, la esclavitud, la
privacion de sus sefiorios, de sus mujeres, de sus hijos . . .
“y de la damnacién de las dnimas, que por él matallas an-
tes... de so conversion, estan hoy ardiendo en las llamas
de los infiernos" (25). El confesor debe hacer un inventario
de los bienes del penitente y distribuirlos en los lugares vy a
las personas afectadas (tercera regla); "que aunque el defun-
to tenga cien hijos legitimos, no les ha de dar ni aplicar un
maravedi porque se les deba de derecho, ni les venga de
herencia ni tengan parte en aquella hacienda™ {cuarta regla).

En relacion a los indios esclavos Las Casases explici-
to: deben ser puestos en libertad "incontinente', en acto
piblico y ante escribano, ya que en todo el tiempo, "desde
que se descubrieron las Indias hasta hoy, ni ha habido, ni

hay uno ni ninguno indic que justamente haya sido escla’
vo''. 5i se da el caso de que algin espaficl haya vendido a us
indio por esclavo, “'estd obligado el penitente a lo tomar &
comprar por cualquiera precio... y si no tiene con qués
comprallo. .. es obligado a se hacer esclavo para libertar al®
gue injustamente vendit por esclavo (novena regla) (26}

La regla undécima se reflere a los mercaderss "que
llevaron armas, como arcabuces, pdlvora, ballestas. ..y k&
peor de todo, caballos. . .". Todos estos pecaron maortals
mente y son obligados a todos los males e dafios que ague
llos tiranos hicieron”.

Termina este espinoso tratado con la prohibicion =
jante a los penitentes de volver a participar en las conquistas’
o querras contra los indios; y que se abstengan de ir al Perl
“mientras estuvieren aquellos tiranos levantados contrael
rey". Se refiere a Pizarro (27).

ITl. Consecuencias sociales y politicas de esta doctrina.

Se puede pensar que las medidas tomadas por Las
Casas, por ser tan radicales, dificilmente podian tener éxita
ciertamente que tuvieron una influencia relativa en el rig
men indiano, pero esta no fue tampoco despreciable. Tales
practicas penitenciales ya hablan sido empleadas desde 8
principio de la controversia (1510-1515): los dominicos dé
La Espafiola se habian servido de ellas del mismo modg
como lo hard Las Casas 30 afios mas tarde; hay que sefilars
asimismo que el genio tictico de nuestro autor no hubiens
retomado estos métodos si en las experiencias anteriores &
hubieran registrado demasiados fracasos. Por otra parts, d.'
encomendero Las Casas tuvo que someterse a esta reglas
practicada por fray Pedro de Cérdoba y sus religiosos:
esta una de las principales razones para que nuestro auioes
cambiara radicalmente de actitud y se convirtiera a lacas
indiafila:

“ .. Aprovechédle para esto lo que habia cidg
en esta isla Espaficla decir y experimentsdy
que los religiosos de sancto Domingo predics
ban... lo cual el dicho clérigo (Las Casas) el
aceptaba; ¥ queriéndose una vez con un relige
so de la dicha Orden que hallo en cierto lugs
confesar, teniendo el clérigo en esta isla indiog
con el mismo descuido v cequedad que en lade8
Cuba, no quiso el religioso confesalle . . . El ¢l
rigo luego se le rindib, cuanto a la reversncia i
honor que se le debia. . . ; pero cuanto a deges
los indios, no curd de su opinitn. Asi que e
valid mucho acordarse de aquella disputa y sl
confesibn que tuvo con el religioso para venirdl
mejor considerar la ignorancia y peligro en quié
andaba . .. " (28). 1

Es muy dificil en la actualidad poder valorar el ale
ce real que esta practica tuvo como instrumento promoton
de cambio de estructuras; lo mas sequro es que en la gt
mayoria de los casos haya provecado la perplejidad ¥l
indignacién de encomendercs, conguistadores y comenians
tes, del mismo modo que la produjo inicialmente en L
Casas. No dudamos sin embargo que haya sido al menoiliS
ocasibn para provocar cierta inquietud de conciencia en logf
pobladores que redundaria indirectamente en un trato m&
humano de los sometidos indigenas. Por otra parte, 5 &t&




practica no promovid los-cambios buscados en forma satis-
factoria fue en realidad debido a su aplicacion tan sumaria
como poco diplomitica; sin embargo, y dado el cardcter del
gspaficl, no parecia haber otro modo, una vez agotadas las
posibilidades de promover leyes mds justas, para cambiar el
rumbo que se habia tomado.

Como ya hemos sefialado, la revocacidén de las dos
mis importantes disposiciones de las Leyes Nuevas (la pro-
hibicitn de crear nuevas encomiendas v de que estas fueran
Bereditarias) era una razén mas que suficiente para que Las
Cagas y sus sequidores consideraran pricticamente impoten-
8 a la ley civil para impedir la injusticia. 5i leemos el me-
morial que junto con fray Rodrigo de Andrada mandd al
emperador sblo unos meses después de la promulgacién de
dichas leyes, podremos verificar el abisme que ahora se
abria entre estas exigencias y las nuevas leyes revocadas

I (28], No era ya, pues, cuestion de usar la via legal, la cual se
2 Habla manifestado claramente insuficiente para solucionar
&l problema; tampoco era posible ponerse en contra de la
8y, lo que seris dar armas poderosas a los adversarios. La
solucion era por tanto ponerse por encima de una ley que
Hania que contempaorizar con el régimen indiano, el cual no
podia —ni querfa— funcionar de otro modo: era necesario
Siperar tanto la ley como la situacién de hecho, alegando
’!ﬁl #llo un derecho que, en la mentalidad de la época,
mstaba por encima de cualquier otro: el derecho divino.
1 Lias consecuencias eran ficilmente discernibles: en lo
"800l se llegaba de hecho a la consideracion real del valor
hi8 I3 persona del indigena, el cual, como criatura racional,
ﬁfa gl derecho a una igualdad absoluta con la persona del
Pespatiol o de cualquier otro hombre: igualdad de trato y de
peibilidades, en una palabra, igualdad de derechos v debe-
e la wida social, politica y econdmica. Este cambio
ezl de la perspectiva colonial estaba, pues, supuesto en
@hsoluciin del penitente espafiol
En lo politico sin embargo, la situacién planteada por

8 miétodo creaba un dificil problema: el ejercicio de la
palities supone el libre juego de las estructuras de poder
i manifestacion inmediata es la ley; ahora bien, & &
o empleado por Las Casas tenia éxito, las estructuras
ipeder del mundo colonial tal y como habfan funcionado
gntonces hubieran tenido necesariamente que sufrir

gonfrontacion, o mas exactamente, un énfrentamiento
ical &l que, como es 1ogico suponer, s& opusieron decidi-
e los colonos de la Mueva Espafia. Este cambio no
por tanto Unicamente una nueva valoracién de la
del Indigena, sino ademds, un sistema economi-
tico gue relativizaria profundamente el sistema de
8 de poder vigentes: el indigena ya no seria el
o il ¢l espafiol el explotador: el futuro colonial se
fixaria por un desarrollo econdmico y palitico armo-
¥4 que aun el derecho de los indigenas a tener sus
84 legitimos tenfa que ser respetado. En estas condi-
0o efa nl mucho menos gratuito el temor de los
espafioles de considerar como algo muy posible el
iienito en armas de la mayoria de los habitantes del

[Mundo: 1os indigenas.

o]
[
%

jalments nos seria imposible ni siquiera pensar en
. 8 servirnos da tales métodos para promover una
Bim soctal, politica y econdmica mds justa en México;

sin embargo, este intento historico debe ser reinterpretado
por nosotros hoy ante una situacién que, sin ser la misma
del siglo XVI, presenta profundas analogias con aquella:
todo aquel visite alquno de los grupos indigenas que actual-
mente viven en el territoric de Chiapas (tzeltales, ch'ales,
tojolabales, tzotziles, etc.), podrd muy bien darse cuenta
que casl cinco siglos de colonizacion han pasado sin que sus
condiciones de vida hayan cambiado substancialmente. El
primer dato positivo de esta reinterpretacion seria la necesi-
dad de definir la responsabilidad que tiene la Iglesia de
promover un régimen y una legislacién que protejan a las
comunidades indigenas de cualquier abuso exterior; tam-
bién es deber de la Iglesia sensibilizar las conciencias de los
cristianos ante estos problemas, ciertamente no empleando
los mismos métodos de Las Casas (aunque a veces estos se
consideren como los Onicos pesibles ante injusticias que
claman al cielo), sino retomando su intencién fundamental:
la confesion no debe ser considerada como un medio de dar
“buena conciencia" a los pusilinimes, sino para promover
en el hombre sujeto a la debilidad y al pecado los medios
para que conozea la trascendencia de su obrar y sus implica-
ciones sociales; la absolucion es la ratificacion eclesial de su
deseo de remediar la injusticia y la falta de amor. La educa-
cion de las conciencias ¥ la transformacion de la pastoral
penitencial deben orientarse a considerar la confesion no
tnicamente como un acto individual de consecuencias indi-
viduales, sino como un acto personal de consecuencias so-
ciales. Estas consecuencias fueron en 0ltima instancia las
buscadas por fray Bartolome vy sus confesores ¥ por muchos
otros religiosos que vivieron los trigicos sucesos de la exple-
tacion colonial, como el unico preambulo realmente cristia-
no de la salvacion.

MNOTAS:

{ 3) Tratados, o.c., pp. 8317

1. No nos ha sido posible consultar este importante documento

directamente; conocemos sin embargo algunos fragmentos o
través de Las Casas (Tratados México, F.C.E., 1966, vol. I1,
pp. 831-833): “Parece que log indios, por todo derecho y
razon son ¥ deben sor libres enteramente, ¥ que no son obligs-
dos a otro servicio personal mis que las otras personas libres
destos reinos, y que solamente leben pagar diezmos a Dios s
no s¢ les hiclere remision dello por algunos tiempos, ¥ a Su
Majestad el tributo que paresciere que justamente les deben
imponer conforme a su posibilidad ¥ ala calidad de las tierras,
lo cual s2 debe remitir a los gque gobemaren. Otro &i paresce
que los indios mo se encomienden desqui adelante a ningunas
personas, ¥ que todas las encomiendas hechas se quiten luego y
que los dichos indios no sean dados a los espafioles so este ni
otro titulo, ni para cue los sirvan ni posean por via de reparti-
miento ni de otra manera, por la experiencia que se tiene de las
grandes crueldades y excesivos trabajos v falta de mantenimien-
tos ¥ mal tratamiento que les han hecho y hacen sufrir siendo
hombres libres. . . " Mas informacion sobre este documento en
L. Hanke: La lucha espafiola por la justicia en la conquista de
Amériga. Madrid, Aguilar, 1959, pp. 157-159; Juan Pérez de
Tudela: Estudio critico preliminar a las Obras escogidas de fray
Bartolomé de Las Casas Madrid, BAE, 1957, pp. CXXIV,
CXXXIIL CXLIL

{ 2) Este documento se eéncuentra en Joaquin Garefa [eazbaleeta:

Coleccion de documentos para la historia de México. Porria,
Meéxica, 1971, vol I, pp. 165-189,

819,

{ 4) Garefa leazbaleeta, o.c., pp 172174,

( 5) Pérez de Tudels, o.c., p. CXXXIIL




{ 6)

- -
[r.r! .
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Debldo a que esta bula fue enviada directamente a America
por Fr. Bernardino Minaya, quien la habia obtenido del papa
sin ¢l conocimiento del Consejo de Indias, el rey ordeno la
s Detis Tue

decomizacion de la misma El texto de la Sul
muy usado por todos los indiofilos, v on particular, por Las
Casas, ¢l cual la trascribe literalmente en su obra De unico
vocationis modo omnium gentiom ad veram relig 1. Mexi
co, I < D Lt 1942 1] 48 364=367: Remesal, en su Historia :.!i.'l'l.'r.i]
de las Indiaz Occidentales y emacion de
Chiapa y Guatemala, BAE, Madric
la copia también integramente; L. Hanke: Bar
Casas, pensador, politico, histodador, antropdlogo
res, 1968, pp. 27-28 da la version espa

ome de Las
, Bucnos Al

fola.

CXXXIX-CXL.

Pérez de Tudela, o.c.. pp.
Es dificil determinar hasta qué punto Las Casas influyo en ¢
inimo del emperador antes de ln promulgacion de
Nuevas Pérez de dela 1o ve “"en medio de la vo
precedieron (o.e., pp. CXLI: CXLIV-CXLVI); Hanke ¢
que esta influencia fue real, considerando la posicion preer
nente de que gozaba Las Casas ante el rey v su Conselo
(Hanke: La lucha..., o, pp. 171-173) Esta es tambicn la
||!_'|r|i-'-|| de GoOmara, cuyo timonio es valioso por ser contem-
pordanco de Las Casas (nace en 1510 v muere en 1360): "Unos
cucion (de las Leyves Nuevas);
a fray Bartolome do Las
Cnsas, que las habia !:'\-rl'\-;llf:'-.ills-. .. {Historia peneral de las
Indias. Madrid, Calpe, 1922, Vol. I, ¢. 153, p. 96). Pérez de
ludeln se muestra en cambio escéptico en relacion a esta in

fluencia (o.c., pp. CXLIX-CLI).

s¢ entristecian temibendo 1:
otros renegaban v todos maldecia

Hanke, o.c., p. 169—170; Pérez de Tudela, o.c., p. CXLV.
I_.S. toma I,I.I_l Fl_”‘!l,'l_':"lli Man ..l.'\I:I.irll,':: e 1avorabic al ‘-i‘-‘.|.'l'|'|.: |.I'L'
£nc ndas por parte de los dominicos de la Nueva Esp

fwe quizi el pPrinciplo de la ruptura de la tradicion indidi
fecto, fue entonces cuando se hicieron exy
1 sobre los indios v las instituciones
5 entre los do cos de la Nueva Espafia y
Chiapas, seguidores incondicionales ¢stos
. Estos, podian contar con ¢l apoyvo ¥ la
| Consejo de Indias, sino también de los
LTO
ote-

esta Orden. |

ia no 30

s de Salamanca (principal centro de difusion mision
1 a las Indias, el convento de San Esteban se cara
y marcada indiofilia) v Valladolid. Esto ex-

o% mas tarde, en 1551, en &l momentd de la

neia dominica de san Vicente de Chiapa,

vada por el y general de esta Orden en el mismo
afio, no hays habido ningin representante de la provincia de
, de la Mueva Espana (CIL. Manuel Giménez Ferndng

Introduccion a los Tratados, o.c., pp. XLIV-LI). El texto de
gsia carta se encuentra en ¢l anuario de la Asoclacion Franeiso
de Vitoria ¥V, pp. 269—272.
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{11} Hanke {o.c., pp. 1—181
tal sobre las opmiones de los col
bre este problema En elias

la protesta, la

b do un exenso resumen documen:
les de la Nueva Espafia
cipal mzon
il |lr||'.'.'-.'.|r'i;|

105 aparece «

econamica,

muchos otros conflic

(12} Narrado pormenorizadamente por Remesal, ouc., L. VI pp
404 -416; ef, Pérez de Tudela, o.c., pp. CLYII-CLXIL

{13y Remaesal, o, L. VIL, tomo I, i 25

(14} Perer de Tudela, o.c., p. CLXII
p. 6667

(15) Remesal, o.c.

(16) El texto = encuentra en la coleceibn de Tratudos, pp

(19 Ihid.. pp. 86 E69

(20} CF. ibid., p. 903

(21} Ibid., pp. RR5 -EEO

(220 lad., pp. 685-53%

(23) Ibid, p. 899

(24) lad., p. Y0

{25) Segunda regla, Ibid., p. 863,
{16) Ibid.; pp. 879881,

7} Parg un estudio mis detallado de la historda de r-:-.*.--:m::rim—
cf. Lopez de Gomara, o.c., vol. 1T, PR

tor sucesos del Perl
111ss,

artclomé de Las Casas; Historia de las Indias. México, FCE
51, L. IIL, . 79,

(29} Cf. Obras escogidas de fray Bartolomé de Las Casas, ed &
Pérez de Tudela, vol. V, BAE, Madrid, 1958, pp. 181-203.
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OPINION PUBLICA

TECLAZOS ACERCA DE LA ACCION

Luis Fernando Nieto, Sac.

No creo gque puedsa emprenderqe una EXIGENCIAS.
adera actividad sin una reflexion y un analisis
{8 situacion concreta, del momento y del Hay algunas exigencias imprescindibles:
moceso historico en que dicha actividad va a darse. Ver claramente la realidad con sus datos sinto-
] miticos.
Se pueden iniciar miltiples actividades even- Sefnalar nitidamente los objetivos
jiles, oportunistas, que nos hacen funcionar; pero Precisar las metas inmediatas
i qué punto estamos realmente avanzando ha- Constatar los recursos
@iina meta? ;hasta qué punto, de una manera Determinar los plazos
e estamos seleccionando y dandole prioridad Fijar los criterios de seleccion v prioridad.
fis actividades v a los objetivos que responden de
B @ la situacion en que estamos? Se pueden CAMPOS
i muchas acciones ahistoricas, desfasadas, que
i como una interferencia estridente en un Hay que tomar en cuenta que hay diferentes
jierto. Lo importante no es sonar sino acordar. campos de accion:
El analisizs debe ser una respuesta a diferentes El campo sacerdotal (el presbiterio)
BETogantes que nos vayan haciendo poseer el ma- El campo de los dirigentes de organizaciones
Binimero posible de verdades, de juicios acerta- El de los militantes en las diversas organiza-
Bicerca de la realidad en la cual vamos a realizar ciones
Baccion, El de los asistentes a funciones cultuales, litur-
gicas.
El campo de contacto con el obispo,
El de los comprometidos en un liderazgo de
accion temporal,
El campo de los medios de difusion.
El campo de los hermanos separados.
El de los medios culturales, artistcos, labora-
les,

P Esto nos ayudara a ser totalmente responsa-
B todo aquello que emprendemos e i mpulsa-
B Todo debe estar apoyado en una motivacion
pte y solida que nos explique y pueda expli-
todos el por qué de lo que hacemos v el como
meimina al ideal, que queremos lograr con el
B0 que impulsamos.

jede caerse en un conformismo apdtico, se El campo de los oprimidos
'_ tener una cabeza de avestruz bajo la arena de El amplio campo del pueblo de Dios...
Milerencia, se puede caer en un “‘dejar hacer™
fum::une el resorte de la inguietud que lan- TIPOS
gmpre 2 hacer nuevos analisis, a detectar nue-
88, a no dejarse enganar, a estar al dia en Hay también diferentes tipos de accion:
b la dindmica de los acontecimientos. La formacion directamente espiritual
linbajo sacerdotal puede ser una disponibi- (oracion, santificacion)
liss mil solicitaciones que arman un pro- La formacion humano-cristiana.
fibEico en que se proporcionaron satis- La formacion desde, en y para la accion.
s mil necesidades superficiales de myaltiples La orientacion moral.
idores, Pero eso no es construirla Iglesia, La accion sacramental,




La accion profética a grandes multitudes.

La formacién cientifica, técnica, artistica

(docencia).

La instrucecidn biblica, catequética.

La orientacion socio-politica (medios de

difusion) . . .

Lo ideal seria determinar los campos de
accion v el tipo de accion que en ellos se va a
desempenar, atendiendo a la vocacién personal y
las propias aptitudes asi como a las prioridades que
impone la realidad.

DINAMICA EXISTENCIAL.

Debemos encontrar nuestra propia dinamica
existencial a partir de la etapa que vivimos, enten-
der donde estamos y que sentido tiene lo que hace-
mos. Lanzarnos conscientemente a constituirnos en
una respuesta, en una aportacion concreta frente a
la problemitica de nuestra época y a los mis hon-
dos impulsos interiores de nuestro espiritu, a las
aficiones y a la propia capacidad.

Todo debe estar emplazado dentro de una
concepcion de la existencia, debe basarse en una
actitud vital que viene a ser el criterio de seleccion
frente a todas las realidades que encontramos ¥ con
las cuales establecemos una relacion de rechazo o
de identificacion,

Existe la actitud de disfrute en la linea del
placer, una actitud de dominio en la linea del po-
der v una actitud de posesion en la linea del tener,
Estas opciones han dado lugar a toda una pro-
ducecion, a una serie de acciones bien precisas, han
creado situaciones, han impreso un sello, ‘ina co-
loracion inconfundible en la historia personal vy so-
cial.

Hay una cuarta actitud que es la del amor, la
del servicio, la de la entrega a la comunidad, a la
promocion integral del hombre. Ella también tiene
sus caracteristicas peculiares gue nada tienen gue
ver con las tres consecuencias.

Cuando se ha optado por el amor, muchas
paginas impresas se hacen hojarasca inutil, muchos
lugares se tachan del planc de nuestro itinerario,
muchos objetos se vuelven obstaculo o superfluo,
disminuye el tiempo libre, muchos incentivos se
convierten en despreciables cantos de sirena, mu-
chas palabras dejan de pronunciarse o se pierde la
avidez por escucharlas. Fl amor nos sitia en el

mundo de lo auténtico, de lo limpio, de lo verda-
dero.

Es peligroso y es inmaduro el vivir un sincre-
tismo practico que mezcle en nuestras opciones a
las tres concupiscencias de manera que no se vea
claro si lo que queremos es disfrutar, fener, poder o
en verdad servir. Tiene gue existir una constanta
autocritica para ir depurando la propia linea vital ¥
tomar posiciones que necesariamente crearan ten-
siones, oposiciones, diametralidad.

ENCARNACION

Habiendo optado por el amor se impone
concretar la accion, encarnarla en un “‘aqui §
ghora", no confundiendo la grandeza de una obm
por su amplitud geogrifica o poblacional. L&
grandeza hay que medirla por el ajuste de la
respuesta que se da a la necesidad que se encuentra,
por la fidelidad a las exigencias de la situacion real
gue se quiere remediar 0 promover,

Todos los valores del mensaje cristiano pueden ha
cerse presentes en una

puede entrar la comunidad eclesial en su totalidad
a una etapa superior de su desarrollo.

Escogiendo un drea concreta de compromisa,

se construye la maqueta de las acciones de amplios
horizontes. Haciendo v reflexionando, observanda

y tecleando se aprende de manera gue los acieriogs

se convierten en ciencia v los errores en experien:
cia.

Manteniendo una constante revision se logra)
una sana autocritica, especialmente de aguellod
momentos de directa accion transformadora sobre
los grupos humanos,

RESULTADOS.

S6lo una actividad asi perfecciona a quien li
realiza. Los valores se hacen presentes, las virtuds
se acrisolan, se mejoran los hdbitos, se adquieres
habilidades y se excluyen defectos. Esto le quita@
la vida la impresion de ser un *“carrusel” o caballito
de feria que se mueve sin llegar, sin avanzar, le g8
su impronta caracteristica no de ser una “pasiii
inGtil” sino un avance entusiasta, dinamico, apasig®
nado hacia la consecucién de un objetivo. ]
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Grupo de Les Dombes

JHACIA UNA MISMA FE EUCARISTICA?
Version castellana de Alejandro E. Lator Ros
Coleccion “"Controversia”, MNo. 16

"\]SHH 84-254-0836-9) - 12.2 X 19.8 cms,

80 pags. Ristica.

Editorial Herder, S.A. Barcelona, 1973

b Apenas habfa obtenido la adhesion del sinodo de
#Apen a su propuesta de oracion universal, Paul Couturier ya
Wientaba constituir una célula de trabajo doctrinal entre
'ﬂctrdulu catolicos Y pastores F:ruh:s{.inu:s. fundande en
W37 el Grupo de Les Dombes, discreto y fraternal asilo,
_F]: brindo el padre abad de aquel renombrado convento

i El fundador infundio a los cﬂ]-;niuius de Les Dombes
Ihﬂpll:’i.ma'.':dm: FI:I'{:"‘.'.H'HJJ ¥ muy |.1rl:n:.5:'-1. Cuyo .{ui.,iu &5
lltht:-nn gacerdotal de Cristo: oracion c'l.r'mu:l]: a que ha

BWEmido a ser efectivamente la oracitn ecuménica.
in

Ciando la crisis posconciliar comenzt a dejarse sentir,

"Tlll problema de la intercomunion se alzaba en primer tér-
BRin0, arrastrado 3 diestra y a siniestra por toda clase de
hlqu: amenzaban acabar con el ecumenismeo, el Grupo

I *I..n Dombes se sintio estimulado para trabajar no ya

h_h[ml.l:: a otros, sino unos al lado de otros para intentar
hh'l' O Fruf&'iibn de fe comfin sobre la santa eucaris-

lioa dos textos que reiine este librito son el resultado
Seescnafios de esfuerzos.,

Bl primer texto, el mds importante, es doctrinal. No
et alnguna de las dificultades clisicas, y sobre cada
pde ellss cbtiene un acuerdo substancial mediante cier
Seclarecimientos” que se indican sin ambages. Su dm
pEmprende estrictamente la doctrina eucaristica, reser-
para una investigacion ulterior el problema del re-
iento muttio de nuestros ministerios,

Ul oiro texto, de tenor “‘pastoral”, riene diferente

Macit de un esquema que se solicitd a algunos edu-

B8 jurentud, sacerdotes y pastores; este esquema

; hﬂﬂu por el (;'ru]_'u{,:. de Les Dombes, Lucgn enmen-

:.-ﬁ'ﬂ un ir ¥ venir par turruspurtd:nt‘ia ¥ redactado en

@ torriente. Lo publicamos dnicamente a timlo de

fdebe ser leido en la linea del texto precedente.
 hn mayor claridad se afiade un comentario a ambos

s, e ¢l gue se da a conocer su intencidn fundamental,
mtincias, el método de trabajo y redaccibn, y su
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ELIO SEGUN SAN MARCOS
lesmento ¥ su mensaje, tomos 21 y 2/2

pEasellany de Claudio Gancho.

Tomo L 224 pags.
Tomo 11 348 |.'I:I g3,
Editorial Herder, 5.A. Barcelona, 1973,

Dos nuevos volimenes de la coleccion EL NUEVO
TESTAMENTO Y SU MEMNSAJE constituyen el tomo que
expone y comenta el mis antiguo de los tres sinopticos: el
Evangelio segiin san Marcos,

Rudolf Bc |'|II,|._|-L-:,||"||'.'.;1 el flustre E'lr-:-||_'~,:,1[ de la Uni-
versidad de W u:z:‘:urt;u. famoso por sus luminosos comenta-
rios de alta eritica en torno a las ;:51{1'.-.1|:|'3 ¥ al ::va]'lgl:“u de
san Juan, ha logrado en el presente comentario al wangc]io
seglin san Marcos, poner al alcanc

e del lector no especializa-
do los resultados :'l\- la u:-;{;g:_-t.:-.c. biblica moderna. Schna-
ckenburg establece un claro y necesario deslinde entre la
autenticidad del relato Y U historicidad, que no atu:'da en
mode alguno sujeta a una cronologia estricta y logra, por
otra parte, sin apartarse de las obligadas exigencias de la
critica mas rigu:rusa, introducir en la 11.-1-:\-!.;1'.| del .-.-'l.'.=.n|.;c|'isr.|
al lector no iniciada.

Resulta ejemplar el modo como el autor provecta a
situaciones presentes la problemitica moral, cultural y ecle
sial evocada por san Marcos: divorcio y adulterio, observan-
cia y libertad en el rito, formalismo e intedoridad en la
religion, etc. El libro muestra el enorme alcance que tiene
en la practica pastoral un conocimiento adecuado de lo que
la moderna critica texmal permite saber acerca de la redac-
cion del sagrado texto, no menos que de la historia de las
formas, referida a los problemas de interpretacion y de valo-

= i
racion exegética

Herbert Haag

EL DIABLO, UN FANTASMA

Version castellana de Alejandro E. Lator Ros
Coleccion “Controversia” No. 13

12.2 X 19.B cms. Ristica.

Editorial Herder, S.A. Barcelona, 1973,

Hasta hace pocos afios, al final de cada misa, se implo-
raba al arcingel San Miguel su proteccién contra ¢l demo-
nio. No hay letania que no contenga una invocacion contra
las “asechanzas del demonio”. En muchos cinticos religio-
s0s y en muchas oraciones corrientes se implora la ayuda de
Dios v de los santos en la lucha contra el “enemigo malig-
no”. Salo en Completas, que es la oracién nocturna del
breviario, se menciona tres veces al diablo.

Mis aln, en los mismos inicios de la vida cristiana, en
el bautismo, estd presente ¢l demonio, Nada menos que tres
exorcismos contiene el rito tradicional del bautismo, y la
renuncia expresa a Satdn, a sus obras y a sus pompas forma
parte de la renovacién de las promesas del bautismoen la
solemnidad de la primera comunién y en la celebracién
anual de la vigilia pascual. Desde la mis tierna edad se pone
ante los ojos de los nifios el tremendo y amenazador poder
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del diablo, ¥ este miedo acompafiz a muchos cristianos has-
ta el fin de su vida.

De hecho, en la oracién y en la predicacion de la
Iglesia, como en la Sagrada Escritura, se expresa en forma
convincente la creencia de que el mal viene del diablo, Pero
jes asi en realidad? ;Existe “ese” diablo? ;No serd el
diablo, un fantasma?

Herbert Haag, experto en cuestiones biblicas, profe-
sor en la Universidad de Tibinga, y autor del famoso DIC-
CIONARIO DE LA BIBLIA, nos muestra como los enuncia-
dos biblicos sobre Satin no forman parte de la sustancia
permanente; como la ﬁgurn de Satin en el Antiguo Testa-
mento no pasa de ser una solucién de emergencia, que bro-
to de las exigencias religiosas del judafsmo; como algunas
aserciones de los Evangelios, que a primera vista parecen
confirmar la creencia en Satdn, en realidad la impugnan;
como el cristianismo, cuando ha elevado la doctrina de Sa-
tin a la categorfa de tema central de su predicacion, ha
convertido la buena nueva en mensaje terrorifico; y cdmo
una recta vision del problema no es obsticulo para la espiri-
tualidad cristiana mas auténtica.

Sin duda ;]guria esta obrita seri motivo de Ftltémica:
pero ésta es una de las caracteristicas de los temas que se
tratan en la Coleccion Controversia, de la coal forma parte
esta novedad cuya lectura sugerimos especialmente a toda
persona vinculada a la pastoral y, en general, a todo cris
tiano que practica su religitn y se interesa por los interro-
gantes gue nuestra civilizacion se Flante::t h';".""

Hubert Jedin

MANUAL DE HISTORIA DE LA IGLESIA, tomo [V

La Iglesia de la edad media después de la reforma gregoriana
Version castellana de Daniel Ruiz Bueno

Biblioteca Herder Mo. 79

14.4 X 22.2 cms. - 1012 pigs.

Rilstica v Tela.

Editorial Herder, S.A. - Barcelona, 1973.

El presente volumen de Manual de Historia de la Igle-
sia se inicia con la conclusién de la contienda de las investi-
duras y el final de la reforma gregoriana, y se cierra con los
papas del renacimiento., Con ello termina la edad media. En
los tomos III y IV queda descrita, pues, la Iglesia de occi-
dente en su génesis, su desenvolvimiento y crisis, as{ como
en sus relaciones con las iglcsiaa de oriente, La escision de la
cristiandad occidental en la reforma protestante v en la
época confesional, mis la aperrura de nuevos espacios por
los descubrimientos y las misiones, es expuesta en el tomo
Vv, Fublicaclu con anteroridad.

Los hechos y situaciones de la Iglesia son tratados
dentro del contexto y recfproca accion de la historia univer-
sal y, sefialadamente, de la historia polftica: se escribe la
historia de los papas en los siglos XI1 y XIII tocando su
posicion a la cabeza de la comunidad de los pueblos ocei-
dentales; se entiende la historia de los papas del renacimien-
to atendiendo a su compli'cacién en la historis® territorial
italiana. Se exponen objetivamente estos fendmenos y su
conexion con la historda de la Iglesia como hechos histori-
cos que hay que respetar como tales. Pero no se crea, por
¢llo, que el presente Manual se limita a ser mero relato de
hechos del pasado, sino siempre, a par, lucha o polémica
con este pasado; no estrecha ni recorta el horizonte visual,
sino que informa de manera completa sobre hechos y cir-
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cunstancias de los hechos tal como se presentan en ¢l estads
actual de la investigacion; luego podrin los mismos lectores
formarse un juicio y sacar las consecuencias para la actuali
dad.

En este volumenHans-Georg Beck se ha encargada de
la historia de la Iglesia goega (como lo hizo en el tomo I
3:]' coOmo I'j: ]ﬁ bihliﬂgrnﬁn gr_':rln:'r:l] Sﬂl:l e B;I Enf;ﬂ: H’.l'l.
August Fink, de los papas y el pontificado durante los sighs
XI1 v XII; Josef Glazik, de las misiones (en lo poco que
hay en este periodo), y Erwin Iserloh, de las corrientes de
pensamiento y de la espiritualidad; Hans Wolter, de lalges
sia de occidente durante los sig!us XIV y XV.

A medida que esta obra se va completando (d= lof
ocho voliimenes previstos ya han aparecido los siguientes: {5
II, IV y V, los cuales suman un total de 3.348 piginai}
cabe decir que las esperanzas que en ella s¢ fundaron &
veran nmplia:nr_'nt: 5up¢r:1.r:]1:., ¥ que cuanda curu;|u1l,-a., h
bibliografia castellana contard por primera vez con un M&
nual de Historia de la Iglesia sin precedentes.

Jean—Marie Aubert

MORAL SOCIAL PARA NUESTRO TIEMPO
Version castellana de Francisco Herrero M.
“El Misterio Cristiano” No. 14

14.1 X 21.6 cms. 208 pags.

Editorial Herder, S5.A. - Barcelona, 197 3.

Es este el tomo catorce de la magnifica coleccifn BIS
MISTERIO CRISTIANO; con cada nuevo volumen se ace®
ca mis a la realizacion de la idea central que ha inspiradols8
edicion de esta serie que de por si constituye un cungh
completo de teclogia: exponer con precision lo esencial &
la teologia cristiana.

Esta obra intenta resumir la ensefianza social del§
Iglesia situindola en su verdadero contexto teolbgico, Qi
sea esta una intencion ambiciosa; sin :mbargo, estas :J" i
quirn:n. Sér, sobre tudu, jalﬁn:: para una ttn]ag![n Scltial, i
vez que suministran una informacion precisa sobre el estal
actual de las cuestiones, sobre la significacion de las intes
venciones de la Iglesia, y aportan las indicaciones -._.-’.
ficas necesarias

Aungue los problemas planteados por el autor sod
esencialmente, de orden econfmiceo, se tratan, no obstanbe
en funcion de su dimension humana; y en la perspect
dinimica de una economia industrial, afincada definitie
mente dentro del actual proceso de crecimiento y desarmallé
del mundo (y de subdesarrollo para el tercer mundo),

El primer capitulo trata de la situacion del hombee#
la economia moderna y de las ideologfas que se le propons
(capitalismo liberal, colectivismo marxista). El segundoss
sume las relaciones entre la IS‘]::'L; ¥ la sociedad, a fin g8
situar el sentido interventor de la primera en los problems
que agitan la segunda. El tercer capitulo tiene por tpmall
justicia que, animada por la caridad, se ha de instaurres
este mundo desgarrado por graves injusticias, de las ques
hace un resumen. Por Giltimo, ¢l cuarto capitulo, mas denii
esti dedicado a los principales problemas suscitados por &
actividad econdmica: la propiedad, el trabajo, el comenig
el dinero, el papel economico del Estado.
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