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presentacidn

Lo ESPECTACULAR Y LO COTIDIANO

Con este numero terminan las memorias del cicio de confe-
rencias XVII ENCUENTRO DE FILOSOFIA DE LOS JESUITAS DE AMERICA
LATINA.

Del cicio OTROS MUNDOS, OTRAS VOCES, que continuara de
lleno a partir del proximo numero, aparece solo la conferencia
de Sergio Diaz. Lo invitamos entonces no solo por su amplio
conocimiento teorico, sino ante todo por su experiencia practica
en el mundo de Carlos Castaneda. En particular le pedimos que
relacionara las siguientes nociones: Ver la realidad diferente al
mero mirar la realidad como se nos ha educado a considerarla,
esto es, que hay diferentes versiones perceptivas de una misma
realidad. Detener el mundo, estoes, verlo de otra manera, tanto
que ya no reconocemos el mundo tal como soliamos percibirlo.
No hacer, en lugar de hacer la rutina de costumbre, que da lugar
a experiencias del todo nuevas. Detener el dialogo interno, o
pensamiento (que Platon llama "el dialogo interno del alma
consigo misma"). Diferencias entre nagual y tonal, que en la
obra de Carlos Castaneda conlleva, para el aprendiz, experien-
cias terrorificas, y para el maestro una alta sabiduria en su
ensefianza. Sergio Dfaz acepto el reto, y presento su conferencia
bajo el titulo LA RELEVANCIA DE LO COTIDIANO, en la que
contrapuso lo cotidiano a lo espectacular. Como un contratest,
si la conferencia se titulara algo asi como Alta brujeria o alta
sabidurfa, se llenarfan auditorios enteros. De manera indirecta
(como diria Kierkegaard) Sergio nos presenta una perla del no
hacer.

Presentamos tambien articulos sobre Educacion, Chiapas, y
Cine. Con este numero 28, que esperamos sea tambien del gusto
de nuestros lectores, XIPE-TOTEK cumple siete afios de vida.
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E sta noche expondre para Ustedes aigu-
nas ideas que son el resultado de un

intercambio de puntos de vista entre va-
rios amigos. El tema rebasa, por un lado,
mi capacidad de expresion; y, por otro,
cualquier intento de encasillamiento. Me
gustaria que mis palabras no se tomen
como algo ni para ser crefdo ni para ser
negado; esto es, no vine a polemizar. Mis
palabras de nada sirven; son meros
indicadores de una realidad que todo ser
humano puede vivenciar.

Iniciamos en el vientre de la madre la
percepcion de nosotros mismos y de lo
que nos rodea, tal vez en armonfa o no,
pero eso no viene al caso; el hecho es que
percibimos. Los bebes perciben cosas
nuevas cada di'a: los primeros movimien-
{QS, los sonidos, los sentimientos mater-
nos, el saber del lfquido amniotico; perci-
ben un espacio que tiene la temperatura

xlpe-totek 2S, pp. 303-317
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adecuada, la alimentacion necesaria, el sonido del corazon de
ia madre y el movimiento visceral. El bebe que aun no nace es,
por decirlo de aiguna manera, un mar de sensaciones, de sf y del
entorno.

Llega el dfa del parto y con el una nueva cantidad de
sensaciones. El nifio va aprendiendo a moverse, a gesticular, a
expresar sus necesidades. Mas tarde viene la guarderia, el
kinder, la primaria; va aprendiendo las reglas sociales y el
propio rol dentro de la sociedad. A pesar de los aprendizajes
previos, el nino es una especie de cinta en bianco. En cada tramo
de la cinta el niiio va acomodando las respuestas de sus
compafieros; y va ocupando cada vez mas espacio de su cinta,
de modo que en el futuro tendra la sensacion de que conoce el
mundo; y actuara de acuerdo a este conocimiento. Probable-
mente las respuestas que le dieron para satisfacer sus necesida-
des eran mentiras, y el se va Ilenando de mentiras; y progresi-
vamente va perdiendo la curiosidad.

A la par del descubrimiento del mundo y de aspectos de
nosotros mismos, nos vamos Ilenando de los intereses del medio
que nos rodea, y los vamos haciendo nuestros. Vamos dejando
lentamente la etapa de la espontaneidad y de la curiosidad, para
actuar en funcion de lo que se espera de nosotros, de la
informacion que nos dieron sobre la realidad y de las reglas de
comportamiento que nos dieron. La percepcion de uno mismo
y del entorno en la primera infancia va cediendo su lugar al
fortalecimiento de una interpretacion del entorno y de uno
mismo. Empiezo a percibir mi realidad a traves de un filtro de
prejuicios. Ahora soy casi como me piden ser, me intereso por
aquello en que me dicen que me interese; soy casi como quieren
que sea y pongo atencion en lo que otros quieren que la ponga.
Un ejemplo trivial es el de los sefiores que vuelven la cabeza al
pasar una falda; en otras culturas volverfan la cabeza por otras
cosas.

Ese mundo tan cercano que fue a nosotros, el mundo de las
sensaciones, se va alejando de nosotros. Ya no estoy tan cerca
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de mi mundo, ya no estoy tan cerca de mf como al inicio; me
voy saliendo de ese mundo para instalarme en ese otro mundo
que me dicen que es; para actuar como ese otro que me dicen
que soy. Se da un proceso gradual, de dejar de ser uno mismo
para ser el otro social; de dejar la realidad sentida para sentir
a traves del ffltro de Ios conceptos. Morris Berman comenta que
con el crecimiento dejamos de estar in-corporados a nosotros
mismos, esto es, dejamos de vivir en nuestro cuerpo; dejamos
de sentir y de sentirnos, y lo que queda es una sensacion de vacio
porque no hay que o quien ocupe ese espacio. Si uno esta en su
cuerpo el vacfo no existe; si uno no esta en su cuerpo, el vacio
aterra y se hace necesario llenarlo con cualquier distractor.

Conforme crecemos el proceso continua. Tomemos por
ejemplo el caso de los adolescentes. Actualmente se les dice y
se ies motiva a que sean libres y a que se transformen; se les dice
el donde, el cuando y el como. Llega el momento en que ellos
mismos se sienten libres; y experimentan el deseo de demostrar-
lo; se rebelan entonces contra lo convencional, y adoptan una
moda para expresar su libertad. Solo que ahora Ilenan las
expectativas de otra imagen, la del grupo minoritario rebelde.
Esa imagen es, paradojicamente, peor; la imagen es mas
estrecha, las obligaciones son mayores. Si antes se permitfan
ciertas libertades, los grupos minoritarios tienen que demostrar
que valen mas que el comiin de la gente. Dependemos de las
imagenes para no sentirnos vacfos.

Lenta y desapercibidamente deje de vivir en mf, y ya me
acostumbre; se me hizo un automatismo vivirme asf. Ahora vivo
una vida compuesta de mis elecciones y de cosas que me
eligieron; vivo bajo tantos y tantos automatismos que no veo mi
vacfo. Supongamos, por ejemplo, un matrimonio en que uno de
los dos actuo en funcion del otro, y acomodo su vida de acuerdo
a los deseos de la pareja. Si un buen dfa se separan, ambos
seguiran extrafiandose: la pauta que unfa a la pareja se ha roto;
pero el esquema de funcionamiento sigue, solo que ahora en
vano.
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En el proceso de crecimiento me fui alejando del mundo y
de mf; aprendf a sustituir esa percepcion directa por otras cosas,
que impiden el darme cuenta de que no estoy en mf mismo.
Aprendf algo que es al mismo tiempo maravilloso y aterrador:
aprendf a conversar conmigo mismo. Lo que decfa Machado,
que "quien habla solo espera hablar a Dios undia", es, en parte
cierto, en parte. Aprendf en cierto momento a tener una especie
de conversacion interna; me hablo, me contesto, me platico, me
doy la razon, me contradigo. Generalmente se trata de un
dialogo, aunque en momentos parece que hay un sinffn de
gentes en una sola cabeza. Con esta conversacion me acerco al
mundo de las sensaciones, a la naturaleza, al projimo, a la
pareja, a este auditorio. Un dfa aprendf a no sentir, por pensar;
y ahora siempre lo hago.

Los pensamientos son pensamientos de reaiidades, pero los
pensamientos no son realidades concretas. La palabra/7C//i no es
el pan, no sacia el hambre. Las palabras no Ilenan, y como
estamos llenos de palabras, en conclusion seguimos estando
vacfos. Tanta platica interna obedece a un fin, llenar un vacio
interno. Ocasionalmente, por algo, no podemos eludire.\ vacfo,
que se planta frente a nosotros. iQut hacemos? EvadirXo,
salirnos de ese estado, deprimirnos, buscamos compaiifa, o un
terapeuta, o vamos a conferencias sobre temas que nos den
material para seguir platicando internamente y no ver nuestro
vacfo. Detengamonos en esto ultimo. Uno busca llenarse y
entonces se pregunta, quien puede llenar ese vacfo, quien es
autoridad competente. Nuestra platica interna pasa y repasa el
tema; y entonces uno se dirige a un experto en la materia: libro,
conferencia, religion, sacerdote o un terapeuta, a un Castaneda
o a un Gurdjieff.

Voy afuera para que me digan como llenar lo de dentro. Me
lo dicen; y entonces afanosamcnte me dedico a practicar:
pocimas, terapias, oraciones, mantras, caminatas de atencion,
no haceres, conferencias sobre guerreros o sobre peyotes.
Practico. medito, tomo notas, repaso las tcorfas, consulto
internet, hago esfuerzos enormes para acercarme al modelo que
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alguien me dio. (,Que sucede? A base de repeticiones puedo
sentir ese mundo que me dijeron que estaba bien y que llenaria
ese vacfo del que hemos habiado. Hace un tiempo en un
consultorio vi una mujer en estado avanzado de embarazo;
despues me entere de que se trataba de un embarazo psicologico
causado por quien sabe que problemas. Los hindues ven
visiones de Krishna, los aztecas sentfan sus dioses, y Ios
cristianos los suyos, cosa curiosa.

Cuando una autoridad no da respuesta a nuestras inquietu-
des buscamos otra. Tal vez esta si nos satisfaga. Y despues de
un tiempo buscamos otra. Probablemente no nos satisfacemos,
y a este estado de insatisfaccion lo podemos llamar btisqueda
espiritual, termino un tanto snob y que disfraza la verdadera
realidad: no nos sentimos plenos con nuestras sensaciones,
estamos des-in-corporados\ no tenemos cuerpo, no lo senti-
mos. Pero sf puede darse el que aiguna autoridad me regrese a
mi original mundo de sensaciones, cosa de que hablare al ffnal.
Si me he perdido de vista, he perdido de vista la realidad que
soy yo y la realidad que es mi mundo. He perdido contacto
conmigo y con el mundo; y me reiaciono con ambos desde una
interpretacion que sostengo platicando todo el dfa conmigo y
con los demas. Una platica que ratifico insistentemente. Pensar
desde esta perspectiva ofrece varias vertientes:

-El mundo me es hostil, y yo no cuento nada para este
mundo.

-El mundo es algo a lo que tengo que enfrentarme y he
de conquistar.

-La naturaleza es algo que puedo conquistar impunemente.
-Puedo pensar, a base de repeticiones que el intelecto es
lo importante,y que las sensaciones, tan distantes a estas
alturas, no sirven para nada; y puedo caer en un intelec-
tualismo feroz.

-Puedo llegar a pensar que lo importante es lo que pienso
de las cosas y no las cosas mismas.

- Puedo llegar a pensar que aigunas cosas son mas impor-
tantes que otras, cuando en realidad son solamente cosas
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que me provocan sensaciones y por tanto son iguales.
-Puedo pensar que lo cotidiano es intrascendente.
-Puedo olvidarme de mi cuerpo y saturarlo de venenos que
lo matan lentamente puesto que yo estoy dentro del ce-
rebro, y el cuerpo es el vehfculo.

El mundo cada vez es mas diffcil; sin embargo, no necesi-
tamos un doctorado para entender esto. Necesitamos soluciones
efectivas, cercanas a los medios donde nos movemos. Podemos
liacer un doctorado para entender toda la realidad, y comenzar
a actuar hasta terminar la tesis, esto es, puedo querer actuar
hasta que entienda y sepa lo que es el mundo y la realidad. Esto,
ademas de ser muy complicado es un absurdo. Si precisamente
tanta platica y conceptos nos arrancaron de un mundo de
sensaciones, inos regresaran ellos al lugar que extranamos? No
locreo. Si fueron tantas interpretaciones y prejuicios los que me
hicieron sentirme extrafio a mf mismo, (,doctrinas tan elabora-
das sobre la realidad me coiiduciran al inicio? No lo creo.

El mundo de sensaciones del cual salf es algo al cual puedo
regresar solamente asf, sintiendo. Lo cotidiano, lo que esta a la
mano, los sentimientos cotidianos, las sensaciones habituaies
son una fuente original. No estoy hablando de las sensaciones
que vienen originadas por intensas platicas internas (como
cuando pensamos en algo malo estando en un bosque a media
noche) sino de las sensaciones que no vienen con las palabras.

Estoy hablando de sensaciones y sentimientos que puedo
vivenciar sin necesidad de interpretarlos. Estoy hablando de re-
incor-porarme a mf mismo, de retomar mi cuerpo y mis
sensaciones; de sentir, en toda la extension de la palabra, la
realidad; y no lo que estoy pensando de la realidad.

Un dolor por mas grande que sea necesitamos enfrentarlo.
Mientras lo pospongamos no llegaremos a nada. Mientras
solamente lo interpretemos estamos posponiendo el proceso de
sanacion. Enfrentarlo no quiere decir regocijarnos en el ;
simplemente quiere decir observarlo y vivirlo, con intensidad.
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como cuando observamos algo que nos gusta, con toda la
atencion posible, con nuestro ser en el proceso de percibir; y no
dividido en sentir y poner palabras.

Lo que con esto quiero decir es que lo cotidiano es lo
cercano; y lo cercano nos regresara a ese mar de sensaciones que
fuimos un dfa. Observar lo cotidiano, con todo lo que esto
implica, nos regresa a nosotros mismos. Y como dicen los
teoremas de las matematicas, estoes loque se querfademostrar.
Lo cotidiano es lo que siento a diario con todo el cuerpo, pero
que en el proceso de aprendizaje lo deje de ver; no siento ya lo
cotidiano, siento las interpretaciones. Y como no siento lo
cotidiano necesito experiencias fuertes que me hagan sentir,
vibrar realmente. Tal vez un curso de Trance o un curso de
Tensigridad o un curso Zen o un hongo en Oaxaca, o... hay
tantos rcmediosquemeregresanal sentir... Sin embargo, estan
sencillo sentir y regresar a nosotros mismos; y tan diffcil
explicarlo. Termino con unas palabras de Alejandro Aura:

Lo que quiero es estar,
y estando, no dejar que el agua se detenga;
como un pez lujurioso
estar, y estar moviendome en el aire
para que como en aspas todo avance
hacia un jubilo movible;
nada mas estar me gusta,
y si la tierra no para de menearse,
no cesa de frotarme; se que estando nada mas
habre de ser caldero de cenizas
nomas de puro estar...
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Dialogo con el Publico

1. En cierto tipo de meditacion se habla de la persona-
lidad como de algo aprendido. Cuando dices que uno
vtielva a las sensaciones mds alld del pensamiento, para
impulsarse uno a sf mismo, ^se trata de tomar distancia de
la personalidad, de esa imagen que te has dado de ti
mismo?

® No se si pueda responder, pues no conozco muchas
cosas de meditacion. Creo que el pensamiento nos puede hablar
de nosotros mismos y de muchas cosas del pasado, futuro o
incluso del presente. Ahora bien, si me retiro y digo "voy a
meditar", quien esta diciendo eso es mi pensamiento. Si por
algun momento ese pensamiento no existiera, cuando el pensa-
miento regresara tu no sabrias que paso. Como cuando uno se
acuesta y se duerme. Si uno se pone a meditar, le pasan a uno
diferentes acontecimientos; pero cuando uno sale de la medita-
cion, puede pensar que esta mejor, que ha avanzado, maxime
si ya lleva cientos de meditaciones; pero eso lo dice el pensa-
miento. Pueden irse a meditar cuantas cosas quieran, pero hay
el peligro de olvidar hacer cosas por su vida.

2. Con lo que has dicho se plantea una dualidad entre
alma y cuerpo o entre pensamiento y cuerpo fisico.

® Tu pensamiento allf esta, y tu te puedes dar cuenta de
el, y puedes seguirlo, y te puedes preguntar si es el alma, y si
hay una dualidad; pero quien esta preguntando es cl pensamien-
to. Y este puede apropiarse una teorfa sobre la dualidad; y nada
malo hay en ello. El error estaria en reducir todo al pensamien-
to. Es diffcil responder, pues se trata de vivencias.

3. Para empezar ese encuentro con nosotros mismos,
ise trata de entrar de nuevo en contacto con nuestras
sensaciones y emociones?
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(D Sf; exactamente es lo que trato de decir; entrar en
contacto con nuestras emociones; y no que el pensamiento diga:
"ya siento"; "ya soy bien sensible", pues entonces se acabo
todo otra vez.

4. Si detengo mi dialogo interno, y me quedo con el
interactuar mds pragmatico. la pauta de que voy por buen
o mal camino iseria todo lo que me rodea, todos los
demas ?

® El pensamiento puede aprender del hecho de decir
"hay que sensibilizarnos para regresar a nosotros mismos".
Tambien el pensamiento puede decir: "el pensamiento no sirve
para nada; sino queobstaculizay nos aparta de la sensibilidad".
Y el pensamiento puede tambien decir: "estoy construyendo en
mi mundo cosas bien reales y hermosas; voy hacia delante". La
unica prueba que tu podrfas tener es ver como esta tu entorno.
Dejando de lado lo que puedas pensar, como esta tu realidad,
lo que te rodea; como te sientes cuando estas contigo mismo, y
te vas a acostar y dices: "que dfa tan bello". .̂De veras te sientes
asf, o te acuestas con el sabor de que fue un dia m^s perdido,
y de que finalmente no hay nada sino puros ladrillos en la pared?
Imaginen al levantarse en la manana su dfa: es una hoja en
bianco que Ustedes van a ir iluminando. No hay cafe, se
disgustan; van al trabajo con una apatfa espantosa; quiza dicen
cualquier mentira. Pero esta hoja que estan iluminando, su
mundo, ^como esta quedando? i,Bella? ,̂0 unicamente estan
dando patadas de ahogado y sobreviviendo? Solamente uno
puede responderse a sf mismo. Con Ios demas, i,estoy creando
algo en el mundo que esta ahf o nos dedicamos a destrozar el
mundo, y nosotros unos a otros? Hay un test para ver si hemos
regresado a nosotros mismos: el respeto que tengo ante el
misterio que son los demas; otro, la calidad de cosas concretas
que voy haciendo con mi vida. Carlos Castaneda dice, en un
libro por allf encerrado, que hay tres clases de cosas: las
cotidianas y conocidas; las desconocidas, y las que jamas podre
llegar a conocer. Para pasar a lo desconocido tengo que ser un
excelente conocedor de lo cotidiano. Bl error de los Uamados
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brujos, a la llegada de los espafioles, fue que se crefan expertos
en brujerfa cuando no conocfan lo cotidiano. Y no pudieron
contra los espafioles. Algunos lograron sobrevivir porque do-
minaban lo cotidiano. Cito a Castaneda porque para muchos es
interesante.

5. De los huicholes aprendi que el vacio mds importante
no es el del estomago sino el del espiritu, cosa que se palpa
p.ej., en su famoso viaje \ Quisiera preguntar ^que opinas
sobre a donde vamos los seres humanos de hoy dia? Y
tambien, ^ como tratas de llenar ese vacio? Yo te voy a decir
como lo estoy Ilenando yo. Me voy a una orilla del lago de
Chapala, saco un libro, me pongo a estudiar sobre mi
profesion medica; veo a mis clientes como a personas que
confian en mi; y trato de llenarles ese vacio y su falta de
seguridad y de confianza: segundo, que la bolsa no este tan
vacia; y tercero, muy hermoso, que he Ilegado a tina
especie de Himalaya en mi vida personal. Yo no era nadie,
yyalo togre. Por eso me da tristeza ver que muchos jdvenes
se drogan, y despues del viaje van a estar mds que vacios;
quizd ni sepan como regresar.

® A lo primero respondo, sin ser profeta. Este mundo
se esta especializando en la habilidad espantosa de atrapar y
manejar las conversaciones internas de las personas. Entre mas
medios cree para atraparte y que pienses en el, tii vas a estar
cada vez mas vacfo. Por que el vacfo es de uno. Si no hay el
impacto contrario, de que uno deje de estar a las afueras y
vuelva a sf mismo, ecologicamente hablando para este mundo
no queda sino la cuenta regresiva. La contaminacion esta cada
vez peor. Siguiendo asf, no creo que la humanidad crezca. Pero
sf podria yo creer en la otra posibilidad. Es una imaginacion.
Respecto de lo segundo, yo lleno ese vacfo de dos maneras:
Trato de construfr mi mundo con lo que tengo y Ia persona a
quien tengo mas cerca es mi esposa. En seguida, mis amigos.

Durante las conferencias se estuvo cxhibiendo el film privado VTAJE A
ViRicuTA, sobre los huicholes.
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mi trabajo. Donde yo estoy trato de hacer algo, con mi sello
personal. Por ejemplo: siendo yo profesor, trato de hacer algo
bueno con respecto a uno de Ios estudiantes; quiza a el no se le
ocurre, pues yo lo invento. Si el no quiere, pues ni modo, me
da tristeza. Pero intento. Aqui con Ustedes trato de ser sincero,
y no decirles mentiras.

6. Quisiera hacer una pequena aportacion, desde mi
punto de vista de mujer vieja. He visto que en la vida, si
se camina con un proposito, sigues siendo tu mismo; si
caminas con un proposito ajeno, el que quieras, pero
sigues interesado en la vida, sea en cocinar, en venir a una
conferencia, en rezar por la paz mundial o en levantar la
basura, sabiendo que a pesar de que estds poniendo solo
un granito de arena estds cooperando por la humanidad o
con tus suefios, entonces no te pierdes. Pero cuando
quieres hacerte interesante en lugar de interesado, enton-
ces es cuando te empiezas a alejar; cuando quieres ser
como Yuri o como Thalia o no se, ya no te estds interesando
por otra cosa sino volviendote interesante.

7. Respecto al pensamiento, algunas veces me pregunto
si de veras yo soy quien estd pensando; o piensa lo qtie
aprendi. ^Sigue siendo pensamiento?

® Si hubieras nacido en China pensarias en chino; si
hubieras nacido hace diez mil anos pensarias en otras cosas. Yo
no soy mi pensamiento, sino que tengo un pensamiento. Puede
suceder, como estoy tan acostumbrado a pensar, que piense que
soy mi pensamiento. Pero eso no es verdad. No se si respondi.
Tal vez ayude una cita abreviada: Aquella musica que me rodea
siempre sin cesar increada, mucho tiempo ignorante no la oi,
pero ahora oigo Ios coros y me entusiasmo; oigo a un tenor
robusto que eleva su voz fuerte y sana con alegres notas de
amanecer; una voz de soprano se desliza calidamente sobre la
cresta de las olas; el bajo se estremece dulcemente y atraviesa
el universo; oigo los coros triunfales, los lamentos funebres,
flautas y violines; los sonidos me arrebatan; las diferentes voces
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entran y salcn scrpenteando; hay una emocion indescriptible...
Quiza los ejecutantes ni se conocen, pero creo que ahora
empiezo a conocerlos.

5. Me gustaria saber que valor le das a la riqueza de los
otros yo 'es para entender tu yo personal. En otras pala-
bras, somos seres sociales y, asi como aportamos, nos
enriquecemos a traves de los demds. iQue valor das a la
riqueza de los demds para enriquecer tu propio yo?

® Cuando nuestro pensamiento no esta dominando
tanto a los demas, uno actua mas holgadamente. Recuerdo que
cuando aprendi a bailar aprendi a bailar pensando: primero el
pie derecho, y luego a !a izquierda, y tal otra cosa si se me
juntaba Ia muchacha; queria aprender a bailar pensando. Es
como querer aprender a nadar pensando: primero levanto el
brazo, luego levanto mas e! codo, y con los pies ... Si sigo asi
no aprendere nunca a nadar -. Lo mismo pasa al relacionarse con
los demas Cuando uno quiere relacionarse con los demas, lo
conveniente es hacerse mas caso a uno mas que al pensamiento,
y la relacion sera buena, Los nifios no necesitan que les ensenen
a relacionarse con los otros nifios; ellos saben relacionarse.
Ahora, que tanta importancia doy a los demas; es mi mundo, soy
yo mismo.

9. Cuando hablas del pensamiento ite refieres a una
parte de la mente, o a la mente en general?

© Habrfa que definir mente. Y eso es problematico.
t,Mente es todo el ser humano? Lo dire en seco: creo que el
pensamiento es parte de uno. Si el pensamiento es parte de ia
mente, es un tema inteiectual en que puedo debatirme mucho
tiempo, sin hacer nada por e! mundo. De hecho cuando me
relaciono con alguien, trato de no hablar de estas cosas. El
pensamiento no sirve para muchas cosas. Para mi estar ahora

EI conferencista es un experto en natacion, y por hobby ha .side salvavidas.
N. de la R.
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aqui es un tormento, porque estoy haciendo cosas que no me
gustan. Lo que me gusta es relacionarme con la gente; y, si me
equivoco, trato de comenzar de nuevo.

10. Dices que te interesa la comunicacion con otra
persona, ya sin pensar, sin didlogo interno. Supongamos
que detienes el didlogo interno; y que la otra persona hace
lo mismo. iPuede darse la comunicacion, o se queda cada
quien en un mundo diverso?

® Es posible que se quede cada quien en un mundo
diverso; pero tambien es posible que haya comunicacion. Es
cosa de espontaneidad. iQue pasa si uno se preocupa por
detener el dialogo interno? El pensamiento puede detenerse
toda una noche, o muchas, o treinta mil afios: "no quiero
pensar, no quiero pensar ... quiero detener el dialogo interno
... jya lo detuve!" (,Saben Io que esta haciendo? j Esta pensando!
En una ocasion estaba yo sentado en un Cafe, muy ocupado en
mi dialogo interno, pensando como engatusar al maestro en un
futuro examen que yo no habia preparado; de pronto me
tropiezo con la mirada dc una muchacha que rompio todas mis
estructuras de pensamiento; ella se quedo tambien impavida.
Fue algo espontaneo. Como es espontaneo un nino, que no
piensa primero que se quiere relacionar con otros, sino que
simplemente se relaciona. Creo que el dialogo interno si se
detiene cuando llega una inspiracion o una espontaneidad del
propio ser. Si te quedas pensando en querer detener el dialogo
interno, i,sabes quien quiere detenerlo?

11. Yo no quiero detener el didlogo interno.

12. Para las mujeres que hemos sido mamds es espontd-
neo, sobre todo en los momentos del embarazo y del
alumbramiento, el entrar en contacto con nuestras sensa-
ciones. El pensamiento lo manejamos de otra manera; se
nos olvida, por estar en contacto con las sensaciones. El
bebe se estd moviendo en el vientre, y lo sientes. No te
pones a pensar si es hermoso ofeo, ni otras cosas, hay una
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emocion que no puede expresarse con palabras. Considero
que el pensamiento es un instrumento para aclarar cosas a
uno mismo y a los demds.

® Asi es. EI pensamiento es un instrumento muy util.

13. La intuicion puede ser conjundida con el pensamien-
to. Y la intuicion no se equivoca.

® A veces me digo "es asi"; y es asi. Como, no lo s6;
pero no dudo, aunque el pensamiento me susurre: "no es asi".

14. El pensamiento es como parte del intelecto, pero estd
manejado por los egos dispersos, fundamentalmente siete,
correspondientes a los siete pecados capitales, y cada uno
con siete agregados psiquicos, o sea que hay un total de 49.
Los egos separados hacen que tu pensamiento este frag-
mentado. Cada ego toma en ocasiones el control de tu ser,
y tu ser queda fragmentado. Si tienes, o creas, un centro
permanente de conciencia que este vigilando esos egos, es
cuando nace el cuerpo intuicional, que no te engana.

® No se si pueda responder con una imagen. Tu hablas
de 49, digamos, entidades. Yo diria 50. Digamos que tengo 49
gatos, y los quiero reunir. Ya somos 50. El numero 50 podria
ser tambien un gato, el que reune a los otros. Puedo decir que
yo Ios reuno, pero uno de los gatos esta conmigo, y es el quien
Ios reune, y luego los ve reunidos.

14. El centro permanente de conciencia estd vigilando
para que ninguno de los egos tome control de tu ser. En
lugar de persona fragmentada tenemos persona unificada;
y cuando eso sucede puede uno llegar a tener cuerpos
superiores existenciales, como el antes mencionado, el
intuicional, que por eso ni se engafia ni te engafia, porque
estd unificado tu ser. Eso se llama revolucion de la
dialectica; una forma diferente de pensar, y de tener el
control total de tu ser.
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® No domino esa terminologia, de modo que solo te
hago una pregunta: ^eres tu el que junta los egos?

14. Tu mente es como un volantin; en el centro estd el eje
de ese volantin, y alrededor estdn girando los egos como
lujuria, pereza, avaricia, que tratan de apropiarse el
control, y de hacer lo que quieren. Si tu tienes en el eje un
centro que los este vigilando a todos los 49, eres libre y
soberano; y te vuelves cristocentrico en lugar de egocentrico.

® Sinceramente no domino tu terminologia. Pero yo
hacia la pregunta, quien quiere reunir a esos egos. Si es el
dialogo interno, lo unico que hace es cambiar de tema, y el tema
es adecuado; pero en nuestra perspectiva me estd viendo la
oreja. En lugar de ver si tengo 49 egos, prefiero dedicarme a
cosas cercanas, reales y concretas, con actitud creativa.



xvii encuentro

Lo POLITICO SOCIAL DESDE LA

FILOSOFIA DE ZUBIRI

Un planteamiento epistemologico
...continijaJ..

Dr. Jorge Davalos, SJ

.2 La funcionalidad del campo

Ademas de aprehender las cosas en el campo con una
posicion, se aprehenden unas en funcion de otras. Y es que las
cosas en el campo no solamente son varias, sino que son
variables^^ y esta variacion es funcionaF^. Veamos esta
funcionalidad desde lo ya analizado sobre las acciones sociales.

.a En ellas habia un momento de incorporacion de los
demas a la accion, tomando cuerpo en su estructura interna.

.b En segundo lugar, la expresion no era pura actuali-
dad en la realidad, sino impresion de los demas en la accion.

.c En tercer lugar, esta impresion determinaba un poder
sobre los demas en sus acciones.

.d Finalmente, las acciones sociales estan referidas
constitutivamente a las cosas, sobre las que no solo ejercen un
poder, sino que les confieren un caracter de publicidad.

68 Cf. INTELIGENCIA Y LOGOS, 35.

69 Solamente interesa aqui la funcionalidad social en cuanto actualizada en
la aprehension.

xipe-totek 28, pp. 318-342
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Pues bien, la incorporacion, la expresion, el poder y la
publicidad sociales son diversos modos posibles de la actuali-
dad de unas cosas reales en funcion de otras en el campo social.
Son por tanto los caracteres fundamentales de lo que podemos
denominar funcionalidad social.

.3 El espacio social

Otro aspecto de esta funcionalidad social es el espacio. La
funcionalidad social tiene un caracter de espaciosidad. Esta
determinacion es, primeramente, el movimiento. Las acciones
sociales determinan un espacio social, distinto del mero espacio
fisico. El espacio social no es otra cosa que la impronta de las
acciones sociales. Naturalmente, todo espacio social se funda
en un espacio fisico. Pero el espacio social adquiere caracteres
propios. El espacio social esta delimitado por el alcance de las
acciones, de la actualidad de los demas y por las cosas que
entran en el. El espacio social es la impronta fisica de las
acciones sociales.

.4 El tiempo social

El tiempo social no consiste en una pluralidad de tiempos
heterogeneos, sino que cobra una unidad. A esta unidad del
tiempo social se le puede denominar coetaneidad '". Asi pues,
el tiempo y el espacio son caracteres determinados por la
funcionalidad de las acciones sociales en un campo de realidad.

.5 La convivencia social

Hemos tratado hasta aqui la funcionalidad en cuanto
momento de la respectividad campal. Se trata de la incorpora-
cion''^ de los otros a las propias acciones, su expresion en ellas,
su poder sobre ellas, la publicidad de las cosas, el espacio social
70 Cf. SOBRE EL HOMBRE, 210.

71 Recordemos que el hombre, por su corporeidad, puede tener actualidad en
muchas partes de la reatidad a la vez, REFLEXIONES TEOL6GICAS SOBRE LA
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y el tiempo social. Estos son los caracteres que integran lo que
hemos denominado el campo social. Pues bien esta funcionalidad
social la podemos denominar convivencia'^'^. Al piano de las
estructuras pertenece la version biologica''^ de los miembros de
una misma especie, mientras que al piano de las acciones
corresponde la funcionalidad de la convivencia. La convivencia
se refiere, pues, a la intervencion''* de los demas sobre la
estructura de las propias acciones. Y la accion social se
caracteriza por la incorporacion de los otros al decurso de la
accion. Sin embargo, la accion social no es todavia la sociedad.

C) Las habitudes sociales

En las acciones sociales tenemos solamente una actualidad
de los otros en su estructura interna de actos. Sin embargo,
Zubiri nos habia no solo de un estar de los demas en mis
acciones, sino de una impronta''^. Esto sugiere algo permanen-
te, que va mas alia de la presencia del otro en una accion
siempre afimera. Una impronta no se refiere solamente a la

EucARisTfA,53. Asf, por ejemplo, la extension de los medios audiovisuales
de comunicacion permite una actualidad de la persona en cualquier
extremo del planeta. Esta actualidad determina una intervencion en las
acciones de los demSs. Naturalmente, esta ampliacion de la convivencia no
se refiere solamente a los medios de comunicacion. Las vinculaciones
comerciales y financieras imponen una actualidad de los otros en la
estructura de las propias acciones. Y esta actualidad no exige siquiera que
haya una conciencia de la misma en el sentidodeunrfar.se cuenta. Los otros
pueden estar actualizados en mis acciones sin que tenga conciencia de ello.
Mis acciones pueden tener presentes a los demas, todo lo espacialmente
alejados que se quiera, sin que Yiecesariamente me de cuenta de ello.

72 Cf. SOBRE EL HOMBRE, 193-195, 215ss, 275ss; ESTRUCTURA DINAMICA DE LA
REALIDAD, 2 4 7 S S .

73 La version a la especie biologica es el fundamento de la convivencia.

74 La intervencion puede ser meramente puntual; no significa necesariamente
que haya continuidad alguna en la intervencion. Para analizar esta
continuidad hemos de ver las habitudes.

75 Cf. SOBRE EL HOMBRE, 237, 239.
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actualidad de los otros en una accion aislada, sino que atane a
las habitudes''^. Estas habitudes pueden tener un caracter social.
Son las habitudes sociales.

.1 La habitud: modo de haberselas con las cosas

El proceso vital, consistente en acciones, no es para Zubiri
suficiente para caracterizar a un viviente. Esto es, aunque en
dos vivientes encontremos que se realizan o que se omiten los
mismos tipos de actos, puede ser que estos actos sean expresion
de dos modos radicalmente diversos de enfrentarse^^ con las
cosas^^ Se trata de un modo primario de haberselas con las
cosas y consigo mismo; es la habitud. La habitud es el
fundamento de la posibilidad de todo proceso vital ''^. Si lo
propio de las acciones era el comportamiento con las cosas,
podemos decir que las habitudes, consideradas desde la dimen-
sion que da a las cosas, consisten en un enfrentamiento fisico^"

76 Las habitudes, segiin Zubiri, son un estrato mas radical que las acciones,
en la que estas se fundan (Cf. SOBRE EL HOMBRE, 18; INTELIGENCIA Y
REALIDAD, 92ss). A las acciones subyacenunas habitudes, y a las habitudes
Unas estructuras (Cf. SOBRE EL HOMBRE, 40-41).

77 Zubiri acude al ejemplo de la ceguera: la ausencia de actos visuales en las
acciones de un topo y un perro no puede ocultar una diferencia esencial:
el topo no se enfrenta videntemente con las cosas y el perro si
(Cf. INTELIGENCIA Y REALIDAD, 92-95).

78 Cuando se habia de modos de haberselas con las cosas es importante
senalar que las cosas tienen el sentido amplio que el termino tiene en la
filosofia de Zubiri (Cf. INTELIGENCIA Y REALIDAD, 19). No se trata solamente
de las cosas en el sentido de lo no humano, sino tambien de las demas
realidades humanas y de la propia realidad (Cf. INTELIGENCIA Y
REALIDAD, 93). La habitud es un modo de haberselas con las cosas no
humanas, con los demas y con uno mismo.

79 Cf. INTELIGENCIA Y REALIDAD, 93.

80 La idea de habitud, a diferencia de las de habito o costumbre, subraya su
caracter fisico y su referencia a las cosas. Se trata de modos de haberselas
con las cosas que estin dotados de realidad fisica.



DR. JORGE DAVALOS, SJ

con las cosas con las que nos encontramos ^K Puesto que ahora
nuestro interes son las habitudes sociales tenemos que decir que
es una habitud social, en que consiste su realidad fisica, y como
se vinculan las habitudes con la inteleccion.

.2 Habitud radical y habitud social

Para Zubiri, la actualidad de los demas en el transcurso de
las propias acciones me imprime un modo de habermelas con las
cosas^^, una habitud*^ De este modo, la actualidad de los demas
en las acciones se torna en una impronta estrictamente dicha. En
las habitudes sociales ya no estamos ante habitudes determina-
das directamente por las estructuras biologicas, sino ante
habitudes adquiridas. Naturalmente, la posibilidad de esta
adquisicion se funda en la habitud radical^'^ de la inteligencia
sentiente. Las acciones pueden adquirir configuraciones esta-
bles por ser acciones abiertas en la formalidad de realidad. Por
ello, la habitud radical posibilita las habitudes sociales. Las
estructuras fundamentan la habitud radical y esta posibilita las
habitudes sociales. Pero hace falta algo mas que la posibilidad:
son los otros los que con sus intervenciones determinan concre-
tamente esas habitudes sociales. Lo que hace que una habitud
sea habitud social es la intervencion de Ios otros^^ Aunque las
habitudes sociales pueden se muy diversas, podemos decir que
las cosas, respecto a una habitud social, no solamente son cosas
publicas, sino que cobranel caracter deprdgmata. Este termino

81 Cf. SOBRE EL HOMBRE, 19.

82 Las habitudes, tomadas como modos de haberselas con las cosas, aun
siendo determinantes de las acciones, no nos sacan del piano de la realidad
actualizada en la aprehension (Cf. INTELIGENCIA Y REALIDAD, 95).

83 Cf. SOBRE EL HOMBRE, 196, 259ss.
Cf. ESTRUCTURA DINAMICA DE LA REALIDAD, 255SS.

84 Cf. INTELIGENCIA Y REALIDAD, 94.

85 En las habitudes sociales estoy afectado por los demas (Cf. ESTRUCTURA
DINAMICA DE LA REALIDAD, 255S).
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se introduce aqui para distinguir el respecto formal propio de
las habitudes sociales, de la publicidad como mera actualidad
de las cosas en las acciones sociales. Ahora tenemos que decir
en que consiste el caracter fisico^^ de las habitudes sociales.

.3 Caracter fisico de las habitudes sociales

^En que consiste este caracter fisico de las habitudes
sociales? Consiste en una actualidad. Los otros, al actualizarse
en mis acciones, van dejando en mi realidad su impronta. Y esta
impronta no es otra cosa que una habitud. Esta habitud tiene
varios momentos:

.a En primer lugar, la actualidad de los demas en las
acciones tenia un caracter de corporeidad. En las habitudes
sociales ya no estamos ante una mera corporeidad, sino ante una
impronta fisica en mi realidad por los demas: es la configura-
cion de mi propia realidad. La configuracion corporea de la
realidad humana incluye las habitudes sociales. Y es que con
unas mismas funciones organicas se pueden adquirir muy
distintas configuraciones corporales".

.b En segundo lugar, la realidad de los demas no
solamente esta expresa en mi realidad. Los demas proporcionan
una modulacionde mi realidad denominadafisonomia^^. Mien-
tras que la expresion corresponde a la pura corporeidad, la
fisonomia se refiere a la configuracion de la propia realidad
corporea por Ios demas.

.c En tercer lugar, el poder deja de ser una mera
poderosidad para convertirse en verdadera influencia^^ o

86 Cf. ESTRUCTURA DINAMICA DE LA REALIDAD, 255.

87 Cf. REFLEXIONES TEOL6GICAS SOBRE LA EUCARisTfA, 52.

88 Cf. SOBRE EL HOMBRE, 63; EL HOMBRE y Dios, 42.

89 Cf. ESTRUCTURA DINAMICA DE LA REALIDAD, 256.
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autoridad '". Configurando la propia realidad, los demas
ejercen una autoridad sobre mi realidad. Del mismo modo, las
habitudes sociales que los demas han impreso en mi determinan
en mi realidad algiin tipo de autoridad sobre los demas. De este
modo, configuracion, fisonomia y autoridad son los tres modos
de modulacion fisica de la realidad humana por las habitudes
sociales.

.4 La dimension inteiectiva de la habitud social

Las habitudes sociales tienen un momento intelectivo.
Una diferencia fundamental habra en la inteleccion de las
acciones" y en la inteleccion de las habitudes'^ y, por tanto,
habra dos tipos de hechos: unos son los hechos positivos
inteligidos en aprehension primordial de realidad. Pero otros
son los hechos fijados^^ que, como los hechos cientificos,
requieren la intervencion del logos. Pues bien, la habitud social
es, en cierto modo, una accion fijada''', para cuya inteleccion
se requiere la intervencion del logos.

90 En este caso, el poder de lo real tiene entonces el carScter de un poder
vinculante de los hombres entre si (Cf. EL HOMBRE Y DIOS, 90). No estamos
todavia ante el poder social, politico o economico en sentido estricto, sino
ante un poder que forma parte de una habitud. Y, eomo habitud, determina
la propia realidad fisica.

91 Las acciones son inteligidas enla aprehension primordial de realidad como
un sistema de actos de aprehension, de sentimiento y de volicion. Esto es,
la accion esta en la aprehension primordial aprehendida como accion.

92 La habitud esta ciertamente aprehendida en el campo de la aprehension.
Pero no esta aprehendida como habitud. Por ello, la habitud, si bien es un
hecho actualizado en el campo de la aprehension, no esta inteligida como
habitud en la aprehension primordial de realidad, sino que requiere de una
inteleccion dual, propia del logos, para ser inteligida no solo como un
sistema de actos, sino como un modo de haberselas eon las cosas.

93 Cf. INTELIOENCIA Y RAZ6N, Alianza Editorial, Sociedad de Estudios y
Publicaciones, Madrid 1983, p. 184.

94 La fundamentacion de las acciones por las habitudes no es una
fundamentacion a//enrfe el campo de realidad, sino que se trata simplemente
de una. fijacion en el mismo campo.
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.a Logos y habitudes sociales
Por un lado, en la aprehension se actualizan una serie de

acciones sociales. Inteligirlas como habitudes es inteligir que
son en realidad estas acciones como modos de haberselas con
las cosas. Para ello se recurre a la inteleccion de otras acciones
anteriores. Por otro lado, esta inteleccion propia del logos solo
es posible porque a su vez el logos se sustenta sobre habitudes.
Si no tuvieramos mas que un mero sentir, solamente tendriamos
aprehensiones variables y fugaces. Se requiere lo que Zubiri
denomina la habitud de sentir algo como fijo y estable^^. Es
preciso que los actos aprehensivos esten organizados en habitudes
para que sintamos la mismidad de una cosa a traves de sus
innumerables variaciones^^. Esto es lo que posibilita el paso de
las meras aprehensiones primordiales a lo que Zubiri denomina
preceptos^''.

El logos intelige las habitudes y el logos requiere las
habitudes. Pero no se trata de una determinacion extrinseca del
logos por las habitudes o viceversa. El logos es un momento
intrinseco de las habitudes sociales: es la dimension inteiectiva
de las habitudes sociales. Y lo es porque las habitudes sociales
no estan prefijadas por las estructuras biologicas constitutivas,
sino que requieren fijacion.

.b Inteleccion dinamica y habitud social
Las habitudes sociales, al no estar directamente determi-

nadas por las estructuras, sino por la habitud radical, se
adquieren por la intervencion de otros en la propia realidad. Por
otro lado, la formalidad de realidad determina la apertura de las
acciones humanas. Pero esta apertura sefija en habitudes. Esta
fijacion, al no estar estimulicamente asegurada, echa mano de
la inteleccion. Esta es la tarea del logos. Esta fijacion se hace
en un doble movimiento. El logos consiste en un movimiento
95 Cf. INTELIOENCIA Y R A Z 6 N , 2 2 4 .

96 Cf. INTELIGENCIA Y RAZ6N, 224.

97 Cf. INTELIGENCIA Y LOGOS, 97.
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desde unas cosas a otras en el campo de realidad para inteligir
lo que aquellas son en realidad. Se trata de un movimiento de
caracter sentiente'^ con dos fases: impelencia y reversion^^.

.bl Orientacion
EI logos se mueve libremente en el campo de la realidad,

que es, en virtud de la apertura de la formalidad de realidad, un
campo de libertad'"". Sin embargo moviendose en un campo de
libertad, la inteleccion segun el logos consiste precisamente en
\a fijacion del movimiento intelectivo'"'. A las acciones, abier-
tas en la formalidad de realidad, les sobreviene una determinada
orientacion. Y esta orientacion es lo que nos permite pasar, de
un conjunto de acciones, a un modo de haberselas con las cosas,
a una habitud. En cierto modo podemos decir que las habitudes
adquiridas son acciones orientadas. Y esta orientacion es la
primera fase del movimiento del logos. De este modo, las
acciones ya no son meros sistemas de actos, sino acciones
orientadas. Y las acciones orientadas son algo mas que accio-
nes: son habitudes, modos de haberselas con las cosas.

.b2 Afirmacion
Sin embargo, la orientacion hacia las ideas no agota el

dinamismo del logos. Ademas de la retraccion hacia las simples
aprehensiones o ideas, el logos consiste en un movimiento de
reversion hacia la cosa. Es lo que Zubiri llama intentum. La
cosa real no solo nos lanza hacia su inteleccion desde otras cosas
reales sino que, por la fuerza de imposicion, nos tiene retenidos
en ella'"^. Para la orientacion de nuestras acciones como
98 El logos es un movimiento de inteteccion sentiente. El logos es sentiente

no solo por ser dual sino por ser movimiento de la realidad campal.
(Cf. INTELIGENCIA Y LOGOS, 64).

99 Cf. INTELIGENCIA Y LOGOS, 67-68.

100 Cf. INTELIGENCIA Y LOGOS, 6 5 S , 8 5 S , 9 4 S , 1 0 4 S .

101 Cf. INTELIGENCIA Y LOGOS, 65.

102 Cf. INTELIGENCIA Y LOGOS, 6 3 S .
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habituales es suficiente ese modo primario de inteleccion dual
que es la afirmacion posicionaP"^. Ello basta para que nuestras
acciones se hayan fijado, adquiriendo el caracter de habitudes.

.c Orientacion e intentum afirmativo conforman asi lo
que hemos Ilamado la fijacion inteiectiva de las acciones. De
este modo, las acciones fijadas toman el caracter de habitudes.
Esto no quiere decir, naturalmente, que las habitudes consistan
en logos o que la fijacion sea obra exclusiva del logos. Una
habitud es un momento fisico del actor que incluye mas
momentos que los puramente intelectivos. Las habitudes con-
figuran, como hemos visto, la propia realidad fisica, en sus
dimensiones de configuracion corporea, de fisonomia y de
autoridad. Estos momentos fisicos de la habitud constituyen
tambien modos de fijacion diversos del intelectivo. Este mo-
mento intelectivo del logos es, por tanto, un momento fisico de
la realidad ffsica de las habitudes sociales.

.5 El haber humano

Hemos considerado hasta aqui tanto la dimension fisica
como inteiectiva de la habitud social. Pero en su caracter fisico
e intelectivo, las habitudes sociales tienen unos contenidos
concretos. El lenguaje mismo'"'* apunta hacia ello. Estos conte-
nidos constituyen lo que Zubiri ha denominado el haber huma-
no. El haber humano es precisamente aquello que hay en la
habitud social '°^.

103 Cf. INTELIGENCIA Y LOGOS, 152SS.

104 El lenguaje es una forma poderosa de fijacion de los contenidos del naber
humano. Bl lenguaje actualiza el conjunto de habitudes propias de una
determinada colectividad. No se tata solamente de lo que podemos llamar
sus habitudes intelectivas o esquemas mentales. Se trata de una actualizacion
de un modo de ser real y efectivo (SOBRE EL HOMBRE, 229), esto es, de toda
una forma real de vida. Toda habitud recibida de los demas se estructura
en un logos.

105 Cf. SOBRE EL HOMBRE, 260.



DR. JORGE DAVALOS, SJ

Por eso mismo, el haber^°* social no es algo diverso de las
habitudes, sino el contenido de estas. Si estar es el verbo de la
realidad sin mds, haber QS el verbo de la realidad actualizada en
un campo. Como se trata justamente de la actualizacion de los
demas en mi campo de realidad, podemos denominar al conte-
nido de las habitudes sociales haber social.

D) Los sistemas de habitudes

Hemos considerado las habitudes sociales en cuanto deter-
minadas por la intervencion de los demas en las propias
acciones, en su aspecto intelectivo de fijacion y en sus conte-
nidos concretos^"^. Ahora bien, la sociedad no consiste necesa-
riamente en la unidad de los que comparten los mismos
contenidos o el mismo lenguaje. Por eso, ahora hemos de
preguntamos como las habitudes constituyen lo que podemos
denominar realidad social o simplemente sociedad.

.1 ^Es la realidad social una sustancia?

Se podria pensar que la realidad social procede de la union
de una pluralidad de sustancias individuales, que serian los
individuos que la integran. La filosofia social cle la ilustracion,
tanto en sus versiones optimistas (Rousseau), como en las
pesimistas (Hobbes), partio de esta concepcion de la realidad
social, segiin la cual la realidad social esta integrada por las
sustancias individuales, que se unen ulteriormente mediante
una decision voluntaria y racional^"^ Sabemos, sin embargo,
que el individuo esta ya en unidad'"' con los demas, antes de
106 Zubiri indica en ocasiones que el terrriino haber apunta justamente al hecho

de que el contenido de las habitudes sociales, siendo algo fisico, es al
mismo tiempo algo que procede de los otros (Cf. SOBRE EL HOMBRE, 260).

107 Formas reales de vida, lenguaje, etc.

108 Cf. SOBRE EL HOMBRE, 247-250.

109 No se trata de uni6n, sino de unidad primaria (Cf. SOBRE EL HOMBRE, 250).
Tampoco se trata de una decision voluntaria y racional, sino de una
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toda decision racional y voluntaria de unirse a ellos. La realidad
social no es, pues, un agregado de sustancias individuales. Por
otro lado, es obvio que la realidad social ejerce un poder sobre
los individuos"". Esto es un hecho accesible a cualquier anali-
sis. Lo que no es un hecho, sino una explicacion es pensar que
esta realidad social tiene un caracter sustanciaP". Hemos de
mostrar, pues que las habitudes no son solamente un momento
de las realidades individuales, sino que ellas hay algo que, sin
ser una sustancia diversa de los individuos, es una realidad
social que trasciende la mera agregacion de realidades indivi-
duales.

.2 La realidad social como sistema

Como sistema, la sociedad no seria ni un agregado de
individuos ni una sustancia fuera de ellos. De este modo, la idea
de sistema desempena un papel central en las concepciones
actuales de la realidad social. La teoria de sistemas ha superado
en buena medida algunas de las dificultades del funcionalismo
clasico. En la teoria de sistemas, debido sobre todo a las
aportaciones de la informatica y de la cibernetica"^, se abando-
nan los modelos organicos y mecanicos, y el centro de interes
se pone en la informacion.

presencia de los demas que tiene su origen en la pura apertura de las
acciones humanas debida a la formalidad de realidad.

110 Cf. SOBRE EL HOMBRE, 247-250.

111 La sustancia no es algo actualizado en la aprehension, pues en esta solo
tenemos sistemas de notas reales. De hecho, la idea de sustancia consiste
en una proyeccion sobre la realidad de la estructura subjetual y predicativa
del logos indoeuropeo (Cf. SOBRE LA ESENCIA, Alianza Editorial-Soeiedad
de Estudios y Publicaciones, Madrid 1985, 77ss, 161ss).

112 La cibernetica llamo la atencion sobre la autorreferencia de los sistemas,
capaces de retroalimentarse logrando asi un control mas eficaz con su
entorno. Un sistema retroalimentado es un sistema capaz de enfrentarse a
un medio complejo, adaptandose dinamicamente a los cambios que tienen
lugar en el mismo.
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No obstante, si sistema se restringe a intercambio de
informacion, nos queda el verdadero problema de la concepcion
del vinculo social como una mera relacion psiquica consistente
en intercambio de informacion. No se prescinde solo de las
personas, sino tambien de toda realidad social para quedarse
con algunos momentos intelectivos, no todos, de la comunica-
cion. Recordemos que tanto la accion social como las habitudes
sociales tienen un referencia constitutiva no solo a las demas
realidades humanas, sino tambien a las cosas reales, tanto
materiales como vivas. Estos aspectos de lo social no pueden ser
olvidados ni ocultados, si se quiere construir un concepto de
sociedad que pueda incluir no solo los problemas tecnicos,
ecologicos y economicos, sino tambien los problemas eticos
relativos a la distribucion. Para ello, tenemos que plantear la
realidad social como un sistema de habitudes.

.3 El sistema de habitudes

La mera actualidad fisica de los otros en mis acciones es
ya, como hemos visto, un modo de determinar mis habitudes.
El que los demas me permitan o me impidan el acceso a las cosas
es tambien un modo de configurar mis habitudes. Y todo ello
es previo a una comunicacion de sentido"^ La idea de un
sistema de habitudes incluye los sistemas de comunicacion,
pero es mas radical que cualquier sistema en el sentido del
estructuralismo funcional. Lo decisivo aqui es la idea de
sistema""*.

.a Idea de sistema
Un verdadero sistema lo encontramos cuando aparecen

propiedades que no son resultado de la mera adicion de las

113 Aunque toda habitud social tiene un momento de sentido, esto no quiere
decir que sea el sentido el modo en que los demas determinan en mi una
habitud. Hay formas mas radicales de determinar una habitud, que no son
ni el leinguaje ni el sentido.

114 ZUBIRI ha propuesto un concepto muy general de sistema, aplicable a toda
cosa real por el mero hecho de ser real.
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propiedades de cada una de sus notas, sino que son propiedades
del sistema. Estas propiedades del sistema pueden ser de dos
tipos: de la misma indole que las propiedades de cada nota,
aunque ya no sean mero resultado aditivo de estas"^, o bien, de
un modo radicalmente diverso al de las notas que lo compo-
nen"^. En este segundo tipo de sistema la unidad de las notas"''
es radical. Las notas son entonces resultado de la unidad. Las
notas mismas son entonces la plasmacion de la unidad del
sistema, son un ex al que Zubiri denomina ex-structura^^^. Esta
idea de sistema nos permite pensar un sistema de habilidades.

.b Sistema de habitudes
En un sistema de habitudes, estas no son sino la plasmacion

de la unidad del sistema. En el caso de un sistema de habitudes
sociales hay que decir que, aunque el analisis ha comenzado con
las habitudes, no hay una anterioridad de estas sobre su sistema,
sino que cada habitud social seria actualizacion de la unidad del
sistema social. Es obvio que estas habitudes sociales no son
posibles sin la realidad de los hombres que tienen esas habitudes.
Esto significa una relacion constitutiva del sistema de habitudes
con el sistema psico-organico en que las realidades humanas
consisten. El sistema de las habitudes sociales no es un sistema
completamente clausurado, sino un sistema abierto a otros
sistemas cosmicos. Esto no obsta para que, naturalmente, el
sistema de habitudes pueda ser estudiado por si mismo y con
independencia de otros sistemas. Ahora bien, esta vinculacion
del sistema social con otros sistemas no tiene por que ser
necesariamente una relacion constitutiva con un medio biotico.

115 Es lo que Zubiri denomina mezcla.

116 Entonces nos encontramos, no con una mera mezcla, sino con una
combinacion funcional (Cf. SOBRE LA ESENCIA, 143-150).

117 No se trata simplemente de que las notas estan relacionadas o repercutan
unas sobre otras. Esta repercusion no constituye el sistema, sino que esuna
consecuencia de el, pues lo primario en un sistema es la unidad de sus notas
(Cf. SOBRE LA ESENCIA, 144).

118 Cf. INTELIOENCIA Y REALIDAD, 2 0 5 .
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La referencia a un medio es algo caracteristico de los sistemas
organicos.

.c Los sub-sistemas
Para conceptuar adecuadamente la relacion de un sistema

con otros sistemas de su entorno se puede recurrir al concepto
de subsistema. El subsistema no es un sistema fragmentario
incluido en el sistema total. El subsistema tiene una cierta
unidad estructural propia; pero a esta unidad le falta el
momento de clausura ciclica^^^. En el sistema del cosmos
tendriamos distintos subsistemas, entre ellos el sistema social.
Y en el sistema social tendriamos diversos subsistemas socia-
les. La diferencia social consistiria entonces en una progresiva
aparicion de subsistemas tales como la economia, la cultura, la
politica, la religion, la educacion, etc. Naturalmente, no se
puede determinar a priori cuales son los subsistemas que
integran el sistema social en su conjunto. Se trata de una
cuestion empirica que las ciencias sociales tienen que determi-
nar.

.d Funcionalidad de las habitudes
En todo sistema las notas estan en funcion de las demas.

Como senala Zubiri, las notas son notas-de las demas. Pues
bien, cada habitud social esta en funcion de las demas habitudes
sociales, no solo porque haya sido originada por los demas, sino
porque estructuralmente cada modo de haberselas con las cosas
esta en funcion de las otras habitudes. Esta funcionalidad no
tiene un caracter estatico, sino dinamico. Por ello, el cambio en
una nota del sistema repercute sobre todas las demas, sin dejar
de ser sistema. Asi, todo el sistema, aunque este estabilizado,
tiene siempre un caracter constitutivamente dinamico. Una
concepcion estructural de la realidad permite justamente pensar
a la realidad como dinamica en y por si

119 Cf. SOBRE EL HOMBRE, 58.

120 Cf. ESTRUCTURA DINAMICA DE LA REALIDAD, 31-67.
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.4 Las propiedades del sistema social

El sistema social tiene algunas propiedades que estan
siempre actualizadas en el campo de realidad y que son accesi-
bles a un analisis. Se trata de propiedades que se encuentran en
el mismo nivel que las notas que componen el sistema, esto es,
en el mismo nivel que las habitudes sociales. Por tanto, son
propiedades que aparecen en todo sistema social en cuanto
sistema de habitudes.

.a Lo economico
En todas las habitudes hay, como se ha dicho, una

referencia a las cosas reales. El sistema de habitudes sociales
organiza el trato con las cosas, tanto el trato tecnico con las
cosas (produccion) como el acceso de los miembros de la
sociedad a esas cosas (distribucion). Por eso podemos decir que
todo sistema social tiene propiedades de tipo economico, con
independencia de que la economia se haya diferenciado, tal
como sucede en las sociedades modernas, en un subsistema
propio.

.b Lo politico
Las habitudes sociales tienen, tambien, un momento de

poder. Se trata del poder en el sentido de la actualidad de los
otros en mis acciones y de su autoridad e influencia sobre mis
habitudes ^ '̂. Ahora bien, organizado socialmente, el poder se
convierte en un caracter del sistema social. El sistema social,
o un determinado subsistema del mismo, ejerce un poder sobre
sus miembros. Puede hablarse de propiedades politicas del
sistema social, con independencia de que exista la diferencia-
cion de un subsistema politico tal como el Estado.

.c Lo ideologico
Las habitudes sociales tienen, finalmente, un momento

intelectivo. Por ello, el sistema social adquiere los caracteres

121 Cf. ESTRUCTURA DINAMICA DE LA REALIDAD, 256.
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de un medio intelectivo^". De este modo, tanto la sociedad en
su conjunto como los distintos subsistemas sociales pueden
funcionar como medios de inteleccion. El campo de la socialidad
se ha convertido, en el logos, en un medio intelectivo. En buena
medida, los contenidos del mundo social son el medio que
posibilita las intelecciones propias del logos. Pero, por otra
parte, toda realidad nueva es siempre aprehendida desde un
medio ya cualificado con ciertos contenidos de pensamiento.
Por eso la sociedad no solo es un medio que nos permite
inteligir, sino que tambien es un medio que lastra a la inteleccion
con el peso de lo antiguo^^^. En este sentido, la inteleccion de
los otros esta radicalmente cualificada por el medio social. Este
medio social esta determinado por los otros, ya inteligidos
primordialmente en el campo de realidad. Pero, al mismo
tiempo, en cuanto medio social es justamente aigo que me
posibilita la inteleccion diferencial de los otros.

En cualquier caso, el sistema social tiene un caracter de
medio intelectivo. Es una propiedad sistematica del sistema
social'̂ '*. Se trata de una propiedad a la que podemos llamar
ideologia. Naturalmente, la ideologia se puede especializar en
determinados subsistemas. El que el sistema social tenga un
momento ideologico no significa que todos los actores sociales
compartan una misma imagen del mundo. Justamente porque la
ideologia es una propiedad sistematica, no se identifica con una
suma de los momentos intelectivos de las habitudes sociales
particulares, que no tienen por que ser iguales entre si. En
definitiva, la ideologia, la politica (el poder) y la economia son
tres propiedades sistematicas de todo sistema social. En cuanto
dotado de propiedades sistematicas, el sistema social no es un
mero agregado de realidades individuales, sino una realidad sui
generis. Pero esta realidad no es una sustancia fuera de los

122 Cf. INTELIOENCIA Y LOGOS, 73SS.

123 Cf. INTELIOENCIA Y LOGOS, 60.

124 Cf. SOBRE EL SENTIMIENTO Y LA VOLICI6N, 281.
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individuos, sino solamente el sistema de sus habitudes sociales.
Como tal, es algo que determina las acciones de las personas.

.5 Sistema social y persona

Se podria pensar que, en esta determlnacion de todos los
momentos de las acciones sociales por la unidad del sistema
social, las personas quedan reducidas a meros momentos de la
sociedad. Sin embargo, hay que senalar que el sistema social,
en primer lugar, no es una realidad exterior a las realidades
humanas, sino solamente el sistema de sus habitudes sociales.
En segundo lugar, el sistema social, tal como lo hemos consi-
derado hasta aqui, no esta integrado directamente por personas,
sino por un momento de su realidad: las habitudes sociales. Es
un sistema de habitudes, y no un sistema de realidades humanas.
Las realidades humanas no son momentos del sistema social,
sino solamente sus habitudes. Esto no es una deshumanizacion
escandalosa de la teoria social, sino todo lo contrario. La
integracion de la realidad humana en un sistema social es
siempre relativa, porque esta integracion atane solo a sus
habitudes. Sabemos que, en cuanto realidad personal, la reali-
dad personal esta instaurada frente a toda realidad. Por eso, su
integracion en el cosmos es siempre parcial'^^. Lo mismo puede
decirse de su integracion en un sistema social. Por sus habitudes,
el hombre esta parcialmente integrado en la sociedad. Se trata
de una integracion fisica, como fisicas son las habitudes. Pero
por su apertura a toda realidad, la persona transciende toda
integracion. ^Que tipo de determinacion ejerce el sistema social
sobre las realidades humanas?

.a Lugar social
En un sistema social, podemos decir que el sistema

determina la posiciones sociales de sus miembros. Es lo que
podemos denominar el lugar social.

125 Cf, INTELIOENCIA Y REALIDAD, 213,
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.b Lo impersonal
Por otro lado, en el sistema social la unidad de las

realidades humanas no se plantea desde su caracter personal,
sino solamente desde sus habitudes sistematicamente determi-
nadas. Por esto mismo se puede decir que la sociedad es
constitutivamente impersonah^^. En ella, los otros estan toma-
dos como meros otros, y no como personas. No es que se niegue
su caracter personal, sino que este caracter esta reducido por el
logos^". Esta reduccion se puede hacer en dos direcciones. Una
es mas propia de la historia, y consiste en considerar las
acciones prescindiendo de su caracter personal. Las acciones
son tomadas como meras operaciones, no como acciones perso-
nales. Son solo acciones de la persona. Y en esto consiste la
impersonalidad de la historia. La impersonalidad de la sociedad
es resultado de una reduccion de otro tipo. A la persona no se
la toma como persona, sino simplemente como otra. Es la
impersonalidad propia de la sociedad. Naturalmente, es tam-
bien posible tomar a los otros como personas. Y entonces los
vinculos sociales cobran el caracter de los que Zubiri denomi-
na, no sociedad, sino comunion personaP^. En este caso, ya no
tendriamos un sistema social, sino lo que Zubiri denomina en
ocasiones un sistema de agentespersonales^^^. En definitiva, la
unidad de los hombre es primeramente sociedad'^". La comu-
nion personal aparece ademds, como una unidad superior a la
mera sociedad^^\ pero que la presupone.

126 Cf. SOBRE EL HOMBRE, 195.

127 Cf. INTELIOENCIA Y LOGOS, 119.

128 Cf. SOBRE EL HOMBRE, 196.

129 Cf. INTELIOENCIA V RAZ6N, 339.

130 Cf. INTELIOENCIA y REALIDAD, 214.

131 IBID.
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.6 La sustantividad social

La realidad social no es sustancia, sino sistema. Como
sistema, la sociedad no se reduce a un agregado de individuos,
pero tampoco es una sustancia fuera de ellos: es justamente el
sistema de sus habitudes sociales"^. ^Tiene este sistema
sustantividad?

.a Los contenidos en funcion transcendental
Son justamente los diversos contenidos de las cosas reales

-en este caso el sistema de habitudes- los que, en funcion
transcendental, determinan diversas formas derealidad"\ Pues
bien, segiin Zubiri, la funcion transcendental de las habitudes
sociales consiste en determinar una nueva forma y modo de
realidad. Esta nueva forma y modo de realidad no es otra que
la realidad hecha comiin^^'^. Como hemos reservado el termino
publicidad para la actualidad de la realidad humana en las cosas
reales, podemos hablar aqui de realidad comunizada o, simple-
mente, de realidad social. La funcion transcendental del siste-
ma de habitudes sociales es determinar una forma y modo de
realidad: la realidad social.

.b La realidad social
Por eso mismo, el sistema de las habitudes sociales es un

sistema dotado de sustantividad. Es la realidad social como
realidad sustantiva. Naturalmente, se trata de una sustantividad
provisional, como lo son todas las sustantividades del cosmos.
La sustantividad social, siendo provisional, no es en modo
alguno una sustancia exterior a las realidades humanas de
quienes son las habitudes que integran el sistema social. Pero
tampoco se reduce a ser una realidad individual. Se trata

132 Seria la alternativa tanto al hegelianismo como al individualismo. Tambien
permite evitar, como acabamos de ver, la. reduccion de las personas a
momentos del sistema social.

133 Cf. INTELIOENCIA Y RAZ6N, 197.

134 Cf. ESTRUCTURA DINAMICA DE LA REALIDAD, 256S.
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justamente de la realidad del sistema de habitudes sociales, que
tiene propiedades que no son aditivas, sino que competen al
sistema como tal. Por eso la realidad social no es una realidad
que flote sobre los individuos o que se reduzca a ellos. La idea
de sociedad como un sistema de habitudes sociales es una
respuesta tanto al individualismo que reduce la sociedad a una
suma de individuos como al sustancialismo que convierte la
realidad social en una sustancia diversa de ellos. Ahora bien, la
sociedad como un sistema de habitudes sobrepasa el caracter
ocasional de la convivencia en un campo social. Ahora nos
encontramos con un sistema de habitudes/i!/fl(io, y por tanto
dotado de una solidez y organizacion de la que no dispone la
mera actualidad efimera de los demas en mis acciones. De la
convivencia social hemos pasado a la sustantividad de un
sistema de habitudes sociales. Es la realidad social tal como
puede ser conceptuada desde la filosofia de Zubiri. Podemos
abordar ya la tercera parte de este trabajo.

Ill LO POLITICO^'^

El poder, en la filosofia de Zubiri es, ante todo, un
momento de toda cosa real: es lapoderosidad ^̂ *. En este trabajo

135 "La politica es la actividad practica, existencial y contingente de hombres
que se esfuerzan en resolver los problemas concretos que se plantean en
una sociedad determinada, dentro de unas condiciones empirica e
historicamente variables y con el apoyo de instituciones dadas o por crear.
Como tal, la politica es operativa y normativa, es decir, utiliza unos
medios para conseguir un fin concreto, en una situacion espacio-temporal
dada.
El objeto de las ciencias politicas (politologia, sociologia, antropologia,
demografia, geopolitica) esta constituido no solo por el analisis
diversificado de los momentos estructurales y coyunturales de la politica
ensus relaciones con las otras actividades (economica, religiosa, cientifica,
estetica, etc.) sino tambien por el estudio de las instituciones particulares
y cambiantes, y de los tipos de operaciones o motivaciones.
La filosofia se ocupa mas especialmente del fenomeno politico en su
especificidad para distinguirlo de lo economico, de lo religioso, de lo
cientifico, definiendo -con la terminologia de autores diversos- las
categorias, las caracteristicas, los criterios o los presupuestos, en vistas
a estimar su significacion en el conjunto de la vida humana, habida cuenta
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ha aparecido tambien como un momento de las acciones sociales
y como una propiedad del sistema social. Concluido el analisis
de lo social, nos preguntamos cual podria ser la realidad
profunda o realidad fundamental de lo politico ^". Con Io dicho
hasta aqui, podria afirmarse que la nota esencial de lo politico
es &\ poder. No obstante, ubicados en el poder como lo esencial
de lo politico, y en este como propiedad del sistema social,
encontramos algunas notas muy semejantes '^^ a la hora de
proponer la construccion de un esbozo deposibilidades^^^ para
inteligir la realidad profunda de lo politico. Las presentamos
aqui, para propiciar un discernimiento de lo verdaderamente
esencial de lo politico.Veamos algunas de esas notas: es lo que
constituye la esfera publica'"" y la preserva^"* ;̂ surge cuando los

de las numerosas teorias y doctrinas que han tratado de asir el fenomeno.
"Lo politico estaria entonces, cn definitiva, en las distinciones que le son
propias, a las cuales han de referirse toda actividad politica en sentido
especifico del termino" (C. Schmitt, LA NOTION DE POLITIQUE, Paris, 1972,
p. 65) Ni que decir tiene que hay todo tipo de relaciones entre la politica
y lo politico, en la medida en que existe un permanente intercambio entre
la accion y la teoria" J. Freund, POLITIQUE, Encyclopedie Philosophique
Universelle, Dictionnaire, Presses Universitaires de France, T. 2, 1978-
1982, p. 1982.136 Cf. EL HOMBRE Y DIOS, 27-29.

137 Tomando como sistema de referencia (Cf. INTELIOENCIA Y RAZ6N, 210SS.)
el campo de las acciones y habitudes sociales, buscamos la realidad
fundamental o esencial de lo politico, allende la aprehension.

138 Seguimos aqui a Hannah Arendt, LA CONDICI6N HUMANA, O.C.

139 Cf. INTELIGENCIA Y RAZ6N, 217SS.

140 El poder es lo que mantiene la existencia de la esfera piiblica, el poteneial
espacio de aparicion entre los hombres que actuan y hablan. Hannah
Arendt, o .c , p. 233.

141 El poder preserva a la esfera publica y al espacio de la aparicion, y, como
tal, es tambien la sangre vital del artificio humano que, si no es la escena
de la accion del discurso, de la trama de los asuntos humanos y de las
relaciones e historias engendradas por ellos, carece de su ultima razon de
ser. IBID., p. 226-227
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hombres actuan y hablan juntos"^; es ilimitado^''^; su contrario
es \a fuerza y la violencia''"*; no puede almacenarse'"*^; mantiene

142 Mientras que esta es la cualidad natural de un individuo visto en aislamiento,
el poder surge entre los hombres cuando actuan juntos y desaparece en el
momento en que se dispersan. Debido a esta peculiaridad, que el poder
comparte con todas las potencialidades que pueden realizarse pero jamas
materializarse plenamente, el poder es en grado asombroso independiente
de los factores materiales, ya sea el numero o los medios. IBID., p. 223.
El unico factor material indispensable para la generacion de poder es el
vivir unido del pueblo. IBID., p. 224. Lo que mantiene al pueblo unido
despues de que haya pasado el fugaz momento de la accion (lo que hoy dia
llamamos organizaci6n)y lo que, al mismo tiempo, el pueblo mantiene vivo
al permanecer unido es el poder. Quienquiera que, por las razones que
sean, se aisla y no participa en ese estar unidos, sufre la perdida del poder
y queda impotente, por muy grande que sea su fuerza y muy validas sus
razones.

143 El poder, como la accion, es ilimitado; carece de limitacion fisica en la
naturaieza humana, en la existencia corporal del hombre, como la fuerza.
Su linica limitaciones la existencia de otras personas, pero dicha limitacion
no es accidental, ya que el poder humano corresponde a la condicion de la
pluralidad para comenzar. Por la misma razon, el poder puede dividirse sin
aminorarlo, y la acci6nreciproca de poderes con su contrapeso y equilibrio
es incluso propensa a generar mas poder, al menos mientras dicha accion
reciproca sigue viva y no termina estancandose. La fuerza, por el contrario,
es indivisible, y aunque se equilibre tambien por la presencia de otros, la
accion reciproca de la pluralidad da por resultado una definida limitacion
de la fuerza individual, que se mantiene dentro de unos ciertos limites y
que puede superarse por el poteneial poder de los demas. IBID., p. 224.

144 Bajo las condiciones de la vida humana, la linica aUernativa al poder no
es la fortaleza -que es impotente ante el poder- sino la fuerza, que un solo
hombre puede ejercer contra sus semejantes, y de la que uno o unos pocos
cabe que posean el monopolio al hacerse con los medios de la violencia.
Pero si bien la violencia es capaz de destruir al poder, nunca puede
convertirse en su sustituto. De ahi resulta la no infrecuente combinacion
politica de fuerza y carencia de poder, impotente despliegue de fuerzas que
se consumen a si mismas, a menudo de manera espectacular y vehemente
pero en completa futilidad, no dejando tras si monumentos ni relatos,
apenas con el justo recuerdo para entrar en la historia.

145 El poder no puede almacenarse y mantenerse en reserva para hacer frente
a las emergencias, como los instrumentos de la violencia, sino que solo
existe en su realidad. IBID., p. 222.
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SU realidad donde accion y discurso no se han separado^"*; tiene
como condicion esencial la pluralidad humana'"*^ y es lo que
genera y sostiene la libertad '̂*^ A esta constelacion de notas del
poder, habra que aiiadir una que resulta ser fundamental: todas
ellas estan planteadas desde unapraxis y no desde unapoiesis^'^^.
Asi, en la busqueda de la realidad profunda de lo politico y del
poder, podemos toparnos con la esfera de la poiesis y su

146 El poder solo es realidad donde palabra y acto no se han separado, donde
las palabras no estan vacias y los hechos no son brutales, donde las
palabras no se emplean para velar intenciones sino para descubrir realidades,
y los actos no se usan para violar y destruir sino para establecer relaciones
y crear nuevas realidades. IBID., p. 223.

147 La pluralidad humana, basica condicion humana tanto de la accion como
del discurso, tiene el doble caracter de igualdad y de distincion. Si los
hombres no fueran iguales, no podrfan entenderse ni planear y prever para
el futuro las necesidades de los que Uegaran despues. Si los hombres no
fueran diversos, es decir, cada ser humano diferenciado de cualquier otro
que exista, haya existido o existira, no necesitarian el discurso ni la accion
para entenderse. Signos y sonidos bastarianpara comunicar las necesidades
inmediatas e identicas. IBID., p.200.

148 La libertad se localiza exclusivamente en la esfera politica, la necesidad
es un fenomeno pre-politico, caracteristico de la organizacion domestica
privada; la fuerza y la violencia se justifican en esta esfera porque son los
linicos medios para dominar la necesidad -por ejemplo, gobernando a los
esclavos- y llegar a ser libre. Debido a que los seres humanos estan sujetos
a la necesidad, tienen derecho a ejercer la violencia sobre otros; la
violencia es el acto prepolitico de liberarse de la necesidad para la libertad
del mundo. IBID., p. 43-44.

149 Para los socraticos, la legislacion y la ejecucion de las decisiones por
medio del voto son las actividades politicas mas legitimas, ya que en ellas
los hombres actuan como artesanos: el resultado de su accion es un
producto tangible, y su proceso tiene un fin ciaramente reconocible. Ya no
es o, mejor dicho, aun no es &cc\6n praxis, propiamente hablando, sino
fabricacion {poiesis) lo que prefieren debido a su gran confiabilidad. Es
como sihubieran dicho que si los hombres renunciaran a su capacidad para
la accion, con su futilidad, ilimitacion e inseguridad de resultados,
pudiera existir un remedio para la fragilidad de los asuntos humanos. IBID .,
p.218.
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constelacioii de notas que, sietido muy semejantes^^° a las del
poder, nos ponen en situacion de escapar de lo politico por
completo^^K

En fortna esquematica, ambas constelaciones:

praxis poiesis
PODER FUERZA
PLURALIDAD INDIVIDUOS
POLITICO GOBIERNO
ACCION/DISCURSO HACER/VIOLENCIA

150 Son las notas de la. fuerza: Una de estas es la idea de gobierno, cuya gran
semejanza semantica con la idea de poder puede propiciar considerables
confusiones:
"Escapar de la fragilidad de los asuntos humanos para adentrarse en la
solidez de la quietud y el orden se ha recomendado tanto, que la mayor
parte de la filosofia politica desde Platon podria interpretarse facilmente
como los diversos intentos para encontrar bases teoricas y formas practicas
que permitan escapar de la politica por completo. El signo caracteristico
de tales huidas es el concepto de gobierno, o sea, el concepto de que los
hombres solo pueden vivir juntos legal y politicamente cuando algunos
tienen el derecho a mandar y los demas se ven obligados a obedecer. La
trivial nocion, que ya se encuentra en Platon y Aristoteles, de que toda
comunidad politica esta formada por quienes gobiernan y por los que son
gobernados (en la que se basan las actuales definiciones de formas de
gobierno: gobierno de uno o monarquia, gobierno de pocos u oligarquia,
gobierno de muchos o democracia), se fundamenta en la sospecha que
inspira la accion mas que en el desprecio hacia los hombres, y procede del
deseo de encontrar un sustituto a la accion mas que de la irresponsable o
tiranica voluntad de poder. Todas las formas de gobierno tienen en comun
el destierro de los cuidadanos de la esfera publica y la insistencia en que
se preocupen de sus asuntos privados y que solo el gobernante debe atender
los asuntos piiblicos".IBID., p. 242.

151 Hannah, Arendt, o .c , p. 242.



EL PAPEL DE LA POLITICA EN

LA CONSTRUCCION DE LA

NACION
"La Polilica es el arte por medio del cual se cultivan las
disposiciones congenitas de las almas y su naturaleza"^

Profesor Misael Enrique Meza Rueda, SJ*
Colombia

* Profesor de Filosofia en la
Universidad Javerlana de
Bogotd, Co/omWo-

C olombia es un pais de regiones don-
de cada una de ellas representa una

parte de un conglomerado humano rico y
diverso. Podria decirse que Colombia es
un territorio geografico delimitado por
fronteras terrestres y maritimas y com-
puesto por partes diferenciadas a nivel
administrativo y cultural. Esta situacion
no es ajena a otros paises que reclaman
para si una identidad nacional, unos ras-
gos propios e inconfundibles, que le per-
mite confrontarse con firmeza ante otras
naciones. Sin embargo, al encontrar que
un pais es un conglomerado de regiones,
de partes diferenciadas, no es tan exacto
hablar de nacion porque en tal caso se
circunscribiria a unos limites geograficos

Plat6n. LAS LEYES O DE L A LEOISLACI6N. En

OBRA.S CoMPLHTAS. Madrid: Editorial Aguilar.
quinta reimpresion, 1981 , p .1293 .

xipe-totek 28, pp. 343-379
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establecidos, sea por imposicion o por acuerdo, dentro del
concierto de la comunidad internacional. ^No seria mas exacto
hablar de naciones en vez de nacion no solo para un pais como
Colombia, sino para otros paises que se reconocen a si mismos
como diversos, pluriculturales y con visiones diferentes de
mundo al interior de sus habitantes? Este interrogante con
conduce a otro mas fundamental: iQut podemos entender por
Nacion'}

Si bien el concepto de nacion ya se utilizaba en la Edad
Media, este es un problema que concierne especificamente a !a
modernidad. En el medioevo la identidad del individuo y los
espacios de socializacion se refen'an por pertenencia a ia
religion cristiana-catolica y su patrimono se situaba en la
unidad autarquica del feudo. En cambio, en la modernidad, la
identidad y los espacios de socializacion se definen por la
pertenencia del individuo a Ia comunidad secular-particularista
de nacionalidad especifica y su patrimonio es el Estado Terri-
torial, el cual es soberano, autodeterminado y asegurado por
mecanismos de coercion que son de su competencia exclusiva.
Dentro de estos dos elementos, la nacion se ubica en el marco
de los procesos de identidad como un principio de socializacion
que establece el nexo existente entre el individuo y la sociedad,
aportando para esta la imagen de lo individual colectivo donde
cada sujeto pueda proyectar las funciones del yo.

Nacion es asi un concepto historico que se forma a partir
de una comunidad cultural vinculada a formas de organizacion
colectiva, que a traves de un proceso historico van produciendo
un sustrato comun sobre el cual se desarrollara el sentido de
pertenencia por parte de dicha comunidad. La comunidad
cultural esta expresada principalmente en la religion, la lengua,
la etnia, las creencias y las costumbres, y su organizacion
colectiva se manifiesta principalmente en tres pianos: modos de
organizacion primaria, organizacion del mercado y organiza-
cion politica. El surgimiento de la nacion estuvo muy ligada a
la conformacion de los estados^ y se baso en la subordinacion
y negacion de los poderes locales y regionales para constituir un
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s61o poder, global y hegemomico, cuya tarea principal seria la
construccion de una identidad colectiva que fuera mas alia de
los marcos juridicos:

Los revolucionarios impusieron otra solucion, sustituyendo
la persona del Rey por lade la Nacion con la que, enlo sucesivo,
se identificarian todos los ciudadanos: ejerciendo la solidaridad
a este nivel, ya nada podia justificar ia diversidad de los
regfmenes provinciates ni el mantenimiento de las antiguas
cartas municipales.^

Ahora bien, si una forma de manifestacion colectiva de la
comunidad cultural es la organizacion politica, podemos pre-
guntamos acerca de ella: ^Que es la organizacion politica? Este
interrogante nos pide matizar lo que podemos entender por
organizacion y por politica. La organizacion es el conjunto
de procedimientos expticitos para coordinar las actividades de
un grupo, una clase social o el conglomerado de un pais, con el
fin de alcanzar objetivos especificos.

Si bien es mas facil definir "organizacion", no lo es tanto
abordar el concepto de "politica". Por ello, daremos una
aproximacion inicial como punto partida para este ensayo. Por
politica podemos entender todo aquello que tenga que ver con
la unidad de voluntad y de accion para intervenir en los asuntos
de conveniencia publica'*.

En consecuencia, la Organizacion Politica es el conjunto
de relaciones y acciones que se entablan dentro de una comu-
nidad, aiimentadas en un querer colectivo, para llevar a cabo
2 EI Estado encarna el poder politico conferido a instituciones y gobernantes

dentro de los Underos de las competcncias que admite la ley y los grupos.

3 Rosero Acevedo, Gloria. ESTADO Y SOCIEDAD CIVIL. Colecci6n Escuela de
Liderzgo Democratico. Santaf6 de Bogotd: Fundaci6n Social, 1994, p.20.

4 Cfr. Sanchez. Ruben. LA OROANIZACI6N POLITICA Y LO.S SISTEMAS DE FARTI-
Dos. Coleccion Escuela de Liderzgo Democralico. Santafe de BogotS:
Fundacion Social, 1994. p.26.
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metas que son de interes comun y que se reconoce en ellas la
conveniencia para cada uno de los miembros participantes. Hasta
el momento hemos expresado que: nuestros paises no son
naciones constituidas, sino una rica diversidad de culturas y
cosmovisiones enmarcadas en unos limites geograficos; la
naciones una tarea por hacer y se identifica con una comunidad
cultural; la comunidad cultural esta en proceso de construccion,
esta decantando a atraves de la historia el sustrato comiin que
forjara la identidad de sus miembros; la comunidad cultural se
manifiesta por medio de varios niveles de organizacion y uno
de ellos es la organizacion politica; y la organizacion politica
tiene por tarea unificar voiuntades con miras a lograr lo que
podn'amos llamar ''bien comun".

En consecuencia, y este es el problema que queremos
abordar en este ensayo, es legitimo preguntamos: ^Ciial seria
el papel que desarrollaria lo politico en la construccion de
una nacion? La Politica es un termino derivado de "Polis". La
Polis era la denominacion que los griegos daban a sus ciudades
y quees traducidacomo Ciudad-Estado. De alli podria inferirse
en una primera instancia que la "Politica " se refiere al estilo de
vida, al modo peculiar de ser. de la Polis. Por ello, creemos
conveniente volver a Ios griegos para indagar, asi sea de manera
aproximada, posibles visos de respuesta.

1. LA POLIS GRIEGA: EL RESULTADO DE UNA
CONSTRUCCION COLECTIVA

La Polis griega, abordada desde cualquier perspectiva,
tiene una fascinacion singular. Ella posee un halo de grandeza
y de misterio que la ubica por necesidad en los parametros de
aquello que es deseado, pero por mas esfuerzos que se intenten
por adentrarse en sus valores, en su estilo de vida, en su cultura,
hay siempre un remanente condenado maravillosamente a per-
manecer en el campo de lo enigmatico, unicamente accesible
por la suposicion y la imaginacion. Los autores que tratan de
indagar sobre "el milagro griego" con frecuencia expresan su
perplejidad y la conciencia de estudiar un pueblo inaprehensible
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por la multiplicidad de matices que caracterizaron su vida y por
las escasas fuentes escritas existentes. La pregunta por la Polis
conduce a la necesidad de contextualizar en la historia y en las
condiciones socio-politicas griegas entre los siglos X y IV a.c.
las principales caracteristicas del medio humano en el cual se
desarrollo la Polis griega y Ios fines que esta se propuso segun
las necesidades sociales y cuiturales de ese momento. Por tanto,
en este apartado pretenderemos responder los siguientes
interrogantes: "̂.Cuates fueron los hechos que permitieron la
conformacion de la Polish i,Cuales fueron las caracteristicas
sociales, politicas y espirituales de la comunidad propia de la
Polis desde las cuales se exigio la formacion de un nuevo tipo
de hombre que deberia adecuarse a tales caracteristicas y
cultivarlas para el mayor beneficio de la comunidad politica?
^Cual fue el fin y esencia de Ia vida politica griega?

1.1. LA POLIS: UN PROCESO HISTORICO

En el siglo XI a.c. la Grecia continental estaba poblada por
habitantes rurales con una organizacion social y politica rudi-
mentaria. No existian ciudades con una poblacion urbana
definida. Las invasiones dorias obligaron a los pobladores del
Atica a replegarse en las colinas, por estrategia militar, para
defenderse. Ellos construyeron ciudades en esas colinas y las
fortificaron. En cada ciudad se eligio un rey entre los guerreros
defensores y se erigieron los centros de culto para habitantes
urbanos y circunvecinos.

Con el tiempo, estas ciudades se desarrollaron economica-
mente al convertirse en los centros comerciales de sus respec-
tivas regiones. Cada ciudad tenfa acceso al mar, por io cual le
era posible tener un puerto para comunicarse con otras ciudades
e intercambiar productos y contaba con terrenos aptos para el
pastoreo, laagricultura y el comercio maritimo. El crecimiento
economico fortalecio la autonomia de las Polis y el equilibrio
en la vida social. El caracter montanoso de la zona facilito
enormemente la independencia de cada ciudad y su configura-
cion como estado autarquico con respecto a ias demas ciudades.
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Kitto^, ademas, aduce que tal logro se debe primordialmente a!
caracter de los griegos: un caracter emprendedor, autonomo,
inspirado en la arete homerica. Ademas, las ciudades griegas
no eran grandes conglomerados humanos. Eran asentamientos
pequenos con cerca de 5.000 habitantes aproximadamente. Por
eso, era viable que entre si se conocieran, al menos de vista.

El desarrollo de las Polis se dio junto con el afianzamiento
de una organizacion politica. En Esparta se afianzo una
monarquia regida por dos reyes hereditarios de quienes se creia
que eran descendientes de Hercules. En tiempos de guerra, ellos
conducian el ejercito, y en tiempos de paz, el poder recaia sobre
los terratenientes. En Esparta se establecio una fuerte oligar-
quia y los estados aliados eran influidos por esta forma de
gobierno. Con la posterior expansion del modelo democratico
ateniense, algunos de los aliados espartanos asumieron este
modelo participativo, pero sometido a serias restricciones por
parte de Esparta. Los Espartanos tenian bajo su dominio a los
Ilotas quienes realizaban los trabajos manuales y agricolas y
eran fuertemente sometidos por la fuerza militar de los
espartanos. Una de las razones por las cuales Bsparta siempre
rechazo ia democracia ateniense y motivo un enconado
enfrentamiento con Atenas fue el temor a una posible subleva-
cion de los ilotas (esclavos) que eran superiores en numero. Por
su parte, Ios ciudadanos libres espartanos eran iguales, y se
oponian a cualquier priviiegio que favoreciese a uno de ellos.
Eran educados para la guerra: su mision era ser soldados
profesionales, habiles en el combate cuerpo a cuerpo. Llevaban
una vida austera y caracterizada por los ejercicios al aire libre.

El estilo de vida de los espartanos obedecia a las leyes que
regian la ciudad. Las ieyes tenian una finaiidad educativa
porque estipulaban Ia creacion de un ciudadano ideal, en este
caso, un ciudadano apto para la guerra, e infundian en los
habitantes de la Polis su fuerza moral y creadora.

Cfr. Kitto, H.D.F. Lo.s GRIEOOS. Buenos Aires: Editorial Universitaria de
Buenos Aires, declmotercera edicion, 1982, 350 pags.
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Por Otra parte, en Atenas se dio una transicion de la
Aristocracia a la Democracia. La aristocracia descendia de los
fundadores de la ciudad y constituia !a casta militar por
excelencia* .̂ Ademas, era duefia de buenas extensiones de
tierra, Io cual les permitia una vida holgada. Al igual que las
otras Polis bebian de la tradicion micenica y cretense, la
aristocracia era la encargada de gobernar y regir el destino de
Atenas. Con el tiempo, se recrudecieron las pugnas entre las
familias oligarquicas para acceder al Areopago, una especie de
consejo supremo, que era la institucion de gobierno mas
poderosa. A comienzos del siglo VI a .c , Atenas esta constituida
en cuatro grandes tribus arraigadas en cuatro regiones diversas,
sometidas cada una a reglas internas de pactos poiiticos entre las
respectivas familias terratenientes. Los miembros del Areopago
eran representantes de las cuatro tribus y su eleccion estaba
caracterizada por la manipulacion politica y la exclusion de Ios
mas pobres. Sin embargo, los gobernantes mas importantes del
siglo VI y V a.c. se preocuparon por los sectores mas pobres y
marginados de la ciudad. Sus legislaciones permitieron el
desarrollo (!e ia democracia a su maximo nivel. Bowra''sostiene
que tal acticud fue motivada por el deseo de asegurar el poder
ganandose el favor publico de este gran sector de la poblacion:

Solon elimino ei requisito de pertenecer a una famiiia
aristocratica para acceder a los cargos de gobierno, establecio
como condicion ia soivencia economica y favorecio medidas
para incrementar ei intercambio comerciai y hacer surgir ia
burguesia.

La Oligarquia es cl gobierno de unos pocos que biiscan su enriquecimiento
particular,La Aristocracia es la forma de gobierno en la que Ios mejores.
ya sea por valor, noblcza, sabiduria o riqueza obstentan el poder politico.
La Democracia es el rdgimen politico en el que el pueblo se gobierna a si
mismo.

Cfr. Bowra. Carl. LA ATENAS DE PERICLES. Madrid: Editorial Alianza,
179 pags.
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Clistenes establecio las bases de una autentica democracia:
a) abolio las cuatro tribus tradicionales y creo diez nuevas
tribus integrandolas con habitantes de diferentes regiones;
b)reform6el antiguo consejo aumentando sus miembros a 500
(50 miembros por region); y c) redujo el poder del Areopago sin
eliminario. Ademas, impulso la Asamblea que estaba confor-
mada por todos los ciudadanos del estado. Cualquier ciudadano
estaba en el deber de participar de sus sesiones, discutir las
propuestas ahi formuladas y votar sus decisiones. Los temas que
se trataban en cada sesion de la asamblea era preparada por ei
consejo de ios 500. Con Clistenes, Atenas se convirtio en una
ciudad democratica. Cada ciudadano poseia absoiuta iguaidad
ante la iey y iibertad de expresion y de votar en ias decisiones
pubiicas.

Efialtes procuro que ios pobres pudieran participar efecti-
vamente en ia direccion de ios asuntos dei estado. Reformo ei
Areopago, ei cual tenia el poder de frenar las medidas populares
y reconcentrar e! poder en las manos de los ricos, reduciendo
su competencia a juzgar casos de homicidio, cuidar el olivo
sagrado de Atenea y supervisar la propiedad de los dioses
venerada en Bieusis. Por otra parte ie concedio mayor respon-
sabilidad al jurado, el cual asumio las antiguas funciones del
Areopago - castigar a los funcionarios que violaran la ley,
supervisar ei cumplimiento de la ley, e investigar la vida de los
ciudadanos privados -, estipulo remuneraciones a aquellos que
pertenecian a las clases populares para que pudieran participar
en las instituciones de gobierno.

Con estos tres reformadores y sus innovaciones se dieron
las condiciones para que Pericles, elegido en 454 a.c. como
genera! de la ciudad, llevara a Atenas ai maximo de su gioria
y apogeo. Pericies fue un soidado con habiiidad para ios
negocios, poiemista habii en sus contiendas poiiticas, poseia ei
don de ia autoridad y uso sus conocimientos en arte y fiiosofia
para gobernar. En otras ciudades no surgio una figura de este
tipo, debido a que en su mayoria estaban gobernadas por
oiigarquias que se mantenian en el poder a costa de no conceder
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demasiado poder a un solo hombre y que no necesitaban
convencer a una asamblea soberana de la conveniencia de tal o
cual proceder. La importancia historica de Pericles se debe
tanto a su personalidad como a las circunstancias politicas
atenienses que le permitieron ejercer al maximo su talento. Su
herencia familiar - Pericles pertenecia a la aristocracia y poseia
ideates propios de la arete heroica homerica - le habia ensenado
a ver la politica como una actividad normai que cuaiquier
hombre podfa practicar. Por ende, anhelar el poder era justifi-
cabie porque por medio de ei el gobernante haria lo que juzgaba
necesario y reveiaria su verdadera /Ire/e, su vaiia, con honra y
gloria^ Pericies designo por sorteo ei acceso a otros cargos
publicos diversos a ios dei Jurado y extendio ei beneficio de la
remuneracion a ios mismos: a) ios cargos administrativos
designados por suerte: ios arcontes o magistrados y ios quinien-
tos miembros dei consejo; b) los generaies quienes eran eiegi-
dos por la asambiea cada ano; y c) Ios jefes de cabalieria, otros
miiitares y marineros. Con ia designacion por sorteo de estos
cargos y su remuneracion, Pericies abrio las puertas a las clases
populares a una mayor participacion en los asuntos publicos y
completo el proceso de democratizacion iniciado por Solon 150
aiios antes.

Despues de esta breve y simple caracterizacion historica
pretendo describir las notas esenciales de la Polis ateniense.

1.2. LA POLIS: UN BUEN ESTILO DE VIDA

La Polis contaba con un lugar que se convirtio en el centro
de ia vida de la ciudad: la plaza de mercado. Ahi se diaiogaba,
sediscutia, secomentaban los hechos publicos. Las reformasde
Soion, Ciistenes, Efialtes y Pericles crearon las condiciones
para que todos ios ciudadanos, sin exciusion aiguna de ciase o
posicion economica, participaran en la direccion de los asuntos

Cir. Jaeger, V/erner. PAIDEA: LOS IDEALES DE LA CULTURA GRIEOA. Tomo 1.
Mexico: Fondo de Cultura Economica. segunda edicion espaiiola, 1946.
p^gs. 1-31.
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de! Estado y votaran las decisiones en la asamblea. De igual a
igual se encontraban los pobres y ios ricos, ios terratenientes y
ios asalariados, ios soidados y los comerciantes. La vida
publica se torno en ei centro de encuentro y cohabitacion de ia
ciudad. Eilo, con el tiempo, condujo a que el trato entre los
ciudadanos fuera fraterno, sencillo y espontaneo. La reiacion
rompio ias barreras divisorias de una condicion de ciase o de
una posicion economica. La participacion de cada ciudadano en
ios asuntos de su ciudad desarroiio su conciencia poiitica, su
sentido de pertenencia y su amor por ia ciudad. Cada ateniense
se sentia responsabie de su ciudad porque era una parte activa
de ella con voz y voto. iQue condiciones permitieron el
desarroiio de esta organizacion politica? Podemos destacar
algunas:

1. El reducido numero de habitantes. Cinco mil
habitantes podian organizarse con facilidad, crecer en ei
sentido de cuerpo y reunirse en el Agora.

2. La vida sencilla y austera del griego^ El
ateniense podia dedicar buenos momentos del dia al dialogo y
a la discusion con sus conciudadanos en los sitios de encuentro
publico, ia piaza de mercado, ei gimnasio, ei teatro, ia asam-
biea, porque sus actividades laborales se iimitaban a ias nece-
sarias para conseguir ios senciiios recursos con que vivia; no se
sentia apremiado a trabajar horas de mas en aras de una vida mas
comoda y iujosa. Los ricos tenian por vivienda casas muy
senciiias y sobrias que no se diferenciaban de ias casas de ios
pobres de ia ciudad. Todos vivian con io estrictamente necesa-
rio. Ademas, ias condiciones ambientaies climaticas de Atenas
permitian al ciudadano pasar largo tiempo fuera de su casa: un
clima calido, seco, con brisa marina, facilitaba una vida publica
activa sin ei agravante de usar pesados ropajes o de buscar
abrigo en el hogar por causa de frios excesivos.

Cfr. Kitto. op.cit.
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3. La esciavitud'". Los esciavos realizaban las
actividades manuales y favorecian a los ciudadanos un espacio
de ocio. Este les permitia ejercer el cuerpo y la mente (discutir
de politica, disfrutar de las artes y de los deportes atleticos,
asistir a los jurados, entre otros). Pericles, por su parte, dio
impulso ai ocio por su utilidad para realizar lo atractivo de la
vida y, por ello, las fiestas de la ciudad, que se celebraban en
honor de los dioses, eran ocasiones de expansion y gozo donde
se derrochaba gran energia en algo sublime y vivificante.

4. La Ley. El griego en general veia la naturaleza
como un todo organico que funcionaba en una complejidad y
organizacion unica (en el sentido de unidad) y se veia inmerso
en esa unidad que se regia por ieyes inmanentes de ia natura-
ieza. Por eiio, su armonia con la naturaieza de ia cuai era parte,
su armonia con los otros hombres de su Polis, quienes eran
tambien parte de esa naturaleza, dependia de la vigilancia y
cumplimiento de las leyes naturaies. ila Ley de ia Polis no podia
ser distinta de ia ley de ia naturaieza. Por eilo, ei primer
esfuerzo dei griego consistioenaprehender ias leyes internas de
esa composicion organica que era EL en el cosmos, y luego
vivirlas en su comunidad. Las leyes aseguraban la justicia y la
equidad entre sus miembros. Las reglas explicitas, conocidas y
reconocibles, sustituyeron los caprichos personales y subjeti-
vos. Es facil deducir, que esta concepcion de la ley aumento la
fuerza de los atenienses como ciudadanos, quienes gozando de
una gran libertad, se mantenian observantes de la ley asabiendas
de que ia anarquia destruiria su estilo de vida.

5. El engrandecimiento arquitectonico de la ciu-
dad por Pericles. Los excedentes del tesoro de la Liga de
Delos, despues de pasado el peiigro persa, mas la justificacion
de su uso en Atenas so pretexto de tener la mayor parte de Ia
flota maritima, permitio la reconstruccion de la acropolis
destrui'da en la ultima invasion y la construccion de monumen-
tales templos a sus divinidades estatales (Poseidon, Atenea,

10 Cfr, Bowra. op.cit.
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Apolo). La belleza y grandiosidad de estas obras encendieron
en cada ateniense un orgullo muy grande por su ciudad, el
reconocimiento de su valia y ei sentido de pertenencia que se
traducian en un interes mayor por ios asuntos pubiicos.

6. La fuerte creencia que tuvo Pericles en Atenas.
Pericies creyo firmemente en ia vaiia personai de cada uno de
los ciudadanos, cuaiquiera que fuese su clase u origen. Com-
prendio que Atenas ilegaria a ser una gran ciudad, si todos Ios
ciudadanos desempefiaban su parte y se les daba la oportunidad
de desplegar al maximo sus capacidades.

En conclusion, la Polis ateniense estimulaba y satisfacia a
la vez las mas elevadas aptitudes del hombre. Comenzo como
una asociacion local para la seguridad comun y se convirtio en
el centro de la vida intelectual, moral, social y politica de cada
hombre. En palabras de Bowra, los atenienses hallaron la mejor
forma de vivir. Este nuevo modelo de organizacion exigio la
formacion de un nuevo hombre que mantuviera y cultivara los
togros de este integral modo de desarrotlo humano.

1.3. LA ARETE: FIN Y ESENCIA DE LA VIDA
POLITICA GRIEGA

La arete es una categoria propia de los griegos y era
concebida en cada Ciudad-Estado de modo diferente segun su
especificidad". Para Esparta, por ejemplo, ia arete consistia en
la habiiidad para ia guerra, ei valor, el espiritu heroico, la
capacidad para la iucha y ia victoria. Eiios son rasgos que nos
expiicitan ei ideai perseguido por todo espartano, ideai que
estaba estipuiado en las ieyes, y que se inculcaba por medio de
la educacion. Muy posiblemente, las demas P<?/?"5 griegas regian
su vida por la arete heredada de la tradicion aristocratica. La
historia de la formacion griega comienza en el mundo aristocra-
tico de la Grecia primitiva con el nacimiento de un ideal
definido de hombre superior. Desde antiguo, la aristocracia

11 Jaeger, op.cit.
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propuso un tipo ideai de hombre segun sus necesidades inme-
diatas y en ia consecusion de tai ideal cada griego ponia todo
de su parte para iograrlo. Ese ideal estaba constituido por la
arete. Precisemos mejor su contenido.

define ia arete como la virtud que expresa el mds
alto ideal caballeresco unido a una conducta cortesana y
selectay alheroismo guerrero. Ubicados en la epoca homerica,
en un contexto de guerra, de defensa de territorios por ia
invasion doria y de conquista por parte de otros, ia vaiia humana
estaba centrada en la habiiidad para la lucha, en la destreza para
la guerra. Este ideal estaba matizado por otros caracteres como:

7. El sentido del deber. el deber de luchar como el
primero y ganar.

8. La nobleza de espiritu reflejada en el uso de la
palabra: el dominio de la palabra permitia lograr acuerdos,
persuadir a otros y plantear estrategias de guerra'\ La palabra
tenia una notoria importancia en la accion educadora de la
Polis.

9. El Honor: era buscado afanosamente y procedia
del reconocimiento de los demas.

10. La Soberbia: el reconocimiento de ser afamado
y de ser mejor que ios demas.

Esta nocion de arete tuvo un notable influjo en la confor-
macion de la democracia ateniense^**:

12 Cfr. TBfD.

13 La tradici6n hom6rica relata que Agamen6n reunia con frecuencia a los
reyes de las otras Ciudades Estado para discutir las estrategias de guerra
y muestra a Aquiles como el equilibrio entre la accion guerrera y el
dominio de la palabra.

14 Cfr. Jaeger, op.cit.
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11. La exigencia del valor en la etica ciudadana
fortalecio la lucha ardorosa de los atenienses para defenderse de
Persia en las guerras medicas y de Esparta en la guerra del
Peloponeso.

12. La moralidad de cada individuo se constituyo en
ia recta norma de morai idad para ia Polis en funcion dei bien
comun. Ei ciudadano desarroliaba todo io que tenia en si en
beneficio de ia comunidad, es decir, en io que fuera utii para
ia ciudad.

13. Ei dominio de la palabra y de ia argumentacion
racionai fueron indispensabies paraei ejercicio de ia activa vida
politica y ia formacion dei aima. Vamos a ampliar este ultimo
punto.

La funcion de la palabra en la vida publica. Xin ciudadano
que no pudiera expresarse adecuadamente y razonar con argu-
mentos serios y objetivos, lejos de la emotividad y del senti-
miento, dificilmente podria participar en los asuntos publicos
de la ciudad. Pero la ciudad en ese sentido era educadora. La
disponibilidad de tiempo y de lugares para ejercitarse en la
opinion yen la discusion, hizo de la Polis un lugar de educacion
en la paiabra. Los sofistas, en este sentido, cumpiieron un gran

La palabra como formadora del alma humana. La
paiabra se transmitia a traves del canto, la tragedia, la comedia,
ios discursos de gobernantes y filosofos y los actos realizados
en las fiestas religiosas. La palabra y el sonido estaba presente
en la Polis bajo formas diferentes. Todo en la Polis educaba por
la palabra para que el ciudadano integrara esa palabra y esa
armonia en su alma. En consonancia con los anterior, Aristoteles
veia en la arete ateniense un amor propio intimamente ligado a
la aprehension de la belleza"". El hombre que se ama a si mismo
15 Cfr. Bowra. op.cit.

16 Cfr. Jaeger, op.cit.
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esta en capacidad de apropiarse de la belieza que consiste en ia
defensa infatigabie de sus amigos, en sacrificarse por su patria,
y abandonar gustoso sus bienes, dinero y honores en beneficio
de ia ciudad.

El Honor adquiere aqui un nuevo sentido. No es la
busqueda individuai, ambiciosa, y soberbia de antes, sino es
reconocer que en la ciudad ia valia personal aicanza su mayor
pienitud. Ei amor a la patria y e! sentido de pertenencia a eila
sustituye ai honor personal que conduce al ciudadano ai indivi-
duaiismo. Esta vinculacion estrecha con sus conciudadanos
estabiece un contenido nuevo que no aparecia en ei heroe
homerico: la arete como virtud morai marcada por la Justicia.
El guerrero micenico, segun la tardicion homerica, no se
pregunta por la justicia de ia guerra, ni por ia bondad que eiia
puede tener. Lo importante es alcanzar ia victoria con habiiidad
y destreza propias. En cambio, el ciudadano de la Polis, quien
convive con otros por reguiacion de ia Ley, busca ia equidad en
ia relacion. No prima la victoria personal, sino e! bienestar de
\3L Polis y, por ende, la accion del ciudadano estara regulada por
criterios comunes que lo obligan a salir de su fuero interno. En
consecuencia, la busqueda de la comunidad y la realizacion de
cada individuo en funcion de la Polis fue el gran ideal de la
Arete griega que posibilito el desarroiio de ia democracia
ateniense en ei sigio V a.c.

Despues de ia recopiiacion historica sobre ia vida poiitica
de ios griegos, es necesario desentraiiar ios principios que estan
a ia base y desde los cuales trataremos de dar respuesta a la
pregunta sobre como la Politica pnede ayudar a construir una
nacion.

2. POLITICA: NOCION Y ELEMENTOS
CONSTITUYENTES

Una primera afirmacion. No podemos confundir politica
con regimen politico. En el lenguaje cotidiano se entremezclan
ambos terminos de manera confusa reduciendo lo uno a lo otro
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indistintamente. Podemos entender por politica todo aqueiio
que tenga que ver con la unidad de voluntad y accion para
intervenir en los asuntos de conveniencia publica'^. Es mas
definible ei objeto de ia politica que lo que ella es. Su objeto es
mas preciso; ia unidad de voiuntad y accion para buscar aquello
que se ha definido como "bien comun". En cambio, io que es
ia poiitica tiene un halo de indeterminacion. (,Que podemos
entender por todo aquello que tiene que ver con su objeto?

Platon nos da una aproximacion sugerente: "Ia poiitica es
el arte por medio dei cuai se cuitivan las disposiciones conge-
nitas de las almas y su naturaleza"^^ La politica es asi una
accion educadora que pretende formar las almas. ^En donde
radica esa accion educadora? A partir del punto anterior
podemos afirmar que la accion educadora de la Polis esta en la
Polis misma. Todo en ella estaba infundida de Ia arete hacia la
cual debian tender los ciudadanos: las fiestas, Ios espacios de
encuentro publico, las instituciones de gobierno y el regimen
politico eran momentos formativos en e! espiritu ciudadano.

Por ello, podemos afirmar, inspirados en Ios limites de ia
piaza pubiica, que ia politica era un espiritu, un modo de ver
la vida, un estilo de relacionarse con el cosmos y con los demas
hombres de la Polis que se presentaba en terminos de accion y
de comunicaci6n'^

El Regimen Politico es el modo de concretar el espiritu de
la politica en una forma de gobierno. Se caracteriza por una red
de relaciones prescritas por valores mas o menos interiorizados
por procesos de socializacion gracias a los cuales los individuos
se vinculan a io colectivo-". Es el "resultado de la libre y

17 Cfr. Sanchez. Ruben, op.cit. p5g. 9.

18 Platon. op.cit. pag, 1293.

19 Cfr. Labbe, Yves. CIUDAD DEL HOMBRL, CIUDAD DE Dros. EN SELECCIONES DE

. No. 141. Vol. 36. Barcelona, 1997. pag. 54.

20 Sanchez, Ruben, op.cit. pag.68.
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buscada asociacion humana"^' y esta conformado por dos
elementos fundamentales: la ley y el gobernante. La accion
politica, que carga todo su peso en el gobernante, habra de
garantizarse por un determinado orden que procura la reguia-
cion de las disposiciones e inclinaciones individuales, o acaso
su enderezamiento, si la ocasion llega."

2.1. LAS LEYES
2.1.1. CONCEPTO Y FIN

La nocion de Ley (nomos) esta estrechamente ligada a la
comprension que el hombre griego tenia del mundo. Este era
inteligible, podria ser aprehendido por medio de la contempla-
cion, y gracias a esa contemplacion el hombre podia decir como
era el cosmos^\ El mundo aparecia como algo ordenado y
sometido a la ley. ^De donde provenia esta ley? No es creada
por el hombre. Entonces, es de origen divino. Ahora bien, el
hombre griego se veia a si mismo como parte del cosmos, por
ello la ley que regulaba el orden del mundo, debia tambien
regular las acciones humanas. No habia distincion entre el
orden cosmologico y el orden socio-politico^*. La presencia de
la ley, de caracter divino, da al hombre su lugar en el universo.
Gracias a eila el hombre es capaz de adquirir conciencia de su
situacion, determinandose a si mismo como miembro de la Polis
y como parte integrante de una comunidad universal: "La ley
divina pasa del poder divino ai poder del legislador, se liga al
gobierno universal con la rectoria politica para la que hay una

21 Miguez, Jos6 Antonio. INTRODUCCION A PLAT6N. En PLAT6N. OBRAS COM-
PLETAS. Madrid: Editorial Aguilar, quinta reimpresi6n, 1981, p3g.77.

22 Miguez. Jose Antonio. PREAMBULO A LA REPUBLICA. En PLAT6N. OBRAS

COMPLETAS. op.cit., pag. 657.

23 Sobre esta actitud se fundan los terminos teoria, logos y ser, los cuales
fueron decisivos en el pensamiento helenico.

24 Cfr. Miguez, Jose Antonio. INTRODUCCI6N A PLAT6N. En PLAT6N. OBRAS
COMPLETAS. op.cit., pags. 11-12.
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ley Concorde en todo con el nomos divino"^\ El termino nomos,
segun el espiritu de la Polis, tiene un sentido mas amplio que el
termino "ley" usado actualmente. Nomos puede significar
"costumbre", "norma religiosa", "obligacion moral", "orden
natural de las cosas" y "prescripcion legislativa"-^. La nocion
de nomos, por ende, es correspondiente a io que hemos definido
como politica en sentido ampiio: "La iey es considerada como
ei objeto dei mas aito y mas univerai conocimiento; ei termino
no se usa en un simpie sentido prescriptivo, sino que se ha
extendido hasta cubrir ia naturaieza propia de ia reaiidad
misma"^''. La aceptacion de ia iey por parte de ios ciudadanos
era lo que le conl'eria legitimidad y sobre esta iegitimidad se
constituia ia autoridad dei regimen poiitico. Sin esta aceptacion
de base por parte de ios miembros de ia ciudad, no se entenderia
ia entrega y el teson con que los ciudadanos asumian las causas
comunes de la Polis. En este sentido, los espartanos, por
ejemplo, se destacaban en su ardor guerrero y en la lucha cuerpo
a cuerpo porque ellos tenian un Senor al que respetaban mucho
mas que a un Rey, un Senor que los obligaba a dar la vida por
su ciudad. Ese Senor era la

Ahora bien, las leyes debian estar en funcion dealgo. t,Cual
es su finaiidad? Piaton en ei primer iibro de LAS LEYES, cuya
trama se desarroiia en la isia de Creta, pone en escena a tres
interiocutores: un cretense iiamado Ciinias, un espartano iia-
mado Megiio, y un ateniense Anonimo. Los tres van de camino

25 SegUn la tradicion, Minos, el legislador de Cnossos. acudia cada nueve
aiios a un encuentro con Zeus y con base en sus or^culos establecio las
Leyes de la ciudad. Licurgo. el legislador de Esparta. lue a su vez
aconsejado por Apolo.

26 Samaranch. Francisco. PREAMBULO A LAS LEYES. EnPLAT6N. OBRAS COMPLE-
TAS. op.cit., pag. 1271.

27 Miguez. Jose Antonio. INTRODIJCC[6N A PLAT6N. op.cit., p5g.25.

28 Cfr. Grimberg, Carl. GRECIA. DE LA CULTURA MINOICA A LA ITALIA
PRERROMANA. Colecci6n Historia Universal. Tomo 11. Trad, T.Riano.
Bogotd: Editorial Circulo de Lectores, 1984, pSg. 155.
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desde Cnossos hasta la gruta y ei tempio de Zeus y, como el
camino es largo, ei Ateniense propone que para hacer la ruta
mas placentera, habien entre eiios de Politica y de legisiacion.

es ei motivo de esta propuesta? De entrada no es
ciaro saberlo, pero al seguir ei desarrollo de la conversacion
encontramos que el ateniense procura comparar la legisiacion
e instituciones politicas de su ciudad, con las de las otras dos
ciudades, Esparta y Cnossos a las que pertenecen sus dos
companeros de camino. La indagacion del Ateniense comienza
por la finaiidad de las leyes en la Polis. El descubre que las leyes
de Cnossos, al igual que las de Esparta, estan en funcion de la
guerra. Esto quiere decir que ambas ciudades tienen un estilo
de vida que prepara continuamente a sus ciudadanos para el
enfrentamiento armado. Podemos conjeturar con seguridad,
que siendo la perdida de la guerra algo desastroso y humillante
para la ciudad, no se escatimarian esfuerzos para que cada
detaiie de ia vida cotidiana estuviera regiamentado hacia ese
fin: ia comida en comun, ios ejercicios fisicos, ei uso de un
equipo militar ligero, entre otros^^ Ealta una precision impor-
tante: no es solo el enfrentamiento armado, sino el triunfo, la
victoria en tal enfrentamiento el objeto de las leyes.

Dentro de una Arete homerica, este fin dado a las leyes es
justificabie. Pero, iQue quiere decir Ciinias y Megiio cuando
aceptan que ias leyes estan en funcion de la guerra? ^A que
guerra se refiere? Una posibie interpretacion se referiria ai
enfrentamiento de una Polis autonoma y soberana contra otra
Polis autonoma y soberana. Pero ia preocupacion de ios
inteiocutores va mas alia: "este principio (ia guerra) se apiica
de aidea a aidea, de famiiia a famiiia, de individuo a indivi-
duo"^". En su organizacion, ia Polis contaba con aideas que
pertenecian a su jurisdiccion, sea que se ubicaran hacia ei mar
o hacia ei interior, y tanto ia ciudad como ia aidea estaban

29 Cfr. Platon. LAS LEYES O DE LA LEGISLACI6N. op.cit., pag. 1275.

30 iBtD.
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conformadas por famiiias, y estas por individuos. SI ia guerra
era apiicable entre individuos, familias y aideas de una misma
Polis, podemos deducir que el orden interno de la Ciudad-
Estado estaba en posibilidad de romperse por una guerra civil:
"todos son enemigos pubiicos de todos"^^ Este tipo de guerra
es ia mas doiorosa, destruye la unidad y ia armonia que pretende
ia Polis y, en caso de darse, ia dejaria a merced de otro Estado
que quisiera conquistaria.

Por eiio, por este caracter contraproducente, ei objeto
definitivo de ias ieyes no puede ser la guerra, sino otra cosa muy
diferente hacia la cual se ordenan: "lo mejor no es la guerra, ni
la revolucion, sino la Paz y el Bienestar comun(...) soio seraun
legislador escrupuloso aquel que dicta las leyes que se refieren
a la guerra en orden a la paz"^^ . En consecuencia, la finaiidad
de la ley es la consecucion de la paz al interior de la Polis.
^Como debe ser esta paz? Una paz caracterizada por la iibertad,
la union y la sensatez de sus ciudadanos: "el legislador debia
proponerse tres cosas a saber: que la ciudad a la que el daba las
leyes debia ser libre, debia estar unida y debia ser sensata"^\
t,C6mo desarrollar en cada ciudadano una actitud de paz, esto
es, la libertad, el sentido de union y la sensatez necesarias para
crear en la Polis la paz? La condicion fundamental es el
crecimiento en la virtud absoluta (Ia Arete de la Polis).

2.1.2. LA VIRTUD ABSOLUTA

Si en la epoca homerica, la arete politica radicaba en la
valentia ante la guerra, el ardor por defender la Polis y dar la
vida por ella, en la epoca de Pericles la virtud absoluta estaba
afincada en buscar el bienestar de la Polis y participar en los
asuntos de interes ptiblico.

31 iBfD.

32 iBiD., pag. 1276.

33 iBfD.. p ig . 1329.
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i,Cual es el medio por el cual Ios ciudadanos pueden
educarse en la virtud? Para Platon es claro que ia educacion dei
ciudadano es responsabiiidad de la Polis a traves de la ley,
porque toda ley debe educar y formar en la virtud. La virtud
verdadera no se impone ni se sanciona, se educa. Pero, iQut
es la virtud? t,Que ia constituye? "Es preciso que ias Ieyes sean
justas para hacer lafeiicidadde quienes lasobservan, procuran-
doies en efecto, todos los bienes"^"*. La virtud absuluta es la
consecucion de "todos los bienes". Para Platon los bienes son
de dos clases: bienes humanos y bienes divinos. Los bienes
humanos son la salud, la belleza, Ia fortaieza fisica y la riqueza
(la que esta de acuerdo con la prudencia y la sabiduria). Los
bienes divinos son la justicia, la templanza, la prudencia (o
sabiduria) y la vaienlia^-\ Los bienes humanos estan supeditados
a los bienes divinos y si se cultivan los bienes divinos. los
humanos se daran por anadidura. Veamos mas en detalle cada
uno de los bienes divinos.

La Justicia es el orden que se establece en el individuo
cuando cada una de las partes de su alma hace lo que le
corresponded^': "Recordemos, pues, que cada uno dc; nosotros
sera solo justo en la medida en que haga lo que le corresponde
e igualmente las partes que le componen"^\ El alma de cada
hombre se divide en tres partes: racional, cole rica y
concupiscible. A cada parte le competen objetos y deseos
propios. La parte racional tiende a conocer la verdad, es
amante de la ciencia y del saber y le compete el gobierno del
alma. La/ifl/'fe co/eWcfl es amiga de disputas y honores, tiende
a la consecucion de la gloria y le compete auxiliar a la parte
racional en e! gobierno del alma. L?, parte concupiscible es la
parte mayor del alma, es anhelante de riquezas y ganancias,

34 Cfr. IBfD.. piig. 1279.

35 Cfr. IBfD.

36 Cfr. Platon. LA REPOBLICA O DE LA JusTiriA. op.cit., pag.737.

37 iBtl)., pag.736.
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tiende a la bebida, ia comida y los piaceres eroticos y ie compete
ser sometida por ia parte racionai con auxiiio de ia coierica^**.
Si iajusticiaesei orden, ei equiiibrio, que nace del cumpiimien-
to de cada parte del aima "de io que le corresponde hacer", ei
hombrejusto sera aquei cuya parte racionai predomine sobre las
otras. El dominio de la parte racional sobre la colerica y la
concupiscible concede al individuo un acuerdo que ordena todas
sus acciones: "Una vez realizada esta iigazon y conseguida ia
unidad(...)ei hombre tratara de actuar de aigun modo juzgando
y denominando justa y buena en todas las ocasiones a ia accion
que conserve y mantenga en dicho estado"'*\ Ei orden en ias
acciones para que estas sean justas y buenas impiica hacer ei
bien a ios demas. En este punto iiama ia atencion ia radicalidad
de Piaton:

Asi, pues, si aiguien dice quees justo dar a cada uno io que
ie es debido, y piensa, siguiendo esta tesis, que es propio del
hombre justo hacer mai a ios enemigos y ayudar a ios amigos,
no habia ciertamente como un sabio, ni afirma verdad aiguna,
porque de ningun modo parece justo hacer mai a aiguien, sea ei
que sea/"

La justicia no soio debe caracterizar ias reiaciones entre ios
ciudadanos de ia Polis, sino tambien ei gobierno de la ciudad.
La justicia impeieacrear ias condiciones para que ei Estado sea
sano y unifica a ios miembros de ia Polis, porque por ia justicia
se compiementan armonicamente ei provecho privado con ei
interes pubiico. La justicia es el bien por medio del cuai ios
ciudadanos subordinan sus intereses particuiares para unir los
esfuerzos personaies en beneficio de todos**'. Por el contrario,
ia ciudad donde prima ia injusticia se caracteriza por la

3R Cfr. IDfD., piig.819.

39 Cfr. IBfD.. p5g.737.

40 IB(D., pag .671 .

41 Cfr. Miguez, Jose Antonio. INTRODUCCI6N A PLAT6N. op.cit . , pag.77.
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discordia y disension entre sus ciudadanos. La injusticia favo-
rece la sedicion y luchas intestinas porque origina un odio
reciproco y mortal entre Ios habitantes de la Polis. Por ende, los
hombres injustos rompen con los vinculos de la soiidaridad,
destruyen ia posibilidad de actuar en comiin con otros y se
convierten en enemigos de la

La Prudencia es la discrecion o ei buen consejo''\ La
Valentia es la fuerza interna que le permite al ciudadano
mantenerse firme en su opinion acerca de io que es temibie y de
io que no: "La ciudad es valerosa cuando se mantiene a todo
evento ia opinion de las cosas temibles, que han de ser siempre
ias mismas y en consonancia con ia prescripcion educativa del
iegislador""**. La Templanza es el dominio de si mismo, es el
dominio que ejerce la parte racionai del alma sobre la tendencia
a los placeres de la parte concupiscible:

Cuando en el alma del mismo hombre se encuentra aigo
que es peor y aigo que es mejor, y que cuando lo que es mejor
por naturaleza manda sobre lo peor, se dice de ese hombre que
posee "ei dominio de si mismo", io que constituye una alaban-
za, pero cuando por su mala educacion o compania, io mejor
resulta dominado por la maultitud de Io peor, esto se considera
como un deshonor, diciendose del hombre asi que es esclavo de
si mismo y modelo de intemperancia."^

2.2. EL GOBERNANTE

EI segundo elemento fundamentai del Regimen Politico es
ei gobernante: "La accion poiitica, que carga todo su peso en
ei gobernante, habra de garantizarse por un determinado orden

42 Cfr. iBlD.

43 Cfr. Platon. LA REPtiBLiCA o DE LA JUSTICIA. op.cit.. p5g.727.

44 iBfD.. pag.728.

45 iBfD., pag.729.
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que procura ia reguiacion de las disposiciones e inclinaciones
individuales(.. .)"^^ iQu€ condiciones debe tener un ciudadano
para ser un digno gobernante de la Palis'}

14. Preocupacion permanente por los asuntos de la
ciudad y ausencia de deseos de perjudicarla en aras de intereses
particuiares''^. EI buen gobernante sera aquei que ha mostrado
durante toda su vida espiritu de servicio hacia ias necesidades
de ia Polis, dominio de sus pasiones y deseos y ajeno a ia
corrupcion.

15. Buen Juicio, ei cual estara condicionado por ia
experiencia y ia raz6n''\ Ei buen gobernante sera aquei que obra
prudentemente y buscara ias mejores determinaciones segun ei
interes generai.

16. Inciinacion a la justicia y la belleza y gusto por
la verdad" '̂'. El buen gobernante sera aquel que aprendera con
teson, a costa de trabajo y tiempo, la diferencia entre lo falso
y io verdadero, ei vicio y ia virtud.

17. Mansedumbre de animo hacia si mismos y hacia
aqueiios a quienes debe gobernar'̂ ".

i,Cuai es ia mision dei Gobernante de ia Polisl

18. Ei buen gobernante elaborara una constitucion y
una iegisiacion verdaderamente justas y buenas que se estabiez-

46 Miguez, Jos6 Antonio. PREAMBULO A LA REPCBLICA. op.cit., pag. 657.

47 Cfr. Platon. LA REPOBLICA O DE LA JI/STICIA. op.cit., pag.718.

48 Cfr. Miguez, Jos6 Antonio, INTRODUCCI6N A PLATON. op.cit., pags.79-80.

49 Cfr. Platon. CARTA VII. En Platon. OBRAS COMPLETAS. Trad. Francisco de
P. Samaranch, Madrid: Editorial Aguilar, quinta reimpresion, 1981,
pag.1583.

50 Cfr. Platon. LA REP^'BLICA O DE LA JUSTICIA. op,cit. pag,721,
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can en ia ciudad sin derramamiento de sangre ni afrentas contra
los opositores poiiticos^'.

19. El buen gobernante buscara la reconciliacion y la
paz entre ios ciudadanos de ia Polis. La paz, y no ia guerra, sera
io que ie movera a dictar ias

20. Ei buen gobernante buscara que ia iegisiacion
iogre sus fines, cambiar ias costumbres de la Polis hacia ia
virtud (aiejamiento del vicio), por dos medios: ia persuasion y
ia coaccion. La persuasion es ei convencimiento que inspirara
a ios ciudadanos a traves de su ejempio personal de vida, elogios
y reprensiones. La coaccion es el castigo que ejercera contra
quienes desobedezcan ia

21. E! buen gobernante evitara a toda costa que se
introduzcan en ia ciudad dos cosas que son altamente pernicio-
sas y que atentaran contra la convivencia armoniosa de los
ciudadanos: la riqueza y la pobreza. "La Riqueza procura la
moiicie, ia pereza y el amor a ia novedad; ia pobreza, ademas
de este mismo afan, ia bajeza y ia maiicia"''".

22. Ei buen gobernante procurara por todos Ios
medios que ia ciudad no parezca pequena ni grande, sino que sea
una y suficiente para todos'^\ La suficiencia de una ciudad se
garantiza con ia educacion y ei cuidado de ios

51 Cfr. Platon. CARTA VII. op,cit., pag.1588.

52 Cfr. Platon. LAS LEYES O DE LA LEOISLACI6N. op.cit., pag.1276.

53 Cfr. IBID., p£g.l335

54 Platon. LA REPUBLICA O DE LA JUSTICIA. op.cit., pag.723.

55 Cfr. iBlD., p5g.724.

56 Cfr, IBtD., pag.725.
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23. Ei buen gobernante se esforzara por incuicar en
ios ciudadanos ia sabiduria y la discrecion y por eiiminar la
inconsciencia y la insensatez^^. La insensatez es la discordancia
de ia opinion racionai con ei piacer y ei doior: Juzgar como beiia
y buena una cosa y no amaria, sino odiaria, y juzgar como mala
o injusta una cosa y no odiaria, sino amaria. La inconsciencia
es ei estado del aima donde esta se opone ai saber, a ia opinion
y a ia razon que son ios eiementos que ia deben gobernar.

Liegamos a un momento cruciai dei Regimen Poiitico. El
gobernante debe hacer de ia ciudad una Polis iibre, sensata y
unida por medio de ia legisiacion que el disena y aplica. La Ley,
y el buen gobernante a traves de eiia, tiene ia tarea de ser una
educadora de la Polis. Pero tambien, ei buen gobernante es
aquei que ha sido educado por ia Ley y ha asumido en si mismo
ios bienes que conforman ia virtud absoiuta {ia arete) que es ei
ideai al cual debe tender la Ciudad-Estado. Encontramos que un
Regimen Politico en sus dos elementos, la ley y el gobernante,
solo es posible en la educacion de la virtud suprema. Para
Platon la educacion es la base de la vida politica.

3. LA EDUCACION: LA BASE DE LA POLITICA

Platon es testigo de la decadencia moral y politica de
Atenas. La gloria y el poder de la epoca de Pericles ha pasado.
El ateniense solo veia en el Estado un organismo encargado de
distribuir subsidios y organizar festejos(...)El servicio miiitar
reguiar desaparecio y la defensa de ia ciudad se confio a
mercenarios: simbolo de ia decadencia de ia epoca y ia senai
mas evidente de ia desaparicion de ios sentimientos civicos,
sobre todo en Atenas(...)Todos habiaban de sus derechos, pero
nadie de sus deberes, ei fraude y ia prevaricacion eran habitua-

(,Cuai es ia causa de esta decadencia? Para Piat6n los
problemas poiiticos son originados por la crisis de la educacion
de su tiempo. Una educacion "forzada y desigual" no ha
formado a los jovenes para que opten por el seguimiento de la
ley y no den prioridad a la satisfaccion de sus pasiones y
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.̂ Por eso, la regeneracion de Ia Polis comienza por un
estudio concienzudo de la educacion impartida y por el
replanteamiento de su labor en la construccion de la Ciudad-
Estado*̂ "". La ley, tal como lo afirmamos anteriormente, educa
en la virtud, es decir, cultiva los bienes humanos y divinos que
la conforman. La virtud suprema no es "una" virtud, sino un
"integrado" de bienes. Los bienes seran desarrollados en la
medida en que sean refrenados y vencidos los deseos, los
instintos y los gustos que van en contra de la ley:

Me parece que aigunos de los placeres y deseos no necesa-
rios son contrarios a las leyes y se dan, no obstante, en todos
los hombres. Con todo, en una parte de estos se ven refrenados
por las Ieyes y por los deseos mejores, gracias a la razon; y
desaparecen en totalidad o se debilitan y quedan notoriamente
reducidos. En otra, en cambio, son mas fuertes y numerosos.^'
La educacion sera, por tanto, un vencerse a si mismo, derrotar
en el individuo aquellas actitudes contrarias a Ios bienes que
debe cultivar para ser un hombre virtuoso, esto es, un buen
ciudadano. La victoria del hombre sobre si mismo, sobre sus
pasiones y deseos contrarios a la virtud, sera el principai logro
de ia accion educadora de la ley.

Todos son enemigos publicos de todos, y de modo particu-
lar cada uno es enemigo publico de si mismo(...) La victoria
sobre uno mismo es la primera y ia mas gioriosa de ias victorias,
mientras que ia derrota en que uno es vencido por sus propias
armas es, sin duda, lo mas vergonzoso y denigrante que existe.

57 Cfr. Platon. LAS LEYES O DE LA LEOISLACI6N. op.cit., pdgs.1319-1320.

58 Grimberg, Carl. op.cit., pag.275

59 Cfr. Miguez, Jose Antonio. 1NTRODUCCI6N A PLAT6N. op.cit., p5g.79.

60 Cfr. Miguez, Jose Antonio. PREAMBULO A LA REPOBLICA. op.eit., pag.656.

61 Cfr. Platon- LA REPIJBLICA O DE LA JUSTICIA. En OBRAS COMPLETAS. op.eit.,

libro IX. capitulo I, p ig . 812.
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Y esto nos hace ver claramente que en cada uno de nosotros se
libra una batalla contra nosotros mismos," la educacion debera
hacer del hombre de la Polis alguien que acepta y vive la ley.
Consideremos que somos un mufieco. Las pasiones son cuerdas
que tiran por distintos lados, arrastrandonos a cometer acciones
que se inclinan hacia ia virtud o hacia ei vicio. Todo hombre
debe obedecer una soia Iiamada: la sagrada orden de la razon
que Ilamamos Ley Comun del Estado.'̂ ^

El vencimiento de si mismo no solo se dirige al individuo
concreto, sino que se extiende a la familia, a la aldea y a la
ciudad. Si en una ciudad sus integrantes se han "vencido a si
mismos", ella tambien habra alcanzado su principal victoria
porque habra expurgado de si la posibilidad de la guerra civil
y habra construido las condiciones necesarias para vivir en paz.

El mayor bien no se halla ni en la guerra ni en la revolucion
(hay que rechazar de nuestros deseos la necesidad de recurrir a
ello); esta a la vez en la paz y en la mutua benevolencia. Incluso
dire que, para una ciudad, el hecho de vencerse a si misma no
es, a mi modo de ver, un ideal, sino una necesidad. '̂^

El mayor bien de una ciudad, es por tanto, aquello que la
agrupa y la unifica. Por el contrario, el mayor mal es lo que la
divide y hace de eila varias ciudades en vez de una s6ia''\ i,Que
es en ultimo termino io que une a los miembros de la Polisl

Los ciudadanos de ia Polis se unen cuando coinciden en sus
afectos, intereses e ideaies, cuando gozan y sufren con ios
mismos piaceres y penas. Esto quiere decir que la unidad de
animos y de intereses se realiza cuando los miembros de la Polis

62 Platon. LAS LEYES O DE LA LEGISLACI6N. op.eit.. pags. 1275-1276.

63 Plalon. LA REPOBLICA O DE LA JUSTICIA. op.eit.. p5g. 812.

64 Platon. LAS LEYES, op.eit.. pSg. 1277.

65 Platon. LA REPOBLICA. op.eit., pag,748.
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coinciden en lo que consideran como mfo y no mfo '̂ ^ El mfo y
no mfo se refieren directamente al sentido de pertenencia y de
no pertenencia de la comunidad con respecto a lo que constituye
su entramado vital. Es lo que al comienzo de este ensayo
denominabamos "Espiritu de Nacion", el sentido de arraigo a
algo con lo cual se construye la identidad individual y colectiva
de una nacion.

Con base en lo anterior, para Platon, la educacion es la base
sobre la cual se construye la vida politica, porque por medio de
la educacion se garantiza la realidad de un estado justo y gracias
a la justicia se afirma el orden de la Polis y la atribucion de Ios
derechos y deberes Iegitimos: "Con la recta educacion del
individuo fundamentase su posible perfeccion, esto es, la
realidad de la justicia como suprema pauta moral" '̂̂ . La recta
educacion es asf la accion que ejerce la ley sobre los ciudadanos
y es la que forma a Ios buenos gobernantes para que puedan
cumplir con su mision. Tanto la ley como el buen gobernante
tienen un objetivo comun: la union de la Polis. La unidad de ios
ciudadanos sera el resultado de la conformacion de un espiritu
arraigado de pertenenencia, eje fundamentai de ia nacion.
Piaton ai examinar al individuo y la posibilidad de una recta
educacion como medio para construir la Ciudad-Estado, hace
que esta no sean tan soio un ideai, sino, dentro de ias condicio-
nes en que se desenvueive ei ciudadano, un ideal reaiizabie.

Despues de desentraiiar aigunos elementos de la filosofia
politica de Piaton con ios cuaies se ha mostrado ei papel que
tiene io politico en la construccion de la nacion, ^que puede
decirse del contexto colombiano con el cual comenzaba la
presente reflexion sobre lo politico y la nacion? Es mas, ^que
puede decirse de los paises que conforman nuestro continente?
Tratemos al menos de ubicar los anteriores puntos en el
complejo entramado del contexto latinoamericano y colombia-

66 Cfr. IBlD.

67 Cfr. Miguez, Jos6 Antonio. PREAMBULO A LA REPtJBLicA. op.eit.. pdg.655.
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4. LAS NACIONES LATINOAMERICANAS: UN
PROYECTO POR CONSTRUIR

Por un cumulo de factores derivados dei tipo de domina-
cion colonial que ejercieron las potencias europeas y del
caracter social de los movimientos de independencia, se puede
afirmar que las estructuras socio-economicas heredadas de la
colonia pasan casi intactas a los nuevos Estados. Tal como lo
senala Gloria Rosero Acevedo, el sistema colonial "impuso a
los dominios americanos una organizacion subordinada, radial
y centrifuga de sus economias y sociedades, con el centro de las
metr6polis"'^\ Se mantiene una relativa unidad politico-admi-
nistrativa mediante la imposicion de las instituciones, el dere-
cho, el lenguaje, la religion y la cultura.

Las guerras de independencia rompen aquella debil unidad
y conducen ai fraccionamiento de America Latina en una
veintenaderepublicas independientes y divorciadas entre si, las
cuaies a su vez aparecen fragmentadas, segmentadas y con
fuertes tendencias a ia dispersion y a ia desintegracion. En
consecuencia, ia independencia formai va acompanada de ia
deseintegracion de America Latina. Se ahonda ei aisiamiento
que venia desde ia coionia y se rompen Ios debiles lazos de
comunicacion que existian entre las regiones a causa de las
guerras civiies. Las nuevas divisiones administrativas legadas
por la colonia no corresponden a necesidades reales ni a
profundos sentimientos nacionales de los pueblos. Son simple-
mente divisiones geograficas naturaies y zonas dependientes de
alguna ciudad.

Despues de las guerras de independencia, los sectores
dirigentes de America Latina tienen ante si la tarea de reconstruir,
sobre la base de la crisis economica y social heredada de la
coionia y agravada por ias guerras, io que quedaba de adminis-
tracion centrai y de vincuios nacionaies de identidad. A esta
situacion es pertinente agregar que en ei continente iatinoame-

68 Rosero Acevedo. Gloria, op.eit., pdg.49.
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ricano no existia estado ni nacion propiamente dichos. La tarea
de ios dirigentes post-independientistas consistio en construir
unos primeros eiementos de orden iegai juridico que sirviesen
como modeio y base para conformar y orientar ia vida sociai.
Ante Ia ausencia de una base social y cuiturai comun que diese
pie a formas naturaies de convivencia, esto es, derivada de una
amplia experiencia compartida y dei desarroiio de ias costum-
bres, ei Estado paso a ser, en ia vision de Ios dirigentes
iatinoamericanos, ia condicion previa y necesaria para ia
formacion de ese sustrato cuiturai compartido sin ei cuai seria
imposibie estabiecer soiidos principios de convivencia.

Por tanto, ei Estado, como preocupacion inteiectuai y tarea
poiitica precedio a la formacion de la identidad cuiturai y dei
sentido de pertenencia de cada pais, ios cuaies se consideraron
como su derivacion o resultado historico.

La conformacion del Estado fue menos dificil para los
paises cuyas economias se adaptaron rapidamente a las nuevas
necesidades del mercado mundial y en los que las clases
dominantes nativas lograron el control de ios recursos, ia
produccion y el comercio exterior. Por el contrario, los paises
cuyas economias estaban atadas a formas de produccion tradi-
cionaies tuvieron un proceso de consoiidacion mas lento e
inseguro. Como io indica Rosero^^, despues de ia independen-
cia, America dei sur presenta dos areas diferenciadas. Ei area
dei pacifico, con excepcion deChiie, heredo ia crisis mineradei
Sigio XVIII y presento una fuerte supervivencia de las condi-
ciones sociaies, economicas y poiitico-cuiturales de su pasado
coloniai. Ei area dei Atlantico, incluido Chile, se vinculo mas
rapidamente a ias corrientes dei sistema capitalista muncial y ai
comercio internacionai, favoreciendo asi ei fortaiecimiento de
sus economias internas,

Paraleio a lo anterior, se dio un proceso de urbanizacion
que produjo no soiamente un cambio en ias costumbres cotidia-

72 Cfr. IBfD., pag.50.
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nas, sino tambien nuevos fenomenos sociaies asi como nuevas
formas de ejercicio de la actividad politica. La ciudad se
convirtio en el espacio propicio para el establecimiento de las
sedes gubernamentales y administrativas y el desarrollo de las
clases modernas. Sin embargo, en varios de los paises mas
avanzados de America Latina no se construye una red de
ciudades, sino se Ievantan algunas metropolis (una, dos o tres)
que no influyen lo suficiente sobre un vasto sector rural
atrasado y dependiente que las circundan.

Colombia comparte en terminos generaies la misma situa-
cion de los otros paises de America Latina, salvando las
particularidades propias que podrian servir para definir cami-
nos propios y originates para construir una nacion. Los grandes
dilemas han tenido como telon de fondo la misma relacion entre
un Estado que debe conformarse previo al desarrollo de una
identidad nacional y la nacion que le debe servir de sustento,
esto es, el Estado precede a la Nacion.

Una vez alcanzada ia independencia, ia eiite crioiia se vio
abocada a ia tarea de construir un Estado cuya tarea seria ia de
ordenar ei propio territorio y dotar a ia pobiacion de un
sentimiento de unidad nacional. Este proposito se deciaro en ei
principio que postuia: "Las armas os dieron la independencia;
las leyes os daran la libertad". Sin embargo, esta tarea no fue
nada facil como puede corroborarse al observar las diversas
cartas contitucionales que tuvo Colombia hasta 1886 como
resultado de ias pugnas y enfrentamientos entre las diversas
regiones y pequeiios ejercitos de iideres iocaies. Desde ios
origenes de Ia Republica, Ios Caudiiios^" y Gamonaies^' actua-
ron como puente entre ia pobiacion y ias formas virtuaies de
Estado centrai, aunque sirvieron tambien como factores de
desintegracion y fragmentacion.

70 Caudillo: Gobernante que en forma dictatorial asume el poder por fuera de
las formas clisicas de gobicrnc. Su autoridad es dada por sus seguidores
de manera incondicional.

71 Gamonal: Jefe politico local o regional que ejerce influencia en asuntos
administrativos.
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La abundante iegisiacion que se ha desarroiiado en ei pais
desde ei siglo XIX muestra que ante la ausencia de bases
sociaies fuertes, de principios de convivencia construidos a io
iargo del tiempo, de un tejido social que sirvierade fundamento
a la aparicion de algo que pudiera Hamarse Espiritu Nacional,
se intento llenar este vacio con el desarroiio de un sistema
juridico, muchas veces intrincado y exhaustivo para que, a
partir de el, seestabiecieran ias normas minimasde convivencia
y ei sentido de pertenencia. Sin embargo, ei aparato juridico
creado tuvo poca apiicacion sobre ei territorio nacionai. La
proiiferacion de ieyes y normas no evito, sino que estimuio de
pronto, aquello que queria impedir: los enfrentamientos entre
las instituciones y el conflicto armado interno.

Un informe de las autoridades gubernamentales senala que
1996 fue mas violento que 1995. Sumados todos ios deiitos, en
el pais se produjeron 222 mil infracciones graves a ias leyes
penaies. Durante ios 365 dias se registraron 26.710 asesinatos
comunes y 1,425 secuestros''^ Cada vez es mas creciente ia
pugna entre ios actores armados por eicontroi territoriai. De ios
i.0i9 municipios de Coiombia, 622 estan bajo ei poder de ias
Euerzas Insurgentes y 450 de ios Grupos Paramiiitares. En este
desoiador panorama intervienen ias Cooperativas de Seguridad
Rural - Convivir, creadas legalmente por el Gobierno Colom-
biano (Ley 396 de 1994), ias cuaies a marzo de 1997 se
acercaban a 567". Entre diciembre de i995 y diciembre de
i996, airededor de 36.202 hogares, aproximadamente 181 mil
personas, fueron despiazadas por ia vioiencia en Colombia. Es
decir, cada hora, dentro dei territorio coiombiano, se despiazan
por causas vioientas cuatro hogares. El total de la pobiacion
despiazada desde 1985 se estima en 920.000 personas, io que
indica que hoy uno de cada cuarenta coiombianos se encuentra

72 Cfr. Periodico EL COLOMBIANO. Medellin (Colombia). 1997, p5g.8A.

73 Cfr. Revista SEMANA. NO. 778. Sanlafii de BogotS (Colombia): Marzo 31,
1997, pag.26.
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en situacion de desplazamiento y es extranjero en su propia

Los anteriores indices de vioiencia poiitica y social, el
fortaiecimiento de los actores del conflicto armado interno, la
corrupcion, la impunidad, el permanente registro de magnicidios
y asesinatos selectivos muestran con evidencia que ni el Estado
ni la Nacion se han consolidado plenamente. i,Que podemos
decir del regimen politico en su elemento fundamental, la Ley?
En 199i se promuigo una Nueva Constitucion. De eiia pode-
mos expresar dos puntos de vista:

24. La nueva Carta Poiitica expresa ia reiativa fuerza
de ios ciudadanos dei pais. Esta se manifiesta en ei reconoci-
miento dei piuraiismo, ei respeto a ias diversidades etnicas y
cuiturales y el reclamo de hacer vigente los mecanismos de
defensa de Ios derechos humanos y ciudadanos.

Reconoce, igualmente, que el pais de finales del siglo XX
ya no esta formado por un centro todopoderoso rodeado de
regiones debiles y empobrecidas, sino que, ai estabiecer ios
principios y mecanismos de ia descentraiizacion, no s6io se
adecua a las tendencias contemporaneas, sino tambien con la
realidad de muitipies regiones que en un iapso no mayor de dos
decadas han pasado a ser zonas de reiativa prosperidad. En este
sentido, ia nueva Constitucion reitera un principio propio de ia
idea se Nacion, ia Identidad, y ia conecta con los conceptos de
Diversidad y Estado con el principio de la Participacion
Politica.

Sin embargo, la nueva Carta parece heredar una excesiva
normatividad y una extensa y reiterada promulgacion de dere-
chos, deberes, formas de controi, mecanismos de participacion
e intervencion ciudadana. La iongitud prescriptiva podria
indicar que ios constituyentes percibian ia debii trama dei

74 Cfr. Boletin de la Consultoria para Ios Derechos Humanos y el Desplaza-
miento No.5. Santafe de Bogota (Colombia). Marzo 13, 1997, 9 pp.
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organismo sociai, su falta de conformaci6n organica, de dina-
mismo y vida propia y se sintieron obligados a estipular desde
la norma un modelo deseable, pero apenas virtual de naci6n. En
otras palabras, Ios constituyentes reconocieron que la sociedad
colombiana no se ha configurado como Nacion ni ha encontrado
una forma de Estado que pudiera estimularla y conteneria.

CONCLUSIONES

25. Ei uso habitual del termino politica empobrece
e! contenido del mismo. Se reduce con facilidad a las activida-
des que realizan quienes aspiran a cargos de autoridad publica
en una comunidad o al gobierno que ejercen los responsables de
dirigir los destinos de una comunidad local, regional o global.

26. Los Atenienses hicieron de la politica un estilo
de vida. La realidad de la politica se circunscribe al modo de
proceder de la Polis. Los ciudadanos de Ia Ciudad-Estado
asumieron en su actitud cotidiana un ser-politico.

27. La politica, en el sentido griego, comprende todo
Io que tenga reiacion con el bienestar de la Polis. El bienestar
de Ios ciudadanos esta condicionado a lo que la Ciudad-Estado
ha definido como su arete. La arete es la virtud suprema, el
ideal que el hombre de la Polis debe desarrollar en si mismo a
nivel individual y colectivo.

28. El bienestar de la Polis consiste en que Ios
ciudadanos sean unidos, sensatos y libres, es decir, vivir en
paz. La union de los ciudadanos depende de que cultiven un
sentido de pertenencia a lo mismo. En la medida en que los
miembros de la Polis coincidan en el objeto de su arraigo, en
aquello a lo que pueden denominar como mio y no mfo, iran
fraguando una identidad colectiva o un sustrato cultural comun
del cual hacen parte.

29. La politica puede definirse asi como un espiritu,
un modo de ser, un principio que irradia todo lo que conforma
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Ia vida de la ciudad: personas, modos de organizacion, institu-
ciones, relaciones, valores, fines estan imbuidos del ideai de
una comunidad unida. En estos terminos, ia polftica es todo
aqueiio que conduce a la construccion de la nacion.

30. La politica se concreta en modos de organiza-
cion. Estos estan compuestos por dos elementos que son
fundamentaies; la Ley y el Gobernante. Ambos estan funcion de
Ios grandes fines de la Politica.

3 i. La Ley y el Gobernante estan en intima relacion
con ia educacion. La Ley educa a Ios ciudadanos en la virtud,
los ciudadanos debidamente educados podran dar las leyes
adecuadas -justas y buenas - y gobernar a Ios demas miembros
de la Polis y el buen gobernante sera un modelo de vida para
quienes deben ser buenos ciudadanos. Por eilo, la educacion es
ia base de ia vida poiitica porque es ia que posibiiita su
existencia y ei cumpiimiento de sus objetivos.

32. Los dirigentes post-independientistas de aigunos
paises iatinoamericanos optaron por crear un marco juridico
como condici6n generadora de nacion. Esta condicion no fue
suficiente porque se trato de sancionar o imponer. Ei sentido de
pertenencia se educa o se forma, mas cuando ios criterios de
deiimitacion no fueron cuituraies, sino geograficos o arbitra-
rios. Ademas, ias instituciones responsabies dei gobierno se
mostraron incapaces de buscar el bienestar generai de quienes
estaban a cargo.

33. Hay un reconocimiento de que ios paises latinoa-
mericanos son diversos, pluricuituraies, piuriregionaies. Es
mas acertado habiar de Interes Publico que de Bien Comiin. En
estos tiempos no se puede afirmar con tanta certeza ia existencia
de bienes generaies, ya predeterminados y eiaborados, para
comunidades conformadas por diversas visiones de mundo. Es
necesario construir coiectivamente aqueiio que podriamos lla-
mar Interes Publico.
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34. Ei Interes Publico es ei conjunto de metas
politicas que resultan de una interaccion entre las partes e
incluido en un programa de gobierno o de oposicion, constan-
temente sometido a ia critica y susceptibie de ser cambiado en
el tiempo. El Interes Publico se construye activamente de modo
permanente entre las partes. Dentro de la perspectiva de la
consecucion de Interes Publico, la politica sera la actividad que
cose y vuelve a coser el tejido social rasgado y hecho
cotidianamente jirones por la conflictividad incesante que nos
ahoga.

35. La politica tiene dos retos importantes por
asumir en las sociedades latinoamericanas: definir ia arete
pecuiiar de cada nacion y generar y cuitivar en sus miembros un
profundo sentido de pertenencia e identidad. La arete nacionai
sera el conjunto de valores, deseos, preferencias, que de comun
acuerdo se construiria entre los distintos grupos que hacen parte
de un mismo pais. EI desarrollo de la arete definido y continua-
mente enriquecido cultivaria en los miembros participantes el
sentido de lo mio y no mio en torno a objetos que se
reconocerian como propios o ajenos. En otras palabras, la
Potitica se constituye sobre la educacion y la construccion
colectiva porque estos son los medios que le permiten realizarse
(imbuir los distintos espacios de la ciudad) y cumplir sus fines
(edificar nacionalidad).

Fin del cieio
XVil Encuentro de Filosofia jesuitsis

de America Latina



educacion universitaria

MENSAJE DEL NUEVO RECTOR

DEL ITESO*

Maestro David Fernandez Davalos, SJ**

D istinguidos miembros del presiduim,
estimados integrantes de la comuni-

dad educativa del ITESO, amigas y ami-
gos todos:

Con humildad agradecida, con entu-
siasmo y alegria, asumo la responsabili-
dad que se deposits ahora en mi, como
nuevo Rector de esta casa de estudios. Soy
consciente de la gravedad que encierra el
tomar esta determinacion. Me atengo al
Dios de Jesucristo, Senor de !a historia,
presente en cada uno y cada una de uste-
des.

Quiero expresar, en primer lugar, mi
agradecimiento a la Compafiia de Jesus
que, en la persona del padre Provincial,
Mario Lopez Barrio, ha puesto su con-
fianza en mi para afrontar este hermoso
desafio. A la Junta de Gobierno de nuestra
Universidad, por el aval otorgado a la

* Discurso pronunclado el dia
31 de Julio de 1993. dia en
que tomd posesl6n de su
cargo, en el Auditorio Pedro
Arrupe. ITESO ,

** Uc. en Filosofia y Maestro
en Soclologia. Antes de ser
nombrado Rector dei ITESO.
fue durante varios anos
Director del CENIRO DE
DERECHOS MUMANOS MIGUEL

AGUSTIN PRO (ONG). premlado
en 1996 por la organlzool6n
Human Rights Watch. En ese
trabajo reclblo varias
amenazas anonlmas de
muerte.
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propuesta de Ia Compania y por su caiida y benevolente
acogida. A toda la comunidad universitaria por lo mismo:
porque me ha recibido como a un hermano. El ITESO, como
institucion de educacion superior de la Compania de Jesiis,
asume el proyecto educativo ignaciano. Segun sus Orientacio-
nes Fundamentales y su Mision, el ITESO quiere contribuir, en
el ambiente de participacion, apertura, libertad, respeto y
critica propositiva, al desarrollo y difusion del conocimiento,
y a la formacion de profesionales e investigadores con calidad
humana y academica, que se comprometan al servicio de Ios
demas para el logro de una sociedad ifias libre, productiva, justa
y solidaria. En palabras del Padre Kolvenbach, el objetivo
ultimo de la educacion jesuita es ei crecimiento global de la
persona, que lleva a la accion inspirada por el Espiritu y la
presencia de Jesucristo, el hijo de Dios, el "Hombre para los
demas". Este objetivo, orientadoa la accion-continua el Padre
General- esta basado en una comprension reflexiva y vivificada
por la contemplacion, e insta a los alumnos ai dominio de si y
a la iniciativa, integridad y exactitud. Pretendemos,- pues,
formar lideres en el servicio y en la imitacion de Cristo Jesus,
hombres y mujeres competentes, conscientes y comprometidos
en la compasion, al servicio de los demas.

En esta oportunidad en que me dirijo por primera vez a la
comunidad del ITESO desde mi nuevo servicio, no puedo dejar
de exponer, aunque sea en trazo grueso, algunas de las ideas
basicas que constituyen el andamiaje de mis sueiios acerca de
lo que ha de ser la universidad jesuita en este turbulento fin de
milenio, y con las que afronto este reto educativo.

Es obvio que toda educacion universitaria es, en primer
lugar, transmision de saberes. La conservacion de los saberes
de una sociedad es la esencia misma de Ia educacion. Sin
embargo, la universidad no puede constituirse sin mas en
custodia de lo viejo y endosar aquello novedoso que puede
descubrir a los automatismos del sistema. Al entregar en la
universidad a las generaciones futuras el mundo tal cual
pensamos que es, les hemos de entregar tambien sus multiples
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posibilidades: abarcar, aunque sea por contraste, su reverso y
sus alternativas. Los grandes educadores de la historia, como
Socrates o Platon, Erasmo, Tomas Moro, Rousseau o Marx,
nunca se limitaron a confirmar lo estabiecido ni pretendieron
aniquilarlo sin antes comprenderlo o ligarse a ello: su genio
consistio en fomentar la insatisfaccion creadora desde una
responsabilidad fundamental frente a lo dado.

Savater lo dice bien: hacerse responsable del mundo no es
aprobarlotal como es, sino asumirloconscientemente porque es
y porque solo a partir de io que es puede ser enmendado. Para
que haya futuro, aiguien debe aceptar ia tarea de reconocer el
pasado como propio y ofrecerlo a quienes vienen tras de
nosotros. Esa, y no otra, es la tarea universitaria. Pero, ademas,
toda sociedad, para ser tal, necesita contar con un lugar libre en
donde discipulos y maestros se reunan a compartir su saber, a
discutir y a vivir, ameno y vital. Un lugar para forjar intelec-
tuales, hombres y mujeres que piensen, habien y trabajen en ia
busqueda de ia verdad. Construir un iugar asi toma tiempo,
mucho tiempo, mucho mas de ios cuarenta anos que tiene de
vida esta Universidad. Continuar construyendoio desde ei
ITESO es tarea a ia que ia propia historia nos convoca.

Pero, asi de necesario como es, este iugar que pretendemos
no se justifica en si mismo, sino por ei papel y por la tarea que
puede desempenar en la sociedad. No se trata, por ciento, de
hacer del pensamiento y de ia ciencia humanos objetos mera-
mente utiiitarios, pero si tener conciencia de ia hipoteca sociai
que pesa sobre eiios. La universidad es una construccion sociai.
Su responsabiiidad no es con eiia misma, sino con quienes ie
dieron vida y sentido, y con quienes ia sostienen y creen en eila.
Tenemos que pensar desde este punto de arranque nuestra labor
como universitarios. Como dice Rabelais, conciencia es la
rutina del alma. Muchas veces, por ejemplo, por quedarnos con
lo estabiecido deantemano, se nos escapa la vida del Mexico de
hoy, de la America Latina pobre en la que vivimos, con sus
explicaciones y generalizaciones.
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Hoy mas que nunca las palabras novedosas parten del
pueblo senciiio; y hoy menos que nunca, ei pensamiento
renovado esta surgiendo de ias universidades en instituciones
academicas. Son ias organizaciones sociaies, ias ONG, las
instancias intermedias de la sociedad, las culturas indigenas,
quienes viven aportando las ideas motrices de un pensamiento
nuevo que nos salve del colonialismo y de la perpetuacion del
atraso. La America Latina sigue siendo uno de Ios continentes
en donde mas y mejor se piensa. En Centroamerica, en Coiom-
bia, en Haiti y en Mexico esta ia inteligencia dei mundo. Aqui
se ha hecho vida el concepto de la liberacion. el del piuraiismo
y de la tolerancia politica, el de ia dificil transicion, el de la
democracia, el de las tecnologias aplicadas y el desarrollo
sustentable, el de la descentraiizacion del poder y el de la no
intervencion y la paz. Si miraramos hacia el sur, nuestras
universidades tendrian mucho mas que decir y que escribir que
los teoricos del "fin de la historia", o los funcionarios del
Eondo Monetario Internacional y el Banco Mundial, o los
fiiosofos de ia posmodernidad. Por io menos tendriamos aigo
mucho mas utii y mas nobie que proponer.

Asi, el punto de partida para ia investigacion y ia docencia
con ei que ios jesuitas hemos querido sonar no es otro que ei de
ia realidad misma, ei de nuestra reaiidad. Mas profundamente,
ia perspectiva en ia cuai ia reaiidad se manifiesta con mayor
hondura, con mayor radicalidad, honestidad y transparencia: ei
punto de vista de ios exciuidos. Eiios y ellas, los pobres y
marginados, son las victimas concretas de la realidad real. La
verdad de la realidad se encuentra en ellos. Desvelarla, apre-
henderla, transformaria es el reto mayor que quiero proponer
para nuestra Universidad. Esta no es una postura politica, sino
epistemologica. En ella -decia el padre Ellacuria- se juega la
justeza y la razon del saber universitario,

Digamoslo ahora de otro modo: ninguna educacion es
neutral. La educacion universitaria, en particular, favorece un
tipo de ser humano frente a otro, un modelo de ciudadania, de
maduracion psicologica y hasta de salud, que no es el unico
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posibie pero que se considera preferibie a ios demas. Ninguna
educacion puede ser neutrai, mucho menos imparciai. Como
decia ei propio Ignacio Eiiacuria: ia universidad aspira a ser
objetiva, pero no imparciai, porque para ser objetiva tiene que
tomar partido. La cuestion educativa no trata de como perma-
necer neutrales frente a los distintos partidos o camino, sino
acerca de que partido hemos de tomar.

Al respecto, existen hoy, a fin de milenio, ideales educa-
tlvos que parecen francamente deseables: ei servicio a ios
propios apetitos personaies, a la a acumulacion de bienes, a la
religion del exito; el servicio a una divinidad autoritaria que
compite con la historia de la humanidad y aniquila el libre
albedrio de que fuimos dotados; la adopcion de un metodo
sociopolitico unico que pretenda responder a todos los
interrogantes humanos; la postulacion de que toda verdad es
relativa, salvo aquella verdad pragmatica de que lo que es util
es bueno. Lo que el ITESO y la Compania de Jesus han querido
ahora es, por el contrario, formar individuos autonomos,
capaces de participar en comunidades que sepan transformarse
sin renegar de si mismas, que se abran y se ensanchen sin
perecer; que se ocupendel desvalimiento comun delos humanos
y atiendan a la diversidad de marginalidades que nos separan de
ia fraternidad comun. Gente, en fin, convencida de que el
principal bien que hemos de producir y aumentar es la
humanidad compartida, la filiacion sin distingos, segiin la
voluntad del Padre.

Una reflexion mas: durante mucho tiempo, la ensenanza ha
servido para discriminar a unos grupos humanos frente a otros:
a los instruidos frente a ios ignorantes, a los hombres frente a
las mujeres, a los patrones frente a Ios trabajadores. Si una
universidad no pretende corregir los efectos de las escandalosas
diferencias sociales o de genero, su esfuerzo educativo se
convertira en una perpetuacion de la fatal jerarquia social y
fracasara, por tanto, en su busqueda del "bien mas universal"
-al que llama el padre Ignacio-, y en la realizacion del servicio
de la fe y la promocion de la justicia.
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Para la Compaiiia de Jesus no basta esperar que todo ird
bien si maestros y funcionarios universitarios nos portamos con
sensatez y buen equilibrio. y si formamos hombres y mujeres
jovenes bien equilibrados, libres de desordenes emotivos ob-
vios. t,Serian capaces los jovenes bien equilibrados de dar su
vida por Ios amigos? ^Dejariamos nosotros las noventa y nueve
ovejas para ir en busca de la que esta perdida? ^Comerian y
beberian estos jovenes bien equilibrados con prostitutas y
pecadores? Me temo que habria demasiada sensatez para ello.

Ei reto esta, pues, en iiberar y ofrecer cauces paraei caudal
de generosidad que cargan consigo los jovenes que acuden a
nosotros; en ser nosotros mismos hombres y mujeres apasiona-
dos por ia verdad. ia justicia y ia iibertad; en aiimentar ia
capacidad de compasion y soiidaridad humanas; en formar
hombres y mujeres apasionados por ios demas, que, como dice
San Agustin, amen profunda, verazmente, y hagan io que
quieran.

Lo he dicho ya varias veces: entiendo que e! servicio que
se me ha pedido es ayudar a toda la comunidad universitaria a
cumplir con Ia Mision y las Orientaciones Eundamentales dei
ITESO. Aientar a quienes participamos de estos ideaies
-maestros, aiumnos, administrativos y personai de servicio-, a
vivir nuestra particuiar fiiosofia educativa, nuestra inspiraci6n
cristiana y nuestro compromiso sociai.

En estos meses de induccion a ia Universidad, he consta-
tado que iiego en un momento muy positivo para ei iTESO. Que
ei rumbo emprendido es ei correcto. Que aunque resta aun
camino por andar, mucho se ha avanzado. Que ia reforma
organizacionai y academica iniciada y desarroiiada durante ei
rectorado que ahora conciuye nos ha hecho crecer en integra-
cion e institucionaiidad. Que ia reforma academica, en particu-
iar, ha de ser continuada y profundizada en el futuro, de suerte
que termine de llegar al aula, al concreto proceso de ensefianza-
aprendizaje:
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Me propongo, entonces, realizar un esfuerzo de continui-
dad con las lineas madre que han orientado al iTESO en ios
ultimos aiios, a saber:

La elevacion del nivel academico, tanto de alumnos como
de maestros, con procesos de mejorar continuo de la calidad;

La formacion y capacitacion permanente a docentes y
administrativos;

El fortaiecimiento de la comunicacion interna de la Univer-
sidad;

La conclusion del marco normativo institucional;
La coiegiaiidad y participacion comunitaria en ias decisio-

nes fundamentales de nuestra casa de estudios;
Una adecuada supervision del gasto administrativo;
El fortaiecimiento y ampliacion de la labor de investiga-

cion de la Universidad, cualificada por su pertinencia sociai;
La ampiiacion en ei numero y caiidad de ios programas

academicos de posgrado;
Ei aiiento a la produccion academica, y, por ultimo.
La vincuiacion retroaiimentadora entre ia reaiidad nacio-

nai y ei trabajo universitario.

Todo esto pretendo reaiizarlo con contacto cercano y
permanente con mis hermanos jesuitas del iTESO, con ITESO,
A . C , ios alumnos, academicos y otros miembros de nuestra
comunidad. La tarea es coiectiva. De todos pido su ayuda y su
paciencia.

Ei caminar dei ITESO desde su fundacion no ha sido otro
que ei de ia aventura del saber humano en la busqueda de la
verdad en el Espiritu. Les invito a continuar con la aventura.
Muy probablemente, en este nuevo periodo nos toque navegar
en medio de aguas bravas. El ITESO no se encuentra ai margen
de ia conflictividad nacional ni de las polarizaciones que se han
suscitado. Unidos, haciendo equipo, con la ayuda de Dios
llegaremos a buen puerto.
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Esta es una invitacion tambien a la confianza.

El que yo provenga de otro sector del apostado de la
Compania de Jesus, en concreto dei trabajo popuiar y de
derechos humanos, hace patente que ia mision de ia Compania
es unay unica: ei servicio de ia fe y ia promocion de ia justicia;
y que esta mision se reaiiza en todos lo campos o niveles de la
realidad, sin exciusion aiguna, bajo las orientaciones de nuestro
Proyecto Comun de Provincia. Subraya tambien que en Mexico
la Compania de Jesus es una solo: ia dei Padre Ignacio. Y es
que, bien mirando, quien defiende y promueve ios derechos
humanos es en reaiidad un educador; y quien se esfuerza por
suscitar procesos de ensefianza-aprendizaje en un recinto uni-
versitario jesuitico, en reaiidad promueve y defiende tambien
Ios derechos humanos de Ia coiectividad.

No puedo conciuir esta primera presentacion sin hacer un
reconocimiento expiicito a ia iabor reaiizada por el padre Pabio
Humberto Posada durante su gestion como Rector del ITESO.

TESO
U N I V E R S I D A D J E S U I T A

EN G U A D A L A J A R A
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CHIAPAS: EL DIALOGO ENTRE

EL EZLN Y LA SOCIEDAD

CIVIL*

Dr. David Velasco Yanez, SJ**

Agosto Tiene gran exito la Consuita
Nacional organizada por el PRD para

denunciar los ilfcitos del Fobaproa (Fon-
do Bancario de Proteccion al Ahorro),
pues participan de 3.5 millones de perso-
nas, no obstante la campafia en contra
emprendida por las Secretarias de Hacien-
da y de Gobernacion, y la Asociacion
Mexicana de Banqueros, quienes a traves
de spots de television y radio subrayan
una y otra vez que se trata de proteger a
los ahorradores. Lo que silencian es que
se trata de rescatar a los banqueros y de
cargar sobre las espaldas de los contribu-
yentes y no contribuyentes el pago de esas
deudas. El EZLN hace un llamado a no
perder de vista la situacion de las comu-
nidades indigenas y, en particular, la
situacion de guerra que se viye en Chiapas,
en medio del silencio, ya no de los

Nota: Las cifras entre parentesis indican la fecha del
diario LA JORNADA.

*Articulo redactado el 6 de
noviembre de 1998.

** Dr. en Educacidn por la
Universidad Academla de
Humanismo Cristiano, en
cocrdlnaclon con el Progra-
ma Interdisclpllnarlo de In-
vestigaciones en Educacion,
de Santiago, Chile.
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Zapatistas ahora, sino de los medios de comunicacion que dan
mas atencion y cobertura ai debate, no menos importante, del
Fobaproa, al que el Subcomandante Marcos llama "crimen
politico-economico" (28.08.98). Aqui ocurre algo interesante:
ia formacion de un bloque de diputados del PAN, PRI y PRD,
en contra de un bloque de diputados del PAN y del PRI que si
apoya la iniciativa de la Secretaria de Hacienda y deja para
despues la investigacion de ilicitos.El llamado de los Zapatistas
se centra en la propuesta de ciudadanizar la polftica, y encierra
un "no me olvides", el llamado a luchar por los derechos de
todos: "por la salud, la vivienda, la aiimentacion, el trabajo
justamente pagado, la tierra, la educacion, la cultura y la
informacion, la libertad, la independencia, la democracia y la
paz".

Otro hecho relevante de agosto, respecto a la guerra de
Chiapas, es la resolucion L. 18, titulada DESARROLLO DE LA
SITUACION DE LOS DERECHOS HUMANOS EN M E X I C O , h e c h a p o r la
Subcomision de las Naciones Unidas para la prevencion de la
discriminacion y proteccion a las minorias. Este organisino de
la Comision de Derechos Humanos de la ONU pide al gobierno
mexicano que "de alta prioridad a la lucha contra la impunidad
de los autores de violaciones graves de derechos humanos, (en
particular) a los miembros de las poblaciones autoctonas"; y
hace un "llamado a las partes signatarias de Ios acuerdos de San
Andres, a reasumir el proceso que favorezca el dialogo"
(21.08.98). Por cierto, varios delos expertos "fueron contactados
por miembros de la deiegacion dipiomatica mexicana a fin de
ser convencidos de que los eventos en Chiapas son de caracter
local y de ninguna manera se trata de una situacion generaliza-
da" (IBID). El senador priista por Aguascaiientes, Oscar Lopez
Velarde, sefialo que el organismo de la ONU "no tiene por que
recomendar la reanudacion de negociaciones entre el gobierno
y el EZLN y el cumplimiento de los acuerdos de San Andres;
eso seria intervenir en un conflicto interno de Mexico"
(23.08.98). Con ocasion del cumplimiento de los ocho meses de
la matanza de Acteal, se realizaron varios eventos entre los que
destaca la lectura de una carta de un asistente de Koffi Annan,
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Secretario General de la ONU, en la que se indica que esta al
pendiente del desarrollo de las investigaciones en torno a esa
masacre.

Septiembre Parte con un hecho sumamente comenta-
do: el silencio del presidente Zedillo, en su IV Informe de
Gobierno, ante los dos grandes problemas nacionales, la guerra
de Chiapas y el Fobaproa, que marcan las heridas mas profun-
das de los mexicanos. Frente a este silencio se hacen oir las
voces de personaiidades y representantes de la sociedad civil
convocando al EZLN a un dialogo para "analizar propuestas y
llegar a acuerdos en torno a la realizacion de la consuita
nacional sobre la reforma constitucional en materia de derechos
y cultura indigenas y, ademds, para un intercambio dejuicios,
puntos de vista y alternativas posibles de solucion al conflicto".
Justifican la convocatoria al dialogo con el hecho de que han
sido diversas organizaciones de la sociedad civil de donde
provienen diversas alternativas para la paz; y agregan que, "sin
embargo, y de manera sorpresiva, el desgaste natural y el
inducido no han sido suficientes para aquietar o eiiminar la
busqueda de la paz digna y el apoyo a las reivindicaciones
indigenas, a su exigencia de derechos humanos, al deseo
mayoritario de que Acteal, la matanza y el proceso dilatorio no
se repitan". Aclaran que no pretenden erigirse en un "puente
entre los Zapatistas y el gobierno", sino mas bien, sefialan,
"creemos que una alternativa a la cerrazon que hoy se vive es
el inicio de un dialogo con el EZLN, y nos gustaria que ese
dialogo fuese con nosotros, porque nos interesa de modo muy
vivo". La fuerza de esta convocatoria reside en la autoridad
intelectual y moral de sus convocantes. Ademas, firman 68
diputados, presidentes municipales de diversas partes de la
Republica, cientos de redes de organizaciones civiies, sindica-
tos, organismos defensores de derechos humanos: la mayoria
representantes de la sociedad civil a nivel nacional, y diversas
organizaciones campesinas. Tambien convocan FZLN, FAT,
UPREZ, Asamblea de Barrios, Frente Popular Francisco Villa,
Alianza Civica, CAI, MCD y Asamblea Nacional por la Paz,
entre otros" (04.09.98). Este contraste entre el silencio presi-
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dencial y la convocatoria de personaiidades y organizaciones de
la sociedad civil para diaiogar con los Zapatistas se desarrolla
en medio de otra contradiccion de tipo politico, entre, por una
parte, los partidos poiiticos, principalmente el PAN y el PRD
y, por el otro, el equipo politico del gabinete presidenciai. El
motivo es un llamado "pacto de gobernabilidad" que garantice
el proceso electoral del afio 2,000. Muchos anaiistas y poiiticos
interpretan el mensaje fundamental del IV Informe Presiden-
ciai, como el inicio formal de la sucesion presidenciai del afio
2000.

La tormenta del Fobaproa continua, y cambia ligeramente
de nombre: ya no se trata de convertir los pasivos a deuda
publica, sino que se agrega un rubro mas al presupuesto federal
en una cantidad de 35 mil millones de pesos anuales. Esto es,
lo que no se gasta en educacion, salud y aiimentacion de la
mayoria de la gente, pasa a cubrir los pasivos de los manejos
ilegales de grandes banqueros, empresarios y poiiticos de alto
nivel. Los partidos de oposicion tuvieron un importante acer-
camiento en sus propuestas en torno al rescate bancario y el
programa de apoyo a deudores. Sin embargo tanto la Secretaria
de Hacienda como de la Secretaria de Gobernacion, desplazaron
el debate a dos instancias que no propiamente corresponden a
los Iegisiadores, una el llamado Grupo de Alto Nivel, integrado
por los coordinadores parlamentarios y el Secretario de Gober-
nacion y la otra, una Mesa Tecnico Financiera, en la que se
discuten aspectos mas especializados en torno a las alternativas
que se discuten para el rescate financiero.

No han faitado voces que sefialan este desplazamiento
como una maniobra del Ejecutivo ante otro Poder del Estado,
la Camara de Diputados, en que no controla la mayoria. El
problema estriba en que hay diputados priistas que no estan
dispuestos a aprobar, sin mas, la iniciativa que ha sido modi-
ficada por el gobierno federal. Esta indiscipiina partidista es
parte de la justificacion para centrar en las dos instancias
mencionadas el debate en torno a la formula que se pretende
aprobar en torno al Fobaproa. De aqui se sigue una posicion
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politica que ha sido muy cuestionada y que, sin embargo, tiene
su valor politico. Se trata de la renuncia del PRD a las dos
instancias de negociacion, argumentando, principalmente, que
sus propuestas no han sido tomadas en cuenta. Esta posicion
perredista se hace incluso asumiendo las diferencias internas y
ia posicion definida en el Consejo Politico Nacional que
prohibio a sus diputados federales seguir diaiogando con otros
partidos poiiticos. Este contexto es importante, porque, entre
otras razones, al mismo tiempo se van registrando los efectos
de la crisis financiera internacional que provoca una devaluacion
del peso frente al dolar, una alza de las tasas de interes, una
contradictoria comparecencia de Gurria en la Camara de Dipu-
tados, en la que defiende el modelo neoiiberai aun en contra de
las criticas que hacen funcionarios del FMI y del BM. Esto es,
cuando en los organismos internacionales se pone a revision el
modelo neoiiberai, no solo para hacer pequefios ajustes, sino
para transformario y darle su papel al Estado como regulador
de la economia, solo en M6xicb se hace la defensa a ultranza del
modelo.

A los vendavaies del Fobaproa, de la crisis financiera
internacional y demas tormentas economicas, y tambien politi-
cas, con el desplazamiento del pleno de la Camara, vienen a
caer sobre el ya sufrido estado de Chiapas fuertes tormentas que
inundan y destruyen viviendas y poblaciones de la zona de la
costa del Pacifico. Llego mucha ayuda solidaria, que, en
visperas de elecciones locales, fue utilizada, buena parte de
ella, por el gobierno del Estado y diversos grupos priistas: la
entregarian a cambio de un compromiso de voto. Los Zapatistas
denuncian que "el gobierno del estado de Chiapas, con la
complicidad de empleados federales, esta perpetrando un robo
escandaloso con la ayuda humanitaria que esta destinada a los
damnificados por las inundaciones, remedando al dictador
nicaraguense Anastasio Somoza, quien lucro con la ayuda
enviada a las victimas del terremoto en Managua. El sefior
Albores Guillen esta convirtiendo el dolor y la sangre de
decenas de miles de chiapanecos en un lucrativo negocio
personal" (14.09.98). En otro comunicado, hace su denuncia
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mas fuerte: "El partido politico que usted dice dirigir esta
Iievando a cabo, en tierras chiapanecas, uno de los crimenes
mas indignantes de los ultimos tiempos. Parecian dificiles de
igualar la cobardia, la safia y la alevosia con los que su
organizacion (bajo las ordenes del gobierno federal) perpetro la
matanza de Acteal en diciembre de 1997, pero en estos dias su
partido politico en Chiapas, encabezado por Roberto Albores
Guillen, esta haciendo todo lo posible por Iograrlo. Como usted
sabra, seguramente de primera mano, la dirigencia del PRI
chiapaneco y el gobierno del Estado estan robando la ayuda
humanitaria destinada a los damnificados de las zonas Sierra y
Costa de Chiapas y lo poco que hacen llegar a Ios pobladores se
les entrega sly solo si pertenecen al PRI o si comprometen su
voto en las proximas elecciones locales. La.ancestral corrup-
cion del priismo chiapaneco es ahora un crimen de lesa huma-
nidad, porque una cosa es que Albores y banda se gasten el
dinero del gasto social federal en Iicores y francacheias, y otra
muy distinta es que se apropien de la ayuda humanitaria en un
caso de desastre, o que usen su distribucion para comprar
votos". Esta denuncia zapatista merecio respuesta del presiden-
te Zedillo, no dirigida a ellos, sino a los priistas para evitar que
siguieran entregando ayuda humanitaria condicionada al voto
por el PRL

Hacia fines de septiembre, cuatro acontecimientos reievan-
tes: En el Indice sobre la Percepcion de Corrupcion de 1998,
reporte de Transparency International, nuestro pais obtiene una
caiificacion de 3.3 en una escala del 1 al 10, que lo situa en
niveles de corrupcion semejantes a los de Fiiipinas y Senegal
(23.09.98). Lo mas preocupante es que esta corrupcion va
aparejada con la impunidad. El PRD reafirma su salida de las
mesas de negociacion, en particular de la mesa tecnico-finan-
ciera, ya no solo por que sus propuestas no han sido tomadas en
cuenta, sino por el resultado de la Consuita Nacional que, en un
95% rechazo la propuesta del gobierno; ademas, plantea tam-
bien el 'pacto de gobernabilidad' para garantizar el proceso
electoral del afio 2000. Las declaraciones de Emiiio Rabasa,
Coordinador para el dialogo, indican que el equipo politico del
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gobierno no se ha dado cuenta de que quedo despiazado como
interlocutor, y que los Zapatistas se plantean diversos caminos
para la paz, en dialogo con la sociedad civil (2409.98). Un
informe de la Corte Interamericana de Derechos Humanos
reveia que persisten en Mexico la tortura y las desapariciones.

Octubre Entre varios acontecimientos y foros realizados
con motivo del 2 de Octubre ("no se olvida") destaca el
comunicado del Subcomandante Marcos, qiie extractamos: "68
es una ventana para ver y aprender de la abierta confrontacion
entre varias formas de hacer politica, entre distintas maneras de
ser humanos. Alia arriba, el Mexico de los poderosos, de los
que deciden con la fuerza y por la fuerza el rumbo que mas
convenga a sus propios intereses, de los que hacen del mono-
logo, el garrote y la mentira la forma de gobierno, de los que
no escuchan mas que la voz que les devueive el falso espejo que
el Poder construye para quienes lo sirven e idolatran, de los que
ofrecen la mano tendida y el dialogo directo mientras golpean,
persiguen, encarceian, violan, asesinan y mienten a quienes no
ies rinden obediencia ciega, sumision, cabezas gachas. El
Mexico de los criminaies que ordenan y que jalan el gatillo en
Tlateloico, en Acteal, en Chavajevai, en Union Progreso, en
Aguas Blancas, en El Charco. El Mexico de los de arriba. El
Mexico que agoniza. Abajo, el Mexico de 68. El Mexico de los
que viven y mueren en la rebeldia y la lucha por la justicia de
la unica forma posible, es decir, de vida entera. El Mexico de
los que siguieron, y siguen, exigiendo, luchando, organizando,
resistiendo. El Mexico de los que no cortaron su dignidad ni
alargaron la desmemoria ... El Mexico de los que lucharon y
luchan por ser mejores de la unica forma en que es posible ser
mejores, es decir, con todos... a ellos y ellas, a los de siempre,
saludamos nosotros los Zapatistas" (3.10.98). Mientras tanto,
las elecciones locales en Chiapas pasan casi desapercibidas, con
todo y que se hacen denuncias y demandas de que se pospongan
por no haber condiciones, tanto por la excesiva militarizacion
del Estado, como por los dafios causados por las tormentas. Los
Zapatistas envian otro comunicado en el que ratifican las
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denuncias del uso electorero de la ayuda humanitaria, y anun-
cian que no interferiran en la realizacion de las elecciones.

El gobierno federal acepta que Mexico se someta a la
jurisdiccion de la Corte Interamericana de Derechos Humanos,
instancia que depende de la OEA, Corte que cita al gobierno
mexicano para que acuda a una audiencia "en relacion con los
casos del ejido Moreiia, la masacre de Aguas Blancas y el
encarcelamiento del general Jose Francisco Gallardo". El
gobierno se rehusa, con el argumento de que ya cumpiio con la
CIDH (20.10.98). Este es el inicio de una serie de declaracio-
nes, denuncias y criticas de diversos organismos internaciona-
les de Derechos Humanos en contra del gobierno mexicano. Se
afiade un resoiutivo de varios Iegisiadores de los Estados
Unidos, en que afirman que el sentir del Congreso es que la
secretaria de Estado, Madeleine Albright, asegure que el equipo
otorgado por Estados Unidos a las fuerzas de seguridad mexicanas
no contribuya a la violacion de Ios derechos humanos. Tambien
elogia al gobierno de Mexico por haber extendido una invita-
cion a la alta comisionada de derechos humanos de la ONU para
visitar el pais. Y se instruye a Ia secretaria de Estado a "instar
al gobierno de Mexico a reducir las tensiones politicas y la
violencia en el estado de Chiapas, al desarmar a grupos
paramiiitares y reducir su presencia militar ahi". Ademas, pide
al gobierno mexicano y al EZLN que establezcan las condicio-
nes necesarias para que se den negociaciones de buena fe y
abordar las causas socioeconomigas y politicas del conflicto"
(5.10.98).

En cuanto a organismos defensores de los Derechos Huma-
nos, destaca la visita que hiciera a Mexico Pierre Sane,
secretario general de Amnistfa Internacional. Hizo denuncias
sobre el estado deplorable que guardan los derechos humanos
en Mexico, en especial en el sureste (10.10.98). En la misma
linea, se pronuncio la Confederacion de Partidos Poiiticos de
America Latina (COPPAL), con todo y que se quito la palabra
desmilitarizacidn a la resolucion final de su reunion en Buenos
Aires (12.10.98). Humans Right Watch denuncia la politica de
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la Secretaria de Relaciones Exteriores por desdenar las obser-
vaciones y criticas de la CIDH y AI (14.10.98). A nivel
nacional, es relevante la acusacion que hace el Centro Miguel
Agustin Pro ante la OEA sobre el aumento de la represion en el
pais durante 1998 (14.10.98). Pierre Sane declara en Tijuana
que la situacion de los derechos humanos en Mexico habia
pasado de un afio de crisis a verdadera catastrofe, refiriendose
en particular a la situacion de los estados de Chiapas y de
Guerrero (20.10.98). Ciudadanos, escritores, intelectuales,
investigadores y otros denuncian lo que viene ocurriendo en la
zona de conflicto, en particular, las moviiizaciones del ejercito
y el hostigamiento que realiza para dificultar el encuentro de la
dirigencia zapatista con la COCOPA y con representantes de la
sociedad civil. Dicen al presidente Zedillo: "...pensamos que
el Poder Ejecutivo que usted encabeza no esta interesado en
lograr la paz. La sociedad civil, y nosotros como parte de ella,
estamos sumamente preocupados por la guerra sucia, cobarde
y desigual en contra de nuestros hermanos indigenas y estamos
muy interesados en lograr la paz" (29.10.98).

En la misma carta, este numeroso grupo de ciudadanos pide
al presidente Zedillo que, en su caracter de jefe supremo de la
fuerzas armadas, ordene el retiro inmediato de todas las tropas
que indebida e iiegalmente se encuentran haciendo operativos
en La Realidad, para facilitar el encuentro entre el EZLN y la
Cocopa; que Garantice la realizacion y el buen desarrollo del
dialogo entre el EZLN y la sociedad civil en San Cristobal de
las Casas del 20 al 22 de noviembre, con apoyo en los articuios
P/4, 6, 9 y 11 de nuestra Carta Magna, para lo cual debera tomar
las medidas necesarias a fin de garantizar el estricto respeto a
nuestras garantias de libre transito, de reunion y de libre
manifestacion de las ideas, toda vez que todas y cada una de
ellas son derechos constitucionales y no facultades discreciona-
les; y que no permita que se obstacuiicen los esfuerzos del
EZLN y de la sociedad civil para lograr la paz" (29.10.98). La
Conferencia del Episcopado Mexicano informa a Francois
Xavier Nguyen Van Thuan, presidente del Consejo Pontificio
de lusticia y Paz, sobre la situacion de empobrecimiento a raiz
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del modelo economico desarroiiado en Mexico, la violacion
sistematica de los derechos humanos y la creciente militariza-
cion en Chiapas. Esta denuncia llevaria la esperanza de que el
Papa Juan Pablo II en su proxima visita a M6xico tome una
postura al respecto (17.10.98).

A nivel internacional: Afirma Jose Saramago, reciente-
mente premiado con el Nobel de Literatura: "Chiapas no es una
noticia en un periodico, ni la racion cotidiana de horror.
Chiapas es un Iugar de dignidad, un foco de rebeiion en un
mundo pateticamente adormecido. Debemos seguir viajando a
Chiapas y hablando de Chiapas. Ellos nos lo piden. Dicen en un
cartel que se encuentra a la salida del campo de refugiados de
Polho: 'Cuando el ultimo os hayais ido, i,que va a ser de
nosotros?'... Ellos no saben que cuando se ha estado en
Chiapas, ya no se sale jamas... Por eso hoy estamos todos en
Chiapas" (10.10.98). Hasta el embajador de los Estados Unidos
en Mexico, Jeffrey Davidow, sefiala que los grandes problemas
pendientes de Mexico son Chiapas y el Fobaproa (29.10.98).
Llega Biliie Meyers, diputado espafiol, acompafiado de 12
observadores de derechos humanos de Espafia (20.10.98). En
su entrevista con el coordinador para el dialogo inexistente,
Emiiio Rabasa, hubo diferencias de opinion y de apreciacion
sobre lo que realmente ocurre en Chiapas. Punto de discusion
fue el numero de efectivos que el ejercito federal tiene en
Chiapas. La observacion del grupo espafiol comienza el 20 de
octubre, pero desde finales de septiembre y, en particular el 17
de octubre ya se habia denunciado el movimiento de tropas
hacia los Altos y la Lacandona (17.10.98); por su parte, la
COCOPA espera una comunicacion oficial sobre estos movi-
mientos (18.10.98), al mismo tiempo que busca un pronto
encuentro con el EZLN (20 y 21.10.98).

Los Zapatistas envian nuevos comunicados para reanudar el
dialogo con la COCOPA y la sociedad civil. "Estamos apelando
otra vez a quienes han sido fundamentales en este proceso, a
esos hombres, mujeres, nifios y ancianos que se hacen voluntad
y accion colectiva bajo el nombre de sociedad civil.. sumamos
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ahora el llamado al Congreso de la Union, para que aporte a la
paz y se una al esfuerzo por detener la guerra de exterminio que
el Ejecutivo federal perpetra en el sureste indigena mexicano ...
estamos tratando de retomar el puente con la comision Iegisia-
tiva y retomarlo justo donde quedo. Por eso esta carta y este
breve recuento de historias y retos pendientes, por eso este
breve trazo de lo que puede ser camino de paz o nueva
frustracion. Ahora, como antes, nos esperan tiempos dificiles.
El calculo torpe del gobierno sobre el proceso electoral de 1997
arruino el proceso de paz y el esfuerzo conciiiador de la
COCOPA. Las complicaciones en el escenario politico se
repiten y aumentan hoy" (18.10.98).

La COCOPA exige garantias para el eventual encuentro y
el EZLN denuncia las provocaciones miiitares ante el dialogo
(28.10.98). Se entiende asi la gravedad de los actuales movi-
mientos del ejercito federal, puesto que el Aguascaiientes de La
Realidad esta cercado por varias guarniciones. Antes era vigi-
lado con sobrevuelos rasantes, ahora son convoyes que pasan
dos veces al dia (4.11.98). Estas moviiizaciones miiitares
ponen en peiigro no solo el encuentro con los Iegisiadores, sino
tambien con los representantes de la sociedad civil, encuentro
ya fijado y programado para el 20, 21 y 22 de noviembre de
1998 en San Cristobal de las Casas (18.10.98). Da la impresion
de que el ejercito federal quien trata de impedir esos encuen-
tros. Tanto, que algunos miembros de la comision Iegisiativa
dudan si acudir o no al encuentro programado el 6, 7 y 8 de
noviembre. Marcos pregunta si no reaparece el fantasma de
Chinameca del 10 de abril de 1919 o la trampa del 9 de febrero
de 1995 (28.10.98). Al momento de terminar de redactar el
presente articulo, la COCOPA toma el acuerdo de dejar en
iibertad a sus miembros para que asista el que quiera y pueda.
Quienes claramente han dicho que no asistiran denuncian la
falta de garantias para la realizacion del encuentro. En la
practica, solo iran 6 de los 16 miembros (6.11.98).

Un grupo de poiiticos e intelectuales llaman al pueblo de
Mexico a luchar por la paz, para que la guerra y la muerte no
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se prolonguen indefinidamente como en otros paises hermanos;
al gobierno federal le piden que haga retirar las fuerzas
miiitares de la zona de conflicto, y que demuestre ante el pais
y el mundo su genuina voluntad de concertar un dialogo firme
y duradero; al Congreso de la Union le piden realizar acciones
permanentes, comprometidas y profundas a favor de la paz y
facilitar la actividad de sus representantes en la COCOPA; a
esta le piden mantener una posicion clara a favor de los intereses
de los chiapanecos y de toda la sociedad; y a Ios Zapatistas,
proseguir con las medidas anunciadas para realizar el dialogo
lo mas pronto posible (3.11.98).

Se siguen escuchando las voces internacionales en torno a
la guerra de Chiapas. El Foro de Sao Paulo, que reune a los
partidos de izquierda de toda America Latina, se pronuncio por
una salida politica al conflicto en Chiapas y en otras latitudes,
como en Colombia. Lo mismo hizo el Consejo Internacional de
Paz, en el que participan tres Nobel de la Paz -Oscar Arias,
Desmond Tutu y el Dalai Lama- manifesto su profunda preocu-
pacion por la situacion de deterioro en las comunidades Indige-
nas de Chiapas" (4.11.98)

Los Zapatistas se preguntan si la actitud del gobierno es de
represalia, ya que ellos han optado por diaiogar no con el
gobierno sino con la sociedad civil, la COCOPA y el Congreso
de la Union; o Ia de impedir el dialogo para acusar luego de
intransigentes a los Zapatistas (28.10.98). Quiza va quedando
claro que el gobierno busca la solucion militar, para poder
explotar los ricos yacimientos petroleros sin la molesta presen-
cia de las comunidades indigenas.
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E n ia cuitura mexicana y en su tradi-
cion fiimica ya nos habiamos identi-

ficado con ia figura de ia mujer sacrifica-
da, resignada,sometida a cantidad de
condicionamientos sociaies, cuiturales y
religiosos, oprimida por la conducta ma-
chista, destinada a una vocacion de marti-
rio cotidiano por el bien de los suyos. El
nielodrama mexicano gano cantidad de
publico dentro y fuera de Mexico gracias
a las lagrimas que tan entregadamente nos
ofrecieron las abueiitas y madres repre-
sentadas por Sara Garcia, Libertad
Lamarque o Marga Lopez. A principios de
ios anos setentas el cine mexicano se abrio
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hoy, a finales del miienio, enun momento
critico para ia produccion cinematografi-
ca, ia figura de ia mujer sigue reluciendo
en las cintas mexicanas, pero con un rostro
muy diferente, casi contrario: el de la
mujer que rompe con todo sometimiento y
toma sus propias decisiones. Estos ejem-
plos de fin de milenio estan llenos de sabor
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y de reflexion. Presento los que me parecen mas significativos
y de mas calidad.

Hace cinco anos, en 1993, Alberto Isaac, elcineastacolimense
fallecido en 1998, filmo la aventura de cuatro mujeres de Comala
que abandonaron a sus maridos decididas a darse un respiro y
una novedad en sus vida rutinarias de madres de familia y
esposas. Las tales MUJERES INSUMISAS llegan hasta Los Angeles,
California despues de unarduo pero tambien jocoso itinerario de
aprender a vivir como mujeres antes que como sumisas madres
y esposas. A pesar de sus notable fallas en el ritmo del guion y
en la definicion de los personajes secundarios, la pelicula abre
una veta rica de posibilidades en el cine mexicano, aiin no del
todo aprovechada.

En la misma frontera con California, en Tijuana, Maria
Novaro fija EL JARDIN DEL ED^N, en donde tres jovenes mujeres,
una norteamericana, una chicana y una mexicana, coinciden en
la busqueda de una mejor ubicacion de sus vidas. Lamentable-
mente, las diversas historias que conforman la pelicula resultan
muy poco claras, interesantes y convincentes, y el mundo
interior femenino queda oculto por la cantidad de mexican
curious que amontona la pelicula.

En 1994, Jorge Fons traslada a las vecindades de la ciudad
de Mexico una novela del egipcio Naguib Mahfouz, con un
esplendido y redondo guion de Vicente Lenero: EL CALLEJ6N DE
LOS MiLAGRos. Cada personaje y cada historia estan retratados
con sinceridad, con realidad y con enorme afecto, seres humanos
que intentan jugarsesu libertad antes que el destino les imponga
su propio juego. De los protagonistas, Alma (Salma Hayek)
apuesta ilusionada por salir de su casa, de su medio social, de
sus romances ingenuos, pero su insumision tiene el engano de
confiar mas en su propia belleza y en la fascinacion del otro
nluiido, que en apelar a su propia realidad. La tragedia habra de
ensefiarle.
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EL ANZUELO de Ernesto Rimoch, 1995 nos entretiene la
mayor parte de la pelicula en el reflejo de nuestra sociedad
matriarcal a traves del desarrollo de una boda. Al final del filme,
del descubrimiento de la verdad sera mas fuerte para la joven
recien casada que el lazo matrimonial y los convencionalismos
sociales, y Ia novia vestida de bianco sale corriendo detras del
hombre que es todo Io contrario de su macho y aprovechado
marido.

Precisamente este enfrentamiento directo al machismo mexi-
cano, personificado ên la figura mitica y legendaria de Pancho
Villa, sera el argumento central en la obra de Sabina Berman e
Isabelle Tardan HNTRE PANCHO VILLA Y UNA MUJER DESNUDA,
llevada a la pantalla por ellas mismas en 1995. La pelicula
funciona como un buen compendio, fresco, ingenioso, divertido,
satirico, de las viscisitudes por las que atraviesa la pareja
convencional hombre-mujer en la clase media urbana y de la poca
claridad que encuentra sobre como vivir su relacion mas alia de
los estereotipos acostumbrados.

PROFUNDO cARMEsf de Arturo Ripstein, 1996 lleva hasta el
extremo la insumision de la mujer en la protagonista que rompe
con la legalidad, el matrimonio, la familia, las buenas costum-
bres, para seguir al hombre dei que esta locamente enamorada.
No hay logica que valga en esta conducta desaforada y transgresora
de la protagonista ysuamante, mas que el hecho mismo de haber
decidido tomar ese camino. La pelicula da una vuelta de tuerca
al tema de insumision pues finalmente la mujer tiene que
someterse al mundo que ella misma ha roto.

Pareceria que et cine mexicano de los ultimos cinco afios
repite el tema de la mujer que se aventura a unas decisiones y
a un camino en que no se sabe que sigue, pero en el que vale la
busqueda de una nueva ubicacion como mujer en la sociedad.
(,QuiEN DiABLos ES JuLiETTE? de Carlos Marcovich, 1997 tiene la
espontaneidad de un documental en esa busqueda, que aqui va
de La Habana a Nueva York pasando por la ciudad de Mexico,
sin que ciaramente sepamos cuando la ficcion es mas real que los
hechos sucedidos.



MUJERES SUMISAS EN EL CINE MEXICANO

Jaime Humberto Hermosillo vuelve a su musa preferida,
Maria Rojo, para ofrecemos DE NOCHE VIENES, ESMERALDA,
basada en un cuento de Elena Poniatowska. Todo el desenfado,
la frescura y el divertimento de la historia es un claro ejemplo
de esta tendencia actual de la mujer por vivir su libertad y
contagiar libertad. Esmeralda tiene cinco maridos a la vez, y a
cada uno de ellos tan diferentes, aunque los vea pocas veces, les
regalaexactamente lo que necesitan. Esmeralda es transparente,
alegre, libre, llena de vida, y sera precisamente en unjuzgado
civil donde estas cualidades se enfrentaran a la ley, al
sometimiento, aljuicio, alaautoridad. Ahi Esmeralda sera capaz
de liberar a los hombres de aquello que mas los aprisiona.

Nuevamente una odisea casi magica, en un viaje con
intercesores que va desde Tlacotalpan, Veracruz, hasta Los
Angeles, California, es el hilode SANTiTosde Alejandro Springall,
1997. Ante la muerte de su hija adolescente, cuando su vida ya
no parece tener sentido, Esperanza reencontrara la realidad de
su propio nombre al hacer un camino lleno de sorpresas al que
la invita el mismisimo san Judas Tadeo.

Y en HL EVANGELIO DE LAS MARAVILLAS de Arturo Ripstein,
1998 refrescaremos un hecho religioso muy controversial suce-
dido en Puruaran, Michoacan, en los anos setentas, por la
formacion de una secta religiosa, la Nueva Jerusalen, que desafia
a toda autoridad politica o eclesiastica. Al final de la historia
cinematograf ica, una joven doncella queda como lider indiscu-
tible de una comunidad que se vive como manifestacion de!
paraiso en la tierra.

Finalmente vale la pena mencionar un pequeno cortometraje
de siete minutos: ADIOS MAMA de Ariel Gordon, 1997, en el que
una ancianita de apariencia bondadosa, tierna, elegante y respe-
table, se revela mas astuta y aprovechada que el joven de la fila
en un supermercado. Un divertido ejemplo de como nos va
sorprendiendo la nueva presentacion de la mujer en el cine
mexicano.
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Mujeres insumisas: buscan, prueban nuevos caminos, se
rebelan, toman decisiones propias, rompen moldes acostumbra-
dos, ofrecen otras alternativas... Pero la sociedad mexicana de
fin de milenio ofrece muchos otros ejemplos, muy ricos y
valiosos, que sin embargo no han sido aun tocados por el cine
producido en Mexico: mujeres lideres y protagonistas indiscu-
tibles en escuelas, centros de salud, sindicatos, comunidades
eclesiales, misiones, organizaciones de derechos humanos, or-
ganizaciones vecinales, agrupaciones de luchacivil, etc. No hay
una sola pelicula comercial que ofrezca esta otra cara de Mexico.
Mientras esto no suceda, la verdad de la nueva presencia de la
mujer en Mexico seguira oculta, casi mutilada. (,Sera que hay
algo mas poderoso que sigue sometiendo todos los proyectos de
liberacion de la mujer?




