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Llega diciembre, tiempo de hacer cuent
revisiones. Con este niOmero completamos el i
afio de la nueva presentacion de Christus y com
zamos el cuadragésimo de su vida en diversss
pas. Sobre estos hechos pensamos reflexionar
detenidamente, pero valia la pena indicarios ot
pronto. '

E! cuaderno de este mes lo dedicamos a B8
lomé de las Casas. tiene meéritos de sobra; alod
los han de conocer ya bastante bien, otros no
to. Para ambos seguramente resultard fuente (&
queza e inspiracion la serie de articulos que oi
mes en torno al Protector de los Indios. Enels
no se trata Gnicamente de hacer un recuerdo mé
romantico y estéril, sino de aprovechar la fecl
dad de un pensamiento vivo alin. (Mo pretends
desde luego, ser exhaustivos).

Con el objeto de hacer més aprovecha
servicio de la revista publicamos en este ni
indice correspondiente a 1974.

La Redags

Intencion general: *‘Cue la paz sea fruto del amorSi8
cidn misional: *‘Paz en las naciones mas pobres’,
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La Redaccldn de Christus.




CARTA DE LA REDACCION

Nos encontramos inmersos en las circunstan-
$% que afectan a nuestro pais. Eso pretendemos,
fimenos, en la seleccion de nuestros temas y en el
flsque de los articulos. Pero el recordar estos
pndicionamientos tiene ahora un objeto mds pe-
tre. L os costos de impresion han subido muchi-
g, lo cual nos ha obligado a tomar dos medidas:
fiir el precio de la suscripcion anual a cien pesos
pmodificar la presentacion de la revista. Espera-
BE que aun dentro de estas limitaciones la presen-
®ibn siga siendo tal, que también ella constituya
faliciente para la lectura.
Aprovechando esta ocasitn deseamos esclare-
¥ 13 estructura de las secciones de la revista y mds
Blondo el enfoque general de los articulos.
Contamos con cuatro secciones fijas y otras
BBlro variables: La Iglesia en la Actualidad incluye
Mlticulos breves de varios tipos: comentarios de ins-
ftion cristiana sobre hechos o situaciones impor-
filés y actuales, noticias sobre actividades de la
I8 en nuestro pais, resumen de los principales
ntecimientos nacionales con diversos elementos
Bjlicio . .. El Mundo en que Vive la Iglesia ofre-
b estudio algo mas largo sobre nuestra realidad
el bajo diversos aspectos o sobre las doctrinas
_"lman de explicar y transformar esa misma rea-
|
& El Cuagerno agrupa una serie de articulos en
fi0 & un acontecimiento o problema de impor-
i para la lglesia mexicana, La longitud de los
flleuios varia, pero tiende a ser larga. Algunos de
g lienen un caracter y aparato cientifico. Con
Hoho se trata de agotar el tema, sino de ofrecer
Biticiones significativas vy bien fundamentadas.
3 manera se complementan entre si, pero

&n su conjunto desean ser una invitacidn a un dialo-
go mas amplio. Ordinariamente al comienzo del
cuaderno se encuentra una introduccion que senala
la importancia del tema y presenta brevemente los
articulos.

La Predicacion pretende ayudar a esta impor-
tante tarea de los sacerdotes {aunque desde luego
no resulta in0til para la oracibn y vida de todos los
cristianos). Esta ayuda podria ser de varias mane-
ras. La gue venimos ofreciendo desde mayo de
1973 es un comentario exegético a las lecturas de
la la misa. Habria otras formas, e importantes; pero
por el momento no estan a nuestro alcance.

Las secciones variables son Documentos, Co-
laboraciones y Opinion Plblica. En ellas incluimos
trabajos de diversa indole e interesantes y que no
caben bien en alguna de las secciones anteriores.
Los Documentos tienen algin cardcter oficial por
proceder sea del papa, de algin obispo o comision
episcopal . . . También publicamos ocasionalmente
alguna bibliografia.

Pasando ahora al enfogue general, podriamos
describirlo brevemente como un intento por ir rea-
lizando la “'teclogia catdlica en el contexto mexica-
no'’, La teologia entendida en un sentido amplio
como una reflexion cristiana seria sobre nuestra
realidad y sus exigencias a la luz de la fe. Esto
conlleva un tener que ir haciéndose, madurando,
perfeccionandose en la confrontacibn con otras
aportaciones y con la realidad misma. Por eso insis-
timos tanto en las “presentaciones’ en la necesidad
de un didlogo adulto. Didlogo que en parte se va
efectuando en la misma revista, pero que evidente-
mente ha de tener un dmbito mucho mayor.



LA IGLESIA EN LA ACTUALIDAD

LAS COMUNIDADES DE BASE Y LA
PASTORAL INTEGRAL Y LIBERADORA

IX ENCUENTRO INTERREGIONAL

Del 23 al 27 de septiembre se tuvo en Celaya
el IX Encuentro a nivel nacional de las Comunida-
des de Base. En él participaron unas 150 personas.
Los asistentes representaban 20 ditcesis de la Re-
plblica y 15 Estados y el D.F. Asistieron 27 reli-
giosas, 76 seglares ¥y 42 sacerdotes.

La Diocesis de Celaya y en particular los PP.
Franciscanos y una colonia proletaria nos brinda-
ron su cordial hospitalidad. El sefior Obispo Victo-
riano Alvarez nos dijo unas palabras de bienvenida
y dos dias presidio la Eucaristia. El Vicario General
de la Didcesis participd en muchas de nuestras reu-
niones,

El objetivo del encuentro esta indicado en el
titulo mismo de este articulo. Se tratd de ahondar
en la Pastoral Integral v Liberadora. A partir del
analisis e intercambio de experiencias, se profundi-
zo en algunos elementos teodricos para descubrir
nuevas posibilidades y exigencias de accion pasto-
ral. Toda la reflexion se situd en el contexto del
Documento que la Comision Justicia v Paz preparo
a proposito del Sinodo sobre Evangelizacion del
mundo contemporaneo.

Intercambio de Experiencias.

Al igual que en otros encuentros comenza-
mos por el intercambio de experiencias. Como en
esta ocasion se triplico la asistencia, trabajamos por
regiones v de cada region solamente se expuso una
experiencia. Las reflexiones sobre la realidad regio-
nal deberia responder a estas cuatro preguntas:

;Cuales son los hechos mas significativos en
su region, en lo economico, politico y cultural?
iQué contradicciones principales se dan en esos he-
chos? ;Como percibimos las causas y raices de
esos hechos? ;Como se enmarcan estos fenomenos
en un contexto mdas amplio latinoamericano vy
mundial? Las experiencias se expusieron respon-

Arnaldo Zenteno, 5

diendo a estas preguntas: ;Qué estamos haciend
{Como? ;Para qué? ;A queé necesidad responis
accion? ;Queé dificultades encontramos? QU
cilita el trabajo? ;Cudiles son los resultadosd
accion? ;Qué perspectivas o futuro tiene elin
jo?

Constatamos diversidad al examinar sifa
nes como las de Tabasco y Veracruz y compd -'
con Querétaro o Torredn. Sin embargo, encd
mos también una prﬂfl.mda unidad: en lns u'
dicciones a nivel economico, en la manipul
politica v en la falta de parhc;pﬂmon populan

Las principales acciones evaluadas {i8
Querétaro: trabajo de cooperativas.

Torreon: investigacion sobre siete ejidosy
bor intensiva para relacionar las familias; &
fuentes de trabajo en la linea cooperativa y &
primeros pasos para la fundacion de comunig
de base.

Monterrey: una experiencia particular{n
comunidades de base) con los posesionarios
vimos una organizaciébn economica, admin
y educativa, etc., muy semejante a la coloni§
bén Jaramillo de Morelos. |

San Bartolo, Guanajuato: trabajo en 4
tivismo v problemas para rescatar el agua [
comunidades ejidales.

Celava: en torno a la colonia Los [nsumg
se explico v se expuso un trabajo de integs
familiar en las colonias marginadas.

Villa Isla, Veracruz: Cooperativa de i
cion a partir de cursos sobre analisis de la sl
y reflexion en la linea de la escuela de la €

Tabasco, Ciudad Pemex: formacion dé
quistas seglares para una evangelizacion encif
¥ principios de catecumenado.

Guadalajara, Santa Cecilia: comunida®
tral de la parroguia que une a los diversos g i
ayuda a crear conciencia de colonia.
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Cuernavaca: Comunidades de base gue leen
B Palabra de Dios en el contexto de opresion w
procuran colaborar en la concientizacion y busque-
i de una sociedad mas justa.

Cindad Altamirano: equipo volante que re-
gorre la diocesis dando cursos para formar gente y
iir las parroquias.

Cindad Lazaro Cardenas, (Las Truchas) Mich.
Betidio de esa incipiente ciudad y de su desarrollo
futuro, Reflexion sobre los problemas religiosos ¥
sociales de los inmigrantes ¥ un incipiente trabajo
on grupos juveniles, catequesis y como procuran
formar conciencia de solidaridad en el pueblo que
¥a naciendo.

Después de cada exposicion todo el grupo eva-
80 las acciones presentadas, Se examind &l era sufi-
gente el analisis de la realidad v si se procuraba
e el pueblo se uniera v organizara, si los objeti-
B¥oe estaban claros v si se tenia una reflexion de fe
el interior del acontecimiento ¥y de las acciones
8l e acrecentaba el sentido comunitario con la

Jerarquia.

.'A.u.i.tisis de la Realidad a Nivel Nacional.
. El segundo dia vy parte del tercero los dedica-
o al anilisis de la realidad mexicana. En estas
L Wflexiones nos ayudaron especialmente diversos
: WsEmbros de un equipo del D.F.

' Problematica Politica: Después de una breve

- uccion sobre principales acontecimientos a
5 ertir de 1917 nos centramos en la crisis del siste-
= 3 partir de 1968 y las soluciones que ha intenta-

=G el actual gobierno. Se analizo la reforma econd-
B ita en la linea de exportacion v diversificacion de
percados, la vuelta al campo, el intento de recupe-
ition del poder del Estado en cuanto coordinador
8 o économico v las diversas medidas para una
Mlistribucion del ingreso. En lo politico, la apertu-
Mipara devolver al Estado su base social. Ante esos
mentos se pueden sefialar diversas reacciones den-
B del gobierno: la que no quiere esos cambios per
B ligada al poder economico y prefiere un regi-
Ben represivo estilo Brasil y la que quiere refor-
s pero sincuestionarel Estado. La posicion fir-
B8 de los grupos economicamente poderosos, ha
[Eeho que la linea reformista retroceda y ceda te-
. Por lo mismo ha habido mas acercamiento a
EETM, se ha disciplinado a los lideres agrarios de
Sierda v la reforma fiscal ha sido muy tenue.
Memis, hay oposicion de ultra derecha en diversas
& tes del pais, como Monterrey v Guadalajara. A
pEREl internacional estd la presion de Estados Uni-
Y otros capitalismos.
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i B El pueblo no sale adelante por no estar orga-
o, ni concientizado.

& El futuro pinta oscuro pues ya se ha visto la
e de los grupos economicamente poderosos ¥
AR B visto también que los mas progresistas dentro

i gobierno, quieren reformas y soluciones menos
Beoens que dar poder al pueblo. Los grupos eco-
ficamente poderosos esperan el cambio de go-

bierno para presionar mas, pues son conscientes de
su poder y de la debilidad del gobierno y del pue-
ble mismo.

Los puntos expuestos se discutieron en ple-
nario ¥ en mesa redonda.

Capitalismo en México: Después del analisis
anterior estudiamos brevemente quée es el capitalis-
mo v como se ha desarrollado en México en la
colonia, la reforma, el porfiriato, la revolucion y el
periodo que arranca del final de Lazaro Cardenas y
mas especialmente de Miguel Alemdn para aca.

Se subrayo la pugna en cada periodo entre
los capitalistas tradicionales v los que buscan nue-
vas vias o caminos, por ejemplo, los terratenientes
v los comerciantes vy pequenios industriales al final
del porfiriato. En cada época se analizo la acumula-
cion de capital, el empobrecimiento de las masas y
las pugnas que crea la misma acumulacion del capi-
tal. Quizas sea discutible pero ain Lazaro Cardenas
quedo situado en este contexto capitalista. Alll se
hizo notar que a nivel ideologico Lazaro Cardenas
trabajo en una linea socialista, pero que muchas de
sus medidas practicas iban en la linea de un capita-
lismo nacionalista, autonomo. Ciertamente, lo de
autonomo aborto rapidamente con Miguel Aleman.

Papel de la Iglesia en el Proceso Historico de
Meéxico. La siguiente exposicion estudio la posicion

de la iglesia. Se partio de la

colonia ¥ en cada cambio importante de Meéxico
(Independencia, Reforma, Porfirismo, Revolucion,
Cérdenas, Camacho v momento actual), se trato de
captar la relacion que tenia la Iglesia con los pode-
rosos. Se considero a la Iglesia como institucion v
sus tendencias dominantes; no las personas aisladas.
Se vio gue cuando decae el pader politico ¥ econo-
mico del gobierno éste busca apoyo en la Iglesia a
nivel ideologico. La Iglesia tiene que estar muy
alerta para no entrar en este juego.

La Iglesia puede tener una triple postura ante
el sistema. O se identifica totalmente en él, o se
angeliza v dice no tener nada que ver con el siste-
ma; o viviendo en él no lo acepta totalmente y
asume una posicion de critica profética. De la pri-
mera posicion quiza como ejemplo se pueda sefialar
la Iglesia en la Colonia. En el segundo caso, la Igle-
sia plensa ser apolitica, pero de hecho, tiene una
funcion politica, al menos por dejar hacer ¥ no
cuestionar el sistema actual. En el tercer caso, la
Iglesia profética anuncia y denuncia por amor y
procura el cambio de estructuras. La Iglesia proféti-
ca lo que es a la luz del analisis serio de la realidad
v de la reflexion profunda sobre la palabra de Dios.

En la evaluacion de ese dia, las dudas mas
importantes eran sobre el papel que de hecho ha
jugado la Iglesia.

Teologia de la Liberacion.

El teclogo Van der Hoff nos ayudd en la
reflexion de fe. El marco de referencia fue por un
lado, la realidad de la Iglesia unida en comunion
con la jerarquia y la diversidad de posiciones den-



tro de la Iglesia. Sefialaba 4 posiciones: Religiosi-
dad popular de los marginados, Iglesia catolica tra-
dicional, Iglesia catolica progresista, ¥ Erupos cris-
tianos comprometidos en la linea de justicia y poli-
tica. Analizb como a cada uno de estos tipos co-
rresponde un distinto pensamiento teolégico y una
vision distinta de Jesucristo. Por ejemplo, en la reli-
giosidad popular se subraya el aspecto milagroso de
Cristo; en la tradicional y en la progresista, se ve un
Cristo subjetivo psicologizante, un Cristo del indivi-
duo (yo—dJesis) v en el cuarto caso se ve un Cristo
militante, parte de la historia y del lado del pobre.
Dentro de ese marco desarrolld Van der Hoff la
utopia de los grupos comprometidos en la linea de
la justicia a la luz de Lucas 4. Insistié en la necesi-
dad de encarnarnos con los pobres,descubrir al ‘otro
en el pueblo pobre y explotado, ¥ en la necesidad
de releer la Biblia, en comunidad y en confronta-
cibn con la situacion actual del pueblo. Especial-
mente releimos Isaias 1.1, Rom.'5, 21. Santiago 5.

¥

Los pasos para esta teologia son un éxodo
(salir del yo y del egoismo), orientarse hacia los
marginados y aun identificarse materialmente con
ellos ¥ una reflexion continua sobre los pasos que
vamos dando. Este proceso se basa en Cristo Resu-
citado ¥ en su poder en nuestra historia.

Meétodos de Evangelizacion.

Después de ver la coherencia que debe haber
entre los objetivos ¥ los métodos empleados en el
trabajo (para gque en verdad sea una pastoral libera-
dora), pasamos a conocer ¥y criticar la foto—palabra
y descodificacion, el material de SERPAL (Dis-
co—forum en las series P. Vicente y Jurado 13) v la
Carpa educativa para Adultos (experiencia en Colo-
nia Ajusco de México). Estas experiencias merecen
un articulo ulterior. Solo indico que se trata de
métodos conscientizadores a partir de la realidad y
utilizando las técnicas audiovisuales.

Compromiso Politico. Continuando con lo visto en
encuentro anteriores, siguio la exposicion de las
exigencias del Evangelio ¥ el Compromiso Politico
de las Comunidades de Base (Arnaldo Zenteno).
Analizamos las razones teologicas y practicas por
las que muchas comunidades de base no llegan al
compromiso politico. Después vimos la postura de
Jesiis ante la politica v por Gltimo analizamos el
compromiso politico que se deriva para las comuni-
dades a la luz de Justicia y Paz (Medellin) y de los
documentos de los obispos mexicanos sobre el De-
sarrollo v sobre opciones sociales v compromisos
politicos. En resumen, vimos que el compromiso
politico de las comunidades consiste en que sean
auténticas, es decir comunidades de evangelizacion
a partir del acontecimiento v para transformar la
realidad. Por su indole misma las comunidades de-
ben ser conscientizadoras, proféticas v organizacio-
nes de base,

Evaluacion Final.

Lo mas significativo. Ademis del ambienlé
de cordialidad e intercambio se subrayaron com
elementos significativos la solidaridad con el opi
mido, la conciencia de que todos somos causants
de la situacion, el testimonio de una Iglesia qué
busca comprometerse, el ir encontrando camingg
para una evangelizacion liberadora y encarnada e
el México de hoy. Muchos sefialaron como punts
clave el conocimiento de otras comunidades ¥ S8
experiencias v el sentirmos unidos en un mismi
compromiso.

Lo que falta para completar lo visto en esie
encuentro. Una relacion mas completa sobre laas
tuacion de la Iglesia en la historia de México. Un
reflexion biblica sobre el pobre y el rico en lahig
toria de salvacion. Profundizar lo visto en ofng
encuentros acerca de la reflexion de fe en los acg
tecimientos. Una exposicion del socialismo con sl
valores v deficiencias y también conocer algo sobf
estrategias y tacticas. Y sobre todo elaborar i
sintesis de los elementos teoricos presentados &
los diversos encuentros.

Necesidades para la futura actividad.
cambios entre los equipos cercanos. Ejercit.amm ‘
el analisis de la realidad y procurar que los seglan
tomen su responsabilidad activamente. Tamiis
material apropiado para obreros y campesinos ia
to en la linea de conocimiento de la realidad, comi
de reflexion de fe.

Drgamzacmn y Proximos Encuentros.

—r e

Dada la numerosa participacion de repress
tantes de las diversas comunidades, se acordd teng
es0s encuentros nada mas una vez al afio, ¥l
otras tres veces tener {*ncuentrﬂs por rEg;Lm !
proxima reunion nacional sera pasando la Pas
en Morelia o en Guadalajara. El tema sera “US
vision sintética de las anteriores reuniones”, Selg
tara de profundizar y sintetizar lo que son laspe
quefias comunidades, la reflexion de fe a parfit
acontecimiento y la reflexion sobre Fe y Comp
miso Politico. Todo esto desembocara tambien el
analisis de las experiencias significativas y métodd |
mis adecuados para la Pastoral Integral Libersdon

Regiones y Zonas.

Se determinaron seis regiones: Region Nogi
Coordinadores J. Camacho v Felipe Pineds, Digg
sis de Chihuahua, Monterrey ¥ Torreon.

Region Sureste: Coordinadores Xavier Si
bia v Samuel Candelas. Diccesis de Tabasco, Vél
cruz, San Andrés Tuxtla v Yucatan.

Region Bajio: Coordinador Enrigue Ugsl
Diocesis de Celaya, Morelia y Querétaro.

Region Centro: Coordinador Jesus Hems
dez. Diocesis de Puebla, Cuernavaca, D.F. ¥ i
cingo.

Region Occidente: Coordinador Alfreda




oie, Diocesis de Tepic, Guadalajara y Ciudad Guz-
- min.
- Region Surceste: Coordinador Ignacio Ro-
Bhdriguez. Diocesis de Tapachula, Acapulco, Apatzin-
g, Altamirano y Tacam baro.

El proximo encuentro de coordinadores de
Piegion v de zona tendra lugar en Queretaroel 3 y 4
L diciembre.

De Abril de 1972 hasta Septiembre de 1974

este grupo ha ido creciendo no solo en niimero,
sino también en solidaridad.

Queda el problema, al crecer el nimero, de
ser fieles al espiritu v por otro lado, organizarnos
por regiones ¥ zonas,

Para informacion sobre este movimiento, se
puede acudir a los coordinadores de region o al
Equipo Central, Rogelio Segundo, Notaria Parro-
guial, San Bartolo, Guanajuato.

La doctrina lascasiana no ha perdido un apice de actualidad, parece formulada hoy mismo, ante hechos
gue, ayer como hoy, mueven al mundo. Cuando él dijo que ningln Estado, ni Rey, ni Emperador,

puede enajenar territorios, ni cambiar su régimen politico sin consentimiento expreso de sus

habitantes, puso en las manos de los pueblos el arma que blandir contra los poderosos, contra toda
§opresion, contra todo atentado a la libertad —cosa la més estimada y preciosa después de la vida—, v a-

l2 independencia de los pueblos.

Andrés Henestrosa.

CASA MORFIN, S.A.

| Sucursal No. 1

Calzada de la Viga 376
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MEXICO, D. F.

Tel.: 27-27-68

Matriz
Av. Cuauhtémoc 216-A
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Tels.: 15-78-12
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COMENTARIOS NACIONALES

1. Marco Informativo.

Las noticias mas relevantes, publicadas del 5
al 20 del presente mes por los medios de comunica-
cibn masiva, oscilaron alrededor de los siguientes
puntos: control de precios ¥ crédito, sucesion pre-
sidencial, igualdad de la mujer, descubrimiento del
manto petrolifero del Istmo. Quiza, ésta informa-
cion sea poco significativa para nuestra ya preocu-
pada existencia individual, no podemos prescindir
del acontecimiento social sin peligro de oscurecer
nuestro propio ser.

Antes de exponer el resumen informativo,
aclararé que consideraré los hechos informativos
bajo el supuesto de trabajo de que la “‘noticia” en
Meéxico, por lo general, es comunicada en un marco
que va desde la ambigliedad sospechosa hasta la
mentira formal, pasando por la restriccion mental.
El que el contenido informativo no se adeciie al
objeto real parece no tener importancia en una so-
ciedad que se pregunta jqué es la verdad? y que
adormilada se contesta con la misma pregunta ;qué
es la verdad? como no queriendo despertar del
mundo de irresponsabilidad social.

2. Control de Precios.
El “Decreto que regula los precios de las mer-
cancias a gue el mismo se refiere”, fue hecho efec-
tivo ¥ publicado en la prensa el pasado 3 de octu-
bre. ;Por qué ha producido tanta polémica el de-
creto? Trataremos de responder al cuestionamien-
to con las siguientes interpretaciones.
2.1. El “decreto”es simplemente una ampliacion de
la antigua ley sobre Atribuciones del Ejecuti-
vo en Materia Economica de enero 9 de 1951.
Aungue se polemiza sobre si 85 0 no anticons-
titucional, sin embargo, el poder judicial ha
declarado que dara entrada al amparo contra
el ejecutivo. ;Sera cierto? Mientras son peras
o manazanas, el senador Rivera Pérez Campos
ha armado un escandalo en el senado contra
un nuevo decreto por juzgarlo dictatorial. Lo
cierto es que las atribuciones del ejecutivo,
sean concedidas formalmente por la Constitu-

Manuel Gonzalez Ramirez
CIAS—ESAC,

cion o no, son de una amplitud que lo asem®
jan a un dictador.
El “decreto’ se puede interpretar también
mo un mecanismo que el gobierno empless
para combatir la inflacion y tratar de resoly
la crisis econdmica por la que atraviesa el paig
iSerda el mecanismo apropiado para ayudari
eliminar un gasto plblico desorbitado, un a8
rato burocratico que se hizo mas costoso co
el aumento de salarios, una insuficiente prs
duccion agricola, un presupuesto deficiiang
un acaparamiento de bienes?
El “decreto’ puede significar también el
jo de la politica economica global encubier
bajo el llamado ‘“‘desarrollo compartida’y
;Sginificara que se va a dar un fuerto apayo
sector agricola (entiéndase D.AACTH
C.N.C), que se hara una reforma fiscal gi
afectarda mas profundamente a las clases mé
dias, que aumentara la proteccion al secli
obrero organizado (entiéndase C.TM§
F.5.T.5.E.), que se hara una planeacion y o
trol del gasto ptblico, que se afectara al seel§
privado mediante mecanismos que eviten lg8
peculacion?
El “decreto’ se puede interpretar también gl
mo instrumento de polarizacion idealog
que trata de conciliar los intereses de las divé
sag clases sociales. Se manifiesta una agres
dad verbal entre los diversos sectores da'l§
produccion (gobierno, sector obrero y secld
privado), dado en un clima de desconfianm
terrorismo, rumores diversos.
El “decreto” puede simbolizar simplemeni
un instrumento de semantica politica, *
dézcase pero no se acate”. La reaccion i
cualquier consumidor al dicho de que s ving
controlar precios, es responder esponi
neamente jqué bueno! Pero, jserd capar®
lograrlo una estructura burocratica corrupld
corruptible?
2.6. Duda.

Centrandonos en el hecho de gue vivimos
México, nosotros quisiéramos notar que el probis
ma no es tan solo el de la interpretacion del “I§

2.2,

2.4,
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Welo”, que ha sido dado en una coyuntura so-
g-politica—economica ambigua, sino el de sena-
I 8l precio justo de cualquier “bien™, va sea de
'tter agricola, manufacturado y de servicio, ya
generadu por el sector plblico o pmadv En
-- ra opinién no se puede dejar como Unico ¥
imo criterio que determine el precio de un bien,
Wisolo proceso de la oferta y la demanda, ni al solo
dom 'miﬂ gubernamental, ni al s6lo libre arbitrio del
pnerador de bienes. Pero el asunto no es nada fa-
... puesm que en la generacion v adquisicion de un
80 interviene un complejo de maltiples factores;
i por ejemplo, se puede indicar, por un lado, que
Btonsumidor desea pagar menos para comprar
Bis mientras que el generador y poseedor desea
iar mds para tener mas; y por otro lado, se tiene
e una sociedad joven en crecimiento como la
ficana, necesita producir bienes que satisfagan
Wiolumen de consumidores siempre creciente, v
@ su vez autogeneren bienes de capital, no solo
i mantener el ritmo de crecimiento productivo
o también para incrementar el desarrollo.
& El fenomeno que se observa después de en-
Fen vigor tanto el decreto de control de precios
imo el salario minimo, que regird del 8 de octu-
B 4 diciembre de 1975, es que los precios de los
liculos suben dia a dia. ;Es solo problema de
fiecio justo?

& Créditos para el Desarrollo.

En el transcurso del mes de octubre los secre-
jos de Hacienda v Relaciones Exteriores, han es-
lecido nuevos convenios econdmicos que permi-
canalizar recursos del exterior para cubrir el
fiicit interno v financiar la politica de desarrollo
plactual regimen.

& El Secretario de Hacienda manifestd en Nue-
Hork, al reunirse con funcionarios, empresarios
panqueros norteamericanos, que “la politica del
Binciamiento del desarrollo tiene que basarse en
grzo interno v complementar con una eficaz
plifica de financiamiento internacional . . . En to-
B8 los foros del mundo y de todas nuestras activi-
:- mtermcmmlea sostenemos que la participa-
i de la inversion extranjera es alentada en un
jito legal bien definido, tanto en los aspectos de
fiversion en si misma, como en la transferencia
plecnologia apropiada v a costos razonables . . .
o el proposito de exponer ante los funciona-
i ¥ empresarios norteamericanos la verdadera si-
Btion que existe en México, cual es la caracteris-
B principal del presidente Echeverria para frenar
faflacion, aspecto de nuestro programa de finan-
pniento de desarrollo v la verdad sobre nuestra
flitica en materia de inversiones extranjeras’.
Mucho se ha publicado sobre la deuda exter-
bl inversion extranjera, la transferencia de tec-
git, pero lo significativo es observar que las
: del secretario de Hacienda parecen indicar
B posicion diferente a la que se publica en Mexi-
4 exponer la verdad sobre nuestra situacion y
it nuestra politica en materia de inversiones ex-

1"

tranjeras. ;En Mexico no se dice la verdad? ;Por
gqué renuncic Petricioli a la sub—secretaria de ingre-
sos de la Secretaria de Hacienda y Crédito Pablico.
;Fueron motivos personales? ;Por qué lo sustitu-
yvO un joven economista cuya experiencia es haber
sido director del Fondo de Cultura Economica?
i Quién lo apadrina?

4. Sucesion Presidencial.

El sabado 5 de octubre la prensa nacional
informé sobre el desayuno del presidente Echeve-
rria con el grupo “20 mujeres ¥ un hombre’. En
medio de la euforica cordialidad femenina se le pre-
gunto sobre el futurismo vy sucesion presidencial, a
lo cual respondio como “magister Dixit": “Es Gtil
que la opinion plblica, analice a los hombres y los
critique en relacion a la sucesion presidencial. La
gente debe procuparse de analizar a los hombres
piliblicos, v esta bien que asi sea. Los hombres pl-
blicos deben ser continuamente sujetos a examen,
como toda persona que realiza una tarea gue se
vierta a la sociedad. Esto esta bien. A mis colabora-
dores les he pedido que trabajen intensamente, que
lo hagan con desinterés, que estudien los proble-
mas, que se esfuercen por no tener un punto de
reposo. Esta bien que sean analizados. Yo creo gue
a lo largo del segundo semestre del afio entrante, la
opinion publica nacional comenzara a definir sus
inclinaciones; pero mientras tanto, todo mundo de-
be ser objeto de estudio, de observacion, de eritica.
Es democraticamente saludable™
respuesta del presidente Echeverria parece
ser aceptable desde la perspectiva de una democra-
cia fundada en el ejecutivo como “magister Dixit"
Pero, ;refleja la realidad socio—politica? ;Es una
ambigiiedad que pasando por la restriccion mental
llega hasta la mentira formal? La respuesta la dejo
a cada uno de los lectores. Lo Unico que se puede
anticipar como supuestos a futuro encuadrados en
la estructura real de poder politico, es que:

— “La opinion pablica’” (considerada como la acti-
tud de una porcidon importante de la poblacion
mexicana con respecto a la nominacion de un
candidato determinado, que se apoya en un mini-
mo de pruebas reales y que supone cierto grado
de reflexion, analisis v razonamiento), ciertamen-
te no analizara ni criticara a los nominados presi-
denciales por el partido Gnico en los medios de
comunicacion masiva, sino que se conformara
con contar anécdotas ¥ chistes en corrillos v ca-
fés.

“la opinion pablica” no definird sus inclinacio-
nes el segundo semestre del afio entrante por al-
gin candidato nominado por ella, sino que acep-
tard con un sentimiento politico “de peor es na-
da”, al Ginico nominado.

— El elegido seri uno y contari con el apoyo del
Partido Revolucionario Institucional.

— ;Quien serd? Empieza el juego del tapadismo y
de la acomodacion.

La

5. Igualdad de la Mujer.




Como estamos en plena temporada de fabri-
cacion de leyes, no podia faltar la iniciativa de ley,
también del ejecutivo, que iguala juridicamente los
derechos de la mujer con los del hombre. Igualdad
juridica que hara posible que la mujer ocupe el
lugar que merece en la vida politica, social y econo-
mica. ;Sera posible que por mandato del ejecutivo
gse cambie de la noche a la mafana una estructura
socio—cultural de siglos? jLa ley responde a la
heterogeneidad cultural mexicana? jPor qué ante
los dichos pronunciados en la Camara de Diputados
{algunos verdaderamente chuscos), se alego la Etica
vy la Moral, cuando no se CDntI"Idl_!D al Secretario
que afirmé que en el proceso economico no inter-
vendrian las leyes éticas? ;La discusion actual es
superficial e ideclogica? jLa iniciativa de ley toma
en consideracion las desigualdades estructurales en-
tre el hombre y la mujer?

6. Manto Petrolero en el Istmo.

El domingo 13 de octubre, la prensa nacional

publicé una noticia dada en Nueva York: @
petrolero de 250 kms en el Istmo, tan rico com
del Golfo Pérsico. La noticia ha sido comentad
muy diversas maneras, provocando la guerra de
vios politico—economicos por el petroleo mi
cano: “‘Temor en Estados Unidos de que -
una a la OPEP"”. "“Se calcula que para 1980 Mg
producira 2 millones de barriles al dia”, * i
seguira los lineamientos de la OPEP", "LW . '_
del mundo interesados por el petroleo mexican
“Hasta 1975 se conoceri la verdad sobre la cifi
dad del manto descubierto”. *“El petroleo me
no para Cuba". “Los presidentes de México y B
se entrevistaran en Nogales para hablar dely
lea™. El mexicano en medio de su pobreza excld
iva somos ricos! jSera cierto? En caso de s
rico el manto del Istmo, zira a beneficiar a focs
a cada uno de los mexicanos? ;Como y con
capital se pondra en marcha la produccion? §§
cual tecnologia? Como ya somos ricos, @
UNAM se cierne la amenaza de huelga s o
aumentan los salarios en un 50 ofo.

— Pero es imposible; los indios son de una naturaleza inferior— clamaban rudas voces voraces.
— Mentira. Los indios gozan plenitud humana, respondian con ira y escandalo la Madre Isabel y I
Padres del nuevo mundo. Sobre todas las voces domind el rugiente clamor del sumo Padre, Fri§

Bartolomeé.

Agustin Yane

| *EL TROQUEL", S.A.

‘ Casa Proveedora de Articulos de Iglesia y Religiosos.

' Tels.: 522-59-94
522-29-66

Apdo. Postal No. 524
México 1, DF,

Z2a. Rep. Venezuela No. 50

Tenemos en existencia un buen surtido de Expedientes Parroquiales con redacciones
aprobadas por la 5. Mitra.

Block o certificado de bautizo y matrimonio candnico, in facie ecclesiae, exhortos y
suplicatorios, informaciones matrimoniales, libros para actas de bautizo y matrimonio,
recibos de misas. Inciensos importados y perfumados en cajas de 330 gramos: “Ldgrima",

Excelsis”, “Angelus”, y “Solemnis", pajuelas de incienso perfumado, carbén tardio e
instantineo con 100 panes y gn cajas.
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EENCUENTRO NACIONAL DE LAS CC. MM.

PUENTE GRANDE 74

B “Bajo la accion coneiliar renovadora, que en
W lglesia suscita el Pardclito, las Congregaciones
anas se han repensado a si mismas, para ser,
pndo el ejemplo de Maria, méas disponibles a la
fque ilumina, que vivifica y que une en el
. .. "' estas palabras de S.E. el Sr. Cardenal

Arzobispo de Guadalajara y

i
 amin

Salazar Lopez,
pdente del Episcopado Mexicano, dirigidas a la
gmblea Nacional de las Congregaciones Marianas,
etirada los dias 28 y 20 de septiembre, autentifi-
Ry resumen el que, el por que y el para queé del

Elentro Nacional “Puente Grande 74", que se
BEbro durante los quince dias precedentes.

Durante este ano las Congregaciones Maria-
Mexicanas celebran, jubilosamente, el cuarto
gnario de la ereccion canonica de la primera
pracion Mariana en el pais; mas precisamente
#l Colegio de San Pedro y San Pablo de la Ciu-
fde México, muy poco después de iniciados los
gl dia de San Lucas, 18 de octubre del afio

A partir de este primer grupo las Congrega-
s¢ difundieron a traves de todo el territorio
al, siendo siempre semillero de apdstoles,
deras escuelas de santidad, instrumentos al
ficio de la Iglesia; llegaron a ser un verdadero
povo para ella v fueron cuna de los primeros diri-
pies de la Accion Catolica Mexicana v de algunas
f® organizaciones, que fomentadas por la jerar-
I8 han prestado grandes servicios a la Iglesia y a
Erilgnm
Diespues del nuevo Pentecostes que represen-
pira la Iglesia Universal el Concilio Vaticano II,
B entre otras cosas significativas, vino a sefialar
filievo camino v una nueva responsabilidad al
islolado de los laicos, las Congregaciones Maria-
'8 nivel mundial, se revisaron a si mismas y,
@0sas de prestar hoy a la Iglesia un servicio tan
o como el de ayer, siendo al mismo tiempo,
§ respuesta adecuada a los signos de nuestros
5, modificaron sus estatutos: cambiando sus
5 Reglas Comunes, que en su tiempo capaci-
B & innumerables catolicos generosos para vivir
'I'ldl de gran santidad personal y de servicio
mlolico, por sus actuales Prmcmms GF‘T‘I:PI’SIES
e lmgulusan a desarrollar cada vez més en sus
ros las grandes dimensiones de madurez cris-
fue caracterizan la vocacion del laico cristia-

L]

Ma. Magdalena Palencia.

no. Estan decididas a cambiar sus antiguas estructu-
ras para mostrarse a si mismas en adelante mais
como un “camino™ de vida cristiana que como una
organizacion rigida y estricta e inclusive han cam-
biado su nombre por el de “Comunidades de Vida
Cristiana™

Los grupos de Congregaciones Marianas de
México, esparcidos a traves de toda la Republica,
algunos de los cuales han experimentado o experi
mentan actualmente la aguda crisis que ha sacudido
a todas las organizaciones catdlicas, respondieron,
generosamente, al llamado que les hizo la Federa-
cion Nacional para celebrar este ano jubilar buscan-
do unidos la renovacion profunda y la actualiza-
cion del Movimiento Congregacional en nuestra Pa-
tria.

Las Congregaciones Marianas, ahora Comuni-
dades de Vida Cristiana, reconocen como fuente
especifica de su espiritualidad a los Ejercicios de
San Ignacio; de ahi que el cimiento firme de esta
renovacion y de esta actualizacion consistiera en la
experiencia de los ejercicios espirituales dirigidos.
Primera etapa de nuestro encuentro; cincuenta y
siete ejercitantes guiados individualmente por siete
directores en esta experiencia fundamental de con-
version, de oracion, de discernimiento y de de-
cision.

Etapa espléndida de maduracion personal en
la vida cristiana, que confirmé en nosotros la con-
viccion de que nuestro movimiento solo puede re-
novarse, fortalecerse v expandirse si esta funda-
mentado en la espiritualidad de los Ejercicios; que
nos convencic de que esta espiritualidad es "un
camino” por el que el Sefior quiere que le sigamos.

Preparados asi, con esta experiencia que vivi-
mos a solas, pero no aislados, entramos a la segun-
da etapa de “Puente Grande 74". En ella participa-
ron ademas de los ejercitantes otras cuarenta y cin-
co personas hasta hacer un total de ciento uno.
Catorce sacerdotes, tres religiosas y ochenta y cua-
tro laicos cuyas edades variaban desde los dieciséis
hasta los setenta y tres afios. Contamos ademas con
dos miembros de la Federacion Mundial de Comu-
nidades de Vida Cristiana, el R.P. Nicholas Rieman,
S.J. Vice-asistente mundial v José Maria Gsell, Se-
cretaria Ejecutiva, quienes generosamente vinieron
desde Roma. En las dos etapas estuvieron también
con nosotros el R.P. Justo Gonzalez Tarrio, S.J.




Asistente Continental Latinoamericano de las
C.V.X., v el R.P. Luxorio Ruiz Bilbao, S.J. Asisten-
te Nacional de la Argentina, quien asistidc en cali-
dad de observador.

Durante esta segunda etapa, recorrimos jun-
tos un proceso de desarrollo y crecimiento de los
grupos, palpando continuamente la fuerza que tie-
nen las palabras del Sefior; “cuando dos o mas se
refinen en mi nombre, alli estoy yo"

Fue una semana con un contenido ¥ un fin
definidos: experimentar el estilo de vida de las Co-
munidades de Vida Cristiana.

Cada dia estaba encaminado a este fin. Nues-
tro trabajo comenzaba con nuestra meditacion per-
sonal sobre el tema de la jornada. En seguida un
ejercicio, una dinamica, para imos introduciendo
en nuestro conocimiento personal y el conocimien-
to de quienes nos rodeaban. Una conferencia sobre
el tema central 'del dia, que pedia una meditacion
personal sobre las ideas escuchadas antes de pasar a
un intercambio sincero, abierto ¥ pleno de confian-
Za en un pequeno grupo que fue transformandose
en una auténtica comunidad. Asi nuestras mafia-
nas, después de una reflexion tranquila, de una asi-
milacion Estupenda ¥ de una confrontacion mutua,
hallaban su maxima expresion en nuestras eucaris-
tias del medio dia.

En la tarde colocados frente a la responsabili-
dad que cada uno tiene en su propio grupo,
reflexionando, compartiendo y discutiendo en pe-
quefios grupos, encontrabamos la manera de aplicar
a las necesidades de cada comunidad ese trabajo,
que ya en nuestra vida, al volver cada uno a su
ciudad, deberda dar los frutos deseados. Esa refle
xion era compartida después de una asamblea gene-
ral, para el enriquecimiento de todos y al final del
dia, después de una evaluacion consciente, termina-
bamos con los puntos de meditacion que nos en-
frentaban ya con la idea central del trabajo del dia
siguiente,

La seriedad de los temas tratados durante es-
tos dias: “Qué son y como deben vivirse las Comu-
nidades de Vida Cristiana™; “el crecimiento perso-
nal humano v espiritual’’; “El desarrollo de una
Comunidad Cristiana®’, “La Decision™ y “La mi
sion de las Comunidades de Vida Cristiana en la
Iglesia ¥ en el mundo™, nos enfrentaron a un reto
en la Recapitulacion v Desafio lanzado para ver si
éramos capaces de realizarnos en un trabajo de en-
trega por la Iglesia de Cristo.

Contamos con la participacion de represen-
tantes de veintisiete grupos diferentes, localizados
en: Guadalajara, Encarnacion y Arandas, Jal., Leon
Gto., Morelia, Mich., Mérida, Yuc., Monterrey,
N.L., Saltillo v Torredn, Coah., Ciudad Juarez,
Chih., Oaxaca, Oax., Villahermosa, Tab., y la Ciu-

-

dad de México, D.F.

Las notables diferencias de edades (el treinl
v ocho por ciento eran menores de treinta afios)$
de temperamentos, sirvieron para dar una maye
riqueza a nuestras convivencias, en las que con i
to agrado nos encontrabamos siempre unos &
otros. La preparacion de nuestras misas con el e
vo de los canticos en los que todos participabamo®
los ratos largos v necesarios de descanso y reces
en que se escuchaban los cantos de cada unadg
regmnes de nuestro Meéxico o se anpﬂriian
juegos o pasatiempos; la buena voluntad de toddg
la colaboracion en el servicio de las mesas o el am
glo de la casa, fueron también lazos muy valical
gue nos unieron mds a todos en esta Comunidsl
Nacional de Vida Cristiana que nacio en Pues
Grande 74. La placidez y hermosura del lugas
clima, la pureza del aire, el ambiente todo y la g
generosidad de los padres y hermanos jesuitas yi
los demis colaboradores que atienden al servicigl
la casa no dejaron también de ser otros tantoses
mentos favorables para nuestro encuentro.

Durante la tarde del sibado v el doming
iiltimos tuvimos nuestra Asamblea Nacional enli
ciudad de Guadalajara, recibimos con especial g
to la presencia del Sr. Cardenal; nuestros trabd 11 l
fueron inaugurados oficialmente, a nombre dei§
Jerarquia, por nuestro Asistente Nacional
Excmo. Sr. Francisco Villalobos, Obispo Auxils L
de Saltillo, ¥ escuchamos con entusiasmo las comg
nicaciones de varios Sefiores Obispos que se inlés
saron por los trabajos de los casi doscientos sesenl
asambleistas, representantes de cuarenta y o
grupos de todo el Pais.

- MO ™

Al terminar nuestro Encuentro, Puente Gr
de nos despidid con lluvia; algunos de los mut
chos mas jovenes que no podian esconder sus i
mas querian hacernos pensar que aun la casal
despedia llorando al sentir la separacion. 0
quien ha vuelto a su lugar de origen, separadodj
las distancias nos sentimos todos estrechams
unidos. Hemos adquirido un compromiso comis
compartimos una seria preocupacion por el
mo; hemos escogido un mismo estilo de vidg
unidad de fe y de mision para el servicio dé
hombres, respondiendo a Cristo pobre y humi8
que nos pide, como a sus discipulos, *ir conli
En la Iglesia, con la Iglesia, sintiendo siempreg
la Iglesia, para conducir a los hombres a su pmog
liberacion y comprometiéndonos simultaneams
a la liberacion de todos los hombres, Nos senti
estrechamente unidos por el amor filial a Mg
nuestra madre e inspiradora, que siempre silend
junto a nosotros, nos invita a dar, como comuai
des, nuestro FIAT, nuestro si al Sefior.

B8 F Efepbsospacoaesoe
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ICLESIA SUBURBANA.

| EL MUNDO EN QUE VIVE LA IGLESIA

ANA LISIS TEOLOGICO DE UNA PRAXNIS ECLESIAL

(furnl'iriulI;illli:'lnnr-: n[u'!‘amlu-n \ i:rm'l'{frr Il:!h{HI'éi].

PRIMERA PARTE

{ONDICIONAMIENTOS

LPunto de partida; praxis eclesial

La imposibilidad de abarcar todo un grupo de cristia-
W05 de una diGcesis o de una parroquia, hace que centre este
Wilisis en un tipo de laicos, tomados del corazdn de la
tudad de México e integrados a la cultura suburbana por su
IEnacion socio—economica.
& El método que seguiré trata de desembocar en los
mtsmientos: de una posible pastoral juvenil (la edad prome-
#0 del grupo es de dieciocho afios). Presento en esta prime-
m parte la fenomenologia que me describe y me da los
Sementos para conocerlos como “practicanies™ pertene-
fentes a la Iglesia. En seguida (II Parte), a manera de hipo-
W8, describo los condicionamientos de la fenomenologia v
W causas en tres niveles: conciencia histérico—social, con-
Wncia religiosa vy conciencia eclesial. En la tercera parte,
im0 del Concilio Vaticano 11 {Constitucitn Dogmadtica so-
pe la Iglesia) v del Evangelio de San Mateo, los principios
Wlogicos que confronto con la fenomenclogia y sus condi-
mamientos; esta confrontacion me da la posibilidad de
Silsificar los condicionamientos operantes en favorecedores
gbstaculizadores de una auténtica praxis eclesial. Por lo
I en la dltima parte, enumero las conclusiones a las que
B0 como principios inspiradores para el proceder pastoral.
Y En resumen, se trata de una bisqueda de la misién de
dglesia en el medio suburbano de la ciudad de México,
% referencia a este grupo de adolescentes como exposito-
B de un tipo de vida eclesial.

1 Sujeto Marginado.

No voy a describirlo con toda su riqueza antropoldgi-
'~_H! limito a describir de su realidad, su relacion con la

Pedro Arriaga Alarcon, 5.J.

a) Bautismo, entrada oficial.

La fenomenologia del en donde ¥ como se recibe un
sacramento la tomo del primero de ellos, pueria obligada
para entrar a la Iglesia (Lumen Gentium n. 14, 1) el bautis-
mo.

Recibido por la decisién de los padres, los llevo a ellos
a asumir la responsabilidad social que supone: ropa apropia-
da, invitacion de padrinos (el que ofrezca mayor respeto en
el medio, adquirido por la posicion moral personal o por la
situacion econdmica), invitacion a vecinos (con los que se
comparten los patios, lavaderos, servicios samitarios... ).
La familia entera encabezada por los padres del bautizado,
por un’ dia, por unas horas, serd el centro que hard girar a la
comunidad con la que cohabitan. Toda una estructura so-
cial les tomard en cuenta y les atenderd con todo el poder,
vistosidad y misticismo que posee (la Iglesia) y a cambio de
muy poco: expresar el deseo de que el nifio sea bautizado,
una modica cooperacion por la participacion en el rito y a
cambio de la “boleta™ en que quedard certificado el hecho.
Documento que pasard a los pocos papeles importantes del
patrimonio familiar. Sin embargo, el gasto total de la fiesta,
que centrard casi totalmente su actividad, no es tan mddico
¥ lo sienten obligatorio. El llevar a bautizar supone que se
puede (y debe) ofrecer una fiesta.

b) Formacion cristiana.

Surge rudimentaria, a iniciativa, en la mayoria de los
casos, de la madre, v en otros, interviene la viejita catequis-
ta “que prepara para la primera comunién"”.

Cierta inercia que provocan algunas fiestas y que mue-
ven al sujeto a adentrarse en log templos, para lo que no hay
ninglin impedimento (Basilica de Guadalupe, Santuario de

Chalma . . . ), los han ido ligando a un tipo de actos sociales

il ¥ como expresa en su vida el hecho de formar parte :
B y P pa que los han relacionado con lo trascendente.



———

——

“Mi mamd nos ensefid desde chicos a que antes de
salir de casa nos persigniramos. Yo siempre lo ha-
go". “Venia una viejita a damos catecismo para la
primera comunidn. Alli fue donde aprendi lo de
Adin y Eva y de la Virgen Maria. Nos contaba
todo lo de Chuchito ... pero ya no me acuerdo.
A ver, jcudles son los mandamientos? ™

¢) De otros sacramentos.

Oigamos al padrino de una confirmacion.

“Llevé a confirmar a mi sobrino. Me gasté como
doscientos pesos. Treinta vy cinco de la boleta,
treinta que. di para queé nos pasaran adelante (al
‘coyote’ de fila), veinticinco del taxi y lo demas
nos lo chupamos. Habia un resto (... ) de gente,
como dicen que ya sé va a acabar y que ya no van
a confirmar . .. "

A otro que lo iban a confirmar (edad, quince afios), le
dijeron que se acercara a confesar. Esta fue su experiencia
religiosa,

*Yo no me vuelvo a confesar. Que me regafia el
padre. Que te confiese otro —me dijo— pues td
;qué nos has hecho? A todo lo que me habia
preguntado le dije que si™.

d) Otras manifestaciones religiosas.

En el medio suburbano las manifestaciones de fe tie-
nen sus lineas convergentes con el campesino del poblado o
rancheria por tratarse en la mavoria de los casos de emi-
grantes que se han colocado en la ciudad. Pero en esta
generacion encuentro caracteristicas diversas propias de esta
subcultura.

Agui el cultp a las imigenes no desaparece. Las man-
das son el modo personal elegido para relacionarse con la
divinidad y de las que ni el mismo sacerdote puede disponer
ya que ha sido un contrato personal entre Dios v el sujeto y
no puede haber intermediario.

El espiritismo, la fuerza del mds alld, parece embeber
mas la preocupacion por lo trascendente: aparecidos, espan-
tos, ruidos vy movimientos nocturnos, son fuerzas sobre &l
hombre mismo & las que hay que estar controlando ¥ expli-
cando ‘el por qué sin lograr asirlas del todo; y de alli el gran
emaor.

Lo que queda es un ms alld sin explicacion, existen-
te. Una muerte que acaba con todo, con la vida misma, al
ser victimas de la fatalidad: “chupados por la bruja”, victi-
mas de asesinatos, ¥ de enfermedades extraflas que los han
hecho no comer durante los dias que precedieron a una
muerte casi repentina.

Las medallas, los escapularios ¥ la bendicitn al dejar
la casa paterna antes de emprender una nueva vida, son para
ellos la divinidad presente en sus vidas, amuletos de buena
suerte para el futuro.

Uno de los que formaban parte del grupo que trata-
ban temas religiosos, dirigiéndose a otro:

“Dicen que es un santo (el Papa) ;por qué?
—Dicen que habia un invilido v lo tocd y empezd
a temblar; salid en un reportaje.... y que por
£30.
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—Pues si nomds se recargd en él, como no ibaa
tamblar (risas de los asistentes). Yo creeré en g
cuando deje todo . . .

Mereceria un capitulo exhaustivo el como de la more

lidad de estos jovenes para integrarlo en ¢l proyecto pasto:
ral. Sélo diré para el propésito de esta praxis eclesial que e
el momento de enfrentar la confesion v al hacer un examen
de conciencia, personal y sincero, pasaban a segundo plang,
casi desapercibidos los destrdenes sexuales, los hurtos, ete,
por estar en primer lugar los juicios internos en los qué no
s¢ aceptaban las actitudes paternas de agresividad contrals
familia en las borracheras sabatinas.
Este mismo muchacho que asi percibia su conciencii
decia:
“Para mi Dios es muy grande. Porque he visto o=
sas que en verdad ya no tienen remedio y s salvan,
Le he pedide que no nos pase nada ¥ no meh
defraudado. A Dios sélo lo conozco por imagen®s
Otro intervino sobre el mismo tema
“Yo una vez le pedi, peronada(...)
—-Y o no le pido nada— afirmé otro™.

I1. Condicionamientos hipotéticos
¥ Sus causas.

iCudles son-pues las caracteristicas, los criterios, &8
mentalidad que estin condicionando esta prictica eclesl
de los sujetos, cuya fenomenologia he presentado?

1. Conciencia historico—social.

a) El dmbito socio—politico de nuestro sujeto analizs®
do requiere de una hermenéutica especializada si se quitns
superar un modo idealista de pensamiento,

A nivel de analisis historico—social: * jcdmo se el
cionan actualmente, en los hechos, la praxis de la fe vl
praxis politico—social en sus diferentes nicleos? ™ (1),

“Una teologia que se comprenda a si misma comis
“reflexién critica, en la fe", sobre la praxis daly
fe, para cambiar o reformular la praxis de lafe
tiene como punto de partida obligado el analss
socio—historico de esa misma praxis, lo que impS
ca bajo este aspecto una subalternacion de I ke
gia, en cuanto teoria a las ciencias historico—suis
les™. (2).

Este planteamiento es de Gilberto liménez en sl
ticulo “La Dimension socio—politica de la Practica del§
Fe", ¥ en el que concluye en la sexta parte. '

“El problema de las relaciones entre fe y politis
requiere en nuestra opinion, comparar ambos i
minos primeramente en un nivel sncln:n--hisl:'
de modo que la comparacion resulte perlinenied
significativa (... ).

Esta posicion del problema exige un modelo (88
co Figuroso a nivel de ciencias sociales, de L8
ciones entre practicas religiosas v practicas polil#
cas en el seno de una sociedad global. '

[ R SR —
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Exige también un esquema de andlisis positivo ba-
sado en hipotesis de correlaciones entre ambas
pricticas, hiptesis a ser verificadas en el “andlisis
concreto de la situacion concreta™. (3)

Como me he enfrascado en este tipo de andlisis al que
Wieme 1 desembocar el planteo expuesto, seguiré los linea-
imentos de este autor, que a su vez sigue los modelos tedri-
o8 ¥ esquernas de Jean Guichard, para tratar de dar un
wercamiento hipotético a manera de respuestas.

‘_ En la Oltima fase de la historia latinoamericana, que
}ghdﬂ neo—capitalismo liberal, caracterizado por la indus-
Eﬁﬂizac-i{m y la explosion urbana, ¢l miembro de la masa
gopular yace alienado sin expresion politica, sin poder eco-

pmico, sin aceptacion social, hundido o refugiado en lo
e aun no le es totalmente arrebatado: su religiosidad.

Su situacion de clase, lo hace conservador por su in-
Rliura, situado en el apolitismo total (por lo que a su
Weictica politica se refiere) y en el conformismo religioso,
0 una prictica formal, que sea seguro de estabilidad moral
egin el esquema de Jean Guichard).

b) La explicacion de este condicionamiento es perfec-
amente deducible: clase explotada o ignorada por la estruc-
iR socio—politico gbe impera actualmente en México,

ginida por tanto también de la estructura eclesial mexi-

ana.

L Conciencia religiosa.

) El criterio de 1a vida cristiana que se destaca de la
iEomenologia es la prictica sacramental. Se es cristiano en
medida que se es practicante. Los sacramentos son lo
nmordial, como medios con los que se relacionan con la
fitia. Lo hacen conscientes de su pertenencia y les permi-
0 declararse como cristianos cuando asi lo exija su vida
ihlica (censos, etc.)

En el caso del bautizado, la Iglesia, lo considera cre-
gite (pastoral de reclutamiento). Y para quienes estin al
Brgen de la organizacién eclesidstica (recordemos a los
Rtinos ¥ padrinos del bautizo) constituye un mecanismo
R socializacion al participar con ocasion de la recepcion del

gramento.
B Se ignora totalmente la teologia de los sacramentos
B &l tipo de educacion religiosa; vy si acaso, se tiene una
B concepcidn de obtener por el signo sensible el benefi-
B0 personal o familiar sin saber en qué consista o para qué

El culto a las imdigenes; constituye la expresion de su
B Entre ellas es imprescindible la de Cristo (Chuchito),
pente v muerto. A proposito de lo cual escribiera Octa-

0 Par:

“El mexicano venera al Cristo sangrante v humilla-

do, golpeado por los soldados, condenado por los

[ jueces, porque ve en €l la imagen transfigurada de
g1 propio destine™. (4)

8¢ fgnora la resurreccibn como culmen de la revela-

e, 52 espera de los santos el “milagro™ de su intercesion

g haberse ido a postrar ante su imagen o a “prenderle™

meladora. La Virgen es también quien goza de este tipo
Bdtmostraciones cultuales ¥ por encontrarla mds como
#doppderosa” que como mediadora,

El fatalismo parece ir de la mano con el momento de
volver a Dios (muerte) junto con la presencia del demonio.

El pecado aparece como algo que ha tomado cuerpo,
una especie de atmosfera.

“...estin nuestros pecados de por medio. Ningu-
no de los que todavia vivimos estd en gracia de
Dios. Madie podrd alzar sus ojos al cielo sin sentir-
los sucios de vergiienza®™. (5)

La Biblia es casi el Gnico libro del que se sabe su
importancia aungue se ignora su contenido. Se conoce de
levendas y personajes de los que en ella se habla, pero de
manera mitica y deformada.

Se pos¢e una capacidad de rezar aunque no se gjercite
frecuentemente.

Se afirma y se cree en la existencia de Dios aunque en
el momento de probaria o de definirla se cae en la caricatu-
rizacion,

Toda religion se encamina, én su practica, a la prima-
cia de lo utilitarista y egoista. (6).

b) jPor qué esta religiosidad en el pueblo suburbano?

Victimas de una evangelizacion a medias, se da una
biisqueda, en la marginacion, de dependencia de lo trascen-
dente como algo de qué asirse: tendencia innata en el hom-
bre que busca la religibn para que dé sentido a su vida, para
que por medio de ella controle lo que esta por encima de
sus fuerzas,

Socialmente por otra parte, necesita ser tomado en
cuenta y para el pobre, la Ginica institucion que parece nece-
sitar de €I (al menos no lo rechaza, ni le exige mucho) esla
lglesia. Encuentra alli los mecanismos de socializacion tradi-
cionales que llegan hasta la vinculacion del parentesco
(compadres) ¥y que ninguna otra institucion social le ofrece.

La importancia de lo ritual en la vida del hombre es
otro factor decisivo para ser practicante en la lglesia. Pone
de manifiesto sus actividades humanas significandolas. Ex-
presa —el rito— lo que hay en él y lo va configurando. Y
esta oportunidad se la ofrece, al marginado, en el médio
suburbano, la Iglesia Catdlica en los grandes centro de culto
masivo. Si en estos centros se exigiera una mayor participa-
cion por la renovacion litirgica que diera en una nueva
forma, sentido a la vida y al ethos cristiano, la masa deserta-
ria. Ejemplo de ello en América Latina es la [glesia Brasile-
fia, que surgiera a raiz de la renovacion postconciliar, y para
satisfacer a este tipo de marginados, conservadores por su
incultura. (7).

3. Conciencia eclesial,

a) La Iglesia es la institucion que posee y maneja la
divinidad (espiritu de la religion tradicional).

Como institucion se confunde e identifica con otras
instituciones civiles, porque posee igual que ellas grandes
edificios, masas que acuden a ella y sus lideres son reconoci-
dos socialmente, viven bien y tienen poder econdmico.

Se le respeta v venera porgque lo sagrado y trascenden-
te es de su incumbencia vy tiene el poder de juzgar la salva-
cion en un contrato mitico—social y en situaciones limites
como la cercania de la muerte,

El término Iglesia es para estos jovenes, sindnimo de



templo material v se le confunde con la jerarquia. Se igno-
ran totalmente términos como Cuerpo Mistico, Pueblo de
Dios, Sacramento.

El no declararse como miembro de esta sociedad visi-
ble, requeriria cierta cultura que les permitiera renegar del
bautismo recibido en los primeros dias de su existencia y el
poder justificar la nueva postura o profesion religiosa. La
pertenencia y practica actual no les exige una justificacion
intelectual.

La Iglesia es la institucion que prohibe el mal (en la
mayoria de los casos identificado con el placer) y que tiene
poder para vencer al autor de él: el demonio. Poder que se
ejerce principalmente a través de los santos confundidos
muchas veces con Dios mismo y sin diferenciacion entre
sacramentos, sacramentales y pricticas supersticiosas. Se
usard aquello que ofrezca mayor garantia de efectividad.

El dogma cristiano constituye una serie de nociones
en una gama confusa y de lo que muy poco se sabe o casi
nada y que no tienen utilidad o aplicaciones practicas.

b) ;Por qué ha surgido esta conciencia intelectual condicio-
nante de su praxis eclesial?

Pueblo de catechmenos bautizados, nacidos de la his-
toria cuando va imperaba una civilizacidén cristiana, en una
pastoral de reclutamiento que significaba conversion, fue
integrado el pueblo indigena y mestizo por la fuerza bautis-
mal de “prolongar la Edad Media en el continente recién
descubizerto”,

El testigo del evangelio se presento tras los caballos de
los conquistadores, imagen asimilada por esta generacion en
nuestros textos gratuitos de historia. El misionero traia con-
sigo la salvacion y la responsabilidad para ello de hacer hijos
de Dios. La manifestd en un impetu contra la idolatria
capaz de entrar en los templos y destruir los objetos del
culto indigena.

“La evangelizacion produjo la fusion de las dos
instituciones religiosas como un lento y desigual
proceso de aculturacion”. (8)

El resultado, afiade Manuel Gonzilez Ramirez, fue
una sociedad falta de identidad religiosa, puesto que la
evangelizacion ro se realizd con igual extension e intensidad

sobre todos los puntos del territorio mexicano. Y esigl
rante todo el Virreinato.

Los movimientos liberales del siglo pasado cobims
fuerza de independencia en el rechazo a la dominacitay
la ideologia que profeso la Colonia. La actuacion d&
héroes de la lucha liberadora, surgidos de entre las i
eclesidsticas, “con gran escindalo de la jerarguia “jeal
Espafia”, manipuld a las masas hibilmente e hizo brills]
liberacion tras el estandarte Mariano,

La conciencia cristiana tuvo la oportunidad deds
nirse por los conflictos socio—politicos en que habjag
cipado durante el Siglo XIX.

La revolucion mexicana prescindid de una acting
eclesial; el fragor de la lucha se desarrollaba en el camps
la recuperacion de los deréchos del oprimido y sojuss
por la dictadura y con ella la lglesia, o bien se habia jd
ficado o habia actuado incoloramente,

“La situacion conflictiva originada por el mg
miento revolucionario de 19101917, se prok

pricticamente hasta 1940. Las nuevas circunis
cias sociales nacidas de la revolucidn —period
1910—1940— redujeron la accidn de la institugl
religiosa a una actitud de defensa y sobrevivmg
en muchas ocasiones heroicas, pero que la oblig
cerrarse en su propio dmbito. Es decir, en unaf
toral hacia adentro. Durante este periodo &
duce el tercer conflicto Iglesia—Estado, ¢l cull
manifestd en una agresividad ideologica estalsl
persecucion cruenta a la Iglesia. El resultado
este movimiento social de cambio, fue una instig
cion réligiosa reducida al subdesarrollo
material ¥ estructural. En consecuencia, la evaa
lizacion fue insuficentemente continuada™. (9)

Es hoy cuando la inercia de los aflos, la falta de@
ciencia y de retos, mantienen a la masa cristiana adormé
da, alin asistiendo a celebracionés cultuales por Ja inerc
la obligatoriedad o del compromiso social, pero sin paril
par actuvamente en estos ritos, (por no tener significs
para ellos), o por no encontrar en el mensaje predicady
sentido a su existencia.

(Proseguird en el proximo nitmero).
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~ (UADERNO: ACTUALIDAD DE BARTOLOME DE LAS CASAS

introduccidén al Cuaderno

& La celebracion del V centenario del naci-
lento de Fray Bartolomé.de las Casas ha alcanza-
g0 dimensiones universales. El reconocimiento de
obra v de su vida estd haciendo justicia a la
figura de este sevillano utopico. El sureste de Méxi-
00 lo vio pasar v escuchd su lucha. El mar lo trans-
prto incansablemente de costa a costa. No hubo
psticulo a su pasion por el indigena.

El volver los ojos al "Protector de los Indios’
jal ‘Padre de los derechos humanos’ —como lo
gtaba de proclamar Francia— desde el contexto
e vive México y Latinoamérica significa que se
#eepta su testimonio como valido, capaz de impul-
@ los ardientes esfuerzos de liberacion del pueblo.

Christus se suma a todos los gue intentan
gescubrir la actualidad de su pensamiento, Los arti-
filos ahora publicados son un claro signo de la
Haueza v significacion contemporanea de este espi-
i radicalmente cristiano, comprometido en la
gausa de los pobres de su siglo.

Reflexion cristiana sobre la vida de Bartolo-
e de las Casas, situa brevemente la vida y obra de
L Casas en el marco de su época, tanto eclesial
fimo social, en medio de las disputas teologicas v
{
|

de los conflictos historicos.

Enseguida ofrecemos el texto de una mesa
redonda que presenta una panoramica muy intere-
sante de puntos en los cuales resultan fecundos en
nuestros dias los escritos lascasianos: Bartolomé de
las Casas, actualidad de su pensamiento. Con testilo
agil e interesante nos habla de respeto a los valores
autoctonos, las técnicas de la informacion, la ex-
portacion de tecnologia, la fraternidad univer-
sal ...

Proselitismo cristiano, libertad religiosa y jus-|
ticia en la obra de Bartolomé de las Casas, es un|
amplio y documentado estudio sobre la posicion y|
actuacion de Bartolomé en estos terrenos. El anali-|
sis de su ideologia y de las motivaciones apostolicas|
que lo impulsaron remite obviamente a una refle-|
xidn sobre nuesiro tiempo, sobre la ideologia v las
motivaciones apostolicas deé los cristianos de hoy.

Evangelizacion, predicacion e Iglesia actual,
interrelaciona -estos tres elementos dinamicamente
y sitiia con firmeza la corresponsabilidad del laico
en este proceso. Al analizar el sentido del evangeli-
zar, vuelve la mirada a la experiencia v a la ‘teoria’
de Bartolomé de Las Casas.

;sete veces cruzd el océano para pedir al rey proteccién en favor de los desheredados indios. Las Casas
Mlogré que desaparecieran los abusos més graves, e influyd decisivamente en la legislacion espafiola en
Mavor de los indios. Obligd a los teblogos y juristas de su tiempo a que se plantearan las cuestiones aln
libiertas sobre el reconocimiento de los derechos del hombre respecto de los indios, sobre la licitud de
'II guerra a los infieles y los titulos juridicos para la ocupacion de América por Espafia.

Hubert Jedin.




REFLEXION CRISTIANA SOBRE LA

VIDA DE BARTOLOME DE LAS CASAS

Mo es facil ser recordado después de 500
afos. Es necesario poseer una gran personalidad o
ser un tirano fuera de lo comin. Pocos hombres
logran resistir el juicio de la historia y ser conserva-
dos en la galeria de la fama, ain después de varios
siglos de haber muerto,

El caso de Bartolomé de Las Casas, nacido
hace guinientos afios, presenta caracteristicas im-
presionantes. En torno a su personalidad —vida, es-
critos, palabras, viajes, toma de posiciones,
etc . .. — trabajan hoy en dia estudiosos de todo el
mundo. La reciente celebracion del centenario reu-
nid en Chiapas a lascasistas provenientes de: Ale-
mania, Escocia, Francia, Espafia, Estados Unidos,
Micaragua, Venezuela, Japon v México. Sin ser un
tedlogo salmaticense, Las Casas atrae a los estudio-
s0s con sus Tratados, sus Cartas al Emperador, al
Consejo de Indias y sus teorias libertarias. "Derro-
tado” en sus interminables luchas por la libertad de
los indios, sigue ocupando hoy un lugar que envi-
diarian los grandes conquistadores y cortesanos del
siglo XV, tan sensibles al estimulo de la fama vy la
“inmortalidad" renacentistas.

Las Casas demuestra el poder del Espiritu
(Gal. 3.5) que lo tomd a él como proclamador de la
justicia, medio de salvacion. La Baja Edad Media
habia heredado a las primeras generaciones renaci-
mentales la hondisima expectacion de la vida Tutu-
ra, conocida en la historia como "afan de salva-
cion”. Por otra parte, la revolucion de la ecumene,
desencadenada por las exploraciones atlanticas de
los portugueses, puso un nuevo escenario al afan de
salvacion y un irresistible objeto a la ambicion de
los ciudadanos de la cristiandad.

En ese contexto de enfrentamiento cristian-
dad—gentilidad, los cristianos, "poseedores legiti-
mos del cielo y de la tierra”, —como ensefiaban las
teorias vigentes de los juristas reales— facilmente
aplican a las nuevas tierras v gentes sus derechos
universales sometiendo a los gentiles a su servicio.
A titulo de retribucion, hacen participar de la doc-
trina v del bautismo cristianos a los gentiles, para
que consigan la ansiada salvacion. Bartolomé de
Las Casas denuncia la injusta teoria que cohonesta
las injusticias diarias perpetradas en las Indias. No
habra salvacion, dice, si no hay practica verdadera
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Xavier Cacho, 5.0

de la justicia con los naturales, v, en el caso dang
haberla habido, se impone la restitucion, Pam
siglo XV, la denuncia lascasiana significaba,unis
dical “cambio de estructuras": convertirse delad
justicia opresora a la justicia libertadora.

La biografia de Las Casas es una leccion del§
en la Providencia, quien pacientemente espera i
tiempos oportunos para convertirnos en proclimg
dores de su Evangelio, Bartolomé no fue un oVl
entusiasta de la justicia, sino un joven comin dé
época emparentado muy de cerca con los primes
exploradores de las islas, (Su padre v tio se emb
caron en el segundo viaje de Colon, en 1493), Al
28 afios pasa a las Indias, pero hasta los 40 o8
conciencia de que no es posible transigir mé
los encomenderos, A esos afios, Las Casas, inflans
do por una honda caridad, no posee instrumenis
ni de teologia, ni de canones, ni de letras suficiss
tes, por lo que sus primeras gestiones como “dalés
sor de los indios” son un total fracaso. A |l
afnos se hace fraile dominico, inspirado por es2 {8
tastico grupo de predicadores de la Espafiola 8
maestros en el espiritu v la misidn evangélica. D
rante ocho afos, el nuevo fraile se entrega al ei8
dio v a la oracion. Cerca de los 60 anos, LasCH
se ha transformado en letrado para cumplir su
sion, Vuelve a sus gestiones en la Corte cond
nuevo brio, ya no con el de la edad humana 5§
con el que otorga el Espiritu. A los 68 afios infigs
en los letrados reales que preparan, en Valladgl
las Leyes Muevas de 1542, paso definitivo con
esclavitud de los indios. A los 70 acepta el Obig
do de Chiapas, pensando que asi cristalizard @
suefios de la “"Verapaz''. Sin embargo, |a oposicl
declarada de los colonos cierra todas las puertash
los 75 afios sostiene la famosisima polémica g
Gines de Sepllveda defensor de la “'querra jusil
contra los indios, después de cruzar por décima
altima vez el mar océano. En los 17 afios que vif
aun, habiendo renunciado a su Obispado, se col
gra a redactar su Apologia y otros escritos encs
nados a la defensa de los naturales. 1

La intuicion cristiana de Las Casas proclm
hace mds de cuatro siglos en su (Unico modig
atraer a todos los pueblos a la verdadera religiGij
que hoy empieza a vislumbrarse como resuliads
lentos procesos historicos. Paule VI, en la apas




gel Sinodo sobre la Evangelizacion, 27 de septiem- cristianos ofrecer la propia aportacion a la
bre uitimo, afirmaba, en su discurso, acerca de los administracion de los asuntos publicos. Se-
1 mélodos: rd, en cambio, empefo wvuestro hacer la

confrontacion de la tradicional concepcion
de la accion evangelizadora con las nuevas

"Es claro que no se podra nunca recurrir a aperturas que invocan el Concilic y las cam-
métodos en abierto contraste con el espiri- biantes condiciones de nuestro tiempa®'.

tu del Evangelio: ni la violencia, pues, ni la
revolucion, ni el colonialismo bajo ninguna Si es verdad que la vida de Las Casas nos
forma serviran como medios a la accidn demuestra la virtus Dei, también es verdad que la
evangelizadora de la lglesia. Ni la politica respuesta del hombre nos invita a nosotros a hacer
&n si misma, por mas que sea deber de los otro tanto.

Pasos Déalares

SAGRADA BIBLIA. Herder. Edicion popular, en tela: 35.00 3.30
SAGRADA BIBLIA. Petisco—Torres Amat. En tela. 45.00 3.80
BIBLIA DE JERUSALEN. Edicién de bolsillo. Cantos blancos y funda.  88.00 7.50

BIBLIA DE JERUSALEN. Edicion manual. 162.00 13.75
BIBLIA DE JERUSALEN. Edicion manual. Cantos de madera. 207.00 17.60
SAGRADA BIBLIA. Regina. Edicion manual. Franqueza-Solé. 72.95 6.57
B LABIBLIA DEL HOMBRE DE HOY. En tela, con funda. 150.00  12.75
NUEVO TESTAMENTO Version ecuménica. Herder. 10.50 0.90
LA BIBLIA ¥ NOSOTROS. 2 Tomos. En tela. Con artisticos 98.00 8.35

dibujos a todo color.

' EL NUEVO TESTAMENTO EN UN NUEVO LENGUAIE. 10.00 0.85
4 Para ver y entender el Evangelio a través de las escenas de todos
los dias.
SANTOS EVANGELIOS. Fuenterrabia. Forro de plastico. 5.00 0.55
SANTOS EVANGELIOS, Fuenterrabia. Ristica. 3.20 0.29

SALMOS. Magaiia. 15.00 1.30

Al enviar o citar este cupdn, le concederamos

| OBRA NACIONAL DE LA BUENA PRENSE : ALC.
Donceles 98—A  Orozco y Berra 180 Apartado M—2181 México 1. D.F.

de descuento

Mambra:
Direccidn:
Fablaclén:

1 Las adjunto 3 Envienme ¢l pedido por Resmbolio.
Afiada $4.00 para gastos de envio. Para sl Extranjero no hay servicio da
Resmbolio. Los pedidos del Extranjere deban venir acompafados dei im-
parts, mis Dis. 1.00 pars gastos de envioe.




BARTOLOME DE LAS CASAS

ACTUALIDAD DE SU PENSAMIENTO

MESA REDONDA ORGANIZADA POR EL COMITE CONJUNTO ISEE —
DOMINICOS DE MEXICO ¥ REALIZADA EN LA UNIVERSIDAD IBE-
ROAMERICANA, EL VIERNES 6 DE SEPTIEMBRE DE 1974,

M.B. Los textos que aqui presentamos fueron primeramente recogidos en
una grabacion magnetofonica. No era posible transcribir literalmente las in-
tervenciones de los especialistas, por lo que en la transcripcion de las mismas
hemos tratado de dar unidad y coherencia gramatical, al mismo tiempo que
hemos respetado lo mas posible el estilo y la intencién de cada participante.
Mo creemos, en todo caso, haber dicho mas de lo que dijeron los invitados a

esta Mesa redonda.

Participaron:

Lewis Hanke, de la Universidad de Massachusetts presidente
de la Socledad Americana de Historladores, gque
cuenta en la actualidad con 17 mil miembros.

Ernesto Mejia Sanchez, de la Universidad Macional Autdno-
ma da México,

Murdo McCleod, de la Universidad de Pittsburg, E.LULA.

Carlos Soria, del Angelicum, de Roma, Italia.

Someda Hidefugi, de la Universidad de Sofia, de Japon.

Angel Losada, de la ONU actualmenta &n Ginebra, en la
Organizacion Internacional del Trabajo.

Thomas Hamer, de la Universidad de Hamburgo, Alemania.

Jests H. Alvarez, del Patronato Bartolomé de las Casas, da
San Cristbbal de Las Casas, México.

Juan Toledo, de la Universidad de Santo Tomds, Venezuela.

Enrique Ruiz Maldonado, del Comité Conjunto ISEE—Do-
minicos de México,

Moderador dal encuentro:

Xavier Cacho, de la Universidad Iberoamericana.

Havier Cacho:

La figura de Bartolome de las Casas se ha
convertido para nuestro tiempo en un signo, en la
encarnacion de un ideal de libertad v de justicia
para nuestros pueblos. Quisiera, pues, formular una
primera pregunta a los panelistas sobre este hecho.
Tanto en México como en América Latina esta cre-
ciendo la conciencia, en todos los medios sociales,
de nuestra identidad propia, de nuestra raiz e indo-
les propias. ¥ crece al mismo tiempo la conciencia
de la opresidon v la dependencia que hemos padeci-
do, aun en el pericdo que hemos dado en llamar
“de independencia", tanto por parte de otras po-
tencias extranjeras como por el colonialismo inter-
no, por los pequefios grupos privilegiados que en su

E.R.M.

propio pais oprimen a las mayorias. Esta siusg)
nos conduce al ejercicio de una responsabilidadg
ciente gue podemos traducir como un anhelnd
justicia ¥ un deseo de mejorar la estructura inte
nacional y la externa o internacional; nos sanli
cada vez mds responsables de las tomas de decl
nes que van a afectar a los grupos, para el press
y para el mafiana. .

Este sentimiento puede percibirse en Amé
ca Latina, sobre todo en los Ultimos afios &
constante busgueda, sociologica, politica, ecg on
ca, educativa, teologica... Y en todas estasly
quedas, de una u otra forma, aparece la figu |
Bartolomé de las Casas. Quisiera, pues, inicif
didlogo preguntando a ustedes hasta qué pil
Bartolomé de las Casas es un signo auténtico
nosotros, en qué sentido a veces se ha instrumi
lizado este signo, y, en todo caso, cbmo pot
entenderlo.

Angel Losada:

Efectivamente, la doctrina lascasiana &}
verdadero signo para nosotros: la gran idea #
juicio, de Las Casas, expresada sobre todo &l
Apologia, es que el descubrimiento de Americal
lizado por los espafioles, y sobre todo por
ha sido la ocasibn para conducir a Jesucristo'@l
dos los pueblos del Muevo Mundo, pero pard
es necesario volver a las fuentes de la |glesia @
primitivos origenes, a los Apostoles: Hay ques
tianizar América como si Jesucristo acabase
nir al mundo y como si hubiese invitado 3




Apostoles a cristianizar de nuevo el mundo pacifi-
tamente. Mos encontramos con un nuevo mundo,
#l cual ofrece a la Iglesia una ocasion unica para
mostrar como debe ser su Evangelio. Esta es la idea
gentral de Las Casas, v, como usted ha bien sefiala-
g0, 85 una nueva teologia la gue surge en aguellos
momentos. Sin embargo, Las Casas es solo uno de
10 muchos teclogos de la gran escuela de Salaman-
£, gue tiene seguramente sus origenes en la Edad
Media v sigue la corriente de los grandes juristas y
g8 oz tratadistas de derecho canonico, tales como
8l Paludano v que son para Las Casas la fuente de
% doctrina sobre el principio democratico: el po-
ger que tiene el pueblo para transmitir el poder
politico al principe, el cual es el representante de la
Moluntad del pueblo.
Aungue Bartolome de las Casas postula clara-
mente este principlo, no &5 sin embargo el unico;
B 2lgo que estaba ya en el ambiente de las refle-
giones de la Escuela de Salamanca, con Vitoria a la
fabeza, Esta idea sera después recogida, como es
@bido, por Grotius, v mas tarde por tratadistas
ales como Voltaire v Rousseau. Es sin ambargo,
L35 Casas quien mas claramente la manifiesta en
05 de sus obras: en la Apologia, y en su tratado
De regia potestate.

En la Apologia, lo hace en su respuesta a
Wizn Mair, teologo escocés que habia estudiado en
8 Sorbona. La base de su doctrina era que todo
Wincipe indigno podia ser depuesto por el pueblo.
foco después del descubrimiento de Ameérica por
iBalon, sin duda influenciado por los primeros cro-
jitas, v sobre todo, probablemente por Fernandez
8 Oviedo, Mair expondrad una teoria que, en &l
,'!r- texto parisino era ciertamente liberal: Todo
Bfincipe indigno puede ser depuesto por su pueblo;
BB &0 gue en America hay principes indignos, pues-
g gue toleran el sacrificio de victimas humanas;
B0 tanto, estos principes indignos deben ser des-
Blestos v sustituidos por el principe espafiol.

Fray Bartolomé atacara duramente esta opi-
on. Miega absolutamente que los principes de M-
sgan indignos por el hecho de que toleran los
Sitificios de victimas humanas, ya que estos son
jlos de una religion que debe ser respetada, como
pas las religiones, porque “'no hay cosa mas difi-
: gue cambiar de religion''; no hay cosa mas difi-
il para el hombre que el cambio de su religion
gestral. Y va que estos sacrificios forman parte
ial de la religion de los indios, v puesto que
i e puede en ningln caso obligar a un hombre a
Bmbiar de religion, el Onico camino a seguir es
Wrar pacificamente la conviccion en el infiel de
e fa religibn que se le anuncia es mejor que la

& Podemos preguntarnos ahora si es que, efecti-
ummente, Bartolomé de las Casas nos da ya una
glucion a los problemas actuales. Seamos honestaos
il nosotros mismos v digamos que no. No se pue-
W8 decir, a pesar de esta actitud maravillosa de Bar-
pbimeé de las Casas v de los grandes espafioles que
fibgraron la Escuela de Salamanca, que él habia

respondido ya a la problematica con la que nos
encontramos nosotros, ya que hubo muchos aspec-
tos que no superd ni pudo haber superado: tal es el
caso de su actitud ante los pueblos mahometanos.

Para el, los mahometanos eran los enemigos
de los principes cristianos y los enemigos de la Igle-
sia. Podia hacérseles en consecuencia guerra justa,
v los que caian prisioneros en esa guerra, podian
ser considerados como esclavos. Esto lo sostiene
Bartolomé de las Casas, como una tesis que natural-
mente era aceptada en su época. Se ha acusado a
Las Casas de haber defendido, asimisma, |a esclavi-
tud de los negros: es verdad que al principio de su
vida pidid que se trajeran a América esclavos negros
para evitar la muerte en masa de los naturales ame-
ricanos. Mas tarde, sin embargo, se arrepintid de
haber propuesto tal cosa. Esto es importante: mu-
chos que lo atacan de lo primero, no se acuerdan
de lo segundo. Por otra parte, hay que tener ‘en
cuenta que, para Las Casas, los negros entraban
dentro de ese sector mahometano enemigo de la
Iglesia v de las principes cristianos, v naturalmen-
te, dentro de aquella doctrina, podia hacérseles la
justa guerra vy someterlos a la esclavitud,

Mo podemos exigir, pues, que el pluralismo
religioso de nuestra época fuera aceptado entonces,
como lo ha aceptado el Consejo Ecuménico de las
Iglesias, en Ginebra, o el Vaticano |l, Seamos en
esto objetivamente honestos; sin embargo, &s im-
portantisimo que @l lanzase ya estas ideas y que
abriese la brecha en el reconocimiento de unos nue-
vos pueblos que debian ser considerados en pie de
igualdad con los pueblos cristianos.

Havier Cacho:

E! Dr. Losada nos ha hecho caer en la cuenta,
por una parte, de la grandeza historica de Bartolo-
meé de las Casas, v simultaneamente, de ese condi-
cionamiento historico que todos los humanos tene-
mos. Para continuar con este mismo tema, v te
niendo en cuenta las circunstancias historicas que
vivio Las Casas, quisiera preguntar a ustedes cuales
fueron las respuestas que dio fray Bartolomé a la
situacién de injusticia a la que se sometid a los
indigenas americanos . . .

Lewis Hanke:

Hay actualmente muchas discusiones y con-
troversias entre nosotros, los lascasistas. No hace
mucho salid a la venta un libro de Juan Friede
(Bartolomé de las Casas, precursor del anticolonia-
lismo. México, Siglo XXI|, 1974), en el cual este
autor sostiene que, en udltima instancia las teorias
no son mas que palabras que se lleva el viento y
gue, en consecueancia, no tienean mucha importan-
cia. Este punto de vista, como muchos otros de Las
Casas, es posible: a partir del momento que hablo v
escribio para America, se convertia en sujeto de
controversia. Sin embargo, no pienso igual que
Friede: no creo que Las Casas tenga solo importan-
cia para Ameérica Latina o para Espafa. La tiene
mas bien para el mundo entero. iPor qua? Porque



sostenia que un pueblo debe estudiar, entender v
respetar a la cultura de otro pueblo. Parece una
idea sencilla, y¥ sin embargo no lo es, ya que cada
nacion escribe su historia y tiene sus propios histo-
riadores. Es muy dificil encontrar hombres como el
franciscano Bernardino de Sahaglin, Las Casas, Mo-
tolonia o Diego de Landa, que estudiaron la cultu-
ra de otras nacionas.

Las Casas no es solamente una figura espafio-
la o latinoamericana; es mas bien universal porque
enfrentd un problema que aun hoy es quiza el el
mas dificil de resolver: se habla de colonialismo
internacional y de colonialismo interno, pero yvo
creo que uno de los problemas fundamentales en |a
actualidad es la relacion de una persona con otra,
de un pueblo con otro, de una cultura con otra. ..
Mo es facil ver con simpatia y entendimiento a otra
cultura. Por eso pienso que Las Casas es demasiado
importante, demasiado universal, como dije en San
Cristobal de Las Casas, para dejarlo en manos de
los lascasistas.

Xavier Cacho:

~ Sobre estos dos puntos que nos han plantea-
do, tanto el Dr. Losada como al Prof. Hanke, ial-
guno de ustedes guisiera hacer algin comentario?

Enrigue Ruiz:

Quisiera sdlo insistir un poco en uno de los
temas que el P. Cacho ha introducido para iniciar el
dialogo. Se trata del hecho de que Las Casas, como
lo afirma también Luciano Perefia, se ha convertido
para nuestro tiempo, no sélo en Ameérica y en Es-
pafia, sino en todo el mundo, desde Japén hasta
Rusia, en un simbolo que, en cierta forma esta
re—presentando las aspiraciones mds profundas de
la humanidad. Aqui en México existe, todos lo co-
nocemos, el problema del indigenismo. En San
Cristobal de Las Casas, el obispo, Don Samuel
Ruiz, sucesor de fray Bartolomé en el obispado de
Chiapas, ha iniciado hace va bastantes afios una
campaifia para promover, desde el mismo indigena,
a estos grupos, que estan en la actualidad en con-
diciones muy semejantes a las que se dieron en el
siglo XV 1.

Las Casas es ciertamente un signo, un simbo-
lo que realiza al mismo tiempo lo que significa, en
la actualidad, para estos medios. Las Casas sigue
vivo en los esfuerzos del obispo de Chiapas para
evitar la injusticia y la esclavitud de los indigenas.
El mes de octubre se va a celebrar en Chiapas un
gncuentro de indigenas, no de indigenistas, en el
que ellos mismos, en sus diferentes lenguas, discuti-
ran sobre sus problemas. En este acontecimiento,
que esta cobrando ya proporciones nacionales, el
signo Bartolomé de las Casas esta también presente.
En la revista CONTACTO (nimero de abril, 1974,
pp. 63—66), el P. Mardonio Morales ha publicado
una pequefia biografia de Bartolomé de las Casas,
escrita originalmente en lengua indigena para los
indigenas, en la perspectiva del Encuentro de octu-
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bre. En ella, el P. Morales escribe: "'Por eso ng
reunimos ahora para reflexionar en nuestra vids
En vano celebraremos la fiesta de fray Bartolomés
en la realidad nos burlamos de su obra. Fray Barl@
lomé se esforzd porque viviéramos unidos y nd
respetdramos, pero nosotros nos acusamos los ung
a2 los otros, nos engafiamos entre nosotros, !
ofendemos mutuamente; tal parece que nos burs
ramos de la obra de fray Bartolomé..." Enm
chas de las circunstancias conflictivas de nuestts
pais, tenemos necesidad de una orientacion de U
brijula que nos lleve hacia posibles soluciones h&
cia posibles respuestas a las preguntas que se nil
plantean constantemente. E| obispo de Chiaps
Don Samuel, ha asumido, por asi decir, |2 vida g
Las Casas como ejemplo, y esta tratando, en's
medio, que el signo Las Casas se concretice e
mente.

Por todo esto, Las Casas es un signo que &
muchos casos se ha convertido en la realizacion
aquello que significa: su vida y su obra se ha cof
vertido hoy en deseo de liberacion de la injusticiay
la esclavitud que muchos de los grupos indigenss
de Chiapas, por no citar sino el ejemplo que teng
mas proximo, padecen actualmente. i

Thomas Hamer:

El P. Ruiz hablé de que Bartolomé da
Casas podria ser una brjula para nosotros. Creg
ciertamente que deberia serlo para todo aquélgy
esta interesado en los problemas actuales da g8
paises en desarrollo,deberia ser un modelo a sequi
tal como @l lo hizo, en la lucha contra estos probig
mas.

Creo sin embargo que es necesario ir un poc
mas alla. Las Casas actuaba sequn un modelo reis
lucionario, pero se olvidé un poco de las posibiligs
des reales de poner en practica estas ideas revol
cionarias. Por eso tuvo que fracasar. Por esto, si L3
Casas puede ser un modelo o una brijula para
sotros, es necesario también buscar modos nuses
de realizacibn. Las Casas, como dijo el Sr. Hankg
es demasiado valioso para dejarlo a los lascalists
deberia ser modelo para todo aguel que sa infem
y quiera trabajar en estos problemas.

Xavier Cacho:

Quisiera que alguna de las personasde la
sa Redonda nos explicara como y en qué condici
nes defendic Las Casas, ante la Corona v las ol
autoridades constituidas, los grandes ideales d&ll
justicia y los valores humanos.

Carlos Soria:
Mas que responder directamente a estef

gunta, quisiera hacer una observacion de tipo g
ral, intentando ahondar un poco en la problematis

que se ha ido desarrollando aqui. A mi juiciol _

figura de Las Casas, v el valor de signo vy de si
lo que tiene, no solo se relaciona con la do

-




bgue defendid, sino también con lo que podriamos
Mimar su actitud fundamental.

Siempre me ha llamado especialmente la
“aléncion, y en esto encuentro que va mas alla, co-
bmo dijo Losada, incluso que los grandes tedlogos
bk Salamanca. Evidentemente, no tenia ni la prepa-
Sacion ni la técnica, ni el espiritu ni el talante aca-

témico de los grandes tedlogos, como Vitoria, pero
Quiza por eso llego a ser lo que fue. Los intelectua-
I llegamos frecuentemente a ciertas deformacios
;mpmfesianales que nos impiden acercarnos a los
Bproblemas con suficiente libertad. Muchos de los
Sproblemas, cuando son problemas vivos, problemas
Bales como los gue tuvo gue enfrentar Las Casas,
U son tratados con la urgencia que debieran serlo.
PEl intelectual, desde su catedra, tiene ciertamente
Wmiicha mas serenidad y calma, tiene muchos mas
Bstrumentos intelectuales para acercarse a la ver-
jiad: pero muchas veces olvida las urgencias de los
| Bombres v muchos aspectos de la realidad que no
5-,|uden encerrarse en formas académicas. Creo que
Besta es 1a gran leccion que nos ha legado fray Barto-
Iume se acercod a los problemas, es verdad, con
Modos los defectos de su autodidactismo, de su tem-
Bpeamento vehemente y su sevillanismo andaluz
| Mo hay que olvidar que Las Casas era andaluz), y
Siomo andaluz, tenia que exagerar de vez en cuan-
i, con una libertad que no tenian los grandes ted-
‘_a:qns de su tiempo. Las Casas supo ver, a traves de
Bl funcion y de su ministerio apostélico, como uno
B los grandes profetas de la historia del cristianis-
mo, los grandes principios de la justicia, de la ver-
fidy de la libertad . . .

Angel Losada:

Quisiera insistir sobre algunos de los puntos
focados por el P, Soria: Precisamente debido a que
Bartolomé de las Casas desarrolle una increible ac-
iidad durante su vida, se ha querido minimizar un
oco su figura intelectual; es mas, se ha dicho gue
€ sirvio de los intelectuales de Salamanca. Pienso
i embargo que no es posible avanzar ideas gue
den ser opuestas a la realidad. Bartolomé de las
i33s fue un gran intelectual y conocia perfecta-
iménte el derecho candnico; se ha dicho que copid
ales de derecho canonico, tales como el de
fika de Penna (Cf, la ed. del tratado De regia po-
Btate Madrid, CSIC, 1969, p. Xl). Sin embargo,
Mpodemos equiparar la metodologia cientifica de
B8 autores del siglo XVI a la de los autores actua-

En cuanto a sus exageraciones, en mi libro
fartolomé de las Casas a la luz de la moderna
Eritica historica. Madrid Tecnos, 1970) destaco
e idea que Hanke ha sefialado en varias de sus
goras: Las Casas fue un hombre gue descubrié las
fmodernas técnicas de la informacién, las cuales
fincionan en base a dos principios: la repeticion y
Bexageracion. Las Casas queria, naturalmente, que
g tdeas llegasen a la Corte y fueran escucha-
... ¥ en realidad siempre lo logrd, aungue no
el pre la Corte haya seguido sus propuestas. Sin

embargo, no sucedia lo mismo con Juan Ginas de
Sepllveda, cortesano, cronista de Carlos V v quien
defendia los derechos de la Corte. Es interesante
apreciar como las obras de Sedlveda que se refieren
a Ameérica, estaban prohibidas en Espafia; en cam-
bio, las obras de Las Casas circulaban por Espafa
con mucha mayor facilidad. El propio Sepilveda,
en su epistolario, se queja amargamente ante esta
esta situacion: “'Mi posicion en la corte, dice, es la
siguiente: parece que todos dijeran: "buen hombre
fulano, pero que no lo sepa nadie’ "

Las universidades plblicas de Salamanca y
Alcald prohibieron el libro de Sepllveda; no suce-
dio lo mismo con el de Las Casas: vemos aqui una
postura ejemplar del gobierno espafiol v de toda
Espafia: a quien mas criticaba su colonizacion, era
a quien mas escuchaba. Esta actitud no la encontra-
mos, ni entonces ni después, en los demas principes
auropeos. Y me atrevo a decir, que ni siguiera aho-
ra.

Finalmente, en cuanto a su filosofia, permi-
tanme gue me restrinja a mi jardin, que son las
MNaciones Unidas. Cuando Bartolomé de las Casas
pide que labradores castellanos vengan a América y
se mezclen al mismo pie de igualdad con los indige-
nas, con el objeto de ensefiarles sus técnicas, como
va lo he sefialado en mi libro (o.c., pp. 129-138),
sienta los principios para la realizacion de la asis
tencia técnica de los pueblos desarrollados a los
pueblos en vias de desarrollo, tal como la predica
hoy la ONU: asistir a los paises pobres no es entre-
garles dinero, sino enviarles expertos para que den
a conocer a sus habitantes las técnicas por medio de
las cuales puedan salir del subdesarrollo: no se tra-
ta, pues, de “entregarles dinero para comprar pes-
cado, sino ensefiarles a pescar’’, como dice el ada-
gio chino. Este es el gran principio que organismos
especializados tales como la OMS y la OIT tratan
de llevar a la practica.

Creo que en esta ocasion, en la que estamos
hablando sobre la actualidad del pensamiento de
Bartolomé de las Casas, cabe muy bien sefialar el
hecho: la politica adoptada por la ONU es la mis-
ma que propusiera en el siglo XV Bartolomé de las
Casas. Este es, pues, otro de sus grandes méritos.

@uisiera asimismo mencionar otro aspecto de
la doctrina de Las Casas, en estos momentos en los
gue tantas guerras se alumbran. Hace poco cayd en
mis manos un folleto publicado por el director de
Asuntos Generales del Comite Internacional de la
Cruz Roja, en el cual se lee como sigue: ""Al final
de |a Edad Media, los escolasticos, tales como Vito-
ria, establecen las bases del derecho natural, consi-
derado como de origen divino. Los escolasticos en-
sefian, aun cuando ello sea timidamente todavia,
que la guerra debe ser conducida de manera con-
rrecta, es decir, evitando para los que la soportan,
los sufrimientos inGtiles. Estos jurisconsultos se es-
trellan contra una distincion entre la guerra justa y
la injusta, lo que va a frenar durante siglos los pro-
gresos de la humanidad™. El que realiza una guerra

justa, es decir, conforme a la moral y al buen dere-

cho, puede permitirse todo contra los ciudadanos



del pais enemigo". Es falso. Bartolomé de las Casas
no dijo eso; al contrario, en su Apologia, v en el
resto de su doctrina, sienta los principios del dere-
cho humanitario de la guerra, v dice clarisimamen-
te que toda guerra, aunque sea justa, debe estar
sometida a ciertos condicionamientos, y sobre to-
do, al principal de todos ellos: el respeto de los
inocentes, gue son: las mujeres v los nifios: los reli-

giosos, los comerciantes (aguéllos gque dan de co-

mer al pueblo en época de guerra); a los extranje-
ros... Y dice mas: deben sefialarse los lugares en
los que se encuentran los inocentes con signos ex-
teriores visibles. Son éstos, ni mas ni menos, los
principios del derecho humanitario de la querra sos-
tenidos en las Convenciones de Ginebra. “Todo
aquél que no haga esto, dice en la Apologia, hacé
que la guerra sea injusta, aunque de si no lo sea". Y
dice mas: "Agquel jefe del ejército que tolere esto,
deberd ser castigado con el mismo castigo que im-
puso a su enemigo’. Sienta aqui, nuevamente, el
derecho He los crimenes de guerra.

Lewis Hanke:

Creo que estamos elogiando a Las Casas de-
masiado vy nos hemos clvidado de un aspecto muy
importante de su vida que es también necesario
conocer. Me refiero a sus fracasos: si estudiamos
detalladamente estos fracasos podremos también
conocer mejor las fuerzas que impidieron el triunfo
de sus ideas y de sus proyectos. Las Casas fracaso
muchas veces. {Por qué? Creo gue este aspecto de
su vida deberia ser estudiado con mas detalle.

Pero hay una cosa mas que podemos apren-
der de Las Casas: su actitud ante el cambio. Es bien
sabido que Bartolomeé de las Casas llegb por prime-
ra vez a tierras americanas en 1502. Fue entonces
cuando por primera vez conocid la crudeza de la
conquista en las islas del Caribe. Algunos afios des-
pués, fue uno de tantos encomenderos v conguista-
dores que escucharon el famoso sermon de fray
Antonio de Montesinos, pero en realidad, prestd
muy poca atencion a los reproches que este fraile
dominico lanzaba a los colonos espafioles; en otra
ocasion, deseandose confesar con otro religioso, es-
te le negd la absolucion, como a todos los demas
espafioles que tenian indios encomendados. Solo
hasta 1515, después de 13 afios de vida en las islas,
se convertird a la causa de los que defendian a los
indios. Vemos en este primer momento que Las
Casas no cambiaba de forma de pensar con rapidez.
Mas tarde, después de su primer fracaso de coloni-
zacién pacifica, entrard en la Orden de Predicado-
res en 1522, y antes de recomenzar sus gestiones en
favor de los indios permanecera estudiando v medi-
tando durante ocho anos.

Por otra parte, Las Casas no publicé nada
hasta 1552. Escribid, es cierto, muchas cosas, pero
llegb a la edad de 78 afios antes de imprimir una
sola pagina con sus ideas. Tuvo mucho cuidado en
publicar obras que, a su modo de ver, tenian un
verdadero valor.

5i vemos que én la actualidad el mundo esta

cambiando rapidamente y que en el futuro cambi#
remos cada vez mds de prisa, ante el cambio deb&
mos tener presentes dos cosas: que muchas vecel
los principios de doctrina ya no se adecian a2l
realidad, v que cualquier cambio, como pensabé
Las Casas, para que tenga realmente un efecto posks
tivo, debe estar precedido por la meditacion y &
estudio.

i_..!n estudiante:

He oido en los comentarios de los panalisisl
y en muchos otros lugares los elogios que se tribEl
tan a Bartolomé de las Casas; pero casi siempre 8
reconocen al mismo tiempo sus limitaciones histies
ricas. Leyendo la obra de fray Bartolomé me bl
encontrado con una aparente contradiccion del@
que ain hoy se sigue hablando: Se habla frecusal$
mente de la necesidad de uma nueva teologia g
pueda adecuarse mejor a las necesidades de nuestig
tiempo, y se dice asimismo que Las Casas es sl
portavoz de una nueva teologia, la cual era la Unial
que podia responder a las necesidades v a los pie
blemas surgidos en la conquista de América.

Sin embargo, leyendo a Las Casas vemos g
en realidad se servia de la mas vieja teologia pagl
apoyar sus argumentaciones, v por el contrario
nueva teologia de entonces, la de un Sepllvedy i
ej.. era la teologia mas reaccionaria. De este maiff
la doctrina mas tradicionalista (la de LasC
resultd ser la mas innovadora; v la doctring mé
innovadora (la de Sepualveda) resulto ser la guep®
driamos considerar hoy como la mds reaccionais

Actualmente, que tanto se habla y tantos
trabaja en buscar nuevas teorias, puede sar p3
nosotros una leccion la actitud de Las Casas. G4
siera saber si alguno de los panelistas puede has
un comentario al respecto.

Angel Losada:

Creo que ha puesto usted el dedo en la /i
para poder comprender mejor tanto la doctrinags
Las Casas como la de Seplilveda. Estamos acostins
brados, efectivamente, al tono laudatorio dd¥
los especialistas usan al dirigirse a Las Casas; y o
que la mayoria de las veces astas alabanzas tis
razon de ser. Eh una ocasion como esta, en lag
estamos celebrando el V centenario de su nacimise
to, creo ademds que es importante que trateme8l
hallar lo bueno e imitable que tiene Las Casas

Ahora bien, en relacién a su pregunta, @
que, efectivamente, el pensador mas moderna8
esta controversia era Sepulveda. Marcel Batali®
ha escrito paginas maravillosas sobre la actitud
Sepllveda, en el contexto renovador de los escil
res del Renacimiento, de ir de nuevo a las fuenis
acabar con la Escolastica. Consideraba que Al
teles habia sido adulterado por las escuelas ma
vales y que era necesario volver al texto origini§
Aristoteles, de los clasicos, v no leerlos a travisg
los comentaristas del Derecho Candnico, los ol
interpretaban a Aristoteles segun la propia cof
niencia (M. Bataillon: Erasmo y Espafia Még




FCE, 1966-1. Cf. pp. 404-426). Sepllveda era,
pues, el mas moderno, aunque solo fuera por el
Interés que mostraba en la forma literaria: sabido
g que era un gran estilista latino. Ahora bien, us-
il ha sefialado asimismo que Las Casas, en aras de
BB escolastica tan atacada por Sepllveda, sera el
pensador de hecho mas progresista. Esto es tam-
Blén sin duda cierto; pero hay que tener muy en
Pttenta que Las Casas bebe sobre todo en las fuen-
Blas de la escolastica medieval, las cuales son mucho
fés progresistas de lo que parecen, y que en reali-
Bgad conocemos muy poco. Por mi parte, hasta que
trabajé en la Apologia no estudié mucho a los tra-
Madistas de derecho canbnico de la Edad Media v
:m:uude descubrir ese mundo de riguezas, tan nue-
as como desconocidas. Mo es de extraniar por esto
Bgee &l gran propulsor de esta problematica v la
Bfuente de la que beben todos los grandes tratadistas
Wil derecho internacional de la Escuela deSalaman-
g2, v el propio Bartolomeé de las Casas, el cardenal
'Zﬂﬂeiano, Maestro General de la Orden de Predica-
Bores, sea, ademds el mas grande comentarista de la
8uma Teoldgica, de Santo Tomds. Es interesante
Beaalar, ademds que el Cardenal Cayetano patroci-
B0 también a Sepulveda, el cual escribid paginas
maravillosas de su protector.

Debemos, pues, tratar de encontrar todo lo
Bueno que se encuentra en ambos autores, v no
fdejarnos llevar por la misma pasion que arrebataba
B ambos polemistas v que es, ademas, cosa muy
ormal de su tiempo. Sepulveda, en su 2pistolario,
fefiriendose a una consulta que le habia hecho Ar-
bote, de la familia de Géngora, pariente deSepilve-
i, en la cual suponia gue los indios debian ser
pisclavizados y despojados de sus bienes, contesta:
B Cierto, qué duda cabe, que no es en modo alguno
Bgitimo el despojar de sus bienes, asi como el re-
@ucir a esclavitud ai los barbaros del Nuevo Mundo
gue llamamos indios (la palabra barbaro aqui, no es
g8 extrafiar: es la traduccion latina de barbarus, es
iecir, aguél que no hablaba el idioma en uso. El
Piopio Vitoria, cuando se refiere a los habitantes
gel Nuevo Mundo, los llama barbaros, pero en el
@ntido latino). Ahora bien, solo una persona gue
gl causa desesperadamente perdida por voto
Emenime de todos los doctores (se refiere a Las
Pasas, después de la Junta de Valladolid) gracias a
i intervencion, se le ocurre echar mano de la men-
fiia y calumnia para atribuirme teorias tan extra-
88 que yo estoy muy lejos de sostener. Yo no
lefiendo el que los barbaros deban ser reducidos a
iR esclavitud, sino solamente que deben ser someti-
los 2 nuestro mandato (... ), sin cometer contra
Bllos acto de injusticia alguno. Mo defiendo que
Bmos abusar de nuestro dominio, sino mas bien
gste sea noble, cortés y Gtil para ellos, Asi,
gramente debemos desarraigar de ellos sus cos
Mimbres paganas, v después, con afabilidad, impul-
BRrlcs 3 que adopten el derecho natural, y que con
st magnifica preparacion para aceptar la doctrina
B8 Cristo, sean atraidos con mansedumbre apostoli-
By palabras de caridad a la religion cristiana. Me
Wices en tu carta que consideras justo el que los

mdas fuertes y poderosos impongan su autoridad a
los mids débiles; supongo que lo dirds con la siguien-
te restriccion: mientras el motivo para hacer la gue-
rra e imponer por ende su autoridad sea justo, pues
sabido es gque la autoridad adquirida injustamente
por la viclencia, es ilegitima, como muy bien lo
ansafia Aristoteles, a quien ta citas, en su obra Poli-
tica quien pura vy simplemente corrobora esta dis
posicion. Ahora bien, otra cosa muy distinta es el
que tal autoridad constituya el Tundamento de la
humanidad y prudencia para ejercer un dominio
sobre los pueblos que se encuentran alejados de
tales principios morales del derecho natural'’.

Como puede verse facilmente, Bartolomé de
Las Casas sostiene una doctrina que va mucho mas
alld que la defendida por Sepulveda: éste veia la
necesidad de someter a los indios para evitar el
sacrificio de victimas humanas; Las Casas, en cam-
bio, ni siquiera en este caso aceptara la sujecion de
los indios por parte de los espafoles. Sepllveda
continia: "Asi el derecho natural da razon a ague-
llos pueblos que por simples motivos de generosi-
dad se lanzan a implantar su dominio sobre pueblos
barbaros, no con el fin de sacar un provecho mate-
rial ni tratarlos injustamente, ni reducirlos a esclavi-
tud, sino mas bien para cumplir un deber de huma-
nidad, al tratar de desarraigar sus costumbres tan
contrarias al derecho natural, v hacerlos cambiar de
vida, v cumplir asi por lo menos las abligaciones
del derecho natural. Con ello se consigue un benefi-
cio doble al establecerse un intercambio de favores
entre la nacién dominadora y el pueblo sometido'".

Podemos ver, en fin, que Sepllveda, en reali-
dad, queda en una situacion retrograda con respec-
to a Las Casas; sin embargo, hay un aspecto muy
importante de la doctrina sepulvediana que creo
necesario sefialar: la necesidad de ir a las fuentes, a
la verdadera teologia, a san Pablo, al Evangelio, a
los Apostoles. Se trata de una doctrina que predico
con su ejemplo, pues no se fiaba de ninguna tra-
duccitn, sino que iba al mismo Aristoteles a bus
carla. Podemos encontrar en el epistolario entre
Erasmo y Sepllveda que Erasmo consultaba a éste
sobre la traduccidn de algunos pasajes de la Escritu-
ra.

Debido a la controversia de Valladolid con
Las Casas, la figura de Sepilveda ha quedado un
poco obnubilada. El mismo Bataillon, que ha admi-
rado siempre a Sepllveda, tenia ciertas dudas al
respecto. Al escuchar el texto de esta carta, en el
Simposio de San Cristobal, reconocid que se le ha
bia quitado un peso de encima, ya que la doctrina
que se ha atribuido a Sepllveda no es la misma
exactamente gue la que él predico.

Quisiera solamente sefalar que agquél que de-
see conocer verdaderamente la doctrina de Sepllve-
da, o la doctrina de Las Casas, no debe contentarse
con conocer sus obras en forma parcial. Un histo-
riador progresista en Moscl, es un historiador que
sigue la linea de Mosch ... Las palabras tienen
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frecuentemente sentidos diversos segun se las utili-
ce. Aqui, p. &j., se ha usado mucho la palabra ““mo-
derno”, evidentemente, déndole un sentido muy
flexible, al aplicarla tanto a Las Casas como a Se-
pllveda.

Ahora bien, si ustedes quieren realmente co-
nocer la diferencia de las doctrinas de Las Casas vy
de Sepllveda, tendran que leer las obras de ambos,

sus grandes tratados, vy no contentarse con leer car-
tas sueltas como la que mi amigo Losada acaba de
leer . ..

in_gel Losada:

Se trata de una carta de él, una manifestacion
suya como muchas otras que aparentemente son
contradictorias también en Bartolomé de las Casas:
en su respuesta a Juan Mair, cuya doctrina habia
sido empleada por Sepllveda para defender la exis-
tencia de los sub—hombres y aiin que los indios de
Ameérica eran sub—hombres, Las Casas afirma, por
el contrario, que no s6lo no son sub—hombres, sino
los hombres mas perfectos. Las Casas aceptaba que
hubiera sub—horhbres, como lo afirmé Tolomeo:
“existen hombres fieros y salvajes que viven en una
zona mas alla de la linea equinoccial'’. Sin embar-
go, esto sOlo seria posible si estuvieran demasiado
alejados de Ecuador, de suerte que por la inclemen-
cia del frio y la destemplanza de la region, carezcan
casi por completo de la humana razbn, de acuerdo
con lo que dice Aristoteles.

“De este modo, considera Las Casas, cuanto mas
proxima a las zonas del circulo artico y antirtico y
mas cerca de los polos, una region es tanto mas
fria, debido a la mayor distancia que el sol esta de
ella, v por eso sus habitantes estin menos en posi-
cion de razén ... Y como tales habitantes son
considerados como mostruos de la naturaleza, ne-
cesariamente seran rarisimos, como antes hemos
probado’.’

No debemos, pues, situarnos en el contexto
de la polémica, en la cual tanto uno como el otro
hacian manifestaciones que eran verdaderamente
contradictorias. Si leemos algunos parrafos del De-
mocrates Secundus, encontraremos formulaciones
que, bien leidas, son de otro estilo. Considero que
la controversia de Valladelid no ha sido todavia
bien estudiada, ¥ que, como dice mi amigo Hanke,
aguél que desee estudiar esta polémica debera acer-
carse a las fuentes en su totalidad. Esto ciertamente
no excluye las cartas, ya gue son un material pre-
cioso para conocer mas a fondo al hombre y a su
epoca,

Otro estudiante:

Quisiera aun preguntar a los panelistas sobre
los calificativos de “retrogrado’ y de ““progresista’,
de que se han servido para designar tanto a Las

- Casas como a Sepllveda. El hecho de que Las Ca-

sas, aln bebiendo en las doctrinas tradicionales, es
tuvo, en su practica social mucho mas cerca de los
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oprimidos, nos muestra que dicha practica fue para
el una inspiracion que falto a Sepdlveda, el cual
ain abierto a las nuevas formas de pensamiento, 58

colocd por su practica social al lado de los oprese

res: fue confesor de varios jefes coloniales, v 58
manifestd del lado de los colonizadores desde &l
principio, tratando por todos los medios de justifi
car 2l hecho de la conquista.

Las Casas, en cambio supeditd su vida dere
flexion a sus conocimientos practicos de la situs
cion real. Dicha situacion le hizo evolucionar y bus
car en todos lados las razones para defender a o8
oprimidos contra la injusticia. Busco, pues, la doc
trina ante una situacion de hecho v no al contrario;
no digo que su argumentacion doctrinal fuera po
bre o mal fundada: mas bien veo en Las Casasél
método inductivo que es empleado por el historia
dor, el cientifico social, etc., gue basa sus reflexio
nes a partir de una practica, la cual va a determinar,
de una forma u otra, su produccion y su doctring

También quisiera preguntar a los lascasistassi
hay estudios que sitban a Las Casas dentro de i
contexto econdmico y de lucha de intereses de fon
do, sociales o economicos de la Colonia, como un
fendmeno de expansion del mercantilismo o capita
lismo inicial que vive Espafia en el momento hisiée
rico y social de la conquista. Y también si se ha
estudiade la relacidn que existe entre la defensa
profética v utdpica, pero real, que hace Las Casas
de los indios de América, y las necesidades rezles
de la colonia de mano de obra para poder trabajaf
las plantaciones, las minas y el comercio. Anta sig
conflicto de hecho, Las Casas llegara a recomendaf
a los negros para llevar a cabo estas labores. Es muy
probable que haya en Las Casas, en este momenta,
una coaccion social gue le hacia ver, como a todos
los demads conquistadores v colonos, la necesidad
de mano de obra. La razon estaba en ese momento
oscurecida por la practica social vigente, v desge
luego, no se daban los movimientos contrarios @
aquella ni un analisis de la realidad que pudierd
aplicarse, Esto dio origen al curioso fenomeno qué
ya se ha sefialado: Las Casas fue escuchado pero ngs
,sequido; en cambio Sepuvleda no fue escuchadg
pero si seguido, o al menos, mas seqguido que L
Casas, ya que de hecho, lo que Sepulveda defendii
era mds real v mas de acuerdo con el medio socid
en que vivia. Estos hechos sociales que se llaman
“brutos'’ son los mas grandes obstiaculos para lof
profetas aislados, es decir, aguellos que se encusys
tran fuera de un movimiento social.

Ernesto Mejia Sanchez;

Muestro colega del piblico ha planteado d&8
versos problemas: uno de ellos es el reproche quel
se hace a Las Casas invariablemente cuando 5%
aborda el problema de los esclavos negros en Amés
rica, El Dr. Losada ha hecho al respecto una valios
aclaracién, y sin embargo, el reproche surge nusves
mente. La mejor defensa de Las Casas, como crégd
que lo ha sefialado ya en otra ocasion el Prof. 568
meda, &5 la que hizo el Dr. Fernando Ortiz, v dl
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propio Las Casas, en una apostilla a Ia Historia de
las Indias cuando dice que la misma razon es la de
lo5 negros que la de los indios. (Cf. Historia, L. 111,
£ 102).

Quiza en un momento de practicismo como
teblogo, que era lo que usted pretendia decir, Las
Lasas echd mano de los negros para salvar a los
indios. Hay que advertir sin embargo que antes de
“#ste episodio ya habia esclavos negros en la propia
Espafia, v sobre todo, en Portugal. No la estaba,
pues, inventando Las Casas; estaba obrando en base
2 un hecho ya consumado vy para un determinado
momento de la dominacion espafiola en las costas
e Venezuela: |ba a salir de la Espafiola una expe-
dl:lun para traer esclavos indios de las costas de
Venezuela, v en el mismo momento, seqin Las Ca-
b5as se encontraba anclado en Sevilla un bareo con
un cargamento de negros destinados a la misma isla
PEspaiola. Er¥ posible, pues, aprovechar la ocasion
Npara negar la necesidad de la expedicion a Venezue-
il

Es cierto también lo que usted ha dicho: A
Lan'. Casas se le ha aprovechado ideologicamente,
per{} no practicamente. Puedo traer a colacion dos
Welemplos: Para la revolucion francesa, en algunos
gipectos Las Casas aparece, como lo ha dicho el Dr.
Losada, como un precursor de la soberania popu-
laf; pero hay que sefialar también un aspecto muy
importante: que el clero francés fue partidario de
ia revolucion francesa. El obispo de Blois, Henry
Bregoire, p. ej., pugnaba por una lIglesia primitiva
gue volviera a las fuentes del cristianismo; para esta
Bredica, se inspird en Las Casas. Cuando el primer
énsul, en 1801, convoco el Concilio de Paris, el
primer Concilio de la Iglesia galicana, Henry Gre-
e fue el que llevd la voz cantante, y de alli
jeio su interés por Las Casas y lo que le llevd a
gribir una apologia sobre el mismo.
Las Casas inspird también otras luchas, y so-
e todo |a lucha de la emancipacion de Ameérica,
81 Ia cual las obras de Las Casas fueron tomadas
' '..1 o obra de combate. Quiza en el propio momen-
10 Las Casas perdid, como usted dice; pero después
5 Iliue reconociendo como un germen de activista
8 habria de ganar muchas batallas después de
imerto. Lo encontramos efectivamente en la revo-
tibn francesa, en la emancipacion de América, v
jilimamente, en los movimientos indigenistas.

Enrique Ruiz:

En un importante articulo, en el cual hace la
Wesentacion v da a conocer el contenido de la obra
pidita mas importante de Bartolomé de las Casas,
BDr. Losada sefiala, tanto en el caso de Las Casas
gomo en el de Seplilveda, dos fuentes o dos puntos
- partida de su argumentacion en la controversia
@ Valladolid (Angel Losada: La Apologia, obra
idita de fray Bartolomé de las Casas: Actualidad
i contenido. Boletin de la Real Academia de
HBtoria 170 (1968), pp. 201-248). Ambos tenian
8 fuente de derecho y una fuente de hecho:

La fuente de derecho de Sepulveda era el
aparato doctrinal que este autor habia preparado
en su Democrates alter v en su Apologia; su fuente
de hecho era la informacion que habia recibido, de
segunda mano, de Gonzalo Fernandez de Oviedo.

Al mismo tiempo, la fuente de derecho de
Las Casas era su famosa Apologia que pronto sera
publicada en tres versiones distintas; la fuente de
hecho era su propia experiencia en Indias, de la
cual nos hablard en todas sus obras.y sobre todo,
en la segunda parte de la Apologia que hoy conoce-
mos con &l nombre de Apologética historia sumaria
(México, UNAM, 1967, 2 Vols., preparada por E.
O'Gorman).

Ahora bien: el Dr. Losada ha insistide mucho
al hablar sobre Sepilveda v Las Casas, que desde
distintos puntos de vista ambos autores pueden ser
considerados al mismo tiempo como retrogrados y
como avanzados; que Selllveda debe ser imitado en
su constante actitud de ir a las fuentes. Sin embar-
go, ¥ a pesar de esta loable disciplina intelectual,
gue manifiesta sobre todo en su estudio de Aristo-
teles y de la Biblia, Sepllveda no iba a las fuentes
cuando se trataba de argumentar con argumentos
de hecho en torno al tema de la controversia de
Valladolid, va que dio todo su crédito a la cronica
de Fernandez de Oviedo, observador parcial e inte-
resado de los hechos de Ultramar, v que sera vio-
lentamente criticado por Las Casas y acusado de
falta de veracidad y de honestidad historica.

Creo que agui estriba la diferencia radical en-
tre Las Casas y Sepllveda: Las Casas estd argumen-
tando a partir de un problema bien concreto: la
tragica situacion de los indigenas colonizados, v la
irracional explotacion de recursos naturales y hu-
manos del Nuevoe Mundo; Sepllveda, en cambio,
argumenta en base a informes recibidos de los re-
presentantes de las minorias dominadoras v explo-
tadoras, Mo podemos, pues, como ha sefialado el
Prof. Hanke, servirnos del término “avanzado' sin
mds, ya que se trata de un término equivoco y
ambiguo.

Ahora bien, {como puede explicarse que Las
Casas, partiendo de unos principios teologicos tan
obsoletos, como eran los principios teolbgicos de la
escolastica, haya podido llegar a formular tan cla-
ros principios doctrinales, principios tan nuevos
gue se les sitda ya en la modernidad v que frecuen-
temente se seflalan como principios de gran actuali-
dad? Rienso a este respecto que Las Casas era muy
pragrmatico en el uso de sus fuentes y de las autori-
dades a que acudia: “usaba’ literalmente a los dife-
rentes autores, filosofos, tedlogos, historiadores,
canonistas, para apoyar las ideas y los principios
que defendia, que basicamente eran las ideas v los
principios del Evangelio.

Las Casas va por tanto a las fuentes por una
doble via: porque su argumentacion doctrinal se
basa en una experiencia indiana de muchos afios
que lo marcd profunda y definitivamente; v porque
sus motivos, su lucha y sus aspiraciones fundamen-
tales son esencialmente evangélicas. Las Casas no es
ni un tedblogo ni un fildsofo de profesion; es mas



bien "*un intrépido corazén de cristiano'’, como lo
ha designado Giménez Fernandez que, a partir de
la experiencia conflictiva de una situacion bien
real, trata de vivir v hacer vivir los principios de su
fe cristiana.

Murdo McCleod:

Quisiera, en primer término, tratar de contes-
tar a la pregunta anterior, en relacion a los fracasos
de Las Casas. Mi trabajo durante varios afios ha
sido el estudio socioc—econdmico de la realidad cen-
troamericana, durante los dos siglos posteriores a la
conquista espafiola. Puedo decir que, al menos du-
rante estos dos siglos, en América Central si fracaso
Las Casas, ya que la situacion socioc—economica del
indio en este periodo vy en este territorio no cam-
bid sustancialmente, y cuando cambio finalmente,
se debid mds bien a razones demogréficas y econo-
micas.

Ahora bien, éicomo podemos resolver el pro-
blema de la conciliacion de los fracasos de Las Ca-
sas con la enorme trascendencia que han tenido sus
ideas en tiempos posteriores y aln en la actuali-
dad? Para responder a esta pregunta tenemos gue
sefialar dos aspectos en la vida y la obra de Las
Casas: el aspecto teorético, que es, evidentemente,
un éxito ¥ un ejemplo para nosotros; y el aspecto
politico o practico, que en su contexto fue un fra-
caso.

Podemos sacar de aqui una valiosa ensefian-
za: las ideas no pueden cristalizar en realizaciones
sin una organizacion practica, sin una politica basa-
da en el ambiente de la época: un idealismo sin
fundamento en lo real esta condenado al fracaso.

Thomas Hamer:

Ya que estamos hablando de la discrepancia
que existe entre la teoria y la practica, quisiera
volver sobre algo que dijo el Dr. Hanke hace unos
momentos: El Dr. sefialaba que en el pansamiento
de Las Casas no se dieron cambios bruscos, sino
que evoluciond lentamente hasta llegar a una posi-
cion doctrinal que hoy consideramos moderna y
actual; sin embargo, las propuestas concretas de
Las Casas para modificar la situacién colonial, lejos
de ser la base de cambios lentos, suponian cambios
radicales que no tomaban en cuenta las realidades
sociales de hecho ni el contexto economico vy poli-
tico en el que las proponia: buscaba un cambio
radical v radpido del sistema establecido. En este
sentido, Las Casas era un revolucionario.

Angel Losada:

En relation a este mismo tema de los éxitos v
los fracasos de fray Bartolomé, creo que adn hoy
podemos ver los resultados de su lucha, el éxito de
sus intentos en la misma existencia de grandes gru-
pos indigenas en las regiones gue fueron evangeliza-
das por Las Casas y sus misioneros dominicos. Si
después este ejemplo no se siguid no se debe sobre
todo a Las Casas, sino a todas las generaciones pos-
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teriores. Todos conocemos la enorme diferenciads
lo que sucedid en los pueblos anglosajones y gUs
Hanke ha historiado en su gran obra de La luchi
espafiola por la justicia en la conquista de Américs
por el contrario, podemos constatar el éxito de L&
Casas en Chamula, en Costa Rica, en Guatems
ete.

-

Hay naturalmente fracasos: uno de ellos sSEEEENE
hecho de gue ni en su tiempo ni en la actualidag
han sido aplicadas sus doctrinas; sin embargo, el
circunstancia no es mas que una mayor exigencl
de responsabilidad para nosotros, que estamos comRs
memorando actualmente a Las Casas.

Murdo McCleod:

Quisiera hacer solamente una breve obsang
cibn a lo que acaba de decir el Dr. Losada. A
juicio, la persistencia de indios en determinados i
gares y su desaparicion, total o parcial en ol
obedece a dos circunstancias historicas: La prime#
es el tipo de civilizacion indigena que existia ani&§
de la conquista. Donde habia altas civilizacions o
sedentarias antes de la llegada de los espafioles I8
nemos indios todavia; donde los grupos indigess } -
no eran sedentarios, sino mas bien "indios bravoss )
comao los llamaban, éstos desaparecieron. Tal 58
caso de Argentina, Brasil, Estados Unidos y |
da. 1
|

La otra circunstancia histbrica que debe}
nerse en cuenta es que donde habia un gran ni
ro de indigenas, alin hoy existen, mientras qué @
los lugares donde soleo habia pequerias poblacionSSe
y grupos reducidos de indios, éstos han desapaniss
do.

Sin prejuzgar las ideas de Bartolome de (8
Casas y sin negar su influencia en ciertos medig
indigenas, creo que la cuestion de la persistencia
los grupos indigenas tiene mas que ver en la hisig
ria precolombina y con fendmenos culturalesy o
mograficos, que con el ideario de Las Casas.

Someda Hidefugi:

Para un japonés es muy dificil estudiar 2 Bi§
tolomé de las Casas, sus ideas y su pensam iento}§ '
por eso quiza que por el momento yo sea el Unig
lascasista japonés. Sin embargo, espero gue én i
futuro préoximo habra muchos mas.

Al estudiar la obra de fray Bartolomé hepi
dido darme cuenta de que era ciertamente unsig i
gura destacada en su tiempo, pero sobre todo s
que sus ideas estaban profundamente unidas 2 U8
tradicion teolbgica y juridica de grandes alcants .
comao lo ha demostrado el P. Venancio Diego Cam T
en su gran obra (La teologia y los tedlogos—jurish
espafioles ante la conquista de América. Madnig
Marsiega, 1944, 2 Vols.). Este autor sefiala cla
mente la influencia de tomistas como Juan de Tof
quemada y Tomds de Vio, cardenal Cayetano, & i
como de otros autores tales como Juan Mair, end
pensamiento tan radical de Bartolomé de las Ca5§

A mi juicio, el siglo XV es una de las épots




& complicadas de la historia humana, tanto en el
ampo de las ideas, como en el arte, como en las
peies politicas. Y Bartolomeé de las Casas es parte
BNRlBsrante de esta dificil época: Por un lado lo ve-
s dependiente v partidario de la corriente ideo-
del romanismo: en su Octavo remedio (trata-
México, FCE, 1966, 2 vols.), afirmaba la nece-
il del restablecimiento de las naciones indigenas
B0 |a soberania del emperador espafiol, a quien
i tenia objecion de llamar “cesarea majestad’’;
Brotra parte, se manifestard como el gran defen-
i del poder popular, de la idea democrética de
jerno, idea que repercutird mas tarde en Fran-
B con el galicanismo vy también en Inglaterra, por
mcitar mas gue dos ejemplos.

I Ahora bien, creo que al margen de las doctri-
Wi sociales v politicas de Bartolomé de las Casas,
gL era sobre todo importante para él, lo que era
Mipunto de partida, era su defensa del derecho a |a
g2 Al leer su Octavo remeédio, quedé hondamen-
Wimpresionado por la siguiente afirmacion: "“Es
Wor que los indios sigan viviendo en su infideli-
By no que mueran por causa de la dominacitn

espafiola’, Las Casas reconocia con esta afirmacion
que lo mds importante, lo fundamental, era el res-
peto del derecho a la vida de todos los habitantes
del mundo.

Creo que ahora, que estamos tratando de ac-
tualizar el pensamiento de Bartolomé de las Casas,
debemos tener muy en cuenta este principio funda-
mental, que s un pensamiento catolico, no en el
sentido religioso, sino en su sentido literal: se trata
de un pensamiento de valor universal, Actualmente
Japbn tiene muchos y graves problemas: la conta-
minacidn, la discriminacion racial de los pueblos
asiaticos, el trabajo de la mujer, que ya ha sido
sefialado varias veces por el Prof. Hanke, etc. Todos
los problemas que aguejan al mundo modeéerno, eco-
nomicos, politicos, religiosos, tienen como denomi-
nador comin frecuentemente el olvido de este de-
recho fundamental: el derecho a la vida.

El mérito universal de fray Bartolomeé de las
Casas radica, pues en que hizo ver a los hombres de
su tiempo v a los de todos los tiempos, que el
dominio de un pais sobre otro solo es posible ne-
gando el derecho y la libertad de sus habitantes.

Juan José Coy.

Betap de Rosb.

H. Dosterhuis.
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PROSELITISMO CRISTIANO, LIBERTAD
RELIGIOSA Y JUSTICIA EN LA OBRA DE

BARTOLOME DE LAS CASAS

| - Planteamientp del problema.

La actividad v los escritos de los principales
misioneros y hombres de lglesia, tanto del Viejo,
como del Nuevo Mundo durante la primera mitad
del siglo XV, se sitban en el contexto general de la
llamada "Controversia de.lIndias”. En el ambito
cultural de la Espafia recién liberada de la opresion
musulmana, tanto las ideas politicas y juridicas,
como las teoldgicas v las canonicas, estaban a tal
grado imbricadas e interdependientes que seria im-
posible el estudio de un tema politico o juridico
sin la consideracion previa de la influencia determi
nante que los principios teolbgicos ejercian sobre
politicos v juristas: el dominio de los principes
cristianos sobre los pueblos infieles, los derechos de
éstos, la guerra, etc., eran problemas ideologicos
cuya GOltima justificacion o rechazo se fundaba en
aseveraciones biblicas y en los principios teolagicos
deducidos de las mismas.

La Controversia de Indias, es pues, un con-
flicto ideolégico en el que se distinguen basicamen-
te cuatro elementos que pueden ser tipificados en
la forma siguiente: El espafiol conquistador; el es
pafiol defensor del conquistado; el poder metropo-
litano y finalmente, el indio y sus derechos. El con-
flicto surge entre los dos primeros; el motivo del
pleito sera el indio vy sus derechos; el arbitro sera el
poder metropolitano, en la persona del rey y su
Consejo. Ahora bien, ambas partes contendientes
alegaban razones biblicas y teologicas para justifi-
car sus posiciones, con la diferencia de que en los
motivos de lucha del espafiol conquistador (de he-
cho o de derecho), existian intereses politicos y
econdomicos de gran peso que no se daban en los
motivos de lucha del espaifiol defensor de los indi-
genas.

Muy poco tiempo después del hallazgo de
Coldn, la habilidad politica de Fernando V tratd
inmediatamente de asegurar la posesion y el domi-
nio de las nuevas tierras, en base al derecho de
descubrimiento. Fernando obtuvo del papa Alejan-
dro VI en 1493 cinco bulas (1) que hacian a los
reyes de Castilla v Aragbn los principales usufruc-
tuarios y sefiores de las tierras descubiertas. Esta
concesion tenia sin embargo una condicidn previa:
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la evangelizacion y cristianizacion de los infie%
que las habitaran (2), aunque de hecho, este m8
dato pontificio fue sblo tomado en serio porl
misioneros gue se embarcaron hacia América junl
con soldados vy colonos: eran ellos quienes en f&
dad se veian directamente comprometidos eil
empresa evangelizadora. Es cierto que en el dmbi
del derecho no solo algunos consejeros de los e

sino los reyes mismos, tuvieron siempre presen
esta “cldusula’ del contrato; sin embargo, fanl
éstos como sus letrados asesores, fueron siemprel
la zaga de los acontecimientos, vy en Elltimain_
cia, no pudieron oponerse a la incontenible aval§
cha de intereses temporales que se precipito sob
las tierras del nuevo Continente y en la cual #8
mismos se vieron tan interesados como comprom
tidos., .
Eran, pues dos los aspectos del problema
diano: el derecho de los reyes de Castillay A .,;
sobre los nuevos territorios; v el modo de gobem
a sus habitantes: por un lado, la no—evangelizaci
invalidaba las concesiones pontificias de domis
otorgadas a los reyes catélicos; por otro, la instl
cionalizacién de un gobierno politico v no despll
co en Indias acarrearia para la Metropoli g

consecuencias economicas, politicas y sociales 8
mo lo haran ver a Carlos | los colonos v la lgi
de la Nueva Espafa cuando la promulgacion del
Leyes Nuevas de 1542 (3): el desquiciamiento e
economia del Imperio seria inevitable si se s
mia el sistema de encomiendas. 1

Este es el contexto en el que sa desarroill
la dificil misibn de anunciar el Evangelio a los8
fieles americanos, mision en la que incidiran g
sariamente elementos sociales, politicos y econos
cos de honda raigambre medieval y de interés inm
diato.

Es necesario sefialar sin embargo, que ainl
las relaciones lglesia—Estado hubieran sido off
que las existentes en la Espafia del siglo XVL#
mensaje evangélico hubiera sido llevado a los ind
genas americanos: Una cosa era la mision evang
zadora, sentida como un mandato apremianiegl
soslayable de Jesucristo, v otra muy distinta elgl
esta mision hubiera sido integrada en los progrm
de accién colonizadora elaborados por el podergl
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como del Mueve Mundo durante la primera mitad
del siglo XV, se sitian en el contexto general de la
llamada "Controversia de-Indias”. En el ambito
cultural de la Espafia recién liberada de la opresion
musulmana, tanto las ideas politicas y juridicas,
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grado imbricadas e interdependientes que seria im-
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sin la consideracion previa de la influencia determi-
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éstos, la guerra, etc., eran problemas ideologicos
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aseveraciones biblicas y en los principios teolbgicos
deducidos de las mismas.

La Controversia de Indias, es pues, un con-
flicto ideolégico en el que se distinguen basicamen-
te cuatro elementos que pueden ser tipificados en
la forma siguiente: El espafiol congquistador; el es-
pafiol defensor del conquistado; el poder metropo-
litano y finalmente, el indio y sus derechos. El con-
flicto surge entre los dos primeros; el motivo del
pleito sera el indio y sus derechos; el arbitro sera el
poder metropolitano, en la persona del rey y su
Consejo. Ahora bien, ambas partes contendientes
alegaban razones biblicas v teolbgicas para justifi-
car sus posiciones, con la diferencia de que en los
motivos de lucha del espafiol conquistador (de he-
cho o de derecho), existian intereses politicos y
econtmicos de gran peso que no se daban en los
motivos de lucha del espanol defensor de los indi-
genas.

Muy poco tiempo después del hallazgo de
Colon, la habilidad politica de Fernando V tratd
inmediatamente de asegurar la posesion y el domi-
nio de las nuevas tierras, en base al derecho de
descubrimiento. Fernando obtuvo del papa Alejan-
dro VI en 1493 cinco bulas (1) que hacian a los
reyes de Castilla y Aragon los principales usufruc-
tuarios y sefiores de las tierras descubiertas. Esta
concesion tenia sin embargo una condicion previa:
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la evangelizacion y cristianizacion de los infiels
que las habitaran (2), aunque de hecho, este mas
dato pontificio fue sdblo tomado en serio por
misioneros que se embarcaron hacia América junig
con soldados y colonos: eran ellos quienes en real
dad se veian directamente comprometidos enl
empresa evangelizadora. Es cierto que en el ambil§
del derecho no solo algunos consejeros de los reyEe
sino los reyes mismos, tuvieron siempre presef
esta “‘clausula’ del contrato; sin embargo, tanig
éstos como sus letrados asesores, fueron siemprél
la zaga de los acontecimientos, y en Ultima insti
cia, no pudieron oponerse a la incontenible avali
cha de intereses temporales que se precipito sob
las tierras del nuevo Continente v en la cual slig
mismos se vieron tan interesados como comprom
tidos. '

Eran, pues dos los aspectos del problemai
diano: el derecho de los reyes de Castilla y Arsgl
sobre los nuevos territorios; v el modo de gob
a sus habitantes: por un lado, la no—evangelizaci
invalidaba las concesiones pontificias de domi
otorgadas a los reyes catdlicos; por otro, |2 insti ]
cionalizacion de un gobierno politico y no despd
co en Indias acarrearia para la Metropoli g
consecuencias econdmicas, politicas v sociales® II
mo lo haran ver a Carlos | los colonos y la 198 |
de la Nueva Espafia cuando la promulgacion dé
Leyes Muevas de 1542 (3): el desquiciamiento oél
economia del Imperio seria inevitable si s s
mia el sistema de encomiendas. !

Este es el contexto en el que se desarroli
la dificil mision de anunciar el Evangelio a I8
fieles americanos, mision en la que incidiran m
sariamente elementos sociales, politicos y econon
cos de honda raigambre medieval y de interés ing |
diato.

Es necesario sefalar sin embargo, que aif
las relaciones |glesia—Estado hubieran sido off I
gue las existentes en la Espafia del siglo XV
mensaje evangélico hubiera sido llevado 2 los ing
genas americanos: Una cosa era la mision evang
zadora, sentida como un mandato apremiasnte g
soslayable de Jesucristo, y otra muy distintasl
esta misidbn hubiera sido integrada en los progris
de accion colonizadora elaborados por el podatg |




litico. Hay que sefialar ademas que en el momento
historico concreto que estudiamos, desde las mas
iitas jerarquias eclesiasticas hasta el mas modesto
idk los misioneros, todos eran conscientes del carac-
& instrumental del Estado, o si se quiere, en tér-
iminos mas modernos, de su funcion subsidiaria en
i empresa evangelizadora.

El Estado debia no sdlo permitir, sino sobre
fodo, favorecer y ayudar al cumplimiento de esta
mision v en ningun momento oponerse a ella, sobre
ndo porque sus reyes eran cristianos y habian reci-
bido el mandato del papa de velar porque la evan-
\elizacion de los infieles se llevara a efecto.

Es por tanto de capital importancia para po-
ier comprender la problematica que vamos a abor-
ar 2 continuacion en la obra de fray Bartolomé,
80 olvidar en ningin momento la autonomia y al
imismo tiempo la dependencia de la Iglesia v el Es-
Mado en este periodo. Consideramos primeramente
i evangelizacion en si misma y sus motivaciones;
ben sequndo lugar estudiaremos la incidencia de los
factores politicos y econdmicos en esta mision; fi-
gimente, analizaremos las reacciones de Las Casas
bante estos problemas v sus exigencias fundamenta-
I en relacion al derecho de libertad religiosa de
Mgs indigenas americanos.

La terminologia empleada.

Entendemos por “proselitismo religioso™ en
8l contexto de nuestra problematica, el desmedido
Nnterés de algunos misioneros por hacer el mayor
era posible de adeptos entre los no—creyentes,
B4 respetar la propia interioridad y los valores cul-
Murales (4) de los mismos. El infiel se ve obligado,
b8 una o de otra forma, a sacrificar modos de vida
W costumbres a veces ancestrales sin comprender en
Bialidad el sentido de tales cambios: una de las
faracteristicas mas claras del proselitismo es la de
Manorar v hasta negar los valores culturales de aquél
g no es creyente. De esta forma, el proselitista
puede servirse de la ignorancia, de la indigencia, del
hantaje afectivo, de las ventajas sociales o econd-
micas que conllevaria la conversion para el infiel, e
uso de medios coercitivos que pueden ir desde
B guerra hasta los castigos corporales para lograrla.
fomamos, pues, este término en su sentido peyora-
o, sin dejar de sefialar que tanto en el Antiguo
tomo en el Nuevo Testamento '‘prosélito’”, del la-
lin “proselytus”, es decir, el convertido a una reli-
Bion, o0 mas ampliamente considerado, "el partida-
0 que se gana para una faccion, parcialidad o doc-
ilin2" (5), tiene un sentido positivo: prosélito es el
fiombre temeroso de Dios.

La libertad religiosa es uno de los derechos
Bindamentales de la persona. Consiste basicamente
i |2 libertad que posee todo hombre, por el hecho
g8 serlo, para profesar la religiobn que a su juicio es
i verdadera: nadie puede obligar a otra persona a
ar contra su conciencia en materia religiosa. Es-
§derecho puede transgredirse de muy diversas for-
sy a muy diversos niveles; uno de ellos seria el
Broselitismo religioso tal v como lo hemos descrito

mas arriba,

Finalmente, el término “justicia’ hara princi-
palmente referencia al tema que ahora nos ocupa:
si la justicia en general es el objeto del derecho, en
nuestro caso particular sera el objeto del derecho a
la libertad religiosa.

Il - Objetivos de la mision americana.

Antes de analizar la obra de fray Bartolomé
en la busqueda de sus motivaciones misioneras fun-
damentales, nos ha parecido necesario enmarcar es-
ta problematica en el contexto mas amplio de la
mentalidad misionera de este periodo de la historia
de la lglesia. Todos aquellos que se aventuraron a la
evangelizacion del Nuevo Mundo estaban profunda-
mente motivados por el imperativo evangélico de
predicar la fe cristiana a todos los pueblos:

"“"Wayvan, pues, v hagan discipulos a todas las gen-
tes, bautizandolas en el nombre del Padre y del
Hijo y del Espiritu Santo, ¥ ensefidndoles a guar-
dar todo lo que yo les he mandado' (Mt. 28,
19—20);

“Vayan por todo el mundo y proclamen la Buena
Mueva a toda |a creacién. El que crga v sea bautiza-
do se salvard; el gue no crea se condenard". (Mc.
16, 15—16);

e ¥ 52 predicard en su nombre [a conversitn
para perdbn de los pecados a todas las naciones,
empezando desde Jerusalén', (Lc. 24, 47).

De estos tres textos evangélicos que son, por
asi decir, la base de toda la actividad misionera de
la Iglesia desde sus comienzos, el que ejercid sin
duda alguna una mayor influencia y el que fue la
motivacion psicologica mas determinante para los
misioneros de América, fue el segundo: el Evange-
lio de Marcos plantea como condicién indispensa-
ble para la salvacion el bautismo en la fe de Jesu-
cristo. Desde este punto de vista podemos com-
prender mejor los frecuentemente desesperados in-
tentos de muchos misioneros para convertir y bau-
tizar al mayor nimero posible de infieles: era todo
un Continente, todo un Mundo que estaba amena-
zado de eterna condenacion ... En estas circuns-
tancias, los indigenas americanos podian ser facil
presa del proselitismo cristiano, y de hecho lo fue-
ron en amplios sectores, sobre todo en los casos en
los que los misioneros fueron antecedidos por las
huestas conquistadoras.

Toda mision tiene basicamente tres atapas: la
evangelizacion, es decir, la predicacién o anuncio
del Evangelio a los no—creyentes; la “'cristianiza-
cion" o conversidn de los mismos a la fe cristiana
por medio del bautismo; finalmente, la “cura pas
toral”. (6) o el cuidado que la Iglesia tiene para
sostener v desarrollar la fe de los nuevos converti-
dos. Estas tres etapas de la mision se encuentran
intimamente relacionadas y dependientes; por esta
razon, los vicios del proselitismo pueden hallarse en
cualguiera de estos tres momentos, aunque con di-
ferentes caracteristicas. E| caso americano no fue,
por supuesto, una excepcibn, como veremos mdas
adelante,




En el contexto general de las misiones espano-
las en Ameérica, sobre todo durante la primera mi
tad del siglo XV, es necesaria asimismo la conside-
racibn de un dato que aparece invariablemente en
los escritos de los misioneros: dado el caracter ing-
dito de la problemética misional planteada por el
descubrimiento, los misioneros vieron desde el
principio la necesidad de asemejarse lo mas posible
a los Apdstoles en su labor evangelizadora.

“Dindosa cuenta, dica P, Borges, de la nueva situa-
cién misional que tenia ante si ¥ no encontrando
otro punto de referencia en qué inspirarse ... los
misioneros dieron un salto meantal de quince siglos
v se aprastaron a afrontar la novedad de la emprésa
a la vista de lo realizado por los apbstoles™. (7)

A medida que los descubrimientos de nuevas
tierras y nuevos pueblos se multiplicaban, a medida
que crecia la conciencia de estar presenciando &l
maravilloso acontecimiento del encuentro con un
verdadero Munde MNuevo, al plano misional surgio
pronto la conviccidn de que los tiempos apostoli-
cos se estaban repitiendo, al mismo tiempo que la
mision de llevar el Evangelio a todos esos pueblos
era sentida como idéntica a la de los mismos Apos-
toles de la lglesia primitiva.

Por otra parte, los misioneros quedaron des-
de el primer momento prendados de las cualidades
naturales de los indigenas: su sencillez, su pobreza,
su habilidad para aprender artes y doctrinas, su sen-
sibilidad artistica, etc., hacian de ellos sujetos per-
fectamente dispuestos para recibir y para vivir la fe
cristiana.

Esta era para la mayoria de los misioneros la
situacion de hecho, frente a la cual, las diferentes
comunidades religiosas iniciaron su labor de evan-
gelizar y eristianizar a los indigenas, seqin sus pro-
pias tradiciones de encarnacion apostolica, segin su
propio carisma: no hay que olvidar por otra parte,
gue las primeras Ordenes que asumieron esta mi
sidn: las mendicantes, sobre todo franciscanos y
dominicos, nacieron en el siglo X!l y poseian una
tradicion medieval innegable. La tradicion francis-
cana ha sido quizd la mds estudiada (8); la domini-
cana, a la que pertenecia Bartolomé de Las Casas,
la abordaremos mas en detalle en lo que sigue.

il - Objetivos misionales de Bartolome de Las Ca-
535,

Para Las Casas, tamblén las motivaciones ba-
sicas de su accién misionera y polémica eran la
predicacion del Evangelio a los infieles y su conver-
sion por medio del bautismo, condicién indispensa-
ble para su salvacién. Ahora bien, la situacion con-
creta en la que esta misidn se desarrolld, postulaba
la necesidad de salvar previamente una serie de obs-
taculos que impedian en los indigenas una conver-
sibn sincera. Es a este nivel y en este marco histori-
co donde debe situarse la vida vy la obra de fray
Bartolomé vy de agui también su importancia: una
verdadera conversion era imposible mientras no se
hiciera justicia a los ultrajados indigenas y mientras

no se respetaran sus derechos. Sin embargo, Unl
justicia que buscara Unicamente un orden social g&s
bido, no tendria ningln sentido para el Protector s
los indios. Para él, la justicia, este orden an
relaciones humanas, era un requisito y un medio g
una importancia decisiva para que el hom bre pudis
ra alcanzar el fin que Dios le asigno desde el pri
pio del mundo: Todos los hombres estan pred
nados a la vida eterna sin distincion de razas, culli
ras, religion o condicidn social. Ahora bien, es
cesario predicar la fe cristiana a todos los pueblos
para que estos tengan acceso a la salvacion (9).

La entrega sin reservas a la empresa dell
salvacion de los indigenas, esta labor misionera g .
tuvo no solo que enfrentar los problemas normaes
de la adaptacion de las doctrinas cristianas a [a &8
gua v a la cultura de los infieles (en los casos®
que ésta no fue totalmente destruida), sino lam
bién problemas de caracter administrativo y cofs
flictos con las autoridades y colonos espafioles, @
caracteristica comin de muchos de los apbstols
venidos al Nuevo Mundo. La magnitud de |a empes
=a evangelizadora, si bien para algunos religiosos e
béasicamente un problema de caricter cuantitats 0,
el cual postulaba la necesidad de bautizar cuanil
antes el mayor niumero de indigenas posible,
Las Casas el problema era sobre todo de tipo cul
tativo: la evangelizacion presuponia el recong
miento en los indigenas de sus derechos de jurisais
cion v de dominio, de su libertad, fundada en &
reconocimiento de su racionalidad vy, en consecus®
cia, de que eran hijos de Dios al mismo pied&
igualdad que los espafioles v todos los demas homs
bres. Todo esto suponia la abrogacién radical
cualquier sistema opresivo colonial: la encomiends
bajo todas sus modalidades (10), y el uso delg
guerra como el medio mas apto para colonizar {8
“facilitar’ la labor de los misionaros. |

La conciencia cristiana de Las Casas no podig
aceptar que la salvacion de los indigenas se subordé
nara a intereses politicos y econdmicos, ¥ muchSs
menos que los colonos espafioles, siendo cristiangs
fueran la causa de la eterna condenacion de tod
aquellos que, debido a los malos tratos y al trak
excesivo morian sin haber recibido el bautisma,
se convertian motivados unicamente por el m
o simplemente veian el mensaje evangélico como#
signo de la opresion a que estaban siendo som
dos, ¥ en consecuencia, como algo odiosoy
zable [11). Pero si la infidelidad era causa sufic
te para la condenacion eterna del indigenas, tams
bién las injusticias que los espafioles cometian
ponian irremediablemente a las puertas de los
fiernos. Para evitar este doble desastre péstu
Las Casas se sirvid incluso de la confesion para e
tar la eterna damnacién de unos y otros, asi co
también lo habian hecho fray Pedro de Curdolﬁ i
sus religiosos, en La Espariola (12).

Las exigencias de justicia tenian, pues, pall
fray Bartolomé dos motivaciones: era necesaria &
primer lugar como el medio mas apto para pods
predicar el Evangelio: los conquistadores y colongs
se oponian a esta labor dando mal ejemplo, prowe




l'ndn el odio y el desprecio del cristianismo (13),
WECES |mp|d|cndo incluso la predicacion evangé-
;.ra fuera para que los indigenas no perdieran el

po, ya para evitar “'que se hicieran bachilleres'
}, en sequndo lugar, también habia que salvar a
p'E-l:adDFEE espafioles, haciéendoles ver que esta-

i sin duda alguna condenados si no ponian coto

tantos crimenes:

a restitucion y satisfaccion imtegras no es

*Sin |
L posible salvarse ... porgue as imposible que uno
|I se salve si no observa la justicia™ (15).

|

Este breve texto expresa con toda simplici-
He] lugar que tiene la justicia en el proceso de la
!’ncibn: si por un lado no era posible la salvacion
ila fe cristiana, tampoco lo era sin la justicia.

b Bartolomé de Las Casas es, pues, el defensor
42 justicia v de los derechos de los indigenas por
I cristiano y por desear con todas sus fuerzas su
Wacion: todos los valores y las cualidades que
kﬁuhri&l en los pueblo de América fueron otros
I\tus argumentos para defender su dignidad de
pml:rrea y de hijos de Dios contra todo menospre-
j; y su derecho a ser cristianos, Seria pues, injus-
fratar de explicar el fenomeno Las Casas unica-
te como el resultado de sentimientos filantro-
gos ., antihispinicos o anticolonialistas o pura—
Ente filosoficos: las motivaciones fundamentales
pfray Bartolomé, sus principios de accién no se
guentran sobre todo en Tomads de Aguino vy en
itoteles, sino en el Evangelio v en la Tradicion
jana. Este hecho es también sefalado por dife-
es autores que han estudiado la vida y la obra
Las Casas:

| “En el hontanar de las ideas lascasianas, nos dice
Juan Pérez de Tudela, pueden hallarse motivos to-
mistas; pero seria totalmente equivoco definir al
autor del De unico por sus vinculaciones al Doctor
Serdfico. Las Casas sa nos revela . .. como un ro-
buste & intrdpldo corazbn de cristiano gue con
magnifica seguridad ¥ desembarazo avanza por sus
propios pasos hacia las fuentes pristinas de su fe;
hacia los Padres —San Agustin, san Juan Crisdsto-
mo—, ¥ hasta encontrar en la propla Revelacion la
raiz de sus postulados™. [(16).

Alberto Maria Salas afirma por su parte:

“Estas pocas y tan bien puestas Ideas, eran nada
menos que los corolarios de una fe ortodoxa v
pura: la igualdad del hombre, la conviccidn de su
perfectibilidad, la negacidn de toda violencia v su
repudio 2 la crueldad: su afirmacion en fin, frente
2 la conquista marclal, de que el inico modo posi-
ble de atraer a los pueblos a la fe de Cristo era la
observancia de una conducta cristiana® {17).

P El festimonio de Manuel Giménez Fernan-
B que ha'sido uno de los mas profundos canoce-
fes de la vida vy la obra de Las Casas v uno de los
ﬁsincisiuus criticos de la historia del siglo XV
@fol, es para nosotros de un especial interes, y
Mmismo tiempo una ocasion de homenaje postu-
'||a1 Hlustre lascasista:

"Para nosotros, que llevamos cerca de cinco lustros
dadicados a estudiar la vida, obra y docirina de Las
Casas, ... lo mds admirable ... es5 el impecable
¢lemplo que brinda al intelectual cristiano abru-
mado por clrcunstancias historicas adversas. Desde

que Las Casas, meditando las palabras divinas se
creyo en el deber de proclamar la verdad, pedir |2
libertad, defender la Justicia y amar con caridad a
sus projimos indios para evitar el pecado y la eter-
na condenacion de sus projimos espanoles, demos-
trd, Incluso con sus disculpables eagul-
vocaciones ... l|la necesidad de proscribir toda mo-
tivacion pragmaética en la actividad polrtica. Y si
#sa insobornable fidelidad a la doctrina profasada
y sentida le acarred las calumnias de sus enemi-
gos . .. ¥ no pudo triunfar plenamente &n el orden
de los hechos, al menos nos legd en el doctrinal
una lecelén magistral de las mds insignes da la his-
toria®™ (18).

Es, pues un hecho que para Las Casas “'la
principal congquista era la espiritual’ (19). Mo po-
demos por esta razon hacerle sin mas el precursor
de la fraternidad moderna (20); sin embargo, esto
contiene mas visos de verdad que considerarle co-
mo “‘el canto del cisne’” de una concepcidn agoni-

“la concepcion universalista del cristianismo es-
coldstico medieval'" (21), y esto, porque la accién v
la obra de Las Casas estdn mucho mas cerca del
Evangelio que de la escolastica medieval; y aquél
mucho mds cerca que ésta, de la fraternidad moder-
na.

IV - Las Casas frente a los proselitismos cristianos

Muy brevemente sefialaremos en este aparta-
do dos aspectos del problema del proselitismo cris-
tiano en Indias: Existia en primer lugar el que po-
demos llamar proselitismo politico—religioso, es
decir, la imposicion del cristianismo a los pueblos
no—cristianos, que estaba sancionado tanto por al
poder politico como por el eclesidstico. Esta practi-
ca se remonta a los primeros siglos de vida de la
lglesia v puede decirse que aparece a partir del mo-
mento en que ésta y el Estado tienen intereses co-
munes en la edificacion de lo que san Agustin [la-
mara “'La ciudad de Dios"

Felizmente, poseemos documentos suficien-
tes para poder evaluar el estado de esta cuestion a
principios del siglo XV, en relacion al problema
indiano: han llegado hasta nosotros dos tratados de
gran importancia, uno de Matias de Paz y otro que
Juan Lopez de Palacios Rubios (22), asi como los
comentarios de Bartolome de las Casas referentes a
la famosa ""junta de letrados'’ de 1512, cuyo resul-
tado sera la elaboracion de las Leyes de Burgos de
fines de ese mismo afio (23).

Ya hemos seflalado al principio el intimo ma
trimonio reinante entre el poder politico v el espi-
ritual en este periodo. El proselitismo politico—re-
ligioso en realidad, no hubiera existido nunca sin
asta profunda dependencia de interases,

En este momento, la libertad religiosa de los
infieles americanos se encuentra condicionada por
las doctrinas medievales del poder temporal del pa-
pado y por la delegacion de este poder a los princi-
pes cristianos, quienes por el mismo hecho, adquie-
ren dominio vy jurisdiccion sobre los pueblos
no—cristianos. Matias de Paz considera a estos dlti-
mos desde dos puntos de vista, siguiendo a Tomas




de Aquino (24): existen infieles que habiendo co-
nocido la fe de Jesucristo no la aceptan, tales como
los judios, los sarracenos, los turcos y los herejes.
Todos estos han cometido el pecado de infidelidad
positivamente (“positive"); pero hay otros infieles
cuya infidelidad es mas bien negativa: la de ague-
llos que nunca han oido el anuncio del Evangelio.
Estos pueden llegar a tener pecado de omisidn, pe-
ro no de comisibn, como en el primer caso (25).
"Los indios de que hablamos, dice Paz, segin ase-
guran por lo comian cuantos han visitado sus tie-
rras, pertenecen a la segunda clase de infieles men-
cionada v no a la primera' (26). A continuacion,
establece tres conclusiones de las cuales, la que mas
nos interesa es |la primera:

“Mo estd permitido a los principes cristianos hacer
la guerra contra los infieles por el capricho de do-
minar o por el deseo de enriquecerse, sino Onica-
mente afianzados y abroguelados en el celo de la
fe, a fin de que en todo el orbe de |la tierra sea
exaltado el nombre de nuestro Redentor ... Por
consiguiente, no pueden los susodichos principes
invadir licitamente las tierras de los infieles que
nunca estuvieron sujetas al yugo de nuestro Salva-
dor, si los habitantes de las mismas quisieran escu-
char de grado a quienes les predican la fe catdlica v
estuvieran dispuestos a recibir esta fe... De aqui
s sigue que los tales infieles deben, siendo posible,
ser amonestados a abrazar v venerar la verdadera fe
de Jesucristo, antes de gue se inicie una guerra
contra ellos™ (27).

Este texto, junto con otros muchos del trata-
do de Paz y del de Palacios Rubios, discute un
problema que ciertamente tenia mucha mas actua-
lidad entonces: la justicia de la guerra contra los
infieles. En cierta forma, el mundo cristiano estaba
cobrando revancha a los infieles por los siete siglos
de opresién, y aungue todos conocian bien la dife-
rencia entre infieles—enemigos—de—la—fe e infieles
sin mas, el comportamiento politico respecto a es
tos Gltimos no estaba adn bien explicitado: podian
salvarse de la guerra de conquista en el caso que
aceptaran la fe cristiana; pero si no la aceptaban, se
exponian a perderio todo, aun la vida. En ambos
casos se desconocia el valor de su religién: en am-
bos casos, los infieles tenian que abrazar el cristia-
nismo, fuera de grado o por fuerza.

Paz hace alusion en este lugar al hecho de
que los infieles deben ser amonestados por los cris
tianos para que se conviertan “antes de que se ini-
cie una guerra contra ellos". Esta idea sera amplia-
mente defendida por Palacios Rubios en su tratado
(28), v serd la base ideolbgica para la elaboracion y
la puesta en practica del famoso requerimiento, cu-
rioso documento elaborado por el mismo Palacios
Rubios (29) hacia mediados de 1513 y que sera
empleado a discrecion. Lewis Hanke (30), nos das-
cribe en forma pintoresca el modo como se llevo a
lapractica la proclamacion de este documento a los
sorprendidos indigenas:

. .« Fue leido a arboles y cabafas vacias, cuando
no & encontraba a los indios. Los capitanas mur-
muraban frases teologicas entre sus barbas al borde
de las dormidas viviendas de los indlos, @ incluso
una legua antes que empazara al atague: v en oca-
siones, algln estentéreo notario espafnol lanzaba

36

sus sonoras frases detrds de los Indios cuando esies
huian hacia las montafas... Los capitanss e
barco lejan el documento desde la cubierta misss

tras se aproximaban a una isla, y por la noche emig

ban expediciones para hacer esclavos . .. atc. [315

Quiza si hubiesen sido los “letrados” de &%
Junta quienes pusieran en practica el Requerimign®
to, las consecuencias para los indigenas no hubie®

ran sido tan desastrosas; pero fueron en realidads
soldados, aventureros y esclavistas peninsulaes

quienes con gusto se sirvieron de él, y no precis

mente para el bien de las almas de los aturdidoss
islefios.

Bartolomé de las Casas, por su parte, escribig
contra este documento algunas de sus paginas mas
virulentas, en las cuales sefiala claramente su pos
cion ante las doctrinas medievales que buscabs
imponer la fe cristiana a los infieles por medio deli
violencia:

“Considera cualguier vardn prudente, dice LsCe
535, ya gue los indios entendieran nuestra lengus
los vocablos v significacion della vy dellos, o3
nuavas les traian y qué sintieran en oirlas, dicknds
gue un Dios habia en el mundo, criador del cielgy
de la tierra, v que crid el hombre o los hombns
teniendo ellos al sol por Dios v otros dlnmm
creian haber hecho los hombres y las otrasc
iCon qué razones, testimonios o cudles milsges
les probaban gue el Dios de los espaficles &m mé
Dios que los suyos, 0 que hobiese mds criadoensl
mundo ¥ a los hombres que los que ellos teni
por dioses? 5i vinieran los moros o turcos 2 hice
lles el mismo requerimiento, afirmindoles qué M
homa era seflor y criador del mundo y de los homs
bres, ifueran obligados a creerlo? ... Guéinimes
tendrian ¥ qué amor ¥ reverencia se engendri
&n sus corazones al Dios de los espafoles, ayend
que por su mandado san Pedro, o el papl 0@
sucesor daba sus tierras al rey de los egalis
les...? Entender qué cosa sea la J;rlhii ¥ B
obligado el hombre a sa sujetar a Ia Iglesiy (Ne
presupone tener noticia y creer todas las cosai
nos ensefa nuestra fe cristiana? ... Pues no s
niendo fe alguna v ninguna de la Santisima Triss
dad, ni de Jesucristo, que constituyo la h;!&
de lo demas que tiene v confiesa la religion

na, {como puede alguno creer que hay Iglesiay
cabeza, que se llama papa, padre grande ¥ admes
ble? ¥ si no puede ni debe creer alguno
Iglesia v papa, no habiéndole dado noticia de G
to....% recibiéndole voluntariamente por &
icoma, 0 con qué o por gqué derecho humang
natural ni divino serd obligado a creer gque g
Iglesia ¥ que hay papa? ... Dejo de decirlainfe
mia de la fe y religion cristiana v del miEmoJ&
cristo que de aquel requerimiento ha salido ... 88
cosa és de reir o llorar, por mejor decir, que oEe
sen-los del Consejo del rey que estas gentes fieg
més obligadas a rescibir al rey por zefior, quspe
Dios ¥ criador a Cristo, pues para réecibir | RS
pueden ser forzados ¥ con pena ser requas
dos..." [32).

Un sequndo aspecto del proselitismo relige
sos contra el que también reaccionara eng
mente Las Casas, es el que podemos llamar, a fill
de una mejor denominacion, proselitismo sag
mental: es necesario bautizar el mayor NUMmErs pe
sible de infieles, sin que medie para ello, como&
condicion indispensable, la evangelizacion. Y3
mos sefialado al principio que uno de los objetiv
de los misioneros del Muevo Mundo era el da s
lo mas de cerca posible a los doce Apdstoles.
de las principales razones para ello, era el car&ls
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impletamente inédito de esta mision, la cual, por
g magnitud, no tenia ningln precedente en la his-
Wiz de la actividad misionera de la lglesia, desde
8 fundacion, Pero existian otros factores que de-
minaron en numerosos misionaros el deseo de
Sresurar o mds posible la conversion de los infie-
8 en primer lugar, les animaba el sentimiento de
Mlindar una lglesia completamente renovada y mu-
i0 mas cercana al modelo evangelico que la lglesia
inititucional existente en la vigja Europa del siglo
WI. Tanto por las cualidades de los indigenas, co-
Mo por la distancia que existia entre los patrones
Milturales da estos con los de la cristiandad euro-
g2 los misioneros vieron la necesidad de cristiani-
@ 2 todos los indigenas posibles mientras conser-
fien aln su inocencia y sus valores propios: se
ficontraban aun en la “edad de oro’”’, mientras que
¥ pueblos europeos, seq(in palabras de Vasco de
Miiroga, habian “'venido decayendo de ella y de su
mplicidad v buena voluntad, vy venido a parar a
2 edad de hierro” (33). Este deseo de fundar en
Bérica una Iglesia “nueva y primitiva’, ha sido
@ecionado por Marcel Bataillon (34) con el eras-
o espafiol; tanto este autor como Silvio Zavala
B hecho estudios histéricos de gran interés, sobre
9o en torno a algunos franciscanos v a Vasco de
fiiroga. A ellos nos remitimos en la imposibilidad
8 shaordar mas detalladamente este tema (35).
fnsideramos necesario aclarar sin embargo que no
Bido nuestra intencidn asimilar el utopismo cris
o ortodoxo que hallamos en figuras tales como
imdrraga, Quiroga vy el mismo Las Casas, al prose-
liEmo sacramental ya descrito.

Otra razon que ha sido apuntada por diferen-
Bautores para explicar tales tendencias proselitis-
& s el apresuramiento escatologico de algunos
pioneros inspirados en autores milenaristas me-
ieales, quienes pensaban que el fin del mundo
fliba proximo, segln las palabras de san Mateo
i 14: “se proclamara esta buena Nueva del Reino
el mundo entero, para dar testimonio a todas las
Btiones. Y entonces vendra el fin''. La alusion del
enciado Quiroga a las “edades de oro y de hie-
i° =2 encuentra ciertamente en este contexto
Bologico: sin embargo, es dificil determinar hasta
B punto el texto evangélico sefialado tuveo una
fliencia directa en la labor de los misioneros ya
no contamos con los documentos suficientes,
e todo porque tales tendencias hubieran sido
ideradas inmediatamente como peligrosas por
Hguisicion: tenemos el precedente del dominico
iy Francisco de la Cruz, milenaristas quemado en
maen 1578.

Al margen de estos posibles condicionamien-
e caracter ideolbgico, pensamos sin embargo
el prosalitismo sacramental tiene como causa
itipal la magnitud del problema evangelizador v
pocos medios con que contaban los misioneros
i@ llevar 2 término su labor. Asi, el bautismo
iludinaric por aspersion (cf. nota 36) que se
flicd sobre todo en MNueva Espafia, obedeceria
jihien a la claudicacién en una solucion de facili-
figue a principios de caracter ideoldgico.

iComo reacciond Las Casas frente a este pro-
blema misicnal? La ocasion del pleito fue precisa-
mente la administracion del bautismo sin que esta
ceremonia fuera antecedida de la necesaria evange-
lizacidbn de los indigenas; pero en este caso, fray
Bartolomé apeld a la sabiduria teologica de los pro-
fesores de San Esteban de Salamanca, sus hermanos
de religibn y entusiastas parciales de la causa indio-
fila. La denuncia de Las Casas al Consejo de Indias
sobre la "aplicacion diluvial del agua del bautis
mo''(36) fue encargada para su estudio a los tedlo-
gos de Salamanca, entre los cuales se encontraba
Francisco de Vitoria, quien por ese tiempo habia
dictado sus famosas Relecciones De Indis y De iure
belli. En respuesta a la consulta hecha por el Conse-
jo, los dominicos de San Esteban elaboraron un
peguefio tratado en latin (37) que contiene en
substancia los siguientes puntos de interés:
Antes que nada resumen los principios del
pleito:
“En algunas de las islas del mar Océano ... se
dice gque ha surgido la cuestion entre los eclesidsti-
cos acerca del bautismo de los barbaros indigenas
de aquellas tierras... Algunos de los eclesiasticos
afirman gue los indigenas deben ser bautizados sin
esperar una larga instruccidn o predicacion, sino
mas bien en un cierto ¥ breve lapso da tiempo;
otros sin embargo, afirman que los barbaros no
deben ser bautizados sin un serio analisis, duradera
instruccidon ¥ madura exploracion de la mente v la
voluntad de los mismos barbaros, an relacién al

sacramento del bautismo, de la fe y de la religion
cristiana™ (38).

Después de plantear brevemente el estado de
la cuestion los salmantinos ponen el dedo en la
llaga, no sin una buena dosis de humor, oponiendo-
se a toda mentalidad pietista v a todo folklore
apostolico:

“En las cosas de la fe v de |a religidn, dicen, no
basta tener buen celo y un plo cuidado por aumen-
tar y promaover la religién; es necesario también el
celo por dirigir ¥ ordenar, no con los impetus del
animo, sino segun los cidnones y normas de las Es-
crituras, de la lglesia y de los santos, para gue no
seamos del nimero de aqualios de los cuales Pablo
dice, en la carta a los Romanos 10, 2: gue "tlenen
celo de Dios, pero no seglin la ciencia®™ (39).

La tesis que exponen a continuacion y que
probaran en lo que sigue del tratado, es la siguien-
te:

"Los infiales no deben ser bautizados si antes no
han sido suficientemente instruidos, no sdlo en la
fe, sino también en las costumbres cristianas, o al
menos, en todo aguello que es nacesario para |a
salvacion; ¥ no antes de que exista la certeza de
que entienden lo que reciben, con 2! fin de que &l
bautismo les aproveche vy lo respeten, y quieran
vivir ¥ perseveren en la fe y en la religion cristiana®
{40). “Mo suceda que por apresurarnos a bautizar
muchos infieles obtengamos en la realidad pocos
cristianos' (41).

Aunque la famosa carta de Motolinia a Carlos
| (42) tiene una fecha bastante posterior a estos
acontecimientos (2 de enero de 1555), es muy po-
sible que su origen remoto, sobre todo en lo refe-
rente al juicio tan radical del autor contra Las Ca-
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sas, sea precisamente este conflicto teoldgico. Sabi-
do es que este celoso misionero practicaba con or-
gullo el bautismo de grandes multitudes de indige-
nas (43) v que ademds, debido a la forma de admi
nistrarlo tuvo un desagradable encuentro con fray
Bartolomé (44). Este pleito entre dos figuras sobre-
salientes de la mision cristiana en América, no es
més gue la manifestacidn concreta de un conflicto
mucho mas profundo entre los métodos misionales
puestos en practica por las Ordenes mendicantes:
dominicos y agustinos por un lado y franciscanos
por otro v que no tuvo al parecer una solucion
satisfactoria, a pesar’ de que en Roma se dieron
disposiciones concretas al respecto (43). El tratado
de los teblogos de Salamanca no es mas que una
confirmacion mas de que los misioneros no estaban
dispuestos a ceder en sus posicionas, ya que es pos-
terior en cuatro afios a la bula Altitudo divini
consilii, de Pablo 111 (46), v la carta citada de Mo-
tolinia, que manifiesta los puntos de vista sobre el
bautismo de los infieles, posterior en 18 afios.

V - La doctrina de Bartolomé de Las Casas referen-
te a la mision y sus condicionamientos so-
cio—politicos

El pensamiento de Las Casas en relacion al
derecho de los indigenas para optar libremente por
la religibn cristiana o conservar sus propias creen-
cias no fue siempre el mismo en cuanto a su expre-
sibn doctrinal, es decir, en cuanto a su formula-
cidn; sin embargo, sus exigencias concretas de justi-
cia se perciben con claridad a lo largo de todos sus
escritos v van a fundirse con las exigencias de la
primera comunidad de La Espafiola que es, de he-
cho, la gue inicid la controversia con el poder colo-
nial.

Es curioso el hecho de que en sus primeros
memoriales (1516—1519) Las Casas insiste marca-
damente sobre la necesidad de establecer una situa-
cién social v politica que impida las injusticias y las
crueldades de los colonos espafioles contra los indi-
genas. La cuestion de su conversion al cristianismo
es seflalada muy brevemente y es considerada por
&l como un principio que no tiene caso discutir: el
fin principal de toda la empresa colonial es la salva-
cion de los naturales; los misioneros deben simple-
mente evangelizarlos, con la ayuda del brazo secu-

lar. La razén de que fray Bartolomé no se plantee
en este momento el problema de la libertad religio-
sa s obvia. Por una parte, las creencias religiosas de
los habitantes de las Antillas eran a tal grado primi-
tivas y estaban integradas en su cultura de subsis-
tencia, que era dificil para cualquier occidental
descubrir en ellas valores que podian conservarse.
Muy otra cosa sucedera cuando se conozca el alto
grado de civilizacion de los pueblos continentales;
por otra parte, aunque ya en el Memorial de reme-
dios de 1516 Las Casas afirma la libertad de los
naturales: “'son libres y no cabtivos’ (47), v recha-
za por razones de orden practico el sistema vigente
de repartimientos, sus ideas al respecto no son to-
davia claras, hecho que &l mismo testifica en su
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Historia (48).

A pesar de todo ello, en este mismo Memgs
rial, encontramos yva una idea importante que (&8
dra un desarrollo posterior sistemitico en sus grafe
des obras: la necesidad de la ensefianza de la doci
na cristiana a los indigenas como primera labora
los misioneros (49). También Las Casas ve [a nit@
sidad de seguir el ejemplo de los Apodstoles enl
labor evangelizadora: pide al rey obispos misia
ros que sean como los de la primitiva lglesia, gug
anden descalzos v a pie... y no tengan olro Cil
dado sino de como reduciran al servicio de Dios
de vuestra Alteza aquellas sus ovejas. .. " (50

En lo que sigue, analizaremos cuatro doas
mentos, todos de capital importancia para el
que nos hemos propuesto tratar v que nos dal
una vision de conjunto, aungue necesariamenteis
mitada, del problema de la libertad religiosa deli
dias.

I - La Carta al Conselo de Indias, de 153! (51)

Un primer dato importante que saltaala -_:,
ta en este documento, es que fray Bartolomé poss
ya una mistica bien definida de la empresa misionl
americana: Un Nuevo Mundo se presenta a sus s
a la hora undécima de la historia de la humanid
cuyos habitantes se encuentran mucho mejor o8
puestos que ningln otro pueblo de |la Antigleds
para recibir la fe de Jesucristo (52). Las Cass
pasado por su "sequnda conversion' hace ya
diez afios. En este tiempo ha podido estudiar, el
paz de los claustros dominicanos, el problema
diano con una profundidad y tiempo suficienss
como para poder opinar con autoridad doctrinal
El texto que transcribimos en la nota anterior ligh
&l mismo sabor de utopismo cristiano y de est
erasmista encontrados en autores como Vasco
Quiroga; sin embargo, v a pesar de |a simpatiag
nuestro autor manifestara mas tarde por el hug =:
nista de Rotterdam (53), estas ideas no serdn pig
él sino parte del elemento afectivo motor Iiu
lucha, la cual, lejos de ser guiada por un evangelis
mo imaginativo v desencarnado, se nos revela com
la posicion realista y solidamente fundada éil§
gran Tradicion doctrinal de la Iglesia, en relacided
su actividad misional.

Es posible que durante este largo enci
Las Casas haya sido orientado doctrinalments -'
algunos de los religiosos de la comunidad de i
Pedro de Cordoba. Esta carta nos manifiestad
nos que existian bastantes puntos de coincidé
tanto en la priactica como en la teoria, en relss
al problema indiano con dicha comunidad: sii§
cha contra el régimen establecido, la falta de's
cientes principios filosoficos y teologicos pard
car dicho régimen, su constante apelacion af Ef@
gelio como (nica y suprema instancia justific
de sus motivos de lucha, |a proposicion de rem
los trabajos de los indigenas con la ayuda de &l
vos negros, etc. (54). Al mismo tiempo, notaml
ya en esta carta el surgimiento del estilo proplog
Protector de los indios: aparece ya en ella el Frl
ta de la condenacion eterna de aquelios quels




permitido v que han llevado a obra tantas matanzas
grueldades, postula como unico modo de predi-
gar &l Evangelio la paz y la caridad cristianas, etc.;
gero era necesario aun que afinara sus conceptos v
@plicitara soluciones. Notamos p. 8j., en el proble-
gue nos ocupa, una cierta discontinuidad ideo-
lgica entre la necesidad de convertir a los infieles
:;Im gue estos puedan salvarse, y la necesidad de
@lvaguardar sus derechos: el irracional sistema de
meolotacion de recursos naturales ¥y humanos oca-
gond la muerte prematura de miles de indigenas,
g5 cuales no tuvieron ni siquiera la oportunidad de
nocer el Evangelio. Estos estaban, para Las Ca-

t irremediablemente condenados. Ahora bien,
pecto a este punto cambiard mds tarde opinidn.
gl momanto, Las Casas ve |la necesidad insosla-
ble de impedir a toda costa que tal situacion
tinue llenando los infiernos de victimas inocen-

& El Octavo Remedio (55)

Entre la Carta al Consejo de Indias y este
fiatado, median diez afios. Se preparan en este mo-
gnlo en la Mettopoli las Leyes Muevas para In-
fhas. Las Casas argumenta ya con todas sus cualida-
B¢ de polemista v con todo su potencial de tedlo-
¥ jurista contra la odiada y mil veces contestada
Blitucion de la encomienda indiana; es esta la oca-
para replantear el problema de la evangeliza-
desde nuevos puntos de vista.
5i Dios v |a Santa Sede, argumenta Las Casas,
W0 encomendado a los reyes de Castilla y Ledn la
grsion y cuidado de los nuevos pueblos, dichos
ves no pueden encomendarlos "'para que alguno
figa dominio y sefiorio inmediato por si sobre
"'. Para probar esta afirmacion, Las Casas se
poya en las bulas de Alejandro VI (56): Los reyes
@ Castilla son los “inmediatos administradores v
Postoles”’, funcion que no pueden delegar por pre-
Wito diving (57). Esta primera razon contra la en-
fmienda no es en realidad muy objetiva, ya que
ja de las condiciones que los reyes Catélicos pu-
ion a los pobladores a quienes daban indios en
ficom ienda, era precisamente su previa evangeliza-
ion, como aparece claramente en las Leyes de Bur-
ge 1512 (58); sin embargo, Las Casas tiene
gon en pedir la supresibn de la encomienda, ya
g los pobladores en ningln momento cumplieron
B esta obligacion. La sequnda razén va en la mis
g linea: el rey estd obligado a quitar todos los
Bstaculos que se presenten para cumplir la mision
mngelizadora, la cual no se ha realizado debido,
Bf supuesto, al sistema de encomiendas. Hay que
falar ademds que en este momento Las Casas esta
Movechando la crisis del sistema colonial, cada
mas descentralizado de la Metrépoli, v que
Bocupaba hondamente a Carlos | v a sus conseje-
entre los cuales sobresale Sebastian Ramirez de
fleal. La solucion planteada por éste era la
Bcion de un sistema feudal que en lo juridico
gndiera directamente de la Corona (59).
En diversos lugares de esta obra Las Casas

habla de las condiciones necesarias requeridas para
que pueda realizarse debidamente el anuncio del
Evangelio ¥ cOmo las exigencias del desarrollo eco-
nomico colonial han frenado v a veces impedido la
labor de los misioneros; pero es en la "' Razdn nove-
na" donde encontramos un principio clave dal de-
recho a la libertad religiosa, el cual se repetird vy
completara en la Apologia. Después de probar con
razones de hecho y de derecho la libertad de los
pueblos americanos para aceptar o rechazar el vasa-
llaje de los reyes de Espafia, es considerada a conti-
nuacion como una axigencia necesaria para recibir
la fe de Jesucristo:

“"Porque para recibir nuestra sancta fe requiérase
enlos gue la han de aceptar vy reciblr prompta
libartad de voluntad, porque la dejo Dios en la
mano vy albedrio de cada uno si quiere o no recibir-
la. ¥ como esto... sea y esté fundado en el que-
rer voluntario de agquellas gentes ¥ no en fuerza o
violencia alguna que se les haga, sin dubda ningu-
na... todo lo demads no ha de ser Esi en ello no ha
de haber desorden o injusticla) contra su voluntad,
sino segun y conforme a ella, ¥ aprobandolo y
consintiéndolo ellos™ (60).

Fray Bartolomeé escribe esto en uno de los
momentos en los que el tribunal de la Inguisicion
espafiola estaba mds alerta para descubrir la mas
minima desviacion de la fe ortodoxa. Este princi-
pio no podia menos que aparecer a sus 0jos como
aventurado y peligroso; sin embargo, Las Casas
nunca tuvo problemas con ella, Durante la contro-
versia con Juan Ginés de Sepllveda serd adn mas
radical en sus juicios, como veremos a continua-
cion.

3. La Apologia

El problema de la evangelizacion al interior
de la probleméatica politico—religiosa de la contro-
versia de Valladolid, que es generalmente conside-
rada como el climax de la Controversia de Indias,
se plantea sobre todo a partir del capitulo 6 de la
Apologia, una de las obras mas importantes sin du-
da del Protector de los Indios (61). Las Casas dis
tingue fundamentalmente dos tipos de infieles,
exactamente igual que como lo habia hecho cua-
renta afios antes Matias de Paz: aquellos que viven
en territorios cristianos, tales como los judios vy
mahometanos: estos se encuentran ciertamente ba-
jo la jurisdiccion de los principes cristianos; pero
en el plano religioso, “va sean judios, mahometa-
nos o adoradores de los idolos, de ninglin modo
son s(ibditos de la lglesia, ni miembros suyos, v por
tanto no pueden ser castigados por los principes
cristianos por el hecho de gue observen y celebren
sus propios ritos. Ahora bien, los infieles gue habi-
tan reinos que estan sometidos a principes infieles,
tales como los mahometanos de Africa, los tur-
cos. .. ¥ los indios, de los cuales se trata en esta
controversia, aun cuando cometan crimenes ho-
rrendos contra si o contra Dios o la religion, ni la
lglesia ni los principes cristianos tienen competen-
cia ni poder para castigarlos” (62). En ambos casos,




la diferencia de las conclusiones de Paz vy de Las
Casas es enorme: El Estado no tiene derecho a in-
tervenir en materia religiosa, ya gue ésta no es de
su competencia; mas aln, en el caso de los infieles
ajenos a los reinos cristianos, ni el Estado ni la
Iglesia tienen competencia para intervenir. Prueba
estas afirmaciones en base a santo Tomas (63), el
cual distingue en Cristo una doble potestad: la ha-
bitual, o en potencia, v la actual. Los infieles son
subditos de Cristo en potencia, y por tanto no lo
son en acto de la lglesia: “Cristo no concedid abso-
lutamente y sin limites la potestad que El tiene en
el cielo y en la tierra a su Iglesia v a su Vicario . ..

Esta potestad no se extiende a todas las criaturas
que son capaces de gracia y de gloria: no sobre los
angeles . . . ni sobre todos los hombres, sino Unica-
mente sobre los convertidos... Por tanto es evi-
dente que la potestad de la lglesia v del Vicario de
Cristo sblo se extiende a los hombres que recibie-
ron el bautismo voluntariamente” (64). No pode-
mos dejar de sefialar el caracter revolucionario de
estas afirmaciones, lanzadas a toda una asamblea de
tedlogos vy juristas de mediados del siglo XV espa-
fiol v que en substancia son una de las mas claras
afirmaciones del derecho inalienable de la concien-
cia para juzgar en materia religiosa. A esta conclu-
sion, siguen otras igualmente importantes,

Al final del C. 33, en relacion al problema
mas algido de la controversia y que era incluso para
Vitoria una razon suficiente para la intervencion

armada contra los indios: los sacrificios humanos y
la antropotagia, Las Casas afirma:

"Mo podemaos hacer contra ellos (los indios) la gue-
rra &n razbn de sus crimenes ¥ aln por sus practi-
cas idoldtricas ... Nadie existe en el mundo, sea
juez o principe gue pueda castigar estos crimenes,
exceptuando a sus propios jueces v principes™. %
continGa (C. 34): “los indios que adoran a los ido-
los, aungue delante de Dios no pueden ser excusa-
dos, delante de los hombres tienen que sér excusa-
dos por dos razones: la primera, porque son segui-
doraes de un error probable . . . *°, es decir, los erro-
res que les han sido transmitidos por sus filésofos
v sus tedlogos, los cuales en todas partes han skdo
considerados como varones santos vy divinos. “‘No
&5 de admirar, pues, que los indios no se conviertan
inmediatamente después de escuchar nuestra
WOE . it

Seriala también que el error de inmolar victi-
mas humanas a los dioses es una tradicién religiosa
muy antigua y que puede comprobarse en muchos
pueblos de la antigliedad, incluyendo entre ellos a
Israel (el caso del sacrificio de Abraham) v a la
misma Espafia. Sefialemos de paso que cuando Las
Casas hace referencia a este error, lo considera
siempre como una probabilidad: aguellos que ha-
cen sacrificios humanos “probabiliter errant’'. Por
otra parte, insiste en el hecho de que todas estas
tradiciones religiosas de los indios [guiza errGneas)
no puaden ser extirpadas por los cristianos sino
superando sus impiedades y no ocasionando otras
peores, tales como la guerra: “"Homines doceri vo-
lunt, cogi nolunt™, dice. ¥ concluye: “Mo hay nada
tan importante para el hombre ni mas dificil de

abandonar que su propia religion® (65).

La sequnda razébn por la cual deben ser excu-
sados los indios, es que, en realidad, la inmolacion
de victimas humanas obedece a un sentimiento na
tural de adorar a Dios. La razon natural puede in
ducir a los indios no sblo al deber de sacrificap
hombres a sus dioses, sino también dngeles, si estos
pudieran ser sacrificados (66). Pueden pensar en
efecto, que de derecho natural estan obligados a
ofrecer a sus dioses las mejores y mas excelentes
cosas, entre las cuales, la mas valiosa y excelente &

la vida humana (67). Las Casas hace una analogia®

entre aquellos que mueren en defensa de la gloria
de Dios, como los confesores de la fe (martires), y
los indios, que ofrecen su vida en sacrificio en he
nor de aquello dioses que consideran verdaderos
Podemos resumir brevemente el contenido &
esta argumentacion de la forma siguiente: El culld
religioso, cualquiera que éste sea y cualesquiera qué
sean sus practicas de adoracion, si es vivido y realk
zado honestamente y de buena fe, no es masquela

tendencia natural de todo hombre, por mas primitis

vo que sea, de honrar a la divinidad. Ahora bien,

puesto gue ésta es una tendencia aneja a la naturs

leza humana, compete al derecho natural vy, en con
secuencia, debe ser respetada en todo aquello qué
tenga de valiosa. Ciertamente que la idolatria, 1
antropofagia v los sacrificios humanos son rechazs

dos por la fe cristiana como errores evidentes; pergs

estos errores no son sentidos por los indios comg
tales. Por esta razdn, es necesario conducirlos ala
verdad del Evangelio suave v afectivamente, y &
ningin momento obligando su razon o su voluntad

a aceptar creencias y practicas que les son comples™

tamente ajenas y que no pertenecen a su tradicion
cultural,

‘““Vas por tanto t0 que lees, concluye, que sxisisn
razones naturales probables por las cuales los homs
bres pueden ser llevados a Inmolar a sus digss
victimas humanas. Por consiguiente, no es fcl
que sa pueda persuadir a los indios para quese
abstengan de tales practicas en forma repentindyf
con pocas palabras™ [68).

Por esta razon, en ningin momento se justifi

ca la guerra contra los indios, ni siquiera en el casa)

de que se les haya predicado el Evanagelio una pk
mera vez, ya que no es de ningin modo facil abams
donar la religion de los antepasados, y menos ain
dejar de hacer algo que es para ellos un dictamen

de la naturaleza (69). Si ofenden a Dios con s

sacrificios, no es a los hombres a quienes toca castk
garles, sino Unicamente a Dios (70).

Llegamos asi a una conclusion capital ends
fensa de la libertad religiosa de los indigenas: §i
estos estdn convencidos de gue adoran a Diosen
sus idolos y aun mas, de que sus idolos son Digg
ante cualquier imposicion exterior estan obligades
a defender con las armas el culto de sus diosesy &
religion. ¥ esto, en razon del derecho de gentes, ¥a
que los indios tendrian el derecho de hacer justé
mente la guerra a todo aquel que quisiera impedis
sus cultos, incluso los sacrificios humanos, o injE
riara a sus dioses (71).



Del inico modo de atraer a todos los infieles a
la verdadera religion (72)

iCual es, pues, la solucion lascasiana al pro-
Bllema planteado por las religiones de los infieles
Mmericanos? Hemos comprobado el enorme respe-
i que fray Bartolomé profesa a las mismas, asi
gomo 2 las demads instituciones de estos pueblos.
Sere por tanto necesario conciliar este respeto con
W necesidad de anunciar la verdad del Evangelio a
% indigenas, va que ademas de ser indiofilo deci-
jido, Las Casas era cristiano. Esta Gltima obra que
W@laremos a continuacion es pues, la respuesta del
Mpsionado protector de los indios, quiza su obra
Mictrinal de mayor importancia (73) v al mismo
fempo la mas reposada en su estilo y mas solida-
mente doctrinal en su contenido: De unico vocatio-
g modo omnium gentium ad veram religionem.
Esta capital obra no es mas que la detallada
gposicion de una tesis de misiologia, sobre el mo-
i como debe ser predicado el Evangelio a los in-
ltles (74), v las razones por las que la querra de
gonquista es injusta v arbitraria si se la hace para
pecilitar la predicacion del Evangelio en general, o
Montra los infieles que nunca han oido la predica-
o de la fe cristiana en particular (75). Esta obra
0 &5 en realidad mas que una coplosa coleccion de
xios v de autoridades que giran obsesivamente en
im0 3 un mismo tema: la condena de cualquier
WP de violencia en la predicacion del Evangelio;
n embargo, es una reflexidn original en tanto en
fanto nace profundamente unida a un problema
glorico concreto e inesperadamente nuevo: el
geubrimiento de Ameérica y de los americanos
B era, segln palabras de Gomara, "'la mayor cosa
iespués de la creacion del mundo, sacando la en-
gmacion y muerte del que lo cri6, .. " (76). La
bor que realizd Las Casas en esta obra es lo que
iiéramos hoy llamar una auténtica vy valiosa her-
feutica en la Tradicion misional de la lglesia, .es
icir, una interpretacion, condicionada por el pre-
®nle, de las doctrinas y las costumbres del pasado
i3 vida de la Iglesia.
He aqui en pocas palabras la tesis de la obra:

“Para que los hombres se aficionen, sa complaz-
can, amen, deseen y busquen la fe recta y la verda-
dera religion, es necesario gue el entendimiento la
perciba como algo conveniente v digno de deseo,
de Investigacidn v de amor; pero para que esto se
realice es necesarico que las cosas crelbles que se
refieren a la fe ¥ a la religidon se propongan de un
moda conveniente v connatural a la naturalaza hu-
mana, & saber, que se propongan guieta, tranquila
¥ dulcemente ... para que la razdn discurra pri-
mero de una verdad oida v entendida en otra . ..
Y @5 necesario también que la voluntad, por su
parte, se aficione a él v se incline a efectuar sus
propias operaciones, esto es, que lo ame, dases vy sé
dlegre en él. Pero no es posible conseguir esto sino
2 condicibn de que, contando con tiempo, se olgan
las cosas que pertenecen a la fe y se discurra v se
delibere sobre si son verdaderas o falsas. Luego es
necesario que el entendimiento sa persuada por ra-
f??iﬂ ¥ que la voluntad se atraiga suavemente".

Esta tesis se encuentra a lo largo de todo =l

Tratado y aparece casi obsesivamente como colo-
fon de la mayor parte de sus parrafos. Sin embargo,
Las Casas no tiene la intencion de recordarnos Gni-
camente la “teoria del conocimiento' de la filoso-
fia recibida: su objetivo, tomado negativamente, es
el de oponerse decididamente a la guerra y a la
violencia, por lo que llevara todos estos datos for-
males a apoyar su argumentacion sobre las condi-
ciones necesarias para hacer posible la predicacidn
evangélica, las cuales no pueden estar en contra-
diccién con la naturaleza humana, la cual, como el
proceso total de la misma naturaleza, se produce
lenta, dulcemente, hacia su fin propio, es decir,
hacia su bien. Para ello es necesario que &l entendi-
miento aprehenda las verdades de la verdadera reli-
gibn como algo “conveniente’ para él. El sentido
de la argumentacion lascasiana es, pues, claro:
cuando dice que el Evangelio debe predicarse en
conformidad con el entendimiento v la voluntad,
guiere decir mas bien que debe hacerse “en forma
razonable y no violenta". Este matiz parece sin im-
portancia, pero manifiesta en realidad que fray Bar-
tolomé en ningln momento se vendit a sistemas o
filosofias, sino que mas bien las “usd’’ para apoyar
sus principios evangélicos:
“El proponer las verdades creibles de ninguna ma-
nera significa que haya de emplearse la coaccidn o
la violencia por minima que sea; significa solamen-
te que ha de hacerse la presentacidn sencilla, el
ofrecimiento, la distincidn v la explicacion de lo
gue ha de creerse, mediante una persuasidon agrada-
ble ¥ una suave v alagadora invitacion . . . ; perosi
tales vardades se propusieran con arrebato v rapi-
dez ..., con el estrépito de las armas... © con
amenazas o azotes... cosa manifiesta en que la
mente del hombre se consternaria de terror y sa
rehusaria por consiguiente a escuchar ¥y conside-
rar... ¥ el resultado vendria a ser que la razon se
anublaria v que el entendimiento no podria perci-
bir méds.que una forma lGgubre y odiosa, puesto
que astimaria todos estos modos como malos ¥
detestables ¥ no tendria por tanto ninguna afini-
dad o conveniencla con el acto de creer™ (78).

La distancia que separa este método de evan-
gelizacion tanto del proselitismo politico—religioso
como del proselitismo sacramental es enorme. Las
Casas atacaba con él no sélo la imposicién del
Evangelio a los infieles por medio de las armas, sino
cualquier apresuramiento en la catequesis, asi co-
mo ciertas practicas pedagogicas de gue se sirvieron
algunos misioneros y quiza también algunos obis-
pos fue no eran precisamente suaves y pacientes
con el indio, al cual muchas veces se le obligaba
con castigos corporales a asistir "'a la doctrina vy a
los oficios divinos (79). Remesal nos da un ejem-
plo elocuente de estos métodos:

.. ¥ hallando (los deminicos) a los indios es-
candalizados del rigor con gue algunos misioneros
del Evangelio los habian tratado, procuraron sose-
garios por el modo contrario, de paz vy mansedum-
bre; y hallaron que algunos eclesidsticos de la Nue-
va Espafa y de la misma tierra de Chiapa tenian
dos o tres cepos en su casa, metian en cada uno
seis o siete indios vy con el azote o rebenque en la
mano les ensafaban la doctrina®® (80).

Las Casas dedica un corolario de su obra a




combatir esta costumbre (81) haciendo ver que
tanto la guerra como los métodos pedagbogicos vio-
lentos tienen el mismo efecto en el Animo de los
infieles: ambos engendran la pasion v el odio con-
tra los espafioles v contra la religién que éstos pro-
fesan.

La libertad en De unico vocationis modo es
considerada por Las Casas como una condicion in-
dispensable para recibir la fe de Jesucristo y cual-
quier otro bien: el modo para ello debe estar en
consonancia con la naturaleza de la criatura racio-
nal, de modo que “espontaneamente, con voluntad
de libre albedrio v con disposicién natural, escuche
todo lo que se le proponga . . . "' (82). Siempre que
habla del ejercicio no impedido de la voluntad v el
entendimiento, Las Casas esta presuponiendo la li-
bertad. De agui la importancia de este largo
discurso y de su tesis fundamental:

"“Cuando decimos que e entendimiento raciocina
y entiende voluntariamente, cosa que al parecer
no corresponde sino a la voluntad, lo decimos por-
gue el entendimiento es el principio del acto hu-
mano que contiene la raiz de la libartad. Efectiva-
mente, |a razbn toda de la |Ibertad depende del
modo de ser del conocimiento, porque en tanto
quiere la voluntad en cuanto el entendimiento en-
tiende ... Se ve, pues, que la raiz de la libertad
toda se encuentra cimentada en la razén humana"
(83).

VI - Evolucién de una doctrina

Trataremos en lo gue sigue de describir el
desarrollo de la idea de libertad religiosa en base a
los datos anteriores. Mos hemos detenido breve-
mente an cinco momento decisivos de la vida de
fray Bartolomé para poder sefialar mas facilmente
la evolucion de su pensamiento. Estos momentos
son les siguientes: El principio de sus gestiones en
favor de los indios; su reaparicion en la Controver-
sia, siendo vya religioso dominico; el momento de la
elaboracion de las Leyes Nuevas; la controversia de
Valladolid; vy finalmente, el periodo inmediatamen-
te posterior a esta controversia.

Durante el primer periodo vemos al Protec-
tor de los indios especialmente preocupado por
buscar soluciones concretas al problema de la colo-
nizacion y por evitar de este modo el tragico estado
de injusticia al que han sido sometidos los naturales
de las islas del Caribe (1516—1522). No se ha plan-
teado aln el problema de su libertad de opcién en
materia religiosa; es mas, sus nociones acerca de la
libertad en general son ain confusas,

A partir de 1531 Las Casas manifiesta ya un
conocimiento mas amplio del problema: es ya
consciente de |la presencia de un verdadero Mundo
nuevo al que hay que anunciar el Evangelio. En
este momento, son dos los problemas que le inquie-
tan: la eterna condenacion de miles de infieles que
mueren sin bautismo, vy las circunstancias so-
cio—politicas que estan permitiendo y aun favore-
ciendo esta tragica situacion, Por otra parte, toda-
via no posea la suficiente base doctrinal para darse
cuenta, p. ej., de la injusticia de la esclavitud de los

negros, problema este sobre el que mas tarde reca
pacitara y reconocera humildemente que estaba
equivocado (84).

Las Leyes Nuevas sefialan un hito decisivo en
la Controversia de Indias: es al mismo tiempo &
momento del triunfo v el principio de la derrota de
la causa indiofila. Es en este momento en al que
por primera vez, encontramos en la obra lascasiana
una afirmacion rotunda en favor de la libertad reli
giosa: la aceptacion de la fe cristiana por parte de
los infieles depende de su libre decision, por lo que
no pueden ser obligados a recibirla por ningun me
dio (cf. Nota 60), Este principio serd defendidg
ampliamente por fray Bartolomé durante la contro:
versia de Valladolid, pero en sentido negativo: Nila
Iglesia ni el Estado pueden castigar a los inflelés
por razon de sus creencias religiosas; es mas, estos
tienen el derecho de defenderlas con las armassl
fuera necesario.

A la luz de estas afirmaciones, es facil ver que
Las Casas, al menos implicitamente, ha abandona
do para siempre su anterior pesimismo acerca da |3
suarte de los infieles que mueren sin bautismo: e
petidas veces ha defendido a los indios por consides
rar gue se encuentran en un error inculpable y que
al adorar a sus dioses lo hacen de buena fe v cone
vencidos de que son los verdaderos. En estas con-
diciones no era posible ya enviar a todos log
no—cristianos al infierno (B5).

Llegamos asi a uno de los problemas més di-
ficiles que tuvieron que afrontar todos los protage
nistas de la Controversia de Indias: la necesidad da
apoyar tanto las afirmaciones favorables como las
contrarias a los indios de cardcter GUnicamente nofs
mativo, en principios de orden filoséfico, ¥y més
exactamente, en principios de antropologia filose
fica. En realidad, este problema no era nuevo: tiens
su origen en la doctrina politica de Aristoteles.

Es un hecho significativo que durante la con
troversia de Valladolid, tanto Sepllveda como Lis
Casas alegaran en su favor el testimonio del Estagi-
rita, aungue con objetivos totalmente opuestos: Se
pulveda lo empleaba para justificar la intervencitn
armada contra los indios v la condicién de servis
dumbre a la que fueron reducidos (86); Las Cass
en cambio, acudia a Aristoteles para excluir esta
posibilidad en el caso concreto de los indios (87).
Sin embargo, ni Sepllveda parace conocer el funds
mento filosofico que da Aristoteles a laservidume

bre "'a natura’’, ni Las Casas parece desear refutar
esta nocidn que estad a la base de todo un sistema
Ambos contendientes evitaron, pues, el espinoss
asunto de dar un fundamento metafisico a sus res
pectivas argumentaciones, v no lo hicieron porgue
en realidad este fundamento no existe: La Politica
de Aristoteles tiene como objeto el andlisis del co-
rrecto funcionamiento de la ciudad griega: busca,
en primer lugar formar al buen ciudadano y noal
buen hombre. Por asta razon, en ningin momento
tratd de dar a esta ciencia un fundamento metafisk
co o religioso; de agui también que sus conceplos
siervo ''por naturaleza' y de hombre libre tienen su
origen no en la naturaleza misma del hombre, sing




fen simples aptitudes (para el trabajo, para el gobier-
Bno, etc.): “La ciencia politica... tiene como fin
B el conocimiento, sino la accion™ (88).

5i Las Casas pudo superar este “impasse”
foctrinal se debid, antes que a ninguna otra causa,
B tus principios de antropologia biblica: todos los
Shambres fueron creados ideales v a todos Dios les
b0 el mandato de dominar sobre las cosas creadas;
fodas las cosas creadas, y especialmente la criatura
fiicional, estan finalizadas en Dios, su principio vy su
lenitud, su primera y Gltima causa (89).
§ Es aqui donde cobra una importancia decisi-
M 1a Gltima obra que hemos analizado: De unico
Bocationis modo: toda la argumentacion empleada
jra describir @l modo natural de proceder en la
penianza de la ciencia y de la verdadera religion,
psada sobre todo en la teoria del conocimiento
pistotélico—tomista, pretende ser precisamente el
Mindamento filosofico para combatir cualguier ge-
#ero de violencia, al interior de la cual se sitdan la
orra v la esclavitud; pero esta argumentacion ca-
gteria de sentido sin los elementos teologicos de-
lkminantes de la creacion y de la redencion, es
Becir, sin la aceptacion a priori de la Revelacion
tistiana vy de la interpretacion de la misma por |a
Miradicion de la |glesia.
Para terminar, copiamos a continuacion un
oilo de fray Bartolomé gue creemos resume bien
B pensamiento misional:

|
i
¥

“Cristo condedio 2 los Apostoles solamente la li-
cencia y la autoridad de predicar el Evangelio a los
que voluntariamente guisieran oirlo, perc no la de
forzar o violentar a los que-no quisieran escuchar-
los. Mo autorizd a los Apdstoles o a los predicado-
res de la fe para que obligaran a oir a quienas se
negaban a ello, ni los autorizd tampoco para casti-
gar a quienes los echaran de sus ciudades, porque
no establecio para castigarios r1inguna pena tempo-
ral, sint una peana eterna . . . " {90).

WOTAS

1] Manuel Gimdnez Fernindez ha establecido las fechas probables

b de emisibn de estas bulas, documentos gue frecusntemente
sran enviados a sus destimatarios con la fecha adelantada o
molrasada, sigulonda, sagln convenienmcia &l principlo “prior t-
tulus potlar lure™. Las fechas son las sigulantes:

| = Facha real: Facha escrita:
mtar caslora Mayao 3 Mayo 3
b Fidalium Junlo 258 Junla 25
castera |1 Junia 28 Mayo 4
I devotlonis Julle 3 (7)) Mayo 3
Bedam: tiquidam Sapt. 25 SeplL. 25

primara inter castera era dé cardcler privado, diriglda a los reyas
Catolicos, para de gran importancla, va gue sard la base para
las documantod qua sa redactardn mis adelante, como lo prus-
Ba o mismo Giménez: Las bulas alejandrinas do 1493 referen-
s a las Indias, pp. 165-192; cf. pp. 24-39; 90-9]. Mis Infor-
macibn sobre estas bulas en Slivio Zavalar Lad Instifucionas
Juridicas da ia conguista de Amdérica. Porrla, México,
1571=72, pp. 30—43; 346-389.

Spor donde hablendo conslderado diligeantamenta todas las Co-
sy capitalmente la exaltacidn y propagacibn de la fe catdli-
ca, como corresponde a reyes ¥ principes catblicos, decidistais,
“II-I'.II'I costumbre de vuestros progenitores, reyes de llustre me-
moria, someter a Nos (ka 11 Inter castera dice: *'a vosotros™) las
tlerras firmes & 1slas predichas ¥ sus habitantes morsdores, v
convartirlos con @l auxilio de la divina misericordia a 1a fe
cathilca. Mos, alabando mucho an &l Seflor esé vuestro fanto ¥
loable propbsito, y deseando gue saa lievado a su debldo térmi-
no, oo guo &l nombre de nuestro Salvador s&a introducido an
aguelias reglones, of rogamos Insistentements y afectugsamen-
8 o8 reguerimod, por &l 3acro bautismo en gua of obligastels a
los mandatos apostblicos v por las entrafas de la misericordla
o8 nussiio Sefor Jesucristo, para que decididndoos a proseguir
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[ 7]
[ 8)

{11}

{15)
(16)

(17}

[18)
(19}

{20}

[22)

{23)

[24)
[23)

(26)
(27}

[2a)

ls amprasa comonzada . . . guerdls v deblls conducir 3 lof pu-
blos que viven an tales islas a reciblr la rellglén catblics . .. "
{GIménaz, o.c., pp. 173-175}.

Brave descripcion de estos acontecimientos y texto de |a carta
de los dominlcos da Nusva Espafia an favor del sistema ostable-
cido;, an Enrlque Rulz Maldonado: El sacramento de la récon-
clllaclén en Bartolomd de las Casas. Christus (Méxlco), (Abrll,
1974), pp. 53-54; notas 10 v 11.

Eil tdrmino "culiura"™ &n este trabajo sard empleado en su sentl-
do ampllo: "la forma o modo de vida total de un puéblo o da
una socledad'. Cf. C. Kiuckohn; Antropologia. México,
F.C.E.. 1962-4, pp. 27—39.

Cir. Enclclopedia Unlversal llustrada, s.v. “Prosélito"™. Vol 47,
pp. 107 3-1075.

Ctr. Padro Borgas: Métodos mislonasles &n (& cristisnizacidn da
ABmérlca. Madrid, CSI1C, 1960, pp. 3-10.

Id., o« 31

Algunos datos sintéticos sobre la misma, asi como una bibllo-
I;r.'!lfl'd basica, pusden consultarse an P. Borges, o.C., PP.
33—34, MNota 19; cf. Nota 21.

Bartolom# de Las Casas: Del Unlca modo de atraer & todos los
pusblos a la verdadera rellglon. Méxlco, F.C.E., 1942, pp. T
11; 385-393, Las Casas desarrollo esta idea en el C. 1V, & 1 de
#3ta obra, &l cual 58 deasconocs,

En su Octave remédlo, Las Casal s&fpla cusiro modod posibies
para gobernar a los Indigenas: las encomlendas, que era el
sistama vigents; los depbsitos (alusion al sistama de encomian-
das ampleado por Cortés en Nuava Espana: los depbsitos de
Indlos); lod fraudos (feudod o tributos: Sistema propusits por
Ramiresz de Fuenleal en su Paracar, publicado por Garcia
lcarbalceta: Colecclon dé documentas para la historla dé Meaxi-
co. Mixico, PorrGa, 1971, pp. 165355 Las Casas transcribe por
partgs Importante do este documento (Primera redacclon], on
aite Tratado: cf. p. B35); la cuarta posiblildad s& daduciria an
parte del medio propuasto por al oblspo de Santo Domingor &l
vasallala, en &l cual la Jurlsdicelén sobre los Indlos quédaba
directamentes an manos del rey. Cualguiera de estos sistomas,
la Gnlco gque ocaslonaria gue los Indlos tuviaran "safores sobre
sefioras', salvo an &l caso gqua su Onico safor fuera &l rey.
Octave Remedio, p. 733,

Todas estas situaciones tenlan fundamentalmonte dos pellgros:
una conversibn Insincera, la de todos aguallos Que aran Présa
del proselitlsmoe erlstlana tal v como lo describlremos mas ade-
lante; o un rechazo vialento de la fe cristlana, considerada
como la reilglon del opresor.

Cf. Enrigus Rulz M., Art. clt., pp. 54-57.

Bartolomé de Las Casas: Del Onlco modo de atraer . .. 0.6,
pp. 433-439. La actitud gue debe tenar an cambilo el predica-
dor o5 “la vida Justa": Id., p. 545,

" ... La gran avaricla & cubdicls da los espafoles, por s cual
no quleran nl dejan gue Ios rallglosos eantren an los puablos de
los Indlos gua tlenesn encomendados, porgua dicen gue princi-
palmante reclben dos dafos: o uno gque 105 rellglosos los ocu-
pan &n allegarios vy Juntariaos para las predicar; ¥ cuando les
prodican plerden allos sus haclendas . . . El otro dafio que di-
can gua reciben &5 diz gue despuds que los Indlos son doctrina-
dai v erlitlanod hechos & hacan bachlllarmes v gue sEban mds de
lo gue sabian ¥ gue no s& pusden por esio, dende an adelante,
tan blen como alli servirsa dellos ... " Octavo remedio, o.c.,
pp. 685-657; cf. pp. 681-683.

Bartolomd deé Las Casas: Dal Gnlco modo de atraer . . .
545,

Juan Péréz de Tudels Bueso: Estudlo critlco preliminar a
Obras escogldas de fray Bartolomé de las Casas |. Madrid,
BAE, 1957, p.CVIIL

Albarto Ma, Salas: Bartolomé deé las Casas,. Imaga Mundl, Re-
vista de historla de la cuitura, B. Alres. (Octubre, 1953), 1.
(Cltado por Giménaz Ferndndez: Introduccibn a los Tratados.
Miéxlea FCE, 1966, p. XXII).

M. Glmedries Ferndndaz, o.€., 6. LXXXVII.

Vanancio Diego Carro: Bartolomé de fas Casas v la lucha entra
dos culturas. Clencia Tomista 94 (1957 ), pp. 248-249,
Edmundo O"Gorman: Introducclon a Los Indlos de México ¥
MNueva Espafia (antalogia). México, Porria, 1971, g XWIl.

id.

Ambos tratados han sido publicados por Slivie Zavala ¥ A,
Milares Carlo: México, FCE, 1954. Hemos cotejado esta ver-
sibn castellana con el original de Matias de Paz, publicado por
Cleante Beltrdn de Heredla: El tratado del P. Matias da Paz
acerca del dominlo de los reyes dé Eiﬂﬂﬁa sobré lof Indioi dé
Amdrica. Archivum Fratrum Praedlcatorum 111 {(1933), pp.
133—181. Mo nos fus posible consultar el texto latino dal
tratado da Palaclo Rublos.

Estas leyes fusron publicadas por Rafasl Altamira: El texto &n
las Leyes de Burgos de 1512—1513. Revista de Historia de
Amdbrica 4, (1938), pp. 577, Hamos publicado este mismo
texto modernizando la ortegrafis para facilitar su lectura en el
Boletin da Informacion ¥ documdntaciéon (mayo 1974), del
Comité Conjunto ISEE—=Dominicos da México, junio con una
breve introducclibn v algunas notas sobre la critica gue hiro
Las Casas & astas leyes.

Tomas dé Agquing: Summa, 1la.llae, q. 10 a 3.

a.C., P

Matias de Paz: Do dominio regum Hispanias super indos, o.c.,
B. 144; en lg varsidn castellana, pp. 220—221.

Id.

Ibid., pp. 145-145; la varsion casteilana do osto pasaje os &n

algunos casos daficlente.
Dw esto tenemos testimonios contempordnaos: ol de Ferndn-
der de Owviedo: Historia general da las Indias, islas y therra
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(30}
(31)

{32)
{33)

[34)

[35)
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{40)
(1)
(42}
(3]
(a4)
[45)

[45)

(47)
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firme del mar Océano. Paraguay, 15944, Veol. Vi, pp. 132-133;
¥ &l del mismo Las Casas: Hisoria de las Indlas. México,
FCE,1951, L. 11, C. 57, Siivio Zavaia: Las institucionas Juridil-
cas ... o.c, confirma aste hecho &n Su anklisis del tratado de
Palacios Rublos: *"Su doctrina es precisamente la que recoge el
Requerimiento™ (p. 487). Texto de este documento, asi como
una intreduccion al mismo, en Zavala, o, pp. 487-497, Vas-
co de Quiroga, en su Informaclén en derecho, expresard opl-
nlones muy semejantes & las de Las Casas sobre este documans
to: Coleccibn de documentos Inéditos... de las posesiones
espafiolas en América ¥ Oceania. Madrid, 1864, Val. X pp.
A78-379. (La colocacién de este manuscrito en la Biblioteca
Maclonal de Madrid no o5 |la que safala esta ediclén. Actual-
mianta s& encunetra en la secclon de manuscristos, Mss, 7369).
La luchs szpafola por la Justicia en la conguista en Amdérica.
Madrid, Aguliar, 1967, pp. 63—73.

Id.; p. B9

Bartolomé de Las Catas, Historla ... o.c., L. 111 C. XVIIL,

El siguisnte taxto de “Vasco de Quiroga es de sumo Interés
porgue nos maniflesta gue conceptos tales como “MNuevo Mun-
do' (con mayGsculas), “edad de oro'", “edad de hierro', no
son simplas formulas literarias, sino que obedecen a una nueva
¥ ooriginal wision de las cosas: ™ . . . pOrguUe no &5 &n vano, sino
Con mMuUcha causs y raxbn este de acd s llama Nuevo Munda [y
éslo Nuevo Mundo no porque sa halld de nusvo, 5ing pargua és
en genbés ¥ cuasi en todo como fue aguel de la edad primera y
de oro, que ya por nusstra malicia ¥ gran codicia de nuastra
nacien ha venldo a sar de higrro ¥ peor, ¥ por tanto no 3@
pusden blen conformar nuestras cosas con las suyas, nl adatér-
seles nuesira manera de ieyes ni de gobernacidn . . . sl de nue-
¥O no S0 los ordena gue conforme con la de este Mun-
do—MNuevo ¥ de sus naturales, v esto hacoe gue an estos sea facil
Io gque &n nosolros seria Imposible), porgue en la verdad Io es
en todo..." Informacién en derscho, o.c., pp. 363-364;
texto paralolo a este, cf. pp. 466-462; 468,

Marcal Batlllon: Erasmo v Espafia, México, FCE, 1966-2, pp.
Ble—821.

Ademds de la obra sefalada de Batalllon, Siivio Zavala, en su
Recuerdo da Vasco de Quircga, México, Porriis, 1965, ha pu-
blicado siete articulos ¥ olros tantos apéndices de un gran
Interés. Ademis de esta obra fundamental, podemos sefalar las
sigulentes: José Antonlo Maravall: la utopia politico—religlosa
de lod franciscanod en Mueva Espafia. Estudios Americanos,
Sevilla |, (1948—49), pp. 199—227; John L. Phelan: El reino
milenario de los franciscanos en &l MNusvo Mundo México,
UMNAM, 1972 (Version sspafola de la segunda ed. &n inglés).
La frase de Juan Pdraz de Tudels, o.c., p. CXLI; sin ambargo,
como lo ha sefalado Robart Ricad, en base a un texto de
Motolanla aste sisterma para bautizar no parece wer &l mitodo
seguido por los franciscanos: R. Ricard: La congquista espiri-
tual de México. México, Jus/Polis, 1945, pp. 199—200; cf.
nota 44 p. 200. El texto gue funda la incertidumbre sobre esta
cunstién o1 an gintedls & siguiente: * ... luego bautlraban los
nifios cada uno por si &n agua bendita, v asta orden slempre se
guardd en cuanio yo he sabldo. Solamente supe de un letrado
gque pensaba que sabia lo gue hacis, gue bautizh con hisopo, ¥
este fue despuds uno de los que trabajaron en estorbar el bau-
tismo de los otros™. Fr. Toriblo Motolinia: Historla de los
Indlos de la Mueva Eypafa. Madrid, BAE, 1970, pp. 525—526.
Es muy posible gue eito haya sido asi; sin embargo, el mismo
Motolinia afirma orgulloss gue en un periodo de 1% afos, un
grupo de 40 religiosos bautizaron la friolers de *““cerca de 5
millones de infieles'! Paro cuando hace el recuento por pue-
bBlog ¥ provinclas, e nbmerg asclende a 9 millonss . .. Id.; p.
524. Otro dato gque nos hace pensar que no fue shlo “un
letrado que pansabs que sabis 1o gue hacia'' gulen practicd &l
bautismo por asperiibn, &t la misma Justificacién de Motolo-
nia; an réalldad no vendria a cuento sl el esforzado misionero
no considerara nacesario hacerla, Y agui nos viens a la meamo-
ria »l famoso adagio latino: “"Excusatio noh petita acusatio
manifesta™

Paracer de leblogos deo la Universidad de Salamanca sobre el
bautismo de los indlos (1 de Julio, 1541). En: Colacclién da
dacumentos Inéditos . .. de las posesiones espafolas de Amé.
rica ¥ Oceania. Vol. 111, pp. 543-555. Firman este tratadito,
entre otros, Francisco de Vitorla, Juan de San Milldn, Domin-
o Soto, Andrds Vega, etc,

Parecer de los tedlogos . . . 1d., p. 544,

“Pero no segln el conocimiento™, segln la Biblla de Jarusalén.
El santido no &5 &l mlsmo, pero deja clara Ia intencldén de las
tablogos.

Parecer de los teblogos . . . Id., pp. 544—545,

Ibid., p. 552.

Publicada por Garcia lcazrbalceta: Colecclon de documen-
tos ... oty Vol I, pp. 253—277.
Id., p. 256,

Ibid., pp. 258—2569.

Robart Ricafd, 8n La conguista .. .
busn retumen de ésta controversia.

Esta bula tlens fecha del 1 de jullo de 1537, S8 sencusntira &n la
Colecclbn de bulas . . . relativos a ia Iglesia de Amdrica ¥ Fill-
pinas, de F. Herndez. Bruselas, 1879, pp. 151-153, con un
brove réesumen castellano,

Memorial de remedios para las Indias (1516), en Obras eicogi-
das de fray Bartolomdé de las Casas. Madrid, BAE, 1958, Val.
v.p 7

*Como &l clérigo viena tan arralgada la tirania en agualias
islas . . . no osaba declr nl tocar diclendo nl mentando nl ale-
gando liperiad de los Indlos, como si huyera de decir alguna

o.C. Pp. 198-203, hace un
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(49}

(50)
(531)
(52)

(53)

i54)

(55)

(56)

57)
(58)

cosa gua fuora absurda o blasfema, hasta gue un dia, hablandg
con &l Cardenal (Clineros) . . . v tocando que con gud justich
podian s&¢ asi en &lla o con élla afligidos, recpondis of Carde
nal con impetu: ‘Con ninguna justicis, ipor qué? (MNo S8
lipres? iQuién duda gque no son libres? * Desde alli, ¢ ciérigal
boca llena osaba &n todo lugar alegar que los indios ern ik
bres..." Las Casas en este momento tenia 42 afios do sdkd
Meamorial de remedios . . . o.c. p. 20.

Primer memorial de remedios (1518), o.c., p. 38

Publicada en la misma coleccibn. Vol. V, pp. 43-55,

“Por la cual supllico yo a Vuestras Seforias. .. olgan lo g
yo agui dijere ... ¥ miren a la voluntad con que a decirio sy
movido; que no o otra ... sino ver la f& de Jesucrhio L
vituperada . . .
Infinlto nimero de dnimas ... asi de los nuesiros clrstianes
como destotras gentes, llamadas por Cristo a la hora ¥a undéck
ma de la tarde para salvarias eternamente, donde no con grane
des trabajos, o con incomposibles gastod de riguezas, anki
con Infinita ganancia delias, podria ver mds encumbrada, mis
difusa, ¥ Dios por alla mis comocido, adorado y magnificsds
que en ninghn tiempo de los que a los Apditoles sucedismgs
Jamas fus de gentes infleles . . . porgque nuncs tants habliiges
nl dispusicidn nl facllidad para ello en otros thempos nl &
otras gantes so vido™. Id., pp. 43-44.

Cf. Angel Losada: La Apologia, obra Iinddita de fray Bartols
mé de Las Casas. Actualidad de su contenido. Boletin de
Real Academia de la Historla 170 (1968), p. 221.

Cf. al Boletin de Informacién vy Documentacién, del Comil
Conjunto ISEE—Dominicos de Méslco (febrero, 1974): Fray
Pedro de Chrdoba v fray Antonio de Montesings, precursores
de Las Casas.

En: Tratados de fray Bartolomd de Las Casas, México, FCE,
1966, Vol. Il (Tratado saxto).

Las clias de Las Caszas corresponden {id., pp. 649—650) u B
bula Inter castera del 28 de junio de 14593, CT. Nota 1 deesie
trabajo.

Tratados, o.c., p. 653,

HordenanZas antiguas para los indlos, Introduccién, Cf. Nela

23, de aste trabajo.

(59)
{60}
{61)

(62)
(63)

(64)
(65)
(6&)
(67}
[E8)
(63)
(70}
(71)
(72)

(73)

Cf. Nata 10 dé ésta trabajo.

Tratados, o.c. p. 745,

Pussto gue no contamos aun con ninguna edicién da aile ime
portante manuscrito (Biblicteca MNacional de Paris, N.F. Lak
12926) haremos las citas segdn su divisidn en capitulon

Cf. Tomds de Agquino: Summa, lla. llas, g, 10, a.8.

summa, 11, . 59, 3. 4, 2m.; a 8, 30.; Ad Hebreod, Lecl. 15, 8
fina v Lact. 8a.

Apologia, C. &.

id., C. 34.

Ibid., C. 35.

Ibid. C. 36,

Ibid., C. 36, al final.
Ibid., C. 37.

Itid.

Itsld., C. 3A.

Edicion ¥ anotaciones del texto latine por A. Millarss Carlgl
Introduccion de Lewls Hanke; traduccibn de Atenbgenss Sas
tamaria. México, FCE., 1942.

La fecha de compiocion de esta obra sigue siendo un enlgmy
para los historiadores, Remaesal, en su Historla general ... &
crita antré 1615 ¥ 1617, nos dice textualments gus “habis
tambidn algunos afios gue &l mismo padre fray Bartolcmd o8
las Casas habia escrito un libro gue sa intituld: “De uaics
vocationls modo ... " (L 1l C. 9. En |la ed. de la BAE, &
209) &5 decir, algunos afos antes de 1537 sin embargo, Reme
sal pudo muy bien haber asoclado la redaccidn de este Moo
famoso éplisodio de evangelizacion pacifica de 13 Ve Paz, @l
cual &3 narrado por & minuciosamente, Lewls Hanke, sn )
ediclbn de FCE (introduccidn, p. XVIII) de 1942, sitda s
composicion antre 1536 ¥ 1537; mds tarde, so inclinard porly
opinion de Manuel Ma, Martinez, ¢ cual considers que Lt
Casas sblo pudo escribir una obra de tales proporciones durane
te un periodo de quietud ¥ tramquilidad, ¥ mis concratamene,
durante su primera época de vida rellgiosa, a partir ds 1523,
hasts principlos de |a década de los treintas (L. Hanke ML
Giméne: Fernindez: Bartolomé de Las Casas [1474—15865
Bibliografia critica ¥ cuerpo de materlales ... Santisgo dé
Chile, 1954, p. 55}, Durante algdn tlempo, creimos Raber i
contrado la clave del problema, leyendo la Apalogitica Hiigs
ria sumaria: nos topamos con & siguiente texto gue no dejasy
lugar a dudas: * ... desta materia mds largo hablaremos &
nuestro llbro an latin sscripto cuvoe titulo &5: Dé unlco =
tlonis modo . .. " (L. 1, €, 24. En la ed, de O'Gorman: Vel i)
P. 125). Esto suponia queo la obra en cuestidn era postariari
1552, suponiendo que Las Casas hublera escrito su Apologill
ca historia despuds de la controversia de Valladolid, compo iy
“segunda parte™ de la Apologia (cf. Apologia, C. 6Y). De s
modo, la fecha da composicibn del De Unleo vocationis modn
quedaba mis o menod determinada. Sin embargo, tuvimos gl
abandonar esta posibilldad de respuesta poco tiempo depel
al recibir del Dr. Hanke las prusbas de su-llbro Al manking i
one, en &l cual safala (p. 174), con datos proporcionados pof
Juan Pérez de Tudela, gue ol manuscrito da la Real Acsdemiy
de Historla dice: hatlamas v no hablareamos. Ls fecha Bl
S8 perdis, pued, nuevamente an las brumas del pasado y en il
confuslén del increible sistema gue tenia fray Bartolomd pars
elaborar sus obras, frecusntemente compuestas Por partes g8
otras ya terminadas, o elaboradas durante largos periodod &8

an este Musvo Mundo, y la perdiclon de s




tiempa,

Ante este problama, la Onica posibilidad gue vemos por @l
momento, mientras no contemod con nueyvos datos, &5 tratar
g8 sncontrar slementos al Interlor de la misma obra que nos
permitan sltuarlia mis o menos seguramente en un periodo
déterminado de la vida de 3u autor. Es wn hecho, en primer
lugar, que on es5ta obra Las Casas muestra una gran erudicidn v
conocimientos no sblo teolbgicos, sine tamblén Juridices y de
fos autores cldsicos; un profundo conocimiento de la Biblia ¥
de la obra patristica, de la fllosofia clisiva v medieval, ¥ del
derscha civll ¥ candnico. Una obra de tales proporcionss as
dificlimente concebible en un periodo en el gue, como Va
memos visto al analizar algunos aspectos doctrinales de su Carta
al Conisjo de Indias da 1531, Las Casas no poseia adn las
dotes de polemiita de altod vuelod doclrinales gque asta tras al
Do unico wocationis modo. Andrd Salnt—Lu v $in ambargo &n
#ita carta un primar esbozo del De unico: (La Vera Paz, ésprit
bvangdligue et colonisation. Universitd de Paris, 1968, p. 35).A
aito hay gque decir gue, aungue axiste cleriamente una seme-
fanza conceptual (sobre todo &n dos parrafos de esta carta: pp
45 y 54 do la od. cltada), esto no determina an ningdn momeén-
to su proximidad al De unico, sobre todo sl conocemos la
debllidad de nuestro autor por repetirse. Un segundo criterio
gise debe seguirse as ¢ de no flarse normalmente de las citas de
#i15 obfa, o de cuslgulers olfa, gue aparazcan &n los grandas
eicritos de Las Casas, salvo en el caso de que tales clias puadan
apoyarse en alguna fecha concreta, como ai &l caso en la Histo-
ria, L. 11l, C X1, En la ed. del FCE, Vol Il, p. 467. Esta parte
e la Histarla fue escrita en 1559; cf. Id.; p. 456. E] taxto do la
Apologhtica Historla gue wa sefialamos, &4 un caso tipico del
taxio que no puade ayudarnos a determinar la fecha de com-
posicién del De unlco, puss no wabemos & ciencia clarts cudndo
fug efcrita eita parte de aguella obra, En sinlasis, 1o unico gua
podemos declr acerca de eiie problema e gue De unico voca-
tionis modo &5 una obra de madurer ¥ que thene una relachin
mis profunda de lo gue & créa con la Apologética Historia:
Basta con lesr la sintesis gque hace Remesal de las partes pardi-

(74)
(78]
(76}

(77}
(T8)
{T9)
(80}
(&1)
&2}
(53}
(84)

{85)

{86

(87}
(88)
[ga}
(20}

das del De unic{Historla general ... L. 111, C. 9, p. 209), que
puede sor cotejada en base & la recapltulacién que el misma
Las Casas hace al principlo del C., 5 de asta obra, Es posible,
por otra parté, dada la seamejanza de los temas descritos, que
los primeros capitulos del De unico havan pasado en algln
momanto a ser parte documental de la Apologhtica, sungue al
testimonio de Remesal obre en contra de esta hipotesis; se
trataria &n @30 caso de una refundiclén posterior, hecha PoOF Un
desconocido ... o entrdé la muerts de Las Casas v o primeros
afos dal siglo XWIL.

Da unfed ... C. 8

Id., CC. &7

Lopaz de Gomara: Historia General de las Indias. Calpe, Ma
drid, 1922, Vaol. |, p.5.

D& wnico ... p. 377

Id., pp. 39-41

IBlg., Intfroduceidn de L. Hanka, p. XXX,

Remesal, o.c., Tomo I, L. IV, . 10, p. 430.

De wnlco ... C7. & 6, pp. 567-577.

Id., B 15

Ibld.; p. 31.

“Este aviso para que se diesa licencla para traer asclavos negros
a Bitas tlerras dio primero & clérigo Casas, no advirttendo s
injusticlia con gue lof portugusies los toman ¥ hacen asciavol;
al cual despuds de que cayd on wllo, no lo diera por cuanto
habia &n &l mundo, porgque siompre los tuvo por injusta y
tirdnicamente hechos esclavos, porque la misma razén os delios
qua de los indlos™ Historia da las Indlas, o.c., L. 111, C. 102.
Cr. sin ombargo: D& unlco ... P. 527, LeElo gue RMaceE DEnSar
an &l Octavo remedio ¥ en &l tiempo &0 que $& preparaban las
Léyvas Musvai.

Sepliveda no aceptaba | esclavitud para los Indias, sino una
servidumbre de tipo feudal. Cf. Venancio Diego Carro: La teo-
logia ¥y los teblogos juristas espafoles ante la conguista de
Amdérica. Madrid, 1944, Vol. I, pp. 377-378.

Cf. Juan Pérez de Tudela, o.c., p. CLXXI.

Aristoteles, Etica nicomagques, 1, 111

D@ unica ... p. 373,

Id.; p. 177,

Fray Bartolomé de las Casas va y viene por el mundo. No dejard de caminar, de escribir, de batallar,
mientras haya indios, es decir, pobres, humillados y ofendidos a quienes defender. Tuerto que iluminar
o enderezar. No en balde su retrato méds conocido y famoso lo muestra inclinado sobre una pagina en
blanco, la pluma de ave en la mano: fray Bartolome sigue escribiendo erl defensa de los débiles: trabaja
todavia, trabajara hasta que la injusticia, la violencia, el ultraje que el poderoso ejerce contra el débil

no esten desterrados.

Andrés Henestrosa.
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EVANGELIZACION, PREDICACION

E IGLESIA ACTUAL

INTENTO DE HOMENAJE A FRAY BARTOLOME DE LAS CASAS EN
EL V CENTENARIO DE 5U NACIMIENTO

1. LAICO Y EVANGELIZACION

Hay una pregunta previa que se antoja for-
mular: épor que un laico analiza algunos aspectos
de la predicacion evangelica? Parece mas
congruente que sea la lglesia, como institucion, vy
alin mas concretamente la Jerarquia, quienes ten-
gan la exclusividad de tal planteamiento. El laico,
enfocando sus actividades en otros terrenos, no es
el mds idéneo para ello.

Sin embargo, después del Concilio Vaticano
11, la tesis no es absurda: para el laico también
surgen los problemas de la predicacion v de la evan-
gelizacion.

Confieso que tal vez por.un movimiento de
anticipada autodefensa invoco los textos concilia-
res, pero los considero no sélo Gtiles, sino indispen-
sables para aclarar cualquier posible duda.

1-2. El laico como testigo e instrumento.

Del analisis de los documentos conciliares se
desprende que el laico tiene un papel especifico en
esta materia.

"El Apostolado de los laicos es la participacion en la
misma mision salvifica de la Iglesia, a cuyo apostolado to-
dos estan llamados por &l mismo Sefor en razon del bautis-
mo v de la confirmacion. Por los sacramentos, especial-
mente por la Sagrada Eucaristia, se comunica y se nutre
aguel amor hacia Dios ¥ hacia los hombres, que es el alma
de todo apostolado. Los laicos, sin embargo, estan llama-
dos, particularmente, a hacer prasente v oparante a |3 lgle-
sia en los lugares ¥ condiciones donde elfla no puede ser sal
de la tierra sl no es a través de ellos. Asi pues, todo laico,
por los mismos dones que le han sido conferidos, s& convier-
te en testigo e instrumento vivo, a la vez, de la mision de la
misma Iglesia en la medida del don de Cristo’. (1).

1-3. Cooperacion mads inmediata en la evangeliza-
cion.

Pera a los laicos se les asigna especificamente
otra cooperacion:

“Ademais de este apostolado que incumbe absoluta-
mente a2 todos los fieles, los laicos pueden también ser lla-
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mados de diversos modos a una cooperacion mas Inmediats
con el apostolado de la jerarquia, como aquellos hombresy
mujeres que ayudaban al apbstol san Pablo en la evangeline
cion, trabajando mucho en el Sefior™. (2)

1-4. Pregoneros de la fe destinados al apostolado.
El mismo documento da un paso mas cuando
dice:

“Asi comu los sacramentos de la Nueva Ley, con los
que se nutre la vida v el apostolado de los Tieles, prefiguran
el cielo nueve v la tierra nueva, asl los laicos sa hacen
valiosos pregoneros de la fe vy de las cosas que esperamos 8
asocian, sin desmayo, la profesion de fe con la vida def&
Esta evangelizacidn, as decir, el mensaje de Cristo pregons
do con el testimonic de la vida v de la palabra, adquiere uns
nota especifica v una peculiar eficacia por &l hecho de gue
se realiza dentro de las comunes condiciones de la vida engl
mundo®, (3)

Y mis adelante:

“Por tanto, los laicos, también cuando sa ocupan de
las cosas temporajes pueden y deben realizar una accion
preciosa en orden a la evangelizacion del mundo. Porguesi
bien algunos entre ellos, al faltar los sagrados ministrose
estar impedidos éstos en caso de persecucion, les suplén s
determinados oficios sagrados en la medida de sus faculle
des, v aunque muchos de ellos consumen todas sus snerglss
en el trabajo apostblico, conviena, sin embargo, gue fodass
cooperen a la dilatacidn e incremento del Reino de Cristo
en &l mundo. Por ello, trabajen los laicos celosaments por
conocer mds profundamente la verdad révelada e impétrsq
insistentemente de Dios el don de la sabiduria’, (4).

Por su parte, el Decreto del Apostolado Seglar dices

"Los cristianos seglares obtienen el derecho v la oblie
gacion del apostolado por su union con Cristo Cabeza Y
que, insertos por el bautismo en el Cuerpo Mistico de Crig
to, robustecidos por la Confirmacién en la fortaleza del
Espiritu Santo, son destinados al apostolado por el msmas
Sefor. Se consagran como sacerdocio real y gente sanis
para ofrecer hostias espirituales por medio de todas S
obras y para dar testimonio de Cristo en todas partes g
mundo’. [(5).

(Queda asi probado que el asunto de la evares
gelizacion no es, ni puede ser, ajeno a los laicos

2. iQUE ES EVANGELIZAR?

Sin tratar de dar un concepto que relna 25
caracteristicas formales de una definicion, es pos
ble la busqueda de un concepto actual de la evangs
lizacion.

Johannes Schite ha dicho que evangeli




o guiere decir simplemente anuncio de la Buena
Wa de Cristo, sino una nueva encarnacion de
8y de su lglesia en otra nacion, cultura y
lalidad™. (6).

Es posible que para muchas mentes demasia-
piradicionalistas el concepto sea bastante avanza-
¥aun revolucionario,

Pero creemos que es verdadero,

. Evangelizacion y cultura

Tratar de encerrar el evangelio, por ende la
gelizacion, en los moldes de una cultura, es
Blarle toda la rigueza plural —aungue unitaria en
pelring— de su universalidad.

A fuer de ser sinceros, debemos reconocer
Europa, durante mucho tiempo confundio la-
ablemente dos expresiones: Evangelio y Cul-
fi Europea, hasta llegar a su identificacion abso-
fi Evangelizar llegd a ser sindnimo exacto de
Riropeizar.

Las culturas autoctonas fueron absorbidas,
tificadas por tal idea, sin dejar posibilidad a que
lilo encarnara en ellas, produciendose asi un
fplante de fe con graves repercusiones en lo reli-
B0, en lo moral v aun en lo sociolbgico.

Ameérica Latina es, en muchos casos, un des
ghado ejemplo de ello. Cierto es que, como dijera
Woeta 'culpas fueron del tiempo', pero los ye-
By los errores existieron v no pueden negarse,
pue los haya producido la mas pura de las in-
ciones.

Sin embargo, el descubrimiento de Ameérica
pujo precisamente un replanteamiento en las
mas acartonadas de la evangelizacion, apertura
B &5 un antecedente historico de las actuales tesis
8 predicacion.

& Los primeros inicios de la lglesia en Nueva
* Esparia.

Tal es el caso del Primer Concilio celebrado
Mueva Espafia en el afio de 1555, donde ante la
cia de una efectiva legislacion civil, la lglesia
o comprometida a tratar problemas que pue-
parecer ajenos a su mision salvifica. Entre ellos
tefialar los siguientes capitulos:

Capitulo XV1.- "Que los albaceas cumplan los testa-
ge los defuntos dentro de cierto tiempo''.
PCapitulo LXIV.- "Que se pueda dar el Santisimo Sa-
to a los indios v negros de nuavo convertidos por ser
inteligentas v de razon"'.
Rlapitulo LXX.- "Que los tianguez no se hagan en
oY que en cada pueblo halla un hospital."
Plapitulo LXX1.- “Que los Indios que andan fuera de
[t con titulo de mercaderes vy tratantes, v no hacen
[Eon sus mujeres, sean compelidos a que residan v hagan
maridable con ellas".
PCapitulo LXXI1l.- "De como han de hacer los indios
falles v que ningGn principal estorbe a los macehuales
Rcazen con quien quisieran’.
fCapitulo LXXI11.- "Que los indios se junten en pue-
¥ubvan paliticamente’. (7).

PEl Sequndo Concilio celebrado 10 afios des-
ken 1565, incluyo los llamados "Privilegios de

", estableciendo que "'pueden ser ordenados
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in sacris, admitidos en colegios seminarios y religio-
nes, v promovidos a dignidades ecleseasticas vy ofi-
cios plblicos'". (8)

Este mismo Segundo Concilio trato inclusive
con detallada minucia ciertos aspectos de organiza-
cion-social y de salubridad:

1. “Cuidaran los padres de familias que sus camitas o
tapestales para dormir ellos v sus hijos, esten limpias v en
alto porgue contrahen muchas ¥y muy graves enfermedades
por acostarse en partes humedas y en el mismo suelo”.

1V.- “"Gue cada indio padre de familias tenga casa vy
crie para su sustento gallinas, guagolotes, cerdos, una baca o
cabras y tengan una yegua o mula para el transporte de lo
que necesiten’.

Vil.- "Que guando algun indio enfermdre, procuren
los demas assistirle, el que tenga, enviadole alguna ave, torti-
llas o huevos, vy el que no pueda, le sirva en lo que tuviera
necesidad, pues & una lastima ver que se dexan morir unos
a otros sin socorro humano, v tal vez sin sacramentos".

XIll.- “Que no vendan sus bienes ralzes, porque no lo
pueden hacer sin la real audencia y Licencia Judicial, pues
son menores, ¥ como a tales les esta prohibido por las Leyes
Reales el enagenarios, aungue sea con motivo piadoso™. (9)

En los tres documentos transcritos, aparece
manifiesta la preocupacion de la Iglesia por los
asuntos propiamente espirituales de la evangeliza-
cion v por sus implicaciones humanas y sociales en
el terreno de la justicia.

Si esto acontecid en el siglo XVI, ipor qué
ciertas mentes se escandalizan ahora, cuando se tra-
ta de regresar al total contenido del Evangelio?

Dentro de ese contexto historico aparece la
figura de fray Bartolomé de las Casas.

3. FRAY BARTOLOME DE LAS CASAS

Figura incomprendida, v aun controvertida,
no ha recibido, en verdad, el homenaje que se le
debea.

Frente a los colonos, como los de la metro-
poli, levantara su tactica alegando la injusticia in-
trinseca del enriguecimiento a mayor 0 menor es-
cala con base en la explotacion de los naturales.

Las argumentaciones logicas de sus requisito-
ras se desarrollaran progresivamente a medida que
esa idea de justicia se le convierte en una santa
obsesion.

Pocos casos se pueden encontrar en que evan-
gelizacion, predicacion y justicia estén tan estrecha-
mente identificados.

3-1. El impacto de once verbos.

Hablando del arte de |la predicacion, Las Ca-
sas tiene un texto en que cita once verbos que
constituye una verdadera teoria de la evangeliza-
cion, Dice asi:

“El que se propone atraer a los hombres al conocimiento de
la fe v de la religlon verdadera debe usar de todos los recur-
sos del arte. Tendra que explicar, definir, distinguir, repetir,
las verdades que miran a la fe v a la religibn; tendrd de
incitar, persuadir, invocar, suplicar, atraer, tomar por la ma-
no a los que deben observar la fe vy la religidn. ¥ ha de
perseverar siempre. Pues por la repeticion de esos actos,
nace poco a poco en el corazon de los oventes una fuerza,
una disposicion, una costumbre agradable, que engendra fi-
nalmente una inclinacién casi natural hacia las verdades de
la fe v de la religion. Se acostumbran a verlas no como



extrafias a la razon, sino como conformes ajustadas a ella. E
inclusa los hombres idblatras e infieles se convenceran de
que deben abandonar sin dificultad sus ritos v sus suparsti-
cionas’’. [10).

Los once verbos que lista Las Casas constitu-
yen el andamiaje de la predicacion ideal. Mo siem-
pre fueron observados.

Su inspiracién evangélica no puede negarse.

3-2. Cinco condiciones para la predicacion

En esa misma obra, Las Casas habla de cinco
condiciones para una verdadera predicacion, -que
prefiero citar integramente por la importancia gue
tiene en el desarrollo de la moderna predicacion:

“En primer lugar los oyentes, sobre todo 5 s0n infie-
les, comprendan que los predicadores de la fe no tienen la
intencion de ejercer sobre ellos ningln dominio, Segunda
condicion es gue los oyentes no puedan sospechar que los
que predican tienen ambicion de riquezas. La tercera condi-
cién es que |los predicadores e muestren tan humildes, afa-
bles, pacificos ¥y acogedores al hablar con sus oyveéntes que
hagan nacer an ellos &l deseo de escuchar con placer y reve-
rencia. La dulzura y amabilidad son necesarias sobre todo al
predicador de la verdad para atraer a los hombres de Cristo,
incluso los gue se resisten y se niegan a escuchar. Es lo que
ensefia san Pablo a Timoteo: ‘Mo conviene al siervg de Dios
disputar.sino ser dulce para con todos, siempre dispuesto a
instruir, a soportar, a reprender con moderacion’. '"No me
digas, escribe san Juan Crisdstomo en su comentario al Sal-
mo 119: Ese hombre &5 un malvado que no puedo soporiar;
pues precisamentes debemos: manifestar una mansedumbre
mayor cuando tenemos que tratar con hombres crueles e
incultos. Es, entonces, cuando se manifiesta la virtud del
que predica’. ¥ en su Homilia sobre el capitule 33 dal
Génesis el mismo Crisbstomo dice: '"No hay nada mas fuerte
que la dulzura; pues igual que el agua arrojada al fuego
modera su ardor, de igual modo las palabras pronunciadas
con dulzura apaciguan las almas que estan en llamas'. La
cuarta condicidn, que es todavia mas necesaria que las de-
mads, es que los predicadores sa conformen con aquellio que
predican; es decir, que tengan én si mismos el mismo amor
de caridad de que estaba animado san Pablo hacia todos los
hombres para poder conducirlos a la salvacion: ‘la caridad
es paciente, es benigna, lo excusa todo, todo lo soporta’.
Escuchamos cémo habla &l de la fuerza del amor que gue-
maba las entrafas: "0Os amamos de tal forma gue guisiera-
mos poder regalaros, no solamente el Evangelio, sino nues-
tra propia vida, hasta tal punto sois queridos para nosotros.
San Pablo pues, infatigable siervo de Dios, contribuyd a la
salvacion de todos los pueblos por las oraciones y suplicas
continuas: Doblo mis rodillas ante el Padre Nuestro Sefor
Jesucristo para que os dé segln las riquezas de su gloria~ser
poderosamente fortalecidos por su Espiritu en @l hombre
interior, que Cristo habite por la fe en vuestros corazones'.
Igual que el hierro fuerte en el fuego se convierte en fuego,
asi el Apbstol se hara todo amor al sumergirse en el fuego
de la caridad. La guinta condicién para ensefar la fe esta
expresada en las palabras de San Pablo: "Dios nre es testigo
de que me he conducido entre vosotros de una manera
santa, justa, irreprochable’. El Apéstol no ensefaba sola-
mente con sus palabras sino exhartando con sus obras. Es-
cuchamos a Cristo que nos dice: "‘que vuestra luz brille ante
los hombres, para que vean vuestras buenas obras y glorifi-
quen a Vuestro Padre que esta en los clelos’. Los que reci-
ben la ensefanza de la fe fijan siempre su mirada en la
conducta de los maastros. ¥ si se dan cuenta de gue desea-
maos las mismas cosas que ellos, que nuestras ambiciones son
las mismas, que buscamos los honores y preesminencias, ich-
mo van a admirar la religién cristiana? ™ (11).

3-3. El nimero de escogidos por Dios.

LIna elamental razon matematica hace decir a

fray Bartolomé:

“Jesucristo ha vertido su sangre por los indios de la misma
manera qua por los espanoles. 5i se compara el numero de
indios con el de espafioles puede creerse piadosamente que
el nimero de los escogidas por Dios sea mayor entre los
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indios que entre los espanoles. Y asi parece gque |os reyes de
Castilla tienen mayor obligacion de procurar la conversion ¥
salud de aquellas gentes, mas que la de los espafioles. Vista
esto, facil serd ver qué es mds ventajoso para los reyes e
Castilla: si librar aquellas gentes de las manos de los espaios
les con riesgo de perder el provecho tempaoral que los reyes
tienen en las Indias, o dejar que persevere el mal en lo§
espafioles que viven en ellas en estado de pecado mortsl
perpetrando tan afrentosa ignominia para Dios v la religion
cristiana. Esto estd claro como la luz del sol™. {12).

3-4. Laconclusion lascasiana
Todo el proceso logico, lo lleva a una conclusion:

“"Esta obligacidn de los reyes de Castilla de libear 2 los
indios de toda carga y pesadumbre v de pedirles dinerg
siendo gentes paupérrimas, es porgue no crean que la fes
les vende, como siempre lo han tenido por cierto. Por 8
san Pablo trabajaba con sus manos para sustentarse porque
le parecia que pedirlo a quienes predicaba era ponér un
estorbo al Evangelio’. (13).

Las Casas se anticipa asi a su época y a®ll
ambiente.

4. EVANGELIO Y DOCTRINA SOCIAL
i Tiene el Evangelio una doctrina social? D
cho de otra forma: ievangelizar es predicar una

doctrina social?

41. El pan y el reino.

5i por doctrina social se entiendo una ensé
fianza cuyo objeto determinado y preciso sea gl
fijar las relaciones del hombre con los bienes e
este mundo, es indudable que el Evangelio no cons
tiene una doctrina social. En &l no se hallan sol
tiones particulares acerca de los problemas que hol
discutimos nosotros. Es mas, a primera vista dijéra
s& que los desdera. Pero si sus amplios v flexibless
principios, en funcion de verdades de un orden mést
elevado, suficiente para ilustrar v resolver tales prge
blemas, pueden constituir una doctrina soclal
équién duda que ésta se encierra en el Evangelig!
Doy por concedido que es inOtil buscar en él upas
teoria del justo salario de la jornada de trabajog
pero si estudiamos de cerca el pensamiento de J&
sis, pronto tendremos la conviccion de que talg
tal teoria del salario, esta o aquélia hipotesis de |33
jornada del trabajo, vy en general, algunas doctrings
economicas, no esta conforme con el pensamientt
de Jesus.

Por consiguiente, cuando se decia que &l
Evangelio no es mas que para el hombre purificadog
para el anacoreta, para el santo, v que nada puedss
aprenderse alli de las orientaciones que debe tomas
la sociedad civil moderna se olvidaba que, 5i bien &8
cierto que Jesls se preocupd preferentemente dell
reino del futuro, no por eso dejd a un lado nunca®
reino del presente, antes, por el contrario, bigi
puede afirmarse que la prosperidad del primed
hizola depender de la buena administracion delss
gundo, Al sugerir que dijéramos: "'Venga a nosii
reino; hagase tu voluntad asi en la tierra como
cielo”, bien claramente da a entender que la diving
voluntad se ejecuta en la sociedad terrenal Iguais
mente que en la otra. Y al hacernos pedir en s “




gl pan de cada dia ino es prueba evidente de
foue el cumplimiento de la bondad de su Padre, en
i tierra v en el cielo, se halla subordinado a la
Wtisfaccion de perentorias e ineludibles necesida-
jes de la existencia? El tener el pan cotidiano éno
[ para el hombre condicién previa de la vida y, por
Eonsiguiente, del amor vy servicio del Creador?

&2 Original pureza evangélica.

Todas estas ideas requieren ser concretadas v
ilarecidas; mas por el momento, basta la indica-
on hecha de gue las preocupaciones o solicitudes
iales, de justicia y aun econbmicas, lejos de ha-
farse excluidas de la ensefianza evangélica, estan en
@la sobreentendidas y como implicitas. Para com-
gender dicha enseflanza, es preciso no dividirlas.
&l trabajo, la autoridad, la riqueza, la pobreza, tie-
gn relacion directa con el reino futuro. Sacar por
Monsecuencia que el reino presente no es objeto de
fll solicitud, es un verdadero absurdo. Verdad es

g "'no solo de pan vive el hombre" pero es indu-
[Bble también que vive de pan. Los bienes de la
lirra dejan de tener valor cuando constituyen un
Bsticulo para el establecimiento del reino de los
iielors,

iDoctrina para los satisfechos?

No hay duda gue la providencia es quien vis-
gy alimenta al hombre, como lo hace con los
Wios del campo v las avecillas de los aires pero, si

echa en olvido la necesaria cooperacion de la
Ririatura libre a la que jamas quiso excluir Jesas,
e tendremos sino una doctrina muy propia para
Belar satisfechos a los dichosos de este mundo, que
n los que realmente se ven vestidos v alimentados
B0 tejer ni sermbrar, pero que corre el gravisimo
leeqo de provocar las sonrisas o la colera de ague-
s otros que para comer y andar vestidos tienen
feesidad de sembrar y tejer? Para algunos cristia-
B5, esa hermosa leccion de inteligente v voluntaria
fianza no pasa de ser un comodo pretexto, tras
flgue disimulan su egoismo v su pereza.
] Otro tanto podriamos decir de aguella evan-
Rlica sentencia: “siempre habra pobres entre voso-
is”, tan frecuentemente v con tanta discrecion
ada a cuento, en provecho propio, por los privi-
giados de la fortuna para excusar su indiferencia
gepecto de las tristes condiciones de muchos de
I5 semejantes, creadas en el seno de una sociedad
8l organizada. El individualismo devoto de tanti-
mos insignes catolicos, éno tiene su explicacién
el concepto que se forman de un Evangelio que
plo tiene remedios para la vida eterna, y de una

Piovidencia ajena al mejoramiento material y moral
i todos v de cada uno?
Mo poco ha contribuido también a mantener
concepcion antisocial del cristiariismo el liberalis-
o catdlico.

Evangelio sin hombre y hombre sin Evangelio.

El mundo humano v el reino de Dios, a los

ojos del catolico liberal, son dos realidades separa-
das en absoluto e incapaces de toda compenetra-
cién. A un lado, el Evangelio, la moral cristiana; a
otro, la sociedad politica civil-econémica, seme-
jante a dos lineas paralelas que por mads gue se
prolonguen no pueden hallarse ni juntarse jamas.
Se decia que el reino de Jesds, como no pertenece
al mundo, no puede realizarse aqui abajo; de donde
fluia la consecuencia logica de que, querer mezclar
a Cristo con la sociologia, con el derecho o el co-
mercio, era guerer introducirle en un terreno extra-
fin. Facil de adivinar las consecuencias que de tales
principios se deducen; tenemos a la vista ese cristia-
nismo de sacristia v esa religion aislada que tantas
virtudes, tantos talentos v tantas riquezas —facto-
res importantisimos de la influencia social— ha he-
cho estériles para el bien plblico.

Mo se quiso traer el Evangelio al mundo en
gue se vive la politica o la sociologia y ese mundo
sa |le ha escapado de sus manos; cosa tanto mas
lamentable, cuanto que nadie como esos catolicos
llamados liberales, podian con su aspiritu abierto,
con su sincera tolerancia y sus virtudes haber con-
quistado la simpatia y el afecto de un siglo, avido
de escuchar las palabras que dijo Jesus a los humil-
des v a los pequedfios. Su fracaso ha sido haber
ocultado demasiado el cristianismo en la sombra de
los templos v en lo secreto de las conciencias.

El hecho de que sus mas ilustres representan-
tes o discipulos fueron, casi en su totalidad, parti-
darios decididos de dejar de hacer y dejar pasar,
parece confirmar las tendencias antisociales de su
religion,

&5, El espiritu de la juventud.

lgnorantes de las realidades contemporaneas,
fueron intransigentes e intolerantes a destiempo.
Faltoles el sentido de las contingencias, y aplicaron
a las naciones, mds o menos enfermas, remedios
que les era posible soportar.

Afortunadamente las generaciones nuevas pa-
recen haber abandonado las cimas supraterrenas, a
las que sus padres se habian retirado. Bajo |a fuerte
y sabia direccion de los Papas vy de los aconteci-
mientos, han descendido hasta este enfermo que se
llama sociedad moderna estudiando y consignando
sus verdaderas condiciones. Este contacto con la
realidad las ha prestado ilustracion y prudencia y
conservando la necesaria integridad de los princi-
pios les ha hecho bajar, desde las cumbres inaccesi-
bles de la abstraccion, al dominio de la vida; en una
palabra, se han hecho mas tolerantes.

Ideas y aspiraciones, antes vagas, se van preci-
sando, v asi se entra resueltamente en el movimien-
to practico vy conguistador del catolicismo social.
Sus iniciadores, hombres de grandisimo mérito,
ciertamente desconocian demasiado el hecho y el
momento democratico, falta en gue no incurren
sus sucesores. En el espiritu de nuestros jovenes
catolicos, cualguiera que sea el bando o la fraccion
en que militen, de dia en dia destacase, con mas
vigoroso relieve, la idea de que el Evangelio nos




ofrece algo mds que una religién y una moral indi-
vidual, v ese algo son las doctrinas que constituyen
como la levadura y el fermento de perfeccion y de
progreso para nuestras sociedades.

5. NUEVO MISAL

Precisamente ese Espiritu de la Juventud pa-
rece haber sido recogido, atinadamente, por los
nuevos textos del Misal de la Comunidad.

3-1. Un texto al azar.

Por ejemplo la Primera Lectura del Vigésimo
quinto domingo, ciclo C —que este afio fue el 22 de
septiembre— presenta un texto del profeta Amaos:

“"Escuchad esto los que exprimis al pobre, despojais a los
miserables, diclendo: fcuando pasara la luna nueva para
vender el trigo, y e sdbado para ofrecer el grano?

Disminuis la medida, aumentais el precio, usiis balan-
zas con trampa, comprdls por dinero al pobre, al misero par
un par de sandalias, vendiendo hasta el salvado del trigo,
Jura el Sefior por la Gloria de Jacob que no olvidard jamds
vuestras acciones'. (14)

Desgraciadamente, a través de una muy breve
encuesta se pudo comprobar que pocos sacerdotes
abordaron, siquiera lateralmente en su homilia, di-
cho texto. Y si la lglesia lo utiliza es precisamente
para que, tanto el celebrante como el pueblo de
Dios reflexionen sobre él. Tal vez el paso del tiem-
po ¥ una mayor costumbre en estos nuevos enfo-
ques, permitan comentarios auténticamente inspi-
rados en los textos biblicos v evangélicos.

El evangelio, ya quedd dicho, no es ningln
tratado de economia, pero da bastantes pistas indi-
cativas. La tension de la fe consiste en vivir no
entre el mundo y el cielo, sino entre el presente y
el porvenir., Muestra fe no nos mueve a buscar lo
que estd fuera, por encima de nosotros, sino lo que
nos aguarda delante de nosotros. Mo es del mundo
de donde nos quiere alejar la esperanza, sino de la
situacion injusta del presente mundo.

El Dios Cristiano, el Dios verdadero es el
Dios que sufre con nosotros, que muere y resucita
en nosotros. Existe un perfecto entroncamiento en-
tre “vida—muerte—vida tras la muerte'. Todo lo
que hay en el hombre ¥ en su circunstancia tiene
que tender necesariamente a una vida mas plena.
Todo puede levantarse, surgir, resucitar, No nos
empefiemos en enterrar, sino polaricemos nuestro
esfuerzo en resucitar. Por eso, pensemos que hay
gue vivir abiertos a una esperanza de tiempos mejo-
res, de valores mas vivos y resucitados, de supera-
cion de pasividades muertas,

52. Compromiso con la justicia.

La nueva liturgia insiste en que solamente es
posible celebrar la Eucaristia si hay en la comuni-
dad una verdadera actitud de justicia y servicio mu-
tuo.

Cuando falla la justicia no existe la paz. ¥ la
justicia falla cuando la persona no se desarrolla
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integramente, cuando no hay suficientes garantias
de trabajo, cuando las desigualdades economicas
son insultantes, cuando no existe equidad de opar
tunidades ante la cultura, cuando no se dan garan:
tias juridicas para todo el pueblo.

Dios es la fuente de la justicia misma, y Cris
to, enviado del Padre, es el Justo por excelencia,

Por lbgica, los cristianos-deben comprometas
se en la justicia, causa por la que muere Cristo.

6. EL CUARTO SINODO,

Al escribirse estas lineas, esta reunido en Ris
ma el Cuarto Sinodo, convocado para tratar |
evangelizacion del mundo contemporaneo.

6-1. La evangelizacion no es amnesia.

Monsefior Wladyslaw Rubin, Secretario Ge
neral del Sinodo, en una exposicion hecha a los
periodistas declard que el término evangelizacion
“se ha usado con frecuencia en las respuestas de [as
Conferencias Episcopales, con tres significados par
ticulares:

salvacion como promocion y liberacion his
mana que debe realizarse en este mundo;

— salvacion como perfeccion del hombre i
tegral;

— salvacion como felicidad escatologica §f
trascendente, que solo se consigue con la vision
beatifica" (15).

Ante la triple disyuntiva concluia:

“La evangelizacion no puede olvidar ninguno
de estos aspectos. El Sinodo por consiguiente debe
ria explicar la relacion que une estos tres aspec
tos'. (16).

La Evangelizacidn debe contemplar la unidad
de la persona humana.

6-2. La Iglesia en Latinoamérica.

Una nueva lglesia, profundamente mas profé
tica hace su aparicion en el mundo entero. Pero SU8
papel es todavia mas acentuado en nuestro contk
nente.

“"Desde esta ubicacion la Iglesia de Ameérica Latings
debe hacer la denuncia profética de toda situacion deshis
manizante, contraria a la fraternidad, a la justicia y a8
libertad; criticando, al mismo tiempo, toda sacralizacion SESNS
las estructuras opresoras a la que ella misma ha podidal
contribuir. Denuncia pablica, como piblica es su situacién
en la sociedad latinoamericana. Denuncia gue &5 una dé s
pocas, ¥ en ocasiones la unica gque puede alzarse en medios
de un pais sometido a la represion. En esta tarea de coteios
critico v creador de su fe con la actualidad histbrics, quel
unde sus raices en la esperanza de un future prometido pors
Dios, la lglesia debe ir a las causas mismas de la situacidn gy
no contentarse con“seflalar v atender a algunas de sus conses
cuancias™. (17).

7. OBISPOS ¥ EVANGELIZACION

Comenzamos estas lineas haciendo referencia®
a la relacibn que existe entre la evangelizacion y &l
laico.

Mada mds justo que terminarlas con el otig




lo del problema: el obispo vy la evangelizacidn,
1. Un texto muy duro

La Liturgia de las Horas correspondiente al
tio de Lectura del Domingo XXV, reproduce
texto de San Gregorio Magno, que no resistimos

rten!aci&n de transcribir aqui. Sobradamente sa-
¥mos que el clero lee esas reflexiones, pero pocos
;iicc-s lo hacen.

El texto dice asi:

“Porque con frecuencia acontece que hay algunos
ados poco prudentes, que nmo se traven a hablar con
fad por miedo de perder la estima de sus subditos; con

o, como lo dice la Verdad, no cuidan a su grey con al

Er{-; de un wverdadero pastor, sino a la manera de un

tenario, pues callar y disimular los defectos es lo mismo

huir cuando sa acerca el lobo. Por eso el Sefor repren-

3 istos prelados, llamandoles por boca del profeta: "Pe-

mudos incapaces de ladrar’. ¥ también dice de ellos en

0 lugar: "No acudieron a la brecha ni levantaron cerco en

& la casa de lsrael, para que resistiera en la batalla, en

dia del Sefior’. Acudir a la brecha significa agui oponerse

ios grandes de este mundo, hablando con entera libertad

hﬂemndor a la grey: y resistir en la batalla en el dia del

¢ &5 lo mismo que luchar por amor a la justicia contra
malos que acechan'. (18).

Los sustantivos, los verbos y los adjetivos co-
ponden a San Gegorio. Mo hemos hecho mas
L& transcribirlos.

Porque aqui es valedero repetir el argumento
o anteriormente: si la Iglesia utiliza oficialmen-
fese texto en su libro de plegarias, buenas y abun-
tisimas razones tendra para ello.

Quien guiera impugnarlas, que haga valer sus
jeciones ante la propia Santa Madre lglesia.

Voz del Padre—Obispo.
Por tanto, la voz de los pastores necesaria-
gnte se levantara, al evangelizar, en todas las esfe-
§ gue son propias a la persona humana. No dara
ra de economia, ni de ciencia politica, ni de
gcho, ni de sicologia, pero al evangelizar al hom-
necesariamente estard evangelizando todo el
rzo humano. Llevard a los hombres al Sefior.
fird que Cristo se encarne nuevamente en todas las
!ﬂ'ﬁidadﬂs y en todas las culturas, lo cual constitu-
Eurgencra apremiante de la presente hora.
¥ eso, ¥ no otra cosa, es evangelizar.

ONCLUSIONES

|, Los problemas de la evangelizacion no son
frafios al laico, sobre todo después de las claras y
jpresas referencias del Concilio Vaticano Il. El
ko aparece como testigo e instrumento, coopera-
Ky pregonero de la fe.

|l. Evahgelizar es encarnar a Cristo y su Igle-
{en nuevas naciones, culturas y mentalidades,
I El algunos momentos de diferentes procesos
fioricos, la lglesia se vio obligada —concretamen-
fen México— a legislar en terrenos propios de la
fisdiccion civil. Su actitud se explica v justifica
fausencia de normas juridicas aplicables a las
flnstancias.

|
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I1l. En ese contexto historico debe juzgarse
la figura v la obra de fray Bartolomé de Las Casas.

Sus puntos de vista sobre la evangelizacion, la
predicacion y su severa critica a ciertos procedi-
mientos de colonizacion, son un anticipo a su épo-
ca v asu ambiente.

IV. Mo puede negarse el contenido social del
Evangelio. Cristo vino a salvar hombres, no sola
mente almas. Esta idea esta ya enunciada en el pro-
pio texto de la oracion ensefiada por el Redentor.

El individualismo devoto y anti—social ha
provocado, primero la sonrisa, luego la antipatia y
finalmente el odic de los pobres.

Afortunadamente la juventud ha empezado a
reaccionar, contra tal individualismo.

V. También la lglesia se ha preocupado por
el problema de la evangelizacion del mundo con-
tempeoraneo. Los nuevos textos, especiaimente de
la Celebracién Eucaristica, asi lo comprueban, Res-
ta tan s6lo que las homilias dominicales comenten
digna, pero valientemente los textos escrituristicos.

El compromiso del cristiano con la justicia,
no puede ni ignorarse, ni posponerse.

VI, El Cuarto Sinodo de obispos reunido ac-
tuaimente en Roma, parece que enfocara |la evange-
lizaciébn de tal manera que abarque problemas de
promocion, libreracion, perfeccionamiento vy felici-
dad escatologica. Si el documento final se produce
en esa triple hipotesis, la Iglesia habra dado un paso
importantisimo en su labor evangelizadora.

La Iglesia en Latinoameérica, por las situacio-
nes de injusticia que privan en todos nuestros pai-
ses, estd aln mds comprometida en esa evangeliza-
cion total.

VIl. La actitud del padre—obispo, su pala-
bra, ¥ su labor estan integramente vinculadas vy
apuntadas hacia la evangelizacion, entendiendo ésta
en los términos precisos en que Cristo la formulé:
ser pescadores de hombres, v no solamente de al-
mas,
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PREDICACION

DE LA OCTAVA DE NAVIDAD, FIESTA DE SANTA MARIA
MADRE DE DIOS AL TERCER DOMINGO ORDINARIO
Del lo. al 26 de Enero

COMENTARIO EXEGETICO

OCTAVA DE NAVIDAD, FIESTA DE SANTA
MARIA MADRE DE DIOS. (1 de encro).

lo. La unidad de las tres lecturas viene dada por el tema de
la bendicion. En la primera lectura, Dios promete su bendi-
ciom; en la segunda se muestran los frutos actuales de la
bendicion de Dios sobre nosotros: somos hijos ¥y herederos;
en la tercera aparece, ¢n sus primeros pasos terrenos, el
Mediador de nuestra bendicion: Jesis, nuestro Salvador,
nuestra Paz. En la segunda y tercera lectura se muestra
ademss el misterio de Maria: la Mediacion Salvadora es el
hijo de Maria; Maria esta presente al comienzo, en ¢l medio
y al término del proceso salvifico. Litdrgicamente no hay
relacion directa con la fiesta civil del Afio Nuevo, pero se
pucde encontrar en el tema mismo de la bendicion: la ben-
dicion de parte del hombre es un dar gracias por los favores
recibidos v por los favores que se van a recibir, en el Nuevo
Testamento se une ademds a la peticion confiada para futu.
ras gracias. El afio gque comienza es un don ¥ una tarea, y se
bendice a Dios hoy por el pasado v por el futuro.

20. Numeros 6, 22/27. La vocacion vy la vida de Israel se
encuentran siempre bajo el signo de la Promesa y de la
Bendicion. Israel vive en la esperanza de esta Bendicion.
Don gracioso que Dios quiere conceder a su puchlo, y por
medio de €], a los demds pueblos, y que consiste bisicamen-
te en que Dios mismo descubre su rostro (ilumina su rostro
sobre ti] a su pucblo; Dios s¢ acerca como protector y
dador de la paz v de la salvacion. Durante todo el A.T. Dios
estuvo cerca de su pueblo, pero esto no era sino prenuncio
de una maver cercania cuando seria en plenitud el Emmea-
nuel (Dios con nosotros) y el Salvador (Jess) en el cual
todas las promesas de Dios tienen el *'51" de Dios. A nivel
de relaciones personales, Cristo es el Si del Padre a los
hombres (2 C 1, 19s).

30. Galatas 4, 4/7. La bendicion de Jahwveh, prometida y
preparada por siglos, toma si morada entre nosotros cuan-
do llega la “plenitud de los tiempos™ (cf. Heb. 1, 2). El
resultado de esa presencia ¥ ¢l modo como se realiza supe-
ran todo lo que el hombre se habia atrevido a esperar: el fin
es recibir la herencia v la filiacion divina, una transforma-
cion radical que nos introduce al didloge personal en el
mismo Didlogo Divino. Nuestra respuesta filial es en el “Es-
piritu de su Hijo". El pasaje trinitarioc nos muestra la inter-
vencion propia de cada una de las tres personas divinas, El

Rubén Cabello, 5],

modo como se realiza es por ¢l envio de su Hijo que leaas
cabo la redencitn, y que para eso se hace como uno des
nosotros: sujeto a la ley, nacido de mujer (mediacidn manis
na). Para cada uno de nosotros la liberacion de toda eyrh'll- 3
tud se realiza en la participacion del Espiritu que el Fad
envia a nuestros corazones (alusion hnuusmﬂ} Cunum
sefiala también la vocacién y la mision del cristiano en Cris
to, como su testigo ¥y enviado.

4o0. Lucas 2, 16—21. La condicién humana de Cristo que
Pablo sefiala con las expresiones “'nacido de mujer, nacids
bajo la ley" aparece agui en forma plastica cuando los pis
tores encuentran al Nifio con Maria y José y acostado endl
peschre. Se ve también en la sujecidn a la ley de la circunes
sion. “Probado en todo igual que nosotros, excepto ens
pecado’ (Heb. 4, 15). Los pastores testifican que la dehdl
dad de ese Nifio es la Fuerza de Dios v la Paz de Dios enfre
los hombres; la Paz prometida por Dios se¢ encuentr
visible entre nosotros (“en el reside la Plenitud de la Diviss
dad curpuralmcme Col. 2, 9). Los pastores hacen un a8
de fe y al mismo tiempo dan t:snmnmu de ella (profesiny
confesion de fe): son asi el “tipo” de lo que deberd stlf
vida toda de la Iglesia ¥ de cada uno de los cristianos, LS
meditacion de Maria sefiala al mismo tiempo ¢l proceso e
comprensidon cristiana en profundizar la “ciencia" de Do
(Le. 1, 77; Col. 2, 3; 2 P 3, 18). Finalmente, toda [a ecosts
mia, todo el misterio de la salvacion, prometida desde tien
pos antiguos ¥ ahora presente enire nosotros, s¢ halls coss
pendiada en el nombre que designa la realidad personals
Cristo (el Ungido) se llama y es JESUS (el Salvador). EnlEE
el Padre nos ha ungido para recibir la Salvacién y pari s
portadores de ella (2 C 1, 21).

SEGUNDO DOMINGO DESPUES DE NAVIDAD.
(5 de enero).

lo. En un sentido verdadero, la Salvacion es una ¥
pero entendida en el sentido de que es una Ciencia que 8

Dios puede dar v que al recibirla nosotros nos transft

Cristo es la sabiduria de Dios (Col. 2, 3; 1 C1, 2% .W}.
El estd el tesoro de la sabiduria. La primera lectura pren
cia la presencia personal de la Sabiduria de Dios; la tee
lectura nos describe la venida de la Sabiduria, la Palabr
Dios; la segunda, finalmente, nos presenta la actitud agrs




ids ante Dios, por los efectos salvificos de la presencia de
Stnsto, La obra de Cristo rechaza toda interpretacion gnosti-
i (el hombre alcanza la salvacion, la liberacion, por un
o conocimiento), rechaza también toda interpretacion
Ihgima (¢l hombre aleanza la salvacion, la liberacidon por
obras que €1 hace).

5 Eclesiastico 24, 1—4. 12-16 (1-2.8—12). Estos versi-
iialos estin tomados del capitulo central del libro. En forma
§or demas poética nos presenta a la Sabiduria como vinien-
fi0 de Dios v que cubre con su presencia toda la tierra (v.3);
i embargo, su lugar de predileccion es Israel, donde pone
iR tienda de campafia. El autor hace una cierta identifica
Bion de la Sabiduria con la Ley (v. 23). A la luz del N.T.
pmprendemos que cste es un prenuncio de los que ahora
memos, pues la ley solo ez un pedagogo que encamina
Bty Cristo (Gal. 5, 24), por el cual Dios nos da el Espiritu
B Sabiduria (Ef. 1, 17) v en nosotros (en la Iglesia) se
pifiesta la multiforme sabiduria de Dios (Ef. 3, 10);por
pi¢ puede decir con verdad gque el fin apostolico de la
pesia es proclamar la Sabiduria de Dios (1 C 2, 7) y ense-
i 3 todo hombre en toda sabiduria para presentarlo con-
mado en Cristo (Col, 2, 28B; cf. 1, 9).

b Efesios 1, 3—6.15—18. La primeéra parte esti tomada
BBl himno trinitario y bautismal que va del v. 3'al v. 14, El
fema ez una alabanza al Padre por los bienez gue nos ha
o en Cristo ¥ de los cuales participamos en el Espiritu
into. Las bendiciones del Padre, nuestro Padre, trascien-
toda bendicion meramente humana ("en los cielos').
@ Cristo nos ha elegido, no al acaso, sino con una determi
jon que €5 anterior a la creacion misma del mundo y
camente por amor (v. 4). En El nos eligic para sér sus
oy adoptivos (v. 5); en esto mismo se manifiesta su amor
it nosotros pues nos llamamos v somos en verdad sus
{1 Jn. 3, 1). El texto s mueve en un plan estrictamen-
omunitario (“‘nosotros’) con lo cual indica la dimension
pitaria de la salvacion. La segunda parte (v. 15—18) es
i accion de gracias ¥ al mismo tiempo una oracton, Da
itias por la fe y caridad que ya tienen (como don de
) v pide por que se les conceda un aumento en el
itu de sabiduria (ver primera lectura), un aumento de
" para comprender mejor la esperanza a la que hemos
% llamados. El agradecimiento (Ef. 5, 20; Col. 1, 12; 3,
Wl Tes. 5, 18 etc.) v la oracion confiada al Padre (1 C 11,
EEl 6, 18; Col. 1, 39; 4, 3; 1 Tes. 5, 17) para que nos
nceda su Espiritu (Le. 11, 13) son dos actitudes basicaz
L vida cristiana.

I_- Juan 1, 1—-18. El himno |:i':.11:-]|':|-§i|.-::- que nos presenta
N nos anuncia ¢l Misterio salvihico de la Sabiduria divina
¢ hace “carne™ (transitorio, mortal, imperfecto) ¥ po-
entre nosolros su tienda de campana (v, 14), Misterio del
participamos nosctros. Los temas agqui contenidos son
nchos v muy ricos, nos debemos contentar en estas lineas
i un sencillo enunciado de los mismos: lo. la Palabra
e su origen en el Padre, viene del Padre v esta siempre
el Padre (v. 1, 2. 18). 20. Esti presente, como media-
i, principio ¥ fin de toda la creacion (cf. Col. 1, 15ss;
s 1, 1ss) v de toda vida, en todos los niveles (v, 3. 4.
BE17). So. La Palabra es luz que disipa toda tieniebla, es

gacion del Padre, nos habla del Padre (v. 4.5. 18); al
-. 05 al Padre nos lo entrega, nos pone en dialogo
ienal con El, nos reconcilia con El (EF. 2, 16: Col. 3,
iy nos hace "'luz”™ en participacion (Ef. 5, 8) de la Luz
fima del Padre (1 Jn. 1, 5; Sant. 1, 17). 40. Para hacer
1- la Palabra se hace como uno de nosotros, se hace carne

14) en todo semejante a nosotros con excepcion del
erado (Fil. 2, 7; Heb. 2, RE 3205 21). bo.

Pero para participar de este don gratuito v amoroso de Dios
(v. 12.13) &5 necesario creer en El, recibirle (v. 10.11.12); el
CTCET MO €3 una mera accptacion inteléctual sino una res-
puesta personal y operante. 6o. la mision de Juan Bautista
es la de anunciar v dar testimonio de la Luz (v. 7.8.15). En
estos seis puntos se traza también el Misterio de la Iglesia
{de nosotros) en el Espiritu: participar del Misterio de Cris-
to (v. 14.16) v dar de eso testominio para que los demas
también participen (Ac. 1, 8; Lc. 24,47s; Mt. 28, 19; etc.).

EPIFANIA DEL SENOR (6 de enero)

lo. El tema actual de los pasajes biblicos se une bajo el
signo de la salvacion para todos los pueblos: Dios obra su
galvaciom por medio de Israel v esa salvacion “atrae™ a to-
dos los dem:s (la. lectura); esa salvacidn ya es un hecho en
Cristo Jesus (2a. lectura); esto se muestra desde los prime-
ros pasos de la vida terrena de Cristo (3a. lectura). Asi se
ilustran los tres momento de la afirmacion de fe: “Dios
nuestro Salvador quiere que todos los hombres se salven v
lleguen al conocimiento pleno de la Verdad” (1 Tim. 2, 4).
Esta realidad que vivimos en la fe es el fundamento de la
esperanza cristiana como don recibido (agradecimiento y
confianza) ¥y como tarea por realizar (entusiasmo, perseve-
rancia, audacia).

20. Isaias 60, 1/6. La promesa de la futura gloria de Jerusa-
len vy de la reunion de todos los pucblos (ls. 45, |_-1-_-':"_';|'| £
hace ahora mas apremiante: "a su tiempo me apresuraré a
cumplirlo (60, 22). La salvacion prometida a lsrael, debe
ser compartida con los demas pueblos (don v tarea cristia-
na). Tres temas aparecen intimamente unidos: Jerusalén de-
be alegrarse, llenarse de entusiasmo, resplandecer (levintate,
liénate de esplendor’. La alegria como fruto del Espiritu.
Gal. 5, 22); la causa es el Sefior presente con su gloria v con
su luz: "Jahveh .~.|‘J'."1_]':-:u:1 ti la luz eterna’ (60, 19), brilla
como el sol sobre Israel (Dt. 33, 2); asi iluminada, Jerusalén
sera luz para los demas pueblos:
tu luz"

raminaran las naciones a
. La promesa de la Luz anuncia la venida de Cristo
Luz del mundo (Jn. 8, 12} ¥ nuestra transformacion en luz:
“ahora sois luz én el Senor' (Ef. 3, B).

So. Efesios 3, 2/8a. 5—-6. En los dos primeros capitulos de
esta carta expone Pahlo el Misterio de Salvacion que tene-
mos en Cristo ¥ que reconcilia y une a los pueblos sep
dos. Ahora hace una sintesis de este Misterio v, {'i.:l los
gentiles: ahora pueden heredar junto con el pueblo de la
Fromesa, ambos forman ahora un solo cuerpo v participan
de la misma Promesa en Cristo Jesus. "Por El tenemos acce-
so al Padre en un mismo Espiritu™ (Ef. 2, 18). La herencia
toca a los hijos de Abraham, pero en Cristo todos llegamos a
ser hijos de Abraham (Gal. 3, 29), hijos de Dios (Gal. 4,
4/7), con tal de que escuchemos el Evangelio (Ef. 3, 6). En
este pasaje aparece insinuado lo que se explicita a lo largo
de toda la carta: que por el Mistério de Cristo (3,4) Dios
quiecra salvar a los hombres v quiera salvar a todos los hom-
bres y precisamente por la unién con Cristo en un solo
Cuerpo. Se indica asi lo que es el cristiano en Cristo v lo
que debe ser para los demas.

ara-

40. Mateo 2, 1/12. Todo el capitulo segundo de Mateo
forma una unidad que comienza con el pasaje que hoy escu-
chamos. Su union con Isaias 60 aparece no solo en 2l tema
de la luz (la estrella que los guia) sinoc también en el ser
atraidos los gentiles v en el que la Salvacion sale de lsrael
("la salvacion viene de los judios™. In. 4, 22). Tres temas
tipicos de Mateo aparecen en este !'t‘].lhr._‘ig:\'fl\ ex ¢l Mesias
(¢l Rey por excelencia), su mesianismo es puesto en duda y
aun rechazado por su pucblo {con Herodes se turba todo el
puebla), los gentiles son llamados (vimos su estrella en




Oriente) ¥ responden (venimos a adorarle). A diferencia de
Lucas, en Mateo la primera manifestacion de Cristo es a los
gentiles ¥ va a entroncar con la proclamacion final: "“id y
haced seguidores (mios) a todas las naciones . . . " La Iglesia
de los gentiles (a la que pertenecemos todos nosotros) ha
visto en esta visita de los sabios de Oriente el comienzo
anticipado de su propia existencia en Cristo. Nos alegramos
agradecidos ante el hecho de que Cristo nos haya iluminado
(Ef. 5, 14) ¥ al mismo tiempo es para nosotros una adver-
tencia la duda v el rechazo de Jerusalén.

PRIMER DOMINGO ORDINARIO. (12 de enera)

lo. En esta fiesta del Bautismo del Senor, las lecturas desa-
rrollan el tema del Siervo de Jahveh que es ungido por Dios
para llevar la Salvacion. En la primera se promete la venida
del Siervo y se describe su actuacion, La segunda lectura
sefiala la identidad de este Siervo con Jesis de Nazaret. La
tercera nos describe el momento de esta uncion. Las tres
lecturas s¢ complementan para presentarnos la Mision de
Cristo y, en El, la mision del cristiano; Cristo, en efecto, no
vino a ser servido sino a servir (Mt 20, 28) v su ejemplo ez
una exigencia para ¢l cristiano (Jn. 13, 15.34; Le, 22, 24),
exigencia que se hace apremiante ante los pobres y los debi-
les, “los hermanos pequefios’ de Jesis (Mt 25, 40.45).

20. Isasas 42, 1—4. 6—7. Este trozo reproduce el primer
canto del Sierve de Jahveh, que en union con los otros tres
cantos (49, 1—6; 50, 4—11; 52, 13-53, 12} v con 60, 1—-5a
forman una unidad tematica: la promesa y la figura del
Mesias como Siervo de Dios. Este canto tiene dos partes
{1—4, 6—7) gue repiten las mismas ideas y, parcialmente, se
complementan. Los temas son: lo. Dios elige a su Siervo: lo
llama, lo toma de la mano, lo “modela™ a su gusto, es su
predilecto; El Siervo va a estar al “‘servicio™ de Dios, va a
hacer Su obra, la obra de Dios aqui en la tierra. 2o. Esa
obra de Dios consiste en ser Allanza del pueblo, cabeza y
guia del pueblo. Dios habia pactado una Alianza con el
puchlo de Israel; la Alianza era un “contrato” sancionado
por sacrificios de animales; la nueva Alianza aqui prometida
es una persona ¥ el mismo Siervo serd el sacrificio (ver los
otros cantos); ademds esa Alianza se amplia a los demas
pucblos: luz de las naciones, justicia a las naciones, justicia
en la tierra. 0. El camino no ¢s la violencia conquistadora,
pues no guebrard la cafia cascada ni apagard ¢l pabilo vaci-
lante sino que abrird los ojos a los ciegos y liberard los
cautivos de las tinieblas. La funcion del futuro Mesias apa-
rece asi como profética (hablara en nombre de Dios), regia
(trac la justicia v el derecho) y cultual (es Alianza), ¥ en
tado, el Siervo seri fiel (no se f;n:'hru.i]. La I.mp-.):ii-:'il::l!'l de
este nuevo Reino no serd con presiones externas de gritos y
clamores sino desde el interior. 40. El modo como es elegi
do es mediante la imposicion del Espiritu de Jahwveh sobre
él. Es aszi el ungide (Cristo) de Dios (ver 62, 1). El estar
ESlOE CANLGS En ':<|_ ht'l'l"'il":ll'l. :|;1r:|'|.||!;!. t'l |ﬂ:-1|'| |:|.l:' |:;| {'.ni'lsnh:ljll.:ll'l.
{Is. 40~55) donde se habla con frecucncia del pueblo de
Dios como siervo de Jahveh, sefiala también una conexion
misteriosa, que solo el N.T. aclarard, entre el Siervo y el
pueblo sierve de Jahveh, Se prenuncia asi que el Siervo s
Un Individuo pero que también es todo un Pueblo el encar-
gado de llevar a cabo esta Mision.

30. Hechos 10, 34/48, Pedro, hablando a los gentiles en la
casa de Cornelio, muestra como ese Siervo prometido es
Jesiis a guien Dios ungid con su Espiritu: Cristo, portador
de la paz, paso haciendo el bien. Pedro, en el contexto de la
vocacion de los gentiles comprende ahora con claridad que
la salvacibm es para todos, sin pasar por la ley judia, pues

54

Dios no tiene acepcion de personas ni restringe la salvacion
a solo Israel: todo el que cree en Cristo alcanza el perdon de
los pecados (Ac. 10, 43); el tema lo desarrollara ampliamen
te san Pablo en Galatas v Romanos.

40, Mateo 3, 13—17. El bautismo de Jesuas, la teofaniay |
tentaciones en el desierto forman un triptico en la cateque
sis evangélica de los tres sinopticos: ¢l bautismo scraka li
solidaridad de Cristo el inmaculado con el pueblo pecadas
(al que no conocid pecado lo hizo pecado por nosotros. 20
5, 21) v eso por decreto expreso del Padre (“es necesario
que cumplamos asi toda justicia” v. 15). La tecfania mans
fiesta su unidon con Dios, es el Hijo, v su Mision coma
Siervo (el Amado, en guien se complace. Alusion a Is 48
1) para formar un nuevo pueblo. Las tentaciones muestran
¢l comienzo de esa Nueva Alianza al superar Cristo, cibezi
del Nuevo Pueblo, las tentaciones que no pudo superar ¢l
antiguo Israel. La solidaridad con los pecadores, con noss
tros, implica tal “abajamiento™ del Hijo de Dios, que en i
Iglesia primitiva hubo serios problemas para aceptar comg
auténtico el bautismo de Jesis. Pablo afirma rotundamente
el hecho (Dios lo hizo “pecado’™) y la interpretacion: po
amor del Padre para con nosotres (2 C 5, 21; ver Rom, 8
5). La teofania manifiesta la uncion del Espiritu, como#d
Siervo de Dios v Alianza del nuevo puaeblo (cf. Leo &
17—22). La presentacion es claramente trinitaria y enellals
manifestacion del Espiritu en forma de paloma expresi i
funcion del Siervo: formar el nuevo pueblo de Dios. La
manifestacion de Pentecostés, “en lenguas de fuego™ expres
sa eficazmente el poder de la palabra concedida a los apog
toles; agui, en forma de paloma: vocacion para formar, f
el amor, el nuevo pueblo; la paloma simbolizaba en lsrael &l
mismo pueblo de Dios v ademis era signo del amor. Sa8
Agustin: “la paloma se posd sobre El, porque El era cabeza
de la paloma'™. Al ser este pasaje una instruccion sobre 3
iniciacion cristiana (Pautismo v Confirmacion) ensefia lo
que es Cristo para nosotros, lo que tenemos en El v al
mismo tiempo el Modelo de lo que debemos ser en EL

SEGUNDO DOMINGO ORDINARIO _[11)_111.‘ enero).

lo. En las lecturas de hoy se prosigue con ¢l tema del
domingo pasado; en la primera se presenta la mision del
Siervo de Jahweh v su prueba interior; en la segunda lectura
la prolongacion de la uncidn mesidnica: apostolado y pugs
blo de convocados y de santos; en la tercera se repite o
tema bautismal del domingo pasado, pero ahora en la i
terpretacion’ de Juan.

0. Isatas 49, 3.5—6. El tema esti tomado del segunds
canto del Siervo (ver domingo pasado). Este canto scems
cuentra en los himnos de la Nueva Jerusalén, en los cuales
g |1r:)11'_||_'|_r7 iifia AUeVa _E'r,l.!'llil:'.-'..{ a Lraves d{'i !-:I.EfTim1EI1'|ﬂ
(*éno era necesario que el Cristo padeciera ¢so y entrara s
en su gloria? " Le. 24, 26; of. 24, 46). En la fidelidad ddl
Siervo, Dios es glorificado (v. 3), ese Siervo es uno ¥al
mismao tiempo son muchos, todo un pueblo (“lsrael™. v 88
La afliccion del Siervo por la aparente falta de exito en g
empresa (v. 4) es motivo de queja filial ¥ al mismo tiempa
de un acto mayor de sumision v de confianza (v. 4.5). El
tema prenuncia la agonia de Jesus en el huerto (Lc, 22, 43
¥y par.) v la agonia de la Iglesia. Dios encomienda 2 q
Siervo (el Uno y los muchos) ser luz de las naciones v llevs
su salvaciom hasta los confines de la tierra (v. 6. Ver Mo 38

19y Act. 1, 8).

Jo. la. Corintios 1, 1—3. A la luz de la primera v tercers
lecturas, podemos ver aqui la prolongacion de la mision de
Cristo: el apostolado v el pueblo de los santos. En particss
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# pueden sefialar varios puntos importantes: lo. el apos-
Blisstifica y prolonga a Cristo (“apostol de Cristo™ v.1); el
iitol cs llamado por voluntad de Dios (cf. Rom. 1, 1; Fil,
Gal. 1, 10). 20. el ser Iglesia de Dios, su pueblo, e3
BEbitn una vocacidn y una eleccidn (v, 2; of. Ef. 1, 4s.) a
fiticipar en todo lo que es Cristo (1 C 1, 9). 30. la Iglesia
W Dios estd formada por todos los que invocan el nombre
B emucristo, Sefior nuestro, en cualguier lugar, y se sacra-
Bslaliza, s¢ concretiza en cada una de las comunidades
feretas (comparar Gal. 1, 2.15; Col. 4, 16 etec. con: Ef. 1,
BE 5, 25: Col. 1, 18 etc.). 40, ¢l saludo en ¢l v. 3 nos indica
fitra relacion intima con Cristo y con el Padre; es lo que
dehe desear “eficazmente™, en Cristo para todos los hom-

Bl Juan 1, 29—34. El pasaje completa lo que se vio en el
ngelio del domingo pasado. Teniendo presente esa lectu-
¢l texto de Juan anade varios puntos importantes: lo. el
del Siervo (Is. 53, Tss v 42, 1) se une al tema del
jero pascual (Ex. 12, 1) con la mencion expresa de que
Bita el pecado del mundo®™. 2o. no se menciona expresa-
pie el bautismo, pero si la teofania v se afirma que el
Wity permanece en Cristo y que él bautiza en el Espiritu
Wty (ver Mateo 28, 19 v Ac. 1, 5): Criste comunica el
Bbiritu a los suyos (prolongacidn de la uncidn de Cristo en
gristianos); en otros pasajes del N.T. aparcce que la pre
ptia del Espiritu no solo santifica (nos hace hijos en el
B Gal 4, 6;: Rom. 8, 15 etc.) sino que consagra para la

pon [Ac. 1, 8; 1 C 12, 4.11.15, etc.). 30. Esta presencia
W Empiritu en Cristo y en los que “El" bautiza nos recuer-
Bgue va se inauguraron los “altimos tiempos™: este es ¢l
tido de la predicacion de Juan Bautista, v asi lo interpre-
!Ed]’t'.l -f.-\c'. '..’. 17 b iiﬁ'llillﬂ[!",'.. 1\.-CT HJ‘h_ L i -I;, I‘.f lr
B 4, 30, ctc.)

ER DOMINGO ORDINARIO (26 de enero)

Los temas de este domingo se centran en el Mesias (1a.
fra) como fuente de luz, de alegria y de gozo; la realiza-
il de esa Promesa en Cristo (3a. lectura) que al mismo
gEpo llama a los que han de prolongar su obra. Esta voca-
n 1 F!ll'-."lr.liﬂ del llamadao a SET ._|;H‘_|.:.[r_1=. pero €n sentido

dadero todos lo somos, pues estamos unidos a Cristo (3a.

ra).

Isaias 8, 23/9, 5 (9, 1=4) El tema parece referirse, de
modo inmediato, a la deportacion de los galileos v a su

o del exilio, PETO el tema MILJT!'E'N'.:‘-.I esla |_11'r_;1'4_'{'l'3. por
. 5 ¥ 6, en los cuales se¢ anuncia al futuro Mesgias. Esta
fambien la interpretacion inspirada en Mt 4, 13—16. El

Grand isimo esecdndalo y no menos detrimento de nuestra santisima religion cristiana es que en aguella
nueva planta, obispos y frailes y clérigos se enriquezcan y vivan magnificamente, permaneciendo sus |
subditos recién convertidos en tan suma e increible pobreza, que muchos por tirania, hambre, sed v
excesivo trabajo, cada dia miserabilisimamente mueren; por lo cual a V. Sa. (Pio V) humildemente
suplico que declare los tales ministros ser obligados por ley natural y divina, como en efecto estans
obligados, a restituir todo el oro, plata y piedras preciosas que han adquirido, porque lo han tomado
e hombres que padecian extrema necesidad y hoy viven en ella, a los cuales, por ley divina y natural,
también son obligados a distribuir de sus bienes propios.

profeta usa los verbos en pasado (ha visto, ha brillado, etc.)
para indicar la certezra de la promesa divina. Los bienes
mesiinicos se describen como luz, alegria liberacidn, Estas
expresiones las usa igualmente el N, T. para indicar los bie-
nes que tenemos en Cristo,

3o, 1 Corintios 1, 10—13.17. El texto nos indica la situa-
cion de discordia en Corinto: “yo soy He Pablo™, “Yo de
Apola”, etc, (vw. 11 ¥ 12). En Cristo, Pablo conjura a sus
hermanos para gque expresen con su vida la unidén que ya
tienen por el bautismo. Por el bautismo, en efecto, todos
cllos pertenecen a Cristo, estin consagrados a Cristo que
murit por ellos. El bautismo nos une en un s6lo cuerpo, nos
hace “uno’ en Cristo (Gal. 3, 28), porque ¢n &l quedamos
revestidos de Cristo (Gal. 3, 27) y participamos del misterio
de su muerte ¥ de su resurreccion (Rom. 6, 1 11). A pesar
de su gran aprecio por el bautismo (cf. Ef. 4, 5: Col. 2, 12:
1 C 12, 13 etc), Pablo afirma que su funcion principal
(reconoce que bautizd a varios, 1 C 1, 16) no es bautizar
sino evangelizar (v. 17), es decir: dar testimonio y procla-
mar el Misterio de Cristo (cf. Ef. 1 y 2; 3, 8). El tema que
aqui se enfatiza es la fuerza divina del Evangelio que no se
apova en mera sabiduria humana (Cf. Rom. 1, 16: 1 Tes. 1,
5; 1 C 2, lss). Sc indican agui dos aspectos de nuestra
participacion en Cristo Mesias: el bautismo v la Mision.

40. Mateo 4, 1223, El texto que hoy leemos tiene cuatro
partes: la. parte: (12—16) el oraculo de Is. 8, 25-—-9, 1 3¢
cumple en Cristo, v ¢l punto que se enfatiza, ante todo es el
de la luz. La salvacion como luz se desarrolla ampliamente
en el N.T.: El Padre es Luz (1 Jn. 1, 5), Cristo es Luz (Jn. 8,
12), el Padre, en Cristo nos hace pasar de las tinicblas a la
luz (Col. 1, 153; 2 C 4, 6), nos llamé ala luz (1 P 2,9) v
ahora somos luz en Cristo (Ef. 5, 8) e hijos de la luz (1 Tes.
3, a)y por es0 debemos brillar como luminarias en el mun-
do (Fil. 2, 15). La 2a. parte (v. 17) nos indica la actividad
de Cristo como luz; es un sumario de su predicacion del
Reino; el sumario se ampliard en la 4a, parte. 3a. parte
(18—22) Cristo quiere prolongar su obra por medio de los
hombres; por eso los llama: “venid conmigo, y o5 haré pes-
cadores de hombres" (v. 19); el V. 20 nos presenta su res
puesta inmediata ¥ total, la cual es al mismo tiempo el
modelo de nuestra respuesta. 4a. parte: el tema del v, 23 se
prolonga dos versiculos mids y nos ofrece un nuevo sumario
de la actividad evangélica de Cristo. El evangelio de hoy
reune asi los temas de las dos lecturas anteriores. Es de
notar la insistencia de los \.in-:"-[‘l]:-::'ls en presentar la cura-
cion de “‘toda elase de dolencias" como un anuncio y expre-
sion de la presencia del Reino: lo temporal también es parte
del hombre que ha de ser salvado en Cristo. Con esto se
indica igualmente una dimension evangélica de la tarea cris-
tiana,

Bartolomé de las Casas.




OPINION PUBLICA

UNA OPINION SOBRE EL ARTICULO
“PROFECIA Y CONTESTACION”, PUBLICADO
EN CHRISTUS DE MAYO DE 1974.

Xawvier Cuenca, 5.J.:

Por falta de tiempo, no habia podido referirme al
numero de Mayo 74 de su revista. En ese nimero encuentro
una muestra del sano pluralismo de la revista al ver la diver-
sidad de enfoque en articulos como el de Jorge Alonso
sobre el Ateismo, el Documento del Secretariado Social
(especialmente el del Ne. 8.2) y por otro lado articules
como €l de Luis Morfin sobre Profecia y Contestacion. De-
jando de lado otros comentarios me quiero referir a este
ultimo articulo.

Creo que el articule de Luis Morfin se puede resumir
en una afirmacién: El Profeta es testigo del Absoluto; el
profeta tiene reclamos por la justicia y preccupacion por el
desvalido, pero no se puede reducir a esto la mision del
profeta.

E=zas afirmaciones, estin ademas coloreadas con una
buena carga emotiva, por ejemplo, después de hablar de la
preccupacion por el desvalido, afiade: nos preguntamos, “si
no estamos abaratando por ignorancia el enorme impulso
hacia la profecia que nos entrega la época de los profetas”
Y mas adelante al hablar de la vuelta de la Iglesia hacia el
mundo, afirma que “que hemos quedado deslumbrados co-
mo los israelitas ante la tierra prometida de Cannan de don-
de brota leche ¥ miel”. ¥ a continuacion siguen otras frases
irGnicas que no hace al caso citar.

Lo principal que quiero destacar, es que en su afan
por hablarnos del verdadero profetismo ¥ al querer apartar-
nos de la deformacion seria de mutilar la tarea del profeta
que no es originariamente la de un contestatario social (cfr.
Introd. art. cit.), el autor cae, creo yo, en otra seria defor-
macion ¥ es la siguiente:

El autor establece la dicotomia al poner al profeta
como Testigo apasionado del Absoluto por encima de dio-
ses ¢ idolos, ¥y poner aparte, como una preocupacion o
interés, la preccupacion por el hombre y la justicia. Por qué
no habla el autor de cémo los profetas unen indiscluble-
mente el Culto al Absoluto con el compromiso con el her-
mano (cfr. Is. 58, Jer 6, 20, Amés 5, 21-23; Oz 6, 6 Mi 6,
5-8, etc, etc.); por qué no iluminar la mision del profeta,
con Jesis Profeta y su mensaje por ejemplo en Mateo 25.

Me parece que un profetismo que hablara del Absalu-
to, sin poner también en primer sitio al hermano, no nos
hablaria del Absoluto que nos revela la Biblia, sino de un

Dios de los fildsofos. El Absoluto de la Biblia, es el que ores
por Amor, el que es el Liberador (Goél) v el el Padre
—~Abba- que nos revela el Nuevo Testamento. El Absoluto
que nos revelan los profetas, nos revela también el valos g8
los hombres, y por eso no guiere caigamos ante los idolos—
de paso idolo también para san Pablo es la avaricia.

En un Documento muy profundo del P. Arrupe publi
cado en Christus (Marzo, 1974, p. 51 sg) sa nos habla muy
atinadamente sobre las antinomias y dicotomias que tﬂr
que superar. Fara nuestro caso conviene recordar estas aps
rentes oposiciones que sefiala Arrupe: Justicia eficaz para
los hombres v actitud religiosa respecto a Dios; Amor &
Dios y Amor a los hombres; Amor cristiano (de caridad)jy
justicia; Conversion personal vy reforma de estructuras. Creo s
que basta remitirse a ese articulo para produndizar en @
tema que nos ocupa. Baste con una cita inspirada en Alfamy
Cristianismo ¥ justicia); el Dios de la Biblia, &l Dios del
Exodo, es el Dios liberador de los pobres v oprimidos ya en
este mundo. La Antigua Alianza, ¢l pacto de Yavé con &l
Pueblo elegido, tiene como contenido bédsico el ejercicio’de
la Justicia, de tal forma que la violacion de esa justicl
respecto a los hombres implica la ruptura de la Alianza coff
Dios..." A continuacion se explica en ese articulo laeve
luciom en la vision del A.T.; lo que aftaden de elemenios
espirituales los profetas, sin negar lo anterior, y como Jesis
realiza, como lo muestran Mt. y Lue,, el profeta anun:lﬂq_
en Isaias 42 e [safas 61. Jesis ha recibido de Dios la misiie
de llevar la Buena Mueva a los pobres, la liberacion alog
oprimidos v de hacer triunfar la justicia (ibid).

En resumen creo que no nos ayuda a captar |a menos
profética de la Iglesia hoy dia, el hacer esa dicotomia ents
testido del Absoluto e interés por los pobres v la Justicla EE
profetismo del Antiguo Testamento es iluminado pores
profetismo de Jesis, que sin que nadie le prequntase
ello, fue quien proclaméd el sequndo mandamiento
semejante al primero, hasta fusionarse en uno solo que coms
pendia la Ley. Y este es el tema de Mateo 25 sobré IS8
pertenencia o exclusion del Reino que se decide seqin'ls
actitud del hombre ante los pobres y oprimidos. El Gltmg
Sinodo nos recuerda: “Siendo cada hombre realments ima
gen visible del Dios invisible v hermano de Jesucristo,
cristiano encuentra en cada hombre a Dios v la axigengias
absoluta de justicia y de amor que es propia de Dios",

Arnaldo Zenteno, S
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VIDA RELIGIOSA

Para sentir con la Iglesia.
Xavier Cuenca Ago

Dimension politica de Ia vida religiosa.
Perspectivas latinoamericanas

20 Dinédmica de la vida religiosa.

El futurc de la vida religiosa Roberto Gonzdlez Santana. Sep 4f

Jorge Domingues. Ago 23 i 1
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[ VOCES INDIGENAS ==

Se despobld la tierra,
maés fue la gente muerta
gue la gente viva . . .
Vivos, muy pocos . ..
Muertos, incontables . . .
Mas fue la gente muerta
gue la gente viva . . .

Se despobld la tierra . . .

Y nada queda, ni hombre

ni mujer, en estas tierras,

si no aparece nuestro Padre,
Bartolomé Las Casas,

cuyo primer escrito,

a nuestro favor,

se quema en mil guinientos
¥ cuarenta y seis afios,

en la plaza mayor,

ante Obispos, Alcalde,
Adelantos, Visitadores

y malos hombres esclavistas . . .

Y en esos afios empezo
v no ha terminado, su lucha,
la lucha de nuestro Padre, Las casas

su defendernos, primero,
vivo vy ahora con sus ideas,
Fraile corazon de colibri,
palpita por aquli,

palpita por lla,

¥ va, y va, y va,

no hay otro como él,

no hay otro como él . . .

Mo hay otro como él,
es la libertad que viene
en alas del rayo,

el trueno vy el relampago . . .

Las Nuevas Leyes,
sin Rey ni Reyes,
las Muevas Leves. ..

Bartolomé Las Casas,
pasan los tiempos
y tl no pasas . ..
Ni Rey ni Reyes,
las Nuevas Leyes,
Las Muevas Leyes ...

Miguel Angel Asturias.
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