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La invitacion que nos hace Jesis a lo largo de
toda su existencia y mas en particular en su mis-
terio pascual, que acabamos de volver a celebrar
litGrgicamente, es a luchar por la vida. “Vine pa-
ra que tengan vida y la tengan en abundancia”
1lUn 10,10). “Si el grano de trigo muere produce
fruto abundante” (Jn 12,14). Los seguidores de
|Jestis han continuado ese combate a lo largo de
los siglos buscando cudles son sus exigencias y
los medios mas adecuados para realizarlo.

En la actualidad uno de los dmbitos que requie-
ren mds ese esfuerzo constante y organizado es
la familia. (Este “requerir Mas"" no significa pos-
tergar otros ambitos, sino simplemente subrayar
la importancia actual de la familia). Trabajo
tanto al interior de la familia misma, como de
proyeccion hacia toda la sociedad.

Como indice de esta necesidad y de la concien-
cia eclesial de ella tenemos los siguientes docu-
mentos. El Vaticano || le dedica un amplio ca-
pitulo de su constitucion fundamental Gaudium
et Spes. lgualmente los obispos latinoamericanos
reunidos en Puebla en 1979 se detienen en este
tema. Y a él fue consagrado el sinodo episcopal
celebrado en Roma en sept-oct 1980. Y un afio
|después Juan Pablo Il .publicé su exhortacion
apostélica Familiaris Consortio.

También en Christus hemos abordado este tema.,
A él dedicamos nuestro cuaderno de marzo de
1980. Entonces nos fijamos més en la relacién
entre la familia y el cambio social. Pensamos que
|esos articulos siguen conservando su validez.
Demciadamnte la situacion de la mayoria
pobre de nuestras familias ha empeorado adn
'més tanto en el campo como en la ciudad. Y en
otro sentido también las familias ricas padecen
graves carencias. Por ello los retos y caminos que
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(4 EDITORIAL

A oropésito de la Opcién preferencial por los
pobres

El homenaje que hacemos a D. Bartolomé Carras-
co nos lleva como de la mano al tema de la Opcién
por los pobres. Hace tiempo un sacerdote comentaba
con cierta amargura que “los pobres nos han dividido".
La [rase o ¢s inadmisible o denuncia una situacion de
pecado. ¢Qué iglesia es aquella a la que oprar por la
mayoria la divide? Lo que en realidad la divide son las
particularidades, la atencion a los grupos que son
minoria. Porque lo que caracteriza y da identidad a la
Iglesia es el servicio al pueblo de Dios.

«Opcion vs catolicidad?

La iglesia de Jesucristo es y quiere ser catolica, es
decir, universal; abarcar a todos los hombres, (Como
se¢ construye la ‘catolicidad’? ¢(Es historicamente
posible el 'amor universal’? Para hombres situados.
limitados, como somos todos los hombres, ¢s im-
posible; solo amamos en lo concreto, en lo particular,
Y en una situacion en la que el amor solo se daba a los
cercanos y no a los lejanos ni a los enemigos (cf Mt.
5,43-48), Jesis lo que hizo fue ampliar la extension del
término projimo; los judios lo entehdian como
reducido  los cercanos; Jesis lo extiende a los que
necesitan de i (Le 10, 29-37). De ellos debemos ser
projimos. Y no solo en ¢l terreno de las intenciones,
sino cn ¢l de la practica eficaz de liberacion: en el
mirar por los demds se encuentra la clave de lo que
define al hombre como participe del Reino de Dios.

Ahora bien: la realidad continental, la realidad
mundial ¢s que mds de las dos terceras partes de la
humanidad son pobres, son necesitados. Y no sélo
pobres, sino empobrecidos. Si lo que define al cris-
liano es la cercania eficaz en favor de los necesitados,
¢l amor al préjimo como a nosotros mismos, la iglesia
se definird, se construird a si misma en tanto ¢n cuan-
lo s¢ viva por y atienda eficazmente a los que

necesitan de ella.

«Opcion preferencial o distribucion proporcional?

¢Es esto realidud en nuestra iglesia? Todavia

muchos cristianos se defienden de las exigencias
evangélicas de la opcion por los pobres diciendo que
no ¢s una opeion exclusiva, sino preferencial. LQué sig-
nifica esto en concreto?

Pongdmoslo ¢n nlimeros: si hubiera un cincuenta
por ciento de pobres y un cincuenta por ciento de
ricos, el que la iglesia distribuyera su personal por
mitad 0o seria ninguna opcion, ni mengs preferencial;
seria simple proporcién. Si consideramos que en
México el 80 por ciento gana del salario minimo para
abajo, y un porcentaje menor al cinco por ciento son
ricos (en mayor o menor grado) y hay un quince por
ciento de clase media, una distribucion de su atencién
¢en esas proporciones no supondria ninguna opcion.

Incluso se podria alterar esta proporcionalidad sin
que hubicra todavia propiamente una opcidn, por
ejemplo si, por razones de dispersién geogréfica, de
urgencia de necesidades, de falta de formacion, se
cambiaran los porcentajes. Seria simple consecuencia
de una fraternidad lacida que levaria a 'desatender’
los servicios cotidianos en alguna localidad para
atender a otras menos atendidas.

Pero la realidad es otra: la atencién preferencial or-
dinaria de la Iglesia se centra en los lugares de mayor
concentracion urbana y, por tanto, de mas facil ac-

. ceso; se concentra también en quienes lienen una

mayor formacién y cultura. Es tipico el caso de los
colegios particulares, que en su mayoria atienden a
quienes tienen més medios y mayor facilidad para ac-
ceder a la educacion. De hecho, pues, nos en-
contramos con una opcibn que supera  esa
proporcionalidad, pero ces en la direccidn que senala
el evangelio? éNo hay mds bien una opcién preferen-
cial (en la prictica) por los més atendidos (o los
menos desatendidos)?

El més serio estudio sociorreligioso sobre la Iglesia
Catdlica Mexicana hecho hasta ahora presenta datos y
conclusiones que fundamentan esta posicion (cf
Manuel Gonzilez Ramirez, Aspectos estructurales de
la lIglesia Catolica Mexicana, CIAS, 1972, México -
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D.F); aunque sus datos no han sido actvalizados
todavia, por desgracia, la complejidad de la situacion
hace prever que ¢l presente ofrece un panorama mas
negauvo que lo que era ese momento. Entonces decia:
"Los bienes de caracter cultual que la Iglesia Catdlica
posee ¥ crea, se concentran en ocho didcesis mientras
que en el resto, cincuenta didcesis, van de la escasez al
paupenismo. Las dibcesis se pueden clasificar ciena-
mente en bien y mal atendidas, en ricas y pobres en
bienes cultuales... Los bienes... se centralizan en las
tocalidades de mayor concentracion humana, relegundo
a un segundo término la poblacion dispersa en
pequenas  localidades™ que, ciertamente, no son
habitadas por los mas ricos.

El temor de la exclusion

La razon del adjetivo preferencial anadido al
I€rmino opcion responde al temor de que se haga de
ella algo excluyente. Pero hemos de tener en cuenta
dos cosas: a) que histéricamente los excluidos han
sido mas bien los pobres; b) que optar por no supone
de por si y necesariamente optar contra; solo en el
caso de que los dos términos entre los que hay que
optar estén enfrentados. Pero entonces hay que ver
donde se inicia ¢l dinamismo de exclusion y en per-
juicio de quién.

En ¢l caso de la relacion riqueza-pobreza, que no
es de simple yuxtaposicion sino de mutua causalidad,
el que inicia ¢l dinamismo de exclusion es el que se
apropia lo del pobre al que empobrece, v asi se ex-
cluye @ si mismo de la comunion y la igualdad del
Reino. Como lo denuncié el papa Juan Pablo I en su

visita a México, y lo retomé ¢l Documento de Puchla,
al constatar la existencia de ricos cada vez mdas ricos a
costa de pobres cada vez mas pobres (30). Esto quicre
decir que la pobreza ¢s empobrecimiento; dicho lisa y
llanamente: si hay riqueza a costa de pobres cada vez
mas pobres, es porque hay pobreza en beneficio de
ricos cada vez mas ricos.

Catolicidad desde los pobres

Si esto es verdad, entonces si optar por los pobres
implicaré no estar con quienes no lo son. Y esta opeion
no sera neutra, sino que levard necesaria |y
evangélicamente a la blsqueda de solucion al
sufrimiento causado a aquellos a quiencs s¢ ama y con
quienes uno sc identifica; y llevard inevitablemente
también una dosis de denuncia profética y enfren-
tamiento con las estructuras que causan esa pobreza;
una dosis de conflicto. Porque no se trata de optar por
la pobreza como si ésta fuera un bien santificador; se
opta por los pobres contra la pobreza en lo que ésta
tiene de proyecto (sociocconémico y politico) injusto
y excluyente, contrario al proyecto de Dios.

Solo una opcién por los pobres asumida de esta
manera posibilita a la Iglesia la catolicidad y la
unidad. Pretender éstas sin la opcion por los pobres
corre el riesgo de convertirse en mera ideologia jus-
tificadora del status injusto que hemos estructurado.
Solo desde ¢lla puede convertirse la Iglesia en centro
convocador de los mejores esfuerzos de los hombres
por lograr los frutos de la fe y del amor: la justicia, la
libertad, la paz. S6lo desde clla puede ser la Iglesia
seguidora ficl de Jesus en el pro-seguimiento de su
ranen ba savcn dal Dades la canca de 1a vida,
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ahi senalamos siguen vigentes. Desafortunada-
mente es mas facil desear y escribir que transfor-
mar la realidad. Recomendamos, pues, la lectura
de todo ese nimero cuya introduccion reprodu-
cimos aqui,

Anora ofrecemos algunos articulos complemen-
tarios con algo de énfasis en la ‘paternidad res
ponsable’. Luis Lenero, socidlogo que investiga
desde hace mucho el fenémeno familiar, nos ha-
bla primero sobre caracter(sticas fundamentales
de la familia mexicana (no las que nos gustarian,
sino las que ha fraguado la realidad) y algunas de
sus causas, y luego nos presenta un amplio abani-
co de problemas que la afectan profundamente,

Una consideracién acertada de |a realidad es fun-
damental tanto para nuestra reflexion teologica
como para nuestros planes pastorales. En una t6-
nica mas bien testimonial los Sres. Orozco nos
recalcan otros datos de nuestras familias.

Sebastian Mier y los esposos Guzman quieren re-
cordarnos gue una auténtica pastoral familiar no
puede aislarse de esfuerzos por transformar la so-
ciedad toda. Sea que nos dirijamos a familias
pobres o0 a las acomodadas, las exigencias de la
justicia humana y cristiana no pueden estar
ausentes, por el bien de las familias mismas.

Gonzdlez Morfin, Federico Jiménez y Ruiz
Amezcua nos ofrecen diversos elementos para la
importantisima tarea de la formacion de la con-
ciencia tanto de los esposos mismos como de los
pastores. Hablan respectivamente de la impor-
tancia de la conciencia, de los cambios en la ma-
nera de entender y relacionar los fines del matri-
monio (unitivo y procreativo) y de algunas infor-
maciones bioldgicas sobre el comportamiento
del cigoto humano.
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En ¢l tema de la familia hay un equivoco o cuando
menos hay un aspecto que pide una reflexion par-
ticular. Apareatemente todos conocemos a la familia,
todes conocemos la realidad familiar, ¢l fen6meno
lamiliar, porque lo hemos vivido desde que nacemos.

- Sin embargo, se presentan interrogantes muy grandes
“en esie proceso de transformacion, que nos ha tocado
vivir. No lo podemos evitar, no es cuestion voluntaria
- puestra, En este siglo realmente se esta dando un
“doblez de una civilizacion entera, El final del siglo
veinle estd siendo sintomatico de toda una crisis inter-
- macional, que se manifiesta en todos los 6rdenes y que
evidentemente afecta a la familia. La familia es una
‘unidad dependiente de todo lo demas. No ¢s una
unidad independiente que vale por si misma y que
tiene su vida por sf misma, que transforma a todo lo
demds automdticamente. No, la familia es una unidad
‘social completamente dependiente de todo el contex-
10. No podemos ignorar el contexto social porque es
“esa la historia que nos toca vivir Este es el lugar donde
lenemos que ocupar nuestra posicion y nuestro papel,
Nos ha tocado precisamente una época de tremendas
‘convalsiones cualitativas. Cuantitativas también; pero
sobre todo, cualitativas. Estamos en una profunda
erisis, al inicio, no al final, de una profunda crisis d¢
civilizacion. Y esto no lo digo yo; hay un consenso in-
ternacional al respecto. Dicen los historiadores que
las épocas de decadencia o de quiebra de los sistemas,
de las civilizaciones son las grandes épocas en que se
comienzan a vislumbrar las nuevas perspectivas de
ung nueva etapa, de una siguiente era. A nosolros nos
estd pasando esto; estamos aténitos frente a tod. lo
que sucede. En el microcosmos familiar s¢ concentra
la problemdtica mundial, la problematica de nuestra
sociedad, la problemitica de nuestro México con su
erisis actual. Apenas estamos comenzando a vivir toda
esta crisis econémica que es a la vez una crisis profun-
da de valores.
El propésito que tengo yo aqui es descubrir ciertos
factores permanentes que estdn en el meollo, en el

centro de la dindmica familiar, desde el punto de vista
histérico y social y después descubrir la gran variedad
de manifestaciones y de riqueza de nuestra realidad
familiar mexicana.

FAMILIA CONSANGUINEA-FAMILIA NUCLEAR

Entre las caracteristicas fundamentales del
fenémeno familiar, cstd toda familia, implica siempre
una situacion que llamamos nosotros los sociélogos,
los antropélogos, situacion adscriptiva. Es decir,
nacemos en una familia, no porque hallamos querido
nacer en ella. Desde el punto de vista de la fe,
decimos que Dios nos ha puesto en ¢sa familia, y que
nuestros padres han sido instrumentos de la voluntad
divina. Nuestros padres no son escogidos, nuestros
hermanos tampoco, nuestros parientes tampoco. La
familia es un fen6meno adscriptivo y en la adscripeion
involuntaria vamos a encontrar una de las principales
caracteristicas de la fuerza de la familia. Esto tiene
consecuencias tremendas, sobre todo para este
momento de crisis: La lealtad al grupo al que per-
tenezco no es cuestionable. Yo no puedo evitar el per-
tenecer a esta familia y ser parte de esta familia. El
fenomeno familiar ticne su fuerza en este fenémeno
involuntario del cual todos formamos parte
Reconocerlo y descubrir en €l la voluntad de Dios
desde el punto de vista cristiano, es precisamente uno
de los grandes factores de fuerza y a la vez de
problematica de la familia. El otro es que no todo en
la familia es adscriptivo, hay la otra parte que es el
fenomeno de afinidad, ¢l fen6meno volitivo. Yo naci
en una familia, tengo mis hermanos, mis padres, una
condicion social que me obliga a esta familia. Soy de
una familia de obrero, pues soy obrero. Asi obrero
parto de ahi, pero después yo formo una familia. La
formaci6n de una familia es un fen6meno no adscrip-
tivo. Ahora adquicre en la vida moderna una prestan-
cia y una importancia grandisima. Indiscutiblemente
el escoger con quien me caso, ¢l desear o no mis hijos,
¢l procurar toda una serie de condiciones ambientales
dependen de mi. Es un hecho bueno o malo, pero esta
sucediendo en las familias contempordneas. Estamos
ante esos dos fendmenos, ¢l fendmeno adscriptivo,
sobre todo basado en la consanguinidad, en per-
lenecer a una sangre comiin, @ una raiz comin, por un
lado. Por el otro lado, el tener la facultad de escoger
mi esposo, mi esposa, las condiciones en que se van a
educar mis hijos, el desarrollar un ambicnte familiar,
Muchas veces lo voluntario choca frente al fenémeno
adscriptivo. Estamos viviendo ¢so. Las nuevas formas
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familiares estaban basadas en la modernidad, en la
libre voluntad. Mi voluntad es el principio fundamen-
tal de hacer y deshacer a la familia. Se esté viendo que
€s0 tiene sus problemas. Crea nuevos problemas, que
10 se sabe como resolver. Entonces de alguna manera
se desea volver al principio anterior m4s adscriptivo
de que los matrimonios no se deben concertar sola-
mente con la libre voluntad de los individuos, sino que
s tienen que concertar como un acuerdo social como
antes en la época del hombre primitivo: Un grupo
concertaba con otro grupo, con cierto tipo de alianza
y las alianzas se manifestaban a través del matrimonio;
clmwimonionoeravolumaﬁo,scmpubaa
posterior, pero en realidad habia un acuerdo de los
grupos, habia un control social. Al principio de la
edad moderna, sobre todo con el surgimiento de la
pequena burguesia, ¢l desarrollaron aquellos sectores
sociales que habian estado de alguna manera mas
marginados y que al legar a las ciudades comenzaron
a adquirir importancia: los artesanos, los comercian-
tes, los pequenos productores. Todo ese personal
después accedi6 al poder en Europa a través de la
revolucion francesa: A través de las otras revoluciones
curopeas s¢ dio importancia al modelo basado
precisamente sobre la familia nuclear, libre, volun-
taria. Entonces comienza a entrar en conflicto con e
modelo consanguineo, que era ¢l modelo clasico de la
aristocraciaporunladoydclosesclavososicrvospor
otro. Para subsistir los siervos se¢ unfan y pactaban
consanguincamente y los aristocratas, para unificar
sus lierras y sus posesiones, s¢ unfan y pactaban
consanguincamente. Comenz6 a surgir el nuevo tipo,
con la pequena burguesia. Eran los marginados de
estos dos grandes sectores. Los siervos por un lado, ya
lenian asegurada més o menos su participacién dentro
del feudo. Por el otro lado los aristéeratas tenian
asegurada su riqueza. Entonces comenz6 a surgir un
auevo ideal liberal, comenzé a hablar de la libre
voluntad, del derecho de uni6n, del derecho de pareja
y de la familia nuclear conyugal. En un tiempo la
iglesia plasmo y sacraliz6 precisamente la voluntad de
los padres para decidir con quién se casaban los hijos.
Obligd a los hijos a ser obedientes y a seguir las
ensefanzas de los padres, porque era la finica manera
de concertar y de asegurar la supervivencia. No sola-
mente de la persona que iba a contracr matrimonio,
(que todavia no tenia capacidad para decidir quien
cra la mejor pareja), sino también para el grupo
entero familiar. Era un asunto de todos y la iglesia
plasmo eso. Después, al aparecer sobre todo la refor-
ma protestante, el liberalismo fue principio de toma

de conciencia individual frente a la misma sociedad.

. La persona empez6 a decidir por s{ misma, inde-

pendientemente ¢ individualistamente.Se llegé a un
exceso de individualismo, muchas veces para resisten-
cia a la decision autoritaria o paternalista de los
padres.

Nuestras familias mexicanas son todavia tremenda-
meate consanguineas, viven en torno a las relaciones
de parentesco y ademés a través de esas relaciones de
parentesco s¢ hacen fuertes. Los pobres solamente
uniéndose pueden salir adelante y eso es una regla
para la vida familiar. Pero por otro lado cada vez es
més fuerte el modelo de la familia nuclear conyugal,
que nos viene sobre todo del norte de los paises
protestantes que lo asimilaron como modelo cldsico.
La familia estd formada por papd, mama ¢ hijitos, los
demés estorban, los demds son arrimados. También
son arrimados los abuelos, si los abuelos estorban.

Aantes habia una norma, la mujer que se casaba iba
a vivir al lado de su marido y su marido vivia en torno
a su familia consanguinea, ya sea en la misma casa o al
lado porque trabajaba con el pap4. Entonces la regla
fundamental era: hijita, t4 no vayas a ponerte mal con
tus cudados, con tus cudadas, menos con tu suegra.

El modelo de familia nuclear conyugal est4 siendo
basado sobre un modelo de amor roméntico, de amor
erdtico, de amor sentimental, de amor circunstancial.
Estasujetoaloscambiosdehumor,gloscambiosde
situacién. Los dos modelos tienen sus formulas, a
veces demasiado rigidas, pero son normas que fun-
cionan de acuerdo a logicas diferentes. Actualmente
estamos viviendo las dos logicas a la vez y Entonces
por un lado si es libre, pero por otro no o sea que los
padres tienen que ayudar.

EL MESTIZAJE MEXICANO

El noventa y cinco por ciento de la poblacién en
México, al inicio de la colonia, era indigena. S6lo un
cinco por ciento o hasta menos de espafoles. Después
de tres siglos, o sca en paso digamos de doce
generaciones, la familia mexicana se convirtié en una
familia fundamentalmente mestiza, el sesenta por
ciento de los mexicanos eran mestizos. {Cémo pudo
salir un mestizaje de un grupo tan pequedisimo de
espanoles, que nunca pasaron del cinco por ciento,
ante un noventa y cinco por ciento de fndigenas? A
través de un fenémeno que todavia no hemos es-
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tudiado aiin sulicientemente en México. Se esti es-
tudiando actualmente y antes no se hablaba de eso.
Nuestra familia ¢s una familia fundamentalmente
ilegitima, la casa chica era la generalidad. El espaiol,
tenia un ejemplo de siete siglos de conquista musul-
mana y siete siglos no pasan en vano. Los musulmanes
y los drabes, los moros, como les decian, eran
poligamos. Sobre todo los poderosos. El que podia
maniéner cinco mujeres, pucs las mantenia; tenia
derecho y podia hacerlo? Ademds el espanol tenia
derecho de pernada. Sobre todas las indigenas de su
encomienda o de su repartimicnto. Esto es un hecho
se erean una serie de normas tacitas, sumergidas, que
llegan hasta nuestros dias. Hay un comportamiento
historico de poligamia escondida. Esto no lo hemos
estudiado  suficientemente, pero ¢s comin, es
tradicional.

Entonces se forma la familia mexicana con dos
modelos culturales. El modelo del grupo que se im-
pone, que es el espanol con sus normas y toda la fuer-
74, Los conquistadores se quedan con las mujeres de
los conquistados. Los conquistados van a sentirse ais-
lados, marginados, incluso desposeidos, desposeidos
de sus mujeres. De ahi viene una concepcion que es -
y ahora se estd estudiando mucho esto- la concepeién
machista del mexicano. La concepcién machista del
espanol, del mediterrdneo u occidental, es netamente
patriarcal: -yo aqui mando, yo aqui tengo mi poder y
no dejo que nadie, mande por otra parte: En cambio
aqui no. El mexicano, ¢l indigena, el mestizo hijo de
espanol en tereera, en cuarta o en quinta generacion,
va a senlirse un hombre desposeido, minusvalizado,
inseguro. Entonces va a tratar de demostrar que es
igual que su padre o que su abuelo. Se crea como nifo
muy cerquita de la mama, la mamé es la que le tras-
mite la cultura interna intima. En la familia eso

sucede, hay una dindmica de intimidad bésica fun-

dumental de transmisién de valores, de socializacion
interna. Eso se lo trasmite la mamd, como pertenc-
cienie a una cultura indigena analfabeta, sumergida,
pasiva elc prolectora de alguna manera. Pero ¢l padre
¢s ¢l que manda alld afuera y Entonces nos vamos a
enconfrar una contradiccibn en nuestra historia
familiar. El machismo mexicano es un machismo de
relumbron, de palabrerfa, falsisimo.de inseguridad
sobre todo., El mexicano es macho porque cs in-
seguro, porque histéricamente ha sido inseguro. Eso
no lo digo yo; lo dicen muchos estudios de sicoanalisis
colectivo sobre este aspecto. Incluyendo a Octavio
Paz. Y Entonces es un machismo de inseguridad, es ¢l

laberinto de la soledad. Por el otro lado estd la
madre, que al final de cuentas es la que se hace cargo
de los hijos, la que cuida, la que protege y en donde ¢l
hijo se siente identificado. Pero cuando el hijo crece
Entonces va a imitar al padre, con su nueva esposa. Su
mamacita estd en el altar. Es un hijo apegado a las fal-
das de la madre. Y con su esposa muy machista, muy
INSELUro.

PATERNALISMO-MATERNALISMO EN LA
FAMILIA MEXICANA

Once por ciento de nuestras familias realmente
son de tipo paternal, el treinta por ciento son familias
en donde manda el hombre, pero participa ya la mujer
en las tomas de decisiones, aunque en segundo nivel.
Eso suma ya el cuarenta y uno por ciento. En el otro

extremo tenemos la familia en donde la mujer manda,
finalmente. Es la que se hace cargo de todo, épor
qué? Porque ¢l hombre es un gran ausente. El hombre
estd con sus amigotes o emborrachdndose, no trabaja.
La mujer trabaja para mantenerlo. En el treinta y
cuatro por ciento la mujer ¢s la que asume la
autoridad, la responsabilidad de sacar adelante su
familia.

Sélo en el veinticinco por ciento de las familias, la
Cuarla parte, la autoridad e¢s realmente compartida,
Hay un campo de decisiones del hombre y de la
mujer, de acuerdo uno con el otro; en fin, hay real-
mente una autoridad democritica al nivel de la pareja.

La curva de autoridad no es fja, en decir, los
primeros anos, la autoridad masculina casi siempre es
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predominante. Después de cinco o seis anos de vida
marital comienza a tener participacion la mujer en la
toma de decisiones. Llega un momento en que hay
una etapa de gran participacion los dos. Pasados los
quince anos, comienza a descender grandemente la
autoridad masculina y a ascender la femenina.

El desarrollo de la mujer no lo podemos evitar,
son los aires nuevos. Tiene sus cosas buenas y sus
cosas malas; la mujer estd realmente en un proceso
cada vez mas marcado y ¢sto yo lo he visto hasta en las
unidades campesinas mis atrasadas, en donde la toma
de conciencia de su responsabilidad y de su
participacion es cada vez més fuerte. Es un proceso
histérico real, sobre todo en las clases medias.
Ademas la mujer necesita trabajar actualmente. En la
crisis ya no alcanza un salario minimo para mantener
a la familia, eso lo sabemos todos; tienen que trabajar
los dos, En los jovenes matrimonios, los dos tienen
que trabajar, la mujer ticne que seguir trabajando. Es
un hecho. Hay un proceso real de participacion y la
raujer estd facilmente adoptando este proceso. No le
cuesta mucho trabajo, porque sicmpre ha tomado
decisiones, sabe tomarlas. Ha sido incluso formada en
ese sacrificio, en esa entrega: Pero ¢l hombre no. El
problema del desarrollo de la mujer no es ¢l desarrol-
lo de la mujer, es el subdesarrollo del hombre. El
hombre no esta capacitado para readquirir su nuevo
papel. Aqui tenemos un problema familiar.

ALGUNOS FACTORES DIVERSIFICANTES

La tipologia de las familias, la variedad ¢n nuestras
familias es muy grande. No generalicemos, nc
ripidamente digamos ¢sto es lo bueno y esto es lo
malo. La doctrina expresa (érminos ideales. Es

necesario expresarla asi; pero no pensemos que ese

ideal se va a alcanzar de una manera. Nadie es perfec-

t0. El proceso es un proceso histérico. El punto de

vista cristiano acepta al hombre como es para que sea

mds, para que se acerque mds a un mejoramiento, a

un mundo menos malo. Abramos nuestro juicio,

nuestro criterio, nuestra amplitud de pensamiento. Yo

creo que el cristianismo es €so: reconocer esd

pluralidad, esa riqueza de la pluralidad. Tenemos que

reconocer la gran variedad de nuestro pais, el mosaico

sociogeogralico’ de nuestro pais. No podemos erigir

un modelo a partir de nuestras metropolis. Por
cjemplo la zona tropical es muy diferentic en sen-
sibilidad, en su manera de ser, en manera de pensar,
incluso en maneras de concebir la forma de llegar al
amor, a la convivencia. También hay gran variedad de
tipologia familiar, segin la posicion social. Estamos
todavia en una sociedad clasista. Nuestra sociedad no
es una sociedad esclavista ni de servidumbre ni de es-
tamentos como en la edad media, pero tenemos
cvidentemente una division de clases sociales muy
marcada y que provoca tensiones fuertes y que tiene
horizontes de vida muy diferentes. El sector mar-
ginado de nuestra poblacion, el sector que. no tienen
ocupacibn fija, el sector que no tiene seguridad de
vida cotidiana, cuyo problema es qué voy a darle de_
comer a mis hijos manana, y ¢s ¢l cuarenta y uno por
ciento.

México es un pais netamente joven, estructura
demografica joven. Cuarenta y cinco por ciento de
nuestra poblacién ¢s menor de quince anos. Casi la
mitad de nuestra poblacion, son nifios y adolescentes
¢n su primera ctapa, La mayor parte de nuestras
familias son jovenes, podemos decir ¢l cincuenta por
ciento, la mitad de las familias estén en los problemas
propios de la etapa inicial.
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' PROBLEMAS DE LA

FAMILIA EN MEXICO

Luis Lenero

La presentacion de la problemética familiar no ha
de convertirse ¢n una cascada de males que nos aplas-
L 8ino en un reto a la creatividad y a la bisqueda. El
cristiano que no busca no es cristiano; el religioso que
- no busca no encuentra a Dios, quien estd siempre més
‘alls de lo que nosotros creemos. Los problemas
muchas veces son llamados de Dios a que desper-
temos de nuestra pasividad, de nuestro triunfalismo o
 de nuestra soberbia.

Voy a plantear diez problemas que he escogido
dentro de la investigacién que hemos realizado, y que
-son el resultado de nuestros estudios de realidad.

1% La subsistencia *familiar como problematica
central de una mayoria de poblacién.

2°. La vivienda familiar, el asentamiento familiar,
la conformacién ecoldgica de nuestras familias.

3% La reproduccion familiar, ligada a la
reproduccién  biol6gica, pero también a la
teproducuén social y valorar de la familia.

4° El aborto.

5% El conflicto conyugal, la problemitica de la
- separacion de las parejas actuales.

6°. Las relaciones entre padres ¢ hijos.

7. El problema del anciano derivado precisa-
mente de la crisis familiar actual.

8°. Los menores en situacion dificil, con compor-
tamientos desviados o con adiciones indesea-bles,
consecuencia del abandono.

9. El desarrollo de la mujer vamos a verlo aquf
“como problema; aunque ¢s positivo plantea una serie
de problemas

- 10% Por (ltimo, la sccularizacion familiar; y eso lo
oy a dejar solamente como punto de reflexion y de

‘Subsistencia familiar y modelo de desarrollo

El problema de subsisiencia familiar es derivado
de la situacion del pais entero y del proceso de mod-
_emizacion que vivimos actualmente. Hay una historia

atris y hemos heredado un pais pobre, que vivié una
colonizacion que empobreci6 a la mayor parte de la
poblacién indigena. Esta no pudo en el lapso de la
época colonial incorporarse en situacién de igualdad
al nivel de los sectores superiores. Esto lo heredamos,
pero se ha ido agravando paradgjicamente cuando
aparece el proceso de modernizacion. Aparentemente
el proceso de modernizacion y desarrollo del que se
habl6 tanto en los afos sesenta planteaba una
perspectiva de grandes logros para nucstro pais. Sin
embargo, paraddjicamente en la medida que en
México se modernizaba y desarrollaba técnica y
econdmicamente nos dejaba un residuo de pobreza y
miseria para grandes sectores de la poblacion.

El modelo exdgeno de la gran industria basada en
la alta capitalizacién produce este proceso acelerado
de deuda externa que tenémos y de capital impagable
que se ha ido acumulando precisamente porque
hemos tenido que importar el capital y pagar por ese
capital para poder industrializarnos y montar la in-
fraestructura del sistema industrial; eso se estd
reflejando en las familias actuales.

La falta de alimentacion, la crisis, !a quiebra de
nuestro campo, cuyo desarrollo qued6 inconcluso, es
la causa de los dificiles problemas que afrontan
nuestras familias campesinas, sobre todo la nueva
generacion, muchas de las cuales han tenido que
optar por irs¢e a la ciudad, e integrarse a la
industrializaci6n y modernizacién propia de la ciudad.
Esto no es, pues, ajeno a la problemitica que vive el
interior de la familia; no es demagogia sino la
realidad:

Ecologia y vivienda familiar

Esta inversion ha concentrado el poder econémico
en las ciudades, que se han conver-tido en las ex-
plotadoras del campo; el poder ha chupado a todas
nuestras regiones su propia produccion. Se pensaba
que nuestras ciundades iban a ser los polos de desarrol-
lo de los cuales iban a salir los beneficios para toda la
regién, pero se han convertido en concentradoras de

poder.

Esta migracién rural del campo afecta muy seria-
mente a la familia, pues estd rompiendo la secuencia
de la que vamos a hablar més adelante: los flujos
generacionales, la relacién entre padres e hijos, la
estructura del nicleo familiar. Se estd rompiendo por-
que o los hijos se van fuera o se trata de recrearla en
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la ciudad; pero ¢l muchacho que llega a la ciudad, el
adulto que llega a la ciudad se hace paracaidista, s¢
consigue un trabajo y ya qu¢ mds o menos estd
ubicado les dice iora! vénganse. Entonces a través del
flujo familiar, de las relaciones familiares, vicne toda
la migracion. Las cadenas migratorias se realizan por
cadenas familiares, cuya consecuencia inmediata es el
hacinamiento: llega una familia, dos, mas al cuartitc
en donde estaba el que habia llegado primero.

Se comienza a constituir un mundo de agregacion
humana, de masificaci6n en nuestras ciudades con
todo ¢l problema ecologico, con los problemas de
urbanizacion, de luz, de agua, de la contaminacion.
Ademis, el encerramicnto en su hogar, por miedo a
todos los demis; y cuando viene un problema, un con-
flicto, no se quicre que nadie se meta; Pero la familia
¢s incapaz para resolver todos sus problemas, porque
la familia no es autosuficiente; la familia requiere de
los demas, requicere de las otras familias.

Muchas veces los padres no tienen nada que decir-
les 0 no les pueden decir ya nada a los hijos y los hijos
no reciben de los padres, la relacion estd rota por
cualquier razon. Hasta que no recreemos lazos de
solidaridad entre los padres, lazos de solidaridad
entre los hijos, lazos de solidaridad entre
generaciones intermedias, entre padres ¢ hijos, por-
que son las que forman la sccuencia, la continuidad.
Por ¢so es muy importantes en toda promocion
familiar ¢l pensamicnto de ks promocion interfamiliar,
porque solamente asi podemos crear esos lazos. Si se
encuentran intermediarios que estan en la mitad de
las generaciones, (un profesor, los amigos, un primo,
una tia menor, que hagan de intermediarios entre
unos y otros), los problemas pueden tener alternativas
de solucion mucho mejor. Yo veo como estrategia
fundamental la accion social interfamiliar com-
vaitaria; be visto resolverse casos que aparentemente
estaban perdidos. No se puede recurrir solamente al
psiquiatra 0 a psicologo, pero si se puede recurrir al
vecino, al amigo, al compadcro que puede oir al
muchacho que no oye ya razones, pero que a través de
la co-municacion entre padres y esa situacion inter-
media, puede ayudar a resolver el problema; pero
tado esto implica un sentido comunitario de la familia:
la familia ticne que proyectarse en un sentido com-
unitario y no en un sentido egocéntrico, hacia adentro.,

Yo creo que agui hay un aspecto fundamental del
problema cristiano: st a mi no me interesa lo que
sucede alld al lado mio, si a mi no me interesa lo que

le sucede a las otras familias, si yo solamente mi
familia... cuando yo me vea en algin problema, nadie
s¢ va interesar por ayudarnos, Necesitamos de todos;
sobre todo los pobres son los que més reconocen este
principio. De cllos hemos de aprender todos los de
clase media, porque somos terriblemente egocéntricos
y egoistas. La gente sencilla acepta que le ayuden
otros y acepta ayudar y quiere ayudar. El sentido com-
unitario es para mi esencial; ea la dindmica de la
familia hemos encontrado este problema repetido una
y otra vez en la base del rompimicnto de nuestras
comunidades.

La reproduccion biolégica, social y valorar

En ¢l problema de la reproduccion familiar hay
una problemdtica demografica cierta: México ha
crecido, se ha ido multiplicando, incluso en los
altimos veinte afios, a pesar de todas las campanas de
planificacion familiar. Este indice de crecimiento mul-
tiplicado evidentemente no s el problema en si. Pero
ticne una dimension de masificacién y otra al interior
de la familia; de ahi su dimension problematica, sobre
todo en una situacion de crisis. Yo creo que es uno de
los problemas de la sensibilidad en los Gltimos cinco
anos y no antes.

Cuando nuestra sociedad y nucstras familias
tenian una economia de autoconsumo, producian lo
que consumian; tenian sus gallinitas, sus puerquitos,
sus hortalizas y de ahi salia todo; al final de cuentas el
crecimiento de la poblacin, el nimero de la familia
no se sentia tanto. Era una carga, pero no s¢ sentia
tanto; al final de cuentas un poquito més adelante los
muchachos ya trabajaban, ya ayudaban en el campo.
El hijo era visto también como un recurso de trabajo y
una posibilidad.

Pero iqué pasa cvando la sociedad se ha
monetarizado completamente? Cuando, sobre todo en
las ciudades, todo lo que hay que comer hay que com-
prarlo, entonces se necesita tener dinero; y tenmer
dinero a corto plazo significa tener un ingreso que al-
cance; y si el salario pierde su poder adquisitivo, en-
tonces tener un hijo significa tener que pagar una
cantidad que no se ticne. Esto forma parte de una an-
gustia cotidiana tanto del padre como de la madre.

En ¢se contexto se encuentran otras razones para
recurrir al control de la natalidad en un sentido o en

otro; no le llamemos paternidad responsable, puede
ser con alta responsabilidad, puede ser minima la

responsabilidad, pero al final de cuentas ¢s algo que
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como problema al que se le busca solucion en
“una sociedad monetarizada en la que todo cuesta.
'muévamos a hacer si seguimos teniendo estos
hijos?. Hay una presion real que no se resuclve
‘simplemente diciendo "Aguéntate, que Dios te los
‘mand6’. No pucde hacerse ¢se planteo; hay una
Situacion real de presion y de dificultad que tras-
‘ciende al mero problema de la crianza de los hijos, v
‘que apela a la responsabilidad.

Por otra parte, hay una situacion de conciencia
mayor de la salud; las tasas de mortalidad en México
s¢ han abatido extraordinariamente. Tal éxito no es
privativo de México sino del mundo entero: las
campanas de vacunacion masiva han bajado las tasas

“de montalidad drasticamente, y si antes teniamos una
1asa de mortalidad del 35 o de 40 y a veces hasta ¢l 45
por cadis mil habitantes, ahora ha bajado a 7; mientras
que las tasas de natalidad que teniamos de 45 nacidos
por cada mil habitantes, esas no se han reducido tan
dristicamente. Hay, pues, un fenémeno que antes no
S¢ conocia: antes la gente se moria; eso resolvia el
problema de una boca menos, dicho rudamente;
abora es menor la mortalidad y, siendo eso un bien
evideate, plantea una problemética que no se dice
sicmpre: los que nacen, los que ya no se mueren antes
de un ano écomo quedan? icudles son las condiciones
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o3 en que estdn desde ¢l punto de vista sanitario? Se sal-
o vin de no morir pero se quedan viviendo en con-
: diciones sumamente dificiles.
= Esto plantca una nueva situacion que antes no se
a pensaba: hay un problema de salud y se puede evitar,
d sobre todo la muerte de la madre; (el sacrificio de la
> madre que da la vida por sus hijos y los deja huérfanos
y era casi inevitable y a veces s¢ sublimaba desde
molivaciones heroicas). Pero actualmente se ve que
hay posibilidades de evitar esta muerte de la madre; y
a una de las razones mas fuertes para recurrir a los
o medios anticonceptivos -y asi lo expresan en las en-
g cuestas-, es precisamente la busqueda de salud de la
x madre, 0 que no empeore su salud, o evitar un
I- nacimiento riesgoso tanto para la vida de ella como
5 para la vids del hijo. Esta es otra condicion que se
g estd presentando y que va formando toda una
E configuracion mental en nuestra poblacion. Y no es
que la poblacion busque una conducta cgoista;
a estd presentandose como una situacion de vida.
: Por otra parte hay un fenémeno que han analizado
a unos autores de unos estudios en Africa. Caldwell
e estudia lo que se llama el flujo generacional y su inter -

cambio. El padre se sacrifica por sus hijos con la idea
de que sus hijos después le paguen de alguns mancra
lo que €l ha trabajado. Para csa mentalidad es bueno
tener varios hijos porque de esta manera los padres se
aseguran. Los hijos son considerados de alguna
manera, como un seguro de vida, como un flujo que
ticne un intercambio en ¢l paso de una generacion a
otra. Los padres se sacrifican y dicen: "Bueno,
nosotros paramos ya nuestro desarrollo como per-
sonas, ya a nosotros nos ¢ducaron y llegamos hasta
donde pudimos; ahora lo importante es que mis hijos
salgan adelante”. Pero iqué es lo que pasa cuando se
ticnen los hijos y los hijos apenas ya son jovencitos
adolescentes s van y ponen su casa aparte? El flujo
no regresa, ¢l sacrificio que hicieron los padres por €l
ya no regresa y en la siguiente generacion cuando se
dan cuenta de lo que han hecho a sus padres, se dicen:
"yo les hice eso a mis padres, pues me voy a cuidar; ya
no voy a tener tantos hijos, ya no me voy a sacrificar, y
no voy a ser tan tonto de sacrificarme por mis hijos
para que después mis hijos me dejen sin nada”; esto
no lo dicen explicitamente, pero su comportamicnto
asi es. El problema del flujo generacional es, si us-
tedes quieren, de mala educacion de los hijos frente a
los padres.

Es interesante ver los datos de una encuesta que
hicimos en ciudades medias mexicanas: nos en-
contramos en el estudio de tres generaciones
(abuelos, padres ¢ hijos) que, siendo familias del
mismo sector de clase social, los mas pobres cran
siempre los abuclos y, al llegar a su edad final, se
quedaban solos sin nada porque ya nadie veia por




cllos; porque su economia era mds baja que la
economia de sus hijos ¢ incluso de sus mismos nietos
casados. El flujo no habia regresado.

La tasa de natalidad se ha abatido drasticamentce
de 1970 a la fecha. En 1970 eran 45 los nacidos por
cada mil habitantes, la tasa de natalidad era 45, ac-
tualmente la tasa de natalidad es de 28 y algunos

“hablan hasta de 22, (yo dudo de eso pero pongamosla

en 28 nacidos por cada mil habitantes); la tasa de
natalidad casi se estd reduciendo a la mitad en sélo
dieciocho afios. Si: estamos viendo un fenémeno ante
el que no podemos cerrar los 0jos. Se podréa decir: "es
culpa del gobierno”. Pero eso mismo sucedié en
Europa, y sucedi6 en la Europa cristiana catélica, y
‘ademés en otra época en la que no se permitia ab-
solutamente nada ni se hablaba de paternidad respon-
sable. Sucedi6 lo que llaman los demégrafos la
"transicion demografica” y se da indefectiblemente de
una manera u otra. El uso de anticonceptivos ha sido
evidentemente clave; pero en Europa no tenian los
anticonceplivos quimicos que tenemos ahora; cuando
se quicre bajar las tasas de natalidad, cuando se
quicre reducir el nmero de hijos por una razén o por
otra, porque se siente la presion, se hace; y todas las
poblaciones en el mundo que han pasado por este
proceso lo ban hecho de una manera o de otra. En
Europa se hizo a través del "coitus inte-nuptus” y a
pesar de que la Iglesia lo prohibia ciertamente y la
poblacién era catdlica, en la Bélgica catblica, en la
Espana catolica de la época de Franco el "coitus inter-
ruptus” era el procedimiento més utilizado.

El uso de anticonceptivos en México ha aumen-
tado muy notablemente. En 1967 cuando nosotros
hicimos la primera encuesta nacional sobre la familia
encontramos que un 28% de la poblacion, (estamos
hablando d¢ poblacion en edad reproductiva), habian
utilizado o estaban utilizando métodos anticoncep-
tivos de lo miés variado. Habia muchos que utilizaban
el ritmo, pero habia también otros métodos aunque
estaban todavia muy poco divulgados, En 1982 se
calculé que habia subido a 47.7 el porcentaje de la
poblacién que ya utilizaba métodos anticonceptivos y
en 1990 se calcula, de acuerdo con una proyeccion
que ha sido consistente en los Gltimos anos, que un
60% de la poblacion casada y en edad fértil, estard
usando algin método anticonceptivo.

Nos enfrentamos a un hecho real: la poblacién
mexicana, la poblacion catélica mexicana esta utilizan-

do, va a seguir utilizando, hagamos lo que hagamos,
métodos anticonceptivos; ese es el hecho. Y se calcula
que para 1990 el 80% va a usar alguna vez, no per-
manentemente, métodos anticonceptivos. Pero
icudles. métodos anticonceptivos? Los datos son
clarfsimos: usan métodos anticonceptivos con-
siderados como tradicionales dentro de las encuestas
(el ritmo, ¢l metodo de Billings, el método de la
abstinencia y el método del retiro del "coitus interrup-
tus") sélo el 6.4 % utiliza métodos a los que se llama
"naturales’; y el 41% restantes usan métodos anticon-
ceptivos quimicos, esterilizacion, pastillas. (Quién
proporciona estos métodos? éa ddnde acuden por
estos métodos? En los ultimos estudios que se han
hecho, el 51% de usuarios y usuarias de los métodos
anticonceptivos asisten al sector piblico, es decir la
mitad, y la otra mitad se provee de ellos en el sector
privado (médicos particulares, farmacias). Podremos
juzgar y podremos decir que esto es malo, podremos
admitirlo o no de acuerdo con nuestras convicciones o
con la posicién de la Iglesia, pero el hecho estd ahi
ante nosotros; y ante ese hecho o nos rasgamos las
vestiduras y desconocemos y excomulgamos a las per-
sonas, o tratamos pastoralmente el asunto.

Aqui hay un interrogantc muy grande, iqué
hacemos? ¢Qué ha hecho la Iglesia de Europa ante
ese hecho evidente que el 90% de la poblacién utiliza
métodos anticonceptivos y ademas utiliza los métodos
anliconceptivos mds eficaces ciertamente y los que
pueden producir menos problemas de salud? {Cual es
la pastoral al respecto? Yo creo que tenemos que
plantearnos una pastoral "a posteriori”.

Por otro lado, lo que estd favoreciendo esto
parad6jicamente son causas indirectas; por ejemplo,
la mayor variable asociada con el uso de métodos an-
ticonceptivos es precisamente la educacion, la es-
colaridad; a mayor escolaridad sea la que sea, mayor
uso de anticonceptivos; las universitarias y univer-
sitarios actualmente van a utilizar métodos anticon-
ceplivos casi incuestionablemente. El trabajo de la
mujer, la urbanizacién, (a mayor urbanizacién mayor
uso de métodos anticonceptivos), el acceso al servicio
de salud aumenta el recurso a métodos anticoncep-
Lvos.

También influye la integracion conyugal: el 53%
de las parejas mas integradas utilizan métodos an-
ticonceptivos, las parejas mds desintegradas en un
23% usan métodos anticonceptivos. Esto lo vimos
nosotros en nuestro primer estudio, hecho en 1968;
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0 nunca en scpararse, por toma de
mjuntas, por todos csos factores. Y las

mmml lenlan mayor incidencia en el uso de
“métodos anticonceptivos, en el uso de planeacion

familiar.

“Otra variante es la posicién cconfmica: a mayor
posicion econGmica mayor uso de métodos anticon-
s también ¢l tipo de religiosidad: No vimos
-‘:mwm correlacion significativa con una mayor
-~ religiosidad pricum, religiosa (por ejemplo asistencia
“a Misa); pero si distinguimos tipos de religiosidad,

mligxmdad més tradicional o una religiosidad de
ciencia personal, eso si esta asociado al uso de
odos anticonceptivos: los que ticnen una religion
~ mds personalizada y consciente, hacen un mayor uso
~ de métodos anticonceptivos que los religiosos

tradicionales, que estin mis relacionados con el no-
. \q;odelos métodos anticonceplivos; pero también hay
f Unl correlacion de esto con un bajo nivel de es-

El uborto

El problema del aborto rebasa los céleulos de los
hijos evitados por la plancacién familiar. Estudios
- matematicos, hechos para ver cuantos ninos dejan de
- macer por recurrir a la plancacion familiar, llegan a la
conclusion (aunque no es definitiva), de que se evitan
cuando menos 900 mil nacimientos por métodos an-
ticonceptivos; pero los calculos que se tienen del
aborto van muchisimo mds alla: algunos hablan de un
“millén o millon y medio de abortos. Estarian incluidos
~ los abortos accidentales, (aunque muchas veces estos
_abortos no son tan accidentales). Pero ¢l nomero de
~ abortos es pavoroso; la propension al aborto rebasa la
planificacion familiar. Hay condiciones més o menos

~ agravantes en el aborto pero esa es la situacion real.

Curiosamente, cuando se le pregunta a la gente (y
50 también ¢s consistente en muchas encuestas que
s¢ han realizado), si acepta ¢l aborto o no acepta el
‘aborto, hay un 25% de la poblacion en edad
reproductiva que lo acepta ¢l aborto: ya es alarmante
¢l que acepte el aborto asi de entrada. Y un 75%/ lo
‘rechazan pero cuando se pregunta: &y si peligra la
salud de la madre o el nino va a salir deformado? en-
lonces se invierte ¢l porcentaje y hay un 79% de
~poblacion masculina y 76% de poblacion femenina
‘que aceptan el aborto en esas condiciones.

Esto muestra que hay una relativizacion de la
valoracion. No nos escandalicemos de esto, que es
muy problemdtico: veamos cudl es el sentir de las per-
sonas; por qué contestan asi. No pongamos la cara de
fariseos y no nos rasguemos las vestiduras, porque
muchas veces quicnes se rasgan las vestiduras son
precisamente quienes han recurrido al aborto o que lo
han buscado indirectamente; y esto me consta a mi:
cuando la hija soltera tiene un embarazo, y la madre
lo descubre..., muchas de nuestras historias de casos
(porque esto no sale en encuestas), son de este tipo. Y
hay una correlacion entre posicidn cconémica, es-
colaridad, y este tipo de abortos.

Conflictos conyugales; separacion y divorcio

Tenemos también ¢l divorcio. "¢El divorcio s jus-
tificable?”, -dice la pregunta-, si o no. El 50% de los
hombres aceptan el divorcio y el 44% de las mujeres;
este es un hecho también. Hay una legitimacion del
divorcio en nuestra sociedad y hay una legitimacion
que de hecho estd presente en familias catlicas,
muchas veces a reganadientes, a veces como mal
menor, -algunos sacerdotes dicen que aqui se aplica la
doctrina de Santo Tomas del mal menor-. El hecho es
que nuestra poblacion con razén o sin razbn,
criticable o no criticable, ve en él una tentacién bas-
tante grande.

Otro problema, relacionado con ¢l divorcio y la
separacion, ¢s ¢l de la inmadurez de las parcjas
jOvenes: actualmente son parejas cons-tituidas por
libre voluntad, pero todavia hay un proceso de
transformacion, de cambio: los dos evolucionan, y su
evolucion no es pareja sino asimétrica; llega cl
momento ¢n qué ya no se aguantan ¢l uno al otro; y el
problema est4 en los hijos, que vienen de todas
maneras... Ligado a esto estd también la justificacion
de las relaciones sexuales premaritales. Esto era in-
concebible hace diez anos. Pero los datos que les doy
ahora no son mios; son del Centro de Estudios
Educativos, que aplicd una encuesta disenada a nivel
internacional como en veinte paises a partir de la
Universidad Catélica de Lovaina. Y nos encontramos
con datos que no nos esperdbamos: justifican esas
relaciones el 58% de los hombres y el 37% de las
mujeres. La aceptacion de la homosexualidad es mas
baja; curiosamente las mujeres la aceptan Un poco
més que los hombres: 23% contra 22% de hombres; la
prostitucion la aceptan el 33% de los hombres y el
24% de las mujeres; las relaciones sexuales fuera del
matrimonio la aceptan 39% de hombres y 26% dicen
que no.
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Aqui yo quiero hacer una aclaracion: el que una
mayoria estadistica esté a favor de una determinada
norma no cambia su valor; la norma sigue existiendo;
la norma es norma independicntemente de que tenga
una mayoria que esté o no de acuerdo; pero para la
actitud pastoral importa mucho cul es la posicion de
la gente; no la vamos a4 mandar al infierno, no; a la
gente la hemos de tomar como tal, vamos a tratar de
acercarnos a clla a partir de su propia posicion y en
ese sentido es importante esta informacién de los
datos estadisticos independientemente de que la
norma sea muy clara o esté muy precisa.

Relaciones padres-hijos

El problemu de las relaciones padres ¢ hijos ¢ hijos
padres es conceptualizado por la juventud de una
forma tremendamente critica. El 80% de los jovenes
€n una encuesta que acabamos de practicar precisa-
mente el ano pasado, ¢l 80% de los jovenes rechazan y
critican de alguna manera, a veces tremendamente
dcida a sus padres, las relaciones de sus padres, los
consejos de sus padres. Y existe un 40% en donde el
rechazo es total. Es decir: hay una percepcion suma-
mente critica de la juventud frente a los padres. Y
cuando les preguntamos a los padres como son sus
relaciones con sus hijos, nos encontramos que la
situacion es mucho menor: un 60% de los padres
dicen que tienen problemas de relacion que no saben
cOmo tratar a sus hijos; que no saben cdmo educarlos
actualmente; me estoy refiriendo a los hijos adoles-
centes,

Otra problemitica que se da mas en la ciudad que
cn el campo, el replantco de las relaciones entre
padres ¢ hijos. Los hijos sienten que saben mas que

los padres, -¢s la verdad, los hijos tienen en términos
estadisticos una mucho mayor escolaridad que los
padres. Hay un problema de conceptualizacion: sen-
tirse en la vida moderna los hijos, y los padres sentir
que estan desfasados.

Los padres parece ser que tienen més deseos de
mejorar esta situacion. Pero esto no resuelve la
preocupacion de los padres porque ya no pueden
educar a los hijos como ellos recibieron la educacién .
Aqui se plantea un problema que a mi me parece
apasionante: ¢l de la conducta inaprendida, {Qué
pasa cuando hay una conducta inahaprendida, es
decir una conducta que no he aprendido en nadie?
¢qué pasa con la juventud que dice "yo no quicro
seguir el modelo de mis padre? Esto lo vimos en una
muestra que sacamos de parroquias: los novios en un

% decian que querian crear un modelo diferente
del de sus padres; no que los criticaran pero que
querian ser diferentes, Cuando volvimos a entrevistar
4 una muestra de estos novios, los encontramos ya
casados; estaban actuando de una manera similar a
sus padres, casi en su totalidad, Es decir, cuando la
conducta inaprendida no encuentra el modelo, enton-
ces primero ¢s un rechazo, una bisqueda, un ensayo-
error, y vuelta al modelo atrds con una frustracién
muy grande.

Ahora precisamente estamos realizando todo un
estudio nacional sobre la actitud de los jovenes, y nos
estamos encontrando el problema de cudl es el
modelo, el modo en el que podemos replantear la
educacion de los jovenes. Y evidentemente tienen que
intervenir los padres; ¢l problema no son los jovenes,
dijera yo, son los padres, porque icomo reeducar a los
padres? Es mas fécil reeducar a los jovenes; al fin de
cuentas estén al inicio de su vida y su ensayo-crror les
permite hacer reajustes. Pero los padres no se dejan y
cuando tratamos por ejemplo con los muchachos de
las bandas, y con el problema de la drogadiccion, o los
muchachos drogadictos, el problema es el tratamiento
de los padres.

En Tulancingo tenemos un centro de
rehabilitacion de los muchachos; y se ven procesos de
verdadera conversion religiosa. Muchachos drogadic-
tos que estaban en la Gltima y se curan por pura
conviccion, por fuerza de voluntad, por ver una
perspectiva buena, por sentir que vale la pena vivir,
Pero cuando regresan a su casa vuelven a la misma
situacion y reinciden en un gran porcentaje; el
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: yeto cuando falla la madre, hay problemas ter-

Si falla el papd, no tanto, pero cuando falla la

~ madre ¢l muchacho s viene abajo.

Nnestra sugerencia al respecto, es el buscar inter-
mediarios entre padres ¢ hijos. No para deshacer a los
padres,noparaprcscmdndclospadtcs sino
unmna a otros niveles con intervencion de otros
elementos. En cierto sentido la familia consanguinea
tiene que ser sustituida por la comunidad.

I{ly ventajas  indiscutibles en  la  familia
nsanguinea, por su solidez, por los lazos entre los
m‘clnbms familiares aun cuando no habiten en el
mismo lugar. La familia niicleo ticne también por otro
lado sus ventajas. Desde luego que no se oponen, Hay
que aprovechar las ventajas de esa responsabilizacion
que da la familia individual, de ese respeto al
muchacho, y darle facilidades para que desarrolle su
capacidad de toma de decisiones.

Hay que fomentar ¢l reencuentro de las familias al
nivel de barrio, al nivel de parroquia, al nivel de
grupos, al nivel de clubes, al nivel de escuelas, en
cualquier nivel en donde haya un encuentro dt. diver-
sas generaciones y diversos padres. .

Cuando un padre ve en otro ¢l problema con su
hijo, ese padre le dice al otro: "No seas asi, mira sé
mas comprensivo”, le ayuda muchisimo el ver en los
otros ¢l mismo problema que ticne y cuando se ve
fuera de uno se capacita uno mucho mejor para resol-
verlo en la carne propia. Hay una serie de experien-
cias muy importantes para resolver este problema de
la brecha generacional, -brecha un tanto artificial,
porque incluso estd copiando el modelo de los Es-
tados Unidos: Replanteemos nuestro propio compor-
amiento. Que la educacion no sea vertical
des-cendente, sino también de abajo hacia arriba,
cuando si los padres aceptan que van a aprender de
los hijos, los hijos se vuelven extraordinarios.

Los ancianos en la familia

El problema del anciano que se queda solo, no en-
cuentra lugar y tiene que recuperar su propia familia y
su propio papel. El contacto del abuelo con la tercera
generacion, con los nictos y el contacto de los nietos
con los abuclos es muy importante; muchas veces el
conflicto dificil se da entre padres ¢ hijos y el abuclo
se puede conver-tir en el interventor. El abuelo tiene

que tener una actitud de comprension. Hay abuclos
extraordinarios, que han vivido otras Epocas pero que
ya ven la modernidad de otra forma; no estando tan
compromelidos son mas comprensivos; enlonces son
mediadores a veces extraordinarios.

Entonces se pucde dar la continuidad de ese
modelo de vida de lo que soy yo basta lo que es mi
abuelo. Es decir: la presencia del abuclo e¢s muy im-
portante y es muy importante no relegarlo, no
despreciarlo, recurrir a ¢l y darle un papel también
por todo lo que puede hacer y que puede ser mucho.
Y no s¢ diga las abuclas que cuidan a los nictos y se
vuelven madres de los hijos de sus hijas, particular-
mente en los casos de madres solteras:

La persona necesita nacer en una familia y debe
vivir y morir en una familia; lo ideal es que nazcamos
en la familia fundada por los padres y muramos en la
familia fundada por los hijos. Esto a veces no ¢s tan
facil, porque la familia falla en su misioén de ensenar a
amar. Pero si nosotros vamos ensenando a amar a los
hijos aprendiendo primero nosotros mismos creo que
entonces en ¢l futuro podremos decir que nacimos
con nuestros padres y morimos con alguno de
nuestros hijos.

El Encuentro Matrimonial es un movimiento mun-
dial. De €l naci6 ¢l Encuentro Familiar. Esa maravil-
losa experiencia se basa principalmente en ¢l amor y
la fe cristiana. Nace de una reconciliacién entre
padres e hijos y entre hermanos que s¢ abren a través
de un didlogo a base de preguntas. En cada
intervencién cada uno reflexiona y escribe y después
se juntan en ¢l cuarto de papa y mama y ahi todos
dialogan sobre lo que respondicron cada uno, con
resultados maravillosos. Ahi escuchamos a nuestros
hijos realmente y nos damos cuenta no de que
estdbamos equivocados nosotros o ellos, sino de que
lo que sucedia era que nosolros queriamos imponer
nuestras ideas diciendo que éramos la experiencia. Y
ahi nos dimos cuenta de que nuestros hijos pensaban
totalmente diferente de nosotros, pero con mucha
claridad, también con mucha veracidad.

Los Encuentros Familiares han dado frutos muy
grandes: se han reconstruido familias que estaban to-
talmente  desiftegradas. En  los  Encuentros
matrimoniales la pareja si se reencuentra, se apapacha
y todo; pero cerramos los 0jos a los problemas de los
hijos y cuando sale un problema grande quercmos
taparlo con el dedo. A partir del encuentro familiar se
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establece un didlogo entre padres ¢ hijos, y nos damos
Cuenta que nosotros fallamos porque no escuchamos.

Los menores abandonados

El problema de los nifios desvalidos, de los nifios
abandonados, de los sistemas de asistencia social para
atender a estos nifios incluso drogadictos tiene que
ver con el problema familiar de conjunto. Hay todo un
problema de drogadiccion terrible, cuya gravedad
reside en la difusion de ésta, en la corrupcion de los
negociantes de la droga. La actitud cristiana ver-
dadera y valiente es enfrentarlo. Los muchachos caen
en la droga no porque sean malos sino por que estdn
buscando algo y en ¢sa bisqueda caen. Los padres no
debemos estar ausentes, de una manera o de otra los
padres tenemos que estar presenles y ser compren-
SIVOS.

El caso de un hijo drogadicto es terrorifico; cues-
tiona t»dos tus esquemas. Si se deja llevar por una
norma rigida, por un regano, por un seialarle lo mal
que estd haciendo etc. no le ayuda absoluamente en

nada. La gnica f6rmula es la formula c‘risliana del
saber perdonar como Dios nos perdona; si a nosotros

Dios no nos perdonara estarfamos perdidos. Debe
darsc el reencuentro de los padres, a pesar de que es
muy dificil.

El desarrolio de la mujer

Nuestras mujeres se estan desarrollando y iqué
bueno! Realmente partimos de un ancestral des-
conocimicnto a la dignidad de la mujer aunque se
hable de ello hermosamente, simbolicamente en otro
sentide. La iglesia misma ha desconocido en muchos
sentidos el de=cho de la mujer a participar. Esto no
es pecado de 2 Tdlesia, s del mundo entero; son 19
milenios de la tumanidad en los que ¢l desarrollo de
la mujer ha quedado grandemente limitado.

A la pregunta si se identifica el desarrollo de la
mujer con su maternidad, ¢l 54% de la poblacién nos
dice que si, que el desarrollo de la mujer es igual al de
ser madre. Pero hay ya un 46% que dicen que no sélo
en eso la mujer se puede desarrolar, porque no sola-
menle ticne una fecundidad biologica, sino también
una fecundidad social y una fecundidad espiritual. En
ese sentido los hombres somos el problema: la in-
scguridad de los hombres dificulta aprender a des-
cubrir ¢l papel que nos corresponde cuando nuestras
mujeres se desarrollan, Cuando nuestras mujeres se
desarrollan, trabajan y participan en la organizacion
comunitaria, (porque gencralmente son las mujeres
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las que participan més en la organizacién del barrio,
en la organizacion de vecindades). Nuestra mujer
campesina ha estado presente en su comunidad més
que la mujer urbana. La mujer sale y se desarrolla con
una capacidad de compromiso que crea problemas
que ¢l hombre tiene que saber también reasumir,
retomar.

Sacralizaci6n o secularizacion de la familia

Y finalmente, y més brevemente, ¢l problema de la
secularizacion familiar. Toda la vida familiar en la his-
toria de Ja humanidad ha estado sacralizada: el
nacimiento esté ligado a Dios, la muerte no se diga; el
desarrollo de los diversos pasos de la vida del ciclo
famifiar estd ligado con Dios: el matrimonio, las
relaciones  sexuales se  consideran  también
sacralizadas en todas las sociedades. Pero qué pasa
en la sociedad moderna? Que se seculariza, y cuando
csa secularizacidn se convierte en secularismo que
rechaza la religion, como ha sido con frecuencia, afec-
ta (remendamente a la familia. Pero si la
secularizacion es vista como aceptacién de la tarea
humana por la que, como decia Teilhard de Chardin,
¢l hombre toma su vida en sus manos, se respon-
sabiliza, ¢s la causa de su propio beneficio, de su
propia aventura y de su propia desgracia, cuando
depende de él mismo y asume su propia respon-
sabilidad -y en eso consiste la secularidad-, entonces
significa que las causas de lo que sucede en nuestro
mundo se atribuyen a nosotros no a Dios: Dios estd
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alla atrds de todo esto; Dios ¢sta en ¢l sustento de la
vida, pero no ¢s culpable de nuestros errores, pero no
es ¢l que nos regala a unos si y a otros no; mal Dios'
seria ese.

No siempre se tina con este sentido positivo, v en-
fonces ¢l proceso de la seculunizacion afecta directa-
menle @ la familia, sioal sceularizarse picrde ly
referencia religiosa. Siono sabemos encontrar upa
religion para la secularidad, no vamos a poder ver
yue, sunque fa vida cotidiana de la familia no esté
sacralizady, sin embargo Dios estd reinando en clla.
No podemos contentarnos con recurrir simplemente u
formulismos rituales; 1o que esta pasando es que la

seculurizando a una velocidad extraordinania. No e
alribuyamos la culpa simplemente o ls escucla luiey;
atribuyamosla 4 que no hemos sabido encontrar una
religiosidad  adecuada a0 cste mundo  de
responsabilizacion secular, La sccularizacion es un
[cnomeno netamente eristiano: cuando Cristo vino &
este mundo y se encarnd le dio carta de naturalizacion
a la vida humana, o ly carnc humany, a la tem-
poralidad y le dijo al hombre: “cree en ella porque si
crees en ella y te desarro-llas en clla te vas a acercar
mas a Dios”. Nuestra vida fumiliar v la cristianizacion
de nuestras familias tiene que ir mas alla de esie
proceso  de

sceularizacion  que, aunque no lo

queramos, va a estar cada vez mas presente en
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RESPONSABILIDAD
POR LA VIDA EN
CIRCUNSTANCIAS
INJUSTAS

Luis Adolfo y Guadalupe Orozco.
Secretariado del Equipo Regional
de Pastoral Familiar, Region Occidente

No pretendemos elaborar un articulo acabado:
solo queremos destacar algunos obstaculos que con-
tinuamente encontramos en nuestro trabajo de pas-
toral familiar. En todos ¢sos obstaculos descubrimos
una tremenda cargs de una injusticia  (social,
cconémica, politica, sexual, religiosa) de la que los
padres (y particularmente la madre) mas que
‘responsables” resultan victimas.

Del seno de la realidad de muchas familias brota
un grito que reclama misericordia, apoyo pastoral y
sotuciones sociales, v no un juicio tajante como ¢l que
muchas veces reciben. Es mis bien a la sociedad tan
injusta que hemos construido a ke que hemos de juz-
gar al vir esc grito.

El concepto de paternidad responsable ticne
diversos significados, (incluso contradictorios) en dis-
untos ambientes.

= Los pobres tienen poca idea; son coaccionados a
tener pocos-hijos por la propaganda y las campanas
de control natal. Algunos la aceptan y otros muchos la
rechazan.

- La clase media se inclina mas a entender la
Patcrnidad Responsuble como una prictica que les
permite  tener los hijos que pucdan  mantener
cconomicamenie, casi sicmpre por comodidad, sin im-
porturle mucho la clase de medios para lograrlo.

- La clase rica. ¢n su mayoria, entiende la Pater-
nidud Responsable como el derecho y La obligacion de
tener pocos hijos (1 6 2) recurriendo a cualquier
medio. Muchos llegan a weeptar ¢l aborto como el
medio mas clicaz para evitar los problemas de la
paternidad no deseada.

- En las Instituciones sociales y gubernamentales 1a
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Paternidad Responsable es, eufemisticamente, control
natal por cualquier medio.

- En el Clero y en los Agentes de Pastoral més
preparados, es el derecho y el deber de tener los hijos
que en conciencia puedan y deban mantener y educar,
respetando la naturaleza y el plan de Dios,

Esto crea una confusion en muchos, una indiferen-
cia en otros, al no distinguir entre paternidad respon-
sable y planificacion familiar. Se tiene una confusa
idea de que la Iglesia exige una familia numerosa. Ex-
iste gran dificultad para el discernimiento concre:s,
porque las normas y principios, aplicados legalista-
mente, no iluminan la situacion particular. No se sabe
como resolver el conflicto de derechos y obligacioncs.

La fecundidad irresponsable (madres solteras, hijos
sin familia, varios 'frentes’) es creciente y alarmante.

Enumeramos tan solo unos ‘flashazos’ de lo que
hemos encontrado en nuestro trabajo con familias en
una colonia suburbana en Guadalajara.

- Falta de vivienda, comida, escuela, agua; la falta
de todos los servicios deja insatisfechas las exigencias
humanas fundamentales. Y en esa situacion sc les
exige a las mujeres, ante su angustia por no poder
lener responsablemente un hijo més, que leven el
método natural, que requiere educacion, orden, lim-
picza, privacidad y, sobre todo, didlogo con la parcja.
Como no lo practican, a las mujeres se les condena y
se les quita la esperanza en la otra vida. Ellas dicen:
‘me descomulgé el padre”. Pero ademds, si no ticnen
todos los hijos que se supone que pueden tener, los
hombres las dejan porque ‘ya no funcionan®. En esa
desproteccion de la mujer éno hay una verdadera in-
justicia?

- En muchos confesonarios el sacerdote indaga sin
que se lo pregunte la mujer cudntos hijos tiene y qué
metodo usa de control. Un asesino tiene salida si
busca la absolucion; en cambio una mujer que usa an
ticonceptivos no s6lo s¢ encuentra con la negativa sino
a veces incluso con una condenacion ya en vida. (Es
mayor pecado el impedir la concepeion (muchas veces
por razones justas) que asesinar a un semejante? {No
es esto un abuso? Muchos sacerdotes con los que
hemos hablado nos han confesado que no han leido ni
siquiera la doctrina oficial de la Iglesia sobre
problemas de natalidad y s6lo s¢ guian por noticias
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mutiladas en periddicos; de ahi que tomen una actitud
legalista mas que pastoral.

- En veinticinco anos de platicas prenupciales
bemos constatado que las parejas jovencs ¢stan cada
vez mas alejadas de la Iglesia. Y se alejan todavia mas
por sealirse incapaces de cumplir con una paternidad
responsable fincada s6lo en métodos naturales cuya
eficacia no les resulta verdaderamente eficaz, y sobre
la que a veces se les dicen verdades a medias.

- El Gobierno, forzado por ¢l BID, tiene orques-
tada una campana tendiente al control de la natalidad,
manipulando las cosas y diciendo medias verdades y a

veees imponiendo métodos de control sin ¢l consen-
timicnto de la pareja. (Puede la gente del pueblo
mancjar adecuadamente el problema de concieéncia
que se le plantea ante esas presiones y las que plantea
la Iglesia? En la Region Pastoral de Occidente un
gran porcentaje de matrimonios estd dejando la
Iglesia al no encontrar solucién a sus problemas,
Otros no se atreven a dejarla, pero se retiran de los
sacramentos. Entre los que aceptan y siguen las
recomendaciones-de usar el método Billings-hay al
gunos muy radicales que legan a valorar el método
por encima de la misma gracia santificante.

- Senoras que practican ¢l método natural se

quejan de que los dias de abstencion son los dias que
ellas ticnen un desco de unidn con su esposo. En la
naturaleza la hembra sélo tiene deseos y se aparea
cuando es fértil. {No [unciona igual la naturaleza en la
mujer? {Es ella la que ticne que sacrificarse siempre?

- En la investigacion del Taller de Trabajo sobre
Desintegracion Familiar, que hizo la Region de Occi-
dente de Pastoral Familiar se encontré en casi todos
los medios socioeconémicos como principal causa de
desintegracion ¢n la familia el alcoholismo y no el
control de la natalidad. éQué se ha hecho por parte
de la Iglesia respecto de ese problema?

- Muchas mujeres que han practicado ¢l aborto
nos han platicado profundamente angustiadas que lo
han hecho forzadas, porque es producto de la vida en
promiscuidad con sus consanguineos, o por ¢l miedo
al qué dirdn de la familia o el ambiente, o incluso for-
zadas por el marido por no poder mantener al nuevo
nino. éQué justicia hay para ellas?

Ante todas estas circunstancias que los padres (y
en particular las madres) no buscan sino que padecen,
nOs- preguniamos: (qué exige una auténtica justicia?
¢Cual habria sido la actitud de verdad y misericordia
de Jesucristo? ¢Nos parecemos mds a Jesds o a los
fariscos?
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LUCHAR POR LA
FAMILIA DESDE SU
REALIDAD

Sebastidn Mier
Profesor de Moral del Instituto Teologico, SJ

CONCEPTO DE FAMILIA NO LEGAL, SINO
EXISTENCIAL

Al hablar de la situacion de la familia, de su
problematica y de su pastoral hoy en México, me
parece que lo primero que hemos de hacer es aclarar-
nos el concepto mismo de familia, Ordinariamente se
parte de una consideracién mas bien juridica, y segiin
¢lla el punto fundamental consiste en que los padres
estén unidos por el vinculo legal del matrimonio
eclesidstico (o cuando menos civil). Asi en muchas
‘misiones populares’, y también en pastoral ordinaria,
se visita los hogares para ver si estan casados por la
Iglesia; si la respuesta es afirmativa, se piensa que ahi
¥a no hay mucho que hacer, y si la respuesta es
negativa, se considera que tal es el principal problema
por resolver. Ante dicha situacion Juridica, lo demas
ocupa un lugar relativamente secundario: la relacion
entre los conyuges, la educacion de los hijos, la
instruccidn cristiana, la participacion en la vida parro-
quial, la convivencia con los vecinos, ¢l compromiso
con los asuntos de la colonia o del pueblo, etc.

Sin negar la importancia del vinculo institucional,
me parece que el énfasis debe colocarse mas bien en
la vida misma de la "familia” incluyendo sus diversos
aspectos. Hacia alld apunta el final de un parrafo un
tanto perdido en ¢l Documento de Pucbla: v
ademas, no podemos desconocer que un gran nimero
de familias de nuestro continente no ha recibido el
sacramento del matrimonio. Muchas de estas familias,
no obstante, viven en cierta unidad, fidelidad y
responsabilidad. Esta situacion plantea interrogantes
teoldgicos...” (578). Es un apuntc sumamenie realista y
fecundo a la ves, que desgraciadamente no ha tenido
un seguimiento suficiente. A la luz de este dato inob-
jetable tenemos que replantear muchas afirmaciones
quc tenemos por obvias, pero que poseen mas bien un
caracter desiderativo.

1. Lo fundamental del matrimonio y de la familia

es su vida misma, con esas caracteristicas que Puebla
expresa como unidad, fidelidad y responsabilidad
Esto no sélo al interior del hogar, sino también en
proyeccién a la comunidad eclesial y a toda I
sociedad.

2. Esto nos debe llevar a reconocer con toda sin-
ceridad que "ni estén todos los que son, ni son todos
los que estén", es decir, que ni todos los matrimonios
eclesiasticos viven dicha unidad, etc; y que tampoco
todos los que no se han casado por la Iglesia carecen
completamente de esas cualidades.

3. Por tanto me parece que es mejor definir la
familia en términos antropol6gicos como la unién es-
table entre el hombre y la mujer que permite:

* un mutuo apoyo y complementariedad entre
ellos en todos los aspectos, amor y respeto;

* una procreacion responsable que ofrezca a los
hijos los elementos necesarios para desarrollarse en
todos los aspectos (con el apoyo subsidiario de otras
instancias sociales); '

* una colaboracion adecuada a la justa
construccion de la sociedad.

4. Cabe hacer notar que en esta "definicion’ pres-
cindo expresamente de toda referencia a una
confesion religiosa y a un vinculo legal. Estos clemen-
tos tienen su importancia, pero no son los definitivos.
Ylamedidadcdichaimpoﬁancianosladaréh
realidad misma, el influjo real que tienen (0 no
ticnen) para el desarrollo de la familia; y no las
suposiciones del estatuto juridico.

CONSECUENCIAS PASTORALES DEL CONCEP-
TO EXISTENCIAL

Esta definicion nos puede dar alguna luz para en-
focar tanto la problemitica familiar como la
demogrifica. Respecto a la familiar nos dice que hay
Gue buscar todos los medios para que todos los nifios
nazcan en condiciones "familiares’ adecuadas. Eso de
'todos los medios’ requiere de mucha experiencia y
creatividad, podriamos hablar en general de los
econdmicos (trabajo, vivienda...) los sociales (salud,
dignidad, derechos...), los educativos (psicoafectivos,
instruccién en general y en particular sexual...) y
religiosos (conocimiento cercano el Padre, de Jesfs,
de su evangelio; aptas celebraciones sacramentales,
oracion; presencia de Maria...).

También es necesario reconocer que hay un buen
porcentaje de la poblacion que no nace dentro de una
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Hablo de adecuada planeacion porque cierta-
“meate no se trata de caer en la trampa de los modelos
 egoistas-consumistas-hedonistas que buscan multi-
- plicar el nimero de comodidades a costa'de reducir ¢l
‘nimero de comensales. Lo fundamental no es que
;haya menos hombres; sino que las riquezas estén
‘mejor repamdas. La opcidn cristiana es por una vida
_:‘sandlh. no por ¢l lujo y la superabundancia. Pero por
olra parte cabe reconocer que existe un incremento
u ‘fanto desordenado de nacimientos. (Aqui nada
nﬁrbApunm‘ serd necesario perfilarlo més).

SVANGBLIZAR MAS CON OBRAS QUE CON
PMRAS

Quisiera reformular todo la anterior ¢n término:
un tanto diversos. JesGs nos invita a evangelizar, ¢
llevar ¢l evangelio con obras y palabras: "... curen a los
enfermos, expulsen los demonios y diganles que el
reinado de Dios estd proximo” (Ze 9,1). Las obras for-
man parte constitutiva de la evangelizacion y de al-
guna manera preceden a las palabras. Esto que ya esté
preseate desde la invitacion misma de Jests, se hace
aln mis necesario en nuestro tiempo en el que la
demagogia de diversas fuentes ha devaluado tremen-
damente la palabra.

Seglin esto, la pastoral familiar ha de abocarse 2
curar las enfermedades y a expulsar los demonios que
afectan a las familias en México. Lo cual nos lanza a
cowdcm todo el conjunto de la realidad. Y en ella
encontramos de nuevo lo que mencionaba pérrafos
arriba, que es necesario luchar en todos los Ambitos
(economico, social, educativo...) para que la familia
tenga condiciones adecuadas para desarrollarse y
cumplir su tarea. Cayendo en la cuenta de que existe
un nimero muy grande (no son excepcion) de no-
familias, (Recordando aqui que ¢l criterio no es tantc
¢l matrimonio eclesidstico o civil; sino la "unidad,
fidelidad y responsabilidad”). Dentro de este marco
mucho més amplio hemos de colocar la parte de la
pastoral familiar que se refiere a la preparacion y
celebracion del sacramento del matrimonio.

PASTORAL MAS DE LAS FAMILIAS QUE DE
LOS AGENTES

Asi enfocada, la pastoral familiar implica de leno

a toda la familia y a todas las familias en todos los
aspectos de sus vidas. Ahora, para que estas vidas
familiares puedan ser consideradas "pastoral familiar®
se requieren tres condiciones:

1) primera y bésica, que su vida se desarrolle en la
“unidad, fidelidad y responsabilidad” en el devenir
cotidiano. Es decir, que vivan fundamentalmente en la
linea del amor y la justicia; tanto al interior de la
familia como en sus maltiples relaciones hacia afuera.

2) Que tengan conciencia de que al vivir asf
responden a una invitacién que nos hacen Dios
nuestro Padre y Jesis. Més ain, que crezcan en el
amor y la justicia cotidianos precisamente para
responder més plenamente a esa invitacion.

3) Que haya una coordinacion entre los diversos
esfuerzos, una organizacion que les vaya dando mayor
eficacia y amplitud en todos los 4mbitos de la vida
(educativo, econdmico...).

Quizé esta forma de presentar la pastoral familiar
parcciera que no necesita de ’agentes’ de pastoral
(sacerdotes, religiosas, laicos). La experiencia nos
muestra que no es asi, que es indispensable el trabajo
de dichos agentes. Un trabajo dedicado, constante y
creativo. Pero si nos advierte que este trabajo tiene
por objeto captar lo que ya hay en las familias y
colaborar para potenciarlo, de modo que los sujetos
principales vayan siendo las mismas familias.

NIVEL DE "PERTENENCIA" ECLESIAL Y
SACRAMENTOS

Las condiciones 2 y 3 que acabo de sehalar nos in-
dican por una parte una linca de crecimiento, pero
podrian ser también criterio de una pertenencia activa
a la Iglesia. Y de ahf pasar a preguntarnos si es valido
hablar de una pertenencia meramente pasiva, que se
limita casi a haber recibido el bautismo. Esto no sig-
nifica desde luego afirmar que quienes participamos
activamente en la Iglesia seamos mejores personas ¢
hijos de Dios que quicnes no lo hacen; plantea tan
s6lo la cuestion del significado de una (supuesta) per-
tenencia que no se manifiesta mediante un interés de
alguna manera activo.

Estas consideraciones podrian parecer un tanto
abstractas, pero pretenden ofrecer alguna luz ante los
muy numerosos casos de personas (supuestamente)
"cristianas”, es decir bautizadas, que no tienen el
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menor interés en casarse por la Iglesia. Si en lo or-
d.innrionopanicipanenlavidacdcsia.l,éporqué
desearan hacerlo al formar una familia?

Y repito lo que ya insinuaba Puebla 578: eso no
significa necesariamente que su vida familiar sea por
ello menos integra y auténtica. La experiencia muestra
que muchas veces esas familias viven grandes valores

De aqui no se sigue que ya no haya nada que hacer
desde el punto de vista de la evangelizacion. Al con-
Lrario, nos sehala un reto mucho més grande: evan-
gelizar la vida toda y no s6lo el momento de la unién

AR

No podemos pretender seguir viviendo en una
estructura de ’cristiandad’ en la que equivalia el ser
mexicano con el ser cristiano; en la que muchas ac-
ciones ‘cristianas’ se daban por supuestas. No
podemos limitarnos a tratar de conservar la situacién
anterior; a lamentar los cambios y a condenar a quicn
1o procede seglin nuestros criterios. Es indispensable
una cvangelizacion a fondo que convenza los
corazones y no nada mas que coaccione las concien-
cias. Evangelizacion que ciertamente se sirva de la
palabra, pero mucho mas del testimonio vital.

PASTORAL FAMILIAR Y CEB’'S

Sin pretender que tenga la exclusiva, el trabajo que
realizan las comunidades eclesiales de base (CEBS)

me parece muy acertado para lo arriba dicho. No se

contenta con la pura reflexion de la palabra de Dios,
sino que busca proyectarla a la vida diaria. En una
proyeccién que no sélo ‘ilumine’ lo que serfa bueno
que ’se hiciera’, sino que buscando los medios
necesarios para realizarlo: grupos de salud y
nutricion; visita y atencién de los enfermos y los an-
cianos; cooperativas  de ahorro, consumo y
produccion; grupos para 'chavos banda’ y drogadic-
10s; catequesis; fiesta patronal; participacién en or-
ganizaciones de vecinos y colonos; luchas populares,
ele.

Respecto a lo mas expresamente familiar todavia
tienen las CEB’s mucho camino por andar. Est4 muy
generalizado el hecho es que, a pesar de que la
invitacién a participar en las reflexiones y en las ac-
tividades se hace a toda la familia, las que
mayoritariamente toman parte son las mamas. Hay
que buscar los medios para convocar mejor a los

‘papas y también a los jévenes. Es cierto que la

bisqueda del sustento familiar supone jornadas
muchas veces extenuantes para los papds; pero sf
podrian tener mayor colaboracién. Al menos apoyar
mds el trabajo de las demds personas y en particular el
de sus esposas. En efecto, es muy frecuente que se
opongan a las actividades de sus esposas, muchas
veces sin més razén que "ellos son los que mandan en
casa",

Por otra parte, la riqueza del objetivo de las CEB’s
corre el riesgo de volverse su debilidad: si busca
atender todos los 4mbitos de la vida, puede caer en
descuidar algunos que son importantes. Mé4s en par-
ticular, cabe sedalar aqui ¢l posible descuido de lo
familiar por preocuparse excesivamente por lo
politico. Es muy cierto que lo politico es fundamental
para atacar a fondo las injusticias sociales que estdn
en la raiz de muchos de los problemas de las familias.
También es cierto que la actual coyuntura del pais re-
quicre de especiales esfuerzos en lo politico. Pero
todo ello no puede intentarse a costa de la vida
familiar necesaria (y de otros aspectos de la vida
también trascendentales).

Hay que estar atentos al proceso de cada com-
unidad, de cada parroquia y regién: considerar no
Gnicamente lo que es necesario y aun urgente, sino
también cuales son los recursos (sobre todo humanos)
con los que se cueata. Me parece que es indispensable
consolidar primero una s6lida base en 4mbitos més al
alcance de la gente e igualmente trascendentales,

antes de lanzarse a acciones de mayor envergadura.

Claro que no se¢ pueden dar recetas ni
‘termémetros’ muy precisos; pero pienso que las
CEB’s tienen un aporte muy valioso que ofrecer en
toda esta cuestion del servicio a las familias: las
familias mismas de quienes participan en las CER’s,
las otras familias 'cristianas’ y también las que no
reconocen a la Iglesia. Todo ello en colaboracién con
otras instancias que procuran la auténtica promocion
de las familias,
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PAS'I'ORAL FAMILIAR

'EN PROCESO DE

CAMBIO

Luis Guzmén Garcia
Ma. Alicia Puente de Guzméan

En cste ensayo presentamos algunas reflexiones
szle los aportes y debilidades de una pastoral

' fﬁi‘nﬁtx‘ que al mismo tiempo que responde a grandes

‘necesidades de algunas familias en la actualidad,
manifiesta sin embargo serias limitaciones al restringir
su accibn a lo intrafamiliar y ‘constituirse asi’ en una
vision mas familista que familiar, y en su caso mas

espmtuahsm que espiritual, mds moralista que moral.

Ante las dimensiones no atendidas y que por lo
‘mismo constituyen una debilidad en los mismos planes
de pastoral proponemos algunas experiencias que
pueden ser un apoyo en la urgente tarea que hoy
«desafia a la Iglesia y a la pastoral familiar.

FAMILIAS, IGLESIA Y SOCIEDAD

No podemos dejar de hacer una mencién a las
dificiles y criticas condiciones que hoy son el terreno
social donde se ubican las familias y la Iglesia. Atn
‘més, ¢s nccesario precisar que, si bien para las
‘mayorias estas condiciones afectan precisamente en
las demandas y requerimientos basicos para subsistir,
“hay otra gama social a quienes esta crisis afecta, si,
pero con menos severidad. También encontramos en
¢l otro extremo un pequeno grupo de familias quienes

sienten que en esta etapa 'Dios las ha bendecido’,

porque sus recursos financieros se acrecientan sin
cesar, sus bienes inmuebles aumentan de valor; son
aquellas que anhelan la devaluacion del peso porque
asi con sus doblares se¢ multiplica su capacidad
econdmica.

Ante esta rudas, graves y desiguales condiciones
sociales, como Iglesia necesitamos disenar y actuar
nuestros programas de accién en relacién a las
familias. Para ¢l mds inexperto programador esto
exigiria acercarse con detenimiento a estas realidades
diferenciadas para advertir en cllas los requerimientos
peculiares que los miembros de una familia ubicada

en lugares sociales concretos presentan, También es
necesario  percibir los  recursos  de diferente
naturaleza, o econbmicos o experiencias humanas de
organizacion colectiva... de FE como elementos clave

que las familias puedan aportar.

Serd de acuerdo en esas necesidades y recursos
peculiares que los proyectos de pastoral f[amiliar
deben orientarse, si descamos que sean elicaces
evangélicamente esas lineas de accién cclesial. La
familia hacia su interior constituye un espacio de
entrenamiento en relaciones diferenciadas ¢n cuanto
sexos, lugares cronolégicos, caracteristicas de salud;
disposiciones, aptitudes o habilidades diferentes. Con-
forma, entonces, una dindmica experiencia de vida
que exhibe con evidencia el hecho de ser desbordada
por las influencias de otros organismos sociales.

Si en alguna etapa de la historia se llegé a percibir
una 'fuerza de lo familiar’, si "la sociedad llegd a ser
en algn momento el resultado de las familias’, en
nuestra etapa actual, por el contrarid nos damos cuen-
ta de la gran influencia de la sociedad experimen-
tamos la debilidad de la familia.

No sblo en nuestras sociedades urbanas sino
también en millares de pueblo provincianos las
familias se ven invadidas por un alud de modelos cul-
turales extranjeros que a través de cantos, modas en ¢l
vestir, en ¢l comer, en ¢l pascar, en la forma de
reglar la casa, en la forma de utilizar el iempo, en ¢l
tipo de trabajos, de estudios, ctc, en los cuales las
tradiciones familiares poco pueden hacer y més bien
terminan por ser absorbidas, especialmente en la
generacion de los hijos y rechazados en diferentes for-
mas y grados por la generacién de los padres, con las
consecuentes tensiones y conflictos familiares.

Se observan también otros cauces por los que la
estructura social ha alterado las relaciones conyugales
y familiares: es el tipo y forma de trabajo. En las
ciudades las grandes distancias, los problemas de
transporte colectivo alqan al padre de familia desde
la madrugada hasta el anochecer. Las atenciones
diarias a los hijos, la comunicacién cotidiana se vive
entonces en ausencia del padre y es la madre la (nica
que asume cargas y responsabilidades cotidianas; es
también la que disfruta el surgimiento a la vida de las
diversas aptitudes y capacidades de los hijos.

Pareciera que el sistema actual tuviese como uno
de sus objetivos impedir la comunicacion entre los
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¢sposos y del padre con los hijos. Eso en el caso de
que la madre no trabaje.

Asi podriamos continuar enfocando las diversas
realidades familiares; baste esto para sustentar que no
podemos hablar en singulas de la familia en la
sociedad sino que es del todo punto imprescindible
referirnos a las familias en la sociedad, asf en plural,

Una derivacion de lo anterior se impone; a
realidades diferentes, necesidades diferentes, familias:
diferentes y por lo tanto respuestas diferentes, todas,
€s0 si, orientadas por un mismo objetivo comin:
ofrccer a las personas los clementos que les permitan
crear condiciones para que ellas ejerzan su dignidad,
coadyuven con sus capacidades y logren un caminar
digno de denominarse peregrinacion fraternal. Esta es
la dnica forma de experimentarse y de comportarse
como hijos de Dios, como hijos de un mismo Padre,
Padre bondadoso... dador de la vida.

Algunas experiencias de pastoral familiar

Podriumos afirmar que la accion de la Iglesia se
oriento durante siglos e¢n forma individual. La
preocupacion no es directa por las parejas y més aun
por las familias ¢s reciente; no tiene mas de treinta y
¢inco anos.

Fucron lus congregaciones marianas las que por
los anos cincucntas en lugar de ser de "seioritas’ y de
jovenes’ -puesto que empezaron a casarse entre ellos
-derivaron en lus congregaciones de matrimonios. Con
olras  experiencias  semejantes, -las de  circulos
matrimoniales -fucron convocadas y posteriormente
las que impulsaron ¢l primer organismo de pastoral
familiar: a nivel latinoamericano:

Movimiento Familiar Cristiano

Con rupidez se difundié en lo nacional y fue
acogido con cntusiasmo por parcjas que ticncn un
buen nivel econdmico y/o de preparacion profesional.

Desde el punto de vista eclesial ¢l MFC constituyd
un paso adelante en cuanto a4 un proceso de
maduracion de la cspiritualidad y de la respon-
subilidad de los luicos. Los sacerdotes ya no fungian
como directores en los grupos. Su mision era asesorar.
Eran los matrimonios quicnes tomarian la iniciativa en
L organizacion general, en la elaboracion de temarios,
propucstas y métodos c¢n las reuniones, cte. El

entrenamiento exigia a ambos: sacerdotes y laicos un
cambio de actitud. No es el sacerdote el Gnico que
pucde explicar la palabra; también ¢l esposo, la
esposa a través de su experiencia familiar tienen una
palabra importante a pronunciar.

Fue un aprendizaje para ambos que el sacerdote
dejara de hablar de "espiritualidad conyugal” para
ceder la palabra y favorecer el que la pareja des-
cubricra en su propio camino los signos, fuentes y
peculiaridades de la espiritualidad del matrimonio y la
familia,

Fue la ocasion de detectar y después constatar con
admiracién y entusiasmo que nosotros, los conyuges,
los novios, éramos los ministros del sacramento. Que
el sacerdote era s6lo el testigo privilegiado de la com-
unidad eclesial.

Las reuniones de equipo en el MFC fueron asimis-
mo las circunstancias que nos llevaron a precisar -por
compartir ahf las experiencias y reflexiones de tan
variadas parcjas- que el sacramento no s algo que "se
nos da’, algo que "nos cae del cielo el dia que nos
casamos ante ¢l altar” sino que se prolonga o més bien
yue lo prolongamos en forma permanente, que lo
renovamos cada vez que con nuestro comportamiento
decimos SI TE ACEPTO, en tu salud y en tu enfer-
medad, en tu pobreza y en tu riqueza...

Esto nos ha conducido también a vivir con gratitud
¢l sf que nuestro conyuge renueva al sentirnos acep-
tados en nuestras pobrezas, limitaciones, enfer-
medades sean éstas fisicas, psicolégicas 6 de cualquier
otro indole.

La oportunidad de compartir experiencias y
biisquedas en los equipos y zonas del MFC nos llevé a
confrontar la debilidad o incluso la inexactitud de
plantear el matrimonio como un contrato con sus fines
primario y secundario: uno de ellos "los hijos’, el otro
el 'remedio de la concupiscencia’.

Las parejas compartiamos que, sin ignorar las
grandes dificultades de caminar juntos, consideramos
el matrimonio un llamado a constituir 'una comunidad
de vida y amor’ -con las luces y obscuridades que le
son propios por la tensién que se da en cada ser
humano: hecho de la tierra y llamado a ser imagen de
Dios.

También vimos con claridad que los hijos mis que
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fin son FRUTO del amor. Realmente pocas parcjas
deben casarse por y para tener hijos. Nos casamos
Porque quercmos acompanarnos, por que queremos
recorrer juntos ¢l sendero, de la vida. Al compartir
todo nuestro ser, llegan unos frutos del amor que se
constituyen en nuevos companeros. Aun desde su
cuna nos ensenan y nos ayudan en el descubrimiento
del Padre comin. En poco tiempo esos hijos se trans-
forman ¢n hermanos.

Ahora bicn, desde el punto de vista social, de efec-
s en la sociedad de nuestro pais es necesaric
reconocer una serie de limitaciones.

Los objetivos del MFC se quedaron atrapados en
experiencias conyugales y familistas. Aun después que
en Medellin se subray6 el compromiso de las familias
(ademis de formadora de personas y educadora de la
fe) en ¢l desarrollo de la comunidad, las mismas
estructuras de la organizacion, la misma demanda de
tiempo para juntas de un estilo y de otro impedia que
las parejas pudicsen estar disponibles para dar un ser-
vicio comunitario o, por lo menos, para preocuparse
por lograr una mayor informacion acerca del origen y
posibilidades de solucion de conflictos, tensiones y
necesidades sociales,

Incluso las sesiones de equipo cuya programacion
sugeria reflexiones sobre problemas socio-politicos y
apoyadas por temarios adecuados, fueron muchas
veces cuestionadas, fundamentalmente por esposos
que expresaban su deseo de hablar en esas juntas de
"algo calmudo’: de la familia, de la espiritualidad...
porque su mundo del trabajo les envolvia en ese tipo
de problemas todo ¢l dia y en la noche en las juntas
querian descansar.

Pero no se llego a plantear la necesidad de com-
prender el por qué de csos problemas, de qué
manera, segln su posicidn 4 situacion social ellos par-
ticipaban -aun sin intencidn- ¢n generar o agrandar
esos conflictos.

Cuando se aceptaba hablur de ¢stos conflictos, la
preocupacion por prever o pensar la forma de afron-
tarlos, se limitaba a propucstas de mas oracién y
conversion personal, 1o cual ¢s evidentemente valido;
pero no se percibia Ja necesidad de una comprensicn
de la complejidad y conflictividad social.

Ciertamente, incluso a nivel del magisterio -todo
esto era previo a Medellin- las orientaciones tenian ¢l
mismo tenor. Fue precisamente hasta la 11 Conferen-
cia General del Episcopado Latinoamericano cuando
se habla ya de un pecado social y no solo personal,

Y asi, en muchas ocasiones las juntas de los equi-
pos funcionaron, sin intencién de que asi sucediera,
como espacios de evasion ante la problemadtica social.

Acercarnos a las familias de zonas populares para
"llevar el MFC’ fue la ocasion para algunas parejas de
persuadirnos de la necesidad de modificar nuestros
métodos de trabajo; de la urgencia de rectificar
nuestra concepeion del apostolado... Lo perentorio, lo
que no podia aplazarse mds era reconocer ¢n las
familias de esos ambientes su calidad de SUJETOS ¥
no de OBJETOS en wusa experiencia de
evangelizacion, en todo encuentro humano.

Ademis eran de tal manera diferentes sus con-
diciones de vida que nuestros temarios, nuestras
propuestas, de tipos de reunion, y de método de es-
tudio resultaban no sélo inoperantes sino incluso
agresivas y desde luego expresaban nuestra profunda
ignorancia arropada con buenas intenciones.

Guias de Reflexion Familiar y Comunitaria

Fue asi que aprovechando diversas inquictudes y
experiencias previas se impulsd ¢n zonas populares Ja
claboracion de las guias. E! trabajo se realizd con pu
sonas de esos lugares (Cerro del Judio y Ciudad Net-
zahualcoyotl). El contenido de las mismas partia <n
primer término de hechos vividos por algunos de ellos
que podian invitar a los lectores a evocar situaciones
parecidas y a compartirlas en el equipo. Un segundo
paso hacia relacion de esos hechos con w palabr
Dios que ellos recordaban pary terminar con ul
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cer momento constitwido por una invitacion a actuar’
- en consecuencia lo reflexionado.

Las guias se presentaron en forma ilustrada para
facilitar incluso la participacion de aquellas personas
que no sabian leer.

Las veinte guias resultado de esta experiencia
manifiestan un incipiente pero evidente paso a una
tematica social. Encontramos temas conyugales del
estlo de: "iCémo podriamos ser mds felices juntos?".
Temas comupitarios como; "Trabajar con los demads
es fruto de la (€2 y otros con mayor dimension social
como "El pucblo, la familia y yo" y "ya no aguanto més
este mundo”

Este ¢s un material de apoyo a grupos que
favorece una participacion més activa para las familias
de esas zonas. Ellas encuentran ahi sus propias
situaciones de vida, su propio lenguaje, sus in-
quictudes... Ellas son las que las sugerieron. Ellas
quicnes propusieron la ilustracion, En las Gltimas, in-
cluso, los dibujos fucron hechos por ellos mismos.

Cuando estas guias se incorporan en parroquias
que impulsan upa pastoral mas amplia, cuando los
grupos parroquiales trabajan en la atencién a otras
necesidades de la comunidad y ante la preocupacion
por la integracidn y comunicacién familiar se intro-
ducen ¢n estas guias olros instrumentos que pucdan
ayudar 4 los csposos y a los hijos a fortalecer su vida
espiritual, ¢l resultado dista mucho del intimismo. Las
familias no se quedan cn si mismas. Con iniciativa
han incluido en sus otros apostolados la valiosa y ur-
gente dimension conyugal.

Exigencias y retos

La problematica social no es algo que podamos
ver como expectadores pasivos, aun cuando nos
preocupe mucho; ni siquicra algo que podamos sélo
sufrir como victimas, Es ¢l terreno en que debemos
actudr y actuar con clicacia evangélica.

De acuerdo a lo anterior, una de las primeras exi-
gencias es proceder a la revision simultdnea y alter-
nada de los  objetivos, estructuras, contenidos,
métodos de trabajo en los organismos diversos de pas-
toral familiar (llamense éstos MFC, FEF, Encuentros
sin negar lo vilido y valioso que ticnen) con ¢l objeto
mis directo de revisar si no los hemos desvinculado
de su aspecto social.

Esta misma exigencia es vilida para revisar ser-
vicios, preparaciones, celebraciones, homilias que se
utilizan para atender los diferentes "Tiempos de la
Pastoral Familiar" en el camino de los sacramentos,
especialmente de aquéllos que otorgan pricticamente
a todas las familias una explicita y vélida oportunidad
de fortalecimiento espiritual:  bautizo, primera
comunién, matrimonio.

Dejemos de hablar de una Iglesia en las nubes, ex-
enta de toda contaminacion social; de un Sefior ’en los
cielos’; del amor de los conyuges en 'las alturas de la
belleza etéres ’; del amor a un Cristo escondido en el
altar que aguarda tranquilo que ahi le vayamos a
visitar. No neguemos la encarnacion de ese Seior que
no s6lo se introdujo en nuestro mundo sino que se
ubico claramente en el inframundo social y politico de
ese tiempo.

Cristo espera de esa pareja de novios ante el altar
que se apoyen, que se amen mas cada dia; que den
testimonio de que el amor existe; pero que juntos, con
su amor, con mds fuerza, con mds alegria, trabajen
porque en el mundo vivan todos, y no unos cuantos,
condiciones mas fraternas,

A MODO DE CONCLUSION

Podriamos afirmar que cuando se¢ desarrolla una
pastoral familiar desvinculada de una pastoral social,

_se advierte una tendencia a mantener cerrada a la

familia, aislada de su comunidad. Es decir, se torna
familista. Aun cuando sus documentos, sus discursos,
hablen de un compromiso comunitario, se ha obser-
vado que en lo general no puede trascender més alla
de los limites de la propia familia.

En cambio si desde experiencias de trabajo com-
unitario y sociales se incorporan lineas de atencion a
la familia, entonces ésta resulta una pastoral familiar
¢n la cual la familia se percibe influenciada y con-
dicionada por la realidad social, pero también se hace
consciente de su capacidad de potenciar un cambio si
orienta sus acciones a promover la organizacién con
las demads familias de su comunidad. De esta manera
responde a su vocacion de ser sujeto corresponsable
de la edificacion de la Iglesia y de la sociedad. Sin
abandonar una ética individual se construye asi una
ética social,

Las asociaciones que vehiculen una linea de pas-
toral en esta forma lograron lo senalado por Juan
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Pablo II en la exhortacion apostolica Familiaris Con-
sortio: "... Su cometido serd el de suscitar en los ficles
un yivo sentido de solidaridad, favorecer una conduc-
ta de vida inspirada en ¢l Evangelio y en la fe de la
Iglesia, formar las conciencias segin los valores cris-
1i4nos y no segin los criterios de la opinién pu - lica,
estimular a obras de caridad reciproca y hacia .us
demds con un espiritu de apertura, que hace de las
familias cristianas una verdadera fuente de luz y un
sano fermento para las demds”.

Es decir si como Igicsia -sacramento de Cristo-

asumimos que nuestra insercion es ¢l mundo actual
nos demanda trabajar por un cambio que favorezea a
las mayorias empobrecidas, entonces partiremos de la
certeza y de la exigencia de que toda accion pastoral
tendria que contribuir a la transformacion de las ac-
tuales situaciones de injusticia, que tanto alejan a
nuestra Iglesia y a nuestro mundo del proyecto del
Padre.

Para lograr esto se nos ha senalado el camino:
ORACION y COMUNION fortalecidos por una
organizacion comunitaria.




CONCIENCIA Y
PATERNIDAD
RESPONSABLE

Luis Gonzélez Morfin
Profesor de Moral

En ¢l desarrollo de este tema tocaré los siguientes
puntos: primero, ¢qué es la paternidad responsable,
segln los documentos de la Iglesia?; segundo, écudles
son los caminos que, en mi opinién, salen de esos

documentos? tercero, retos Yy preguntas; cuarto,

aludiré a los conflictos de valores y como tratar de
resolverlos.

¢Qué es la paternidad responsable en los
documentos de la Iglesia?

Nos basamos cn los siguicntes textos:

Vaticano II. Gaudium et Spes: No. 50, pérrafo
segundo y No. 51, pérrafos primero y tercero.

Humunae Vitae: No, 10

Deto. de los obispos mexicanos de dic 1972 No. I,
n

Dcto. de Pucbla: Nos. 583 al 589, sobre todo el

Enciclica Familiaris Consortio: No. 28

Iniciemos citando la Gaudium et Spes, No. 50,
parrafo segundo:

"En ¢l deber de transmitir la vida humana y
cducarla, lo cual hay que considerar como sy propia
mision, los conyuges saben que son cooperadores del
amor de Dios Creador y que son como sus intérpretes.
Por ¢so, con responsabilidad humana y cristiana,
cumplirin su obligacion con docil reverencia hacia
Dios: de comin acuerdo y proposito s¢ formarin un
juicio reeto, ateadiendo tanto al bien propio como al
bien de los hijos, ya nacidos o todavia por venir, dis-
cernicndo las circunstancias del momento y del estado
de vida, tanto materiales como espirituales y, final-
meate, teaicndo en cuenta ¢l bien de su propiu
familia, de la sociedad y de la Iglesia. Este juicio, en
altimo t¢rmino, o deben formar ante Dios los CSPOSOs

personalmente. En su modo de obrar, los esposos
cristianos tengan en cuenta que no pueden proceder a
su arbitrio, sino que siempre deben regirse por la con-
ciencia, que hay que ajustar a la ley divina misma,
déciles al magisterio de la Iglesia, que interpreta
auténticamente aquélla a la luz del Evangelio”.

Quisiera subrayar aqui este punto: tratarén los
esposos de formar su recto juicio mirando no s6lo su
propio bicn, sino también al bien de los hijos nacidos
o posibles, considerando para eso las condiciones
maleriales y espirituales de cada tiempo o de su es-
tado de vida; finalmente teniendo siempre en cuenta
los bienes de la comunidad familiar, de la sociedad y
de la misma Iglesia. O sea que, para el Vaticano 11, la
paternidad responsable es una actitud que toma en
cuenta también el bien de la sociedad temporal y de la
Iglesia.

Veamos ahora lo que dice Pablo VI en la
Humanae Vitae:

El amor conyugal exige a los esposos una concien-
cia de su mision de paternidad responsable sobre la
que hoy tanto se insiste con razon y que hay que com-
prender exactamente. La relacién hay que considerar-
la bajo diversos aspectos legitimos y relacionados
entre si. {Cudles son esos aspectos? Los biologicos,
las tendencias del instinto y de las pasiones y las con-
diciones fisicas, psicolégicas, econOmicas y sociales.
En relacién con los procesos biologicos, paternidad
responsable significa conocimiento y respeto de sus
funciones; la inteligencia descubre, en ¢l poder de dar
la vida, leyes biologicas que forman parte de la per-
sona humana.

En relacién con las tendencias del instinto y de las
pasiones, la paternidad responsable comporta el
dominio necesario que sobre aquéllas han de ejercer
la razén y la voluntad.

En relacion con las condiciones fisicas,
econdmicas, psicologicas y sociales, la paternidad
responsable se pone en préctica ya sea con la
deliberacion ponderada y generosa de tener una
familia numerosa ya sea con la decision, tomada por
grandes motivos y en ¢l respeto de la ley moral, de
evilar un nuevo nacimiento durante algn tiempo o
por tiempo indefinido.

La paternidad responsable comporta sobre todo
una vinculacion més profunda con el orden moral ob-
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 establecido por Dios, cuyo fiel intérprete cs la
mo -

~ Del documento de los obispos mexicanos de
dicicmbre de 1972, sobre todo los dos primeros
TP

LA PATERNIDAD. Ser padre es comunicar la
vida en plenitud. Comunicar la vida plenamente no ¢s
solo engendrar, sino proporcionar todo lo que
durante anos los hijos ticnen derecho a esperar de sus
padres: en lo material, alimento suficiente, vivienda
adecuada, vestido y vigilancia a su salud; en lo
humano, atencion y cuidado, tiempo y desvelos, amor
¥ comprension, educacion digna que les transmita lo
mejor de si mismos y del ambiente en que viven para
igm pucdan desarrollarse como personas conscientes
yﬂn& Comunicar la vida es entregar a los hijos todo
lo que el hombre y la mujer van siendo cada nuevo
 dia: los conocimientos y la experiencia de hoy, la dis-
tinta salud, la diferente capacidad de trabajo; en una
- palabra todo lo que son. Es este todo dindmico y cam-
biante el que los padres regalan a diario a sus hijos y
€5, por tanto, algo mas profundo, mas permanente y
mucho mis humano que la mera comunicacion de la
existencia. . .

. Esta vision humana y cristiana de la paternidad
nos lleva a concluir, por una parte, la inmensa respon-
- sabilidad de comunicar la vida plenamente; por otra
parte, la necesidad de que cada pareja reconozca
humildemente su limitada capacidad de comunicar la
vida antes de asumir tan seria responsabilidad. Por lo
tanto, cada parcja debe medir sus posibilidades con-
- crelas materiales, temporales y personales, asi como
emplear los medios adecuados para el cabal
cumplimiento de esta mision paterna.”

Del documento de Puebla, el nimero 584:

“Cristo, al nacer, asumid la condicion de los nifos:
nacié pobre y sometido a sus padres. Todo nino -im-
agen de Jesis que nace- debe ser acogido con carino y
bondad. Al transmitir la vida a un hijo, ¢l amor con-
yugal produce una persona nueva, singular, Ginica e ir-
repetible. Alli empicza para los padres el ministerio
de evangelizacion. En ¢l deben fundar su paternidad
responsable:  en las  circunstancias  sociales,
econdmicas, culturales, demograficas en que vivimos,
éson los esposos capaces de educar y evangelizar en
nombre de Cristo a un hijo més? La respuesta de los

paares sensatos seréd fruto del réctodiscernimientoy
no de la ajena opinidn de las personas, de la moda o
de los impulsos. Asi el instinto y el capricho, cederdn
lugar a la disciplina consciente y libre de la
sexualidad, por amor a cristo cuyo rostro aparece en
el rostro del nifio que se desea y se trae libremente a
la vida".

El lector puede consultar los otros textos que
hemos senalado mds arriba.

En base a estos documentos del magisterio, veo
claros algunos caminos que nos ayudardn a ubicar
mejor lo de la paternidad responsable.

Primero, la paternidad responsable ¢s una
decision que nace de una actitud profunda. Es un
proceso que implica sustentar, acompanar, educar y
evangelizar a los hijos. Una decisién, una actitud y un
proceso. Tres dinamismos que, combinados, ticnen
lugar en la cuestién de la paternidad. ¢

En este sentido, podemos afirmar que la pater-
nidad y maternidad responsables s6lo pueden darse
dentro de una pareja comprometida mutuamente. Al
respecto, uno lee o escucha cosas folckloricas que
refieren a que, debido a los adelantos tecnolégicos, la
paternidad responsable pucdc darse fuera de la
familia.

Cuintas mujeres hay que, por probleizas
psicolégicos, experimentan un rechazo a los hombies
y rehuyen a una vinculacion comprometida, busca: do
vivir su maternidad solas. Para csto o "alquilan” un
desconocido para engendrar o, mas sofisticadamente,
s¢ realizan una inseminacién artificial de un tubo de
probeta. Y hablan de una maternidad responsable.
Como hemos dicho, s6lo en el marco de la pareja
puede darse, de verdad, la responsabilidad de ser
padres.

Segundo, la parcja estd llamada a crear una
familia. Este principio no ¢s ninguna novedad; pero
muchas veces, los grandes principios, que son como
brijulas, se empolvan. Hay que quitar ese polvito y no
hay que suponer que ya todos parten de las mismas
bases. Hay que comenzar por lo basico, no hay que
dar por supuestas muchas cosas.

Tercer camino: la paternidad responsable surge y
se desarrolla en una pareja llamada a crear una
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familia en una sociedad. La paternidad responsable
de parejas mexicanas es en esta sociedad mexicana
donde ¢l W09 de las mamas son solteras, donde cerca
del 50% de los nifos nacen fuera del matrimonio,
donde, creo, bemos pensado una pastoral orientada
hacia familias estables, pero quizé poco orientada
hacia todo ese niscleo familiar no estable de mujeres y
RiNOS que no estan en una familia.

Aqui hay un reto enorme: écémo cultivar una
paternidad responsable en una familia concreta, en
una sociedad concreta, con contextos de injusticia, de
destrozo sicologico de la persona, de desnutricion, de
hambre, de poca participacion ciudadana, ete.?

La paternidad responsable no se vive en una dis-
neylandia roméntica del amor conyugal o de
relaciones familiares sin problemas.

Cuarto camino: paternidad responsable en una
familia, con una misién evangelizadora, en una
socicdad concreta. Esto ticne que ver con una
vocacion eclesial de la pareja: querer ser portadores
de buenas noticias, del evangelio, con el testimonio y
con la palubra. Aqui hay una veta riquisima para la
pastoral que no hemos explotado suficientemente.

¢Cuales son lus buenas noticias que queremos de
acucrdo & nuestra situacion existencial concreta?
«Cuales para lus geates que estan cerca de nosotros?
¢Que evangelizacion quisiéramos para nuestro pais?

Hay que ser portadores de buenas noticias no sélo
puara ¢l mas alld, después de la muerte. Tenemos que
ser evangelizadores desde la construccion humana y
de la convivencia humana, desde ¢l més aca, en la his-
loria concreta que nos estd tocando vivir: evangélica,
cconomica, politics, afectiva, sexual; iqué nos dice
todo esto? Cuando hablo de evangelizadores me viene
espontincamente aquella frase bellisima del profeta
Isaias: "Que hermosos son los pics del que recorre los
montes anunciando la paz’. A eso estumos lamados
nosotros, no a vivir fuera de la historia y de la
geogralia, sino a ser evangelizadores, recorrer los
moates, los montes mexicanos anunciando la paz.

La vocacion de la Lamilia no ¢s mirarse a si misma,
tiene gue ser evangelizadora de otras parejas y otras
fumilias. En este sentido hay una rica experiencia en la
lglesia latinoamericana que ha puesto de relieve ¢l
papel del laico cn la mision cvangelizadora de la
lglesia,

Aqui se impone una pregunta para el tema que es-
tamos tocando: ¢no creen que una variable o un
clemento que hay que tomar en cuenta, a la hora de
decidir el nimero de hijos, es la exigencia de ser evan-
gelizadores? Dicho de otra manera, el namero de
hijos de tal manera que no sélo los pueda atender a
cllos, sino que pueda realizar mi misién evan-
gelizadora en la Iglesia y en la sociedad. Esto toca lo
mismo al papd que a la mama.

El papel evangelizador de los laicos va a ser cada
dia mds activo y, mas en concreto, el papel de la
mujer. Se nos abre, pues, un gran reto: promover
familias evangelizadas y evangelizadoras, perpetua-
mente recibiendo y dando evangelizacion., Evan-
gelizadoras de nuestros pueblos en la Iglesia.

La definicién del niimero de hijos es una cuestién
que esté en ¢l fondo de los caminos que he sefalado.
Esta definicion ha de basarse, creo, en cinco criterios:
Primero, los que  puedan  sustentarse
ccondmicamente, Segundo, los que se pucdan educar,
ofreciéndoles posibilidades de instruccién variada.
Tercero, los que se puedan acompanar efectivamente
con una cercania afectiva. Una paternidad respon-
sable que olvida la cercania afectiva no es paternidad
responsable. Esto supone tiempo disponible para
dedicarle a los hijos. Cuarto, evangelizarles Quinto,
que sea posible ser evangelizadores de otras familias.

El conjunto de estos cinco elementos ayudard, a
cada parcja, a determinar, de acuerdo a sus con-
diciones personales, sus propias cualidades y
limitaciones, su situacién econdmica, etc; el nimero
de hijos que tendré. Quicro insistir en que esto ¢s una
decision, seria y responsable, que atafe sélo a la
pareja. No caben ni hay que permitir en este ambito
las intervenciones ilegitimas del Estado. Aqui hay
todo un tema que no es el momento para profundizar,
pero lo dejo senalado.

La paternidad responsable supone, entonces,
definir, con seriedad, el nimero de hijos. Si la de-
scendencia es pequena 0 numerosa, serd una cuestion
a decidir por la pareja. Cieftamente el mundo de hoy
no ¢s el mismo de hace 30 o 40 afos en que abun-
daban las familias numerosas. Pero, si una pareja,
analizindosc y analizando la sociedad, decide tener
muchos hijos, sera una decisién tan respetable como
la de aquella pareja que decida tener pocos hijos.

Viene ahora el problema de los métodos. En lo
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anterior suele haber consenso: determinar respon-
sablemente el nimero de hijos y que es la pareja la
que ha de tomar esa determinacion. Respecto a los
métodos es donde hay fuertes discusiones y respecto a
lo que se dan los conflictos de valores.

Ya conocemos la doctrina oficial de la Iglesia que
admite solamente los métodos naturales y rechaza los
métodos anticonceptivos artificiales, Este es un
campo de serios conflictos, para muchos matrimonios.

En cuanto a los métodos anticonceplivos, estricta-
mente hablando, no podemos hablar de métodos an-
ticonceptivos naturales. Desde el punto de vista de la
intencionalidad, tan pretende evitar un hijo quien usa
un método natural, como quien usa un método artifi-
cial. Veamos ahora el problema del conflicto.

Tenemos una pareja que de verdad intenta vivir
todos los valores de los que ya hemos hablado, con
todos sus mas y sus menos, con todos sus titubeos, los
altos y los bajos de la propia condicion humana. Esa
pareja quicre caminar con la ayuda de Dios y el apoyo
de la Iglesia.

En un momento determinado surge el conflicto,
Yo quiero ser fiel a la Iglesia que me dice que no
puedo usar anticonceptivos "antinaturales”, que sola-
mente puedo usar métodos naturales. Y sucede, por
ejemplo, el caso de muchos esposos jovenes en los que

€l viaja, y al regreso del viaje de varios dias es perfec-

tamente explicable ¢ indudable que el proceso de
espontaneidad afectiva, en la relacion con su mujer, le
lleva a querer tener relacion intima con ella, wna
relacion fisica sexual completa, sexual afectiva y en-
tonces surge el problema: bueno, no puedo usar an-
ticonceptivos artificiales. Surge un choque entre su
afectividad y su conciencia. Dice €l: por un lado esta
mi deseo, mi impulso glgbal a la unién intima con mi
mujer, y ella lo tiene también hacia mi, por otro lado
estd el que quiero ser fiel a la Iglesia en la que me
piden, por la ensenanza oficial, que no use anticon-
ceptivos artificiales.

Ahi tienen ustedes el caso de un conflicto, un con-
flicto entre dos bienes, entre dos valores: por un lado
querer scr fiel a la ensenanza del magisterio de la
Iglesia; por otro lado, tratar de seguir el impulso per-
fectamente legitimo de entrega a su esposa y de ella
hacia €l después del viaje. Sin embargo, le toca la mala
suerte de que regresa en la época en que clla es fértil.
Hay razones de mucho peso para no tener un hijo en

ese momento, ya sea sicolégicos, econémicos, de
salud, ete.

Otro caso de conflicto que me tocd conocer de
cerca:

Una mujer que ya tiene 4 hijos, con una vocacién
apostolica educativa enorme, en buena edad, con el
apoyo de su marido para esa vocacidn apostdlica
educativa. Entonces, dice ella: si ya no quiero tener
mas hijos por ser fiel a esta vocacion interna que yo
sinceramente tengo, solamente puedo usar los
métodos naturales; hay etapas en que es dificilisimo,
¢l que yo como esposa joven pueda seguir adelante en
esto. Vienen las situaciones de conflicto entre dos
valores.

En la teoria se ha hablado de conflicto de deberes.
Yo pienso que en realidad, no ¢s conflicto de deberes;
es un conflicto de valores. No ¢s lo mismo, varios
moralistas hacen esta aclaracion: més que de deberes
u obligaciones hay que hablar de valores. Para
clarificar més, pondre otros ejemplos.

Un caso que a mi me sucedié: temia el com-
promiso de asistir como sacerdote, testigo de la
Iglesia a un matrimonio.

Rumbo al templo en el que se iba a celebrar el
malrimonio me toco ver un accidente, que dio como

-resultado varios heridos muy graves; en ese momento
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me surge ¢l conflicto de valores: ¢l valor de la pun-
tualidad por llegar al matrimonio, segundo el valor de
dar los Gltimos minutos a esos heridos. Los dos son
valores, los dos son importantes; entonces ahi me dijo
Dios, a través de mi conciencia: ta fallas llegando
tarde, pero les das los sacramentos a estos tus her-
manos. Llegue tarde y la novia estaba enojada. Ya
después les expliqué y lo entendieron, pero ahi ticnen
un caso muy claro, es decir, dada la limitacion
humana, dada la contingencia humana, no siempre
podemos obtener o realizar y/o recibir al mismo tiem-
PO, todos los valores que quisiéramos realizar.

Asi es la vida humana, esta experiencia es un caso
muy claro, pero todos vivimos otros muchos.

El conflicto, a veces, entre atender un hijo o a otro
en una conversacion; el conflicto entre quedarse en su
casa, para escuchar un hijo o ir a atender a un amigo
(@) que deveras requiere una escucha muy larga por
una crisis personal; ¢l conflicto en que vivimos muchas
veces los obispos, los sacerdotes, de atender a per-
sonas con demandas y necesidades muy urgentes.
Continuamente vivimos el conflicto eatre coémo
realizar dos bienes, simultincamente, cuando
sabemos que nuestra condicién es limitada ese es el
conflicto de valores.

Creo que la causa fundamental del conflicto de
valores hay que encontrarla en la misma condicion
humana limitada, que muchas veces no nos permite
tener todos los valores que sinceramente deseamos.
Tienen que ver también aspectos de debilidad en
determinadas etapas de la vida; aspectos de falta de
fuerza, de crecimicnto en nuestra evolucion humana y
religiosa. Hay momentos en que no podemos dar mis.
Por ¢jemplo, yo le tengo una profunda antipatia a otra
persona, s€ que tengo que reparar esa relacion y
llegar a amarla, como Jesis nos pide. No puedo, sin
mas, olvidar y, al dia siguicnte, ver a esa persona como
si nada. Hay que ser sensatos y tener una pedagogia,
la gradualidad de decir: ¢n esta ctapa o en este
momento, no voy a aspirar a4 mas. Poco a poco iré
reconstruyendo la relacion.

Asi pasa muchas veces en la vida. Hay que tener la
pedagogia del aliento y la esperanza; no la de la luz
implacable y rigurosa. Mis que condenar, hay que
acompanar al hermano. Esto es muy impaortante para
la labor pastoral. Acompanar significa no dejar al her-
mano, ayudarlo a crecer.

Tenemos que llegar primero al corazon y luego a
la inteligencia y, a veces, esa solidaridad con la per-
sona; atn en situaciones objetivamente dificiles, la
solidaridad con la persona, no con la situacion, nos
permite ir avanzando de la mano con ella y después,
tal vez de meses o de anos, viene ¢l resultado. Hay que
tener en cuenta todo ¢so, esas situaciones de conflic-
10.

Todo esto ilumina nuestro tema de la paternidad
responsable, rcalidad en que se viven muchas
situaciones conllictivas, no s6lo respecto al nimero de
hijos y ¢l modo de tenerlos. La paternidad respon-
sable no puede reducirse a la cuestion de los métodos
anticonceptivos. Este aspecto del nimero de hijos,
como hemos visto, hay que enfocarlo desde el dngulo
de la pareja y de la familia, en todo su contexto com-
pleto, fuerza sicolégica, econémica, salud, energia
religiosa, acercamiento de un nifo a otro, elc.

Entonces, tenemos por un lado la atraccién afec-
tiva legitima y por otro la exigencia de los métodos
naturales, como ¢l del ritmo. No siempre funciona tan
facilmente el ritmo y esto genera situaciones de angus-
tia en muchas familias. ‘Es un problema muy serio.
Respecto al deseo de unién profunda en la pareja, en-
tendemos la unién sexual como entrega afectiva y de
la vida, no s6lo como un mero desahogo fisico. No,
aqui no nos referimos a quiénes viven la relacién con-
yugal como un desahogo zoolégico. Estamos hablando
de la union sexual que, como lo dice bellamente Pablo
VI en la Humanae Vitae, significa entrega afectiva,
entrega de historia y de intimidad. Desde esta optica
hay que ubicar la sericdad del conflicto de valores.

Para la resolucion del conflicto no hay recetas. En
la pastoral concreta hay que invifar a las parejas al
discernimiento. Invitarlos a la reflexion tranquila y en
paz. Para esto hay que partir de la experiencia de que
Dios nos ama y nos libera. Desde este presupuesto
proponerle a la pareja que, con toda sinceridad,
piense en los valores y trate de equilibrarlos en la
balanza de su vida. Aqui, en este momento concreto,
4cOomo vamos a realizar tal o cual valor? Todo esto
supone paz en el corazdn, analisis de circunstancias,
saber rezar, saber revisar para no dejar que nos
domine el egoismo.

Hay casos, por cjemplo, en que el ritmo no resulta,
el organismo no funciona adecuadamente. La
Humane Vitae recomienda que se utilicen métodos
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Ierapéuticos que ayuden a regular el ritmo. Pero ya en
las sitvaciones concretas, las parejas no tienen la
serenidad para ver todo esto. Como evangelizadores,
entonces, lo que hay que hacer es serenar, alentar,
animar y no exagerando la expresion, pavimentar el
camino al inficrno: "si usas esto o aquello, it= vas a
condenar!” No podemos hacer esto ltimo. El camino
pastoral, que me parece mas evangélico, es el de
promover una conciencia bicn formada, que pueda
reflexionar y valorar las situaciones que se presenter
€n un espiritu de tranquilidad. Hay que ser fuente d¢
aliento y de paz.

Hay gente que les cuesta mucho trabajo vivir con
los métodos naturales, y no por malas gentes, sino por
todo lo complicado de su vida, por las caracteristicas
de su historia personal. A esas personas, ¢las vamos a
evangelizar con el sedalamiento fulminante del
pecado mortal? Honestamente, creo que eso no s
correcto. Para evangelizarlos hay que partir de su
problematica o conflicto y entenderlo. A partir de eso,
amimar al crecimiento en lo que es la paternidad
responsable; invitar continuamente a la revision de la
vida para que no prive el egoismo en la toma de
decisiones.

Otro punto a tomar ¢n cuenta en este sentido es la
distincién que hay que hacer entre lo que es una ac-
titud, mentalidad u opcion anticonceptiva y lo que, en
un momento determinado, puede ser el uso de un an-
ticonceptivo. El uso de anticonceptivos no necesaria-
mente implica una mentalidad antivida, antinino.

Creo que esta mentalidad estd muy difundida en
los paises desarrollados. En algunos restaurantes ad-
milen perros y gatos con los clientes, pero no aceptan
ninos. Ahi se expresa esa mentalidad antiniio. Enton-
ces, hay familias realmente entregadas a hacer el bien
y que, ante un conflicto como el ya mencionado,
recurren a un anticonceptivo. Ahi hay que hacer la
distincién que propongo. No podemos afirmar tajan-
temente que ahi se exprese la mentalidad antivida.

Hay que avanzar, pues, en reflexiones y andlisis
sobre este tema de la paternidad responsable que es,
como ya dijimos, una actitud, una decision y un
proceso. Hay que someter esto a la oracion. Que no
predomine el egoismo. Que los agentes de pastoral
scamos fuente de paz, de serenidad, de crecimiento
moral, de mision evangelizadora para las parejas en la
Iglesia y la sociedad.
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EVOLUCION

EN EL CONCEPTO
CRISTIANO DE
SEXUALIDAD

Federico Jiménez
Coordinador del Equipo Regionul Pastoral Familiar,
Region de Occidente

Vamos a tocar un aspecto fundamental de la vida
humana que estd ¢n intima relacion con el
matrimonio; s¢ trata de la sexualidad. Se va a tocar
brevemente este aspecto en una forma  histérico-
teologica... Se intenta mostrar como se fue compren-
diendo y valorando la sexualidad ¢n ¢l pensamiento
Cristiuno.

Este aprecio y esta valoracion de la sexualidad, la
Iglesia no lo obtuvo de un momento a otro. La Iglesia,
esta en el mundo, camina con ¢l mundo, esti encar-
nada coma su propio fundador y va creciendo junto
con la humanidad; es méas, como fermento, luz y sal va
impulsando ese crecimicnto y lo va vivificando.

La Iglesia nceesita de los clementos y medios
naturales para conocer la verdad porque ella no con-
ace de una mancea angélics, sino que vive la realidad
espacio-temporal. El ser humano conoce por medio
de un proceso. No conoce las cosas instanténcamente;
las va conociendo y asimilando poco a poco. Aun la
misma Revelacion divina no ha sido conocida ni com-
prendida en un momento, la hemos ido viviendo y en-
tendiendo en un proceso de rellexion y penctracion.
La lglesia ha ido caminando -a veces dolorosamente
hasta con rupluras- en la comprension de la Palabra
revelada. Por esto hablamos de la evolucion del
dogma, La comunidad cristiana en sus primeros tiem-
pos creya ea Jesus como verdadero dios y verdadero
hombre pero twwo que caminar y luchar para com-
prender qué significa que Jesucristo es verdadero
Dios y verdadero hombre, Actualmente seguimos
caminando y profundizando mis. Esto no quicre decir
gue se cambic ¢l dogma, significa que cambiamos
nosotros hacicadonos de la salvacion que Cristo vino
atracr al mundo.

En cste aspecto de proceso s¢ va a presentar,
brevemenie, como ha sido ¢l caminar del pensamicnto

cristiano acerca de la comprension de la sexualidad.
Se tiene en primer lugar el dato revelado. En la
Sagrada Escritura no encontramos una enscianza
sistematica, organizada acerca de la sexualidad; en-
contramos unos principios y una valoracion préctica y
muy elevada sobre la sexualidad.

En primer lugar sc asienta en el 4 T que la
sexualidad es algo humano y como humano es algo
formidable, no solamente bueno sino muy bueno. El
sexo es un invento de Dios que se nos regala en la
vida. El libro del Génesis presenta la sexualidad con
dos fines: para unir a las personas y para proyectar la
vida. Presenta al ser humano en el estado de gracia,
viendo con gusto y agrado su propia realidad cor-
poral: el hombre y la mujer estaban desnudos ¢l uno
frente al otro y no se avergonzaban.

La Palabra de Dios afirma que el pecado metié un
desorden en el ser humano. No quité el valor de la
sexualidad pero si ofuscd sus fines. Pero también
ascgura la Sagrada Escritura que hay una redencion,
un retorno para poner, como al principio, las cosas en
su sitio,

San Pablo también habla de que la sexualidad estd
llamada a unir a las personas. En la primera carta a
los Corintios habla de este fin unitivo de la sexualidad,
dentro del matrimonio.

La Iglesia tuvo que evangelizar la mentalidad
grecolating, y se encontrd con que la cultura’ judia no
era ¢l instrumento apto para predicar el Evangelio a
los paganos. Para evangelizar a estos tuvo que pasar el
contenido evangélico de una cultura a otra, hablar ¢l
lenguaje grecolatino. En este trabajo se encontraron
con ¢l Neoplatonismo, el Estoicismo y con otras cor-
rientes filosoficas muy metidas con el pueblo y ahi ver-
ticron el mensaje cristiano.

El Platonismo tenia algo muy atractivo para- los
cristianos, quicnes se encontraron con un mundo
malerialista y hedonista del Imperio Romano en
decadencia. En ese ambiente predicaron un ideal muy
elevado. El ncoplatonismo parecié muy apto para
presentar ese ideal. Al apoyarse en ese pensamiento
marcadamente dualista se empez0 a juzgar la materia
como algo alejudo de Dios, casi como algo malo en si.
El espiritu o "lo espiritual" s¢ empezd a presentar
como lo dnico principal y valedero. Lo corporal
quedaba como un valor de segunda categoria.
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Esto no debe admirar. Eran tiempos de practicas
de prostitucion sagrada, de hedonismo y materialis-
mo. El pensamiento dualista de ese tiempo establecia
la oposicion entre ¢l bien y el mal. Esta lucha se
werificaba en ¢l interior del ser humano compuesto de
dos elementos opuestos: el espiritu y ¢l cuerpe Para
fa cultura israclia, por el contrario, €l cuerpo y el
espiritu formaban una unidad intima, compenetrada.
En ¢l pensamicnto gricgo hay oposicion. Asf fue facil
en esta mentalidad, y tratando de sanear el ambiente,
valorar la relacion corporal sexual como algo no
bueno en si, donde se justifica esta relacion por la
finalidad de la procreacion. Se dice que el verdadero
amor no necesita de la corporalidad, se aman més
manido y mujer cuando su amor es puramente
espiritual. San Agustin llega a decir que marido y
mujer s¢ unen en copula carnal, si no es por el motivo
de la procreacion, por lo menos cometen pecado
venial. En este modo de pensar hay separacion entre
fa sexualidad y el amor. Se llega a pensar que ¢l amor
no necesita del sexo. ‘

En ¢l periodo de la escolastica, en el siglo XII; se
contintia -con esta mentalidad, pero ya-hay avances.
Sto. Tomds en su concepto de naturaleza humana ex-
plica que lo comin a todos los animales, incluido el
hombre, es determinado por la ley natural. Lo que los
animalcs conocen por cl-instinto, ¢t scr- humano -lo
conoce por fa razén y puede descubrirlo impreso en la
finalidad propia de sus tendencias naturales. Esto es
la ley primaria y fundamental. Ademés en el ser
humano existe algo propio y especifico de €l y a esto
lo tiene Sto. Tomds como un segundo orden que cor-
responde a la naturaleza social del hombre y ¢s la que
empuja a buscar el valor unitivo entre los conyuges.

Asi ¢n el matrimonio existen dos 6rdenes, uno
primario y fundamental comin con todos los animales
¥ otro propio del ser humano que es la naturaleza so-
cial. En este Gltimo somos totalmente diferentes a los
animales: Por scr cb primer- orden lo fundamental y
pnmario en ¢l matrimonio y en la relacion sexual es lo
qQue pertenece a este orden, y esto es la procreacion y
Io llam6 Sto. Tomds fin primario. A lo que depende
de la naturaleza social del hombre lo llama fin secun-
dario y es el valor unitivo de la relacion sexual. Este
modo de expresar los fines del matrimonio se usé
hasta mediados del siglo XX.

La doctrina de Sto. Tomds siguc a la de San
Agustin, pero avanza un poco més. El amor y ¢l sexo

ya estdn mds cercanos. Para €l el acto sexual de los
esposos estd libre de pecado si estos lo realizan por
motivo de la procreacion. En las relaciones que
rebasan este motivo el conyuge puede aceptar la
peticion del otro conyuge que pide el débito
matrimonial; es licito si lo hace por fidelidad por man-
tener la unidad con €L Y Sto. Tomds anade una cosa
curiosa; el que pide la relacion, si no es por motivo de
la procreacion, ese si comete por lo menos pecado
venial. El otro no comete ninglin pecada porque ests
respondiendo al motivo de la unidad o fidelidad.

A fines del siglo XV ya empieza a haber algunos
cambios mds importantes. En primer lugar, hay.unas
reglas de exégesis mas profundas. San Agustin fue un
gran exégeta, pero en ¢l campo del matrimonio y de la
sexualidad, debido a su pensamiento neoplaténico y
un poco influido también por ¢l maniqueismo, no
comprendid mucho a San Pablo. En el siglo XV los
te6logos empiezan a enderezar el pensamiento de San
Agustin y dan otra explicacién a los textos de san
Pablo sobre ¢l matrimonio.

Martin Lemaitre, un gran maestro en Paris; dice
que no es un acto opucsto a la castidad conyugal cl
acto sexual de los conyuges realizado sin el fin de en-
gendrar la prole. En los anos siguientes se sigue desar-
rallando cste-pensamicnto.

La gran renovacion viene a principios del siglo XX.
Por un lado se renuevan las teorias pesimistas de Mal-
thus, la reflexion en la teologia protestante acerca del
valor de la relacién sexual dentro del matrimonio con
relacion también a los hijos. Por otra parte vienen los
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grandes descubrimientos, entre ellos dos de Ogino y
Knaus, un japonés y un austriaco quienes curiosa-
mente llegaron a las mismas conclusiones por el
mismo tiempo sin ponerse de acuerdo.

Esto se da en el ano de 1929. En 1930 Pio X7
cscribe-a "Casti Connubii” donde-sc-afirma que-cl fin
primario -del matrimonio es-la procreacion, subor-
dinando los demas fines a éste primero. Pero ya ad-
mitelaﬂidcﬁcaqucnohaccnnadaenconmdela
naturaleza humana los canyuges que usan su derecho
matrimonial siguiendo la recta razon, incluso cuando
hay causas naturales que impiden la concepeién. Asi
en la "Casti Connubii” ya se admite que lo descubierto
por- Ogino y Kuaus con- respecto a los periodos
agenésicos de la mujer puede utilizarse en forma
buena, de acuerdo a la naturaleza humana, Empicza
aqui un conocimiento de que la fecundidad puede
estar separada naturalmente del amor conyugal; dicho
en otra forma, puede el amor humano entre los
esposos expresarse ¢n la sexualidad sin una relacion
estricta con la fecundidad. Esto no quiere decir que la
relacion sexual va a estar cerrada a la fecunuidad.,

En esie mismo tiempo, eminentes profesores de
moral como Doms, Kempel y . von Hildelbrand in-
ician una ensenanza personalista sobre la sexualidad.
Esta cnseiianza se basa en un andlisis de la sexualidad
humana que intrinsecamente en su naturaleza es dis-
tinta del sexo animal.

Santo Toméds no tenia los elementos suficientes
para hacer esta distincion. Estos tedlogos ya se dan
cuenta que la sexualidad humana es intrinsccamente
distinta, aunque tenga cosas parecidas, al sexo animal.
Esté estd forzosamente ligado a la procreacion,
micntras que en la parcja humana la sexualidad no
sicmpre es fecunda y, siempre, estd abierta a la
relucion. Segin estos profesores en ¢l matrimonio 1y
union sexual afecta a las zonas més profundas y
espirituales de la persona humana, encarna la forma
mas totalizante de la comunién interpersonal. Por eso
s¢ deshumaniza la sexualidad humana si s¢ compara
de una manerd material con ¢l sexo animal. Estos
autores no se basan s6lo cn teorias antropologicas,
sino tambicn c¢n investigaciones de la experiencia de
PATC]as (UC S¢ CUsin porque se quicren.

La conclusion de los tedlogos del ticmpo de la
“Castt Connubii” ¢s que la moralidad de la relacién
sexual no puede medirse por la conformidad con la
Biologia, sino con ¢l provecto humano que se expresa

en la relacion sexual, 0 sea, que esta relacién no sélo
marca el nivel biologico sino que llega a las capas més
profundas de la persona humana. La sexualidad ¢s la
expresion Gnica y formidable que sblo en el ser
humano tiene un sentido profundo.

Por ese mismo tiempo la Sagrada Penitenciaria
recomicnda que se utilicen los periodos agenésicos
cuando no convenga.tener. més hijos, para evitar. el
pecado grave del onanismo que se practicaba frecuen-
temente para evitar la fecundidad.

En 1951 Pio XII en su discurso a las comadronas
de Roma-admite la licitud del método Ogino-Knaus;
con la condicién de que se mantenga ¢l orden de los
fines del matrimonio, que se valore la naturaleza
biologica del acto sexual y por lo mismo quede abierto
a la posibilidad de la vida aun cuando intencional-
mente se excluya la procreacion. Asi este Papa admite
abiertamente la bondad del acto sexual inde-
pendientemente de la procreacion.

El momento culmen de esta misién profunda de la
sexualidad lo tenemos en ¢l Concilio Vaticano I, en la
constitucién sobre "La Iglesia y el Mundo - actual
(Gaudium et Spes), la cual presenta a la sexualidad
con una mentalidad personalista, insistiendo que la
comunidad de vida y amor, que es el matrimonio,
compromete a la totalidad de la persona de cada
conyuge, no solamente su parte biolGgica; que las ex-.
presiones afectivas y corporales son parte integrante
de la persona humana y su signo propio; que el acto
conyugal expresa y promueve el amor de los esposos
en la alegria que se dan mutuamente; que ¢l hijo es
fruto de su amor conyugal.

En la Gaudium ¢t Spes se suprime definitivamente
la terminalogia que ain se usa en la "Casti Connubii’.
Ya no se habla de fines primario y secundario. Los
aspectos de procreacion y de comunidad y amor han
dejado de estar yuxtapuestos, ahora forman una
unidad que nace de lo profundo del ser humano, El
matrimonio es una alianza de amor conyugal que se
manificsta tumbién con los actos sexuales.. Este amor
compromete y abarca toda la persona de los conyuges.
Esta enraizado ¢n la voluntad pero la asume la afec-
tividad y la corporalidad como clementos integrantes.

La Gaudium ¢t Spes ascgura una nueva etapa en el
conocimiento y- valoracion- de la. sexualidad. La
Familiaris Consortio del Papa Juan Pablo 7* también
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se mueve ¢n - esta-linea. Presenta asi el ‘valor de la
sexualidad:

"La sexualidad mediante la cual ¢l hombre y la
mujer s¢ dan uno al otro, con los actos propios y ex-
clusivos de los esposos no es algo puramente
bioldgico, sino que afecta el nicleo intimo de la per-
sona humana en cuanto tal, ella s¢ realiza de modo
verdaderamente humano, cuando es parte integral del
amor con ¢l que el hombre y la mujer se com-
prometen totalmente entre si hasta la muerte. La
donacion fisica total, seria un engano, si no fuese
signo y fruto de una donacién en la que esté presente
toda la persona y en su dimensién temporal, si la per-
sona se reservase algo o la posibilidad de decidir de
otra mancra en orden al futuro ya no se donaria total
mente” E.C. n. 11),

Esta valoraciéon personalista de la sexualidad ex-

plica por qué no son moralmente correctos los actos

sexuales prematrimoniales; porque ellos no expresan

la totalidad de¢ la entrega. Este concepto de

sexualidad 1ambién eariquece.cl sentido de.la pater-
nidad responsable. En un momento de la reflexion

sobre la paternidad se propuso la abstencién com-

pleta en caso de que no se pudicran usar los periodos

agénesicos. En este modo de pensar- facilmente

pudiera estar un concepto pobre de la sexualidad de

valorarla s6lo como instrumento para la procreacion o
puramente como una atraccion fisica y un-desahogo
corporal. La sexualidad es-un elemento integrante de

la vida conyugal y por o tanto necesario para la unién-
de los esposos. Asi san Pablo habla de la continencia
con prudencia y pone sus condiciones, condiciones
que no comprendié san Agustin pero que désdé el
siglo XV se han profundizado y se han valorado. Ha

sido un largo caminar. que_hoy estd produciendo sus
frutos.




CIENCIA MEDICA Y
MICROABORTO

Luis Enrique Ruiz Amezcua
Maestro de Etica Medica UIA

Dentro de la posicién clara sobre ¢l aborto direc-
1o, o inducido voluntariamente, queda un puesto no
definido. Esto versa sobre la discusion de los primeros
dias desde la- fertilizacion y la anidacion. ¢Hay
posibilidad entonces de un microaborto inducido?

La discusion supone una investigacion sobre el
principio de la vida racional, o sea lo ya indicado
anteriormente sobre la hominizacion,

Para dar algunas bases en orden a la discusion
filosofica y ética hay que recordar la necesidad de
anadir el aspecto cientifico. ’

La vida no se inicia y luego se desarrolla en una
linea continua, porque tiene fases bien marcadas.

Para mayor claridad ex la defensa de la vida hay
que indicar como indiscutible que la biologia sefala el
principio ¢n la fertilizacion: queda programado ¢l
futuro ser humano, a nivel celular, desde ese momen-
to.

Tambicn es claro, segin los datos actuales, que ¢l
embarazo comicnza mas tarde, en ¢l acto de la
anidacion del huevo en las paredes internas de la
malriz, cn el revestimiento llamado endometrio. De
alli en adelante se desarrolla la gestacion.

En ¢sos supuestos queda el tiempo de unos siete
dius aproximadamente, con un recorrido del huevo
desde ¢l primer tercio del oviducto donde se efectad
la fertilizacion, hasta que emigra a la maltriz,

Asi podemos distinguir entre vida humana y vida
personal. La fertilizacion inicia la vida humana, pero
no necesariamente la vida personal, esto se ha dis-
cutido hasta el dia de hoy con los vaivenes ‘de
opiniones ya indicadas. La vida personal ciertamente

aparccerd después de la anidacion. Pero ¢antes
también? En esto versa la discusion.

Este periodo de la vida, como promedio s¢ presen-

la asi:

“ =

DESARROLLO HUMANO INICIAL

Tiempo Fendmenos evolutivos

Algunas horas Coito, sequido de la capacidad del esper-
matozoide para la fertilizacion.

0 horas Fertilizacion = évulo + espermatozoide
forman una célula-huevo o cigoto.

* 22 horas - 2 células

% 44 horas - 4 células en migracion a la matriz

* 66 horas - 8 células

£ 4dias - 16 células = estado de mérula

* 6.7 dfss Llegada & la matriz y anidacion.,
Comienzo del embarazo,

& Forma de bidstula. J

Es de suma importancia la diversa conducta que
siga este gérmen vital en evolucién, durante esta

primera semana: entre la fertilizacion y la

implantacién, porque entonces se define el ser
humano.

Los investigadores en ¢l campo de la Genética han
encontrado que esta semana es critica para definir los
diversos caminos que puede seguir el germen vital
antes de la implantacion. Lo més ordinario seré la
fertilizacién de un 6vulo y su evolucién, por division
hasta la anidacion, y subsiguicnte desarrollo fetal
hasta la maduracion y ¢l parto. También es conocida
la division del huevo con el resultado de los gemelos
idénticos, fenémeno, que puede acaccer aun hasta el
dia 14, aproximadamente.

Lo que es menos conocido, y es fruto de estudios
recientes, es la fusion de las células ya en evolucién y
que da base a nuevas reflexiones. Es decir, se fertiliza
un huevo, éste comienza su division ordinaria, luego
tal vez se divide; o se fertilizan dos 6vulos, y cada
parte sigue sus propias divisiones, que tenderian a un
proceso de gemelos idénticos, pero poco tiempo
después se habran unido para formar un solo elemen-
to que anida y da un.solo ser humano, el cual
evoluciona y nace como una sola unidad.

Estos fenémenos tan especiales se han com-
probado en experimentacion animal y se concluye én
lo humano también por analisis genético. Algunos in-
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yestigadores han dado por llamarles "quimeras”. Su
tipo de elementos sanguincos prueban que son
- combinacién de dos seres y su tipo genético es doble:
XX-XY. Fue una fusion de dos células fertilizadas, o
una nueva fusion después de haberse dividido un
dwulo fertilizado. En cualquier hipotesis la realidad es
que hay dos seres combinados, celularmente, en uno.
Sus caracteristicas sexuales estdn alteradas en la
combinacion cromosémica de ambos sexos, tienen
variantes en los corplsculos sanguincos y variante
cromalica en los 0jos.

Estos estudios nos hacen reflexionar en el sentido
de que el ser humano en su realidad humana, como
individuo definido y camino de su natural desarrollo
0o tienen lugar en la fertilizacion sino hasta que el
embarazo se fija y toma una ruta definida. Entonces el
producto ya es irreversible y prosigue en una ruta
definida, por la vida fetal hacia la madurez embribnica
y ¢l parto; es ya la vida personal, iniciada en el
nacimiento.

Otra reflexion importante es la relativa frecuencia
con que se presentan pérdidas inadvertidas por la
mujer de huevos en diversos estadios de evolucién por
alguna circunstancia por la cual no es posible o fac-
tible la anidacién. En el sangrado natural del fin del

FERTILIZACION

—_— R e W W e

ciclo se pierde, porque al faltar la anidacién no se
producen las hormonas que frenan la ovulacion,
evitan la menstruacion y fijan el embarazo. No parece
razonable por todos estos fenémenos, que la
naturaleza humana produzca un ser humano en la
fijacién definitiva hasta el embarazo. Antes podemos
considerar la muerte posible; o la pérdida de células
vivas en evolucion que pueden llegar al inicio de un
embarazo, o no lograrlo.

Las diversas aplicaciones son claras. Si el em-
barazo no se logra por causas naturales, serfa una
evolucion genélica no lograda, por la causa que sea,
asi como un endometrio inepto para la anidacién. Si,
en cambio, esta anidacion se impide artificialmente,
como por ejemplo por el artefacto, cuando hay
derecho de planificacién recta para procurarlo,
tendriamos simplemente un método anticonceptivo.
En estas suposiciones nuestro concepto de aborto
necesitaria rcvxsxén, trasladando el fenémeno abortivo
alucmpodclcmbaram,csdcur.apamrdeh
anidacién, ya se inicia la vida humana, con todo el
derecho a la vida y el aborto directo queda proscrito
por toda sana moral y valor cientifico.

Gréficamente este perfodo de sicte dias se puede
representar asf:

S
4 e v
0
n
o
) O
.-l OVULO LIS RADO
DEL OVARIO

1~ DOS CAMINOS evolucon

hasts ol estado wienma y
n car u un mad
| wdecunto.
1 -
—_—
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Dos Caminos que puede seguir la célula fertilizada
en evolucién hasta el estado de GASTRULA: implan-
tarse en la pared uterina y dar comienzo al embarazo:
0 perderse, por no encontrar un medio adecuado.

Las bases, a nivel cientifico para concluir qué no
hay vida personal y presencia del alma racional en los
primeros dias antes de la anidacién se reducen a estos
puntos principalmente:

- la unicidad del huevo no estd definida, ya que
puede seguir su evolucién de division celular como
una sola unidad, o dividirse y seguir la divisién celular
independientemente en cada elemento, o finalmente
dividirse y volver a reunirse.

- La naturaleza misma rechaza clementos defec-
tuosos, especialmente en este periodo del desarrollo
vital.

- Por falta de preparacién adecuada del en-
dometrio no se llega a lograr la anidacién en muchas

0casiones.

- La ciencia calcula que al menos el 50% de los

huevos no se logran: al no anidarse o perderse en la
primera o segunda semana después de la anidacion,
no se logra el embarazo. Con la menstruacién queda
climinada toda posibilidad de embarazo. Hay
cientificos que extienden estas pérdidas hasta un 90%
de los huevos (Gvulos fecundados).

Respecio a la posibilidad de microaborto la logica
clemental sigue dos rectas posibles: las personas que
sostengan que la vida personal y la presencia del alma
se efectan desde la fertilizacion tendrdn que sostener
que es microaborto ¢l inducir la expulsion del huevo
en sus primeras divisiones o impedir sy anidacion,

Esto se aplica al DIU (dispositivo intra uterino) del
cual se trataré en lo referente a los anticonceptivos.

Las personas que opinan, por el contrario, que la
vida personal no puede existir sino después de la
anidacion, no podrén admitir que sea microaborto en
los casos mencionados.

Lo importante, intelectualmente, es no variar de
premisas con enfoque "acomodativo”, sino ser fieles al
modo de pensar al sacar conclusiones,

. _’lv-" , B .-"/\Q'\m. 5
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Consagracion
de un Obispo
a los pobres

D. Bartolomé Carrasco
Arzobispo de Daxaca

MOTIVACION

Hace weinticinco afos fui llamado y consa-
grado para llevar 8 cuestas el cargo de obis-
po en k3 lglesia, Del Seflor Jesis recibf la
gracia del apostolado (Rormanos 1,5) para
ser obispo en distintas partes de nuestra
patria mexicana, finalmente en Oaxacs,
Obispo, quise siemprs y en todo lugar es-
tar al servicio del Pueblo de Dios, no siem-
pre o logré como debfa sar, Sabfa que ha-
bia mdo constituldo precisaments para es-
1ar a su serviclo y para ponerme a favor del
pueble: para esto fui consagrado desde mi
ordenacion sacerdotal (Hebreos 5,1),

Ha sido clertamente um camino largo y di-
ficil. A las dificultades propias de mi mi-
nisterio se afiadieron mis limitaciones y
faltas, pero, en la fe, fui testigo de que an-
te mis debilidades el Sefor hizo abundar
aln con més reudales su gracia (Roma-
nos §,20). Esta gracia inmerecida me la
hizo llegar a través del pobre, mediante los
humillados, los marginados, los hombres y
mujeres de las ciudades y los campos. Es-
pecialmente me llend de gracias a través de
los indigenas,

Para m( el encuentro con los pobres ha si-
do finslmente, mi encuentro con el Sedor,
porque el se identifica con ellos y, desde la
situacion de los pobres y el servicio que les
damos, los salva y nos salva (Mateo 25).

En esta ocasidén, en que celebramos el 80
Aniversario de la Coronacion Pontificia de
Is V. Imagen de 1a Reina y madre de Oaxa-
¢4, la Santisima Virgen de la Soledad, asf
como al XXV Aniversario de mi ordena-
cion episcopal, quiero dar testimonio ante
todos ustedes del potencial evangelizador
de los pobres (Puebla 1147).

NO VEIA AL POBRE

Antes de entrar al seminario me parecia
normal gue existieran los pobres. Donde

nacl y donde vivi mis primeros aflos de
nifio, en Taxco, un ambiente pueblerino,
all{ donde abordé ias sorpresas y las prima-
clas juveniles, convivi con los pobres, do
ios que era parte en mi condicion de clase
media baja de pueblo, pero no tenfa con-
ciencia de ello. A ios demds pobres no los
noté comodistintos del conjunto de la socie-
dad; para m{ eran personass como todas las
demds, pero con menos educacién, con
menos suertd, menos dedicados, y con mu-
chos defectos. Y al comenzar mi vida en el
seminario, en 1933, Ja comunidad semina-
ristica, mis companeros de seminario, eran
todo mi mundo. Alli, quienes vivimos po-
bres o en otrg situacién social, convivia-
mos de la misma manera, comfiamos lo
mismo y, mas bien, la pasdbamos sisiados
de nuestras familias, nuestros barrios, pue-
blos y ciudsdes. Cuando en periodos de
vacaciones u otros tiempos si tuve la opor-
tunidad de ander entre los pobres, me
parecfan ellos parsonas, familias y grupos
que, incluso, an su "sencillez’” vivian mds
tranquilos y mds creyentes que los que no
eran pobres,

SACERDOTE Y FORMADOR

En Roma ful ordenado sacerdote ef 31 de
marzo de 1845, Regresando a México mi
ministerio transcurrié muy rapidamente,
ocupado todo e tiempo al servicio de la
Curia y del seminario, ayudando algunas
veces en mi parroquia de origen con la pre-
dicacién, organizacién de misiones y cate-
quesis, Tuve también algunas experiencias
pastorales los fines de semana en activida-
des apostélicas fuera del seminario, que
me mantenfan en algén contacto con la
realided compleja y del mundo que bullia
fusra del Seminario. En 41 ful primero
maestro y despuds Director Espiritual. Pos-
teriormente recibf & nombramiento de
Rector. Fueron aquellos-afios valiosos en
que pude descubrir al plan del Espiritu en
los jovenes a quienes el Sefor llamaba al
Sacerdocio, cuya formacién humana, mo-
ral y espiritual debia yo apoyar y coordi-
nar para que se realizara en cads uno de
sllos la propia vocacién, desarrolio perso-
nal y configuracion sacerdotal para el
ministerio de la Iglesia. En ocasiones tuve
aciertos, pero también tuve la oportunidad
de constatar mis yerros.

Esos primeros dieciocho afios de mi expe-
riencia sacerdotal me permitieron darle
una dimension nueva al don de la fe, como
una respuesta de servicio a aquellas parso-
nas que despuéds serfan sacerdotes para o
comunidad creyente. Estaba convencido
de que yo era hombre de Iglesia, y que 1a
amaba. Ella le daba sentido a mi vida.

OBISPO DE LA IGLESIA DE DIOS EN
HUEJUTLA

“Eprscopos”’, el que supervisa la accién
pastoral: como Obispo me consagraron
para la didcesis de Hunjutla el 17 de di-
ciembre de 1963,

En Huejutla, fue mi primer verdadero en-
cuentro con “‘Los Pobres del Seflor”, con
“Los Pobres del Pueblo”, como fracuen-
tomaente los llama el profeta Isafas. El pri-
mer dfa, al llegar a la catedral para la orde-
nacién episcopal, venia pensando en al se-
minario en los problemas que tendria que
enfrentar. Y alli, en medio de una lluvia
fria, casi helada, Huasteca decembrina,
descalzos entre el lodo.., alli estaban ¢llos.
“Los Pobres del Sefior'': los indigenas. Al-
cancé a captar que las filas de nifias indige-
nas, cantaban en su dulce lengua, coma an
un lamento: ‘Tonantzin Maria, Tonantzin
Mar(a", un verso continuo que guiere de-
cir: Maria, Nuestra Noble Madre, Maria.
Iba lieno de prejuicios respecto de los indf-
genas. Los prejuicios que aprendimos en la
escuela, en los juegos, en la familia, en los
libros, en las actitudes cotidianas. Y allf es-
taban los indigenas, llenos de fe en |s Igle-
sia, llanos de esperanza en el pastor obispo
de la Iclesia. Recordé el lema que me ha-
bfa escogido: “Ut Vitam Habeant”, “Para
que tengon Vida'', y entonces me aparecid
claro el sentido que aquel lema tenfa que
tener. Servirlos para que su vida social lle-
gara al mismo nivel espiritual que mostra-
ban, Aquello fue para mi historia personal
una conmocian profunda. Pero no pude
percatarme entonces de todo 1o que se re-
queriria para poder realizar o que aunque
entre nieblas percibia,

Clertamente eran otros, Los indigenas y
los pobres eran otros, muy distintos, muy
diferentes de los que yo siempre habia vis-
10 sin mirar. Estaban allf con su personali-
dad, con su dignidad, con su historla, con
suU experiencia, en la pobreza, explotacién
y marginacién,

La ordenacidn se desarrollaba; y yo segufa
ensimismado en la experiencia pobre & in-
digena que’ openas comenzaba para mi:
“Tonantzin Marfa, Ut Vitam Habeant,
Tonantzin Marfa, Para que tengan Vida'',
Los Pobres y el compromiso al gque me
lamaba el lema que me habfa escogido se
iobreponfan en una sola visién, Mi cors-
26n se abria hacia los pobres que siempre
habian estado allf, pero que antes eran
para m{ desapercibidos,

La nueva presencia del Sefior, Indigena,
Campesino, Jornalero, Mestizo, se me fue
iclarando posteriormente también en el
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testimonio valioso de sacerdotes compro-
metidos con los pobres, identificados con
ellos en su idioma, en su sencillez, en su
vestido humilde, en su alma y en su cora-
26n, La experiencia y el destino del pobre
eran la experiencia y ol destino de aquelios
sacerdotes |Gracias, hermanos sacerdotes
de Huejutla, gracias hermano Obispo Artu-
ro , por el testimonio evangelizador que
me dieron, escogiendo ser pobres para ser-
vir a los pobres! igracias por haberme des-
cubierto la riqueza histérica, cultural y es-
piritual de los pobres!

Como Obispo de Huejutla sentia y experi-
mentaba cémo, en medio de los pobres,
crecfa mi fe en Dios, en el Evangelio, on la
Iglesia crec(a mi esperanza, crecia ante mf
la dimension de la misma Iglesia. En esa
experiencia espiritual me encontraba cuan-
do me llegd un nuevo llamamiento del Se-
for para obedecerle como Rector del nue-
vo Colegio Mexicano en Roma. En espiritu
de obedigncia y amor a I3 Iglesia acepté es-
te nuevo servicio, pero fue tan duro para

mi hacerlo, que expresé mis sentimientos

y a3 razon de |3 aceptacion del servicio de
Rector del Colegio Mexicano en Roma con
el lema: “Amo a la Iglesia®.

En septiembre de 1967 llegué al Colegio
Mexicano en Roma con el alma sobresaita-
da por la experiencia de fe y de compro-
miso que me habian mostrado los pobres
materiales y los pobres de espiritu, sobre
todo los indigenas y sacerdotes pobres.
Respiraba en mi Is validez de 1a fe y Ia
validez de s lglesia.

Esto hubiera querido transmitir adecuada-,
mente & los alumnos del Colegio, algunos:

de ellos ya sacerdotes; pero no estaba pre-
parado para encontrar 1a forma apropiada
dentro de las estructuras que allf tenia-
mos, En muchos momentos me sentf inse-
guro: Por un lado, era clara para mila ne-

casidad de sintonizar la formacién que se’

impartfa con ¢l Evangelio y con la renova-
cibn que estaba impulsando e! Concilio
Vaticeno 11. Eso buscabsmos tonto los for-
madores en ¢l Colegio como los profesores
en las universidades pontificias. Por otra
parte, existfa una inercia en nuestra acti-
tud total en el Colegic que no nos permi-
tfa avanzar como el Paps Paulo VI nos
exhortaba, como lo urgia el mismo Congi-
lio, como nos animaba directa y amigable-
mente ¢l Cardenal Garrone, Prefocto enton-
ces de la Congregacién de Seminarios, y
como habfa visto yo que la realidad del
pobre lo exigia. En esta tensién transcu.
rrieron mis casi tres afios de Rector en el
Colegio Mexicano de Roma, cuando para
no seguir frustrando los planes de Dios y
por resles motivos de salud, me vi en 1a ne.
cesidad de renunciar como Rector. Meses
despuds me comunicaran que s8 me habis
encomendado la mision de Administrador
Apostélico en Tapachula, dideesis fronte-
riza al Sur de nuestra Patria.

OBISPO DE TAPACHULA
Tomé posesion como Administrador Apos-

télico de Tupachuls ¢ 29 de octubre de
1970. Cuando llegué me encontré con que

los indigenas pobres de la Sierra de Moto-
zintls, eran los responsables de la cateque-
sis de su regién, Entré en una situacién en
la que el pobre vivis su fe con conciencia
de los compromisos a los que los impulsa-
ba la Palabra de Dios, también eran cons-
cientes de su realidad concreta. Apenas
estaba constatando los frutos de aquella
madurez pastorsl, impulsda también aquf
por sacerdotes ejemplares, cuando un aflo
después fui promovido como obispo titu-
lar de Tapachula. iDios pague a los sacer-
dotes de Tapachulal y menciono especial-
mente al P Carlos Lomelf, por el inaprecia-
ble testimonio de servicio que me dieron
0N su entrega a los pobres de Motozintla
y Ootros lugares.

Al recorrer 1s didcesis para cumplir con mi
oficio pastoral, gozaba en ¢l Seflor por la
espiritualidad misionerea de los pobres.
Ademas, los catequistas de Guatemala, su-
perando fronteras territoriales, venian a
compartir la metodologfa y practica evan-
gelizadora con los pobres de Tapachula. Se
encontraban con ellos en 13 fe, pero tem-
bién se encontraban tudos en Iz pobreza y
oxplotacion por parte de terratenientos y
cafetaleros.

El contacto con los campesinos y los indi-
genas, y el andlisis de aquella situacién a
través de las pdginas de la Biblla, me hizo
descubrir, con mds convencimiento adn, el
Plan de Dios en favor de los pobres. Y mis
palabras de aliento para ellos me acarrea-
ran dificultades con algunas personas de
otros sectores sociales, Pero actuaba ani-
mado por el testimonio de fe que los
humildes me daban, y consciente de hacer-
lo en nombre del Seflor me propuse oir,
asumir y potenciar la voz de los pobres,
porque era la voz de la Iglesia.

En Tapachula ls fe y el compromiso de las
personas y comunidades no tenfan fronte-
ras. Esto ha sido una gran ensefianza para
todos. La Palabra de Dios pasas de aqul
para alld y de alld para acéd. También las
experiencias, los anhelos y las esperanzas
de los pobres se viven sin limitacién algu-
na. Por eso, cuando la situacion de lucha
se hizo persecucion en Guatemala, los
guataemaitecos vinieron a sstos lugares y
encontraron que los pobres eran sus her-
manos, y todos compartieron tierra, techo
y pan, Doy testimonio ante todos que la
experiencia con los pobres fue para mi ¢o-
mo una especie de continuo retiro espiri-
tual que me iba convritiendo mas o ellos,
y. en elios, me exigia convertirme y me
presentaba el Evangelio y a la Iglesia de Je-
sucristo con dimensiones que parecian
nuavas, pero que brotaban del Evangelio,

ARZOBISPO DE OAXACA

El primero de agosto de 1976 la obedien-
cia me trajo & estas nobles regiones. Fui
nombrado Arzobispo de Oaxaca. Indige-
nias y campesinos aqui en el sur vivion qui-
24 mas pobremente, explotados econdmi-
camente, marginados y oprimidos social y
politicamente, despreciados, por su cultu-
ra y religiosidad. ¢Qué podia y debia ha-
cer un obispo? ¢Qué podian y debian ha-

cer sacerdotes religiosas y agentes de pas:
toral? En la oracion meditacion el ratiro y
el didlogo pastoral entre agentes y pueblo
sencillo ancontramos lo que nos parecia el
tnico camino: entrar al servicio del pobre,
a partir siempre del seguimiento y del
gjemplo del Sefior (23 Jn 11, 2,5).

Bartolomé, el 'hijo del surco’’, como lo
expresa etimologicamente mi nombre, fue
sembroado en el surco de Oaxacs, en sus se-
rranias, valles y costas, Tenfa y tengo que
morir pars dar Vida. Tombién aqui encon-
tré sacerdotes que han sido y siguen siendo
estimulo constante que me impulss o la
conversion. Religiosas que recorren las
montafias para llegar o Cristo, a imitacién
de Marfa, y hacerlo crecer en la nifisz y ju-
ventud en |os colegios como centros privi-
legiados de evangelizacion y catequesis, asf
como en otros campos de apostolodo, uno
de los cuales, callado y humilde, es el de
las tres casas de vida contemplativa que
hay en la arquididcesis y que son #l torren-
te de agua fresca de Evangelio y oracidn
que riega nuestro apostolado.

La pastoral no podfa ser otra que la de res

lizar el programa de las Bienaventuranzas
hacer, por la fu, que los pobres, los tristes,
los humillados, los  hambrientos,
los insultados, los maltratados y los
perseguidos llegaran a ser dichosos, se
sintieran de veras duefios del Reino de
Dios, poseyeran |a tierra, se saciaran, se les
hiciera justicia, recibieran el premio de la
redencidn, La pastoral en la Arquididcesis
debfa procurar que 1odos, como sociedad,
nos comprometiéramos con ellos, los trata-
ramos con corazén limpio, nos preocups
ramos por la paz que buscaban, que vivié
ramos como pueblo profético (Mateo 5,1

11; Lucas 6,20-23), Solamente impulsando
una tarea como #4a me podfa entender a
mi mismo como sacerdote y como obispo.
A 8510 1enfa que convertirme, poco a poco.

En estos tiempos, al hablar los obispos del
Pacifico Sur, a! regresarle » los pobres la
Palabra del Seflor y la del Magisterio, ellos
la asumian como su propias palabra, como
su historia y su salvacion escrita y espera-
da, y, al vivir los pobres su fe en comuni-
dad, asumian compromisos evangélicos sn
los que nos hermanaban a todos.

Asi tambien se hermanaron en la fe mu-
chos de los sacerdotes y religiosas, asi ca-
minaron las comunidades indigenas y cam-
pesinas, los obreros, 10s jovenes, los margi-
nados de las ciudades, Los agentes de pas-
toral, las religlosas, los sacerdotes y el obis-
PO encontramos an fos pobres la gracia de
Dios pars ser asutdnticos, para ser crei-
bles, para crecer por su fe en lo fe nuestra.

La lglesis de Daxaca acrocentd la concien-
cis de que debia vivir el misterio de comu-
nién y participacién que impulsd el Conci-
lio Vaticano 11,

Tuvimos Comisiones que sirvieron & la
lgtesia Pobre en los indigenas, en lo mesti-
20, en lo rural, n lo urbano, Hicimos es-
fuerzos para que el Evangelio entrara &
todos los niveles que 1o reclamaran. Los
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_pobres lo dieron crecimiento sitf, an medio
de ellos, y lo hicieron [ructificar on com-
~ promisos econdmicos, sociales, polfticos,
culturales y de fe, Ellos nos fueron guian-
do, cominamos por donde iban sus cami-
nas. Nos Interesd lo que les interesaba a8
#lios. Crecimos por su crecimiento.

Intentos de cambio y de conversion, Estos
fukron 1as principules primicias que se co-
Menzaron 4 recoger en ests Arquidiocesis

nueva desde su raiz mas profunda que son
los pobres. Cada encuantro con los pobres
nos convertia a la oracion, al profetismo,
ol testimonio. Las comunidades indigenas,

juveniies, las Comisiones Diocesanas, los
grupos comprometidos, hombres y muje-
105, todos empezamos @ experimentar la
sceion del Sefior cuando intentamos o
liberacion del pobre.

El amor preferencial por el pobre, al que

Huva necesaris, sunque psusadamente, o la
liberacion plena mediante el servicio teold-
gico y pastoral a que, nos exhorta el Papa
Juan Pablo 11, se debe extender a muchas
regiones del mundo. (Mensaje a fos Obis-
pos de Brasil, 5). Comienza por la lucha
por la tierra prometids que les correspon-
de [Josué 1-24): va acompafada de accio-
nes econdmicas que los bagan gestores de
SUS recuUrsOs como vivencia de una nueva
multiplicaocién de los panes. (Mateo 15,32
39), o una comida, donde Cristo vive la
comunidad con una sola alms y un solo
coraedn, (Hechos 4,32-37), descubriendo
un las culturas diversas la antigus presencia
¢ la Palabra de Dios en semilia (Ad Gen-
tes, Lumen Gentium),

e-RETRTFReg A r O &

En Oaxacs lus religiosas encontraron mds
unidad y se animaron con nuavo shinco
pot la bvangelizacidn, al Presbiterio trabajd
con espiritu pastoral, los agentes s¢ com-
‘prometieron con la integralidad de la fe
tratamos de realizer el compromiso evan-
gilico al lado de los pobres, comprometi-
dos ellos ciertamente mas que todos noso-
wos, La Arquidiécesis coming con la ale-
g fa de servir al pobre que nos testimonia-
ba que ser de Jesds es lavarle los pies a
_quien necesita asistencia y scompafiamien-
10,

Entonces vinieron la Asamblea de Puebla y
Jusn Pablo 1l que nos aseguraron y nos
exigieron, en medio del clamor de los po-
bres (89), que sulren carencia y falta de
participacion  social, que  viédramos y
experimentdramos en ellos lo imagen y
semejanza de Dios (1134). El grupo de
obispos que trabajé ol Documento '"Op-
cién preferencial por los pobres”, en Pue-
bla me encomendd 1a responsabitidad de
~presidir L comisién que trabajaria precisa-
_mente en ol documento “‘Opcidn Preferen-
clal por los Pobres. Al principio estuvi-
mos un poco perplejos. Nos preguntéba-
- mos {c6mo optar, en cuanto cristianos,
~ por los pobres si precisamente son ellos la
“ssencia del Evangelio y del quehacer de la
Iglesia? Si somos la Iglesia, por nuestrs
‘Misma esencia tenemos un llamado y uns

cuando 1g Igiesia recibid otra vez 1a sabia -

les  campesinas y otras, los grupos’

nunea estamos suficiontemente  atentos,

‘opcidn evangdiica y radical por los pobres,
Sin embargo necesitibamos rehacer |
opcidn por los pobres para ser fa Iginsia
que queremos ser desde nuestra fundacion
como lo expresé Juan XXII1, la lglesia de
todos, pero especiaimente la Igtesia de los
pobres (Juan XXIII, Mensaje radiofonico
del 11 de septiembre de 1962). Comenza-
mos asi nuastra reflexion y meditacion.
Como presidente que ful de la Comision
que traba)é para la Opcidn Preferencial
por los Pobres, en Puebla, he querido man-
tener siempre 10s compromisos y la pala-
bra que empefiamos entonces, basados en
el Evangelio. Esto lo recordaba yo hace
unos dias, en la homilfa del 17 de diciem-
‘bre,

Al final, los obispos y el Papa nos urgieron
y nos impulsaron a trabajar con los pobres
para que, promovidos fueran en la lglesia
signo de autenticidad evangélica (1130-
1145), Por as0, porque también quienes en
Oaxaca no son pobres sentian la misma
interpelacion o ls conversién, publicsmos
la Carta “Evangelio y Bienes Temporaies”
para que quienes tienen recursos econdmi-
¢os y han podido construir no sin muchos
esfuerzos la sociedad actual, pusieran su
capacidad y aptitudes al servicio de los po-
bres y asf construyeran la Nueva Civiliza-
cion del Amor (Puebla 1188 y Mensaje a
los Pueblos Latinoamericanos),

Ese es el testimonio que los pobres nos
han dado en Ia Iglesia de Oaxaca. Y no es-
tamos aln convertidos en la madida que se
requiere, todavia tenemos dificultades
porque nuestro proceso de conversion no
acaba nunca s encuentran muchos obstd-
culos, no sélo desde las estructuras soclales
de pecado, sino que también y son las difl-
cultades mds dolorosas, desde aquellas in-
ternas en las que el proceso de conversién
hacia la presencia del Seflor an los humil-
des lleva otros ritmos. Creo haber entrado
en la entrafia Oaxaquefa, y por eso doy
testimonio delante del Seflor Jests de que
aun estas dificultades serdn sorteadas
desde la vida de fe de los pobres en 15 Igle-
sia, si nosotros perseveramos con alegria
en su servicio.

El dia 17 de diciembre pasado en la Basfli-
ca de la Soledad, expuse el ideal que perse-
guimos en Oaxaca, y que pienso, —perdon
por ol atrevimiento~—, debe ser meta ideal
de la Iglesia Universal: Asumir en serio la
opcién preferencial por los pobres y
hacerla operativa de acuerdo al Evangelio
proclamado por el Magisterio de la Iglesia,
Nos dice el Papa Juan Pablo 11 en su Enci-
clica “"Madre del Redentor”. “No se pueda
separar la verdad de Dios que salva, de
Dios que es fuente de todo don, de su
amor preferencial por los pobres’ (RM 37).
Es una verdad revelada y proclamada por
el Magisterio Pontificio. No nsce de cir-
cunstancias coyunturales de pobreza, mise-
ria o explotacion, sino de las mismas fuen-
tes evangélicas. 1Seamos fieles al Evangelio!

La opcién preferencial por los pobres, no
exclusiva ni excluyents, sino solidaria,
nace de la vida ensefianza y practica de Je-
sUs. Esta opcién no es fruto principal de la

situpcion de pobreza que vive NUOSTIo pus-
blo pobre, sino de 1a opcidn y prictica de
Jests por los humildes y sencillos, Quien
no opta por el pobre, no opta por Jesds,
Creo y opto por el pobre, porque creo en
el Mesfas de los Pobres, lema acufiado por

el Pastor Universal de la lglesia en su Enci-
clica “Madre del Redentor”, 37,

La liberacion que proclamamos no es fruto
de ung ideologia ni de un sistema politico
colectivista, o de otro tipo, sino es fa con-
dicion indispensable para que seamos li-
bres y podamos decir: Yavé es nuestro
Dios, y nosotros somos un nuevo pueblo,
realizando la Alianza que hizo con él, para
vivir en santidad y justicia.

El camino emprendido requicre seguir be-
biundo en las frescas fuentes evangdlicas y
es irreversible. Queremos retomar vy llevar
@ la préctica las palabras de Juan XX
“Frente a los paises subdesarrollados, la
Iglesio de todos, y particularmente la Igle-
sta de los pobres. . . las miserias de la vida
social que gritan venganza delante de Dios:
todo esto debe ser recordado y deplorado.
Es deber de todo hombre, deber apremian-
te del cristiano, comparar 1o superfluo con
la medida de las necesidades de 1os otros y
de vigilar bien para que la administracién
de los bienes creados sea puesta para pro-
vecho de todos”,

Nadia estd excluido de formar parte de la
lglesia de los pobres. Ellos los pobres, para
que luchen por superaria y mantengan la
pobreza de espiritu, Los que no son po-
bres y tienen legitimos bienes adquiridos
pars que se solidaricen con los pobres, vi-
van la pobreza de espfritu y por |a solidari-
dad pongan al servicio de los pobres los
bienes legitimamente sdquiridos de acuer-
do a la naturaleza de estos bienes, que tie-
nen un destino comin,

Esto requiere la lucha por 1a liberacion,
como liberacion de las idolatrias del
poder, el placer y del dinero. Es lucha con-
tra las idolatrias, para que Yave sea nues-
tro Dios y nosotros su Pueblo. La corona
que hoy ofrezco en nombre de la Iglesia
que peregrinsg en Oaxaca y en mi nombre,
es la de seguir luchando por estos idea-
les, los que ya son en varios cosos realidades.

Recibelos, Madre, y que tus manos mater-
nales los conviertan cada vez mas en reali-
dades para gloria de Dios, honor tuvo y
bien de nuestra Iglesia Oaxaquena. Lo gra-
cia que te pido, es que intercedas para que
s¢ acaben en la Iglesia los conflictos y ten-
siones que se han hecho nacer contra la li-
beracién cristiana. Que tu intercesion ma-
ternal haga que entendamos que el Sefor
Jesis y TU son quienes vivieron radical-
mente la pobreza y nos liberaron de la ido-
latria del poder, del dinero y del placer
para ser suténticos hijos de Dios, Y a mf
tu siervo, dame la fortaleza pars no desfa-
llecer. Ante Ti y mi pueblo renuevo el
compromiso que tu ejemplo me ha Inspira-
do. Bendicenos e intercede para que sea
constante todo el tiempo que el Sefior me
conceda estar al frente de esta Arquidiee-
sis que amo con toda la fuerza de mi ser.
Asf sea.

Oaxaca, 18 enero 1989,
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(49 COLABORACIONES

A PROPOSITO DE
“LA ULTIMA
TENTACION DE
CRISTO”

José |. Glez. Faus
Profesor de Teologia. Barcelona

INTRODUCCION: BALANCE DE UN
ESCANDALO

Me siento mucho menos interesado en La ditima
tentacion de Jesucristo luego de haberia visto, que
antes de verla. Temo que el ciudadano que entra
en el cine con la idea de presenciar la Ultima
tentacion, salga de alli con la sensacién de haberse
llevado ‘la Glitima decepcion’.

Decepcidn con todo ese sector reaccionario del
catolicismo, cuya agresividad y poco creyente in-
seguridad nos obligan a perder el tiempo con una
pelicula mas, del monton, que habria pasado casi
desapercibida de no haber recibido gratis toda esta
torpe orquestacion propagandistica.

Decepcion por otra parte con la pelicula. Se le
ha de reconocer la belleza de algunas pocas es-
cenas, y un verismo ambiental que debe responder
a la realidad mejor que tantas estampitas edul-
coradas. Pero fuera de esto, lo mejor que puede
decirse de ella es que haria mucho bien a todos los
que se manifiestan contra ella sin habera visto;
pero dejara bastante frios a quienes acuden tran-
quilamente (o s6lo curiosamente) a verla.

Pero, como los lamentos no sirven para nada,
serd mejor aprovechar la circunstancia de la
pelicula para elaborar un poco més la siguiente
lesis: Jos verdaderos responsables 'Gltimos" de
este escandalo han sido, en el fondo, los fallos y

las lagunas de la cristologfa preconciliar, en la que
fueron educados muchos hombres de nuestra
generacion.

¢Por qué? Pues porque estas lagunas permiten
que se filtre un determinado tipo de preguntas y
que se obturen determinados elementos de
respuesta, de tal modo que, al reaccionar contra
los fallos del sistema, sigue uno prisionero dentro
del mismo sistema. Este detalle (aparte de otros
factores personales y culturales), hace posible la
aparicion de una obra como la de Scorsese, que es
mediocre cristologicamente hablando, a pesar de
la probabilisima excelente voluntad de su autor.

Y estos fallos y lagunas son, en mi opinién, los
siguientes:

1. El ensombrecimiento de la verdadera
humanidad de Jests, que le hacla incomprensible
y lejano a nosotros.

2. El olvido de la polarizacion del existir humano
de Jesus por la nocion del Reinado de Dios, la cual
cambia no sblo nuestra idea de Dios sino nuestra
experiencia de nosotros mismos como hombres.

3. La separacion entre la vida de Jests y su
muerte, que desvalorizaba a aquélla y obligaba a
buscar una razén para su crucifixion en la cblera
misteriosa de un Dios aterrador.

4. El olvido de la que suele llamarse “pretension”
o autoridad de Jesls, que se manifiesta en su
famada al seguimiento, tan sugestiva como radical’
¢ desconcertante.

El primero de estos cuatro capitulos recoge un
viejo dogma teoldgico demasiado olvidado por
muchos cristianos de hoy. Los otros tres recogen
verdades garantizadas por la investigacion histérica
modema (esa investigacion a la que muchos
espiritualistas todavia desprecian sin matices como
si fuera un peligro para la fe). Pero son verdades
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que, aunque brotan del Evangelio, estaban
demasiado oscurecidas en la cristologfa anterior al
Vaticano I, la cual se hallaba en estos puntos "bajo
minimos”. Y como suele decir el refran: “aquellos
polvos trajeron estos lodos"”.

En el presente cuaderno queremos decir una
palabra sobre cada uno de estos cuatro puntos,
con ocasion de Scorsese pero olvidandonos de él,
y tratando de componer una especie de “cristologla
minima" o fundamental. Y ademas con la vehe-
mente sospecha de que, si estos cuatro puntos
hubiesen permanecido vivos en la predicacion y en
la transmision de la fe, serfa muchisimo mas dificil
que se produjeran fenémenos como el film de
Scorsese, reactivos e impreparados a la vez.

Antes de comenzar la exposicion, vamos a for-
mular otra vez nuestros cuatro puntos, pero ahora
de manera positiva y en forma de tesis a desarrol-
lar:

1. El JesUs al que los cristianos confiesan como
“el Hijo del Dios vivo" era plena y verdaderamente
hombre como nosotros, “tentado en todo a
semejanza nuestra, excluido el pecado’ (Heb 4,15).
Contra toda forma de docetismo, apolinarismo o
monofisismo®.

2. JesUs vivid polarizado por la idea del "Reino
de Dios", que expresa una situacion histérica en la
que la paternidad de Dios se va haciendo
transparente en la liberacion y la comunién
humanas. Toda la ensenanza, la praxis, la concien-
cla de mision y las opciones vitales de Jes(s, sélo
pueden ser entendidas desde este hilo conductor:
‘convertios porque esta cerca el Reino" (Mc 1,15).

3. Jess murié porque los poderes religiosos y
politicos de su época se sintieron amenazados por
esa causa historica del Reinado de Dios, y reac-
cionaron ante esa amenaza quitindolo de en
medio como blasfemo y agitador. Y cuando la
explicacion "expiatoria“ de la muerte de Jests se ol-
vida de esta explicacion histérica, se convierte
simplemente en blasfema.

4. Jes(s estaba tan experiencialmente conven-
cido de la fuerza y la validez de su Causa, y de ser
El mismo la personificacion de esa Causa, que
llamé en seguimiento suyo a todos los hombres. A
unos quiza solo mediante la exhortacion a cambiar

de vida (Mc 1,15). Pero a otros mediante la
invitacion a sequirle, viviendo sélo para esa Causa
del Reino, que era lo mismo que vivir para El, y que
vivir para Dios. J

. HOMBRE COMO NOSOTROS, BUENO COMO
DIOS

Karl Rahner solia decir que, si pudiéramos "abrir
las cabezas" de los creyentes, para ver coOmo creen
en realidad, hallariamos que muchos de ellos tienen
una fe en Cristo inconscientemente monofisita. Es
decir: una fe en la que la divinidad de Jesus se
come a su humanidad, o le hace sombra.

tPor qué y como suele producirse ese des-
lizamiento  inconsciente? Probablemente se
produce porque queremos pensar a Jesus, partien-
do de su divinidad.

El inconveniente de partir de la divinidad de
Jesus reside en que Dios es para nosotros un con-
cepto omniabarcante. Por eso, una vez establecido
que Jesus "es Dios", hay que devanarse mucho los
$es0s para ver cOmo se encuentra algin espacio
para que también sea hombre. Y debemos
reconocer que es muy dificll encontrar tal espacio
en plenitud. A lo mas se le pondra a ese Dios algln
envoltorio o algunas ‘"pegatinas’, tomados de

" nuestro ser humano.

Una reacclén desordenada contra este estado de cosas
se refleja en la frecuencia con que surgen dos preguntas en
casl todos los didlogos y charlas sobre Jesucristo, Una es
la pregunta sobre la ignorancia de Jesus. La ignorancia es
muy irremediablemente nuestra. Es el rasgo mas expresivo
de nuestra limitacién, incluyendo en ella una cierta ignoran-
cia sobre nosotros mismos. iSin una désis de ignorancia no
hay vida humana ni decisién humana posibles! Pero si Dios
lo sabe absolutamente todo, y Jesis -por eso mismo- lo
sabia absolutamente todo, entonces el ser humano de
Jesis no puede ser como el nuestro, ni hay posibiiidades
para una trayectoria verdaderamente humana en Jests.

La otra es la preguma por la sexualidad de Jests. En
realidad se trata ahi de una pregunta mas amplia por la
tentacién en Jes(s. EI Nuevo Testamento es tajante al afir-
mar que Jesus fue “tentado en todo como nosotros menos
en ol pecado” (Heb 4,15). Esta frase, sin embargo, no nos
autoriza a imaginar la tentacién concreta de Jests a partir
de las tentaciones particulares de cada uno de nosotros.
Pues en la tentacién de cada hombre concreto intervienen,
ademds de su condicién humana, su temperamento y la his-
toria particular de su libertad. Asi, por ejemplo, la tentacién
del alcohol no sera la misma en una persona sana que en
un alcohdlico. Pero ello no significa que éste sea mas
hombre que aquél: pues lo peculiar de su tentacién
proviene, mas que de su condicion humana, de la situacién
Intrahumana en que él o las circunstancias le han colocado.
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Cabe anadir ademas que, al concretar la pregunta por la
fentacion de Jesus, en la sexualidad, el hombre moderno
estd roconociendo implicitamente hasta qué punto su
sexualidad es para é1 un problema, y no acaba de saber qué
hacer con ella: si se decide a llamar a las cosas por su
nombre, y reconoce lo injusto, lo desordenado, lo agresivo
o lo egoista de su sexualidad, entonces se asusia porque
s¢ slente condenado, y llamado a una autolimitacién “im-
posible” para salir de esa condena. Pero si, por el contrario,
“pacta” con su sexualidad y la canoniza tal cual, entra en un
circulo engancso que acaba llevandole a la frustracién o a
la banalidad. O dicho de manera mas gréfica y mas nuestra:
si mala era la represion sexual de los hijos del franquismo,
mala es también la frustracién y dependencia sexual de los
hijos de Milan Kundera (léase p. oj., La Broma si no se en-
tiende lo que estoy queriendo decir). Este problema se
agudiza ademas en situaclones culturales como la nuestra,
en la que los hombres ademds en situaciones culturales
como la nuestra, on la que los hombres ademas “vegetan®
sin ninguna mistica para la que vivir.

Ambos razonamientos no se hacen ver hasta qué punto
puede haber una inconscienmte proyeccion de la propia
psicologia en la manera concreta como se colorea la
pregunta por la tentacion de Jesls. Por eso, una clerta
sobriedad imaginativa es muy recomendable en este punto.
Pero, una vez hecha esta aclaracién, hay que volver a sub-
fayar que el tema de la tentacion de Jes(s es absoluta-
mente cristolégico, y esta presente en estratos muy
diversos del Nuevo Testamento (evangelios, carta a los
Hebreos, etc).

T o

Y tras esta digresién, volvamos a nuestra refiexién
sobre la divinidad y la humanidad de Jesds.

Deciamos que es muy peligroso enfrentarse con
Jesls partiendo de su divinidad. Los Apdstoles
hablan procedido exa_tamente al revés: llegaron a
confesar que JesUs era el Hijo de Dios, a partir del
encuentro humano con El, y de la experiencia de
que Jesus habia sido un hombre como ellos. Ex-
periencia que, en su tiempo, era todavia palpable y
no admitia ni sombra de duda por lo reciente.
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Lo desconcertante para los Apostoles no son
pues la ignorancia o la tentacién en Jes(s. Lo in-
comprensible era como con esas "dos manos”, tan
semejantes a las nuestras, Jesus habia hecho de si
mismo un instrumento incondicional del Amor, y
habia pasado su vida "haciendo bien y ayudando a
los que estaban mal" (Hch 10,38). Y como ese
Amor y esa Bondad que Jesus parecia transparen-
tar sin empanarias, habian acabado produciendo la
total desautorizacion de Jests por los hombres:
unos por blasfeino, otros por agitador politico y
otros por loco, todos acabaron echandole fuera. El
motivo podia cambiar, pero el veredicto habia sido
el mismo.

863ad7ceese

A partir de ahi, y tras la experiencia de su
Resurreccion los Apostoles fueron entendiendo no
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solo que Jes(s "era Dios", sino también que Dios
“es Amor’, y no Poder o Fuerza o Perfeccion cer-
rada sobre si misma y celosa de si misma. Si Dios
era asi, podfa quizas estar unido abriéndole
espacio y posibilidades de humanidad. O en todo
caso (asi vaciandose de su modo divino de ser, al
asumir la figura de la esclavitud humana* (cf
Filipenses 2,6ss), o de "la came de pecado" (cf
Rom 8,3).

Pero comprender esto a fondo llevaba a afirmar
que JeslUs era Dios no sblo ademds de su ser
hombre y por encima de su ser hombre, como si
fuera una especie de "monstruo con dos cabezas”,
cada una de las cuales puede verse inde-
pendientemente de la otra. Dios estaba mas bien
en el mismo ser hombre de JesUs. Pero no el Dios
“poder” que convertirfa a Jes(s en una especie de
“superman’, sino el Dios Amor que hacia de Jesls
el hombre "Bueno del todo como el Padre" (cf Mt
5,48). Quizas por esto, el titulo que mas veces
aparece en los evangelios en labios de Jesus, es el
de El Hombre (en traduccion literal: “Hijo del
Hombre"), que le sefala sélo como hombre, pero
que expresa su divinidad al escribir ese ser hombre
con mayuscula y con articulo determinado.

Es verdad que este modo de ver no puede ex-
presarse correctamente con palabras abstractas. Si
hablamos de “divinidad” y "humanidad" estamos
manejando ya términos falsos, y sera un falso
problema el preguntarse cOmo se armonizan entre
sl mismos términos falsos. Pues la divinidad es una
palabra sin sentido, ya que Dios no puede ser
metido en un concepto abstracto, como hacemos
los hombres cuando componemos la palabra
"humanidad".

En este sentido, aquella formula clasica de los
viejos catecismos (‘una persona en dos
naturalezas"), aunque es muy valida en su contexto
histérico y como alternativa a las otras férmulas
que presentaban entonces las partes en litigio, es
sumamente peligrosa hoy, cuando sélo se la
aprende memoristicamente y se la repite
mecanicamente. Pues al decir: "una sola persona
que es divina” pensamos sin querer que Jests no
era persona humana y, con ello, falseamos su
humanidad. Y al decir: "dos naturalezas divina y
humana®, imaginamos dos componentes del
mismo orden y, por tanto, igualmente accesibles
los dos. Es como si dijéramos: un solo tronco que
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sostiene dos frutos, manzana Yy pera.
Implicitamente estamos suponiendo que ambos
tienen que ser visibles por si mismos, si nos acer-
camos al arbol.

Por esta razon, algunos de los que se oponian a
esa formula de la una persona y dos naturalezas
(alla por el s. V), proponian como alternativa esta
otra: "una (nica naturaleza de la Palabra de Dios,
humanizada". Esta formula podria de hecho haber
sido bien entendida. Pero en la practica, derivo casi
siempre en un olvido de la palabra subrayada. Se
volvia a empezar por Dios, con lo que la atencién
se concentraba en lo divino de aquel ser, y su
dimension humana desaparecia insensiblemente,
tragada o disuelta como una gotita de vino en el
mar. Y por esta razon, precisamente para sal-
vaguardar sin posible escapatoria de verdad
humana de Jesus, la Iglesia prefirié la férmula de
“dos", es decir: prefiri6 asegurar lo humano de
Jesus, aunque fuera hablando incorrectamente de
Dios, que no hablar mas correctamente de Dios,
pero poniendo el peligro el ser hombre de Jesus.
Esta actitud de la iglesia antigua es, en mi opinion,
modeélica y obligatoria para las iglesias de todos los
tiempos.

Y la raz6n para nosotros es esta: no hay que
plantearse (como afirma Kazantzakis que se plan-
teaba al escribir La ditima tentacion), "coémo luchan
la naturaleza humana y la divina®, o como se com-
pensan y se hacen sitio entre ellas. Hay que con-
ocer lo mejor posible el ser hombre de Jesus,
porque ese modo de ser hombre es el rostro de
Dios, la mejor imagen o fotografia aproximada de lo
que puede ser Dios, la revelacion o “la Palabra" que
expresa a Dios. Sin embargo, muchos eclesiasticos
todavia temen que se hable demasiado o se atien-
da demasiado a la humanidad de Jes(s, como si
asi peligrase su divinidad. Y no se dan cuenta de
que -al contrario!- desatender lo humano de Jesus
es el mejor camino de negarse el Unico acceso a su
dimension divina. Si luego estos eclesiasticos con-
fiesan que Jesds "era Dios", esta palabra ya no
tendra el rostro del verdadero Dios, sino el rostrc
que ellos quieran ponerle proyectando sobre ella
las ideas de cada cual sobre Dios. Y asi Dios, en
lugar de haberse revelado en Jesls, habra sidc
sustituido por otras falsas imagenes de dios. Por
€s0, siempre que se dice "Jesus era Dios", hay que
anadir: pero no un Dios sin rostro, al que se pueda

poner el rostro que a cada cual le convenga. Sino
Dios con un rostro humano bien definido.

Por consiguiente, la verdadera contraposicion
para entender a Jesus no esta entre los abstractos
divinidad y humanidad, sino entre Amor y egoismo.
Pero esta contraposicién arranca ya de nuestro
mismo ser hombres, aunque -llevada hasta el
fondo- pueda expresar también la dualidad entre
Dios y el hombre.

De Ia teologia a la pelicula

Si ahora, a partir de lo dicho, miramos la pelicula de
Scorsese, nos sorprenderan en ella tres cosas:

a) El Dios de Scorsese nunca tiene rostro humano.

b) El Jesus de Scorsese no parece efectivamente Dios y
hombre saino unas veces “"demasiado” hombre y ofras
"demasiado” Dios.

c) Quizas por eso, Scorsese da la sensacién de estar
mas obsesionado por Satanés que por Jesds. Y a la larga
se pregunta uno si ese Dios de Scorsese no se define mas
bien a partir de lo satanico y de lo esotérico, que a partir de
Jesus.

Digamos una palabra evocadora sobre cada uno de
es10s puntos.

a) En la pelicula asistimos mas bien a un Dios que lucha
con el hombre que a un hombre que transparenta a Dios.
Aunque Scorsese confiese la divinidad de Jesus, no con-
fiesa a Jesls como rostro humano de Dios. Por eso el Dios
de la pelicula casi nunca tiene rostro humano. O no tiene
rostro, o es abrasador. Cuando Jesus dice “yo soy Dios®,
anade expresamente: “os quemo”. Casi parete como si, en
la pelicula, fuera Satanas quien le descubre a Jests que él
os Dios. Lo cual no es ilégico puesto que se trata de un
Dios del miedo, de la amenaza y del castigo. Y ademas, de
un castigo para esta vida. El terrible Dios del Bautista (una
de las figuras menos logradas de la pelicula) sigue siendo
el Dios de JesUs: un Dios que le parece quedarle al hombre
es que es dios del miedo puede ser “comprado” con la
sangre humana.

b) Hablando técnicamente se podria decir que el Jesis
de la pelicula adolece de un cierto adopcionismo. Se llama
asi a una herejia condenada por la Iglesia, pero que es la
reaccion que suele producirse siempre que se siente la
necesidad de recuperar la humanidad de Jesus. Para con-
seguir esa recuperacion se recurre a decir que Jesus habia
sido primero hombre y luego divinizado por Dios. Aunque
esta afirmacion no sea cristiana, contiene algo que los cris-
tianos olvidan muchas veces; y es que el hablar do
"primero” y “luego” da cierta historicidad al ser de Jesis y,
por eso, lo hace plenamente humano, puesto que ser
hombre es siempre ser una historia: la historia de uno
mismo.

Pero en la pelicula, mas que una “progresividad” y una
historia en el ser y en la conciencia de Jesus, encontramos
dos momentos demasiado contrapuestos: un Jesis sélo in-
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0, solo dudoso, sdlo culpabilizado, para a ser un
‘cuya misma seguridad le vuelve violento. Y es una
dad tan Incomprensible humanamente como para
edirle a Judas que le entregue para asi morlr crucificado.
principio es tan "demasiado humano” que no Interesa
don do, Luego es tan "demasiado divino® que deja de in-
teresar. Scorsese no ha sabido dar un desarrollo histérico a
hpou.léndeduuapwoio‘ Solo ha hecho que Dios se
_posesione de él abruptamente en un momento dado.

~ ¢) Precisamente por eso, la pelicula no despierta
- emocion religiosa sino més bien solo extraneza. No es
pelicula que liegue a los corazones (y menos adin que los
‘cambie); y yo temo que esta mas cerca del divan del
- psicoanalista que del reclinatorio. Su autor parece conocer
mucho mejor al demonio que a Dios, y temer a aquél mucho
- més de lo que se fia de Este. Y decir esto no es devaluar el
‘enorme Impacto que tiene el mal en el mundo. Es mas blen
‘fecordar que Jesus habia vivido su relacién con Dios como
una fe en la paternidad de su Padre, como un flarse ab-

soluto del Padre, que contrastaba con -y se veia con-
tradicho por- la experiencia de la realidad, pero que era
mas fuerte que ésta (y llegd a serlo hasta en el momento
‘supremo del total desamparo en la cruz). Mientras que el
Jesis del Scorsese va a su mision sin haberse anegado
fnunca en la experiencia plenificante y letificante de la pater-
nidad del Padre. Solo “oye voces®, para decirlo con una
‘oxpresion de la pelicula misma.

Todo este apartado toca un punto muy dificil de
comprender, en el que la mente humana, siempre
acaba patinando como las ruedas en la arena, y sin
poder salir plenamente del misterio. La reflexion
debe acabar en un silencio, no vacio pero si
asombrado. El silencio del hombre ante el Misterio
de Dios, y del Dios que se acerca.

En cambio los puntos siguientes son mucho
mas concretos y de mas facil comprension. Por
€50 es mas de lamentar su ausencia, tanto en la
selicula como en la cristologia “tradicional” mas re-
siente.

Il. JESUS Y EL REINO DE DIOS

Desde el comienzo de su aparicién publica
Jesis se presenta anunciando el Reinado de Dios
(cf Mc 1,15). Este Reino de “Dios no es de este
mundo, pero esta como latente y a punto de irrum-
pir en él, si los hombres quieren “cambiar de men-
talidad" o cambiar de corazon (metanoein) para
- poder acogerlo.

En cada enemigo del hombre (en cada
demonio) que es vencido, Jesls ve un signo del
Reino que irrumpe. Sélo cuando el hombre se
decide a pedir a Dios que "venga su Reino" puede
alreverse tambien a llamar a Dios Abba (Padre)
como el mismo Jesus le llamaba. Jesus vive anun-
ciando ese Reino, preparandolo, y escrutando la
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realidad para explicar a las gentes por qué
vericuetos misteriosos e imperceptibles y en que
condiciones se acerca el Reino. Su ensenanza
comienza infinidad de veces asi: el Reino de Dios
se parece a...

El Reino de Dios es una situacion en que los
hombres son libres y hermanos. Libres porque
liberados de todos los enemigos de lo humano (de
todos los demonios y falsos poderes incluidos el
pecado y la muerte). Y hermanos porque hijos
todos de un mismo Padre. El encuentro del hombre
con Dios, para Jes(s, pasa por, 0 conduce
necesariamente al Reinado de Dios; y sin estas
condiciones no es encuentro con el verdadero
Dios. Y el encuentro del hombre consigo mismo ar-
ranca de, o termina necesariamente en, el Reino de
Dios. Esto lo expresa magnificamente un texto
apocrifo atribuido a Jesus, y que dice asi:

"Quién conozca a Dios encontraré el Reino por-
que conociendole a El os conoceréis a la vez a
vosolros mismos, y entenderéis que sois hijos del
Padre y, a la vez, sabréis que sois ciudadanos del
Reino. Vosotros sois la ciudad de Dios".

Curiosamente, encontrar a Dios es encontrar su
Reino. Y encontrarse a si mismo es saberse hijo del
Padre de todos y, por eso, ciudadano de ese
Reino. En esta causa para la que Jesus vive y por la
que Jesus muere, se unifican lo divino y lo humano
historicamente, igual que en el hombre Jesus se
unifican personalmente.

Y de esta centralidad que tiene la nocién de
Reino, deriva para Jesus la parcialidad hacia los
pobres y hacia todos los excluidos por la sociedad,
los cuales no son, para Jesus "malditos de Dios"
(como afirman todas las teologias politicas oficiales
de ayer y de hoy), sino "ovejas perdidas’, riquezas
perdidas o hijos perdidos que el Padre debe
recuperar (cf Lc 15). De ahi deriva también la hos-
tilidad de Jesus contra la riqueza privada y contra
el poder religioso. Porque la riqueza privada es
contraria a la fraternidad del Reino; y el poder
religioso es contrario a la paternidad de Dios. Por
€so, los Unicos que quedan definitivamente mal en
los evangelios no son las prostitutas, ni los guerril-
leros, ni los samaritanos, sino "los ricos' y los
"sacerdotes y fariseos" (ambos mirados como
colectivo social, y sin perjuicio de que también
entre ellos pueda haber excepciones maravillosas.
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porque también a ellos se dirige el mensaje de
Reino). Y por eso, mirando la realidad histérica con
los ojos de Jesus, hay que decir con él a todos los
bienestantes: “los publicanos y las prostitutas iran
al Reino por delante de vosotros” (Mt 21,31).

Sin esta optica se vacian de contenido a la vez
tanto el ser humano como el ser divino de Jesus.

El ser humano porque ya se ha dicho mil veces
que “ser hombre es tener una razon para vivir'. La
psicologia de un hombre se transforma cuando
tiene una causa valida por la que vivir, que sea a la
vez merecedora de una mistica y donadora de un
sentido. Esto es tan verdad que ha sido causa de
que muchos hombres sacralicen falsas causas para
poder vivir por ellas. Porque, sin algin proyecto de
este tipo, el ser humano queda fijado a si mismo,
convirtiéndose en un pez que se muerde la cola. Y
su propio interés volcado en si mismo, acaba sien-
do como un cancer que se come al organismo que
lo sustenta.

Y el ser divino porque, sin esta optica, Dios
queda, como deciamos antes, vacio, formal, sin
rostro. Y entonces uno puede apropiarselo incon-
scientemente, proyectando sobre El su propio
rostro, o el que le suministre su propio entorno so-
cial.

En resumen: podemos resumir este apartado
diciendo que la trayectoria humana de Jesus esta
enmarcada por estas tres opciones de vida. Son
Qpciones creyentes, cada una de las cuales se con-
creta y se verifica (es decir: se hace verdadera) en
las anteriores.

a) la opcién por Dios como Abbé (como Padre).

b) La opcién por el hombre como hijo de Dios
llamado a ser, por ello, humanamente libre.

¢) La opcioén por el pobre como hermano de
todos los demas hombres. Y hermano preferido por
ser el mas necesitado.

Estas tres opciones describen el anuncio de que
"el REino de Dios esta llegando hasta vosotros". Si
ahora queremos traducir también la coletilla que
anadia Jes(s ('convertios”), podremos anadir a
estas tres una cuarta opcion:

d) La opcion por el cambio de corazén. Es
decir: porque las tres opciones anteriores sean

asumidas desde lo mas profundo de la libertad del
hombre, y no desde la superficie, por la fuerza, la
seduccion enganosa © la presion colectiva, Por
eso, para llevar a cabo su misién, Jesus renunciara
a ser elegido rey, renunciara a que Dios le baje de
la cruz, y se niega a dar una prueba apabuliante,
que sea distinta del hecho de que "se anuncia el
evangelio a los pobres” y de lo que ven los ojos
cuando uno se decide a optar por los pobres y
acercarse a ellos.

Las indecisiones de un Jesus sin causa

Sl ahora desde esa optica elemental, volvemos a la
pelicula de Scorsese {qué encontramos? Yo me temo que
dos piezas mal encajadas otra vez; primero un Jesis in-
deciso y culpabilizado, ajeno al Reino de Dios. Hasta el
punto de que Judas, con su militancia zelote, tiene mas
proyecto de vida que €l Y mas parece ser Judas que el
“llame" a Jesds, que no Jesds el que llama a Judas.

El autor podria decir que esos primeros episodios se
refieren a lo que se llamé “vida oculta” de Jesis, de la cual
no sabemos nada y en la que, por tanto, el novelista puede
imaginar lo que quiera. Esto es verdad. Pero el critico
también puede analizar lo que ha imaginado el novelista, y
preguntarse por qué lo ha imaginado asi.

Y, con toda sencillez y sin d4nimo de herir, uno puede
lanzar la pregunta de hasta qué punto, desde los Estados
Unidos donde se hizo la pelicula (y, en general, también
desde el Primer Mundo), se puede comprender y aceptar un
proyecto como el del Reinado de Dios, cuyo universalismo
y cuya parcialidad hacia los excluidos, nos obliga a poner
en cuestion todos nuestros mundos particulares de
privilegiados. Ya pasé Ja época en que los pintores
dibujaban a Jesus con los vestidos de su tiempo y en los
decorados de su mundo. Para poder retratar a Jeslis, se
convirtié en criterio hermenéutico obligatorio la necesidad
de viajar hasta donde él habla vivido, y de conocer
histéricamente la época en que vivié. Hoy es preciso dar
un paso mas: para poder pintar a Jes(s no hay que conocer
solamente su geografia y su historia. Es preciso ademis
viajar hasta los condenados de la tierra a quienes él vino a
llamar. Y esta clave hermenéutica es alin mas decisiva que
la anterlor.

Quiza por la falta de ella, el Jesiis de Scorsese no es-
tablece relacién entre los individuos humanos y el Reinado
de Dios, sino que se limita deliberadamente (e intimista-
menie) a aquellos por separado, diciendole a Judas que
“slempre habréa romanos". Luego, en cambio, Scorsese le
vuelve mas violento que amoroso, haciéndole repetir la es-
cena de los mercaderes del Tempio, y esta vez con clerio
regodeo agresivo, Y no es que el amor no pueda tener a
veces sus dosis de violencia (y los mismos evangelios tes-
tifican de esto en algin momento). Pero en la pelicula da la
impresion de que la violencia domina sobre el amor. Dios
ha violentado a Jesus primero. Esto hace a Jesis ser
violento con los otros. Y acaba pidiéndole que muera
violentamente.

Sinceramente, uno no sabe si aqui se ha filtrado inad-
vertidamente algo de ese “inconsciente violento" del pais
mas poderoso de la tierra. Un inconsciente que, sin querer,
proyecta en Jesis el afan norteamericano por “castigar a
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los malos” porque solo asi se defiende el bien. LEstamos
Otra vez ante ol trauma del Vietnam, ain no superado?

Il. PERDON DE LOS PECADOS Y PASION DE
JESUCRISTO

Es verdad que la vida de JesUs entregada hasta
la muerte pesa més ante Dios que todo el pecado
del mundo y de los hombres. En este sentido satis-
face por el pecado humano, y se convierte en una
oferta incondicional e irreversible de perdén, por
parte de Dios. Esto lo entendieron los Apéstoles en
sus experiencias pascuales, al perciblr que la

Resurreccion de Jesls no era algo exclusivamente’

para El y que le alejara de todos nosotros, sino
algo en lo que todos estamos implicados e in-
cluidos y que, por eso, convierte a Jes(s en
*Primogénito” de todos los muertos y en "Cabeza"
del nuevo cuerpo de la humanidad transfigurada,
que la Iglesia debe anticipar. Asi habla el Nuevo
Testamento.

Pero esto no significa en modo alguno que
JesUs tuviera que morir porque la ira incontenible
de Dios exigla sangre inocente para satisfacerse.
Jestis tuvo que morir por una necesidad histérica
bien perceptible: su vida al servicio del Reino
levanto una oleada incomprensible de conflic-
tividad. Todos los poderes de este mundo ex-
perimentaron esa vida de Jesis como una
auténtica amenaza. Y en una reaccion ciega de
autodefensa, se allaron todos para acabar con
Jesus.

De este modo, la clase alta saducea y los sumos
sacerdotes alegaron que era blasfemo el anuncio
de un Dios cuya realidad estaba medida por esa
dimension del Reino y de la Misericordia para con
los de fuera.

Los zelotes consideraron blasfemo a un Dios
que no se identificaba sin escripulos con los inter-
eses sociopoliticos de Israel, incluso a través del
odio y de la violencia.

Los fariseos sintieron que la radicalidad de
Jes(s amenazaba las dificiles conquistas obtenidas
por ellos durante mucho tiempo. Y el pueblo sintié
que el camino de la conversion del corazon era una
amenaza para ellos, que deseaban el camino de
una salvacion facil y de una "beneficiencia" mas
rentable...

En cuanto a los romanos, no sabemos si
llegaron a percibir a Jestis como una amenaza para
el Imperio o si, mas sencillamente, realizaron su ar-
bitraje entre Jests y los judios del modo mas
comodo para sus intereses imperialistas (es decir:
prefiriendo no malquistarse a los judios, aun a
costa de sacrificar a un inocente). No lo sabemos
con seguridad porque existe la sospecha fundada
de que los evangelistas, al predicar a Jess en
medio del imperio romano, hubiesen dulcificado la
conducta de los romanos para congraciarse a sus
oyentes.

En cualquier caso, lo que sf es cierto es que los
poderes religiosos judios temieron que la vida de
Jesls fuese leida por los romanos como una
amenaza politica; y por eso decidieron que “es
mejor que muera uno para que no perezca toda la
nacion® (Jn 11,50). De esta manera, pronunciarse
en aquella época (y en todas las épocas)' era
contraria a Dios y era contraria a la paz del imperio.
Y Jes(s fue condenado como blasfemo y como ter-
rorista.

Y en esta condena habla algo de verdad: Jesus
es una blasfemia insoportable contra todos los
dioses de este orden presente y es,m por €so, una
auténtica amenaza de subversion contra todo este
orden presente. Su condena pretende ser la sal-
vaguarda de este (des)orden establecido. Pero no
hace mas que poner de relieve la maldad del sis-
tema: la maldad de todo el género humano en este
mundo,

A los hombres nos es muy duro aceptar esta
revelacion. Por eso, a lo largo de la historia, los
cristianos hemos ido buscando "culpables' sobre
quienes descargar la muerte de Jesus. Uno de esos
culpables fue durante cierto tiempo el pueblo judio,
dando lugar al catastréfico antisemitismo de los
cristianos. Otro de los culpables es Dios: Jesus no
habria muerto porque nosotros lo quitamos de en
medio, sino porque Dios reclamaba su muerte para
satisfacerse, para descargar sobre él el castigo que
tenia reservado para nosotros. A la anterior excusa

monstruosa de "los judios" que daba lugar al an-

tisemitismo, sucedia ahora otra excusa mas
monstruosa de "la ira de Dios” que ha dado lugar a
tantas formas de antiteismo.

Y ademas, hay que notar cdmo, con esta
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explicacion, se desvaloriza totalmente la vida
humana de Jesus, de la que antes deciamos que es
el rostro o la revelacion de Dios para nosotros.
Como de todas formas Jests habla 'de morir, y
como esto era "lo Unico importante" de su exist-
encia terrena porque es en el sufrimiento donde
satisface por nosotros, la vida humana de Jesus se
convierte en un simple "compas de espera’, del que
puede prescindirse en absoluto, y cuyos contenido
son absolutamente indiferentes. Algo de esto es lo
que refleja el Jesls de Scorsese, diciéndole a
Judas: den(inciame, porque tengo que ser matado.
Esta evaporacion de la vida humana de Jes(s es un
factor que, de rebote, conduce a la pérdida de la
humanidad de Jesus -en aras de su divinidad- que
comentabamos en el apartado 1.

De este modo se cierra un circulo perfecta-
mente vicioso: lo que importa de Jestis no es su
vida humana entregada hasta el derramamiento de
sangre, sino sblo esa sangre derramada. Y la
divinidad de JesGs no es el Amor que se
transparenta en esa vida entregada sino sdlo el fac-
tor multiplicador que hace que esa sangre der-
ramada tenga un valor infinito y digno de Dios. A
Dios solo le complace el dolor. Y el dolor infinito le
complace de una manera digna de El.

Mas blasfema que la idea de una tentacion
sexual en Jesls, es la idea de ese Dios que
necesita ver la sangre inocente para aplacar su ira
Y que esta idea no estaba ausente de muchas
cristologlas preconciliares, lo muestran estos dos
textos tomados de la predicacion cristiana:

<Qué es lo que condend a Jesiis a una muerte tan
atroz? LFue Pllato? (Fueron loe escribas y fariseos? No
hermanos mios no. Fue la justicia divina que nunca quiso
decir "basta”, hasta que le vio expirar sobre ese suplicio. El
Salvador bondadoso agonizaba colgado on el aire de tres
clavos, derramaba légrimas de sangre, sangraba por todas
partes. Pero la justicia inexorable decia: “todavia no". Su
tierna madre lioraba al pie de la cruz, sollozaban fas
pladosas mujeres, gemian todos los angeles y espiritus
bienaventurados ante tan cruel especticulo. Pero la Jus-
udaﬂndq.meommtopm:‘lodwhm‘.vnodﬂo
‘ya basta® hasta que no le vié exhaltar el Gitimo suspiro.
2Qué decis ahora hermanos mios? Si la Justicia divina ha
tratado tan severamente al Unigénito del Padre sélo por-
que habia tomado sobre si nuestros pecados -o mejor: la
sombra de nuestros pecados {como nos tratara a nosotros
que somos los verdaderos pecadores?

(San Leonardo de Porto-Maurizio. Sermén para
misiones)

Lo mas asombroso de este texto es que,

después de tan inaudita severidad, la muerte de
Jesus no llega a satisfacer en realidad por nuestros
pecados. Solo nos da un ejemplo paradigmético de
cOmo nos tratara a nosotros la justicia de Dios, ya
que asi tratd al Inocente al que mas amaba. Esto
mismo expresa el siguiente fragmento de un
sermon del P Segneri:

La sangre de Jesucristo no debe haberse derramado en
vano. Pero hay que saber que la primera finalidad de
Jesucrsto en su pasion fue satisfacer a la Justicla divina
por las injurias que le hablian hecho los hombres, y asl
acabar con el gran desorden que reinaba en el mundo,
donde Dios sufria tan grandes ultrajes de todas partes, y no
recibia de nadie una satisfaccién digna de El y que respon-
diera a la Grandeza de su Majestad Soberana. Ahora bien:
al haberse cumplido plenamente esta reparacion de la
gloria de un Dios ultrajado por sus criaturas, que era el fin
primero y principal de la pasion de Jesucristo, se sigue que,
aunque lodos los hombres se condenasen, la sangre de
Cristo no habria sido derramada en vano, sino que su fruto
seria muy grande y de infinita gloria para la Majestad de
Dios.

Con absoluta l6gica cartesiana (aunque no
biblica) el autor, al haber aplicado a Dios
univocamente ei concepto de reparacién, ha
acabado por disntinguirio del de perddn. De acuer-
do con sus palabras Jes(s muere por una exigen-
cla de la Divinidad, pero no como salvacion de la
humanidad. Su muerte satisface a Dios pero no por
eso nos reconcilia con El. Por eso la resurreccion
de Jesils esta de mas en todas estas cristologlas.
Es un premio debido a Jesls y una muestra de su
divinidad. Pero no tiene nada que ver con nosotros
ni con nuestra salvacion. El Dios de estas
cristologlas es sHlo “el Dios del miedo”. Y esa im-
agen habita todavia las cabezas de muchos que
dicen creer en El.

Los cristianos creemos -y debemos seguir
proclamando- que Jesls murid "por nuestros
pecados". Pero no porque estos pecados fueran “el
pasivo" que Dios exigia lavar con sangre, sino por-
que fueron el agente que eliminé al Sefor.
Podemos decir que Jesls satisfizo por nosotros,
pero no porque la ira de Dios exigiera esa
satisfaccion cruenta, sino porque el amor de Dios
convirtid la misma mano que los hombres levan-
taban contra El en una mano acogedora de los
hombres. Debemos decir que Jesis nos reconcilid
con Dios, pero no porque Dios "le obligara’ a pagar
por nosotros, sino porque Jesus esta tan solidaria-
mente unido con nosotros que toda su vida
entregada esta puesta en nuestro haber. Debemos
decir que "hemos sido salvados con su muerte”
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pero no porque Dios sea un Dios sédico, que sélo
se alegra en la muerte, sino porque no hay nada
- lan grande ni tan valioso (iobjetivamente hablan-
do!) como el amor que no retrocede ni ante la
persecucion y la muerte, y si nosotros no somos

capaces de llegar a tanto, no importa porque para
€80 Jesus llegd por nosotros.

Todo este lenguaje es inevitablemente
aproximado y simbdlico, como pasa siempre que el
hombre interiia hablar de sus relaciones con Dios.
Pero -en su inevitable analogia- es infinitamente
mas exacto que el otro lenguaje del Dios cruel.
Para el Nuevo Testamento, Dios ha sido el autor
nico de nuestra salvacién, nunca el obstaculo
maximo para ella. Y los hombres somos el mayor
obstaculo a nuestra propia salvacion, no los
desecsos de ella, pero impedidos de ella por un
dios vengativo. Tanto que -también para el Nuevo
Testamento- después de Jests han desaparecido
para siempre, y han quedado desenmascarados,
todos los sacerdotes y los mediadores que
‘ofrecen a Dios sacrificios por los hombres".
Sacrificios indtiles y que por eso habian de estar
siendo repetidos constantemente. Ahora "de una
vez para todas’, la vida entregada de Jesls ha
realizado aquello que todos los sacrificios y todos
los sacerdotes antiguos no conseguian realizar:
agradar a Dios.
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Otra vez de la teologia a la pelicula

Que la pelicula de Scorsese rezuma una especie de
veneracién pseudoreligiosa por el dolor y por la sangre, lo
ponen de manifiesto aquellas palabras de Jesis a Judas: "l
finally understand: the cross” (por fin lo entiendo: morir en
cruz). El término de la conciencia de mision de Jests no es
¢l Reino ni la Paternidad de Dios (que a largo plazo pueden
llevar hasta la entrega de la vida), sino que es inmediata-
mente la muerte cruenta. Esto mismo muestra la secuencia
ridicula en que Jesis se arranca del pecho el corazén en
medio de un chorro de sangre. Toda su fuerza parece
residir en una virtud magica de la sangre, que es algo muy
distinto de esa fuerza divina de una mor que no retrocede
ni ante la sangre. Pero los cristianos s6lo creemos en esto
~ segundo. No en aquello otro.
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Y como el valor de la sangre ya lo explica todo, ocurre
que Scorsese se queda sin explicacion histérica de la cruz
de Jesis. Por eso ha de recurrir a la absurda ficcién de que
Jesus, en su condicién de carpintero, habia frabricado
eruces, para que asi le remuerda la conciencia y la venga
duhihldudolacmz.l’uoonrulidnd.nohachhﬂaque
lJués"lovlni«a‘laldudtheruz.SuvldallevnhAyaa
ella, sin necesidad de que se la impusieran otros.

Finalmente anadamos que valen también para este
apartado fodas las consideraciones sobre la violencia como
factor inconscientemente estructurador de la cultura nor-
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teamericana, que hemos sugerido en el apartado anterior.
No es necesario repetirlas aqui, aunque aqui parecen en-
contrar su campo principal de aplicacién, y una
confirmacion importante.

IV. A JESUS SOLO SE LE CONOCE
SIGUIENDOLE

Desde el comienzo de su aparicion, los oyentes
de Jests se extranaban porgue “"hablaba con
autoridad interior' y no como los sabios o las
autoridades oficiales. Esta observacion que repiten
dos o tres veces los evangelios, tiene todos los
visos de ser histéricamente exacta.

Y esta “autoridad" de Jesis no siempre era
halagadora para el auditorio. La conducta y las
palabras de Jesis derriban infinidad de piezas
sagradas de aquella estructura social. Jesis se
desmarcd de la Ley (la sacrosanta Torah) de los
judios, tuvo conflictos con la institucién del Templo
(no meramente con los abusos econdmicos que
pulularian en su alrededor, sino con esa ‘teologia”
qué pretende disponer de Dios al tenerlo "encer-
rado" en un lugar santo, y que jerarquiza a los
hombres segin su proximidad a ese lugar). Resultd
provocativo por su conducta con las mujeres que
hacla saltar infinidad de tabUs opresores; considerd
que, al lado de la urgencia del Reinado de Dios,
muchas de las prescripciones smimmigbags;ge su
sociedad eran futilidades de "muertos que entierran
a sus muertos" (cf Lc 9,60); invito a quienes querian
seguirle a "sentarse a la mesa con publicanos” o a
“vender cuanto tenian y entregario a los pobres"”;
parece que fue acusado de ser un “eunuco” porque
no se le conocia mujer a pesar de su provocativa
cercania a todas las mujeres; supo sacar del fondo
de muchas personas que se cercaron a él, una
fuerza sorprendente que ellos desconocfan -y que
El llamaba fe- pero que se revel6 capaz de devolver
la salud psiquica a muchos desquiciados y a veces
también la salud fisica a ciegos, cojos y sordos. Su
voz penetrante llamaba "sepulcros blanqueados,
guias de ciegos y exhibicionistas" a todas las
autoridades religiosas (cf Mt 23), pero, al contacto
con El, renacia la mujer en la prostituta, nacia el ser
humano en los nifios (tan poco importantes en
aquella estructura social), y los hombres comen-
zaban a sentirse de veras hombres.

Cautivador y desconcentante a la vez, lo fue de
una manera normal, en toda la estructura de su ex-
istir humano, y no en momentos aislados de par-
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ticular exaltacion. La gente decia, a la vez, que
“nadie habia hablado como EI", pero que “quién iba
a poder salvarse sl las cosas eran asl’. Admiraban
la fuerza de la conviccion con que hablaba, pero se
preguntaban de donde le venia ésta, porque no
habia tenido estudios oficiales ni habia sido
discipulo de los grandes maestros del momento.

Pero si la conducta y la palabra de Jes(s tras-
tocaban infinidad de usos y normas y valores
sacrosantos de su entorno sociorreligioso, también
las personas particulares se vefan provocadas o
puestas del revés al entrar en contacto con El. Por
lo general, los dolientes escuchaban esa palabra
que es de las que mas veces aparecen en los evan-
gelios: "ten confianza'. Otros eran invitados a con-
vertirse y no pecar mas. Pero los que se hallaban
en situacion mas normal, oyeron otra palabra mas
Impositiva y sin apelacion posible: “sigueme". Antes
de saber quién era ese Jes(s, muchos de los Suyos
se vieron confrontados con esa invitacion
apremiante que brotaba de una irradiacion extrana.
Y curiosamente, muchos de ellos "dejadas todas
las cosas le siguieron”. Y adn hoy, antes que nada,
Jess parece ser "el desconocido que dice
Sigueme" (A. Schweitzer).

No puede haber reflexion cristologica neutra,
que _ggqgenda no haber tomando partido ante este
*Sigueme”. Si ha tomado partido positivamente, los
resultados del estudio se vuelven relativos porque
aquella persona, con palabras del propio Jesls a
alguien que no era de los suyos, "no estara lejos
del Reino de Dios". Pero si la reflexién intenta es-
cabullir esta pregunta, ya habra desconocido
decisivamente a jesus, aunque luego el inves-
tigador trabaje mucho y bien sobre infinidad de
datos “objetivos”, como los envolvieron. Las infor-
maciones que este tipo de estudios generan, sirven
para poco cristologicamente hablando. O, con
otras palabras: no se puede prescindir del rasgo de
que Aquel mismo -iexactamente el mismo!- que
decia “todo el que no esta contra vosotros esta con
VOosoIlros’, y que ponia en practica esa norma
dejando que otros “echaran demonios en su
nombre aunque no fuesen de los suyos (cfr Mc
9,37), ese hombre tan tolerante era el mismo que
decia: “quien no esta conmigo esta contra mi",

Irradiacion y desconcierto. Llamada interior que
respondia a la llamada exterior de Jesus. pero
vertigo porque se vela uno llevado quizas a donde,

no tenia fuerzas para ir. Ambos polos ponen en
marcha un proceso, cuyo balance es aquella
pregunta siempre pendiente: iquién es este

hombre? ¢De donde brota esa conviccion que le
mueve?

Y esta pregunta no hace méas que agrandarse
ante el final fracasado de JesUs. Pero esa pregunta
es su legado histérico y, sin pasar por ella, no hay
modo de acercarse a El.

El Jesus de Scorsese carece de autoridad

La cristologia escolar anterior al Vaticano Il olvidé
muchas veces este acceso a Jesus, quizas llevada por un
atan medio noble y medio polémico de convencer. Creys
que le ftenia suficientemente conocido y asegurado
llamandole "Dios", y pretendiendo conocer al margen de
Jesus lo que queria decir esta palabra *Dios”. De este modo
quiza creyé también que podia inmunizarse para no quedar
expuesta al Imperativo de seguimiento y a la perpetua
desinstalacién que provoca Jesus. Y de este modo, muchas
veces, aun hablando de El, paso de largo ante El,

Y este pasar de largo se refleja también en el Jesus de
la pelicula que dié origen a estas paginas. El Jesis de Scor-
sese no “llama* a nadie. No ofrece seguridad alguna profun-
da. no tiene en realidad nada que comunicar, salvo en
algunos momentos aislados (y a veces bastante bien fil-
mados), pero que parecen ser chispazos fugaces de
exaltacion que constituyen un paréntesis més que una
estructura de su vida, JesUs casi sélo vive el individualismo
de su propio problema personal. Esto es lo que lo mueve.
&wuotocpuaﬂ:hcamdewproblomponoml
mucho méas que la conclencla de ser un puente hacia los
hombres. (Compérese esa Imagen de JesUs con frases
como Mt 5,48 y otras varias de los evangelios, en que Jesus
empalma su experiencia de Dios con lo que dice sobre los
hombres).

Y asi, cuando cuaja en El una conviceidn, sélo es la
conviccién de que tiene que morir crucificado “para pagar”.
El mismo angel/demonio de la escena de la tentacion (que
ya dijimos que no es propiamente tentacion, sino una
especie de delirio ante mortem), le dira “ya has hecho bas-
tante”. Pero en Jesus no se trataba de El, ni de hacer El lo
bastante. Sino que se trata de los hombres, y de los
hombres desde la particular experiencia de Dios que Jesis
tenia, Esto es lo que parece faltar en el planteamiento de la
pelicula. Y precisamente por ello, ese Jesis no irradla, no
transforma. Solo causa una exiraneza curiosa.

CONCLUSION

Lo que hemos pretendido hacer aqui no es una
cristologia, sino escasamente unas ‘lineas
maestras” que, en mi opinion, deben enmarcar toda
posible reflexion cristologica.

&Por qué necesitamos tanto la humanidad de
Jesas? Porque, al ser Rostro y Transparencia de
Dios, se convierte para nosotros en interpelacién

sa8 (3




soen2PoooTITVO ®p=~0000~0

oBFG80YEE.NT

o b

“de Dios, en critica a nuestras falsas imagenes de
Dios y en Norte para- el que vivir Como

~ Interpelacion de Dios, la cristologla acaba en una

llamada al seguimiento. Como critica, la cristologla
liberta del dios del miedo, del dios de la fuerza y del
dios maravillosista, milagrero o manipulable. Y
como rostro de Dios, la cristologia orienta la vide
del hombre hacia el trabajo por esa situacién en la
que vayan resplandeciendo la fraternidad, la liber-
tad y la filiacion divina (o dignidad suprema) de los
hombres, para que se cumpla la voluntad de Dios
asl en la tierra como en el cielo. Esa situacién que
JesUs llamé “"Reino de Dios".

Luego de este marco queda casi todo por decir.

. No hemos hablado aqui de la Resurreccién que es

el Centro de la cristologia. Ni de las diversas ex-
presiones de la fe neotestamentaria, que hablé del
Hombre Definitivo, del Dios anonadado, del
Liberador hecho maldicién por nosotros, del (nico
Sefior de nuestras vidas, del Primogénito entre
muchos hermanos, del Hijo de Dios, del (nico
sacerdote posible, de la reconciliacibn de lo
humano con lo Divino, de la recapitulacion de
todos los hombres en Jesucristo, de . la
Autocomunicacion de Dios que habla plantado su
tienda entre nosotros, y de la aparicion de la Bon-
.dad y la humanidad de Dios...

Todo eso y mucho mas queda por hacer aqui.

Sl ahora hemos de volver por Gltima vez a Scor-
sese, un creyente deberd pensar antes que nada
que esta es la ventaja decisiva de la fe: cuando me
parece que alguien "trata mal' a Jes(s no es lo
mismo que si tratara mal a Sécrates, o a Gandhio a
Pablo Iglesias. Porque en estos (itimos nc
podemaos tener mas que una fe humana. Y esta fe
humana queda logicamente afectada por el mal
trato. En Jests en cambio se nos invita a creer con
una fe religiosa. Y quien de veras cree en Jesls
con una fe religiosa, percibe claramente que ese
mal trato de los hombres no puede afectar a Jesus.
Y esto es lo que ha percibido la inmensa mayoria
de los cristianos, que no ha considerado necesario.
sumarse a todas esas protestas, tan callejeras
como minoritarias. Es algo asf como si un hombre
tira una piedra al cielo” no llegaré hasta el cielo, y
quizas acabe cayendo sobre él. S6lo la pledra que
el hombre tira a otros hombres o a sf mismo, afecta
dolorosamente a Dios. Y, por eso,- hay causas

mucho mas sagradas por las que manifestarse, y
todavia mas para un ciudadano del “imperio”, que
una foja o desenfocada pelicula sobre Jesus.

Los profesionales tendemos a pensar que todo
intento de reproducir a Jes(s de Nazaret en una
novela o pelicula esta de antemano condenado al
fracaso: pues de lo que puede ser dicho no
sabemos suficiente; y lo que creemos saber no es
para ser contado en una pelicula o novela, sino
para ser vivido en esta realidad. El Jests de Scor-
sese es por es0 tan discutible como el de Zefirelli,
aunque este Ultimo se irritase con aquél, porque él
era mas conforme al sistema y menos reactivo que
aquél. Pero seguramente que estos intentos son in-
evitables, porque es légico que el artista quiera
hablar de aquello que ama o le preocupa. Antes de
Scorsese y Zefirell, también novelaron a Jests
Mauriac o Papinl, o Kazantzakis, o Passolini o
muchos otros. Y una vez que se ha producido el in-
tento, y aunque haya fracasado, quizés lo per-
tinente y lo cristiano no sera inculpar al autor, sino

-darle acogedoramente la mano y repetife aquel

adagio de los antiguos romanos: in magnis
voluisse satis est (en las grandes empresas, ya es
mucho haberio intentado).

NOTAS

' Si alguien cree que exagero o soy muy duro en esta
afirmacién, le pedidia que repasase cualquiera de los libros
latinos que servian de texto en las clases de teologia (comao el
de la BAC en Espafa), buscando en ellos: a) que papel
teolégleo juega la humanidad de Jesds; b) como se explica su
muerte; y ¢) que presencia tienen en aquellos textos las
categorias de Reino y el seguimiento.

? Estas tres palabras designan a tres de las primeras
herejias cristolégicas que la primitiva iglesia rechazé con tanta
decision como resistencias,

Docetismo significa “aparentismo”. Y da nombre a una cor-
rlente del s. | que sostenia que JesGs no habia tenido un cuer-
po material como el nuestro, sino sdlo aparente.Razén:
nuestra came y nuestra materia son malas o indignas de Dios,

Apalinarismo viene de Apolinar, nombre del fundador de
esta escuela del s. IV'que defendia que Jesds habia tenido un
cuerpo como el nuestro, pero no una psicologia como la
nuestra. Razon: el espiritu de Dios suplia con creces y hacia in-
necesaria a la psicologia humana.

Monofisismo significa “una sola naturaleza®. Da nombre a
unos herejes del 5. V que sostenian que JesGs era un hombre
como nosotros sbio si se le considera antes de su unién con
Dios. Luego de ésta su humanidad desaparece en Dios, como
una gota de vino se disueive en la inmensidad del océano, La
razon para esta forma de pensar ya s adivina: la infinita gran-
deza de Dios y la pequefiez del hombre,

Nota: Para completar este texto, sobre t0ao en trabajo de
Qrupos, puede ayudar el articulo del mismo Autor: Qué sig-
nifica creer en Jesds de Nazaret (en La Teologia de cada
dia, Salamanca 1978, pp 13-26).
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DIOS Y EL HOMBRE
II

Como lo anunciamos en e namero pasado
presentamos ahora la segunda parte de
nuestro Boletin sobre Dios y el hombre. Como
el libro sobre TEOLOGIA Y PASTORAL DE LA
TIERRA no nos llegd a tiempo, esperamos
presentario en el proximo nimero.

JOSE COMBLIN, E/ Espiritu Santo y la
liberacion, Ediciones Paulinas, Coleccién Cris-
tianismo y Sociedad, 7, Madrid, 1987, 247 Pp-

Al presentar este libro resaltaria que estamos
ante un aporte que puede ser extraordinariamente
dinamizador. Su autor ya habia comunicado sus
ideas relativas al Espiritu Santo en su libro de 1982
TIEMPO DE ACCION Ensayo sobre el Espiritu y la
historia. Ahora ha logrado escanciarnos lo mas
central de sus aportes en menos de la mitad de
paginas que el gran ensayo. Y quizas la vision
resulta ahora teoldgicamente mas completa y sen-
cilla.

La tesis historico-teolégica de Comblin diria
aproximadamente lo siguiente: la gran novedad de
nuestra época, a partir de Vaticano Il. es la ex-
periencia del Espiritu Santo. Es una novedad en la
que apenas eslamos entrando. Su signo mayor no
es el movimiento de renovacion carismatica -aun-
Que en este hay aspectos importantes y muy
positivos, unidos a ambigliedades-, sino la Iglesia
pobre y de los pobres. "La vuelta de las lglesias a
los pobres va acompanada de una renovacion dela
conciencia de! Espiritu Santo. La teologla
tradicional decia que los fenomenos espirituales de
los primeros tiempos habian desaparecido porque

ya no eran necesarios: la fuerza de la Iglesia los
hacia innecesarios para confirmar la fe de los fieles.
&No habra sido mas bien lo contrario? ¢No habra
sido la fuerza (humana) de las Iglesias la que ha
cerrado las puertas al Espiritu y a sus dones? éNo
sera normal que la Iglesia recupere los dones del
Espiritu Santo en el momento en que deja de con-
fiar en su fuerza econdmica, politica, social y cul-
tural para ser de nuevo una Iglesia pobre, de gente
pobre?" (p.10).

El libro esta dividido en 6 partes: 1/ La experien-
cia del Espiritu Santo. 2/ El Espiritu Santo en el
mundo (sobre la misién y la historia). 3/ El Espiritu
Santo en la Iglesia. 4/ El Espiritu Santo en las per-
sonas (sobre la espiritualidad). 5/ Las dos manos
de Dios (sobre el Espiritu y Cristo). 6/ El Espiritu
Santo y la Trinidad.

Del capitulo primero -que presenta una amplia
pneumatologia en la historia biblica y en la historia
de la Iglesia- resaltaré dos cosas: 1/ la provocativa
afirmacion de que desde fines del siglo segundo el
Espiritu ha quedado marginado en la teologfa y en
la vida, reduciendo el Espiritu a la Iglesia y
masculinizandolo; y de que el desafio del atelsmo
moderno no podra afrontarse sin una recuperacion
radical de la experiencia del Espiritu. 2/ La riquisima
descripcion que hace Comblin de la experiencia del
Espiritu en América Latina como experiencia de
accion, de libertad, de palabra, de comunidad y de
vida.

“El Espiritu en el mundo® nos presenta al Espiritu
trabajando toda la realidad hacia el Reino, el
hombre nuevo y la resurreccion, en los procesos
mismos de la historia, especialmente desde los
pobres y la accion liberadora. Esta perspectiva es
la superacion radical de todo eclesiocentrismo.

"El Espirtu en la Iglesia’ ofrece una
dinamizacion de la comunidad cristiana en su esen-
cia, oficios y ministerios desde el Espiritu in-
manipulable.
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“El Espiritu en las personas” ilumina el reto de la
nueva espiritualidad liberadora. De ahi resalto el
siguiente texto, entre muchos otros iluminadores:
*Se trata de crear un nuevo modelo partiendo de la
ruina de los anteriores. Por eso las mayores per-
sonalidades de la Iglesia latinoamericanz dan
Impresion de creatividad y de invencion (. El
signo de fa presencia del Espiritu es la aceptaciun
de la busqueda en las tinieblas y en la inseguridad,
la fidelidad cuando no se sabe el rumbo con cer-
1e2a, la perseverancia confiada. Al final aparecen
personalidades fuertes, iluminadoras, que irradian
la presencia de Cristo y aparecen como nuevos
Cristos en medio del pueblo, Las noches famosas
se viven en medio de las luchas de liberacion y de
" Jos nuevos desafios con que todos nos en-
contramos' (pp.168-9).

‘Las dos manos de Dios' nos presentan la
~ superacién del cristomonismo sobre todo occiden-
1al, a partir de la famosa imagen de San Ireneo que
habla de Cristo y el Espiritu como las dos manos
de Dios.

Eeveced

En “El Espiritu y la Trinidad" sintetiza con gran
“madurez y sencillez las perspectivas dogmaticas y
contemplativas mas hondas de la gran tradicion: la
cuestion del Filioque, el Espiritu como amor, como

gl

la _don y como vida.

va

el A pesar de la amplitud de la tematica se trata de

BN un libro de lectura facil, que no sélo puede servir
y como un buen texto para los cursos sobre Dios.

o $ino también para una muy nutricia y dinamizante

on lectura espiritual.

m .

lel (Javier Jiménez L),

de

de A. TORRES QUEIRUGA Creo en Dios Padre. El

Dios de Jests como afirmacion plena del hombre,
.Col. Presencia teoldgica, Sal Terrae.

Conforme acertadamente dice el prologo, el
autor asume un talante diaidgico con la cultura y
sensibilidad actuales y, desde Ja comin defensa del
hombre, lucha contra las falsas imagenes de Dios
Que tienden a asfixiarlo y contra los fracasos de la
llustracion que lo encadenan de nuevo.

l. En esta primera parte, el autor invita a la sen-
sibilidad actual a considerar los aportes positivos (y
negativos) que tanto el ateismo como el cristianis-

mo han aportado a la humanidad, desde la comun
plataforma de la afirmacion del hombre como
mutuo interés de ambos. Sin simplismos, pretende
abrirse a la comprension del otro y aporar la
propia vision cristiana del hombre,

Con esto logra provocar la autoconciencia
historica que, tanto en la teoria como en la ex-
periencia, evidencia un choque de paradigmas
desde donde la modernidad exigia la autonomia del
hombre, reivindicandosela a una religion que
aparecia como indisolublemente vinculada a un
marco pasado y autoritario,

El terreno de encuentro y dialogo se encuentra
en la comun intencién de la afirmacion del hombre:
lo mejor del ateismo esta en que niega la negacion
de las posibilidades del hombre, en tanto que el
cristianismo ofrece la afirmacion radical del hombre
desde la experiencia misma de Jesus de Nazaret:
para afianzar este punto de partida no queda mas
que reconocer el fracaso de la ilustracion y remon-
tar las aspiraciones primeras.

Il. Después de esta plataforma general inicial, el
autor desarrolla aqul el aspecto particular de la
autonomia social; para ello nos ofrece un breve y
sintético recorrido histérico

La constitucion de la sociedad burguesa partio
de la honda inquietud y del esfuerzo continuadc
por universalizar la sociedad; su fracaso llevo a
cambiar de manos la particularizacion de la
sociedad

En este proceso, la imagen de Dios permanecio
incolume, sin ajustar paradigmas; en consecuen-
cia, no hubo renovacion institucional ni teolgica
que, al ritmo de los tiempos. pudiera afrontar una
critica suficientemente licida; por el contrario, el
rechazo a lo nuevo facilito ser presa de la ideologia
burguesa que acabo, de todos modos, por im-
ponerse.

Toca ahora instaurarse en una Odialéctica de!
mucho mas, que retome las lineas fundamentaies
de la conciencia occidental (razén critica y libertad
emancipadora) desde la aspiracion original que
hizo nacer el movimiento social y el espiritu
profético que animé al cristianismo, es decir,
desde el Dios de Jesis y la opcion por los pabres
COomo universalidad real.
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lll. En una perspectiva creyente, la radicalidad
cristiana queda expresada en la afirmacion Creo en
Dios Padre. Desde la experiencia del Dios de
Jesus, el autor enfrenta las preguntas y objeciones
en cuanto al reconocimiento de Dios en el mundo
moderno.

Para ello analiza el simbolo clave de Dios como
Padre, hasta llegar a la revelacion que del Padre
nos hace Jesls: como amor que protege vy
promueve, como el que entrega a la propia respon-
sabilidad de lo real pero sigue atento a la lamada
del amor.

IV. La afirmacién de un Dios Padre asi tiene que
salvar el escollo del problema del mal en el mundo:
argumento del ateismo y dolorosa espina para el
creyente. '

Tras analizar los prejuicios en nuestra concien-
cia, el autor nos va llevando a la revelacién de Dios
como anti-mal en la accién y destino de Jess.
Dios quiere y puede vencer el mal y ya lo ha hecho
en la totalidad de lo real. -

Queda entonces el escollo de la salvacién en la
historia; es inherente a la conciencia finita el ir
llegando a ser lo que esta llamada a ser' Dios
respeta el tiempo y la necesaria pedagogia en la
crealtura, y esto lo hace presionando con su gracia
y solidarizandose con el sufrimiento por las fisuras
del mal.

Mientras tanto, queda en nuestras manos el
compromiso: que Dios no quiere el mal lo tiene
que demostrar la actitud de los cristianos; que
Dios puede vencerlo es algo que toca a nuestra

praxis anticiparlo en los signos concretos de
liberacion.

V. Finalmente, el ateismo no depende solo de la
coherencia y testimonio de los cristianos; su
posibilidad es autonoma, relacionada con uno de
los rostros del mal.

Ante el ateismo, al cristiano le toca comprender
y poner enfrente 16 mejor de la oferta cristiana: ante
el desencantamiento de la modernidad y sus con-
secuencias, el cristiano tiene que remontar, en si
mismo y para otros, la'recuperacion del rostro
liberador de Dios.

Mas que pruebas de la existencia de Dios, el
cristiano puede ayudar a que el ateo reconozca al
Dios que ya esta viendo (de manera semejante al
método mayéutico) asi como sumar a los diversos
aspectos con los que se mira una realidad, el
aspecto religioso (su blick particular); con ello. el
cristiano no suma algo 4 la realidad; simplemente
descubre la presencia de Digs en elia. ™

A través de este reconocimiento, el cristiano
debe proclamar la alegria de la salvacion cristiana,
apoyado en tres ejes fundamentales: el caracter
pura y exclusivamente libérador del proyecte cris-
tiano, la radicalidad de la autonomia humana en la
que Dios es solidario - aun en el dolor- y la
mostracion efectiva del caracter liberador de Dios
en la liberacién soclo-histérica del hombre.

En este recorrido, el autor logra implantar una
plataforma accesible para el didlogo con el
ateismo; pero su finalidad no es hacia afuera del
creyente sino que, al mismo tiempo y con gran
delicadeza, toca las llagas abiertas en el interior de
los creyentes debidas a las fricciones y choques
del paso de una fe vivida en la modernidad a su en-
sanchamiento en la perspectiva de la liberacién. La
lectura del libro y su propuesta aportan mucho a la
eliminacién de ambigiiedades en aquelios que han
ido evolucionando hacia una fe crecientemente
evangélica y una praxis crecientemente com-
prometida; de Igual manera, por su serena
comprension critica de la fe burguesa, constituye
una prudente y atenta invitacién para que muchos
den el paso hacia una fe mas comprometida que
apueste verdaderamente por el hombre.

La disposicion del autor, la solidez de lo
propuesto y la sencillez en la manera de proponerio
facilitan una lectura orante y reflexiva que, sin
dificultad, nos lleva a hacer presentes, sin estriden-
cias, a muchos interlocutores. Con esto queda bien
asentada la plataforma dialégica pretendida.

(Carios Cervantes sj)

PEDRO TRIGO, Creacién e historia en el
proceso de liberacién, Col. Cristianismo vy
Sociedad 18, Ediciones Paulinas, Madrid,- 1988, 358
pp.

No dudo en presentar este volumen como una
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de las obras mas importantes y novedosas de la
- actual produccion teologica latinoamericana.

La razdn de esta afirmacion -que puede parecer
' excesiva- es la siguiente: en este libro se afrontan
- con gran sensibilidad histérica y con gran hondura
1eologica algunas de las principales cuestiones dis-
putadas (0 que habrian de discutirse) del actual
- proceso latinoamericano de liberacion.

Trigo opta desde el principio por "no escribr un
nuevo tratado que recogiera lo mas substancial de
la doctrina de la creacion desde el método escolar”
(p8). Pues reconoce que hay varios buenos
~ lratados de ese estilo. Trigo mas bien parte de
“Cuestiones y articula la tematica a través de ellas,
: jues esta convencido de que "desde la correcta
 Interpretacion de los signos de los tiempos se abre
T puerta para recibir la revelacion como totalidad:
'y de que solo desde el encuentro creyente con el
Senor de la historia en el hoy de la historia de la
salvacion puede asumirse ésta como globalidad”
(p9).

El libro esta articulado en 6 capitulos: 1/
Creacion en la historia. 2/ Del horizonte del caos-
- cosmos a la fe en la creacion. 3/ El mal en la
creacion. 4/ Naturaleza y creacion. 5/ Vida e his-
toria. 6/ La persona y su valor.

Imposible sintetizarlos odos ellos en una breve
recension; pues se trata de una teologia enorme-
mente viva y compleja en la que su autor va com-
binando la problematica y la experiencia actual
sobre todo en la iglesia liberadora de los pobres
con una relectura muy creadora de las grandes
Iradiciones biblicas y eclesiales. Entonces me
reduciré a presentar tres ejemplos sacados de los
capitulos 1, 4 y 5, para invitar asi a la lectura y'el es-
tudio de este libro.

Nuestro primer ejemplo se refiere al tema de la
violencia. Encuadrada la cuestion en el gran
horizonte de la creacién de Dios no como algo del
pasado sino como accién presente del Dios de la
Vida, nos presenta entre otras las siguientes
reflexiones acerca de la violencia: "Si Dios es el que
como don personal da su sol y manda su lluvia al
justo para consolidarlo en su camino y al que obra
& mal para vencer su maldad a fuerza del bien pa-
clente, respuetuoso y personalizado, y si en eso
consiste ser creador, vivir de esa fe, estar en &,

consitiria de un modo correspondiente, en obrar de
la misma manera(...) Esto hoy entrana en AL. una
proposicion histérica que de buenas a primeras
desafia toda légica, pero que, lejos de construir una
mera utopia, esta llamada a hacer historia. En

.presencia de la agresion en todos los niveles de la

existencia, se-trata de-optar de-un modo integral
por la vida. También, y de un modo necesario, por
las fuerzas de la vida. Pero Ginicamente por las fuer-
zas de la vida, no por las de la muerte. En definitiva
se trata de descartar poco a poco Yy radicalmente
de nuestro horizonte vital la violencia que acaba
dando muerte. (...) No por un principio abstracto
(...) "El cristiano no es simplemente pacifista porque
es capaz de combatir. Pero prefiere la paz a la
guerra’ (Medellin 2,15). Tal vez es lo que se ha
decantado en estos anos de violencia in-
stitucionalizada, de violencia revolucionaria y de
contrainsurgencia y guerra sucia represiva. Lo de
‘la espiral de la violencia" no es una frase hueca,
sino una terrible experiencia. Tal vez a través de
este inmenso océano de dolor irreparable (cf Mt
2,17-18) se nos ha revelado un poco mas el rostro
de nuestro creador en la historia. Estamos apren-
diendo que si él es el creador no puede descrear,
porque no puede negarse a si mismo (2Tim 2,13). Y
la forma radical de descrear es matar. El no tiene
ese poder porque ése no es un poder encaminado
a la vida. Entonces dar muerte no es un hecho que
pueda sacralizarse. Es siempre un mal, aunque sea
en legitima defensa de una persona inocente o de
todo un pueblo. Pudiera ser un mal necesario, si
por nuestros instintos atévicos y falta de capacidad
para arbitrar alternativas no encontramos otro
medio para impedir un mal mayor. Pero cada vez
vemos mas dificil caracterizar como mal menor una
muerte, y mucho menos una guerra, y de ningin
modo ya el asesinato llevado a cabo por las
autoridades y la tortura. Reafirmando que la guerra
imperialista y la represion contra el pueblo son
crimenes no sblo de lesa humanidad sino pecados,
es decir crimenes de lesa divinidad, también vamos
llegando a la conclusion de que son un mal las
guerras de liberacién. Por eso las que existen
como mal menor deben ser vividas con mala con-
ciencia; no con angustia psicolégica, sino con
espiritu de penitencia. Y no pueden engendrar nin-
guna glorificacién ni legitimidad.(...) Muchos anos
nos va a llevar sembrar -en nuestra historia y en
nuestros corazones este nuevo clima. Sin una gran
dosis de violencia de vida no sera posible barrer

‘esla violencia que acaba matando. (...)" (pp. 48-50).
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Nuestro segundo. ejemplo se. refiere. a la
cuestion de el Estado. Enmarcado en el tema de la
naturaleza y la creacién, muestra como la fe biblica
siempre-se-enfrentd contra la tentacion pagana de
la divinizacion del Estado. Y presenta entre otras
las siguientes reflexiones:" (En el fondo de la cris-
tiana relativizacion del poder y de la) tendencia a la
participacion politica anida una concepcion del
poder politico: éste no seria una instancia
poderosisima contrapuesta a cada ciudadano ais-
lado, sino lo menos distinta posible de los
ciudadanos concretos pertenecientes a una
extensisima red de comunidades primarias y de
asociaciones de interés comdn. El ideal seria que la
frase de Luis XIV ‘el Estado soy yo' la pudiera
asumir cada ciudadano con creciente realismo en
cuanto a la direccion y control del aparato
burocratico, ya que no en cuanto a su manejo
técnico. Esto se podria conseguir tanto mejor cuan-
to mas se prive al Estado de su condicién absoluta
y mesianica y se lo reduzca a sus dimensiones y a
su papel de servicio eficaz en la organizacién de la
convivencia ciudadana (..) Muchos, aun en la
situacion deformada imperante, tratan de inducir
modificaciones graduales en la direccion del for-
talecimiento de la sociedad civil y la bisqueda de
justicia y participacion. Pero no parece nada facil ni
siquiera imaginar un Estado como expresion
segunda de los lazos primarios que entablan las
personas y que las constituyen. Y, sin embargo,
desde-el punto de vista de la-creacion es ésta-una
pretension indeclinable. Porque la absolutizacion

del Estado se lleva a cabo a costa de la
instrumentalizacion de las personas. Y porque,
como subraya el Apocalipsis (c.13), el Estado ab-
solutizado se convierte en un poder bestial, los
gobernantes en fieras y los ciudadanos en el

rebano marcado por el hierro de la bestia (...) Asi
pues, los cristianos no podemos resignarnos a la
paganizacion del Estado como si fuera un hecho
fatal” (193-6).

Nuestro tercer ejemplo se refiere a todo el
capitulo quinto, que relaciona vida e historia. Se
trata de una meditacion historicoteologica muy
honda y completamente enraizada en las practicas
populares de vida y liberacion. Imposible también
sintetizarla aqui. Baste sugerir que toda la amplia
problematica es iluminada desde el binomio
biblico: bendicion y llamada. La vida, incluso la ac-
tual, es siempre una bendicion que hay que acoger
y celebrar, compartir y agradecer; y al mismo tiem-
po es una llamada al discernimiento y la accién
historicos, a la practica liberadora, marcada tantas
veces por las senales de la cruz, y la esperanza en
la resurreccion, en la nueva creacion. (Cfrs. pp.
221-300).

A través de estos ejemplos quisiera incitar al es-
tudio de una obra dificil, pero que afronta con
valentia y hondura estas y otras cuestiones ligadas
ala-vida-y liberacion del pueblo y ala fuerza del fer-
mento evangélico.

(Javier Jiménez L).




