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X presentocion

XVII ENCUENTRO
de FILOSOFIA

dc los JESUITAS
de AMERICA LATINA

A gradecenios a nuestros lectores los clogios dedicados a Ios cinco
numeros de XiPR-ToTr-:K sohre Ei. Pi.AChK, y luis halaga que los hayan

uDn.sidcrado provechosits y cdificantes en el piano espiritual. Habianios
pronietido, para este numero, conienzar el iiiolvidahle ciclo de conferen-
cias OTROS MUNDOS, OTRAS VOCKS. Sin embargo, dada la coyuntura,
preferimos puhlicar prinieri) las memorias de nuestro ultimo ciclo de
conferencia.s en Guadalajara, tenido en julio 1997. que consistl6 enel XVll
Encuentro de Filosofia, de los Jesuitas de America Latina. Las conferen-
cias fueron sustentadas en la Sede de nuestro Instituto Libre de Filosofia
y Ciencias, A . C , y algunas se tuvieronenel Museo Regional de Guadalajara.
Organizador del Encuentro fue Jorge D^valos. SJ, profesor de nuestro
Instituto. Los Encuentrosanterioresse habian tenido en otros paises. Como
lienius advertido, nuestras conferencias y revista no se reducen a temas de
filosoffa y ciencias sociales en el sentido formal de las palabras. que si los
hemos tocadn; pero m3s bien expresan el punto de vista de un filt^sofo o de
un socifjlogo sobre los problemas diversos del ser humano, y en escucha y
dialogo con otras corrientes del pensamiento. pues "nada de lo humano le
es ajeno" (como tampoco al tertlogu). Pero en esta ocasii'in ofrecemos un
ciclo entero que si fue tilos6fico en e! sentido formal de la palabra.
Calculamos que las inenuirias del Encuentro XVll requerir^n dos o tres
numeros de XIPL-TOTKK. Despues vendra el ciclo pronietido OTROS MUN~
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DOS, OTRAS VOCES {sobre fenrtmeiios extrafios y manejos energ^ticos). Nos
complace ahora presentar al Equipo de Jesuita Latinoamericano de Filoso-
ffa.

La idea de un Equipo Jesuita Latinoamericano de Filosofia naciii en
Santo Domingo, en 1980. A partir de entonces, los encuentros del Equipo
se han ido teniendo en las principales ciudades latinoamericanas, con
temAticas tales como dimensi(:)n 6tica de la filosoffa; dimension historica de
la filosoffa; filosoffa, historia y liberacion, interrelaciones entre 6tic:a,
historia y trascendencia de Dios; una filosoffa fundamental en la perspec-
tiva de gratuidad; antropologfa filosdfica; filosoffa social; filosoffa y 6tica
econ6micas; 6tica, economfa y trabajo.

Lo que con el trabajo de este Equipu se intenta hacer es contribufr,
desde diferentes supuestos teOricos, a crear una filosofia rigurosa y
universal, pensada y expresada a la altura de nuestra ^poca y que, no
obstante, est6 enraizada en la probleniitica sociocultural y en las vivencias
profundas del pueblo latinoamericano. El Equipo estfi formado por profe-
sores de filosoffa de diversos centros universitarios de America Latina.
Entre otros. Arturo Gaete (Chile), Miguel Manzanera (Bolivia). Antonio
Ocaila (Uruguay), Juan Carlos Scannone y Jorge Seibold (Argentina),
Vicente Santuc (Peru). Gerardo Reniolina (Colombia), Antonio Gonzalez
(El Salvador), Ignacio Lasaga (Repiiblica Doniinicana). Jorge Diivalos y
Pedro de Velasco (Mexico). Los trahajos elaborados por el Equipo han sido
ya publicados en una colect:i6n cuyo titulo es UNA FILOSOI-(A DESDE AMGRICA
LATINA. El primer volumen (1992) lleva por tftulo PARA UNA FILO.SOFIA
DESDE AMERICA LATINA; el segundo volumen (1993), IRRUPCI6NDEL POBRE Y
QuEHACER FiLOSt̂ Fico; el tercero (1995). HOMBRF, Y SOCIFDAD; el cuarto
(1996), SOCIEDAD CIVIL Y ESTADO. Este ano 97 se espera publicar el quinto
volumen cuyo tftulo serS ETICA Y ECONOMIA.

En estos tiempos de neoliberalismo y mundializaci6n. y habiendo ya
dedicado el anterior Encuentro (Bolivia 1996) a la temAtica econrtmica.
enfocada desde una etica de la gratuidad y del trabajo, este afio 97 nos
centraremos en la temiitica politica, sus relaciones con la sociedad civil y
el Estado. Tftulo del encuentro es: Lo POLITICO Y EL ESTADO HOY EN AMCRICA
LATINA.

167



conferencias

PRESENTACION DE LOS LIBROS

DEL GRUPO SJ DE FILOSOFIA

(MEXICO 1997)

Dr. Vicente Santuc, SJ*
Peru

Se me ha pedido presentar al Equiiu) Jesuita
Latinoamericano de Reflexion Filos6fica,

y a los libros que el mismo ha ido publicando.
Dicho pedido me honra y lo asumo con mucho
gusto.

Para individuos y grupos. la mejor pre- . ^,. ^
sentaci6n pasa por un esfuerzo de memoria. por tm Escuela de AHOS Es-
Fechas y circunstancias de nacimiento, al mis- iudios de Pans.
mo tiempo que seflalan posibilidades habian
tambi6n de cicatrices. El grupo nacit̂  en los
anos 70. En ese tiempo, las ciencias sociales o
humanas parecian Ilevar a reconsiderar la per-
tinencia de la filosoffa para acceder a la com-
prension de Ios problemas del Immbre. Esa
circunstancia, al final de los anos 70. llev('i al

168 XiPC-ToTCK 23. pp 168-177



PRESENTACION LIBROS GRUPO JESUITA DE FILOSOFiA

PrepAsito General de la Companfa, el R.P. Pedro Arrupe, a reunir en Roma
a varios profesores de filosoffa de diferentes pafses, para revisar y
revalorizar la docencia de la filosoffa en la Companfa de Jesus. Como dice
ei P. Juan Carlos Scannone, se reafirmt^ entonces de parte de la Compafifa
de Jesus: "el valor irremplazable de la filosoffa tanto para la forniaci6n de
los sacerdotes como para el diSlogo con los no creyentes, el servicio de la
fe y Ia promoci^n de la justicia". (PARA UNA FILOSOFIA DESDE AMERICA
LATINA, p. 18). Se asumib entonces la necesidad de unahusqueda filosdfica
atenta, a la vez, a la cultura de los pueblos latinoamericanos, a los aportes
de la larga tradicirtn filos6fica universal, como tamhi6n a Ios aportes de la
filosofia contemporanea.

El grupo, aunque constitufdo de profesores, se asignrt Ilevar adelante
una reflexion gratuita, en cuanto no preocupada por aportar insumos
directos a la docencia. Desde los inicios se trat6 de un diSlogo, de un
intercambio de perspectivas y de resultados de investigaciones que nos
inscribfan en una tension: fidelidad y continuidad con la tradici6n filos6-
fica universal y sus propuestas actuales, pero al mismo tiempo atenci6n a
la tradici^n cultural del continente y escucha de los problemas del hombre
latinoamericano hoy. Desde los inicios, una interrogaci6n anima trabajos
e intercambios. La formularia asf: ^en d6nde estamos, en America Latina,
eii cuanto al hombre? La pregunta dice la entrada antropol6gica de la
renexi(3n. Voy a procurar seguirla en los diferentes tomos publicados.

En 1992 sali6 la primera pub!icaci6n con el tftulo PARA UNA FILOSOF(A
DHSDE AMERICA LATINA. Se trata de un filosofar desde America Latina, y no
de un esfuerzo que pretendiera inscribirse en las corrientes de una filosoffa
llamada latinoamericana. Todos los textos allf presentados reconocen y
manifiestan su dependencia con el aparato 16gico que viene de la tradici6n
filos6fica europea. Pero -y eso es particularmente evidente para algunos de
ellos- se hace un esfuerzo para abrirse a categorfas que el pensar filosiifico
podrfa ret-ibir de los espacios culturales latinoamericanos. Cada texto
adelanta por caminos diferentes, con metodologfas y en t6picos diferentes.
Sin embargo, a pesar de esa diversidad, el lector se queda con el sentimiento
de una gran unidad en cuanto todos los artfculos se inscriben en la crisis que
viven las diferentes naciones.

EI aspecto de la crisis representa, en buena medida, el micleo comun,
reconocido como la fuente de la necesidad del filosofar hoy en America
Latina, y reconocido tambien como el nucleo en torno al cual la reflexirtn
ulterior podrS construfrse. Como lo expresa el Documento de Trabajo,
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DR. VICENTE SANTUC, SJ

presentado al final de ese primer libro, el grupo asume que el filosofar hoy
en America Latina no surge de la admiraci6n sino mils bien del descontento
0 escdndalo frente a la situaci6n del hombre. Tensiones e insatisfacciones
entre los hombres vienen. tanto del choque cultural que sufren las culturas
tradicionales en su integraci6n al universal abstracto de la sociedad
econdmicoproductiva mundial, como de las frustraciones vividas en su
integracidn o eliminacidn del trabajo, ese sagrado que nos domina. Los
diferentes textos articulan su reflexibn en torno a esos dos espacios de
tensiones -cultura y mundo del trabajo. Los tiempos no son todavfa de
respuestas o propuestas; mAs bien la reflexi6n procura, mantenerse siempre
expuesta al otro, y sefialar las exigeiicias ineludibles que plantea, al
discurso, el querer someterse a la autoridad y a los derechos de ese otro que
son los marginalizados.

Si bien el esfuerzo de reflexion filos6fica que el libro presenta se lleva
adelante en los mareos de lafilosoffa perennis, en cada momento se percibe
el esfuerzo de escuchar lo que nos viene de las diferentes tradiciones
culturales de America Latina. De ellas nos viene el sentimiento de nuestro
parentesco con el universo y la afirmaci6n de que la presencia del hombre
al mundo no estS, en primera instancia. del lado del trabajo ni de la teorfa,
sino en una forma de estar y vivir en el mundo, de gozar de 61. Es invitaci^n
a abrirse a la vida como don y profusion. Asf despunta en varios textos una
busqueda de la verdad en y desde el sentir: invitation a regresar a la fuente
oscura de las ideas en todos.

En 1993 sali6 el segundo libro, titulado IRRUPCION DEL POBRE Y
QuEHACER FILOSOFICO. HACIA UNA NuEVA RACIONALIDAD. Este Mbro arranca
de un dato proporcionado por la historia: la irrupcidn del pobre en la
conciencia latinoamericana. como hecho de vida que interpela a la concien-
cia de todos. La teologla y la pastoral latinoamericanas, desde la Teologfa
de la Liberacirtn y desde la opci6n preferencial por los pobres, habfan
asumido y favorecido esa toma de conciencia. Y como tambi6n lo hicieron
en ese momento la Teorfa de la Dependencia, Ia sociologfa y la economfa.

Nuestro grupo, habi6ndose abocado a reflexionar las dimensiones 6tica
e hist6rica del filosofar desde Am6rica Latina, se encontr6 con un doble
hecho que cuestionaba a la filosoffa, hecho que le daba a pensar y le daba
qu6 pensar. Por un lado estaba el hecho de la pohreza y de la injusticia
estructurales que conculcan la dignidad humana de grandes masas de
poblaci6n, y por otro lado, estaba la dimension histdrica del filosofar que
el grupo querfa asumir. El grupo querfa asumir la dimension de la
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PRESENTACION LIBROS GRUPO JESUITA DE FILOSORA

historicidad del filosofar desde el diagn6stico o la percepci6n de la creaciAn
en la historia. Se trataba de ver fen6menos, y urgencias. venidas de la
emergencia de novedades en medio de las circunstancias de muerte y
anonadaniiento que tipifican al Continente.

Si bien diferentes producciones acad^micas testimoniaban de la irrup-
cidn del pobre en la conciencia latinoamericana, de hecho eran sobre todo
los pobres mismos los que habfan hecho irrupci{3n en la sociedad a trav6s
de diferentes nuevas figuras de organizaci6n y accirtn, en un
neocomunitarisnio de base muy creativo. Interpelada por esos fenfimenos,
la filosoffa procuraba leerlos y reconocer sus 16gicas como rupturas
inauguradoras, como manifestaciones de la libertad. Los inscribfa en
procesos de Iiberaci6n que interesaban e interpelaban a pobres y pudientes.
Allf la filosoffa recibfa para su pensar, tanto en el nivel de lo 6tico-polftico
como en un nivel de radicalidad metaffsica-bist6rica. Lo que se podia
diagnosticar no era unicamente el trabajo de una imaginaci6n reproductora
o de combinatoria, sino el trabajo deuna imaginaci^n creadora que explora
nuevas modalidades del ser juntos y producfa nuevas formas de
institucionalidad portadoras de nuevos sentidos.

El libro, en su presentaci6n, restituye lo que fueron las etapas de la
reflexifin grupal en torno a la IRRUPCI6N DEL POBRE Y EL QUEHACER FILOS6-

Fueron tres momentos:

1. Con ayuda de las ciencias sociales, cierta atenci6n a la cultura de los
barrios marginales y a los procesos vividos en el campo, proporcion6
material a la reflexi6n antropol6gica y 6ticosocial del pensar filos6-
fico.

2. Una atencidn a mitos y novelas latinoamericanas hizo percibir la
importancia del relato y del sfmbolo para pensar filos6ficamente lo
hist6rico.

3. Finalmente, el tercer bloque adelanta hacia una nueva perspectiva
filos6fica, que el tftulo subraya con la mencifin de "Hacia una Nueva
Racionaiidad". Se trata de una perspectiva particularmente percepti-
ble en Am6rica Latina, pero de valor universal: es la perspectiva de
la gratuidad y solidaridad, cuya metSfora es la fiesta y la reciproci-
dad, presentes a lo largo y ancho de America Latina y que habian de
una manera ritual-festiva del estar juntos en la vida de Ios latinoame-
ricanos. Son dimensiones usualniente olvidadas y que, sin embargo,
tipifican este Continente.
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DR. VICENTE SANTUC, SJ

En 1995 sali6 el tercer libro titulado HOMBRE Y SOCIEDAD - REFLEXIONES
FILOS6FICAS DESDE AMERICA LATINA. EI grupo asumfa que el reflexionar
filos6fico debe procurar llevar al concepto tanto en su tiempo histdrico,
representado por lo sociopoUtico, como la cultura en la que se enraiza el ser
humano. Por eso. despu^s de haber considerado ia irrupcirtn del pobre en
la conciencia hist6rica latinoamericana, el tercer tomo representa un
esfuerzo para replantear la autocomprensi6n misma de la filosoffa en una
perspectiva inculturada. Concretamente se trata de un esfuerzo para
reconsiderar la racionalidad misma del filosofar a la luz de la 16git;a de
gratuidad.

EI grupo ha asumido que la nueva cultura emergente entre los pobres
de America Latina senala un esfuerzo de integracirtn existencial, institucional
y simbrtlico en donde dialogan -en permanente tensi6n-, la gratuidad y
solidaridad sapienciales tradicionales y la eficacia racional moderna. Por
eso mismo, dicha cultura emergente plantea al filosofar -en los niveles
epistemol6gico y ontol6gico- la necesidad de producir una racionalidad
filos6fica apropiada para comprender ese mismo hecho y pasar a una nueva
comprensirin del hombre, de la razon y del ser, dentro de ese horizonte.
A esa racionalidad buscada. el Equipo le dio el nomhre de Idgica de la
gratuidad u ontologla del don. Racionalidad expresable tanibi^n en el
vocablo de solidaridad. Dicha iagica de la gratuidad es el tema del tercer
volumen que. distribuiclo en tres bloques. s6Io pretende presentar una
aproximaci6n a ella.

El primer bloque aborda la " Antropologia Filos(5fica en Perspectiva de
Gratuidad". Ahren el volumen unos aportes antropol6gicos a partir de una
antropologfa de nosotros en clave de gratuidad. Siguen consideraciones que
la reflexion filosdtica podria recibir de parte de Ia cultura guarani. hasada
en el don reci'proco dc palabras y hienes. Despues se cuestiona la ley del
valor moderna que, tanto en economfa como en psicologia. pretende
encerrarnos en tondicionamientos y en cierta soledad. Por eso, desde los
valores de belleza, verdad y justicia -reconocidos como especies de
trascendentales kantianos- se hace percihir c6mo la voluntad del hombre,
desde su origen. estS abierta a una dimensi6n relacional y una diniensi6n
infinita. Una suerte de Ap6ndice a ese primer bloque ofrece pistas para una
antropologfa en perspectiva de gratuidad.

El segundo bloque procura retlexionar acerca de una filosofia social y
politica en perspectiva de gratuidad. Se trata esencialmente de un esfuerzo
para asentar las bases metatisicas y eticas de dicha perspectiva, en diiilogo
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PRESENTACION LIBROS GRUPO JESUITA DE FILOSOFIA

con la tradici6n filos6fica y con la preocupaci6n por una inculturaci6n
latinoamericana. Dicho bloque considera la filosoffa de la Iiberaci6n desde
el aporte que representa su exigencia de un nosotros universal. Tambifin se
considera lo que el ethos cultural de un pafs latinoamericano podrfa aportar
a una reftexi6n sobre 6tica y polftica; considerando c6mo el Estado,
entendido como instancia de articulaci6n de Io racional y de lo razonable,
podria abrir al espacio de la gratuidad. De alH se presentan las
reformulaciones que la perspectiva del grupo plantea como urgentes al
nivel de los Estados latinoamericanos.

E! lercer bloque de este libro regresa a una temStica que corri6 a Io
largo de las reuniones del grupo, a saber la liberaci^n latinoamericana. Es
asf como se elaboran las bases de una pragm^tica filos6fica de la Iiberaci6n
que tendrfa que pensarse a la vez desde la gratuidad y desde la racionalidad
moderna. El ultimo capftuloincide en lo mismo. pero desde una perspectiva
epistemoI6gica y hermeneutica, planteando la necesidad de un difilogo
interdisciplinar para ilevar adelante tal hermeneutica.

Finalmente se puede decir que la perspectiva de gratuidad, explorada
en el libro anterior, empieza a mostar su fecundidad en 6ste. De hecho,
desde esa perspectiva, se han explorado contenidos y categorfas -como la
nostridad, !a comunidad de comunicacion, las 16gicas de eficacia y de
reciprocidad, la Iiberaci6n y su pragmitica- cuya pertinencia es relevante
tanto en antropologfa filosCifica como en filosoffa social o polftica.

Finalmente en 1996 sali6 el cuarto volumen titulado SOCIEDAD CIVIL Y
ESTADO. EI subtftulo REFLEXIONES ETico-PoLfncAS DBSDE AMERICA LATINA
subraya la voluntad permanente del grupo de llevar una reflexion desde y
sobre !a realidad latinoamericana. Abre este volumen una secci6n
introductoria que procura ofrecer eiementos para un diagn6stico 6tico~
politico de America Latina. Sin pretension a ninguna exhaustividad, desde
un m6todo de fenomenologfa cultural, se sefialan y articulan rasgos
comunes a los diferentes pafses para hacer percibir algunos de los princi-
pales desaffos planteados al hombre en nuestra realidad. Dichos desaffos se
ubican esencialmente en el enfrentamiento-choque entre el proceso de
modernizaci0n-urbanizaci6n del continente y los ethos culturales tradieio-
nales. Las carencias de los Estados para conducir dichos procesos se hacen
patentes.

Sigue una segunda secciOn de "Fundamentacifin Filosdfica" que re-
agrupa diferentes contribuciones. todas ellas convergentes en la perspecti-
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va 6tica. La primera contribncidn presenta la perspectiva de la etica
comunicativa (procedimental y dialOgica). Se asume que el uso publico de
la argumentaci6n racionai hard desembocar en el principio pragmdtUo que
se transforma en principio etico, susceptible de sustentar. orientar y
corregir una vida democrdtica. Otro artfculo, reconociendo la insuficien-
cia, hoy. de la referencia a la ley natural para orientar hacia una instancia
6tica bSsica, explora la fecundidad de otro referente llamado ley de
humanidad.

En continuidad con las reflexiones anteriores del grupo sobre la
gratuidad como categorfa fundamental para una 6tica contempor^nea, el
texto siguiente explora la viabilidad logica y prdctica de la gratuidad en la
vida social, y la producci6n de un nuevo tipo de instituciones. La secci6n
concluye con un texto que, enfrentSndose con el neoliberalismo que nos
domina y acogiendo la antropologfa que se desprende de la filosofia de la
Iiberaci6n, desentrafia y fundamenta los principios de subsidiaridad,
solidaridad y universalidad, democracia participativa y sociedad politico
universal, todos aspectos ausentes o d^biles en las corrientes neoliberales.

La tercera secci6n de este libro est^ titulada "Sociedad Civil-Estado y
Etica Polftica". La configuran. evidentemente, artfculos de varios autores.
El primer artfculo constata la ausencia, en America Latina. de una reflexi6n
sobre la sociedad civil como posibilidad 6tica. Un anilisis fenomenoI6gico
permite al autor sefialar la convivencia y sus presupuestos como elemento
fundamental para la constituci(5n de la sociedad civil. El siguiente artfculo
sobre "Mediaci6n y Polftica" procura -tanto desde los aportes de la
pragmdtica linguistica, tan de moda, como desde una ohservaciAn empfri-
ca-, encontrar las mediaciones que permitan al espacio puhlico abrirse
efectivamente al ejercicio de la polftica. BasSndose en Ia lingufstica y en la
senidntica y c6mo Ios procesos discursivos pueden ser apoyo para definir
Ios eiementos que configuran el espacio publico en la democracia. Consta-
tando nuestra orfandad de un concepto de Estado adaptado a America
Latina, el siguiente artfculo emprende la elaboracirtn de una propuesta
desde el ciudadano inserto hoy en la sociedad, Lo subraya ia siguiente
aportacibn: el juego de vinculaciones entre sociedad civil y Estado no
queda claro. Se insiste en que no se pueden pensar dichas relaciones sin
tener en cuenta Ios ethos culturales particulares a cada pafs. El siguiente
artfculo representa un esfuerzo de aterrizafe en la realidad concreta de un
pafs a trav6s dei estudio del velasquismo en el Peru. El voiuntarismo
reformista y universalista del velasquismo en el Peru no supo tener en
cuenta la diversidad que presentaba un pafs tipificado como archipielago de
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PRESENTACION LIBROS GRUPO JESUITA DE FILOSOFIA

culturas. RespaldSndose tambiSn en un estudio de caso. el de Argentina, el
ultimo artfculo constata, por un lado. el fracaso del Estado de Welfare mAs
o menos populista y, por otro lado. el avance arrollador del neoliberalismo.
Dos modelos que fracasan en la consecuci<!)n de una vida buena para todos.
De allf se analizan dos categorfas particularmente importantes para la
promocirtn de instituciones justas. Son el nosotros inclusivo contrapuesto
al nosotros exclusivo.

Si algun m6rito tienen las publicaciones que presentamos a su atenci6n
es que representan un esfuerzo para diagnosticar, desde America Latina la
crisis y sus efectos que representa el choque entre la racionaiidad moderna
instrumental con los ethos culturales del Continente. Lo que requiere la
humanidad globalizada ya no son mitos -ni tradicionales ni modernos que
buscan su justificaci6n en actos fundadores de ayer-. sino relatos de
emancipaci(!)n que busquen su legitiniidad en un futuro para hacer advenir
para todo el hombre y para todos los hombres. Es asf como. otro m^rito del
esfuerzo de este grupo. estA en ensayar una palabra nueva hoy. desde
America Latina, en ese contexto de globalizacibn que es el nuestro. Ese
esfuerzo. como lo hemos senalado. estS muy atento en diagnosticar todo
pensar y actuar inaugurador que, de manera incoativa pero real, se ensaya
al interior de la insatisfacci6n vivida. El grupo ha pensado que allf habia
un deber ser, enraizado tanto en la fe en un sentido posible de nuestro
mundo y de nuestra vida, como enraizado tambi6n en el hecho de que el
hombre -todo hombre- nace siempre en un bien y un mal, y asf esti ya
siempre orientado/jor.v hacia un razonable posible entre los hombres. Sin
ese pensar de un deber ser -aunque incoativo- nuestra vida no podrfa
aparecernos. Estarfamos como Ios animates. la nariz pegada a las cosas.

La categorfa de gratuidad, que regresa tantas veces en los textos,
recuerda una cosa que decfa el viejo Fausto "El Srbol de la vida siempre
sigue de pie y siempre reverdece". Esto es, el don de la vida sigue
alcanzindonos y de 61 tenemos que fiarnos. Es ese mismo doa que alcan2a
tanto a los desheredados como a los pudientes. Y nadie es dueno de ese don.
Es ese don que, de manera prescriptiva. nos alcanzan dos preguntas: i,qu€
debemos ser? (,Qu6 podemos hacer? Para esas viejas preguntas que nacen
hoy en todos los continentes, no son adecuadas las respuestas de ayer que

175



OR VICENTE SANTUC, SJ

quedaban circunscritas a un pafs. a una naci6n. Hoy la respuesta deberd
tener las dimensiones del nosotros planetario en el cual todos nOs sentimos
inscritos.

Varios textos lo han expresado. Lo sentimos, Io intufmos. La respuesta
exigida, la nueva palabra inauguradora tiene inniediatamente dimensiones
6ticas y polfticas. Estas. sin poder desconocer el acervo cultural de los
pafses, tendr^n al mismo tiempo que someterse al principio formal de
siempre, hoy expresado por los derechos humanos: es inmoral todo aquello
que no puede ser universalizable a todo ser humano. Precisamente por ser
formal y negativa, esa exigencia, que no prescribe nada positivo sustancial.
puede jugar en diferentes culturas y con diferentes corpus 6ticos.

Para terminar me permitir6 adelantar una consideraci6n propia. Tipifica
el trabajo del grupo hasta ahora un esfuerzo de escucha de todas las voces
y de atenci(3n a los miedos que corren a lo largo de America Latina. Lo
vivido habia de las tensiones sufridas en raz6n del entrecruce de los mundos
tradicional y moderno, pero al mismo tiempo hemos percibido en todo el
Continente una forma de vida que es presencia al mundo desde lo er6tico-
est6tico-festivo. Eso tipifica lo latinoamericano. Eso mismo permite pen-
sar, quizii, niSs que en otro sitio, que en America Latina tendrfamos que
empezar a pensar la 6tica no tanto en el registro de lo jurfdico, sino en el
registro de Io est^tico, Kant ha abierto el camino cuando hahl6 del respeto,
ese sentimiento mediante el cual dos afectos alcanzan la sensibilidad: Ia ley
y lo sublime. Allf la imaginaci6n se abre como a la presentaci6n del
infinito, la sensibilidad estii tocada, interpelada, llamada por lo otro,
aquello que nos desborda, Lo cxtrafio esta en mf. El axioma de una 6tica en
el registro est^tico podrfa ser: "Escucha todas las voces en ti y fuera de ti.
Busca la armonfa en tu respuesta, obedece a su exigencia".

Podemos pensar que la 6tica comparte con el arte el gusto. la urgencia
y la necesidad de !a creaci6n arm6nica de formas y de estructuras. Se trata
de creaci6n y realizaci(')n del hombre misnit) en la escucha y respuesta
atentas al otro y a lo Otro en todos. La respuesta es responder por uno
mismo, y responder a y por el otro, igual que en ta sinfonfa la nota justa
es respuesta a las denies notas.

/•,Y eso por quf? Podrfa preguntar uno: pues por nada. Porque asf es el
juego de la vida que siempre es sinfonia. Porque de eso se trata, porque asf
se estl en aquello de que se trata. La acci6n £tica se entiende entonces como
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sostenida y animada por Ia esperanza y la promesa de la armonfa por lograr
en utia sociedad pluralista. (EI orden por el ruido en ffsica)

Diciendo eso. en buena medida, hablamos de una nueva relacirtn deuno
consigo mismo y con el otro, relacion en donde dominarfa el gusto creativo.
obediente a lo Otro en sf y obediente al otro; reiaci6n en donde dominarfa
tambien el sentido del ensayo y la niotivaci^n arm6nica. M^s que de
conformidad a reglas. se tratarfa de creacifin en vistas a la convivencia
arni6nica por producir, obra nunca acabada y siempre por retomar. Enton-
ces la escucha mutua, paciente y respetuosa. podrfa sustituir el acuerdo
sobre principios, y cada momento podrfa volver a hablar de fragilidad al
mismo tiempo que podrfa recobrar su peso de nacimiento y apertura, o sea
podrfa hablar de fuerza segura de sf. expresiva y creativa.
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" Dr. en Fitosofta por la Univer-
sidad de Munich.

L a problematica de una filosoffa
inculturada en America Latina se in-

serta dentro de la pregunta por una filoso-
ffa propiamente americana. Esta se viene
formulando ya desde Juan Bautista Alberdi,
en 1837. cuando comenz6 a preocuparnos
no s6lo nuestra indepenclencia polftica sino
tambien ia propia identidad historica y
cultural.' Mis tarde, cuando en este siglo
el pensador peruano Francisco Mir6
Quesada escribe sus libros DESPERTAR Y
PROYECTO DEL FELOSOFAR LATINOAMF.RICANO
(Mexico, 1974) y PROYECTO Y REALIZACION
DEL FILOSOFAR LATINOAMERICANO (Mexico.
1981), ese autor constata que la generaci6n

I Cf. J. B. Alberdi. FRAQMENTO
PRELIMINAR AL ESTUDIO DEL
DEHECHO, (1997). Buenos Aires,
1942; id. "Ideas para Presidir
Ia Confeccion del Curso de
Filosofia Contcmporanea"
(1842), en OBRAS SELECTAS,
Buenos Aires, 1920. Sobre este
lema ver: R. Fornet-Betancourt,
"Die Frage nach der Latei-
namerikanischen Pliilosophie.
DargcslcllI am Beispiel des
Argentinicrs Juan Bautista
Alberdi", en PHILOKOPHIE UND
THEOLOOIE DER BEFREIUNO,
Frankfurt, 1988, pp. 49-64.
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atitipositivista de los patriarcas o fundadores de la filosoffa latinoamerica-
na. y la inmediatamente posterior generaci6n de la normalizacidnfilosdfica
-cuyo principal expouente fue Francisco Romero-, habian sido seguidas por
una tercera generaci6n cuyo proyecto era la autenticidad del filosofar
latinoamericano, aunque 6sta fuera entendida de maneras diferentes.^ A
veces se la entendfa solamente en referencia al mismo filosofar -como
lo habia hecho Romero e intentaba hacerlo el mismo Mir6 Quesada-,
asumiendo aut^nticamente las formas de pensar filos6fico surgidas en otros
Ambitos culturales (Europa, Norteam6rica). En otros casos, como en el de
Leopoldo Zea, dice Mir6 que la autenticidad se referia tambi6n al intento
de filosofar sobre la propia realidad, esto es. no s61o de filosofar
autSnticamente en nuestra America sino de pensar una filosofia latinoame-
ricana.

Con esa descripci6n coincide el enfoque que Manuel Dominguez
Miranda da a su resena de la filosoffa latinoamericana de inspiracidn
cristiana no escolistica en el siglo XX.' pues tambidn en ella se pueden
distinguir esas dos tendencias -que Mir6 llama asuntiva y afirmativa- esto
es, 0 bien la de asumir creativamente enfoques y m6todos desarrollados en
otros contextos hist(5rico-culturales o bien el intento de pensar
filos6ficamente y, por lo tanto, en forma universal, desde aunque tarabi^n
sobre y para America Latina.

Pues, cuando se habia en ese sentido de filosofia latinoamericana, no
se trata de una filosofia particular solamente para America Latina o que
restrinja s6lo a 6sta su campo tem^tico, sino ante todo de una filosoffa
universal tanto en su vigencia como en sus temas y destinatarios, pero
pensada desde la perspectiva hist<3rico-cuUuraI e hist6rico-social lati-
noamericana. America Latina no es entendida entonces como mero lugar
geogrSfico del filosofar. o s6!o como materia y destinataria de la reflexion
-aunque tambien Io sea-, sino como lugar hermeniutico de la misma.
Recordemos que Michel de Certeau afirma que el lugar permite y prohibe,

2 Cf. F. Miro Quesada, PROYECTO Y REALIZACI6N (op. cit. en el texlo), pp. 13-18; ver
tambien ibid., p. 2588.

3 Cf. M. Dominguez Miranda, "Christliche Nicht-Schola8tische Philosophie in
Lateinamerlka", enE. Coreth-W. Neidl-G. Pfligersdorffer, CHRISTLICHE PHILOSOPHIE
iM KATHOLISCHEN DENKENDES19. UND 20. JAHRHUNDERTS, Tomo 3, Graz, 1990,
pp. 674-747.
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esto es, posibilita nuevas perspeetivas, que descubren quiz5 aspectos
in^ditos de la realidad. pero tambien condiciona y limita, pues no existe
para el filosofar un lugar absoluto.

Para expresar ese planteo hermen^utico acerca de Ia filosofia lati-
noamericana recurro a la terniinologia -de cufio teok'igico- de Ia incul-
turaci6n. Este neologismo naei6 -dentro tic la teologia- en semejanza y
contraposici6n con la manera de hablar de la antropologfa cultural acerca
de la aculturacirtn o enculturat;i6n, Detras del mismo esta la analogfa con
la Enearnaci6n, y se desea designar con ella la encarnacirtn y expresi6n del
mensaje cristiano -que e.s universal y transcultural- en el niundo de valores,
lenguaje y formas de una determinada cultura. asumiendola.s en el pensa-
miento, Ia vida y la eelebraci6n cristianas,

Pues bien, en forma analogica, hablo de tilosoHa inculturada, retirien-
dome a un pensar filosAfico que, sin perder su radicalidad y su universa-
lidad transculturales, asume criticamente -en el orden del concepto- las
perspectivas de comprension del ser, de la vida y la convivencia, las
categoria y esquemas de interpretaci6n, las formas de pensar y de expresar-
se, e tc , de una determinada cultura, a la par que las tran,sforma en
mediaciones intrinsecas de un tilosofar de vigencia universal/ Pero hay
que tener en cuenta que nunca existe un tilosofar en el aire sino siempre en
formas hist<^ricas e inculturadas, Por ello, tampoco se da, en el casn de la
filosofia. ningun tipo de fiiosotur preexistente a su encarnaci6n cultural.

Cu-dn(ioh-dh\o (le]-d vigencia univer.Kai (ic una filo.sofia latintianiericana
asi entendida, no estoy pensando en una universalidad nieraniente abstrac-
ta, ni tampoco en una concreta -entendida al modo hegeliano-, sino de una
universalidad situada y analdgica.

Pues, aunque la filosofia naci6 en Grecia y es heredera de una tradici6n
en gran parte europea, no por ello deja de ser verdaderamente universal. Sin
embargo muchos de sus enfoques, categorizaciones y ni6todos, asi como la

Sobre ese asunto ver mi libro NUEVO PUNTO DE PARTIDA EN LA FELO.IOKIA LATINOAME-

RICANA, Buenos Aires. 1990. Ver tambien mis articulos "Begegnung derKulturen
und InkuUurierte Philosophic in Lateinamerika", THEOLOCIE tmD PHILOSOPHIE 66
(1991). pp. 365-383; y "Fc Crisla e Filosofia lioje na America Lalina", SfNTESE
NOVA FASH 19 (1992), pp. 49-58.
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comprensi6n e interpretacirtn de sus principios y contenidos bSsicos.
marcados por dichos origen y tradiciOn. Ellos, a pesar de su universalidad,
no se dan en forma qulmicamente pura siiio inculturada, aunque trasciendan
tanto en el momento hist6rico en que surgieron como las culturas en la que
por primera vez se tormularon o luego se retormularon.

Una filosoffa inculturada en America Latina supone que tanto las
preguntas criticas radicales de la filosoffa como su intento de respuesta se
plantean desde la propia situaci6n herinen6utica -situaci6n histfirica y
cultural-, ya sea a traves de unarelecturade los enfoques que en sutradicirtn
haya estado usando o est6 usando la filosoffa en otras situaciones, ya sea
encontrando en la nuestra una cierta novedad de pregunta y/o de respuesta.
Frecuenteniente Ia praxis !iist6rica, social y cultural esboza ya -como en un
acto primert)- dichas cuestiones e intentos o esbozos de soluci6n, tambidn
en el piano humano radical e integral, que le toca reflexionar a la filosoffa.
Esta. como actividad reflexiva, crftica y met6dica, esto es, como acto
segundo/ puede entonces Ilevar a concepto filos6fico dichos elementos de
humanidad radical que emergen en la praxis, la vida, la cultura, de un
determinado pueblo en un momento hist6rico determinado.

Tanto en el caso de tal lectura reflexiva de la vida y la praxis cultural,
partiendo de 6stas, como en el de la relectura de la tradici6n filos6fica
desde las mismas, se tratar^ de un filosofar inculturado. Probablemente una
no ser5 posible sin la otra. Y en ambos casos, a trav6s de la novedad
hist6rica y geocultural, se podrfi ir profundizando en la comprensi6n
filos6fica de la realidad, especialmente humana, en toda su radicalidad y
universalidad. Por ello puede decirse que una filosoffa latinoamericana asf
entendida no deja de SCT filosoffa sin mds (Leopoldo Zea).*

Al hablar de acio primero y acto .segundo me inspiro en Gustavo Gutierrez
(cf. TEOLOOIA DE LA L1BERAC16N. PERSPECTIVAS, 2 ' . ed., Salamanca, 1972, p. 35,

aplicando su enfoque a la reflexion filosofica.

Cf. su libro LA FILOSOFIA AMERICANA COMO FILOSOFIA SIN MAS, Mexico, 1969.
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2. ALGUNOS INTENTOS ACTUALES
DE FILOSOFIA LATINOAMERICANA

Dentro de los proyectos y realizaciones de un filosofar latinoamericano
en linea no s61o asuntiva sino tambi6n afirmativa, me limitary ahora a s61o
dos: la filosoffa de la liberacit^n y la busqueda de una l(^gica de la gratuidad.
Tal Umitaci6n no s6\o es debido a la falta de tiempo y a la cercania de ambos
proyectos entre sf y con mis propias investigaciones, sino tamhi6n porque
se trata de dos maneras -diversas, interconectadas y complementarias- de
plantear un filosofar inculturado en America Latina como filosoffa sin mds.

2.1. La Filosofia de la Liberacidn

2.1.1. Perspectiva hermen^utica y metodo

A la que Mir6 llama tercera generacidn -cuyo proyecto era un filosofar
autentico- no s6lo pertenece a Zea sino tambidn el fil6sofo peruano Augusto
Salazar Bondy. Su libro ^EXISTE UNA FILOSOFIA DE NUESTRA AMERICA?
(M6xico, 1968), ademas de provocar la pol6mica con Zea que ltevrt a 6ste
a acufiar la frase "la filosoffa americana como fitosoffa sin m5s", fue
tambidn la ocasi6n extrfnseca inmediata del surgimiento en la Argentina, en
1971. de una corriente de la filosoffa de la liberacirtn." Pero 6sta, en la
manera de hablar de Mir6, ya pertenece a una cuarta generaci6n, que 61 ve
fuertemente entrelazada con ia tercera en el proyecto y realizacidn de una
filosoffa latinoamericana.

Tales replanteos surgieron en la Argentina a comienzos de 1971 -en
didlogo con Heidegger y Uevinas-, promovidos por un grupo de fiI6sofos
j6venes que se nuclearon alrededor de Enrique Dussel y Juan Carlos
Scannone. A ellos se anadieron casi enseguida otros pensadores ya preocu-
pados por Ia filosoffa latinoamericana como, por ejemplo, Rodolfo Kusch.
Pero luego el movimjento se expandi6 por coda America Latina, incluyen-

Sobre las circunstancias de ese surgimiento ver mi trabajo "Liberacion. un Aporte
Original del Cristianismo Latinoamericano", en Jose Caffatena (comp.). Religion
(ENCICLOPEDIA IBEBOAMERICANA DE FILOSOFIA 3), Madrid, 1993, pp. 93-105. Algunos
coasideran a Zea y Salazar Bondy entre los fundadores de la filosofia de la libera-
cion; segun mi opinion, son sus principales precursores.
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do, entre otros, al asf Uamado grupo de Bogotd, del que forma parte
German Marqufnez Argote.* La Asociaci6n de Filosoffa y Liberaci6n
-coordinada por Enrique Dussel, Raul Fornet-Betancourt y Michael Barber-
Ileg6 asf a abarcar a pensadores de casi todos los pafses del Continente,
incluidos el Brasil y tos hispanoparlantes de los Estados Unidos. asf como
a otros de Europa y Norteamerica. En forma independiente, pero casi
simultanea y convergente, en diSlogo estrecho con la teologfa de la
liberacit'in y con Ia filosoffa de Zubiri -que tambidn inquieta a
Marqufnez-. en El Salvador se fue perfilando cada vez m^s la figura de
Ignacio Ellacurfa como fil6sofo de la realidad histtVica y de la liberacion;'*
y. bajo su influjo. en Venezuela, se destacf) tambidn el teologo y fiI6sofo
de la Iiberaci6n Pedro Trigo.'" M^s tarde esos distintos niicleos de pensa-
miento se entrelazaron m^s o menos entre sf y se influyeron mutuamente.

A la pregunta que sirve de titulo al libro de Salazar Bondy la respuesta
fue entonces: una filosoffa de nuestra America es s6lo posible como
filosoffa de la liberacion. Era el momento hist(irico de movimientos
polfticos de !iheraci<^n en varias partes de America Latina, del planteo
sociol('>gico dc la teorfa de la dependencia -que interpretaba el subdesarrollo
latinoamericano no como un estadio rezagado del desarrollo capitalista sino
como consecuencia del mismo en los pafses dependientes-, y era tambi^n
despues de Medellfn -inmediatamente antes, durante y despues de MedelHn-
de la teologfa de la liberacit^n, que, a la luz de la fe cristiana, liacfa una
reflexion crftica de la praxis bist6rica de Iiberaci6n de los pobres en
America Latina.

La filosoffa de la liberacirtn puso su punto de partida no en el ego
cogito moderno sino en la alteridad y dignidad del otro, del pobre. que
cuestiona 6tico-hist(^ricaniente al ego y a su voluntad y realidad de
dominacion; pero el pobre no s61o interpela sino que tambien ensena con

X Snbre ese grupo cf. los estudins prcscntadns cim el titulo "ni Problema de la Filo-
soffa Lalinoamcrtcaiia: cl Grupu de Bojjnta". en NHXO 14 (19X7), pp. 44-80.

9 Siibre su pensamienm cf. M. Dnminjjuez Miranda, "Ignacio !£llacuriii. Filosofo de
Ii) Realidad Laiinoamcricana", UMVHR.siTAs Piiii.HsopHirA 7 (1989), pp. 69-88.

10 Sus [rabajos dc indole filosofica fueron generalmente publicados pnr la revisla AN-
THROPOS (Caracas). Ver tambien las dns primeras obras conjuntas del Equipo Jesuita
Lalinoamcricano dc Reflexion I-'ilosoficii. que citare mas abajn.
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la novedad de su alteridad y su praxis liberadora humana integral (no en
ultimo tdrmino cultural). Asi se abri6 para la filosoffa un nuevo horizonte
de comprension al filosofar, intentAndose abordar desde alli todos los temas
de la filosofia desde la nueva perspectiva hermenfiutica.

Ya desde el principio la fiiosoffa de Ia Iiberaci6n no s61o rechaz6
dial6cticamente la dependencia -tanto econ6mica y polftica como cultural
y filos(^fica-, sino tanibidn enfatizc'i positlvamente la alteridad. identidad
y creatividad cultural de nuestra America, especialmente de los pobres y
oprimidos. asi como la vigencia universal de Ios planteos filosc îficos hechos
desde esa nueva perspectiva. Esta no se Umitaba s6lo a la negacii^n
dial6ctica de la opresion y dependencia, sino que partfa de una
autoafirmaci6n, la cual muchas veces se habfa dado histdricamente como
resistencia cultural enraizada en la afirmacion de la propia alteridad. Por
ello puede hablarse de la filosoffa de la liberaciOn como una filosoffa
contextuada e inculturada, esto es, pensada en el contexto bistdrico y social
latinoamericano e inspirada en la propia idiosincracia cultural, raiz tanto
de la resistencia como de la Iiberaci6n.

Precisamente en controversia con el mismo Salazar Bondy" se reafir-
m(̂ , poco tiempo despu6s, que -a pesar de la dependencia econ6mica,
politica y aun cultural- era posible pensar filos^ficamente desde Ia positividad
humana del hombre, Ia hTstoria y la cultura latinoamericanas. Esto es, que
la dependencia. aunque muchas veces implict') alienaci^n e introyecci6n
cultural de la opresi6n. sin embargo, no pervertid ni obnubil6 totalmente
la originalidad humana y cultural de nuestra America en su alteridad,
exterior a la totalizaci6n dialectica opresor-oprimido. La liberacion no
significa s6Io la negacî jn de la negacirtn -esto es. de Ia opresi6n-, sino
tambien la plena actualizaci(')n de la propia identidad y creatividad hist6ri-
ca, politica y cultural, en el encuentro interhumano de pueblos y culturas.

Me rel'iero a las discusiones manlenidas entre pensadores argentinos y Salazar
Bondy con ittasion de la Cuarta Semana Academica de las Facultades de Filosofia
y Teologia de San Miguel, Argentina (ver las Adas en STROMATA 30, 1974,
no. 1-2), y del Simposio de Filosofia Latinoamericana. Cf. las poncncias en A.
Salazar Bondy - Leopoldo Zea - J. C. Teran Dulari - P. Schwarizmann, AMERICA
LATINA: FILOSOFIA Y LiBERAtibN. SIMPOSIO DE FILOSOFIA LATINOAMERICANA. Buenos

Aires, 1974; ambos evcnlos luvicron lugar en las faculladcs dc San Miguel, en
agosto de 1973.
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Por ello, en Ia contratapa de la primera obra conjunta de fil6sofos de
la liberacit^n, se decia "A manera de manifiesto: No se trata de un pensar
que parte del ego, del yo conquisto, yo pienso, o yo como voluntad de
poder... Es un pensar que parte del oprimido, del marginado, del pobre,
desde Ios paises dependientes... L?i filosoffa de la liberocidn pretende
pensar desde la exterioridad del otro, del que se situa mSs all^ del
sistema".'^

En tal modo de expresarse estA claro el influjo de Emmanuel Levinas
cuando se babia de la exterioridad del otro, del pobre, esto es de su
trascendencia 6tica a la totalidad (sujeto-objeto; opresor-oprimido).'' Sin
embargo el pobre y su alteridad no est^n entendidos meramente -como en
la filosoffa diaU'jgica y, basta cierto punto, enel mismo Levinas-en clave
6tica e interpersonal yo-tu o yo-usted (vous) sino tambiSn en clave 6tico-
hist(')rica, socio-culturai y e.structural. Asi es como se asume y supera la
conflictividad hist6rica que aparece en el hecho de la dependencia, encar-
nando la eticidad en la historia.

Precisamente gracias a esa 6ptica 6tica y metafisica -aunque ella
implique tambidn un planteo politico e hist6rico-, se trata desde el
comienzo no de una mera liberacit^i socioecom'imica. o s61o polftica o
cultural, sino de la Iiberaci6n humana integral, de todo el hombre y todo
bonibre. Sin embargo 6sta debe tomar cuerpo en la efectividad histdrica, en
estructuras sociales y en ethos e instituciones culturales. Por ello dije mAs
arriba que se trata de una filosoffa universal, pero contextuada, situada e
inculturada.

De acuerdo con ese enfoque filos6fico-fundamental estfi el mfitodo del
filosofar de liberacii^n, pues 6ste asume como mediacirtn intr(nseca los
aportes de las ciencias de la historia, la sociedad y la cultura, para pensar
filosfificamente en su radicalidad humana la realidad histilJrica latinoame-

12 Me refiero a la contratapa del libro: (). Ardiles y otros. HACIA L̂NA TiLosoî lA DE LA
L1BEBAC16N LATINQAMERICANA. Buenos Aires. 1973. En la redaccion de ese manifiesto
fue decisiva la cnntrihucion dc Dussel.

13 Sobre Indn se trato entiinccs de la obra TOTALIT£ ET INFINITI. ESKAI SUR L EXTERIORITY.
La Haye. 196 I: tambien otros trabajos de Levinas Influyeron luego en varios de los
filosofos de la liberacion.
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ricana. Esas ciencias le sirven de instrumento de anSlisis hist6rico y
politico, pero saio de instrumento, pues el analisis y Ia estrategia practica
de liberaci(^n que le responde, abondan -en el orden te6rico- hasta la arriba
mencionada radicalidad humana y universalidad antropol6gica situada, de
modo que en el orden prActico la praxis hist6rica no sea sino mediaci6n de
la actitud y la praxis eticas encarnadas. Por ello se trata verdaderamente de
un filosofar, aunque est6 mediado por el anSlisis histdrico y socio-
estructural.'*

Cuando algunos pensadores -como Enrique Dussel y Juan Carlos
Scannone- habian del m6todo analectico del filosofar de Iiberaci6n,'^ estSn
apuntando a la alteridad, trascendencia y eminencia etica del otro, del
pobre, que es 6ticamente y, por lo tanto, metaffsicamente exterior al
sistema de dominacion. Aunque Ios pobres est^n insertos eu las estructuras
e instituciones histOricas y en su conflictividad dialdctica, con todo las
trascienden por su dignidad etica y su creatividad humana.

Por consiguiente tambien debido a dicho uso instrumental de las
ciencias humanas, Ia filosoffa de la Iiberaci6n es una filosoffa situada e
inculturada. La anaUctica asume y trasciende el anili.sis histc'irico-social y
las correspondientes estrategias bistorico-polfticas, a ta par que en ellos
toma cuerpo de realidad^y eficacia hist6ricas.

2.1.2. Filosoffa de la liberacidn y sabidurfa popular

Si el reconocimiento de la contextualidad y la inculturacion vale para
todas las vertientes de la filosoffa de la liberacidn, estimo que sobre todo

14 Sobre esas mediaciones de un filosofar contcxiuado e incullurado. ver mis artfculns
"La Cuestion del Metodo de una Filnsona Latinoamericana". STROMATA 46 (1990),
pp. 75-81; y "Mediaciones Teoricas y Practicas de un Saber Inculluradn". UNIVERSITAS
PHILOSOPHIQUE 14 (1990). pp. 127-135.

15 La expresion fue usada primeramcme por Bernhard Lakebrink en su obra:
DiALEKTiscHE ONTOLOGIE UND DIE THOMISTISCHE ANALEKTIK. Ralingen. 1968. Aunque
en cada uno de los dos auiores arriha mencionados la analectica tiene rasgos
propios. en ambos se cnnservan tanio la cnniraposicion dialogica con Ilcgcl como
la inspiracion en la comprension lomasica de la analogia. Sobre ese tema cf. mi
libro NUEVO PUNTO DE PARTIDA DE LA FILOSOFIA LATINOAMERK/ANA (op. cil. en
la nota 4) y el capiiuln 5 "La Cnnlribucion de la Filosorfa dc la Liberacion a la
Teologia dc la Liberacion", de mi obra WEISHEIT UND BEPREIUNH. VOLKSTHECILOOIE
IN LATEINAMERIKA, Dtlsseldorf, 1992.

186



HACIA UNA FILOSOFIA INCULTURADA EN AMERICA LATINA

vigente en aquellas que explicitan, ademSs del momento de anSlisis
social, el de anSlisis hist6rico-cultural. Pues la resistencia cultural de los
pueblos latinoamericanos a la opresi6n, su creaci<3n cultural de sfmbolos y
de instituciones y su praxis de liberacidn -aunque mSs no sea parcial-
encarnan hist6ricamente en formas culturales el momento de alteridad.
exterioridad y trascendencia 6ticas, que no se dejan reducir a Ia opresi6n o
a su mera negaci6n, sino que tienen un momento de eminencia.

Tal momento fue frecuentemente llamado la sabidurfa popular, como
el sentido ultimo de la vida que centra el nOcleo 6tico-mftico de Ia cultura
y las culturas,'* en nuestro caso, latinoamericana(s). Cuando se habla de
sabidurfa, se supone ya el discernimiento de los aspectos positivos del
pensar popular, purificados -dentro de una critica circular mutua entre
sabidurfa popular y ciencia filos6fica- de toda eventual introyecci6n
ideol6gica (Paulo Freire) de la cultura dominante.

La investigaci6n filosofica de la sabidurfa popular latinoamericana
babfa surgido antes que Ia filosoffa de la Iiberaci6n e independientemente
de ella. Pues Rodolfo Kusch" ya habfa comenzado su interpretaci6n
filos6fica del pensamiento popular, de la cultura que lo conforma y
articula, y de los sfmbolos que la expresan. Pero, no bien nacida la filosoffa
de la liberaciOn, ambas lfneas convergieron, de modo que Kusch particip6
casi desde el principio de las reuniones de Ios fil6sofos de la Uberaci6n, asi
como en los dos primeros libros conjuntos publicados por 6stos,'* fue

16 Sobre tal nucleo habla Paul Ricoeur en su articulo "Civilisation Universelle el Cul-
tures Nacionales", HISTOIHE ET Vtftnt., Paris, 1955, pp. 286-300.

17 Aludo sobre tndo a sus obras AMfiRicA PHOFUNDA, Buenos Aires, 1962 ( 2 ' e d . ,
1975), y EL PENSAMIENTO INDIOENA AMERICANO, Puebla, 1970 (que luego fue reedi-

tado con el litulo EL PENSAMIENTO INDIOENA Y POPULAR EN AMfiRiCA, Buenos Aires,
1973; 3* ed. en 1977); para una bibliografia bastante completa dey sobre Kusch ver
M. Muchiut-G. Romano-M. Langon, "Bibliografia de Rodolfo Kusch (1922-
1979)", en E. Azcuy (comp.}, KUSCH Y EL PENSAR DESDE AMfiRiCA, Buenos Aires,
1989, pp. 185-194. En esa misma linea ver tambi6n J.C. Scannone (comp.).

SlMBOLO, S A B I D U R I A POPULAR Y F I L O S O F I A . D I A L O G O INTERNACIONAL EN T O R N O DE UNA

INTERPRETACI6N LATINOAMERICANA, Buenos Aires, 1984. Sobre la relacion entre
FiLosoFiA DE LA LIBERAC[6N Y SABIDURIA POPULAR, cf. mi articulo asi titulado, que se
publicara pioximamente en la revista ANTHROPOS (Barcelona).

18 Me refiero a la obra cilada en la nota 12 y al libro O. Ardiles y otros, CULTURA
POPULAR Y EILOSOFIA DE LA LiBERACidN, Buenos Aires, 1975.
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considerado como uno de ellos y marcrt fuertemente algunas de sus
corrientes. Pues bien, el interes por la problematica de la cultura, pensa-
miento y sabiduria populares senala un paso importante en la linea de la
incu!turaci6n del pensar filosofico en America Latina. No por casualidad
Kusch escribit') una obra titulada GKOCULTURA DEL HOMBRE AMERICANO
(Buenos Aires. 1976).

Las grandes instituciones de Kusch fueron pensadas luego
sistematicamente, entre otros, por Carlos Cullen. Este hizo una relectura
de la FENOMENOLOGIA DI-L ESPIRITU, y de la CiHNt:iA DE LA L6GICA, dc Hegel,
en clave de sabidurfa popular,'^ tomando como punto de partida
fenomenol6gico no la certeza sensible (Hegel), el ego cogito cartesiano
(Husserl) o el ser en el mundo heideggeriano. sino el nosotros estamos en
la tierra como experiencia sapiencial expuesta fenonienoI6gicamente (en
los sentidos hegeliano y husserliano de esta palabra).

Segiin Kusch, Cullen y Scannone el estar es metafisicamente anterior
al ser.'° Afirman -siguiendo la lndole de las lenguas castellana y portugue-
sa, que traducen de ambas maneras el .̂v.ve (sein, etre, to he)- que el verbo
estar no apunta a lo esencial y universaHsimo, como el ser^ sino que tiene
una connotaci6n circunstancial y situada (tanto temporal como localmen-
te). De ahi que el estar en la tierra (la Madre Tierra: Pucha Mama) pueda
dar base para uncomprensi^in radical de la unidad originariade todo no st'ilo
a partir del ser como notis y fundamento (Grund) o de la libertad en su

I 9 c r su obra I-[;N'>MENOI.O(F!A ni; I.A CHISIS MORAL. SABIDURIA ni; LA EXPKRIKNCIA DE LOS

Pi.'iihi.oN, San Antonin *lc Padua (Buenos Aires), 1978, cuyo tftuio se contrapone a
la l-HNOMiiNOL'jclA DEL EsplKiTu enlcndjda romn ciencia de la experiencia de la
conciencia (nolcmos que se tnnservan Ins ^usinnXwos fenomenologia y experiencia
y la prepnsicion de). La rcktlura de la CIENCIA DE LA L6OICA se esboza en el capilulo
fi del segundo volumen de Rni-LEXiONES DESDE AM£RICA, 3 lomos, Rosario, 1986-7.

20 Tamhien Xavier Zubiri -despues que Kusch y, segiin creo, sin conocerlo- hace uso
Illosolicn de la diferencia lingOislica enlre ser y .̂v^or, y considera a esle como
metari'sicamente anterior; cf. su ohra LA IsmLinKNciA SENTIENTE. Madrid, 1980.
p. 139ss. Ya antes Zubiri habia contrapueslo realidad a ser. comprendiendola como
mas fundamenlal que cl ser. Segun Ellacuria el estar de Kusch se acerca al cnnceplo
dc reatidad en Zubiri.

188



HACIA UNA FILOSOFIA INCULTURADA EN AMERICA LATINA

abisalidad como comienzo absoluto (Ahgrund)'^ sino tambi6n de la tierra
como realidad de suyo (Zubiri) y sfmbolo raigal (Kusch)." Este es anterior
al concepto y siempre le da que pensar (Ricoeur).

Sujeto del estar en la tierra y correlato no6tico del sfmbolo no es el ego
sino el nosotros 6tico-hist6rico. no entendido como un yo colectivo sino
como comunidad interpersonal en retaci6n de alteridad 6tica (Levinas)
tanto hacia dentro (yo-tu-el) como hacia fuera (nosotros-vosotros-ellos).
Dicho nosotros es tanibi^n una tarea hist6rica, polftica e institucional. Un
fecundo diiilogo crftico con la concepciAn de comunidad (ideal-real) de
comunicacidn (Apel) queda asf insinuado."

En resumen, tanto Cullen como Scannone, inspirSndose en Kusch,
tratan de pensar el ser desde el estar, el yo desde el nosotros, el concepto
desde el sftnbolo, y la ciencia desde la sabidurfa, y no al rev6s, como
frecuentemente se hizo en la historia de la filosoffa occidental.

En forma independiente, aunque dentro del mismo dmbito de preocu-
paciones, se dio tambidn en el seno de la teologfa de la iiberacidn un interns
creciente por los temas del pueblo, la cultura y la religiosidad populares,
asf como por la pastoral popular. Me refiero sobre todo a los planteos de
la COEPAL (Comisi6n Episcopal de Pastoral) en la Argentina, al Docu-

21 Aludo a las dos publicactones fundamentales de metaflsica que, para Max Miiller,
se dieron en la historia de ta filosofia occidental (y que, segiin estimo, sc relacionan,
respcclivamente, con Grecia y con Israel): cf. su obra EXISTENZPHILOSOPHIE IM
GEISTIOEN LEBEN DEH GEGENWART, 3 ' ed., Heidelberg, 1964, p. 160. En mi opinion
dichas dos posibilidades y la del esiar corresponden a las distintas herencias cul-
(urales de America Latina: no solo las dos arriba citadas, sino tambidn la indfgena
{Pacha Mama).

22 Ei momento simbolico y religioso (ctonico) del estar segiin Kusch, lo diferencia de
la realidad zubiriana.

23 Sobre ese punto ver mi libro NUEVO PUNTO DE PARTIDA EN LA FILOSOFIA LATINOAMERICANA,
citado mas arriba. sohre todo, cap. t, 6 y 7. En general, sobre el dialogo entre fi-
losofia de la liberacion (en especial, de Dussel) y etica del discurso, ver R. Fornet-
Betancourt (comp.), ETHIK UND BEFREIUNG, Aachen. 1990; id. (comp.), DISKURSETHIK
ODER BEFREHINOSETHIK? Aachen, 1992; A. Sidekum (comp.), ETICA DO DISCURSO
E FILOSOFIA DA LIBERTACAO. MODELOS COMPLEMENTARES, Siio Leopoldo, 1994;
todos ellos, con trabajos de K.-O. Apel, E. Dusset y olros.
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DH SAN MIGUEL (1969) del Episcopado Argentino -que se proponia
aplicar Medellin a su pafs, y fue redactado bajo el innujo de la misma
COEPAL-, y a las reflexiones del grupo teologico-pastoral liderado por
Lucio Gera, las cuales fueron luego Ilamadas teologfa del pueblo.-* Ellas
influyeron luego en otras corrientes de la teologfa de Ia liberacion asi conio
en el Documento de Puebla (1979).

Pero sea que el pueblo se eiitienda -como lo hace Gera- prevalentemente
como pueb]o-naci6n, pensando a 6sta no a partir del Estado sino desde la
historia comun y la eultura, y a los pobres como quienes de hecho
condensan a estas en America Latina;-' sea que, ccmio Dussel. se comprenda
al pueblo ante todo como a los pobres en su exterioridad al sistema;-' sea
que mSs bien se hable del pueblo oprimido -clases. razas, naciones, culturas
oprimidas-, el pueblo fue considerado por varias, no todas, las vertientes
de la filosofia de la liberacirtn no srtio en su caracter social -como sujeto
comunitario. vertebrado por Ios pobres, o como clase-, sino tambien en su
identidad cultural. De aht que el intento de expresar filosrtficaniente -esto
es, critica, sistematica y metrtdicamente- la sabiduria del pueblo, desembo-
cara siempre en una filosoffa incuUurada.

24 Sdbre la historia de esta cf. S. i'olili. "La leologia del t^uehlti. Genesis y l'crs|icc-
tivas", NUEVAS VOCES no; 3 (1992),. 1-22; id.. iKoi.ocfA DEL I'IIIIULU. UNA I'H(.)'IPI:STA

ARGENTINA A LA TEOLOOIA LATINOAMRBICANA, 1967-1975. Buenos Aires. 1992; seyiin

Carlos Galli. mi libm HVANC,ELIZA(-I6N. CULTURA Y TtiOi,i)i;lA. Buenos Aires. 1 990.
expone los conlenidos basicos de esa corrienlc leoloyica arjjcntiiia (ver su arliculo
en STROMATA 47, 1991, pp. 205-216). Asimismo cl. C. Galli. ""La iintarnacion del
Pueblo de Dios en la Iglesia y en la Hciesiologfii Lalinoamcriciinas". Stuoi-
D0CUMENTAC16N (Buenos Aires, 1994).

25 Esa concepcion esta brillantemenie expuesla en V. Boasso, (,Qnfi E.S LA PASTORAL PO-
PULAH?, Buenos Aires, 1974. Alii el autnr resume los planteos de la COIiPAL. a la
cual pertenecia.

26 lintre otros trabajos cf. E. Dussel. "Cultura Lalinoamericana y Filosofia de la Li-
beracion". CONCORDIA 6 (1984). pp. 10-47: id., "La Cuestion Popular',C»\ST\M\SMQ
Y SOCIEDAD no. 84 (1985), pp. 81-90.
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A esa preocupaci6n por el pueblo se la ha tildadn a veces dc populista,
aun deatro de la filosofia de la liberaci^n." Sin embargo, aunque se haya
dado el peligro populista, Ios mejores fil6sofos de la liberacirtn supieron
soslayarlo, gracias a su preocupaci6n critica. Pero los criterios de esa
crftica para discernir al pueblo y distinguirlo del antipueblo o de su
introyecci6n ideol6gica, no deben ser solamenle socio-econ6micos -como
se puede pensar desde un marxisnio simplista-, sino tambidn hist6ricos y
culturales, asi como etlco-histOricos: ia promoci6n de la justicia social y
estructural.^^

2.1.3. Filosoffa y cultura popular emergente

Con todo no se trata s61o de la sabiduria popular tradicional y sus
sfmbolos -refigiosos, porticos, polfticos- hist6ricos, ni s6Io de la continua-
ci6n actual de la resistencia a la alienacion cultural sino tambi6n de la
cultura popular emergente entre los pobres latinoamericanos. Ella tiene
continuidad con las formas hist6ricas de sabidurfa popular, pero adopta
formas nuevas. modernas y postmodernas^^ EstS aprendiendo no tanto a
resistir -como lo hizo en otros tiempos- cuanto a asumir desde su propia
identidad hist6rico-cuitural los desaffos y los aportes de la modernidad y
postmodernidad.

27 Cf. n . Cerutti Guldberg. FILO.SOFIA DH LA LiBERAtTidN LATINOAMERICANA, Mexico,
1983; luego el mismo autor designa en forma mas filosofita las distintas corrienles
dentro de la Hlosofia de la liberacion: cf. id.. "Situation y Perspectivas de la Filo-
sofia para Liberacion Latinoamericana". CONCORDIA 15 (1989), pp. 65-83. Ver lo
que digo sobre esos dos trabajos en mi arliculo cit. en la nota 7, y la critica que hace
Dussel del primero en los cstudios citados en la nota anterior.

28 Sobre esos criterios cT. mi libro cil. en la nota 24, pp. 221-225. Ver lambien la
matizada caraclerizacion del pueblo que da el Equipo Jesuita Latinoamericano de
Reflexion Filosofica en L Ellacuria-J.C. Scannone (comp.), PAHA UNA FILOSOFIA
DESDE AMERICA LATINA, Bogota. 1992, pp. 54-55.

29 Cf. mis articulos (con bibl.): "Nueva Modernidad Advcniente y Culiura Emergenle
en America Lalina. Reflexiones Filosoficas y Teologico-Pastoralcs". STROMATA 47
(1991), pp. 145-192: "F,l Debate sobrc la Mudernidad en el Mundo Noratlanlico y
en el Tercer Mundo". CONCUJUM no. 244 (die. J 992). pp. 1 1 5-125: "La Religion en
la America Latina del Tercer Milenio". STROMATA 51 (1995). pp. 75-88: "La Nueva
Cultura Adveniente y Hmergcnte", en D. Garcia Dclgado (et al .) . AROIINTINA.
TIEMPO DE CAMBIO.S. SOCIEDAD. E.STADO. DorTRiNA SOCIAL DE LA I!;LES-IA. Iiuent>s Aires.

1996, pp. 251-282.
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Cuando Ia filosoffa dela liberacidn se planted la cuesti6nde la apertura
0 no apertura de la realidad histdrica latinoamericana actual -Pedro Trigo-
y la del sujeto de esa historia, descubri6en6.sta no s^lo posibilidades reales
sino tambien signos y g^rmenes de apertura. No st̂ lo se trataba: a) de las
comunidades tradicionales -por ejemplo indigenas o campesinas- en cuan-
to, conservando sus estructuras sociales y culturales. sin embargo, en
choque con el sistema dominante. iban asumiendo creativamente elementos
viilidos del mismo. En un nivel simbAlico la figura literaria de Rend6n
Wilka. en TODAS LAS SANGRES de Jos6 Maria Arguedas. representa esa
actitud. b) Ni s6lo se trataba de la lucha contra el sistema de doniinaci6n
en sindicatos, organizaciones o partidos polfticos populares; c) sino
tambiSn del nuevo tejido social organizativo comunitario que el pueblo
pobre estScreSndose: "Al margende las empresas formales, de los partidos,
de los sindicatos, de las comunidades tradicionales. surgen organizaciones
que procuran asumir en comun la exi.stentia de los eliminados: son coniit6s-
pro, asociaciones y comunidades de base, e t c . , que asumen bajo formas
nuevas la inscripci6n de grupos bumanos en la producci6n. en el consumo,
en el manejo del espacio de la salud, de la religion... Son una multitud de
talleres de elaboraci6n de nuevas formas y estructuras sociales; nuevas
formas de proyectar su existencia. Allf se est^ quiz^ constituyendo el sujeto
hist(')rico de mafiana"."'

Pues bien, un filosofar inculturado debe saber descubrir. discernir,
expresar conceptualmente y articular I6gicamente dichas novedad y conti-
nuidad, porque ellas dan que pensar y qu6 pensar. En ese sentido. como lo
dice Dussel, la filosoffa no s61o debe ser el buho de Minerva, que levanta
su vuelo al atardecer (Hegel), sino tambidn p^jaro de la mafiana -alondra,
nosotros dirfamos zorzal- que canta al amanecer. Esto es, debe pensar
tambi6n la radicalidad bumana integral -lo bumano en cuanto humano- que
aparece en esas nuevas formas culturales. sociales e institucionales, nuevas
figuras de humanidad y eticidad. Pues asf estar^ dando su contribuci6n
te6rica, filosAfica, a la liberacidn integral.

30 Cf. Equipn iesuiia Lalinoameritano de Renexicin Filosofica, "Dimension Historica
de la Filosofia Latinoamericana (Dotuinento de Trabajo)". en FARA UNA FILOSOFIA
DESDB AMERICA LATINA. op. ciL en la noia 28.
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2.2. Hacia una L6gica de la Gratuidad

En relaci6n con las preocupaciones reci^n aludidas surgirt la problemS-
tica filos6fica de la gratuidad. Pues parecio a un grupo de fil6sofos
latinoamericanos que tales nuevas formas sociales y culturales intentan
Hunar gratuidad y eficacia. Esto es, parecen ser la sfntesis vital, por un
lado. de la tradicional solidaridad humana -y cristiana- de la(s) cultura(s)
latinoaniericana(s) y su sabidurfa popular impregnada de gratuidad -cuyo
sfmbolo vivido es la fiesta- y. por otro lado, de la eficacia bist6rica -aun
tecnoh'tgica- de la raz6ii moderna. asumiendo lo niAs viilido de 6sta a partir
de la propia identidad. Pero. por ello mismo, se transforma a ambas dentro
de una nueva cultura popular emergente, pudifindose hablar, quizS, de una
modernidad emergente,^^ y aun de postmodernidad inculturada."

Tales nuevas experiencias humanas y socioculturales sirvieron de
punto de partida a la segunda etapa de la reflexi6n del Equipo Jesuita
Latinoamericano de Reflexion Filosofica, el cual viene trabajando en
conjunto desde 1981 e intentando "sintetizarde modo creativo las perspec-
tivas del patrimonio filosdfico permancntemente vdlido, de las corrientes
modernas del pensamiento y de la inculturacion en America Latina".^^
Como se ve, el grupo busc6 desde el principio reflexionar una filosoffa
inculturada en America Latina. pero de vigencia universal, en dialogo con
la tradici6n filosofica y con Ios planteos filosoficos contemporiineos. Por
ello el pensador hispano-colombiano Domfnguez Miranda pudo decir que

31 De modernidad emergente hahla Clodovis Boff en su trabajo'(.Para Onde Ira a
Igreja na America Latina?". REVISTA IICLESIASTICA BRASILEIRA 50 (1990). p. 282; vcr

tambidn P. Trigo, "Evangclizacion del Cristianismo en los Barrios de America
Lalina". REVISTA LATINQA.MKRICANA DE TEOLOITIA 6 (1989). pp. 89-111; J. Comblin.

"Evangelizacion y Culltira. La Cultura de los Pobres". PASTORAL POPULAR no. 195
(19«9). separata.

32 Ver mis trabajos citados en ta nota 29. Quiza mas que de posimodernidad. habria
que hahlar de modernidad rellexiva y de un modo postradicional de asumir las
tradiciones -como lo hace Anthony Giddcns en MAs ALLA DE LA IZQUIERDA y LA
DERECHA. EL FUTURO DE LAS POLJTICAS RADICALES, Madrid. 1996: el original ingles es

<le I994-, o bien. de post-Ilustracion: cf. P. Mi^rande. "Una Modernidad Abieria a
la Amistad y al Mislerio". LA CUESTI6N SOCIAL (Mexico) 3 (1995). pp. 133-144.

33 Cf. op. cit. en ia nota 28. "Iiuroduccion". p. 18. diinde se cita un documenUi basico
del Hquipo.
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dicho grupo intenta unir ambos modos de autenticidad filosdfica del pensar
latinoamericano, ya senalados por Mir6 Quesada.'*

La primera etapa de esa reflexi6n grupai -hasta aproximadamente la
reunion de julio de 1989, en Belo Horizonte- se situa -con niatices y
diferentes posiciones personales- en el Ambito de los distintos enfoques de
Ia filosofia de la !iberaci6n, como lo evidencia el ya mencionado libro PARA
UNA FILOSOFIA DI-.SDE AM£RICA LATINA (Bogota, 1992). Asi lo muestran
sobre todo los documentos de trabajo elaborados en comun (en Sasaima.
Colombia, 1983; y en Lima, 1984), que subrayan las dimensiones 6tica e
histbrica del filosofar. en especial, el latinoamericano. y lo hacen en
perspectiva de Iiberaci6n. En la linea de lo ya dicho acerca de 6sta, dichos
documentos senalan no sAlo la funci6n crftica -de crftica hist6rica y
desideologizadora. y de autocrftica-, sino tambidn la tarea creativa de Ia
filosofia -su papel en la praxis de liberacidn para, y la creaci6n de nuevas
formas filosrtficas-; e indican la relaci6n del filosofar liberador con las
formas culturales latinoamericanas, modernas y emergentes, con claras
proyecciones hacia la inculturacifin del pensamiento.

AdemSs, como ya se sefial6 mis arriba, el discernimiento filosdfico de
la apertura hist6rica -hecho desde los pobres, reverso de la historia- habia
ya entonces comenzado ^ reflexionar filos6ficamente acerca de la novedad
V alteridad historicas tanto de la condici^n humana latinoamericana y de
formas sociouulturales propias -por ejemplo, ind(genas o populares- como
tambidn de la cultura popular moderna emergente, descubriendo en ellas
dimensiones radicalmente humanas -y aun ontoldgicas-, que son preteridas
por otros tipos de filosofar vigentes hoy en Amdrica Latina. Para nombrar
esHs dimensiones antropol6gicas. 6ticas y metaffsicas, que ya se constata-
ban entonces, y que comenzaban a ser reflexionadas; se us6 luego, en una
segunda etapa, Ia expresion Idgica de la gratuidad.

Con esta ultima expresi6n se intenta decir que. como la experiencia
humana radical de la gratuidad -vivida en numerosas formas hist6ricas,
culturales y sociales- tiene su Idgos, por ello es posible replantear desde esa
perspectiva global la comprensi6n de la racionalidad misma de lo real y
articular desde ahi la inteleccion de toda la problematica y teniAtica

34 Ibid., "Presentacion", p. 13s.
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filos6ficas. Como es obvio, la palabra Irtgica no se estS tomando entonces
en el sentido de la lt^gica formal sino ontol6gicamente -algo asi como usa
Hegel dicha palabra-, en forma paralela y divergente a las expresiones:
Idgica trascendentaly Idgica dialectica o especulativa o Idgica
fenomenoldgica. Por otro lado gratuidad no se opone a eficacia sino que
la informa. recomprende y transforma.

Segun mi opinion no se trat6 de superar los planteamientos anteriores
acerca tie las dimensiones 6tica e hist6rica del filosofar latinoamericano en
perspectiva de liberacit^n, sino por el contrario, de ir formulSndolos mAs
concreta e inculturadaniente. Pues las ltneas tendidas por el filosofar de
liberacion se continuan y concretizan en el nuevo proyecto filosOfico, sobre
todo si tenemos en cuenta lo ya afirmado varias veces, que el filosofar de
la liberacirtn. sin negar el momento crftico y dial6ctico de negaci<5n de la
negaci{:)n. con todo ya desde el principio estaba atento a asumirlo y
superarlo (anal6cticamente) en el momento eminentemente afirmativo y
creativo de la vida, humanidad, dignidad y cultura de los pobres.

EI nexo entre ambas etapas de reflexi6n la dio el planteo del hecho de
la irrupcidn del pobre tu la historia, la conciencia y la sociedad latinoame-
ricanas." comprendido filos6ficamente como hecho de vida y libertad que
da que pensar y qu^ pensar a la filosoffa.

No srtlo se trata de la irrupci6n de los pobres a travSs de la interpelaci6n
6tico-hist(:)rica, que ya critica y contraf^cticamente pro-voca (gratuitamen-
te) vida y libertad como respuesta 6tica e hist6rica de liberacidn, respon-
sable y solidaria. Se trata tambifin y sobre todo de la creacidn (gratuita) de
la vida y libertad de y entre los pobres -a pesar de las circunstancias de
muerte y opresi6n-, en forma de creatividad humana. 6tica, estfitica, asi
como histdrica, cultural, institucional. organizativa, creatividad propia de
la cultura popular tanto tradicional como emergente.'* Por consiguiente se
trata de la irrupci6n de los pobres como sujeto histdrico, social y cultural,

35 La expresion ya habfa sido acui^ada por Gustavo Gutiirrez, cf. su articulo
"L'lrruption du Pauvre dans la Theologie de L'Amerique Latina". CONVEHOENCE
no. 1-2 (1981), p. 22.

36 Sobre la creacion de instituciones nuevas y la perspectiva de gratuidad, ver mis
articulos "Institucion, Libertad, Gratuidad", STHOMATA 49 (1993), pp. 239-252; y
"Aportes Filosoficos para una Teorta y Practica de Instituciones Justas", id.
50 (1994), pp. 157-173.
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aunque quizd parcial, provisorio y todavfa emergiendo. pero no por eso
menos real.

En ese hecho el filosofar puede descubrir no s6Io la idiosincracia
histdrica y cultural latinoamericana sino tanihi^n aspectos radicales y por
ello universales, del hombre y de la realidad sin m^s, quiza menos
reflexionados hasta ahora. Me refiero a la experiencia de la gratuidad del
ser asf hist<3ncamente creado,^^ de su logos -no reductible a logos diaiecticn,
trascendental o analftico-formal-, del modo de ser-hombre, de ser-coniuni-
dad y de ser-libre que en dicha experiencia se actualizan, y de los slmbolos
de humanidad y las formas sociaies solidarias que expresan dichas expe-
riencias y comprensi6n del ser, del logos, del hombre, la sociedad y la
libertad.

El grupo Ileg6 a preguntarse -con Marcelo Perine, en categorias de
Eric Weil-^" si, habiendo senates de un breakdown o caerse abajo -al menos
en el nivel 6tico y humano- de la configuracirtn hist6rica y sociocultural
dominante. la irrupci^n del pobre podia ser iiiterpretada como un
breakthrough (apertura definitiva) hacia una nueva situaci6n hist6rica,
social y cultural, cuya racionalidad p«c//'w (realmente) ser y dehi'a ser una
racionalidad de gratuidad que se mediara en la eficacia de la racionalidad
moderna. aunque trascendi6ndola y transtormdndola. Sin embargo no se
estaba aludiendo a un mero poder-ser y deber-ser sino a indicios reales de
la irrupcibn (o emergencia) de un nuevo modo de ser, de comprender y de
ser hombre, en el cual la razrtn filosrtfica descubrfa niveles mds profundos
del ser, del I6gos y del hombre sin mds.

La investigacidn de esa nueva perspectiva filos6fica, a la vez universal
e inculturada, sigui6 distintos pasos. En primer lugar se tratrt de ahondar

37 Tal experiencia de treacion historica tie y enire los pnbrcs pucdc rclacionarsc con
algunos enfoques de la (intologia tontemporanea, sohre todi) de llcidetjger.
Levinas y Claude Bruaire. Cf. P. Giibcrl. "L'Acte d'etre: un don" (sobrc Marlin
Heidegger y Bruaire), SCIENCE ET EspRtT 41 (I 989). pp, 265-286. C. Galli, "La
Logica del don y del Inlercambio' (solire Bruaire y Tomas de Aquino). CDMMDNIO
(ed. Argentina) 2 (1995), pp. 35-49. t)esde un angulo teoUigito cf. P. Trigo,
CREACt6N E HISTORIA EN EL PHOCESO DE- LiBtUAcirtN, Miidrid. 19«8: asi como tambien
J. Milbank, THEOLOGY Â D SOCIAL THEORY. BEYOND SECULAR REASON. Oxrord-Cam-
bridge (Mass.). 1991. en especial, la partc IV.

3H Cf. E. Weil. "Whal is a Breakthrough in Hisiory?". D^̂ DALUS 104 (Spring 1975),
pp. 21-36.
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tl]os6ficamente en las experiencias hist(3ricas humanas que daban que
pensar y qu^ pensar: experiencias actuates tanto de la cultura popular en los
barrios como de intentos de desarrollo a escala humana y otras nuevas
formas sociales, econ6micas, religiosas, de organizaci6n popular, las
cuales no s(31o pareclan mostrar la irrupci6n del pobre sino tambi6n el hecho
6tico-histfirico. social y cultural, de la vivencia y convivencia- y aun de la
institucionalizaci6n- de la gratuidad en formas nuevas, m5s o menos
modernas y, por ello, eficaces."

En segundo lugar se intents reflexionar ya no a partir de dichos hechos
socioculturales sino a partir de sfmbolos mfiicos y literarios que expresan
tambiSn ambos aspectos: el de la irrupcii5n del pobre y el de la vivencia y
convivencia de gratuidad. De ahf que sirvieran para material de la reflexi6n
no s61o las experiencias socioculturales arriba sefialadas sino tambi6n mitos
indfgenas fundantes, y aiin vigentes -por ejemplo, guaranles, presentados
y traducidos por Le6n Cadogan, e interpretados por Bartomeu Mellia-/" y
simbolos literarios de la actual novela latinoamericana, en especial toma-
dos de Huo DB HOMBRE, de Augusto Roa Bastes, y de EL ZORRO DB ARRIBA
Y EL ZORRO DE AB.-VJO, de Jos6 Marfa Arguedas/' Pues el hombre mitico
muestra tanto el .imaginario latinoamericano (enraizado en su cultura)
cuanto un camino imaginario (ut6pico pero realmente posible) de Iibera-
ci6n humana integral, en cuanto va respondiendo creativamente a los

39 Aludo. entre otros, a los fenomenos deorganizacion comunitaria -social, economica,
cultural, religiosa, etc.- que Daniel Garci'a Delgado llama nuevo asociacionismo o
neocomunitarismo de base (cf. su trabajo "Las Contradiccioncs Culiurales de los
Proyeclos de Mndernizacion en los 80", LE MONDE DIPLOMATIQUE, ed. latinoamericana
4, 1989. no. 27, p. 15s y no. 28. p. 17s., con bibl.); y a los que -en el nivel
economico- Luis Ra?.eto denomina economia popular de solidaridad (cf. su descripcion
en Las ORGANIZACIONES ECONSMICAS POPULARES 1973-1990, Santiago, Chile, 1990).

40 Cr. L. Cadogan, AYVU RAPYTA. TEXTOS MITICOS DE LOS MBYA-GUARANI DEL GUAIRA,

Sao Paulo, 1959; B. Meli^, "A Experiencia Religiosa Guarani", en M. Marzal y
otros. O RosTO INDIO DE DEUS, Sao Paulo, 1989, pp. 293-357; id., "La Comunidad
de Comunicacion en K.-O. Apel y en la Filosofia Guarani". J.C. Scannone-M.F. de
Aquino-G. Remolina, HOMBRE Y SOCIEDAD. REFLEXIONES F[LOS6FICAS DESDE AMfiwcA

LATINA. Bogota, 1995. pp. 23-26.

41 Cf. P. Trigo. LA 1NSTITUCI6N ECLESIASTICA EN LA NUEVA NOVELA LATINOAMEBICANA,

Madrid, 1980 {sobre A. Roa Bastes, pp. 46-60; 350-447); id., Arguedas. Muo ,
HISTORIA Y RELIGION. Lima. 1982 (en especial pp. 27-31; 108 237); id., "Hombre
Mi'tico. Modernidad y Libcracion", ANTHKOPOS (Caracas) 3 (1982), pp. 60-79; sobre
cstetica latinoamericana (y graluidad), cf. los articulos del mismo autor en SIC 51
(1988), pp. 68-70; 125-130; 222-225.
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desafios de la modernidad. En los mitos ancestrales y en los literarios
actuales .se pudieron descubrir no solo el horizonte y la actitud de ^jratuidad
propios del hombre latinoamericano y, mSs profundamente, de toda huma-
nidad. sino tanibi6n su articulaci6n con la realidad y etectividad historicas.
A trav6s del relato mitico y poetico se hace mas fiicil llegar, en y a trav6s
de los simbolos -universal situadoe inculturado-, a lo universal de la actual
situacion histrtrica y del hecho de la irrupciOn del pobre, y a lo humano
universal.

Tanto las experiencias sociales del ya mencionado neocomunitarismo
de base latinoamericano como los sfmbolos religiosos y literarios del mito
y la novela fueron analizados y retlexionados desde la perspectiva filoso-
fico-fundamental de gratuidad, a la vez que la confirmaban dentro de un
fecuntlo circulo hermen^utico. De ahf que, en en un tercer momento. la
reflexion del grupo comenzr) a replaniear desde ahf explfcita y tenuUica-
mente el horizonte mismo del filosofar, laautocomprension de la racionalidad
filos6rica y la de sus categorfas fundacionales. Para autoubicarse se hizo
necesario el di^logo con otras tormas de racionalidad filosotica y no-
filos6fica. sobre todo modernas. y con los grandes cl^sicos de la tradici^n
filosCifica tanto antigua como actual.

Con todos sus defectos y omisiones, el segundo iihro del grupo
IRRUPCIAN DEL POBRE YQuFiHACER FiLo.s^i-in}. HACIA iiNANutiVA RACIONAMDAD

(Buenos Aires, 1993, compilado por Juan Carlos Scannone y Marcelo
Perine) pretende ofrecer algunos hitos de esos tres momentos que sigui6 la
reflexit^n grupal. Por ello su primera parte se titula: "Quehacer
AntropoMgico. Etico-Histrtrico y Metaffsito", porque ella parte tanto
desde el dato antropoi6gico cultural e hist6rico social de la irrupci6n del
pobre y sus formas concretas (primer momento) cuanto tambien de sus
expresiones sinibAlicas (segundo momento), para hacer luego el planteo
metaffsico. en forma al mismo tiempo inculturada y universal (tercer
momento) . La segunda parte de! I ihro, en cambio , se llama
"Autocomprensi(^n de la Fih)soffa y L6gica de la Gratuidad" porque apunta
hacia una especie de filosoffa fundamental teniatizada a partir del horizonte
hermen^utico de gratuidad abierto por el planteo de la primera parte, pero
explicitado -aunque todavfa no desarrollado- en la segunda. Toda ella
corresponde a dicho tercer momento, m^s puramente filos6f1co.

Pero ese libro no fue para el grupo un punto de Ilegada sino de partida.
Pues dicho horizonte filosrtfico-fundamental ya tematizado, pero s61o
como horizonte, en categorfas bS.sicas elementales -como son las
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fenomenol6gicas, v.g. irrupcidt] y breakthrough, u ontol6gicas, como la de
gratuidad', ahora se trata de abordar, como dirfa Hegel, \as filosofias
reales, Realphilosophien, acerca de los grandes temas del filosofar.

Asf es como otros libros del Equipo. aparecldos en 1995 y en 1996,
aportan retlexiones antropol('igicas y 6tico-sociales sobre problem^ticas
concretas, como son las del hombre, la sociedad civil, las instituciones y
el Estado.''- Actualmente ellas han sido seguidas por otras sobre etica,
economfa, trabajo y empleo, que seriin el ohjeto de una nueva puhlicaci6n.
De modo que antropologia, 6tica y filosoffa potftica y econc^mica estSn
constituyendo el actual material de reflexion que pone a prueha la validez
filosofica de la perspectiva filosoficn-fundamental de gratuidad y la
fenomenologfa filos6fica de historia y cultura latinoamericanas en la cual
aqu^lla pretende fundarse. Luego el proyecto abarca todas las grandes
cuestiones de la filosoffa. incluidas las metaffsicas y epistemologicas. De
ese modo se desea ir dando cuerpo a una filosoffa inculturada en America
Latina que, sin emhargo. como tantas veces ya lo he repetido, sea un
filosofar con validez universal.

3. A MODO DE CONCLUSION

No son los de arriba disenados los unicos caminos posibles hacia una
filosoffa inculturada en America Latina. pero creo que son caminos
v^Iidos. Ellos est^n ofreciendo nuevos trutos al filosofar autcntico en.
sobre. desde y para America Latina, segun el proyecto y realization
senalados por Mirrt Quesada. En ambos planteos la (jptica es humana
universal -la !iberaci(^n. la gratuidad-, pero esta enfocada en y desde e!
contexto histc^rico, social y cultural latinoamericano actual, no en su mero
nivel empfrico, histbrico, social o cultural, sino en lo que 6ste tiene de
sfmbolo liumano universal y de universal concreto. inculturado y situado.
Claro esta que asf se esta recomprendiendo que significan tanto la univer-
sal idady la racionalidad filos6ficascomolahistoricidad y lageoculturalidad.

42 Ver la obra cilada en la nota 40, y J.C. Scannone-G. Remoiina (comps.), SOCIEDAD
CIVIL Y ESTADO. REFLEXIONES ETICO-POLITECAS DESDE AMERICA LATINA. Bogota, 1996.

199



DR JUAN CARLOS SCANNONE, SJ

Las perspectivas de Iiberaci6n y gratuidad plantean tambien desde otro
Sngulo, !a recomprensi6n de dichas dimensiones, ya no relacionando
fntimamente la raz6n con la historia -el universal con el singular hist6rico,
que no es un mero caso de aqu61-. sino tambi6n a ambas -raz6n e historia-
con la 6tica y la praxis, enfocadas tanto como autorrealizacirtn y eficacia
cuanto como don y gratuidad. Estimo que la actual condici6n postmoderna,
la idiosincracia cultural latinoamericana y. sobre todo, la convergencia y
sfntesis vital de amhas aquf y ahora en el hecho de la irrupcidn del pobre,
posihilitan plantear con mSs radicalidad esos interrogantes que conciernen
a toda realidad y a todo homhre.

De ese modo se explicita, a partir de nuestra propia situaci6n hist6rica
y geocultural, una nueva racionalidad, para seguir -en y desde Anidrica
Latina- filosofando sin mds.

Encarnacidn del mensaje crisHano %n BI mundo da valores auiooionos**

•* La Danza dc Aparruqui (Raiil Ruiz). Cf. Rcsefla del Teatro Danza. EL PLACER DE
SENTIR, en XIPE-TOTEK V I - 2 . 1997, pp. 97-116.
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AL ENCUENTRO

DE LA DEMOCRACIA

Dr. Jorge Alonso Sanchez*
CIESAS Occidente

Mexico, Invitado Especial

UNA CONCEPTUALIZACION CAMBIANTE

D ejemos de lado los inimaginables crfmenes
que se han cometido en nomhre de la demo-

cracia en contra de conglomerados populares que
se han atrevido a levantar la bandera de la
autodeterminaci6n. Pocos vocablos como el de
deniocracla han sido tan pronunciados y han me-
recido innumerahles ensayos y estudios. Parad6-
jicamente esto ha influldo en que no se haya
logrado una definiciAn en la que todos concuer-
den. La discusi6n Iejos estS de haher conclufdo.
Habrfa que recordar que cada concepto tiene
condicionantes espacio-temporales, que detrls de
cada uno hay una cantidad de experiencias que
posibilitan su intelecci6n.

' Dr. en Aniropologia So- Muchos siglos e innunierables cambios so-
cialpor el CIESAS. ciales han pasado sobre el concepto democracia.

En la tradici6n grecorromana, democracia sirvi6
para tipificar una forma de gobierno, por cierto
no muy bien vista, partiendo de la ubicacirtn del
gobierno segun esluviera en manos de uno, pocos

23. pp 201-232 201



DR JORGE ALONSO

o muchos. Platdn distinguid monarqufa de tiranfa, aristocracia de oligar-
qufa, y en un sitio sin contraposiciones ubic6 a la democracia (Plat6n
1995).^ Arist6teles al estudiar los tipos hisicos de regfmenes mantuvo la
clasificaci6n de Plat6n. Tamhian situ6 a la democracia, o gobierno de la
muchedumhre de pobres, entre las nianifestaciones polfticas desviadas;
aunque concedif) que. con no pocos correctivos, podrfa ser aprohada. Dio
pie a considerarla como la menos mala de las modalidades condenables
(Arist6teles 1991). Cicer6n afirmaba que era la peor forma de gobernar.
que no podfa ofrecer un gohierno decente. Se vefa a la virtud como
privilegio de pocos, y a las mayorias con tendencias a actuar en forma
revanchista y opresiva {Cicer6n 1980).

Tiempo despu^s Alfaban aceptaha que el r6gimen democr^tico contenia
tanto elementos nialos como buenos, y precis^ que, en ausencia de un
regimen virtuoso, la democracia podrfa permitir e! desarrollo de ciencias
y artes (Mahdi 1993). Por su parte Marsilio de Padua, aludiendo a
Arist6teles, al que interpretaba con no poca amplitud, sostenfa que la
democracia implicaba que el poder legislativo dehfa estar en manos de los
ciudadanos y que el gobierno tenJa que ser elegido por los mismos
ciudadanos (Strauss 1993).

Con el desenvolvimiento hist6rico las aproximaciones te6ricas tam-
se han ido desarrollando. Mientras Burke condenrt la democracia

aduciendo que el pueblo no podfa gobernar (Burke 1984). para Locke el
poder radicaba en la mayorfa (Locke 1965). Y Montesquieu afirnu') que el
hien comun podfa alcanzarse mejor por medio de una aniplia participaci6n
popular en el gobierno. que la democracia era la virtud, que todos debfan
participar en la elaboraci6n de las leyes y que la democracia aseguraba
lihertad y seguridad bajo el amparo de las leyes (Montesquieu 1950-1955).

El avance en la teorizacidn de la democracia no erradic6 concepciones
elitistas que siguieron manifestando honda desconfianza respecto de las
capacidades populares para poder incidir en la conducci(3n benefica de un
gobierno. Mosca critic6 la propueta de democracia directa al estilo Rousseau
(Mosca 1896). Tanto 61 como Pareto sostuvieron una concepciAn aristocrA-
tica de la polftica hasada en que siempre hay una minorfa que detenta el
poder (Pareto 1917). Entre los elitistas. Pareto se coloc6 decididamente
entre los antidemocrSticos. No ohstante, entre los neomaquiav61icos ha
subsistido una vertiente partidaria de la democracia representativa.

' Forma britanica dc citar en cl mismo tcxlo: apellidn del auior y afio de edicion de
la publicacioii correspoiidiente.
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La segunda revolucidn industrial propici6 la masificaci6n de la pro-
ducci6n. Esto contribuyO a la emergencia de formas masivas de expresi6n
polftica como los sindicatos y los partidos de masas. El derecho al sufragio
fue ganando terreno. A principios del siglo XX la democratizaci<3n tuvo un
gran impulso. La falta de respuestas adecuadas ante la gran crisis de la
tercera d^cada propiciA la emergencia de expresiones fascistas. Despuds de
la segunda gran conflagracii3n mundial los regfmenes democr^ticos fueron
ganando terreno. No ohstante, no pocos paises cayeron bajo dictaduras
militares en las d6cadas de los sesenta y setenta. Posteriormente se
emprendieron diffciles transiciones a la democracia. A finales de los
ochenta sobrevino el derrunibe del denominado socialismo real. A finales
del siglo XX la democracia comQ forma de gobierno se ha mundializado. No
es posible discutir la democracia prescindiendo de su carScter histdrico. A
la par que la instauraci(:)n. tropiezos, retrocesos y recuperaci6n de los
gobiernos democrAticos, tambi6n se ha producido una gran gama de
discursos tanto especfficamente polfticos como provenientes de las ciencias
sociales en torno a la democracia.' A grandes rasgos son perceptihles dos
grandes vertientes. la que se inscribe en un nivel descriptivo de lo
existente. de lo que es, mSs affn a la ciencia polftica; y la que se coloca en
lo prescriptivo de lo posihle, de lo que puede ser, que es deudora de la
filosoffa polftica. No obstante. ni la primera puede desligarse de un
esquema valorativo que tiene que ver con los rasgos que se huscan para
determinar si lodescrito tiene que ver con la democracia o no. En esta forma
tambien se pueden tipificar teorfas y anSlisis que se constriften s61o a
procedimientos o que se amplfan a modos de vida.

En la segunda mitad del siglo XX el uso del t^rmino democracia se ha
ido incrementando a ia par que los debates en cuanto a sus significaciones
y traducciones concretas. No hay una acepci6n unfvoca del mismo. Por su
omnicomprensividad y polivalencia se ha prestado. como indica Sartori. a
la multivocidad y a la dispersion (Sartori 1987:21). Hay investigaciones
que han detectado mis de cien adjetivos con los que se ha calificado a la
democracia (Collier y Levistky 1995). Si para Tocqueville implicaha mSs
un estado de la sociedad que una forma polftica. muchos autores han

1 La bibliografia que se ofrcce es solo una pequefla muestra de la gran produccidn de
investigaciones y ensayos sobre la democracia. Los autores citados permitieron el
raslreamiento de lo que se tia ido concibientlo bajo el nombre de democracia.
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preferido una utilizaci6nmfis restrictiva y han enfatizado que la democracia
no es una* forma de sociedad sino un sistema de gobierno (Tocqueville
1981). Lo que ha quedado claro en toda la discusion que se ha establecido
es que el nominalismo. o el apelar simplemente a la etiniologfa no da cuenta
de lo que constituye la democracia.

LAS FORMAS DE DEMOCRACIA

En ia discusi6n reciente se ha recalcado que la democracia se refiere a
una forma de gobierno que puede tener una amplia gama de contenidos
(Bovero 1995). No pocos han enfatizado que la democracia remite a un
particular r6gimen polftico. Se ha destacado que esto tiene que ver con las
mediaciones institucionales entre Estado y sociedad que resuelven el
prohlema de c6mo se gobierna y la canalizacion de demandas (Garret6n
1995). Democracia y poder van iiiterrelacionado.s. Las democracias moder-
nas han girado en torno a procedimientos electorales y a la transmision del
poder que conlleva la representaci6n. En el dehate han resaltado las
posiciones que sostienen que la democracia estS conformada por un pacto
sobre reglas de juego acerca de mecanismos que determinan el concurso de
los ciudadanos en la elecci6n de los gobernantes. Asf la democracia
requiere la elecci6n de dirigentes en un ^mbito plural y competitive) y que
los actores sociales sean representables. Hay un etifasis en que la democra-
cia es el sistema polftico que implica la posibilidad de un cambio regular
de los grupos de conduccii')n polftica y que garantiza a una parte. la niAs
grande posible de la pohlaci6n, la intluencia en el ntorgamiento de las
posiciones de conducciAn del pafs. Ha sido destacada ia lihre competencia
polftica (Dahl 1971). Pese al acuerdo sobre la necesidad de la alternancia
para poder definir si un regimen eso no democriitico, ha habido precisiones
en cuanto a la posihilidad y a la existencia real de regimenes democrAticos
de partido dominante; aunque se ha tenido que aclarar que se trata de
democracias excepcionales (Pempel 1991).

Estando la sociedad necesariamerite transida por contlictos, la demo-
cracia es el metodo pacffico de resolverios. Se ha resaltado el carScter
arbitral de la democracia entre los diversos, su importante papel en la
concertaci6n y negociacirtn. Lo deniocr^tico rechaza moldes autoritarios y
excluyentes. Se ha subrayado que la democracia tiene que ver con los
mecanismos que posihiliten la puesta en priictica de garantfas en torno a
igualdades frente a la ley. Remite a legalidad positiva y vigente, a espacios
publicos de acci6n colectiva, a posibilidades del ejercicio de derechos
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polfticos. Implica soberanfa, Estado de derecho, vigencia de libertades,
garantfas individuates, circulaci6n de ideas e informaci6n, sufragio univer-
sal, pluripartidismo, relaci6n entre mayorfas y minorlas. Posibilita la
articulaci6n entre representados y representantes. Estructura un sistema de
procediniientos institucionale.s para el acceso con transparencia al poder
publico. La legitimidad del gobierno se sostiene en el consentimiento de los
ciudadanos. La democracia garantiza la oposici6n y la competencia. Esto
conlleva diversidad, pluralidad, tolerancia y m^todo de convivencia.
Permite la expresi6n de disensos, la construcci6n de consensos y la
formulaci6n de decisiones colectivas. Se expresa a trav6s de un complejo
de instituciones y especfficas tdcnicas de gobierno en concordancia con
todo lo anterior. Uno de sus principios bdsicos es el de equidad, que es lo
que compensa las desigualdades. En esta forma la democracia es al mismo
tiempo principio organizativo y principio de legitimidad. Por mayorfa se
adoptan normas de convivencia, que tambifin por mayorfa pueden ser
modificadas. La democracia se constituye como una especffica relaci6n
entre gobernantes y gobernados. En esta forma un r6gimen democrAtico es
aquel en el que por m6todo de la mayorfa se ha establecido c6mo llegar y
de qu6 manera ejercer el poder. Esto ultimo determina qu6 estA autorizado
para la toma de Uecisiones coiectivas y bajo qu6 procedimientos (Bobbio
1986). El Estado de derecho se contrapone al Estado absoluto. Los
derechos ciudadanos de opinion, reunion, asociaci6n y eleccidn son prote-
gidos jurfdicamente. Hay una subordinaci6n de los poderes publicos a leyes
generates. Dado el gran numero de ciudadanos se representan intereses y
demandas y se configuran las mediaciones. Las formas institucionales
organizan esta interrelaci6n. Las reglas del juego democrAtico tienen que
estar constitucionalizadas. Hablar de democracia es hablar de una acepta-
ci6n blsica por parte de la mayorfa de la sociedad. Tambi6n conjuga la ley
de la mayorfa con el respeto de las minorfas, la igualdad de derechos con
la diversidad de convicciones. La democracia establece una interdependencia
regulada de la expresiftn de la ciudadanfa, de la representatividad de los que
mandan. La base de la democracia es el interds general, y se erige en contra
de todo autoritarismo.

Punto central de la democracia esti conformado por lo electoral. Las
elecciones son la vfa para formar gobiernos. En torno a esto se estructuran
los postulados de pluralismo, participaciAn efectiva, informaci6n adecua-
da, no exclusi6n y control de los procesos de gobierno. Se requieren
elecciones peri6dicas, limpias, sin coacci6n, con igualdad de oportunida-
des (Dahl 1991). El espfritu democritico se opone a la simulaci6n de una
democracia encubridora y legitimadora de poderes que no se apoyan
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verdaderamente en la voluntad de la mayorfa del electorado. Las reglas
electorales tienen que ser aceptada.s por los contendientes y no ofrecer
condiciones de desventajas para alguno o algunos de los participantes.

Un .sistema de partido de Estado atenta contra la democracia. Los
ciudadanos pugnan porque el poder est6 disponible en intervalos peri6dicos
y por la posibilidad de poder competir para obtenerlo. Se reclaman
nportunidades adecuadas para que los votantes puedan expresar sus prefe-
rencias y que el proceso no sea interferido. Los electores conscientes se
sublevan en contra del voto encadenado, en contra de la huniillaci6n y
despojo de voluntad ciudadana que eso implica, y se pronuncian en contra
del voto controlado. Quisieran que sufragar no produjera frustraciones.

Lacompra, coacci6ne induccic'indcl votodegrada lo electoral. E! voto
debe ser aut6ntit;aniente librc. La democracia emerge de lo electoral; pero
debe liegar a que los electores puedan vigilar a los que han elegido. Los
elegido.s no deben eludir su respon.sabilidad ante los electores, a quienes Ies
tienen que rendir cuentas. Los ciudadanos aspiran a poder mantener a los
representantes dependientes de la ciudadanfa. Conquista b^sica del avance
democritico es no srtlo la capacidad re.spetada y no trampeada de elegir
dirigentes y gobernantes sino de poderlos relevar en caso dc que no
respondan a Ins interese;; niayoritarios. Si las elecciones por sf mismas no
resuelven problemas, determinan en primera instancia qui6nes deben
resolverln.s. Hay tendeneias a no quedar.se srtio en la elecLit̂ n sino en influfr
en las decisione.s. Las eleci;it)nes por sf solas no vuelven democrAtica a una
sociedad, pero sin ellas no hay democracia.

En parses coiuo Mexico donde la.s acciones fraudulentas se han ido
sofisticando. diversas capas sociales se han manifestado en torno a la
revisif'in minuciosa de la Iegislaci6n electoral para que los procesos puedan
ser transparentes y confiables. Exigen que se acaben los divorcios entre lo
legal y la realidad. Denuncian las ficciones denuicr^ticas. Se estS en contra
de las exclusiones. No se quiere una democracia limitada. Hay varios
acercamientos a la definicit'in de la democracia que ha permitido tipificaciones
que resaltan alguno de su.s aspectos. aspiraciones o problemas. Segun su
proceso, se ha apuntado que hay fundaciones democrSticas, o transiciones,
aperturas, recuperacione.s, profundizacinnes y consolidaciones democrdti-
cas (Garret(')n 1995). La lucha por la democracia pretende hacer realidad
que la soberanfa resida efectivamente en el pueblo.
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LA MEDULA DE LA DEMOCRACIA

Si bien hay una gran cantidad de autores que circunscriben lo democrS-
tico a los procedimientos, tambi^n existe una tendencia amplia que destaca
como bisico de In democrStico lo que concierne a lo axiol6gico.

Un r6gimen deniocr^tico se funda en valores. Para unos no hay
democracia que la que vemos, no hay m^s posibilidad que la demncracia
representativa tal como actualmente existe. No obstante tambi^n hay
corrientes de pensamiento que se pronuncian en contra de democracias
simplemente delegativas. Se apunta al carScter de meta que conlleva el
espfritu democritico.

Asf, se ha criticado la concepci6n del mercado polftico por su insufi-
ciencia debido a que introduce la escisi6n entre procedimientos y conteni-
dos (Lecbner 1990). La democracia no puede prescindir de los primeros,
que resultan b^sicos y cuentan mucho. No obstante, lo democritico no
puede confinarse unicamente a la t^cnica de legitimacidn de gobernantes,
a la racionalizaci6n de sistemas electorales.

Se necesita la normalizaci6n de instituciones democriticas, sin las
cuales no puede existir la democracia, aunque ellas solas lejos estSn de
agotar todo el impulso democritico. Se argumenta que la democracia no
puede reducirse a un orden fijo de regulaciones sin que se vea ademis que
se trata de un proceso, de un estado de cultura en donde se construye una
voluntad coniun {Cerroni I99I), de una formalizaLi(3n especffica de rela-
ciones sociales (Lechner 1990). El voto por gobernantes, legisladores y
hasta jueces es fundamental, pero no agota el orden democrStico; tambi6n
se requiere en otros espacios. Ademiis. el concepto de democracia se lleva
nifl.s alii de lo comicial a situaciones de participaci(3n ciudadana. La
demncracia incluye. pero sobrepasa, reglamentacionesy organismosdemo-
criticos tradicionales. Seha ido haciendo ver que la democratizaci6n remite
a la misma condicit^n de la sociedad civil (Bor6n 1993). Unargumento nada
desdeftable para quienes opinan que la democracia no puede confinarse s61o
a las regias del juego democritico, es que quienes participan en las luchas
democratizadoras son capaces de esfuerzos que indican aspiraciones de
mayor alcance.

La democracia al administrar el poder en la sociedad institucionaliza
valnres. Se ha llamado la atenci6n sobre el hecho de que el conjunto de
regtas para la constituci6n de un gobierno y para la formaci6n de decisiones

207



DR. JORGE ALONSO

polfticas parten de un conjunto valorai. Se entrelazan tScnica y cultura. La
demncracia tambi^n implica un cumulo de mediaciones entre el Estado y la
multiplicidad de los actores sociales (Touraine 1994), de interrelaciones de
convivencia entre agrupamientos, y de comportamientos individuates en
entidades colectivas de diversa fndole.

Por la democracia se puede lograr el control de la gesti6n estatal, bacer
que este sirva a los intereses generates y no a los que se hacen pasar como
tales. Produce transformaciAn social. Hay circunstancias en las que el solo
reclamo de democracia parece subversivo (Zolo 1994). La expresi6n de
desacuerdos y la crftica en todos los 6rdenes es salvaguarda de democracia.

La democracia es sumamente dinimica, su construccidn no puede ser
sino continua; pern desgraciadamente no tiene garantizado el 6xito. Remite
tanto al m^todo para la fnrmulaci6n y toma de decisiones cotectivas, cnmo
a la consolidaci(!)n de una cultura polftica en pricticas cotidianas. La cultura
democritica se opone a los clientelismos y cnrporativismos de todo tipo. y
su niicleo es de corte libertario. Mientras los poderes constitufdos quisieran
sustraerse a contrnles populares, expresiones ciudadanas prnpugnan que
6stns existan y crezcan.

Crecen Ins prnnunsiamientns en la snciedad por ampliar espacios
participativos. Se busca la representatividad. pero tambi6n la participaci^n
directa a trav^s del plebiscito y del referendum. Se quiere que la opini6n
del mayor niimern de gente incida en los procesos polfticos. Se reclama
igualdad de oportunidades para formular preferencias sobre cuestiones bajo
examen publico (Frishkin 1995). Se pretende el control estatal y tambi^n
la creaci6n de condiciones para Ingrarlo. Los ciudadanos van aprendiendo
c6mo defender y ampliar regtamentacinnes de participacirtn. de construc-
c'\6n de acuerdos y de vigilancia para que se cumplan (Mayorga 1992). Se
intenta abolir los privilegios y hacer reconocer y defender derechos
universales. Se pretende salvaguardar una pluralidad no s61n a nivel de lo
estatal, sinn en un mayor niimern de organizaciones sociales. Lo democri-
tico es ubicado como espacin de diilogo entre los diversns, cnmo lugar de
concertaci6n y negnciaci^n. Se rechazan Ins mnldes excluyentes y autori-
tarios. Se exige transparencia del pnder y se recela de las llamadas raznnes
de Estado.

Asf existe una busqueda de combinaci6n de mecanismns y estilos de
vida que conciernen a garantfas en torno a igualdades polfticas y sociales
que posibiiitan incidir sobre conflictos centrales. Hay intentns de conciliar
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la mayor diversidad posible con la participaci6n tambi6n del mayor numero
posible en los instrumentos y beneficios de la actividad colectiva (Touraine
1994).

Si la pluralidad es cnndiciAn de la democracia, tambi6n el tolerante
tratamiento de la diversidad conlleva impulsos de democracia. La demncra-
cia no puede ubicarse en la contrapnsici6n amigo-enemigo, sino en la de
amign-oposJtnr. Intentar destrufr al adversarin es lo mis antidemncritico
que existe. La democracia reconoce la existencia y la legitimidad de los
otros, y Ins respeta. La democracia privilegia la construcci6n de consensos
snbre la utilizaci6n de la fuerza. Argumenta para convencer. Se opnne a los
mnm31ogos. Si bien es respetuosa de la divergencia, la democracia es
terrenn propicio para construir convergencias. La democracia es eminente-
mente consensual. Sobre todo ensefiaa vivir entre diferencias. Salvaguarda
la diversidad y combate la desigualdad.

La democracia nn s61o tiene que ver con el poder en cuanto al
establecimientn de normas y al cuidado de que estas se cumplan para
acceder a ei, sino en lo concerniente al acotamiento del ejercicin mismo del
poder. Se establece una diversificaci6n y separation de poderes para que
existan limitacinnes y contrapesos. Elementos fundamentales en la demo-
cracia son los relativns al equilibrio de pnderes; que exista justicia para
tndns impartida por tribunales confiables, que el sistema de imparticifin de
justicia proteja a los tiebiles de los abusos de los podernsos, que los
cabildos sean autenticos parlamentos del puebln. La democratizaci6n
tiende a acotar el poder y se erige en contra de la desigualdad (Giddens
1994). La democracia sostiene el principio de la mayorfa, pero tanibien
intenta evitar la tiranfa de las mayorfas, ofreciendo espacios de prnpnrcio-
nalidad a las minnrfas para asegurar que todos los votos valgan y que se
respete el Uerecho de todos en la adopcion de las decisiones publicas. La
ampliacidn de la democracia conduce a cuestiones de distribuci6n de poder,
lo cual implica asegurar competencias y timitar desigualdades de cualquier
tipo tantn en las cnntiendas por el poder cnmn en el ejercicio de este.

Uno de los problemas que tiene la democracia es su extension. Quienes
se ban adscrito a definir !a democracia por lo que ha predominado en Ins
hechos han recalcado que las mayorfas eligen entre los grupos elitistas que
seencuentranendisputaporgnbernar (Schumpeter 1963). Asf la democra-
cia legitimarfa el derecho a gobernar de elites en competencia. Sin embar-
go, tambien se han levantado las voces de los que apuntan que la democracia
remite a la Iiberaci6n de individuos y grupns del control agobiante de las
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elites que hablan en nnmbre del pueblo y de la naci6n (Tnuraine 1994). Por
lo general los grupos poderosos temen la participaci(^n ciudadana, y apelan
a una estabilidad elitista. Apuestan a la apatfa inducida entre las mayorfas,
y arguyen que la ampHaci6n de las demandas eiudadanas conduce a la
ingnbernabilidad. Pero la descripciOn elitista nn permite vi.sualizar las
pulsiones populares de una nueva demncracia desde abajo. Se ha recalcado
que no puede haber demncracias sin demdcratas tanto en la cuspide como
en la base (Hermet 1988).

La gnbernabilidad es la cnrrelaci6n entre las demandas ciudadanas y
las respuestas estatales.- La necesidad de la gnbernabilidad no tiene pnr que
llegar a reducir la democracia. Hay gnbernantes que piensan que el liaber
sido elegidns Ies confiere un cheque en bianco por parte de Ins ciudadanos
para que gobiernen al margen de los reclamns ciudadanos. Se debe atender
no sĉ lo la legitimidad y legalidad de los elegidos, sino de sus decisiones.
Las discusiones sobre la gnbernabilidad han tratado de ncultar que detris
de muchas de estas preocupacinnes se encuentran intentos por cnntrotar ios
movimientos populares y sus demandas, para que Ios doniinadores no se
asusten con la emergencia popular. La gobernabilidad puede definirse
como la capacidad de una cnmunidad polftica segun la cual sus instituciones
gubernamentales estin eficazmente dcntro de su espacin de un modo
considerado como legftimo por la ciudadanfa, y que permite el libre
ejercicio de la voluntad polftica del Poder Bjecutivo metliante la obediencia
cfvica (Arb6s y Giner 1993). Se requiere no s6o en el origen sino tambien
en el ejercicio del pnder. Nn pocas reducciones de In demncritico al
acatamiento de normas eluden aun elementos que se refieren a It) que tiene
que ver con la igualdad al accesn a la informaci6n. Las presiones sociales
han cnnducido a mantener los reclamos de la demncracia que implicarfa no
s6]o In electoral sino la transparenuia de Ins actos dc gnbiernn y la
utilizaci6n de los recursns publicns, el control ciudadano snbre toda
actuaci6n de poder. Asf se ha anntado que la legitimidad de un sistema
pnlfticn debe remitirse a la eficacia para encarar y resolver problenias y
expectativas de los ciudadanos. La dcninuracia intenta la cumbinaci6n del
manejn de contlictos y construcci6n de consensns. Enfrenta a los problemas

2 Habri'a que distinguir, por una parte, la inj^obcrnahilidad cdino intapacidad dc ^ii-
bcrnar y. por otra, como siluacinn crcada por los gnhcriiadns que ya no .sc quieren
dejar gobernar per poderes cstablecidos.
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de representatividad y efectividad. Tiene que ofrecer resultados teniendo
en cuenta nn pasar sobre Jos principios democrdticos. La cnrrupci6n
carcome las democracias.

Como recaica Pablo Gonzilez Casanova. Hmitarse a la mera represen-
taci6n es insuficiente para bablar de democracia. Cualquier tratamiento de
esta deberfa remitir a cuestiones como represi6n, negociacirtn, mediaci^n
y participacion (Gonzilez Casanova 1986). La democracia defiende la
libertad de pertenecer, la libertad de construir espacios sociales de recono-
cimiento, la libertad de expresar identidaU (Melucci 1996). La democracia
debe abrir al control de los centros de pnder y de las institucinnes publicas
por parte de la ciudadanfa. Unn de Ins requerimientos bisicns en cualquier
orden demncritico es la garantfa de la informaci6n alternativa que permita
el conocimiento de aquello sobre In que hay que decidir. Esto implica
debates y que los ciudadanos se comprometan en la soluci6n de prnblemas
una vez que hayan sido cnnvencidos por argumentaciones publicas. La
democracia tiene que tender a ser deliberativa, a hacer pasar preferencias
espnntaneas a interrelacinnes mis reflexivas (Fishkin 1995). La demncra-
cia deliberativa, al abrir una discusion publica sobre las mis diversas
polfticas, pnsibilita la cnnstruccirtn de espacios de negociacitjn y de
formacit'in de consensos fundados. Una demncracia Uiak^gica no es simple-
mente una extensi6n de la demncracia liberal, sinn Ia,creac;i(̂ n de fnrmas de
intercambin social que reonstruyen sniidaridades sociales (Giddens 1994).

Ciertamente hay democracias ficticias, limitadas. No se encuentran
inmunes tie las extravagancias de Ins representantes. Cualquier expresi^n
de autnritarismn es contraria al espfritu democritico. No pncas circunstan-
cias las limitan, sobre todo las dinimicas ei:on6micas. Hay muchas
mistificaciones y snbre todo mitos y ritns que encierran a la democracia en
el poder de pocos. Mientras hay quienes apelando a In que ha existido
sostienen que la Uemocracia es el poder sobre el pueblo; para no pocos la
meta es hacer realidad la definicit'in de Lincoln de que la democracia es el
gnbierno del, pnr y para el puebln.

En la discusion subre la democracia es imprescindible separar lo
aparente de lo fundamental. El poder es hibil para enmascarar realidades
y liacerlas pasar por ntras. Las minorfas recurren a una justificaciOn de su
poder que inuluye el termino democracia. La lucha democratizadoracnnsis-
te precisamene en desenmascarar al poder. Se piensa que el elector produce
al elegido, pero es frecuente que el elegible produzca al elector. Poderosos
grupos presionan por sacar adelante sus particulares infereses. La deitiocra-
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cia es susceptible de ser manipulable. Hay no pocas simulaciones en el
campo democrdtico. Las promesas no cumplidas, las distancias entre Ins
representantes y los representadns, el alejamiento de las verdaderas esferas
de la tnma de decisiones abnnan las frustraciones. La desigualdad social,
la fragmentacirtn polftica atentan contra el ejercicin de una democracia
ampliada. El imbito de lo popular no es homngeneo. Existen segmentos
amplins que se encuentran desorganizadns. y entre los cuales se manifiestan
pricticas anbmicas. Pnr otra parte, estas mismas capas sociales suelen
aceptar ideologfas y pricticas dominantes centradas en paternalismns,
clienteli.smos, y todn tipo de subnrdinaciones. En estos segmentos el
interns por los ideales demncriticos es reducidn o nulo. Ahf se propician
expresiones de autoritarismo. intnlerancia, sumisi6n. Estas tendencias se
han agudizado cnn la crisis. Este es un campo abierto a un sinnumero de
defraudaciones. Antes de llegar a la democracia dial6gica se impone un
arduo procesn de desentraflamientn del prncesn oculto de comn se proUucen
en la prictica las decisiones que ataflen a las mayorfas y develar las
manipulacinnes por parte de Ins medios masivos.

Durante mucho tienipn un agrio debate cnntrapusn por una parte a la
democracia formal y por otra a la democracia sustancial. En la primera se
han destacado Ins medins y en la segunda los fines. Algunos argumentaron
que la verdadera demncracia deberfa ser social y que su contraparte era un
engafio de explotadores. En cnntraposici6n bubo quienes quisieron resolver
esta disputa sosteniendo que no podfa haber mis democracia que la formal
y llamarnn a nlvidarse de Ins adjetivos de la democracia. Sin embargo, nn
dej6 de presentarse una tercera opci6n que ha demandado una imprescindi-
ble mixtura de ambas manifestaciones de demncracia. Contra esta tercera
vfa se ha erigido una corriente que llama a su favnr el hecbn de que en los
pafses en donde se aleg6 que se trataba de alcanzar la demncracia social la
democracia nunca existi6 y se dieron impulsns democratizadores en pns de
manifestaciones fnrmales contra burncracias que apelaron a la demncracia
social como pretextn para su dominio. Ultimamente quienes ban vistn la
ernsi6n de identidades colectivas y la ampliaci6n de una descomposici6n
sncial, que induce a crecientes campns de annmia, snn crfticns del futurn
no s6lo de la demncracia social sino hasta de la fnrmal. Pese a todas esas
realidades subsiste una teorizacirtn que aduce precisamente que el socialis-
mo real sufri6 un estrepitoso fracasn porque nn supo ser en verdad
democritico, y que la combinaci6n entre la fnrmalidad de la democracia y
una sustancia sncial siguen siendo una necesidad y un reto para construfr
una posible snciedad en un presente precarin y sin futuro aseguradn, pero
con algunas alternativas por encnntrar. Comn ha enfatizado Bobbio, la
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democracia debe ser a! mismo tiempo forma! y sustancial. Esto nos remite
a que debe conjuntar lo representativo con lo autogestionario. El anilisis
sobre la democracia tiene que contemplar cuintos participan. en cuintos
sitios y sobre cuintos asuntos.

Se ha apuntado que en un nivel alto de la democratization se encuentran
las sociedades que son capaces de adoptar progresivamente disposiciones
para corregir desigualdades et;on6micas mediante diversas medidas
redistributivas, que poseen una clase politica extensa diferenciada y
competitiva, y que favorecen la organizacirtn de todos los intereses median-
te la formaci6n eslable de grupos, sindicatos y partidos (Bobbio 1996). En
los grupos populares hay diversas concepciones y prSticas de la democra-
cia. Pese a sus obsticulos, hay muchos indicios de que en los estratos
populares hay biisquedas de alternativas emergences de democracia que
conlleve el poder del pueblo (Gonzalez Casanova 1993). La democracia va
interconectada con la exigencia de independencia y justicia social. La
convivencia democritica obliga a tener en cuenta a los niarginados y
excluidosde todo tipo. Hay tendencias populares que se proponen disminuir
el poder absoluto, la injusticia y la violencia: que cuestionan la irraciona-
lidad de una modernizacion segregadora. Hay tensiiiin entre Estado y
ciudadanla. Esta reconoce las competeiicias estatales y las normas de
participaciif)n; el primero, si es deniocratico, admite y estiniula los derechos
y el ejercicio los mismos a cargo de la segunda (Steenberg 1994). En todo
caso los ciudadanos continuamente deniandan reformas del Estado que
permitan una autdntica normatividad y convivencia democriticas.

DEMOCRACIA Y DERECHOS

La democracia se funda en derechos y se ejercita en la defensa de los
derechos. Los derechos humanos, los indigenas, los de genero, los cultu-
rales. los individuates, los colectivos prnducen responsabilidades y solida-
ridades (Jelin y Hershberg 1996). Los derechos humanos son una cnnstruc-
cion liistorico-cultural en tnrno al derecho a la vida. Se amplia ctui los
valores que aseguran la vida. Esta anipliacion se ha ido convirtiendu en una
conquista de la humanidad (Garreton 1995). El discurso de los derechos
humanus apela a la humanidad como paradignia iiormativo superior de la
coiivivencia social y obliga a todo poder. Eii este coiitexto se tevanta la
defensa a la ciudadania cultural que se centra en el dereclio de ser diferente.
La democracia e.s el espacio para que Ins ciudadanos defiendan sus derechos
de los agravios estatales. Los poderosos de toda indole tienden a la
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represi6n de los dem6cratas radicales. La democracia atafle a la regulaci6n
que permita la plena participaci6n de las mayorias en condiciones tales de
vida que puedan ejercer ese derecho. Las desigualdades atentan en contra
de esto. La 6tica de la democracia tiene su fundamento en los derechos
humanos. La democracia posibilita la constituciOn de la conciencia del
derecha a tener derechos.

La democracia remite a la ciudadania, sin la cuai no podria haber poder
legitimo correspondiente a la soberania popular. El concepto de ciudadanfa
refiere a pricticas contlictivas vinculadas con qui^n puede y tiene que
decidir (Jelin 1993). La ciudadania y sus derechos son muy dininiicos, y
siempre estin en proceso de cambio y reconstrucci6n. Se aprende a ser
ciudadano. El ciudadano para ser tal se erige frente al poder del Estado, y
tambi6n frente al poder del dinero. Hay un proceso de ciudadanizacirtn
extensiva. Como todo proceso, es lento y no tiene unidireccionalidad. Hay
una concientizacibn civica que inicia por el rechazo a la imposici6n y al
engano. Se van constituyendo organismos civiles que del reclamo especi-
fico pasan en su contacto con los poderes establecidos a jugar un papel
critico de la dominaci6n. Hay resurgimiento ciudadano que reclama demo-
cratizaci6n (Cohen y Arato 1992). La cultura politica democritica transfor-
ma actitudes de suniisi(^n en reclamos y practicas verdaderanienle ciudada-
nos. pues la ciudadania contiene tanto la abolicion de privilegios como la
creaci6n y defensa de derechos universales. La constitucirtn de la sociedad
civil conlleva la oposicidn a la atoniizacirtn particularista y segregante por
una parte, y a la articulaci6n autoritaria por la otra (Gonzilez Casanova
1993). La construcciAn de ciudadania es tarea ardua. Hay no poca pasivi-
dad. y aun mis, desaliento. Existen muchas responsabilidades erosionadas.
Enorme reto es engrosar una ciudadania detiberativa que combata las
desigualdades. Las demandas sociales se colocan por encima de tos juegos
polilicos. Al aborclar la democracia desde esta perspectiva se entiende que
el compromiso ciudadano no es s61o por la defensa de un conjunto de reglas,
que siendo necesarias se cuidan, pero como medios at servicio de fines que
dan sentido a una actividad civica de mayor alcance. La ciudadania no se
queda s61o en reconocimiento legal, en una aceptaci6n jurfdica por parte del
Estado, sino que esti nucleada por un espiritu libertario y liherador. Un
Estado democritico es el que permite y alienta la constituci6n de ciudada-
nia. La autenticidad de 6sta radica en su capacidad de sujetar socialmente
al Estado y a tas fuerzas que desencadena.

Los ciudadanos han ido entendiendo que tienen derecho a la desobe-
diencia civil, que por ser tal no hay ninguna disposici6njuridica que pueda
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atajarla. Las prScticas de desobediencia civil han sido fundamentales para
el ejercicio mismo democratizador y se han erigido en contra de la
exaltacidn del Estado. La desobediencia civil se distingue de la resistencia
civil ante Estados injustos, pues tiene que ver con los Estados llamados de
derecho. Se trata de esa expresi6n eminentemente simbdlica de ruptura de
normas determinadas para apelar a la capacidad de razonar y de Uamar la
atenci6n al sentido de justicia. Implica esa protesta publica que atenta en
contra de una normatividad especlfica para sefialar que una ley no fue
cumplida por quien tiene la obUgaci6n de hacerlo, por quien detenta el
poder, o para cambiar leyes lesivas a las mayorfas. Estos actos piiblicos
violan asf normas jurfdicas concretas. pero sin poner en cuestiAn el
conjunto del ordenamiento jurfdico. Esta desobediencia manifiesta que
determinada conducta estatal y aun ciertas normas de un Estado de derecho
democritico pueden ser ilegftimas. Se coloca en el umbral entre la legalidad
y la legitimidad. Hay que subrayar que el Estado democrStico de derecho
no se agota en su ordenamiento jurfdico. Las prlcticas de desobediencia
civil se ponen en contra del legalismo autoritario. y pertenecen a una
cultura polftica moderna madura. Se ha llamado la atenci6n de los Estados
democrlticos para que ante la desobediencia civil prescindan de la tentacit̂ in
de aplicar todo su potencial sancionador (Habermas 1988). En el proceso
de democratizaci6n hay un conjunto de prlcticas que corresponden a lo que
se ha denominado democracia radical.

DEMOCRACIA Y MOVIMIENTOS SOCIALES

Hasta d6nde los movimientos populares tienen potencialidades de
incidir en la democratization no s61o del regimen politico sino del mismo
poder del Estado ha sido otra de las pistas de indagaci6n en investigaciones
sobre la democracia. El exanien de la experiencia en America Latina arroja
que s6\o la articulacion de los movimientos sociales con los movimientos
polfticos dinamizarl un proyecto de democracia que abarque a la sociedad
civil, a los gobiernos y a los Estados (Gonzllez Casanova 1993).

Han surgido movimientos sociales que han contribufdo a la anipliaci6n
de ta democracia. Los nuevos movimientos se han visto ante la necesidad
de colocarse no sobre el terreno exciusivo de la conquista del Estado sino
ante la concepci6n de un poder difundido por toda la sociedad. Los
movimientos han experimentado el auge de la reivindicaci6n democrltica.
Algunos se han convencido de que la democracia es un excelente medio que
les garantiza dinamismo en su interior. Hacia afuera tienden a argumentar
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en la legalidad democrStica los reclamos de participar en las decisiones que
les conciernen. Por ei impulso democriitico incorporan el derecho a la
expresi6n libre de la diversidad. Se colocan ante el poder estatal con
exigencias de respeto hacia su propia autonomfa. Desde varios rincones de
la sociedad ellos mismos acotan al Estado y Io presionan para que asuma
compromisos que incidan en cambios poli'ticos y sociales. Se ha ido
entendiendo que el poder no es un privilegio en manos de lo estatal.
Cuestionan, presionan. exigen al Estado determinadas polfticas. Los nio-
vimientos configuran un reto ante los poderes de los que reciben agravios.
En la jerarquia de sus demandas la democracia ha ido ocupando los primeros
sitios. No todos los movimientos la exigen; pero cada dfa mas se proponen
la participat;i6n como una meta a alcanzar (Guillem 1994). Se ha resaltado
que existe un movimiento cultural democrStico y se ha llaniado a visualizar
esa democracia apoyada en los movimientos sociales que defienden al
sujeto en contra de Ia irresponsabilidad del poder absoluto y del reinado de
la mercancia (Touraine 1994).

La democracia se expresa a trav6s de un sistema de mediaciones. Los
tipos organizativos de movimientos y partidos no son tan antagi^nicos como
a veces se les quiere hacer aparecer. Ambo.s tienen que ver con la
democratizaci6n. A ios partidos se les demanda que no caigan en la
tentaci6n de Ia partidocracia, la cual los encierra en la busqueda de los
intereses de los aparatos en detrimento de lo que conviene a Ios ciudadanos
en general, y que sean constructores de democracia. No obstante, trii los
ultimos tiempos se ha venido expresando una crisis de las tradicionales
mediaciones politicas.' El colmo e.'̂  que en pafses como Mexico en Uoiide
todavia no se logra instaurar un .s6iido sistema de partidos. los organisnios
partidarios muestran mucha debilidad y poca credibiliUad. No obstaiite, las
formas partidarias seguiran .siendo necesarias por mucho tiempo para
canalizar la representaci^n ciudadana. Emergen instancias cfvicas que
empujan hacia la democratizacidn de la vida polftica. A su vez. los partidos
se muestran recelosos de estas nuevas formas. que al parecer irAti cobrando
cada dia m4s presencia. La democracia al interior de partidos y organismos

3 El doctor Pablo Gonzalez Casanova fue el pinnern dc Id invesligacion sohre lit dc-
mocracia en Mexico en los aflos sesciUas. Pnsteriormcntc ha encahezado varios pro-
yeclos ctilcclivos que han profundizailn acerca del desarrollo de la dcmocraciii en
America Latina. En Ins ochentas promovio investigactnnes en tnrno al cnnccpto
democracia emergente, y en los noventas acerca de la democracia dc los de abajo.
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que se expresan sobre la vida democrStica a niveles generales debe
garantizar la extensibn y consolidaci6n de los valores democrlticos.
Mientras no prenda la democracia interna, en el exterior serS muy

En los ultimos aiios se ha venido fortaleciendo un movimiento cfvico
que ha puesto en el centro de sus demandas reclamos democratizadores. La
democracia tiene que ver con la formacit^n de consensos en todos los niveles
organizativos. Ha crecido Ia conciencia de los problemas de las democra-
cias limitadas y han surgido planteamienlos en torno a una nueva democra-
cia con poder popular. Se ha visto que la democracia peligra tanto en su
concepci6n como en el m6todo de resolver conflictos cuando se instaura
para las mayorias esa economfa de penuria que las politicas neoliberales han
ido acrecentando (Bordn 1993). Se ha planteado que hay una democracia
que se puede denominar de Ios de abajo. Esta tiene que ver con la
participaci6n de diferentes estratos populares en la elaboraci6n de consen-
sos nacionales. Tambi6n tiene que ver con Ia extensi6n de prActicas
democrilticas al interior de las organizaciones populares. Esta vertiente
analftica no deja de llamar la atencidn sobre el hecho de que si bien en el
seno de lo popular surgen impulsos democratizadores, tambien se pueden
manifestar tendencias fundanientalistas y a veces fascistas, Lo popular no
garantiza por sf mismo lo deniocrStico (Gonzalez Casanova 1993). No
obstanle. la deniocracia es un instrumento transformador que permite la
participacit'in en una diaria construcci6n que incide en la forma de pensar
y acluar en la vida contidiaiia. Se constituyen espacios para la creaci6n de
decisioiies, para el diserto de negociaciones, para no simplemente delegar
sino exigir rcpresentatividad. Ha habido convergencias entre ideales
liberiarios, humanistas y de compromisos emanados de creencias religiosas
para hacer coincidir una critica en contra de las condiciones injustas y para
delinear algunas pistas alternativas. La democracia posibilita la lucha
contra las manifestaciones auloritarias. aunque no esti garantizada ni el
6xito ni la permanencia de la democracia. Las (ransiciones suelen ser muy
contlictivas, y hay algunas, como la mexicana, que parecen entramparse en
un proceso que no eticuentra salida, y que para colmo incrementa la
injusticia de intentar una cuestionable democracia formal dispendiosa en
medio de un pueblo cada vez m^s depauperado. Pese a que los obstficulos
crecen. el movimiento cfvico democratizador va encontrando nuevas for-
mas de expresi6n. Esta renovaci6n es en sf misma un indicio de las
potencialidades de base en pos de la deniocracia. Un nuevo dinamismo
democrAtico es el surgimiento de acciones colectivas que en las demandas
de participaci<^n en Ia toma de decisiones incluyen la defensa de experien-
cias de la vida diaria (Melucci 1996).
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DEMOCRACIA Y PLANETARIZACION

Se ha constatado que Ia democracia no siempre ha sido el motor sobre
el cual se han desarroltado tas propuestas de articulaci6n del poder en
America Latina (Gonzilez Casanova y Roitman 1996). No obstante, sigue
siendo meta y medio para esa articulaci6n. La democracia no es sdlo un
dato, sino sobre todo un proyecto. Como prictica de un ethos civico se
aspira a la participaci6n igual para todos en las cuestiones del poder, donde
quiera que 6ste se encuentre. En esta forma si ese concepto tampoco se
circunscribe a to gubernamental y se expande en el sentido foucaultiano
incidiri en todos los imbitos grupales. Una categorizaci6n de esta natura-
leza permite estudiar m5s alii del orden estatal la constituci6n de identida-
des colectivas en la sociedad. Se proponen la meta de una democracia de la
mayorfa social contra la de los niicleos econdmica y politicamente podero-
sos. Algunos precisan que la democracia no es s6lo una combinaci6n de los
mecanismos y de estilos de vida, no s6\o tiene que ver con la implicaci6n
de garantias en torno a igualdades polfticas y sociales sino que de manera
eminente posee un caricter arbitral sobre debates fundamentales, pues la
meta de una sociedad democritica es conciliar la mayor diversidad con Ia
participacidn del mayor numero posible en los instrumentos y los benefi-
cios de la actividad colectiva (Touraine 1994).

Existen anilisis que llaman ta atencidn sobre el hecho de que en la
6poca de la globalizaci6n crece la tendencia de que prevalezca una demo-
cracia politica encerrada en espacios re.stringidos y cuputares mientras se
lleva a cabo un implacable desmantelamiento de democracia sociat (Zermefto
1996). Esto es evidente, pero tamhien hay seiiates de pulsiones de base en
la misma sociedad que a trav6s de la meta democratizadora intentan
encontrar alternativas. La pluralidad conlleva no s^lo las grandes posicio-
nes ante el poder del Estado, sino ta conformacidn de tendencias. corrientes
y expresiones de diferentes posiciones respetadas at interior de tas agrupa-
ciones. Diversidad social que es asumida por innovadoras redes de organi-
zaciones basistas no como desintegraci6n sino como complejidad, que
aunque problemitica es dinamizadora. Sin dejar de revalorar normatividades
e instituciones se enfatiza lo cultural. La cultura politica democritica
transforma actitudes de sumisi6n en reclamos y pricticas verdaderamente
ciudadanos. Catia dia son mis los grupos que demandan el respeto de la
democracia formal, y que no se limitan a ella y atisban que pueden
proseguir sus luchas en el terreno laboral. campesino. barrial. etc..
contruyendo un entraniado reticular muy dinimico. Existen lazos que hacen
transitar de estas demandas hacia lo democritico. Tambi^n desde exigen-
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cias democrlticas se puede llegar a lo social. De lo particular se pasa a lo
general; planteamientos generales devienenenconcreciones puntuales. Los
exclufdos y marginados en lo polftico y en lo econ6mico van descubriendo
los nexos entre ambas esferas.

La democracia implica un modo de vida, un mundo cotidiano de
relaciones. Se ha erigido en un importante valor por el cual mucha gente
hace sacrificios para conseguirlo (Bresse. Marvatl, Przeworski 1993). La
democracia tiene una carga simb61ica fuerte. Existe una utopfa conereta
democritica que es impulso para una continua ampliacidn, que se refiere a
ese potencial liberador diverso de todo ese conjunto de ilusiones y mitologfas
que tambi6n se han configurado en torno a la expresi6n democritica. Hay
una continua pugna entre las tendencias a la oligarqufa y las tendeneias
hacia las autonomfas. Habrfa que anotar que una autSntica democracia no
es factible sin una sociedad civil estructurada y sin una polftica integradora.
La democracia objetiviza y subjetiviza la vida piiblica. Supone un marco
institucional capaz de permitir la expresi6n de formas novedo^as. Busca
descentralizaciones. La democracia no puede sobrevivir en medio de
exclusiones. Reclama que el principio de equidad tenga verdadera aplica-
cidn. Se basa en una 6tica que se va socializando.

La globalizacidn econ6mica ha provocado cambios profundos en las
relaciones de producci6n. La planetarizaci6n ha gestado nuevas relaciones
de poder. La tercera revoluci6n industrial cientffico tficnica ha modificado
las normas de actuaci6n. Estamos ante la dictadura de grandes consorcios
supranaeionales. sobre todo de corte financiero que de hecho gobiernan sin
contapesos y sin haber sido elegidos. Hay erosion y desgastes institucionales.
Permanecen marcos organizacionales de la democracia. pero con un grave
retroceso en lo social, lo cual atenta contra la m6dula de la democracia.
Algunos hasta han llegado a hablar de una etapa dt postdemocracia. Crece
la tension entre democracia polftica y niodernizaci6n econ6mica. Prevalece
una democracia limitada sin justicia social en donde una mayorfa cada vez
mis depauperada parecerfa que en cada elecci6n de gobernantes ya no
tendrfa la libertad de optar por una polftica eeondmica alternativa. Se
requiere una ley por encima de las naciones. La mundializaei6n de la
polftica tambi6n ha repercutido en impactar comportamientos de los actores
sociales y polfticos. Los Estados tambi6n se han visto rebasados por esa
dinlmica. Pero un verdadero Estado democritico tendrl que enfrentar la
mundializaci6n respaldado en acuerdos nacionales. Tambi6n hay una lucha
desde abajo del pueblo en contra del recrudecimiento de la injusticia social
que lia trafdo el capitalismo transacional en su etapa de globalizaci6n. Pese
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a las graves dificultades de esta nueva 6poca no cesan de manifestarse
busquedas de proyectos acordes a los intereses populares. Se ha exhortado
que la propia alternativa tendrfa que ser democritica y cuidar de que las
organizaciones de los de abajo sean tambien democrlticas para que no
alimenten nuevas tiranfas (Gonzilez Casanova 1996).

La miseria y el hambre crecientes por la exclusi6n del nuevo desorden
mundial obstaculiza no pocas de las expresiones de la democracia. Se
entremezclan explotaci6n con exclusi6n. Las decisiones verdaderas y que
atafien a todos se encuentran lejanas de las tradicionales instituciones
democrlticas. Sin embargo, la democracia como derecho a decidir sobre el
destino colectivo persiste. La democracia Iejos esti de ser una panacea. Hay
muchos elementos de indeterminaci6n. No obstante la democracia puede
asegurar encontrar salidas mejores para todos. Hay una educacidn para, en
y por la democracia. Hay combates por la democracia tanto en cuanto a las
reglas de juego como en su concepciCin de modo de vida. Hay reivindica-
ciones democrlticas continuas, que tambien se glohalizan demandantes de
un diilogo democritico y de poderes al servicio del pueblo. Se quiere un
sistema mundial mis democritico. menos excluyente. En esta nueva lucha
se utilizan tambi^n los instrumentos de la globalizaci(5n.

Existe una gran projiferaci6n de estudios y de teorizaciones en torno
a la democracia. Esta se piensa y se repiensa. Se advierte en contra de lo
meramente ritual y de simulaciones. Se insiste en distinguir ente una
democracia ficticia y otra real, entre io imaginario de la democracia y lo que
puede ofrecer. entre la que se sirve del pueblo y Ia que sirve al pueblo, entre
democracia como realidad y tambien como proyecto. Los derechos de la
vida cotidiana, los derechos de los exciufdos de todo tipo. de manera
especial los de las mujeres que han pugnado por el reconocimiento tanto de
ia plena igualdad como de lo especifico de su diferencia. las relaciones de
las gentes con el ecosistema han ido abriendo nuevas fronteras para la
democracia (Melucci 1989).

LA DEMOCRACIA SEGUN LOS NEOZAPATISTAS

El Ejtrcito Zapatista de Liherac;i6n Nacional se levanto en armas como
ultima salida ante la injusticia contra l(is indigenas. Fue Ia manera de
hacerse escuchar. De inniediato articul6 entre sus demandas junto a la
justicia el reclamo de democracia tanto a nivel regionai como en el Inibito
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nacional. Parad6jicamente se exigi6 democracia por las armas." La irrup-
ci6n del BZLN en contra de los efectos del neoliberalismo sobre los mSs
desprotegidos innovi!) concepciones no s61o en Mexico sino
internacionaimente. MAs all5 de formulaciones idilicas acerca de la socie-
dad civil la caracterizaba como sin contradicciones, manifest^ que tenfa un
anSlisis penetrante que le permitfa ubicar a las fuerzas polfticas actuantes
en el escenario mexicano.

Entre sus grandes aportes hay que enlistar su concepcidn de la
democracia. El EZLN plantea la necesidad de un crecimiento compartido,
paz fincada en la justicia, democracia a prueba de toda cbapucerfa, que la
iniernacionalizacii^n no haga peligrar territorio y convivencia, recursos
estratSgicos, ambito de decisiones compartidas, cultura e identidad. La
modernizaci6n no tiene por qu^ atentar contra valores y prScticas de una
tradici6n que se recrea. La autonomfa y la democracia deben ir juntas. No
interesa tanto el poder del Estado como la constituci6n del poder en la
misma sociedad.

La sola aparici6n del EZLN oblig6 a! sistema politico mexicano a
abrirse mSs en el sentido de busqueda de democratizacidn. Ha influido en
que la categoria de pueblo vaya pasando de ser un vago referente para

Las guerrillas campesinas y urbanas de los aiios setenla no demandaban la apertura
de los cauces democraticos. La consigna de grupos cstudianiiles "no queremos
apertura (democratica); queremos revolucion " Indica bien la contraposicion que
entonces prevalecia. El enfasis del EZLN en torno a lo democratico ha influido en
Ios planteamientos de otrns agrupamientosguerrilleros que han cmergido en 1996.
Ante la aparicion del Ejercito Popular Revolucionario (EPR) varios escritores,
politicos, academicos. artistas y los entonces consejcros ciudadanos del Consejo
General del Institulo Federal Electoral e! 9 dc octubre de 1996 lanzamn un ilamado
piibllco a esta nueva expresion armada. Argumentaron que las condiciones de
injusticia y de pobreza podrian explicar pero no justificar la violencia armada de
ciudadanos con el proposilo de combalirlas. Manifestando su apoyo a las platicas
de paz entre el gobierno y el EZLN. llamaron al EPR a abandonar la via armada y
a sumarse a los esfuerzos del pueblo a favor del cambio legal y paciTico. El 13 de
noviembrc. de nueva cuenta. quienes habian flrmado el dcsplcgado anterior, mas
algunas otras personas, volvieron a hacer puhlica otra cxhortacion al EPR para que
orientara su lucha por la via legal. Recalcaron que el camino para la transformation
de Mexico era la democracia y no las armas. Adujeron que la naturaleza cerrada e
impositiva dc la via armada pervcrtia ta alternuliva democraiica. Reconocieron que
la lacerante pobreza propiciaba desesperacion. sobre lodo cuando la indifcrcncia y
la impunidad de autoridades eran la respuesta a quienes buscaban en la ley la

221



DR. JORGE ALONSO

convertirse en concepto cuyo contenido se convierte en fuerza politica y
social capaz de elaborar y defender un proyecto democratico. En ese
proyecto bay un enfasis el cariicter multietnico. El EZLN ha reivindicaUo
el derecho a la diferencia y la pluralidad ctnica en la construcci^n de un
poder aut^nticamente democratico (Gonzalez Casanova y Roitman 1996).

El reclamo de autonomia indfgena implica reconocimiento de territorio
y tierras, de sistemas normativos indigenas como parle de un regimen
juridico pluralista, la capacidad de autogobernarse con visi6n propia.
autodeterminacirtn y actualizaci6n de relaciones internas en el marco de una
vinculacit^n democratica con la sociedad global. Bl proyecto del BZLN es
dem(K;ritico. pluralista e incluyente (Diaz Polanco 1966).

El principio Zapatista de mandar ohedeciendo, ntas que indicar una
realidad que se vive, marca una meta a la que se tiene que llegar. La
democracia se junta con justicia, y tambl6n con dignidad. El BZLN ha
insistido en que !a lucha por la democracia pasa por lo electoral pero no
termina en ese proceso. Propone un pedagogfa que autoeUuque en el
diilogo, que la democracia sea el modo cotidiano de adoptar decisiones. El
EZLN se ha presentado como un colaborador desde los subt^rraneos de la
marginacit^n en la construcci6n de la democracia. No quiere la democracia
de los de arriba que niega al indfgena y al pobre la capacidad de innovacirtn
sociopolftica. Reclama la deniocracia de los de ahajo que socializa su
creatividad para rehacer el proyecto de nacion desde lo.s paranietros
diversos y significativos de las culturas indigenas y desde las diferentes
posiciones polfticas e ideol6gicas.

El EZLN proclama que no pretende el poder estatal sino la democracia
en la sociedad, organizar la.s demandas de los ciudadanos para que cl que
mandelohagaobedeciendoa las bases. Insiste en que el poder polftico debe
ser una instancia vigilada y regulada. La democracia no es una realidad cuya
responsabilidad s(')lo recae en gobierno y partidos. sino en toda la sociedad.

solucitJna .sus Icgi'limas demandas. Apiiyaron l;i dccisiiMUlcl E/I.N dc Iiicor
a la vida publica una vez qucllcgara cnn cl gnbitrnoa Ins atucrdos dcuna pa/, digna
yjusta. Invitaronal EPR a rccnnocerel caracter antidcmocratitity coiilrapniducenle
de la lucha armada, y a sumarse a los esluerzos Icgaies del pueblo mexicano.
Llamaron a prevenir y a derrotar las diversas I'ormas de violencia civil y eslatal cun
la fuerza de la democracia. el desarrotln y Ia Justicia. HI l« de noviembre cl lil'R
dio respuesta a estos Ilamamicnlos. Destaci'i t;uc cumparlia ton quienes suserilitan
los comunicados publicos el interes en el desarrollo equitativo y democraEico de
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Esta en contra del autnritarismo y del dngmatismo. Tres elementos destacan
en sus cnniunicadns: pluraiidad, dialngo y participacion. La democracia
que defiende implica el fnrtalecimiento de organismns independientes, la
luclia por demandas sociales. por derechos ciudadanns y defensa de
conquistas populares. Llama a entender la democracia como la socializa-

y redistribuci6n del poder (EZLN 1994-1995).

El remitirse del EZLN a la democracia Ies permite puntualizar diversas
.situaciones percihidas como antidenuicriticas. Ies ayuda a realizar tanto un
diagn^stico comn un programa, y Ies permite articular e interpretar un
amplio conjunto de sucesns y experiencias. Resulta un nuevn codigo
sinibolico con el que subvierte interpretacinnes nficiales. Sirve comn gran
relatn en que se encuadran pequenns relatos. Lucha por llegar a acuerdn de
reglas y porque 6stas se respeten. pero comn medio para un fin de cnnstrufr
una paz con jusiicia. dignidad y democracia en su acepci6n miis amplia
fL6pez Mnnjardin 1996).

Mexico. Fero manileslo su dcsacuerdo con las apreciacioncs que sc hacian de la
luclia armada. "Todos quisieramos que en nueslro pais no existienc ningun tipo de
violeiicia y que las vias paciTicas lueseii ias linicas para lograr Ios camhios que
el pafs requiere (...). La soherania popular cxpresada en el ejercicio pleno de
In democracia: la justicia plena cunio exprcsii'm de un Kstado mas juslo y cquitaiivo
asi como la mas completa liberiad ma iii ft; si a da cii \a existencia de un Esiadti de
derecho verdadero. son anhelos tic lojos los mexitiinos". No obsianle. el HPR
coiisidfra tjuc cl gohierno se ha converiido en cl principal olisl;icuh> para cl iransilo
a la democracia. qiic ta autodel'ensa armyda del pueblo es respuesia a la violencia
tnstitucional. que la ruptura del (isiado de derecho, la anliilemocracia, la injusticia
y IR falta de libcrtades poliiicas para el pueblo son las causas que han orijjinado el
surgimienlo de diversas expresiones armadas revolucionarias. Bl FJ'R afirma estar
dispucsto al dialogo pero con la sociedad y no con el gobierno. Y entre sus
consignas resalia hi hiisqueda de una via democralica revolucionaria. y la necesidad
de consiruir una republica democralica popular (Carta del F.PR a los firmanles de
Ios comiinicado.s publicns, enviada a LA JORNADA el IX dc nuviembre de 1996). Esie
episodio muestra quo actualmente la cuestion de la democracia se cncuenlra en e!
cenlrn de los reclamos aun de agrupamientos que han oplado por la via armada.
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UN CONCEPTO EN DISPUTA

La alternativa democratica surge en la vida cntidiana como autopoiesis
(Gonzalez Casannva 1996). La cnnstrucc;i6n denincrStica conlleva un
desaffn a poderes autocriticns. Busca consensns fundadns e inlenta develar
las t^cnicas de fabricacirtn de t;nnsensos dnmeslicados. Hay crfticas en
contra de la demncracia realmente exi.stente, en busqueda de la democracia
pnsible. Se establece una interrelacion de niveles y escalas entre la
demncracia al interinr de agrupamientos y en tndo un pais, entre Ins pafses
y la globalidad. El significado de la demncracia se va redefiniendo en cada
lugar y tiempn (Lechner 1996). Hay una lucha por el mismn significado de
demncracia. En un momento de crisis de paradigmas.' el de la democracia
prevalece.

Para cnnclufr en tarminos pnpulares hay quienes sostienen que en lo
cnncerniente a la democracia no hay que pedirle peras al olmo; existe una
amplia tendencia que pretende sembrar el peral de la democracia.
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WIFREDO GUINEA, SJ

El 17 de junio 1997, hacia las 20 horas,
cl vehiculo en que viajaba el P. Wifredo Gui-
nea, SJ, director de la OBRA NACIONAL DE LA

BUENA PRENSA y asesor de XIPE-TOTEK, fue
interceptado por varios sujetos que se trasla-
daban en un par de automoviles, quienes, con
violencia, se lo llevaron con rumbo desconoci-
do. Los hechos sucedieron en la colonia
Chimalistac, en el sur de la ciudad de Mexico.

Tras un prolongado intercambio de Ua-
madas, a lo largo de cuatro dias, se convino en
el pago demandado, habiendo tenido noticia
de que el padre se encontraba con los secues-
tradores y con vida. El pago se hizo conforme
a las condiciones impuestas por los secuestra-
dores, la madrugada del domingo 22 de junio,
a cambio de la liberacion del P. Guinea, con-
venida para el mismo domingo hacia las ocho
horas. Hasta el momento de cerrar esta edi-
cion, 23 de agosto, se desconoce el paradero
del P. Guinea.

XIPE-TOTEK lamenta profundamente tales

hechos de violencia.
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