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Agrad:ctmns a nuestros lectores los elogios dedicados 4 los cinco
nimeros de Xire-Torek sobre Er PLacer, y nos halaga que los hayan
considerado provechosos vy edificantes en el plano espiritual. Habfamos
prometido, para este niimero, comenzar el inolvidable ciclo de conferen-
cias Otros Munpos, Oteas Vocks. Sin embargo, dada la coyuntura,
preferimos publicar primero las memorias de nuestro gliimo ciclo de
conferencias en Guadalajara, tenido en julio 1997, que consistid en el XVII
Encuentro de Filosoffa, de los Jesuitas de América Latina, Las conferen-
cias fueron sustentadas en la Sede de nuestro Instituto Libre de Filosofia
y Ciencias, A.C.. yalgunas se tuvieronen el Museo Regional de Guadalajara.
Organizador del Encuentro fue Jorge Déavalos, SJ, profesor de nuestro
Instituto. Los Encuentros anteriores se habian tenido en otros paises. Como
hemos advertido, nuestras conferencias y revista no se reducen a temas de
filosofia y ciencias sociales en el sentido formal de las palabras, que sf los
hemos tocado; pero més bien expresan el punto de vista de un fildsofo o de
un socidlogo sobre los problemas diversos del ser humano, y en escucha y
didlogo con otras corrientes del pensamiento, pues "nada de lo huomano le
es ajeno” (como tampoco al tedlogo). Pero en esta ocasion ofrecemos un
ciclo entero que si fue filosdfico en el sentido formal de la palabra.
Calculamos que las memorias del Encuentro XVII requeririn dos o tres
nimeros de Xipe-Totek. Después vendri el ciclo prometido Orros Mun-
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pos, Otras YVoces (sobre fendmenos extrafios y manejos energéticos). Nos
complace ahora presentar al Equipo de Jesuita Latinoamericano de Filoso-
fia.

La idea de un Equipo Jesuita Latinoamericano de Filosoffa nacid en
Santo Domingo, en 1980, A partir de entonces, los encuentros del Equipo
se¢ han ido teniendo en las principales ciudades latinoamericanas, con
temdticas tales como dimension ética de la filosofia; dimension historica de
la filosoffa; filosofia, historia y liberacidn, interrelaciones entre ética,
historia y trascendencia de Dios; una filosofia fundamental en la perspec-
tiva de gratuidad; antropologfa filosGfica; filosofia social; filosofia y ética
econdmicas; élica, economia y trabajo.

Lo que con el trabajo de este Equipo se inteénta hacer e¢s contribuir,
desde diferentes supuestos tedricos, a crear una filosoffa rigurosa y
universal, pensada y expresada a la altura de puestra época y que, no
obstante, esté enraizada en la probleméitica sociocultural y en las vivencias
profundas del pueblo latinoamericano, El Equipo estd formado por profe-
sores de filosoffa de diversos centros universitarios de América Latina.
Entre otros, Arturp Gaete (Chile), Miguel Manzanera (Bolivia), Antonio
Dcafa (Urugoay), Juan Carlos Scannone y Jorge Seibold (Argentina),
Vicente Santuc {Perd), Gerardo Remolina (Colombia), Antonio Gonzdlez
(El Salvador), Ignacio Lasaga (Repiblica Dominicana), Jorge Dévalos y
Pedro de Velasco (México). Los trabajos elaborados por ¢l Equipo han sido
ya publicados en una coleccitn cuyo titulo es Usa FiLosoF(a DESDE AMERICA
Lativa. El primer volumen (1992) lleva por titulo Para una FiLosorfa
DESDE AMEpica Lativa; el segundo volumen (1993), Irruprcion peL PoRRE ¥
Quenacir FiLosdmco; el tercero (1995), Hompre v Sociepan; el cuarto
(1996), Socigpap Civie ¥ Estapo. Este afio 97 se espera publicar el guinto
volumen coyo tliulo serfi ETica ¥ EcoNomia,

En estos tiempos de neoliberalismo y mundializacidn, y habiendo ya
dedicado el anterior Encuentro (Bolivia 1996) a la temdtica econdmica,
enfocada desde una ética de la gratuidad v del trabajo, este afio 97 nos
centraremos en la temdtica politica, sus relaciones con la sociedad civil y
el Estado. Titule del encuentro es: Lo Povitico v EL EsTAaDpo HoY ER AMERICA
LaTima.,
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PRESENTACION DE LOS LIBROS

DEL GRrupPO SJ DE FiLosOFiA
(México 1997)

Dr. Vicente Santuc, SJ*
Peru

e me ha pedido presentar al Equipo Jesuita
Latinoamericano de Reflexion Filosdfica,
y a los libros que el mismo ha ido publicando.
Dicho pedido me honra y lo asumo con mucho

gusto.

Para individuos y grupos, la mejor pre- * Dr. an Fllozolls Politice
sentacidn pasa por un esfuerzo de memoria, por ls Exeuels de Altos Ex-
Fechas y circunstancias de nacimiento, al mis- tudios de Paris.

mo tiempo gue sefalan posibilidades hablan
también de cicatrices. El grupo nacit en los
afos 70, En ese tiempo, las ciencias sociales o
humanas parecian Hevar a reconsiderar la per-
tinencia de la filosofia para acceder a la com-
prensin de los problemas del hombre, Esa
circunstancia, al final de los afos 70, Hevd al
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Preposito General de la Compaiiia, el R.P. Pedro Arrupe, a reunir en Roma
a varios profesores de filosoffa de diferentes pafses, para revisar y
revalorizar la docencia de la filosofia en la Compafifa de Jesis, Como dice
el P, Juan Carlos Scannone, se reafirmd entonces de parte de la Compaiiia
de Jesds: "¢l valor irremplazable de la filosofia tanto para la formacién de
los sacerdotes como para el didlogo con los no creyentes, ¢l servicio de la
fe y la promocién de la justicia”. (Para una FILOSOFIA DESDE AMERICA
Latina, p. 18). Se asumid entonces la necesidad de una bisqueda filosdfica
atenta, a la vez, a la cultura de los pueblos latinoamericanos, a los aportes
de la larga tradicion filosdfica universal, como también a los aportes de la
filosoffa contemporinea,

El grupo, aungue constitufdo de profesores, se asignd llevar adelante
una reflexidén gratuita, en cuanto no preocupada por aportar insumos
directos a la docencia, Desde los inicios se tratd de un didlogo, de un
intercambio de perspectivas y de resultados de investigaciones que nos
inscribfan en una tensidn: fidelidad y continuidad con la tradicidn filosd-
fica universal y sus propuestas actuales, pero al mismo tiempo atencién a
la tradicion cultural del continente y escucha de los problemas del hombre
latinoamericano hoy. Desde los inicios, una interrogacién anima trabajos
¢ intercambios. La formularfa asi: jen dénde estamos, en América Latina,
en cuanto al hombre? La pregunta dice la entrada antropoldgica de la
reflexidn. Voy a procurar seguirla en los diferentes tomos publicados,

En 1992 salid la primera publicacidn con el titulo Para una FiLosoFIA
DESDE AMERICA LATINA, Se trata de un filosofar desde América Latina, y no
de un esfuerzo que pretendiera inscribirse en las corrientes de una filosofia
lNamada latinoamericana. Todos los textos alli presentados reconocen ¥
manifiestan su dependencia con el aparato 16gico que viene de la tradicion
filos6fica europea. Pero -y eso es particularmente evidente para algunos de
ellos- se hace un esfuerzo para abrirse a categorias que el pensar filosdfico
podria recibir de los espacios culturales latinoamericanos. Cada texto
adelanta por caminos diferentes, con metodologias y en topicos diferentes.
Sinembargo, a pesar de ¢sa diversidad, el lector se queda con el sentimiento
de una gran unidad en cuanto todos los articulos se inscriben en la crisis que
viven las diferentes naciones.

El aspecto de la crisis representa, en buena medida, el nicleo comdn,
reconocido como la fuente de la necesidad del filosofar hoy en América
Latina, y reconocido también como el ndcleo en torno al cual la reflexidn
ulterior podrd construirse. Como lo expresa el Documento de Trabajo,
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DR VICENTE SANTUC, 5J

presentado al final de ese primer libro, el grupo asume que el filosofar hoy
en América Latina no surge de la admiracion sino mas bien del descontento
o escdndalo frente a la sitvacion del hombre. Tensiones e insatisfacciones
entre los hombres vienen, tanto del choque cultural que sufren las culturas
tradicionales en su integracion al universal abstracto de la sociedad
econdmicoproductiva mundial, como de las frustraciones vividas en su
integracion o eliminacién del trabajo, ese sagrado que nos domina. Los
diferentes textos articulan su reflexion en torno a esos dos espacios de
tensiones -cultura y mundo del trabajo. Los tiempos no son todavia de
respuestas o propuestas, mds bien la reflexién procura, mantenerse siempre
expuesta al otro, y sefialar las exigencias ineludibles que plantea, al
discurso, el querer someterse a la autoridad y a los derechos de ese otro que
son los marginalizados.

Si bien el esfuerzo de reflexidn filosofica que el libro presenta se lleva
adelante en los marcos de la filosofia perennis, en cada momento se percibe
¢l esfuerzo de escuchar lo que nos viene de las diferentes tradiciones
culturales de América Latina. De ellas nos viene ¢l sentimiento de nuestro
parentesco con el universo y la afirmacidn de que la presencia del hombre
al mundo no estd, en primera instancia, del lado del trabajo ni de la teoria,
sino en una forma de estar y vivir enel mundo, de gozar de é1, Es invitacién
a abrirse a la vida como don y profusién. Asi despunta en varios textos una
hisqueda de la verdad en y desde el sentir: invitacion a regresar a la fuente
oscura de las ideas en todos.

En 1993 salid el segundo libro, titulade Irrupcidn ner Posgre v
QUEHACER FILOSOFICO. HACIA UNA NUEVA RacioNaLmap, Este libro arranca
de un dato proporcionado por la historia: la irrupcién del pobre en la
conciencia latinoamericana, como hecho de vida que interpela a la concien-
cia de todos. La teologfa y la pastoral latinoamericanas, desde la Teologia
de la Liberacion y desde la opcién preferencial por los pobres, habfan
asumido y favorecido esa toma de conciencia. Y como también lo hicieron
en ese momento la Teoria de la Dependencia, 1a sociologia y la economia.

Nuestro grupo, habiéndose abocado a reflexionar las dimensiones ética
¢ histdrica del filosofar desde América Latina, se encontrd con un doble
hecho que cuestionaba a la filosofia, hecho que le daba a pensar y le daba
qué pensar. Por un lado estaba ¢l hecho de la pobreza y de la infusticia
estructurales que conculcan la dignidad humana de grandes masas de
poblacién, y por otro lado, estaba la dimensidn histérica del filosofar que
el grupo querfa asumir. El grupo querfa asumir la dimension de la
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historicidad del filosofar desde el diagndstico o la percepeion de la creacidn
en la historia. Se trataba de ver fendmenos, y urgencias, venidas de la
emergencia de novedades en medio de las circunstancias de muerie y
anonadamiento que tipifican al Continente.

5i bien diferentes producciones académicas testimoniaban de la irrup-
cidn del pobre en la conciencia latinpamericana, de hecho eran sobre todo
los pobres mismos los que habfan hecho irrupcion en la sociedad a través
de diferentes nuevas figuras de organizacién y accidn, en un
neocomunitarismo de base muy creativo. Interpelada por esos fendmenos,
la filosoffa procuraba leerlos y reconocer sus ldgicas como rupturas
inauguradoras, como manifestaciones de la libertad. Los inscribia en
procesos de liberacién que interesaban e interpelaban a pobres y pudientes.
Allf 1a filosofia recibia para su pensar, tanto en el nivel de lo ético-politico
como en un nivel de radicalidad metafisica-histérica, Lo que se podia
diagnosticar no era dnicamente ¢l trabajo de una imaginacidn reproductora
o de combinatoria, sino el trabajo de una imaginacién creadora que explora
nuevas modalidades del ser junros y producia nuevas formas de
institucionalidad portadoras de nuevos sentidos.

El libro, en su presentacion, restituye lo que fueron las etapas de la
reflexién grupal en torno a la lkrurcidn pEL PoBRE ¥ BEL QUEHACER FILOSG-
Fico, Fueron tres momentos:

1. Con ayuda de las ciencias sociales, cierta atencién a la cultura de los
barrios marginales y a los procesos vividos en el campo, proporciond
material a la reflexidn antropoldgica y éticosocial del pensar filoso-
fico.

2.Una atencidn a mitos y novelas latinoamericanas hizo percibir la
importancia del relato y del simbolo para pensar filosdficamente lo
histérico.

3. Finalmente, el tercer bloque adelanta hacia una nueva perspectiva
filosdfica, que el titulo subraya con la mencidn de "Hacia una Nueva
Racionalidad®, Se trata de una perspectiva particularmente percepti-
ble en América Latina, pero de valor universal: es la perspectiva de
la gratuidad y solidaridad, cuya metdfora es la fiesta y la reciproci-
dad, presentes a lo largo y ancho de América Latina y que hablan de
una manera ritual-festiva del estar juntos en la vida de los latinoame-
ricanos. Son dimensiones usualmente olvidadas y que, sin embargo,
tipifican este Continente.
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En 1995 sali6 el tercer libro titulado HoMBrE ¥ SoCIEDAD - REFLEXIONES
FiLoséFicas pespE AMfricA Lativa. El grupo asumia que el reflexionar
filoséfico debe procurar llevar al concepto tanto en su tiempo histdrico,
representado por lo sociopolitico, como la cultura en la que se enraiza el ser
humano. Por eso, después de haber considerado la irrupcion del pobre en
la conciencia histérica latinoamericana, el tercer tomo representa un
esfuerzo para replantear la autocomprensidon misma de la filosofia en una
perspectiva inculturada. Concretamente se trata de un esfuerzo para
reconsiderar la racionalidad misma del filosofar a la luz de la logica de
gratuidad.

El grupo ha asumido que la nueva cultura emergente entre los pobres
de América Latina sefiala un esfuerzo de integracitn existencial, institucional
y simbdlico en donde dialogan -en permanente tensién-, la gratuidad v
solidaridad sapienciales tradicionales y 1a eficacia racional moderna. Por
¢s0 mismo, dicha cultura emergente plantea al filosofar -en los niveles
epistemoldgico y ontolégico- la necesidad de producir una racionalidad
filoséfica apropiada para comprender ese mismo hecho y Pasar 4 una nuevi
comprension del hombre, de la razén y del ser, dentro de ese horizonte.
A esa racionalidad buscada, el Equipo le dio el nombre de ldgica de la
gratuidad u ontologla del don. Racionalidad expresable también en el
votablo de solidaridad. Dicha 16gica de la gratuidad es el tema del tercer
volumen que, distribuido en tres blogues, siélo pretende presentar una
aproximacitn a ella.

El primer blogue aborda la "Antropologia Filos6fica en Perspectiva de
Gratuidad”. Abren el volumen unos aportes antropolégicos a partir de una
antropologfa de nosotros en clave de gratuidad. Siguen consideraciones que
la reflexion filoséfica podria recibir de parte de la cultura guaranf, basada
en el don reciproco de palabras y bienes. Después se cuestiona la ley del
valor moderna que, tanto en economia como en psicologia, pretende
encerrarnos en condicionamientos y en cierta soledad. Por eso, desde los
valores de belleza, verdad y justicia -reconocidos como especies de
trascendentales kantianos- se hace percibir cémo la voluntad del hombre,
desde su origen, estd abierta a una dimension relacional y una dimension
infinita, Una suerte de Apéndice a ese primer blogue ofrece pistas para una
antropologia en perspectiva de gratuidad.,

El segundo blogue procura reflexionar acerca de una filosofia social y
politica en perspectiva de gratuidad. Se trata esencialmente de un esfuerzo
para asentar las bases metafisicas y éticas de dicha perspectiva, en diglogo
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con la tradicién filoséfica y con la preocupacién por una inculturacidn
latinoamericana. Dicho bloque considera la filosofia de la liberacion desde
el aporte que representa su exigencia de un nosotros universal. También se
considera lo que el ethos cultural de un pais latinoamericano podria aportar
a una reflexidn sobre ética y politica; considerando cémo el Estado,
entendido como instancia de articulacidn de lo racional y de lo razonable,
podria abrir al espacio de la gratuidad. De alli se presentan las
reformulaciones que la perspectiva del grupo plantea como urgentes al
nivel de los Estados latinoamericanos.

El tercer bloque de este libro regresa a una temdtica que corrid a lo
largo de las reuniones del grupo, a saber la liberacién latinoamericana, Es
asi como se elaboran las bases de una pragmitica filosdfica de la liberacidn
que tendria que pensarse a la vez desde la gratuidad y desde la racionalidad
moderna. El altimo capitulo incide en lo mismo, pero desde una perspectiva
epistemologica y hermenéutica, planteando la necesidad de un didlogo
interdisciplinar para llevar adelante tal hermenéutica.

Finalmente se puede decir que la perspectiva de gratuidad, explorada
¢n ¢l libro anterior, empieza a mostar su fecundidad en éste. De hecho,
desde esa perspectiva, se han explorado contenidos y categorias -como la
nostridad, la comunidad de comunicacion, las l6gicas de eficacia y de
reciprocidad, la liberacidn y su pragmdtica- cuya pertinencia es relevante
tanto en antropologia filosdfica como en filosoffa social o politica.

Finalmente en 1996 salidé ¢l cuarto volumen titulado Sociepap CiviL ¥
Estano, El subtitulo REFLEXIONES ETiCO-POLITICAS DESDE AMERICA LATINA
subraya la voluntad permanente del grupo de llevar una reflexion desde y
sobre la realidad latinoamericana. Abre este volumen una Seccidn
introductoria gque procura ofrecer elementos para un diagndstico ético-
politico de América Latina. Sin pretension a ninguna exhaustividad, desde
un método de fenomenologia cultural, se sefialan y articulan rasgos
comunes a los diferentes paises para hacer percibir algunos de los princi-
pales desafios planteados al hombre en nuestra realidad. Dichos desafios se
ubican esencialmente en el enfrentamiento-choque entre el proceso de
modernizacidn-urbanizacidn del continente y los ethos culturales tradicio-
nales. Las carencias de los Estados para conducir dichos procesos se hacen
patentes.

Sigue una segunda seccidn de "Fundamentacién Filosdfica®™ que re-
agrupa diferentes contribuciones, todas ellas convergentes en la perspecti-
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va ética. La primera contribucién presenta la perspectiva de la ética
comunicativa (procedimental y dialdgica). Se asume que el uso pablico de
la argumentacion racional hard desembocar en el principio pragmdtico que
se transforma en principio ético, susceptible de sustentar, orientar y
corregir una vida democrética, Otro articulo, reconociendo la insuficien-
cia, hoy, de la referencia a la ley natural para orientar hacia una instancia
ética bdsica, explora la fecundidad de otro referente llamado lev de
humanidad.

En continuidad con las reflexiones anteriores del grupo sobre la
gratuidad como categoria fundamental para una ética contempordnea, el
texto siguiente explora la viabilidad ldgica y practica de la gratuidad en 1a
vida social, y la produccién de un nuevo tipo de instituciones, La seccion
concluye con un texto que, enfrentindose con el neoliberalismo que nos
domina y acogiendo la antropologfa que se desprende de la filosofia de la
liberacion, desentrafia y fundamenta los principios de subsidiaridad,
solidaridad y universalidad, democracia participativa v sociedad politica
universal, todos aspectos ausentes o débiles en las corrientes neoliberales.

La tercera seccion de este libro estd titulada “Sociedad Civil-Estado y
Etica Polftica”. La configuran, evidentemente, articulos de varios autores.
El primer articulo constata la ausencia, en América Latina, de una reflexidn
sobre la sociedad civil como posibilidad ética. Un andlisis fenomenoldgico
permite al autor sefalar la convivencia y sus presupuestos como elemento
fundamental para la constitucién de la sociedad civil. El siguiente articulo
sobre "Mediacién y Politica™ procura -tanto desde los aportes de la
pragmdtica lingfstica, tan de moda, como desde una observacion empfri-
ca-, encontrar las mediaciones que permitan al espacio piblico abrirse
efectivamente al ejercicio de la politica. Baséndose en la lingiistica y en la
seméntica y como los proceses discursivos pueden ser apoyo para definir
los elementos que configuran el espacio piblico en la democracia, Consta-
tando nuestra orfandad de un concepto de Estado adaptado a América
Latina, el siguiente artfculo emprende la elaboracién de una propuesta
desde el ciudadano inserto hoy en la sociedad. Lo subraya la siguiente
aportacién: el juego de vinculaciones entre sociedad civil y Estado no
queda claro. Se insiste en que no se pueden pensar dichas relaciones sin
tener en cuenta los ethos culturales particulares a cada pafs. El siguiente
articulo representa un esfuerzo de arerrizaje en la realidad concreta de un
pais a través del estudio del velasquismo en el Perd. El voluntarismo
reformista y universalista del velasquismo en el Perd no supo tener en
cuenta la diversidad que presentaba un pais tipificado como archipiélago de
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culturas. Respaldindose también en un estudio de caso, el de Argentina, el
iltimo articulo constata, por un lado, el fracaso del Estado de Welfare mis
o menos populista y, porotro lado, el avance arrollador del neoliberalismo.
Dos modelos que fracasan en la consecucidn de una vida buena para todos.
De alli se analizan dos categorfas particularmente importantes para la
promocitn de instituciones justas. Son el nosotros inclusive contrapuesto
al nosatros exclusivo.

Si algdn mérito tienen las publicaciones que presentamos a su atencidn
£s que representan un esfuerzo para diagnosticar, desde América Latina la
crisis y sus efectos que representa el choque entre la racionalidad moderna
instrumental con los ethos culturales del Continente. Lo que requiere la
humanidad globalizada ya no son mitos -ni tradicionales ni modernos que
buscan su justificacién en actos fundadores de ayer-, sino relatos de
emancipacion que busquen su legitimidad en un futuro para hacer advenir
para todo el hombre y para todos los hombres. Es asi como, otro mérito del
esfuerzo de este grupo, estd en ensayar una palabra nueva hoy, desde
América Latina, en ese contexto de globalizacién que es el nuestro. Ese
esfuerzo, como lo hemos seflalado, estd muy atento en diagnosticar todo
pensar y actuar inaugurador que, de manera incoativa pero real, se ensaya
al interior de la insatisfaccidén vivida. El grupo ha pensado que alli habla
un deber ser, enraizado tanto en la fe en un sentido posible de nuestro
mundo y de nuestra vida, como enraizado también en el hecho de que el
hombre -todo hombre- nace siempre en un bien y un mal, y asi estd ya
siempre orientado por y hacia un razonable posible entre los hombres. Sin
ese pensar de un deber ser -aungque incoativo- noestra vida no podria
aparecernos. Estariamos como los animales, la nariz pegada a las cosas,

La categoria de gratuidad, gue regresa tantas veces en los (extos,
recuerda una cosa que decia el viejo Fausto "El drbol de la vida siempre
sigue de pie y siempre reverdece”. Esto es, el don de la vida sigue
alcanzindonos y de £l tenemos que fiarnos. Es ese mismo don que alcanza
tanto a los desheredados como a los pudientes. Y nadie es duefio de ese don.
Es ese don que, de manera prescriptiva, nos alcanzan dos preguntas: jqué
debemos ser? jQué podemos hacer? Para esas viejas preguntas que nacen
hoy en todos los continentes, no son adecuadas las respuestas de ayer que
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quedaban circunscritas a un pafs, a una nacion. Hoy la respuesta deberd
tener las dimensiones del nosotros planetario en el cual todos nos sentimos
inscritos.

Varios textos lo han expresado. Lo sentimos, lo intuimos. La respuesta
exigida, la nueva palabra inauguradora tiene inmediatamente dimensiones
éticas y politicas, Estas, sin poder desconocer el acervo cultural de los
paises, tendrdn al mismo tiempo que someterse al principio formal de
siempre, hoy expresado por los derechos humanos: es inmoral todo aquello
que no puede ser universalizable a todo ser humano. Precisamente por ser
formal y negativa, esa exigencia, que no prescribe nada positivo sustancial,
puede jugar en diferentes culturas y con diferentes corpus éticos.

Para terminar me permitiré adelantar una consideracidn propia. Tipifica
el trabajo del grupo hasta ahora un esfuerzo de escucha de todas las voces
y de atencidn a los miedos que corren a lo largo de América Latina. Lo
vivido habla de las tensiones sufridas en razdn del entrecruce de los mundos
tradicional ¥ moderno, pero al mismo tiempo hemos percibido en todo el
Continente una forma de vida que es presencia al mundo desde lo erdtico-
estético-festivo, Eso tipifica lo latinoamericano. Eso mismo permite pen-
sar, quizd, mis que en otro sitio, que en América Latina tendriamos que
empezar 4 pensar la ética no tanto en el registro de lo juridico, sino en el
registro de lo estético. Kant ha abierto el camino cuando hablé del respeto,
ese sentimiento mediante el cual dos afectos alcanzan la sensibilidad: la ley
y lo sublime. Al la imaginacidn se abre como a la presentacion del
infinito, la sensibilidad estd tocada, interpelada, llamada por lo otro,
aquello gue nos desborda. Lo extrafio estd en mi. El axioma de una ética en
el registro estético podria ser: "Escucha todas las voces en ti y fuera de ti.
Busca la armonfa en tu respuesta, obedece a su exigencia®,

Podemos pensar que la ética comparte con el arte el gusto, la urgencia
y I necesidad de la creacidn armdnica de formas y de estructuras. Se trata
de creacidn y realizacidn del hombre mismo en la escucha y respuesta
atentas al otro y a lo Otro en todos. La respuesta es responder por uno
mismo, y responder a y por ¢l otro, igual que ¢n la sinfonfa la nota justa
es respuesta a las demds notas,

LY eso por qué? Podria preguntar uno: pues por nada. Porque asi es el

juego de la vida que siempre ¢s sinfonfa. Porgue de eso se trata, porque asf
se estd en aguello de que se trata. La accion ética se entiende entonces como
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sostenida y animada por la esperanza v la promesa de la armonia por lograr
en una sociedad pluralista. (El ordén por el ruido en fisica)

Diciendo eso, en buena medida, hablamos de una nueva relacidn de uno
consigo mismo y con el otro, relacion en donde dominaria el gusto creativo,
obediente a lo Otro en si y obediente al otro; relacidn en donde dominaria
también el sentido del ensayo y la motivacion arménica. Mds que de
conformidad a reglas, se tratarfa de creacion en vistas a la convivencia
armdnica por producir, obra nunca acabada y siempre por retomar. Enton-
ces la escucha mutua, paciente y respetuosa, podria sustituir el acuerdo
sobre principios, y cada momento podria volver a hablar de fragilidad al
mismo tiempo que podria recobrar su peso de nacimiento y apertura, o sea
podria hablar de fuerza segura de si, expresiva y creativa.

5vaose#r-=*
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1. FILOSOFIA LATINOAMERICANA
FILOSOFIA INCULTURADA
FILOSOFIA SIN MAS

La problemdtica de una filosofia
inculturada en América Latina se in-
serta dentro de la pregunta por una filoso-
fia propiamente americana. Esta se viene
formulando ya desde Juan Bautista Alberdi,
en 1837, cuando comenzd a preocuparnos
no sélo nuestra independencia politica sino
también la propia identidad histérica y
cultural.' Mds tarde, cuando en este siglo
el pensador peruano Francisco Mird
Quesada escribe sus libros DESPERTAR ¥
ProyecTo DEL FILOSOFAR LATINOAMERICAND
(México, 1974) y ProvEcTo ¥ REALIZACION
DEL FiLosoPar LaTiNoaMERICAND (México,
1981), ese autor constata que la generacitn
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antipositivista de los patriarcas o fundadores de la filosofia latinoamerica-
na, y la inmediatamente posterior generacion de la normalizacidn filosdfica
-cuyo principal exponente fue Francisco Romero-, habian sido seguidas por
una tercera generacidn cuyo proyecto era la autenticidad del filosofar
latinoamericano, aungue ésta fuera entendida de maneras diferentes.? A
veces se la entendfa solamente en referencia al mismo filosofar -como
lo habfa hecho Romero ¢ intentaba hacerlo el mismo Mird Quesada-,
asumiendo auténticamente las formas de pensar filosdfico surgidas en otros
dmbitos culturales (Europa, Norteamérica). En otros casos, como en el de
Leopoldo Zea, dice Mird que la aurenticidad se referia también al intento
de filosofar sobre la propia realidad, esto es, no sdélo de filosofar
auténticamente en nuesira América sino de pensar una filosofia latinoame-
ricana.

Con esa descripcidn coincide el enfoque que Manuel Dominguez
Miranda da a su resefia de la filosoffa latinoamericana de inspiracidn
cristiana no escoldstica en el siglo XX,* pues también en ella se pueden
distinguir esas dos tendencias -que Mird llama asuntiva y afirmativa- esto
s, 0 bien la de asumir creativamente enfoques y métodos desarrollados en
otros contextos histérico-culturales o bien el intento de pensar
filoséficamente y, por lo tanto, en forma universal, desde aungue también
sobre y para América Latina.

Pues, cuando se habla en ese sentido de filosofia latinoamericana, no
se trata de una filosofia particular solamente para América Latina o que
restrinja s6lo a ésta su campo temdtico, sino ante todo de una filosofia
universal tanto en su vigencia como en sus temas y destinatarios, pero
pensada desde la perspectiva histérico-cultural e histérico-social lati-
noamericana. América Latina no es entendida entonces como mero lugar
geogrifico del filosofar, o s6lo como materia y destinataria de la reflexidn
-aunque también lo sea-, sino como fugar hermenéutico de la misma.
Recordemos que Michel de Certeau afirma que el lugar permite y prohibe,

2 CI. F. Mird Quesada, Proyecro ¥ Reavizacion (op. cit. en el texto), pp. 13-18; ver
también ibid., p. 2588,

i Cf. M. Dominguez Mirands, "Christliche Nicht-Scholastische Philosophie in
Lateinamerika®, en E. Coreth-W. Neidl-G. Plligersdorffer, Camistuiche PHILOSOPHIE
m Katnouscues Desxen pes 19, vso 20, Janrnusoerts, Tome 3, Graz, 1990,
pp- 674-T47.
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esto es, posibilita nuevas perspectivas, que descubren quizd aspectos
inéditos de la realidad, pero también condiciona y limita, pues no existe
para el filosofar un lugar absoluto.

Para expresar ese planteo hermenéutico acerca de la filosofia lati-
noamericana recurro a la terminologia -de cuilo teoldgico- de la incul-
turacién. Este neologismo naci6 -dentro de la teologfa- en semejanza y
contraposicién con la manera de hablar de Ia antropologia cultural acerca
de la aculturacion o enculturacion. Detrds del mismo estd la analogia con
la Encarnacidn, y se desea designar con ella la encarnacion y expresion del
mensaje cristiano -que es universal y transcultural- en el mundo de valores,
lenguaje y formas de una determinada cultura, asumiéndolas en el pensa-
miento, la vida y la celebracion cristianas.

Pues bien, en forma analdgica, hablo de filosofifa inculturada, refirién-
dome a un pensar filosofico que, sin perder su radicalidad y su universa-
lidad transculturales, asume criticamente -en el orden del concepto- las
perspectivas de comprensién del ser, de la vida y la convivencia, las
categoria y esquemas de interpretacién, las formas de pensar y de expresar-
se, etc., de una determinada cultura, a la par que las transforma en
mediaciones intrinsecas de un filosofar de vigencia universal.* Pero hay
que tener en cuenta que nunca existe un filosofar en ¢l aire sino siempre en
formas histéricas e inculturadas. Por ello, tampoco se da, en ¢l caso de la
filosofia, ningin tipo de filosofar preexistente a su encarnacion cultural.

Cuando hablo de la wigencia universal de una filosofia latinpamericana
asi entendida, no estoy pensando en una universalidad meramente abstrac-
ta, ni tampoco en una concreta -entendida al modo hegeliano-, sino de una
universalidad situada y analdgica,

Pues, aungue la filosofia nacid en Grecia y es heredera de una tradicion
en gran parte europea, no por ello deja de ser verdaderamente universal. Sin
embargo muchos de sus enfogues, categorizaciones y métodos, asf como la

4 Sobre exe asunto ver mi libro Nugve Pusto pB Pastipa 6 LA Fibosorla LATINOAME-
wtcana, Huenos Aldres, 1990, Ver también miz articulos “Hegegnung der Kulluren
und Inkulturierte Philesophie in Lateinamerika®, TueoLosie unp PriLozoruiE 66
(1991), pp. 363-383; y “Fé Cristi ¢ Filosofia Hoje na América Latina®, Sixtese
Nova Fase 19 (1992), pp. 49-58.
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comprensidn ¢ interpretacion de sus principios y contenidos bdsicos, estdn
marcados por dichos origen y tradicién. Ellos, a pesar de su universalidad,
no se dan en forma quimicamente pura sino inculturada, aungue trasciendan
tanto en el momento histdrico en que surgieron como las culturas en la que
por primera vez s¢ formularon o luego se reformularon.

Una filosoffa inculturada en América Latina supone que tanto las
preguntas criticas radicales de la filosofia como su intento de respuesta se
plantean desde la propia situacién hermenéutica -situacidn histérica y
cultural-, ya sea a través de una relectura de los enfoques que en su tradicidn
haya estado vsando o esté usando la filosofia en otras situaciones, ya sea
enconirando en la nuestra una cierta novedad de pregunta y/o de respuesta.
Frecuentemente la praxis histdrica, social y cultural eshoza ya -como en un
acto primero- dichas cuestiones e intentos o eshozos de solucidn, también
en el plano humano radical e integral, que le toca reflexionar a la filosofia.
Esta, como actividad reflexiva, critica y metddica, esto es, como acto
segundo,? puede entonces [levar a concepio filoséfico dichos elementos de
humanidad radical que emergen en la praxis, la vida, la cultura, de un
determinado pueblo en un momento historico determinado.

Tanto en el caso de tal lectura reflexiva de la vida y la praxis cultural,
partiendo de éstas, como en el de la relectura de la tradicion filosofica
desde las mismas, se tratard de un filosofar inculturado. Probablemente una
no serd posible sin la otra. Y en ambos casos, a través de la novedad
histdrica y geocultural, se podrd ir profundizando en la comprensidn
filogdfica de la realidad, especialmente humana, en toda su radicalidad v
universalidad. Por ello puede decirse que una filosofia latinoamericana asi
entendida no deja de ser fileseffa sin mds (Leopoldo Zea).”

5 Al hablar de acte primere y acfo segunde me inspire en Gustavo Gutiérrez
{cf. TeoLoola pE La Liveracion. Perseicrivas, 2% ed., Salamanca, 1972, p. 33,
aplicando su enfoque a la reflexion filosifica,

[ Cr. su libro La Frosorla AMERICaNA como FiLosorla siv mis, México, 1969,
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2. ALGUNOS INTENTOS ACTUALES
DE FILOSOFIA LATINOAMERICANA

Dentro de los proyectos y realizaciones de un filosofar latinoamericano
en linea no sélo asuntiva sino también affrmativa, me limitaré ahora a sélo
dos: la filosofia de la liberacion y la bisqueda de una ldgica de la gratuidad.
Tal limitacién no s6lo es debido a la falta de tiempo y a la cercania de ambos
proyectos entre sf y con mis propias investigaciones, sino también porque
se trata de dos maneras -diversas, interconectadas y complementarias- de
plantear un filosofar inculturado en América Latina como filosoffa sin mds.

2.1. La Filosofia de la Liberacién
2.1.1. Perspectiva hermenéutica y método

A la que Mir6 llama tercera generacidn -cuyo proyecto era un filosofar
auténtico- no s6lo pertenece a Zea sino también el fildsofo peruano Augusto
Salazar Bondy. Su libro ExisTE uva FiLosoFia pE NUESTRA AMERICAT
(México, 1968), ademds de provocar la polémica con Zea que llevi a éste
a acufiar la frase "la filosofia americana como filosoffa sin mds”, fue
también la ocasion extrinseca inmediata del surgimiento en la Argentina, en
1971, de una corriente de la filosofia de la liberacidn.” Pero ésta, en la
manera de hablar de Mird, ya pertenece a una cuarta generacion, que él ve
fuertemente entrelazada con la tercera en el provecto y realizacién de una
filosofia latinoamericana.

Tales replanteos surgieron en la Argentina a comienzos de 1971 -en
didlogo con Heidegger y Levinas-, promovidos por un grupo de fildsofos
Jovenes que se nuclearon alrededor de Enrique Dussel y Juan Carlos
Scannone. A ellos se afiadieron casi enseguida otros pensadores ya preocu-
pados por la filosofia latinoamericana como, por ejemplo, Rodolfo Kusch.
Pero luego el movimiento se expandi6 por toda América Latina, incluyen-

7 Sobre [as circunstancias de ese surgimiento ver mi trabajo "Liberacién. un Aporie
Original del Cristianismo Latinoamericano®, en José Caffarena (comp.). Religidn
(Excicrorenia Ingroasmesicana o8 Fiosorfa 3), Madrid, 1993, pp. 93-105. Algunos
consideran a Zea y Salazar Bondy entre los fundadores de la filosofia de la libera-
cibn; segin mi opinién, son sus principales precursores,
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do, entre otros, al asi Hamado grupo de Bogotd, del que forma parte
Germdn Marquinez Argote." La Asociacion de Filosofia y Liberacion
-coordinada por Enrique Dussel, Radl Fornet-Betancourt y Michael Barber-
Hegd asi a abarcar a pensadores de casi todos los pafses del Continente,
incluidos el Brasil y los hispanoparlantes de los Estados Unidos, asf como
a otros de Ewropa y Norteamérica. En forma independiente, pero casi
simultidnea y convergente, en diilogo estrecho con la teologia de la
liberacion y con la filosofia de Zubiri -que también inguieta a
Marquinez-, en El Salvador se fue perfilando cada vez mds la figura de
[gnacio Ellacuria como fildsofo de la realidad histdrica y de la liberacidn;”
y. bajo su influjo, en Venezuela, se destacd también el tedlogo y fildsofo
de la liberacidon Pedro Trigo.' Mds tarde esos distintos nicleos de pensa-
miento se entrelazaron mds o menos entre si y se influyeron mutuamente.

A la pregunta que sirve de titulo al libro de Salazar Bondy la respuesta
fue entonces: una filosoffa de nuestra América es sdlo posible como
filosofia de la liberacion. Era el momento histérico de movimientos
politicos de liberacion en varias partes de América Latina, del planteo
sociologico de la teoria de la dependencia -que interpretaba ¢l subdesarrollo
latinoamericano no como un estadio rezagado del desarrollo capitalista sino
como consecuencia del mismo en los paises dependientes-, y era también
después de Medellin -inmediatamente antes, durante y después de Medellin-
de la teologia de la liberacidn, que, a la luz de la fe cristiana, hacia una
reflexién critica de la praxis histdrica de liberacion de los pobres en
América Latina.

La filosofia de la liberacién puso su punto de partida no en el ego
cogiro moderno sino en la alteridad y dignidad del otro, del pobre, que
cuestiona ético-histricamente al ego y a su voluntad y realidad de
dominacitn; pero el pobre no sdlo interpela sino que también ensefia con

L3 Sobre ese grupo cf. los extudios presentados con el titule "El Problema de la Filo-
sofia Latinoamericana: el Grupo de Hogoti®, en Nexa 14 (1987}, pp. 44-80.

9 Sobre su pensamicmo cf. M. Dominguez Miranda, "lIgnacio Ellacuria, Fildsofo de
la Realidad Latinoamericana®, Usiviksitas Piiiosoriica 7 (198%), pp. 69-88.

Lo Sus trabajos de indole filosolica fueron generalmente publicados por la revisia Ax-

miroros (Caracas). Ver también las dos primeras obras conjuntas del Equipo Tesuita
Latinoamericano de Refexion Filoxafica, que cilaré mis abajo

183




——— DR JUAN CARLOS SCANNONE, 8J —

la novedad de su alteridad y su praxis liberadora humana integral (no en
Gltimo término cultural). Asi se abrid para la filosofia un nuevo horizonte
de comprensidn al filosofar, intentindose abordar desde alli todos los temas
de la filosofia desde la nueva perspectiva hermenéutica.

Ya desde el principio la filosoffa de la liberacidn no s6lo rechazd
dialécticamente la dependencia -tanto econdmica y politica como cultural
y filosdfica-, sino también enfatizd positivamente la alteridad, identidad
y ereéatividad cultural de nuestra América, especialmente de los pobres y
oprimidos, asi como la vigencia universal de los planteos filoséficos hechos
desde esa nueva perspectiva. Esta no se limitaba sélo a la negacidn
dialéctica de la opresidn y dependencia, sino que partia de una
autoafirmacion, la cual muchas veces se habia dado histéricamente como
resistencia cultural enraizada en la afirmacion de la propia alteridad. Por
ello puede hablarse de la filosoffa de la liberacién como una filosofia
contextuada e inculturada, esto es, pensada en el contexto historico y social
latinoamericano e inspirada en la propia idiosincracia cultural, rafz tanto
de la resistencia como de la liberacion,

Precisamente en controversia con ¢l mismo Salazar Bondy'' se reafir-
mé, poco tiempo después, que -a pesar de la dependencia econdmica,
polftica y aun cultural- era posible pensar filos6ficamente desde la positividad
humana del hombre, la historia y la cultura latinoamericanas. Esto es, que
la dependencia, aungue muchas veces implicd alienacidn e introyeccidn
cultural de la opresion, sin embargo, no pervertié ni obnubild totalmente
la originalidad humana y cultural de nuestra América en su alteridad,
exterior a la totalizacion dialéctica opresor-oprimido. La liberacion no
significa s6lo la negacidn de la negacion -esto es, de la opresidn-, sino
también la plena actualizacion de la propia identidad y creatividad histori-
ca, politica y cultural, en el encuentro interhumano de puehlos y culturas.

11 Me reficro a las discosiones mantenidas enire pensadores argentinos y Salazar
Bondy con ocasion de Ia Cuana Semana Académica de las Facultades de Filosofia
¥y Teologin de San Miguel, Argentina (ver las Actas en Steomara 30, 1974,
ni. 1-2), ¥ del Simposio de Filosolia Latinoamericana. Cf, las ponenciag en A
Salazar Bondy - Leopoldo fea - 1. C, Terdn Dutari - F. Schwartzmann, AMERICA
Lamisa: Finosoria v Lipgracids, Sparosio pp Fiiosoria Latixoasmesicana, Buenos
Aires, 1974, ambos cventos tuvieron lugar en los faculindes de San Miguel, en
agosto de |973
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Por ello, en la contratapa de la primera obra conjunta de fildsofos de
la liberacion, se decia "A manera de manifiesto: No se trata de un pensar
que parte del ego, del yo conguisto, yo pienso, o yo como voluntad de
poder. .. Es un pensar que parte del oprimido, del marginado, del pobre,
desde los paises dependientes... La filosoffa de la liberacidn pretende
pensar desde la exterioridad del otro, del que se sitda mds alld del
sistema”. "

En tal modo de expresarse estd claro el influjo de Emmanuel Levinas
cuando se habla de la exterioridad del otro, del pobre, esto es de su
trascendencia ética a la totalidad (sujeto-objeto; opresor-oprimido)." Sin
embargo el pobre y su alteridad no estin entendidos meramente -como en
la filosofia dialdgica y, hasta cierto punto, en ¢l mismo Levinas- en clave
ética e interpersonal yo-tid o yo-usted (vous) sino también en clave ético-
histdrica, socio-cultural y estructural. Asi es como se asume y supera la
conflictividad historica que aparece en el hecho de la dependencia, encar-
nando la eticidad en la historia.

Precisumente gracias a esa Optica ética y metafisica -aunque ella
impligue también un planteo politico e histdrico-, se trata desde el
comienzo no de una mera liberacion socioecondémica, o sélo politica o
cultural, sino de la liberacion humana integral, de todo €l hombre y todo
hombre. Sin embargo ésta debe tomar cuerpo en la efectividad historica, en
estructuras sociales y en erhos e instituciones culturales. Por ello dije mis
arriba que se trata de una filosofia universal, pero contextuada, situada e
inculturada,

De acuerdo con ese enfoque filosdfico-fundamental estd el método del
filosofar de liberacidn, pues éste asume como mediacion intrinseca los
aportes de las ciencias de la historia, la sociedad y la cultura, para pensar
filosoficamente en su radicalidad humana la realidad histérica latinoame-

12 Me refiero o ln contralapa del libro: 0. Ardiles y otros, Hacia usa Filuosaria pe La
Lineracidn Lanisoasenicada, Buenos Aires, 1973, En la redaccion de ese manifiesto
fue décisiva Ia contribucitn de Dussel.

13 Sobre toda se trald enlonces de la obra ToTaure &7 IvFisini. Essanson b EXTERIORITE,

La Haye. 1961; tnmbién otros trabajos de Levioas influyeron luego en varios de fos
filoxofos de la liberacion.
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ricana. Esas ciencias le sirven de instrumento de andlisis histérico y
politico, pero sdlo de instrumento, pues el andlisis y la estrategia prictica
de liberacidn que le responde, ahondan -en el orden tedrico- hasta la arriba
mencionada radicalidad humana y universalidad antropolégica situada, de
modo que en el orden prictico la praxis historica no sea sino mediacién de
la actitud y la praxis éricas encarnadas. Por ello se trata verdaderamente de
un filosofar, aunque esté mediado por el andlisis histérico y socio-
estructural. "

Cuando algunos pensadores -como Enrique Dussel y Juan Carlos
Scannone- hablan del método analéctico del filosofar de liberacion,'® estdn
apuntando a la alteridad, trascendencia y eminencia ética del otro, del
pobre, que es éticamente y, por lo tanto, metafisicamente exterior al
sistema de dominacion. Aunque 1os pobres estén insertos en las estructuras
¢ instituciones historicas y en su conflictividad dialéctica, con todo las
trascienden por su dignidad ética y su creatividad humana.

Por consiguiente también debido a dicho uso instrumental de las
ciencias humanas, la filosoffa de la liberacién es una filosofia situada e
inculturada. La analéctica asume y trasciende el andlisis historico-social y
las correspondientes estrategias historico-politicas, a la par que en ellos
toma cuerpo de realidad y eficacia histéricas.

2.1.2. Filosofta de la liberacion y sabiduria popular

Si el reconocimiento de la contextualidad y la inculturacion vale para
todas las vertientes de la filosofia de la liberacion, estimo que sobre todo

4 Sobre esas mediaciones de un filosofar contextuado e inculturado, ver mis articulos
"La Cuestién del Método de una Filosofia Latinoamericana”®, Steomara 46 (19907,
pp. 75-81; ¥ "Medinciones Tedricas y Pricticas de un Suber Incolturado”, Usivirsitas
Prcosormque 14 (1990), pp, 127-135.

15 La expresion fue usada primeramente por Bernhard Lakebrink en su obra: Hpanis
DiacexTiscie OntoLoci vNp 0IE THOMISTISCHE ANALEXTIX, Ratingen. 1968, Aunque
en cada uno de los dos sulores arriba mencionados la analéctica tiene rasgos
propics, en ambos se conservan tanto In contraposicidn dialdgica con Hegel como
la inspiracién en la comprensidn tomisica de la analogia. Sobre ese lema cf. mi
libro Nuevo Pusto pE Pagriny peE La Firosorla LATINGAMERICANA {op. cit. en
la nota 4) ¥ el capitulo 5 *La Contribucidn de la Filosofia de la Liberacién a la
Tenlogia de 1o Liberacidn®, de mi obra Wesneir vso Broremoso, VoLksTHEoLOGIE
N Latemsiamerics, Disseldorr, 1992,
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estd vigente en aquellas que explicitan, ademés del momento de andlisis
social, el de andlisis histérico-cultural. Pues la resistencia cultural de los
pueblos latinoamericanos a la opresidn, su creacién cultural de simbolos y
de instituciones v su praxis de liberacién -aunque mds no sea parcial-
encarnan histéricamente en formas culturales el momento de alteridad,
exterioridad y trascendencia éticas, que no se dejan reducir a la opresidn o
A su mera negacidn, sino que tienen un momento de eminencia.

Tal momento fue frecuentemente llamado la sabidurfa popular, como
el sentido dltimo de la vida que centra ¢l nicleo ético-mitico de la cultura
y las culturas,' en nuestro caso, latinoamericana(s). Cuando se habla de
sabidurfa, se supone ya ¢l discernimiento de los aspectos positivos del
pensar popular, purificados -dentro de umna critica circular mutua entre
sabidurfa popular y ciencia filos6fica- de toda eventual introyeccidn
ideoldgica (Paulo Freire) de la cultura dominante,

La investigacion filoséfica de la sabiduria popular latinoamericana
habia surgido antes que la filosofia de la liberacion e independientemente
de ella. Pues Rodolfo Kusch” ya habfa comenzado su imterpretacidn
filosdfica del pensamiento popular, de la cultura que lo conforma y
articula, y de los simbolos que la expresan. Pero, no bien nacida la filosofia
de la liberacidn, ambas lineas convergieron, de modo que Kusch participd
casi desde el principio de las reuniones de los filésofos de la liberacion, asi
como en los dos primeros libros conjuntos publicados por éstos,' fue

i6 Sobre tal nicleo habla Paul Ricocur en su articulo *Civilisation Universelle el Cul-
tures Nacionales®, Histoore g7 Vimrre, Paris, 1955, pp. 286-300.

i7 Aludo sobre todo s sus obras Asmtmica Proruwpa, Buenos Adres, 1962 (2® ed,,
1975), vy Ev Pessamiento INploEsa AMenicano, Puebla, 1970 (que luego fue recdi-
tado con el tiwle Ei Pewsasiesto InnfoEsa v Porviar an Amenica, Buenos Aires,
1973; 3% ed. en 1977); para una bibliografia bastante completa de y sobre Kusch ver
M. Muchiut-G. Romano-M. Langdin, “Bibliografis de Rodolfo Kusch (1922-
1979)%, en E. Azcuy (comp.), Kuscu v 5L Peszan pespe America, Buenos Aires,
1989, pp. 185-194. En esa misma linea ver también J.C. Scannone (comp.),
Sivporo, Samioukla PorvLar v Firosoria. DidLooo INTERNAcional BN Tokwo DR uNa
InterFreTACION Lativoamemcana, Buenos Aires, 1984, Sobre la relacion entfe
FiLosoria pe LA LisEracion ¥ Sastourisa Porvian, cf. mi articalo asi tilnlado, que se
publicard proximamente en s revista Axturoros (Barcelona).

18 Me reficro o In obra citada en lsnota 12 ¥ al libro O. Ardiles ¥ otros, CULTURA
Porvetar ¥ Fiuosoria e La Lineacidx, Buenos Aires, 1975,
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considerado como uno de ellos y marcé fuertemente algunas de sus
corrientes. Pues bien, el interés por la problemdtica de la cultura, pensa-
miento y sabidurfa populares sefiala un paso importante en la linea de la
inculturacién del pensar filosdfico en América Latina. No por casualidad
Kusch escribié una obra titulada Geocurtura per Homsre AMERICANO
(Buenos Aires, 1976).

Las grandes instituciones de Kusch fueron pensadas luego
sistemiticamente, entre otros, por Carlos Cullen. Este hizo una relectura
de la FExoMENoLOGIA DEL EspiriTu, ¥ de la CIENCIA DE LA Locica, de Hegel,
en clave de sabiduria popular,” tomando como punto de partida
fenomenolGgico no la certeza sensible (Hegel), el ego cogito cartesiano
(Husserl) o el ser en el mundo heideggeriano, sino el nosotros estamos en
la tierra como experiencia sapiencial expuesta fenomenoldgicamente (en
los sentidos hegeliano y husserliano de esta palabra).

Segin Kusch, Cullen y Scannone ¢l extar es metafisicamente anterior
al ser.* Afirman -siguiendo la indole de las lenguas castellana y portugue-
sa, que traducen de ambas maneras ¢l esse (sein, étre, to be)- que el verbo
estar no apunta a lo esencial y universalisimo, como el ser, sino que tiene
una connotacién circunstancial y situada (tanto temporal como localmen-
te). De ahf que el estar en la tierra (la Madre Tierra; Pacha Mama) pueda
dar base para un comprension radical de la unidad originaria de todo no s6lo
a partir del ser como meds y fundamento (Grund) o de la libertad en su

i9 CT. su obra FexomisoLonia of La Crizic MokaL. Sasipuria pE LA EXPERIENCIA DE LOS
Pumnios, San Antonio de Padua (Buenos Aires), 1978, cuyo ifiulo se contrapone a
lv Fesomesoluola vee Eseieiru entendida como ciencia de la experiencia de la
coanciencia (nolemos gue xe conservan los sustantivos fenomenologio y experiencia
¥ lu preposicidn de). La relectura de la Ciencia b La Laaiea se eshoza en el capitulo
i del scgundo volumen de RerLexiones pesoe AmErica, 3 lomos, Rosario, 1986-7,

0 También Xavier Zubiri -después que Kusch y, segiin crea, sin conocerlo- hace ugo
filosdfico de la diferencia linglistica enire ser ¥ estar, ¥ considera a ésie como
melafisicamente anlerior: of. su obra La InTeLioescia Sexniente, Madrid, 1980,
p. 13985, Ya antes Zubiri habia contrapuesto realidad a ser, comprendiéndola comn
mis fundamental que el ser. Segin Ellacuria el estar de Kusch se ncerca al concepla
de realidad en Zubiri.
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abisalidad como comienzo absoluto (Abgrund)® sino también de Ia tierra
como realidad de suyo (Zubiri) y simbolo raigal (Kusch).™ Este es anterior
al concepio ¥ siempre le da que pensar (Ricoeur).

Sujeto del estar en la rierra y correlato noético del simbolo no s el ego
sino el nosotros ético-histérico, no entendido como un yo colectivo sino
como comunidad interpersonal en relacidn de alteridad ética (Levinas)
tanto hacia dentro (yo-td-¢l) como hacia fuéra (nosotros-vosotros-ellos).
Diche nesotros es también una tarea histdrica, politica e institucional. Un
fecundo didlogo critico con la concepcion de comunidad (ideal-real) de
comunicacidn (Apel) queda asl insinuado.”

En resumen, tanto Cullen como Scannone, inspirindose en Kusch,
tratan de pensar el ser desde ¢l estar, ¢l yo desde ¢l nosotros, el concepro
desde el simbolo, v la ciencia desde la sabidurfa, y no al revés, como
frecuentemente se hizo en la historia de la filosofia occidental.

En forma independiente, aungue dentro del mismo dmbito de preocu-
paciones, se dio también en el seno de la teologia de la liberacion un interés
creciente por los temas del pueblo, la cultura y la religiosidad populares,
asf como por la pastoral popular. Me refiero sobre todo a los planteos de
la COEPAL (Comisién Episcopal de Pastoral) en la Argentina, al Docu-

21 Aludo a las dos publicaciones Mundamentales de metafisica que, para Max Miller,
se dieron en la historia de la flosofia occidental (¥ que, segidn estimo, se relacionan,
respectivamente, con Grecia ¥ con Israel): cf. su obra ExISTENIPHILOSOFHIE M
Gesrioew Leses per Geaeswart, 3% ed., Heidelberg, 1964, p. 160, En mi opinidn
dichas dos posibilidades ¥ la del estar corresponden a las distintas herencias cul-
turales de América Latina: no ®6lo Ias dos arriba citadas, sino también la indigena
{(Pacha Mama).

22 El momento simbdlico v religioso (ciénico) del estar segiin Kusch, lo diferencia de
Ia realidad zubiriana.

13 Sohre esc punto ver mi libro Nueva Pusto oe ParTioa B La FILosorla LATINGAMERICAR A,
citado mds arriba, sobre todo, cap. 1, 6 ¥ 7. En general, sobre el didlogo entre hni-
losofia de la liberacidn (en especial, de Dussel) ¥ ética del discurso, ver R. Fornet-
Betancourt (eomp, ), ETnix vsp BeFemuso, Aachen, 1990; id. (comp. ), DisguRserimne
opek Berppiowoseriie? Aschen, 1992: A. Sidekum (comp.), Enica po Discunso
i FiLosoria pa Lisextacho. Mobeios Cowmripmestases, Séo Leopoldo, 1994;
todos ellos, con trabajos de K.-0. Apel, E. Dussel ¥ otros.
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MENTO DE SAN MioueL (1969) del Episcopado Argentino -que se proponfa
aplicar Medellin a su pafs, y fue redactado bajo el influjo de la misma
COEPAL-, y a las reflexiones del grupo teoldgico-pastoral liderado por
Lucio Gera, las cuales fueron luego llamadas teologla del pueblo.™ Ellas
influyeron luego en otras corrientes de la teologia de la liberacion asi como
en ¢l Documento de Puebla (1979),

Pero sea que el pueblo se entienda -como lo hace Gera- prevalentemente
como pueblo-nacitn, pensando a ésta no a partir del Estado sino desde la
historia comin y la cultura, y a los pobres como quienes de hecho
condensan & éstas en América Latina;™ sea que, como Dussel, se comprenda
4l pueblo ante todo como a los pobres en su exterioridad al sistema:® sea
que mas bien se hable del pueblo oprimido -clases, razas, naciones, culturas
oprimidas-, ¢l pueblo fue considerado por varias, no todas, las vertientes
de la filosofia de la liberacién no s6lo en su cardcter social -como sujeto
comunitario, vertebrado por los pobres, o como clase-, sino también en su
identidad cultural. De ahi que el intento de expresar filosdficamente -esto
es, critica, sistemdtica y metddicamente- la sabiduria del pueblo, desembao-
cara siempre en una filosofia inculrada.

24 Sobre 1a historia de ésta cf. 8. Politl, "La icologia del Puchlo. Géncsis ¥ Perspec
livas", Muevas Voces noy 3 (1992),, 1-22; id.. Troronia oo Peesto. Usa Proripsta
AxnEsTing A La TeoLoola Latinoasmericana, 1967-1975, Bucnos Aires. 1992: segin
Carlos Galli, mi libro EvasoeLrzacids, CuLtura v TeoLoola, Buenos Aires, 1990,
expone los contenidos bisices de esa corriente leoldgics argenting (ver su articuln
en STuoMata 47, 1991, pp. 205-216). Asimismo cf. C. Galli, “"La Encarnacidn del
Pueblo de Dios en la Iglesia y en la Eclesiologia Latinosmericanas®, Senoi-
Documentactds (Buenos Aires, 1994).

25 Esa concepeitn esld brillantemente expuesia en F. Boasso, jQUE B LA Pastoral Po-
PULART, Buenos Aires, 1974, Alli el autor resume los planteos de 1s COEPAL, a la
cual pertenecia.

26 Entre olros trabajos ¢f. E. Dussel, *Cultura Latinoamericana ¥ Filosofia de la Li-
beracitn®, Concoria 6 (1984), pp. 10-47:id., "La Cuestidn Popular®, CRISTIANEMD
¥ Soctepan no. B4 (19835), pp. 81-90,
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A esa preocupacion por el pueblo se la ha tildado a veces de populista,
gun deniro de la filosofia de la liberacidn.* Sin embargo, aungque se haya
dado el peligro populista, los mejores fildsofos de la liberacidn supieron
soslayarlo, gracias a su preocupacion critica. Pero los criterios de esa
critica para discernir al pueblo y distinguirlo del antipueblo o de su
introyeccién ideoldgica, no deben ser solamente socio-econdmicos -como
s¢ puede pensar desde un marxismo simplista-, sino también histéricos y
culturales, asi como érico-histdricos: la promocién de la justicia social y
estructural. ™

2.1.3. Filosoffa y cultura popular emergente

Con todo no se trata s6lo de la sabiduria popular tradicional y sus
simbolos -religiosos, poéticos, politicos- histéricos, ni sélo de la continua-
cidn actual de la resistencia a la alienacién cultural sino también de la
cultura popular emergente entre los pobres latinoamericanos. Ella nene
continuidad con las formas histdricas de sabiduria popular, pero adopta
formas nuevas, modernas y postmodernas.® Estd aprendiendo no tanto a
resistir <como lo hizo en otros tiempos- cuanto a asumir desde su propia
identidad hist6rico-cultural los desafios y los aportes de la modernidad y
postmodernidad.

27 Cf. H. Cerutti Guldberg, FiLosoria pE La Lmeracion Lativosasemicasa, México,
1983; luego el mismo antor designa en forma mis flosdfica las distintas corrientes
dentro de Ia filosolia de la liberacidn: cf. id.. "Siluacion v Perspectivas de la Filo-
soffa para Liberacion Latinoamericana®, Coxcagnia 15 (1989), pp. 65-83. Ver lo
que digo sobre esos dos trabajos en mi articulo cit, en la nota 7, ¥ la critica que hace
Dussel del primers en los estudios citados en la nots anterior,

24 Sobre esos criterios ¢f. mi libro cit. en la nota 24, pp. 221-225. Yer también la
matizada caracterizacitn del pueblo que da el Equipo Jesuita Latinoamericano de
Reflexidn Filosdfica en [ Ellacuria-1.C. Scannone (comp. ), Para una Filosoris
pESDE AMERica Laniva, Bogoud, 1992, pp. 54-55.

29 Cf, mis articulos (con bibl.): “Nueva Modernidad Adveniente v Caltura Emergente
en América Latina. Refexiones Filosdficas y Teologico-PMastorales™, Steomara 47
(1991), pp. 145-192; "El Debate sobre la Modernidad en ¢l Mundo Noratlintico y
en el Tercer Mundo®, Coxcimium no. 244 (dic. 1992), pp. 115-125: “La Religiton en
In América Latina del Tercer Milenio®. Steouara 51 (1995), pp. 75-88: “La Nueva
Cultira Advenienle ¥ Emerpenie”, en D. Garcia Delgado felal.). ARGENTINA.
Tremero nE Camulos. Socienab, Estapo, Doctrisa Socian pE La loLesia, Baenos Aires.
1996, pp. 251-282
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Cuando la filosofia de la liberacion se planted la cuestion de la apertura
0 no apertura de Ia realidad histdrica latinoamericana actual -Pedro Trigo-
y la del sujeto de esa historia, descubrid en ésta no sélo posibilidades reales
sino también signos y gérmenes de apertura, No sdlo se trataba: a) de las
comunidades tradicionales -por ejemplo indigenas o campesinas- en cuan-
to, conservando sus estructuras sociales y culturales, sin embargo, en
choque con el sistema dominante, iban asumiendo creativamente elementos
vilidos del mismo. En un nivel simbélico la figura literaria de Rendén
Wilka, en Topas ras Sancres de José Marfa Arguedas. representa esa
actitud. b) Ni solo se trataba de la lucha contra el sistema de dominacion
en sindicatos, organizaciones o partidos politicos populares; ¢) sino
también del nuevo tejido secial organizative comunitarie que ¢l pueblo
pobre estd credndose: "Al margen de las empresas formales, de los partidos,
de los sindicatos, de las comunidades tradicionales, surgen organizaciones
que procuran asumir en comin la existencia de los eliminados: son comirés-
pro, asociaciones y comunidades de base, etc..., que asumen bajo formas
nuevas la inscripcidn de grupos humanos en la produccidn, en el consumo,
en el manejo del espacio de la salud, de la religién... Son una multitud de
talleres de elaboracidn de nuevas formas y estructuras sociales: nuevas

formas de proyectar su existencia. Allf se estd quizd constituyendo el sujeto
histdrico de mafana® "

Pues bien, un filosofar inculturado debe saber descubrir, discernir,
expresar conceptualmente y articular Iogicamente dichas novedad v conti-
nuidad, porgue ellas dan que pensar y qué pensar. En ese sentido, como lo
dice Dussel, la filosoffa no s6lo debe ser el buho de Minerva, gue levanta
su vuelo al atardecer (Hegel), sino también pdjaro de la mafana -alondra,
nosotros dirfamos zorzal- que canta al amanecer. Esto es, debe pensar
también la radicalidad humana integral -lo humano en cuanto humano- que
aparece en esas nuevas formas culturales, sociales e institucionales, nuevas
figuras de humanidad y eticidad. Pues asi estarf dando su contribucidn
tedrica, filosdfica, a la liberacidn integral.

30 Cf. Equipo Jesuita Latinoamericano de Refexidn Filosdfica, "Dimensidn Histdrica
de Ia Filosofia Latinoamericana (Documento de Trabajo)®, en Para uxa FiLosoria
DEEDR AMERICA LaTiNa, op. cit. en la nola 28,
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2.2. Hacia una Légica de la Gratuidad

En relacidn con las preccupaciones recién aludidas surgid la problemad-
tica filosdfica de la gratuidad. Pues parecié a un grupo de fildsofos
latinoamericanos que tales nuevas formas sociales y culturales intentan
aunar gratwidad y eficacia. Esto es, parécen ser la simtesis vital, por un
lado, de la tradicional solidaridad humana -y cristiana- de la(s) cultura(s)
latinoamericana(s) y su sabiduria popular impregnada de gratuidad -cuyo
simbolo vivido es la fiesta- y, por otro lado, de la eficacia histérica -aun
tecnoldgica- de la razén moderna, asumiendo lo mis vilido de ésta a partir
de la propia identidad. Pero, por ello mismo, se transforma a ambas dentro
de una nueva cultura popular emergente, pudiéndose hablar, quiz, de una
modernidad emergente,” y aun de postmodernidad inculturada,*

Tales nuevas experiencias humanas y socioculturales sirvieron de
punto de partida a la segunda etapa de la reflexion del Equipo Jesuita
Latinoamericano de Reflexidén Filosdfica, el cual viene trabajando en
conjunto desde 1981 e intentando "sintetizar de modo creativo las perspec-
tivas del patrimonio filosifico permanentemente vilido, de las corrientes
modernas del pensamiento y de la inculturacién en América Latina®."
Como se ve, el grupo buscd desde el principio reflexionar una filosofia
inculturada en América Latina, pero de vigencia universal, en didlogo con
la tradicidn filosdéfica y con los planteos filosdficos contempordneos, Por
ello el pensador hispano-colombiano Dominguez Miranda pudo decir que

31 De modernidad emergente habla Clodovis BofT en su trabajo " Para Onde Ird a
Tgreja na América Latina?", Revista Ecienistioa Brasinira 30 (1990), p. 282; ver
también P. Trigo, "Evangelizacidn del Cristianismo en los Barrios de América
Lotina®, Revista Lanivoausnicada oe TeoLoola & (19K9). pp. 89-111% J. Comblin,
*Evangelizacion y Culiura. La Culiura de los Pobres®, Pastoral Porulag no, 195
(1989}, separals.

32 Ver mis trabajos citados enla nota 29, Quizd mis que de posimodernidad, habria
que hablar de modernidad reflexiva y de un modo postradicional de asumir las
iradiciones -como lo hace Anthony Giddens en Maz ALLA o La [ZguUiERDA ¥ LA
Dexecua. Eu Furoeo op Laz Pouiticas Ranicaces, Madrid, 1996: el original inglés es
de 1994-, o bien, de posi-lustracion: of. P. Morandé, *Una Modernidad Abierta a
Ia Amistad y al Misterio®. La Cunsios Sociat (México) 3 (1995), pp. 133-144.

13 CL op. cit. en la nota 28, *Introduccion®, p. 18, donde se cita un documento bisico
del Equipo.
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dicho grupo intenta unir ambos modos de autenticidad filosdfica del pensar
latinoamericano, ya sefialados por Mir6 Quesada.™

La primera etapa de esa reflexidn grupal -hasta aproximadamente la
reunién de julio de 1989, en Belo Horizonte- se sitda -con matices y
diferentes posiciones personales- en el dmbito de los distintos enfoques de
la filosoffa de la liberacidn, como lo evidencia el ya mencionado libro Para
uva FiLosoria pESDE AMERICA LATINA (Bogotd, 1992). Asi lo muestran
sobre todo los documentos de trabajo elaborados en comin (en Sasaima,
Colombia, 1983; y en Lima, 1984), que subrayan las dimensiones ética e
histérica del filosofar, en especial, el latinoamericano, y lo hacen en
perspectiva de liberacién. En la linea de 1o ya dicho acerca de ésta, dichos
documentos sefialan no s6lo la funcidn critica -de critica histdrica y
desideologizadora, y de autocritica-, sino también la tarea creativa de la
filosofia -su papel en la praxis de liberacion para, v la creacion de nuevas
tormas filos6ficas-; e indican la relacién del filosofar liberador con las
formas culturales latinoamericanas, modernas y emergentes, con claras
proyecciones hacia la inculturacién del pensamiento.

Ademids, como yi se sefialé mds arriba, el discernimiento filosdfico de
la apertura histérica -hecho desde los pobres, reverso de la historia- habia
ya entonces comenzado a reflexionar filosdficamente acerca de la novedad
y alteridad histdricas tanto de la condicién humana latinoamericana y de
formas socioculturales propias -por ejemplo, indigenas o populares- como
también de la cultura popular moderna emergente, descubriendo en ellas
dimensiones radicalmente humanas -y aun ontolégicas-, que son preteridas
por otros tipos de filosofar vigentes hoy en América Latina. Para nombrar
esas dimensiones antropoldgicas, éticas y metafisicas, que ya se constata-
ban entonces, y que comenzaban a ser reflexionadas; se usé luego, en una
segunda etapa, la expresion ldgica de la gratuidad.

Con esta dltima expresién se intenta decir que, como la experiencia
humana radical de la gratuidad -vivida en numerosas formas histdricas,
culturales y sociales- tiene su ldgos, por ello es posible replantear desde esa
perspectiva global la comprensién de la racionalidad misma de lo real y
articular desde ahf la inteleccién de toda la problemdtica y teméitica

14 Ibid., "Presentacién®, p. 13s.
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filosdficas. Como es obvio, la palabra l6gica no se estd tomando entonces
en el sentido de la l6gica formal sino ontolégicamente -algo asi como usa
Hegel dicha palabra-, en forma paralela y divergente a las expresiones:
ldgica trascendental, ldgica dialéctica o especulativa o Ildgica
fenomenoldgica. Por otro lado gratuidad no se opone a eficacia sino que
la informa, recomprende y transforma.

Segdn mi opinién no se traté de superar los planteamientos anteriores
acerca de las dimensiones ética e historica del filosofar latinoamericano en
perspectiva de liberacion, sino por el contrario, de ir formuldndolos més
concreta ¢ inculturadamente. Pues las lineas tendidas por el filosofar de
liberacidm se contimian y concretizan en ¢l nuevo proyecto filoséfico, sobre
todo i tenemos en cuenta lo va afirmado varias veces, que el filosofar de
la liberacion, sin megar el momento critico y dialéctico de negacion de la
negacion, con todo ya desde el principio estaba atento a asumirlo y
superarlo (analécticamente) en el momento eminentemente afirmativo y
creativo de la vida, humanidad, dignidad y cultura de los pobres.

El nexo enire ambas etapas de reflexidn la dio el planieo del hecho de
fa irrupcidn del pobre en la historia, la conciencia y la sociedad latinoame-
ricanas.” comprendido filoséficamente como hecho de vida y libertad que
da que pensar y qué pensar a la filosofia.

Mo sélo se trata de la irrupcién de los pobres a través de la interpelacién
ético-historica, que ya critica y contraficticamente pro-voca (gratuitamen-
te) vida y libertad como respuesta ética e histérica de liberacidn, respon-
sahle y solidaria. Se trata también y sobre todo de la creacitn (gratuita) de
la vida y libertad de y entre los pobres -a pesar de las circunstancias de
muerte y opresion-, en forma de creatividad humana, &tica, estética, asi
como histdrica, cultural, institucional, organizativa, creatividad propia de
la cultura popular tanto tradicional como emergente.’® Por consiguiente se
trata de la irrupcidn de los pobres como sujeto histérico, social y cultural,

La ecxpresidn ya habia sido acufiada por Gustave Gutiérrez, cf. su arliculo
"L Irruption du Pauvre dans la Théologie de L°Amérique Latina®, CoNvERGENCE
no. 1-2 (1981), p. 22.

Sobre la creacién de instituciones nuevas y la perspectiva de gratuidad, ver mis
articulos “Institocion, Libertad, Gratuidad®, Steosmata 49 (1993), pp. 239-252; ¥
*Aportes Filostficos para una Teoria y Prictica de Instituciones Justas®, id.
50 (1994}, pp. 157-172.
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aunque quizd parcial, provisorio y todavia emergiendo, pero no por eso
menos real.

En ese hecho el filosofar puede descubrir no s6lo la idiosincracia
histérica y cultural latinoamericana sino también aspectos radicales y por
ello universales, del hombre y de la realidad sin més, quizd menos
reflexionados hasta ahora. Me refiero a la experiencia de la gratuidad del
ser asf histdricamente creado," de su ldgos -no reductible a ldgos dialéctico,
trascendental o analitico-formal-, del modo de ser-hombre, de ser-comuni-
dad y de ser-libre que en dicha experiencia se actualizan, y de los simbolos
de humanidad y las formas sociales solidarias que expresan dichas expe-
riencias y comprensidn del ser, del ldgos, del hombre, la sociedad y la
libertad.

El grupo llegd a preguntarse -con Marcelo Perine, en categorias de
Eric Weil-" si, habiendo sefales de un breakdown o caerse abajo -al menos
en el nivel ético y homano- de la configuracidén historica y sociocultural
dominante, la irrupcién del pobre podia ser interpretada como un
breakthrough (apertura definitiva) hacia una nueva situacion historica,
social y cultural, cuya racionalidad podia frealmente) ser y debfa ser una
racionalidad de gratuidad que se mediara en la eficacia de la racionalidad
moderna, aunque trascendiéndola y transformandola. Sin embargo no se
estaba aludiendo a un mero poder-ser y deber-ser sino a indicios reales de
la irrupcion (o emergencia) de un nuevo modo de ser, de comprender y de
ser hombre, en el cual la razén filosofica descubria niveles més profundos
del ser, del Idgos y del hombre sin mis,

La investigacion de esa nueva perspectiva filosofica, a la vez universal
e inculturada, siguié distintos pasos. En primer lugar se tratd de ahondar

7 Tal experiencia de creacién histérica de y entre los pobres puede relacionarse con
algunos enfogues de la omologia conlemporinea, sobre todon de Heidegger,
Levinas y Claude Bruaire. Cf. P. Gilbert, "L " Acte d"&tre: un don® (subre Martin
Heidegger ¥ Bruaire), Sciexce er Esemir 41 (1989), pp. 265-286: C. Galli, "La
L{‘l'i'ﬂi del don ¥ del Intercambio® {gabre ]lrl.l.lih: ¥ Tomas de .ﬂquinu]. Crmami NEo
(ed. Argentina) 2 (1995), pp. 35-49. Desde un dngulo teoldgico cf. P. Trigo,
Caeacion &8 HisToma gx gL Proceso pe Lineracion, Madrid, 1988 asi comeo también
1. Milbank, TreoLooy axn Social Tueory. Beyosn Spcuiak Ruasow, Oxford-Cam-
bridge (Mags.), 1991, en eapecial, la parie 1V,

38 Cl. E. Weil, "What is a Breakthrough in History?”, Daenaivs 104 (Spring 1975),
pPp- 21-36,
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filosdficamente en las experiencias histéricas humanas que daban gue
pensar y qué pensar; experiencias actuales tanto de la cultura popular en los
barrios como de intentos de desarrollp a escala humana y olras nuevas
formas sociales, econfmicas, religiosas, de organizaciéon popular, las
cuales no s6lo parecian mostrar la irrupcion del pobre sino también el hecho
ético-histdrico, social y cultural, de la vivencia y convivencia- y aun de la
institucionalizacion- de la gratuidad en formas noevas, mis o menos
medernas y, por ello, eficaces."

En segundo lugar se intentd reflexionar ya no a partir de dichos hechos
socioculturales sino a partir de simbolos miticos y literarios que expresan
también ambos aspectos: el de la irrupcidn del pobre y el de la vivencia y
convivencia de gratuidad. De ahi que sirvieran para material de la reflexion
no sélo las experiencias socioculturales arriba sefialadas sino también mitos
indigenas fundantes, y adn vigentes -por ¢jemplo, guaranies, presentados
y traducidos por Ledn Cadogan, e interpretados por Bartomeu Mellid- * y
simbolos ltterarios de la actual novela latinoamericana, en especial toma-
dos de Huo pe Hossre, de Augusto Roa Bastos, y de EL Zokro DE ARRIBA
¥ £L Zorro DE Asajo, de José Maria Arguedas.® Pues el hombre mitico
mugstra tanto el .imaginario latinoamericano (enraizado en su cultura)
cuanto un camino imaginario (utdpico pero realmente posible) de libera-
cidn humana integral, en cuanto va respondiendo creativamente a los

19 Aludo, entre otras, a los fendmenos de organizacion comunitaria -social, econdmica,
cultural, religiosa, etc.- que Daniel Garcia Delgado llama nuevo ssociscionismo o
neocomunitarismo de base (cf. su trabajo *Las Contradicciones Culiurales di los
Proyectos de Modernizacitn en los 80°, Le Movos Dirtomanigue, ed. latinoamericana
4, 1989, no, 27, p. 155y no. 28, p. 175, con bibl.); ¥ a los que -on el mivel
econdmico- Luis Razeto denomina economis popular de solidaridad (cf. su descripcidn
en Lag Oroanrzaciones Econdmicas PoruLakes 1973-1990, Santiago, Chile, 19590},

40 Cf. L. Cadogan, Avyvu Raryta. Textos Miticos pe Los MavA-Guaran! per Guatii,
o Paulo, 1959; B. Melid, A Experiéncia Religiosa Guarani®, en M. Marzal ¥
otros, O Rosro Inoio pe Devs, 580 Paulo, 1939, pp. 293-357; id,, "La Comunidad
de Comunicacion en K.-O. Apel v en la Filosofia Guarani®, J.C. Scannone-M.F, de
Aquino-G. Remolina, Homsere ¥ Socigpan. Reruiones FILoSGRICAS DESDE AMERICA
Larisa, HBogotd, 1995, pp. 23-26.

41 Cr. P. Trigo, La Isstirucion EcLesiAsTica BN La NUEva NoveLs LATINDAMERICAMA,
Madrid, 1980 (sobre A. Roa Bastos, pp. 46-60; 350-447); id., Arguedas. Miro,
Histoma ¥ Reuods, Lima, 1982 (en especial pp. 27-31; 108 237); id., "Hombre
Mitico, Modernidad ¥ Liberacién®, Axrunoros (Caracas) 3 (1982), pp. 60-79; sobre
estética Intinoamericana (¥ gratoidad), ef. los articalos del mismo sutor en SIC 51
(1988}, pp. 63-70; 115-130; 222-225
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desafios de la modernidad. En los mitos ancestrales y en los literarios
actuales se pudieron descubrir no s6lo el horizonte y la actitud de gratuidad
propios del hombre latinoamericano y, més profundamente, de toda huma-
nidad, sino también su articulacion con la realidad y efecrividad histdricas.
A través del relato mitico y poérico se hace mds ficil Hegar, en y a través
de los simbolos -universal sitwado e inculturado-, a lo universal de 1a actual
situacion historica y del hecho de la irrupcion del pobre, ¥ a lo humano
universal,

Tanto las experiencias sociales del ya mencionado neocomunitarismo
de base latinoamericano como los simbolos religiosos y literarios del mito
y la novela fueron analizados y reflexionados desde la perspectiva filosd-
fico-fundamental de gratuidad, a la vez que la confirmaban dentro de un
fecundo circulo hermenéutico. De ahf que. en en un tercer momento, la
reflexion del grupo comenzd a replantear desde ahf explicita y temdtica-
mente el horizonte mismo del filosofar, ln autocomprension de b racionalidad
filosofica y la de sus categorfas fundacionales. Para autoubicarse se hizo
necesario el didlogo con otras formas de racionalidad filosdfica v no-
filosdfica, sobre todo modernas, y con los grandes clisicos de la tradicion
filostfica tanto antigua como actual.

Con todos sus defectos y omisiones, el sepundo libro del grupo
Irrurcion peL Posre ¥ QuiEnacer FiLosorico, Hacia tna NUEVA RACIONALIDAD
{Buenos Aires, 1993, compilado por Juan Carlos Scannone y Marcelo
Perine) pretende ofrecer algunos hitos de esos tres momentos que siguio la
reflexion grupal. Por ello su primera parte se titula: "Quehacer
Antropoldgico, Etico-Histérico y Metafisico”, porque ella parte tanto
desde el dato antropolégico cultural e histdrico social de la irrupeion del
pobre y sus formas concretas (primer momento) cuanto también de sus
expresiones simbdlicas (segundo momento), para hacer luego ¢l planteo
metafisico, en forma al mismo tiempo inculturada y universal (tercer
momento). La segunda parte del libro, en cambio, se llama
"Autocomprension de la Filosoffa y Logica de la Gratuidad” porque apunta
hacia una especie de filosoffa fundamental tematizada a partic del horizonte
hermenéutico de gratuidad abierto por ¢l planteo de la primera parte, pero
explicitado -aunque todavia no desarrollado- en la segunda. Toda ella
corresponde a dicho tercer momento, mis puramente filoséfico.

Pero ese libro no fue para ¢l grupo un punto de llegada sino de partida.
Pues dicho herizonte filoséfico-fundamental ya tematizado, pero sé6lo
como horizonte, en categorias basicas elementales -como son las
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fenomenoldgicas, v.g. irrupetdn y breakthrowgh, uwontoldgicas, como la de
gratuidad-, ahora se trata de abordar, como diria Hegel, las filosofias
reales, Realphilosophien, acerca de los grandes temas del filosofar.

Asl es como otros libros del Equipo, aparecidos en 1995 y en 1996,
aportan reflexiones antropoldgicas y ético-sociales sobre problemiticas
concretas, como son las del hombre, la sociedad civil, las instituciones y
el Estado.” Actualmente ellas han sido seguidas por otras sobre ética,
economia, trabajo y empleo, que serdn el objeto de una nueva publicacidn,
De modo que antropologia, ética y filosofia politica y econdmica estdn
constituyendo el actual material de reflexidn que pone a prueba la validez
filosofica de la perspectiva filos6fico-fundamental de gratuidad y la
fenomenologia filoséfica de historia y cultura latinoamericanas en la cual
aquélla pretende fundarse. Luego el proyecto abarca todas las grandes
cuestiones de la filosofia, incluidas las metafisicas y epistemolégicas. De
ese modo se desea ir dando cuerpo a una filosoffa inculturada en América
Latina gue, sin embargo, como tantas veces ya lo he repetido, sea un
filosofar con validez universal.

3. A MODO DE CONCLUSION

No son los de arriba disefiados los dnicos caminos posibles hacia una
filosofia inculturada en América Latina, pero creo que son caminos
vilidos. Ellos estdn ofreciendo nuevos frutos al filosofar auténtico en,
sobre, desde y para América Latina, segin el proyecto y realizacidn
sefialados por Mird Quesada. En ambos planteos la dptica es humana
universal -la liberacidn, la gratuidad-, pero estd enfocada en y desde el
contexto histdrico, social y cultural latinoamericano actual, no en su mero
nivel empirico, histdrico, social o cultural, sino en lo que éste tiene de
simbolo humano universal y de universal concreto, inculturado y situado,
Claro estd que asi se estd recomprendiendo qué significan tanto la univer-
salidad v la racionalidad floséficas como la historicidad y la geoculturalidad.

42 Yer la obra citads en la nota 40, ¥ 1.C, Scannone-G. Remolina (comps. ), SOCIEDAD
CiviL ¥ Ezvapo. RerLexioxes Enco-Poumcoas nesps AMERICA Lativa, Bogoti, 1996
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Las perspectivas de liberacion y gratuidad plantean también desde otro
ngulo, la recomprensién de dichas dimensiones, ya no relacionando
intimamente la razén con la historia -el universal con el singular histdrico,
que no es un mero caso de aquél-, sino también a ambas -razén e historia-
con la €tica y la praxis, enfocadas tanto como autorrealizacion y eficacia
cuanto como don y gratuidad. Estimo que la actual condicion postmoderna,
la idiosincracia cultural latinoamericana y, sobre todo, la convergencia y
sintesis vital de ambas aquf y ahora en el hecho de la irrupeion del pobre,
posibilitan plantear con mis radicalidad esos interrogantes que conciernen
i toda realidad y a tode hombre.,

De ese modo se explicita, a partir de nuestra propia sitvacion historica

y geocultural, una nueva racionalidad, para seguir -en y desde América
Latina- filosofando sin mds. 5

Encarnacidn del mensaje erishiono en of mundo de valores suidelonos**

- La Danrza de Aparroqui (Radl Ruiz). Cf. Resefia del Teatro Danza. Er Prackr pe
Senmiw, en Xire-Torex VI-2, 1997, pp. 97-116.
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UNA CONCEPTUALIZACION CAMBIANTE

chcmﬂs de lado los inimaginables crimenes
que s¢ han cometido en nombre de la demo-
cracia en contra de conglomerados populares que
s¢ han atrevido a levantar la bandera de la
autodeterminacidon. Pocos vocablos como el de
democracia han gido tan pronunciados y han me-
recido innumerables ensayos y estudios. Paradd-
jicamente esto ha influido en que no se haya
logrado una definicidn en la que todos concuer-
den. La discusitn lejos estd de haber concluido.
Habria que recordar que cada concepto tiene
condicionantes espacio-temporales, que detris de
cada uno hay una cantidad de experiencias gue
posibilitan su inteleccion.

Muchos siglos e innumerables cambios so-
ciales han pasado sobre ¢l concepto democracia,
En Ia tradicion grecorromana, democracia sirvid
para tipificar una forma de gobierno, por cierto
no muy bien vista, partiendo de la ubicacion del
gobierno segin estuviera en manos de uno, pocos
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0 muchos. Platén distinguié monarquia de tiranfa, aristocracia de oligar-
quia, y en un sitio sin contraposiciones ubicd a la democracia (Platén
1995).* Aristoteles al estudiar los tipos bdsicos de regimenes mantuvo la
clasificacion de Platdn. También situd a la democracia, o gobierno de la
muchedumbre de pobres, entre las manifestaciones politicas desviadas:
aungue concedid que, con no pocos correctivos, podria ser aprobada. Dio
pie a considerarla como la menos mala de las modalidades condenables
(Arist6teles 1991). Cicerdn afirmaba que era la peor forma de gobernar,
que no podia ofrecer un gobierno decente. Se vefa a la virtud como
privilegio de pocos, y a las mayorfas con tendencias a actuar en forma
revanchista y opresiva (Cicerdn 1980).

Tiempo después Alfaban aceptaba que el régimen democritico contenia
tanto elementos malos como buenos, y precisé que, en ausencia de un
régimen virtuoso, la democracia podria permitir ¢l desarrollo de ciencias
y artes (Mahdi 1993). Por su parte Marsilio de Padua, aludiendo a
Aristdteles, al que interpretaba con no poca amplitud, sostenia que la
democracia implicaba que el poder legislativo debia estar en manos de los
ciudadanos y que el gobierno tenis que ser elegido por los mismos
ciudadanos (Strauss 1993),

Con el desenvolvimiento histérico las aproximaciones tedricas tam-
bién se han ido desarrollando. Mientras Burke condend la democracia
aduciendo que el pueblo no podia gobernar (Burke 1984), para Locke el
poder radicaba en la mayorfa (Locke 1965). Y Montesquieu afirmd que el
bien comiin podia alcanzarse mejor por medio de una amplia participacién
popular en el gobierno, que la democracia eéra la virtud, que todos debfan
participar en la elaboracion de las leyes y que la democracia aseguraba
libertad y seguridad bajo el amparo de las leyes (Montesquieu 1950-1955).

El avance en la teorizacion de la democracia no erradico concepciones
elitistas que siguieron manifestando honda desconfianza respecto de las
capacidades populares para poder incidir en la conduccion benéfica de un
gobierno. Mosca criticd la propueta de democracia directa al estilo Rousseau
(Mosca 1896). Tanto €l como Pareto sostuvieron una concepcidn aristocri-
tica de la politica basada en que siempre hay una minoria que detenta el
poder (Pareto 1917). Entre los elitistas, Pareto se colocd decididamente
entre los antidemocriticos. No obstante, entre los neomaquiavélicos ha
subsistido una vertiente partidaria de la democracia representativa.

i Forma britinica de citar en el mismo texio: apellido del autor ¥ afio de edicidn de
la publicacidn correspondiente.
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La segunda revolucion industrial propicié la masificacién de la pro-
duccion, Esto contribuyd a la emergencia de formas masivas de expresion
politica como los sindicatos y los partidos de masas, El derecho al sufragio
fue ganando terreno, A principios del siglo XX la democratizacidn tuvo un
gran impulso. La falta de respuestas adecusadas ante la gran crisis de la
tercera década propicid la emergencia de expresiones fascistas. Después de
la segunda gran conflagracién mundial los regimenes democriticos fueron
panando terreno. No obstante, no pocos pafses cayeron bajo dictaduras
militares en las décadas de los sesenta y setenta. Posteriormente se
emprendieron diffciles transiciones a la democracia. A finales de los
ochenta sobrevino el derrumbe del denominado socialismo real. A finales
del siglo XX la democracia comq forma de gobierno se ha mundializado. No
es posible discutir la democracia prescindiendo de su cardcter histdrico, A
la par que la instauracion, tropiezos, retrocesos y recuperacién de los
gobiernos democrdticos, también se ha producido una gran gama de
discursos tanto especificamente politicos como provenientes de las ciencias
sociales en torno a la democracia.' A grandes rasgos son perceptibles dos
grandes vertientes, la que se inscribe en un nivel descriptivo de lo
existente, de lo que ¢s, mds afin a la ciencia politica; y la que se coloca en
lo prescriptivo de lo posible, de lo que puede ser, que es deudora de la
filosofia politica. No obstante, ni la primera puede desligarse de un
esquema valorativo que tiene que ver con los rasgos que sé buscan para
determinar si lo descrito tiene que ver con la democracia o no. En esta forma
también se pueden tipificar teorfas y andlisis que se constrifien s6lo a
procedimientos o que se amplfan a modos de vida.

En la segunda mitad del siglo XX el uso del término democracia se ha
ido incrementando a la par que los debates en cuanto a sus significaciones
y traducciones concretas. No hay una acepcion unfvoca del mismo. Por su
omnicomprensividad y polivalencia se ha prestado, como indica Sartori, a
la multivocidad y a la dispersion (Sartori 1987:21), Hay investigaciones
que han detectado més de cien adjetivos con los que se ha calificado a la
democracia (Collier y Levistky 1995). Si para Tocqueville implicaba mis
un estado de la sociedad que una forma politica, muchos autores han

1 La hibliografia que se ofrece es sdlo una pequefia muestra de la gran produccion de
investigaciones y ensayos sobre la democracia. Los autores citados permiticron el
rastreamiento de lo que s¢ ha ido concibiendo bajo el nombre de democracia.
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preferido una utilizacion mis restrictiva y han enfatizado que la democracia
no es una forma de sociedad sino un sistema de gobierno (Tocgqueville
1981). Lo que ha quedado claro en toda la discusion que se ha establecido
es que el nominalismo, o el apelar simplemente a la etimologia no da cuenta
de lo que constituye la democracia.

LAS FORMAS DE DEMOCRACIA

En la discusion reciente se ha recalcado que la democracia se refiere a
una forma de gobierno que puede tener una amplia gama de contenidos
(Bovero 1995). No pocos han enfatizado que la democracia remite a un
particular régimen politico. Se ha destacado que esto tiene que ver con las
mediaciones institucionales emtre Estado y sociedad que resuelven el
problema de como se gobierna v la canalizacion de demandas (Garreton
1995). Democracia y poder van interrelacionados. Las democracias moder-
nas han girado en torno a procedimientos electorales y a la transmision del
poder que conlleva la representacion. En el debate han resaltado las
posiciones que sostienen que la democracia estd conformada por un pacto
sobre reglas de juego acerca de mecanismos que determinan el concurso de
los ciudadanos en la eleccidn de los gobernantes. Asi la democracia
requiere la eleccion de dirigentes en un &mbito plural y competitivo y que
los actores sociales sean representables. Hay un énfasis en que la democra-
cia es el sistema politico que implica la posibilidad de un camhbio regular
de los grupos de conduccidn politica y que garantiza a una parte, la mis
grande posible de la poblacidn, la influencia en el otorgamiento de las
posiciones de conduccidn del pais. Ha sido destacada Ja libre competencia
politica (Dahl 1971). Pese al acuerdo sobre la necesidad de la alternancia
para poder definir si un régimen ¢s o no democritico, ha habido precisiones
en cuanto a la posibilidad y a la existencia real de regimenes democriticos
de partido dominante; aungue se¢ ha tenido que aclarar que se trata de
democracias excepcionales (Pempel 1991),

Estando la sociedad necesariamente transida por conflictos, la demo-
cracia es el método pacifico de resolverlos. Se ha resaltado el carficter
arbitral de la democracia entre los diversos, su importante papel en la
concertacion y negociacion. Lo democrdtico rechaza moldes autoritarios y
excluyentes. Se ha subrayado que la democracia tiene que ver con los
mecanismos que posibiliten la puesta en prictica de garantias en torno a
igualdades frente a la ley. Remite a legalidad positiva y vigente, a espacios
publicos de accidn colectiva, a posibilidades del ejercicio de derechos
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politicos. Implica soberanfa, Estado de derecho, vigencia de libertades,
garantias individuales, circulacion de ideas e informacidn, sufragio univer-
sal, pluripartidismo, relacién entre mayorfas y minorias. Posibilita la
articulacién entre representados y representantes. Estructura un sistema de
procedimientos institucionales para el acceso con transparencia al poder
piblico. La legitimidad del gobierno se sostiene en el consentimiento de los
ciudadanos. La democracia garantiza la oposicién y la competencia. Esto
conlleva diversidad, pluralidad, tolerancia y método de convivencia.
Permite la expresién de disensos, la construccién de consensos y la
formulacidn de decisiones colectivas. Se expresa a través de un complejo
de instituciones y especificas técnicas de gobierno en concordancia con
todo lo anterior. Uno de sus principios bisicos es el de equidad, que es lo
que compensa las desigualdades. En esta forma la democracia es 4l mismo
tiempo principio organizativo y principio de legitimidad. Por mayorfa se
adoptan normas de convivencia, que también por mayorfa pueden ser
modificadas. La democracia se constituye como una especifica relacidn
entre gobernantes y gobernados. En esta forma un régimen democritico es
aquel en el gque por método de la mayoria se ha establecido como llegar y
de qué manera ejercer ¢l poder, Esto Gltimo determina qué estd autorizado
para la toma de decisiones colectivas y bajo qué procedimientos (Bobbio
1986). El Estado de derecho se contrapone al Estado absoluto. Los
derechos ciudadanos de opini6n, reunidn, asociacion y eleccién son prote-
pidos juridicamente, Hay una subordinacién de los poderes piblicos a leyes
penerales. Dado el gran nimero de ciudadanos se representan intereses y
demandas y se configuran las mediaciones. Las formas institucionales
organizan esta interrelacion. Las reglas del juego democrético tienen que
estar constitucionalizadas. Hablar de democracia es hablar de una acepta-
cién biisica por parte de la mayorfa de la sociedad. También conjuga la ley
de la mayoria con el respeto de las minorfas, la igualdad de derechos con
la diversidad de convicciones. La democracia establece una interdependencia
regulada de la expresion de la ciudadanfa, de la representatividad de los que
mandan. La base de la democracia es el interés general, y se erige en contra
de todo autoritarismo.

Punto central de la democracia estd conformado por lo electoral. Las
elecciones son la via para formar gobiernos. En torno a esto se estructuran
los postulados de pluralismo, participacidn efectiva, informacién adecua-
da, no exclusién y control de los procesos de gobierno. Se reguieren
elecciones periddicas, limpias, sin coaccién, con igualdad de oportunida-
des (Dahl 1991). El espiritu democrédtico se opone a la simulacién de una
democracia encubridora y legitimadora de poderes que no se apoyan
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verdaderamente en la voluntad de la mayoria del electorado. Las reglas
electorales tienen que ser aceptadas por los contendientes y no ofrecer
condiciones de desventajas para alguno o algunos de los participantes.

Un sistema de partido de Estado atenta contra la democracia. Los
ciudadanos pugnan porque ¢l poder esté disponible en intervalos periddicos
y por la posibilidad de poder competir para obtenerlo. Se reclaman
oportunidades adecuadas para que los votantes puedan expresar sus prefe-
rencias y que el proceso no sea interferido. Los electores conscientes se
sublevan en contra del voto encadenado, en contra de la humillacidn y
despojo de voluntad ciudadana que eso implica, v se pronuncian en contra
del voto controlado. Quisieran que sufragar no produjera frustraciones.

La compra, coaceion e induccidn del voto degrada lo electoral. El voto
debe ser auténticamente libre. La democracia emerge de lo electoral: pero
debe llegar a que los electores puedan vigilar a los que han elegido. Los
elegidos no deben eludir su responsabilidad ante los electores, a quienes les
tienen que rendir cuentas. Los ciudadanos aspiran a poder mantener a los
representantes dependientes de la ciudadania. Conquista bisica del avance
democritico es no s6lo la capacidad respetada y no trampeada de elegir
dirigentes y gobernantes sino de poderlos relevar en caso de que no
respondan a los intereses mayoritarios. Si las elecciones por si mismas no
resuelven problemas, determinan en primera instancia quiénes deben
resolverlos. Hay tendencias a no quedarse sdlo en la eleccion sino en influfr
en las decisiones. Las elecciones por sf solas no vaelven democritica a una
sociedad, pero sin ellas no hay democracia.

En paises como México donde las acciones fraudulentas se han ido
sofisticando, diversas capus sociales se han manifestado en torno a la
revision minuciosa de la legislacion electoral para que los procesos puedan
ser transparentes y confiables. Exigen que se acaben los divorcios entre lo
legal y la realidad. Denuncian las ficciones democriticas. Se estd en contra
de las exclusiones. No se quiere una democracia limitada, Hay varios
acercamientos a la definicion de la democracia que ha permitido tipificaciones
que resaltan alguno de sus aspectos, aspiraciones o problemas. Segin su
proceso, se ha apuntado que hay fundaciones democriticas, o transiciones,
aperturas, recuperaciones, profundizaciones y consolidaciones demoeriti-
cas (Garretdn 1995). La lucha por la democracia pretende hacer realidad
que la soberanfa resida efectivamente en el pueblo.
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LA MEDULA DE LA DEMOCRACIA

Si bien hay una gran cantidad de autores que circunscriben lo democri-
tico a los procedimientos, también existe una tendencia amplia que destaca
como bdsico de lo democritico lo que concierne a lo axioldgico,

Un régimen democritico se funda en valores. Para unos no hay mds
democracia que la que vemos, no hay mds posibilidad que la democracia
representativa tal como actualmente existe. No obstante también hay
corrientes de pensamiento que se pronuncian en contra de democracias
simplemente delegativas. Se apunta al caricter de meta que conlleva el
espiritu democrdtico.

Asl, se ha criticado la concepcitn del mercado politico por su insufi-
ciencia debido a que introduce la escisidon entre procedimientos y conteni-
dos (Lechner 1990). La democracia no puede prescindir de los primeros,
que resultan bdsicos y cuentan mucho, No obstante, lo democritico no
puede confinarse dnicamente a la técnica de legitimacién de gobernantes,
a la racionalizacidn de sistemas electorales.

Se necesita la normalizacion de instituciones democrdticas, sin las
cuales no puede existir la democracia, aungue ellas solas lejos estdn de
agotar todo el impulso democritico. Se argumenta que la democracia no
puede reducirse 4 un orden fijo de regulaciones sin que se vea ademds que
se trata de un proceso, de un estado de cultura en donde se construye una
voluntad comin (Cerroni 1991), de una formalizacién especifica de rela-
ciones sociales (Lechner 1990). El voto por gobernantes, legisladores y
hasta jueces es fundamental, pero no agota el orden democritico; también
se requiere €n otros espacios. Ademds, el concepto de democracia se lleva
mis alld de lo comicial a sitwaciones de participacién ciudadana. La
democracia incluye, pero sobrepasa, reglamentaciones y organismos demo-
criticos tradicionales. Se ha ido haciendo ver que la democratizacidn remite
a la misma condicion de la sociedad civil (Borén 1993). Un argumento nada
desdeitable para quienes opinan gque la democracia no puede confinarse sélo
4 las reglas del juego democritico, s que quienes participan en las luchas
democratizadoras son capaces de esfuerzos que indican aspiraciones de
mayor alcance.

La democracia al administrar el poder en la sociedad institucionaliza
vilores. Se ha llamado la atencidn sobre el hecho de que el conjunto de
reglas para la constitucidn de un gobierno y para la formacidn de decisiones
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politicas parten de un conjunto valoral. Se entrelazan técnica y cultura. La
democracia también implica un cimulo de mediaciones entre ¢l Estado y la
multiplicidad de los actores sociales (Touraine 1994), de interrelaciones de
convivencia entre agrupamientos, y de comportamientos individuales en
entidades colectivas de diversa indole.

Por la democracia se puede lograr el control de la gestidn estatal, hacer
que éste sirva a los intereses generales y no a los que se hacen pasar como
tales. Produce transformacidn social. Hay circunstancias en las que el solo
reclamo de democracia parece subversivo (Zolo 1994). La expresion de
desacuerdos y la critica en todos los érdenes es salvaguarda de democracia.

La democracia es sumamente dindmica, su construccidn no puede ser
sino continua; pero desgraciadamente no tiene garantizado el éxito, Remite
tanto al método para la formulacién y toma de decisiones colectivas, como
4 la consolidacién de una cultura politica en practicas cotidianas. La cultura
democritica se opone a los clientelismos y corporativismos de todo tipo, y
su nicleo es de corte libertario. Mientras los poderes constitufdos quisieran
sustraerse a controles populares, expresiones ciudadanas propugnan que
€stos existan y crezcan,

Crecen los pronunciamientos en la sociedad por ampliar espacios
participativos. Se busca la representatividad, pero también la participacion
directa a través del plebiscito y del referéndum. Se quiere que la opinidn
del mayor nimero de gente incida en los procesos politicos. Se reclama
igualdad de oportunidades para formular preferencias sobre cuestiones bajo
examen piblico (Frishkin 1995). Se¢ pretende el control estatal y también
la creacion de condiciones para lograrlo. Los ciudadanos van aprendiendo
como defender y ampliar reglamentaciones de participacion, de construc-
cidn de acuerdos y de vigilancia para que se cumplan (Mayorga 1992). Se
intenta abolir los privilegios y hacer reconocer y defender derechos
universales. Se pretende salvaguardar una pluralidad no s6lo a nivel de lo
estatal, sino en un mayor nimero de organizaciones sociales. Lo democri-
tico es ubicado como espacio de diflogo entre los diversos, como lugar de
concertacion y negociacion. Se rechazan los moldes excluyentes y autori-
tarios. Se exige transparencia del poder y se recela de las llamadas razones
de Estado.

Asi existe una bisqueda de combinacidon de mecanismos y estilos de
vida gue conciernen a garantias en torno a igualdades politicas y sociales
que posibilitan incidir sobre conflictos centrales. Hay intentos de conciliar
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la mayor diversidad posible con la participacidn también del mayor ndmero
posible en los instrumentos y beneficios de la actividad colectiva (Touraine
1994).

Si la pluralidad es condicidén de la democracia, también el tolerante
tratamiento de la diversidad conlleva impulsos de democracia, La democra-
cia no puede ubicarse en la contraposicitn amigo-enemigo, sino en la de
amigo-opositor. Intentar destruir al adversario es lo mis antidemocrético
gue existe. La democracia reconoce la existencia y la legitimidad de los
otros, y los respeta. La democracia privilegia la construccion de consensos
sobre la utilizacién de la fuerza. Argumenta para convencer. Se opone a los
mondlogos. Si bien es respetuosa de la divergencia, la democracia es
terreno propicio para construir convergencias. La democracia es eminente-
mente consensual. Sobre todo ensefia a vivir entre diferencias. Salvaguarda
la diversidad y combate la desigualdad.

La democracia no s6lo tiene que ver con el poder en cuanto al
establecimiento de normas y al cuidado de que éstas se cumplan para
acceder a él, sino en 1o concerniente al acotamiento del ejercicio mismo del
poder. Se establece una diversificacién y separacidn de poderes para que
existan limitaciones y contrapesos. Elementos fundamentales en la demo-
cracia son los relativos al equilibrio de poderes: que exista justicia para
todos impartida por tribunales confiables, que el sistema de imparticion de
justicia proteja a los débiles de los abusos de los poderosos, que los
cabildos sean auténticos parlamentos del pueblo. La democratizacidn
tiende a acotar el poder y se erige en contra de la desigualdad (Giddens
1994), La democracia sostiene el principio de la mayoria, pero también
intenta evitar la tirania de las mayorias, ofreciendo espacios de proporcio-
nalidad a las minorias para asegurar que todos los votos valgan v gque se
respete el derecho de todos en la adopeidn de las decisiones piblicas. La
amplizcion de la democracia conduce a cuestiones de distribucidn de poder,
lo cual implica asegurar competencias y limitar desigualdades de cualquier
tipo tanto en las contiendas por el poder como en el gjercicio de éste.

Uno de los problemas que tiene la democracia es su extension, Quienes
se han adscrito a definir la democracia por lo gque ha predominado en los
hechos han recalcado que las mayorfas eligen entre los grupos elitistas que
se encuentran en disputa por gobernar (Schumpeter 1963). Asf la democra-
cia legitimarfa el derecho a gobernar de élites en competencia. Sin embar-
go. también se han levantado las voces de los que apuntan gue la democracia
remite a la liberacidn de individuos y grupos del control agobiante de las
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élites que hablan en nombre del pueblo y de la nacién (Touraine 1994). Por
lo general los grupos poderosos temen la participacidn ciudadana, y apelan
a una estabilidad elitista, Apuestan a la apatia inducida entre las mayorfas,
y arguyen que la ampliacién de las demandas cindadanas conduce a la
ingobernabilidad. Pero la descripcion elitista no permite visualizar las
pulsiones populares de una nueva democracia desde abajo. Se ha recalcado
que no puede haber democracias sin demdcratas tanto en la cispide como
en la base (Hermet 1988).

La gobernabilidad es la correlacién entre las demandas ciudadanas y
las respuestas estatales.” La necesidad de la gobernabilidad no tiene por qué
Hegar a reducir la democracia. Hay gobernantes que piensan que ¢l haber
sido elegidos les confiere un cheque en blanco por parte de los ciudadanos
para que gobiernen al margen de los reclamos ciudadanos, Se debe atender
no solo la legitimidad y legalidad de los elegidos, sino de sus decisiones.
Las discusiones sobre la gobernabilidad han tratado de ocultar que detrds
de muchas de estas preocupaciones se encuentran intentos por controlar los
movimientos populares y sus demandas, para que los dominadores no se
asusten con la emergencia popular. La gobernabilidad puede definirse
como la capacidad de una comunidad politica segan la cual sus instituciones
gubernamentales estdn eficazmente dentro de su espacio de un modo
considerado como legitimo por la ciudadanfa, y que permite el libre
ejercicio de la voluntad politica del Poder Ejecutivo mediante la obediencia
clvica (Arbos y Giner 1993). Se requiere no s60 en el origen sino también
en el ejercicio del poder. No pocas reducciones de lo democritico al
acatamiento de normas eluden aun elementos que se refieren a lo que tiene
que ver con la igualdad al acceso a la informacion. Las presiones sociales
han conducido a mantener los reclamos de la democracia que implicaria no
sélo lo electoral sino la transparencia de los actos de gobierno y la
utilizacién de los recursos pdblicos, el control ciudadano sobre toda
actuacion de poder. Asi se ha anotado que la legitimidad de un sistema
politico debe remitirse a 1a eficacia para encarar y resolver problemas y
expectativas de los ciudadanos. La democracia intenta la combinacion del
manejo de conflictos y construccion de consensos. Enfrentaa los problemas

2 Habria que distinguir, por una parte, la ingobernabilidad como incapacidad de go-
bernar ¥. por olra, como situacidn creada por lox gobernados que ya no s fquieren
dejar gobernar por poderes establecidos.
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de representatividad y efectividad. Tiene que ofrecer resultados teniendo
en cuenta no pasar sobre los principios democriticos. La corrupcidn
carcome las democracias.

Como recalca Pablo Gonzilez Casanova, limitarse a la mera represen-
tacion es insuficiente para hablar de democracia. Cualquier tratamiento de
€sta deberfa remitir a cuestiones como represidn, negociacidn, mediacidn
y participacién (Gonzdlez Casanova 1986). La democracia defiende la
libertad de pertenecer, la libertad de construir espacios sociales de recono-
cimiento, la libertad de expresar identidad (Melucci 1996). La democracia
debe abrir al control de los centros de poder y de las instituciones pablicas
por parte de la ciudadania. Uno de los requerimientos bisicos en cualquier
orden democritico es la garantia de la informacién alternativa que permita
el conocimiento de aquello sobre lo que hay gue decidir. Esto implica
debates ¥ que los ciudadanos se comprometan en la solucién de problemas
una vez que hayan sido convencidos por argumentaciones pidblicas. La
democracia tiene que tender a ser deliberativa, a hacer pasar preferencias
espontdneas a interrelaciones mis reflexivas (Fishkin 1995). La democra-
cia deliberativa, al abrir una discusion pdblica sobre las mids diversas
politicas, posibilita la construccion de espacios de negociacion y de
formacitn de consensos fundados. Una democracia dialdgica no es simple-
mente una extension de la democracia liberal, sino la creacion de formas de
intercambio social que reonstruyen solidaridades sociales (Giddens 1994),

Ciertamente hay democracias ficticias, limitadas. No se encuentran
inmunes de las extravagancias de los representantes. Cualquier expresion
de autoritarismo es contraria al espiritu democritico. No pocas circunstan-
cias las limitan, sobre todo las dindmicas econGmicas. Hay muchas
mistificaciones y sobre todo mitos ¥ ritos que encierran a la democracia en
el poder de pocos. Mientras hay quienes apelando a lo que ha existido
sostienen gue la democracia es el poder sobre el pueblo; para no pocos la
meta es hacer realidad la definicidn de Lincoln de que la democracia es el
gobierno del, por y para el pueblo,

En la discusidn sobre la democracia es imprescindible separar lo
aparente de lo fundamental. El poder es hibil para enmascarar realidades
y hacerlas pasar por otras, Las minorfas recurren a una justificacién de su
poder que incluye ¢l término democracia. La lucha democratizadora consis-
te precisamene en desenmascarar al poder. Se piensa que el elector produce
al elegido, pero es frecuente que el elegible produzea al elector. Poderosos
grupos presionan por sacar adelante sus particulares intereses. La democra-

211




|

DR JORGE ALONSD T e

cia es susceptible de ser manipulable. Hay no pocas simulaciones en el
campo democritico. Las promesas no cumplidas, las distancias entre los
representantes y los representados, el alejamiento de las verdaderas esferas
de la toma de decisiones abonan las frustraciones. La desigualdad social,
la fragmentacion politica atentan contra el ejercicio de una democracia
ampliada. El 4mbito de lo popular no es homogéneo. Existen segmentos
amplios que se encuentran desorganizados, y entre 10s cuales se manifiestan
pricticas andmicas. Por otra parte, estas mismas capas sociales suelen
aceptar ideologias y précticas dominantes centradas en paternalismos,
clientelismos, y todo tipo de subordinaciones. En estos segmentos el
interés por los ideales democrdticos es reducido o nulo. Ahf se propician
expresiones de autoritarismo, intolerancia, sumision, Estas tendencias se
han agudizado con la crisis. Este ¢s un campo abierto a un sinndmero de
defraudaciones, Antes de llegar a la democracia dialdgica se impone un
arduo proceso de desentrafiamiento del proceso oculto de como se producen
en la prictica las decisiones que atafien a las mayorias y develar las
manipulaciones por parte de los medios masivos.

Durante mucho tiempo un agrio debate contrapuse por una parte a la
democracia formal y por otra a la democracia sustancial. En la primera se
han destacado los medios y en la segunda los fines. Algunos argumentaron
gque la verdadera democracia deberfa ser social y que su contraparte era un
engaflo de explotadores. En contraposicién hubo quienes quisieron resolver
esta disputa sosteniendo que no podia haber mis democracia que la formal
y llamaron a olvidarse de los adjetivos de la democracia. Sin embargo, no
dejd de presentarse una tercera opcidn que ha demandado una imprescindi-
ble mixtura de ambas manifestaciones de democracia. Contra esta tercera
via se ha erigido una corriente que llama a su favor el hecho de que en los
paises en donde se alegd que se trataba de alcanzar la democricia social la
democracia nunca existio y se dieron impulsos democratizadores en pos de
manifestaciones formales contra burocracias que apelaron a la democracia
social como pretexto para su dominio. Ultimamente quienes han visto la
erosidn de identidades colectivas y la ampliacion de una descomposicidn
social, que induce a crecientes campos de anomia, son criticos del futuro
no s6lo de la democracia social sino hasta de la formal, Pese a todas esas
realidades subsiste una teorizacion que aduce precisamente que el socialis-
mo real sufrié un estrepitoso fracaso porque no supo ser en verdad
democritico, y que la combinacidn entre la formalidad de la democracia y
una sustancia social siguen siendo una necesidad y un reto para construir
una posible sociedad ¢n un presente precario y sin futuro asegurado, pero
con algunas alternativas por encontrar. Como ha enfatizado Bobbio, la
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democracia debe ser al mismo tiempo formal y sustancial. Esto nos remite
# que debe conjuntar lo representativo con lo autogestionario. El andlisis
sobre la democracia tiene que contemplar cudntos participan, en cudntos
sitios y sobre cudntos asuntos.

5S¢ ha apuntado que en un nivel alto de la democratizacion se encuentran
las sociedades que son capaces de adoptar progresivamente disposiciones
para corregir desigualdades econdmicas mediante diversas medidas
redistributivas, que poseen una clase politica extensa diferenciada y
competitiva, y que favorecen la organizacidn de todos los intereses median-
te la formacidn estable de grupos, sindicatos y partidos (Bobbio 1996). En
los grupos populares hay diversas concepciones y priticas de la democra-
cia. Pese a sus obsticulos, hay muchos indicios de que en los estratos
populares hay bisquedas de alternativas emergentes de democracia que
conlleve el poder del pueblo (Gonzdlez Casanova 1993). La democracia va
interconectada con la exigencia de independencia y justicia social. La
convivencia democritica obliga a tener en cuenta a los marginados y
excluidos de todo tipo. Hay tendencias populares que se proponen disminufr
el poder absoluto, la injusticia y la violencia: que cuestionan la irraciona-
lidad de una modernizacion segregadora. Hay tension entre Estado y
ciudadania, Esta reconoce las competencias estatales y las normas de
participacion; el primero, si es democritico, admite y estimula los derechos
y el ejercicio los mismos a cargo de la segunda (Steenberg 1994). En todo
caso los ciudadanos continuamente demandan reformas del Estado gue
permitan una auténtica normatividad v convivencia democriticas.

DEMOCRACIA Y DERECHOS

La democracia se funda en derechos v se ejercita en la defensa de los
derechos. Lox derechos humanos, los indigenas, los de género, los cultu-
rales, los individuales, los colectivos producen responsabilidades y solida-
ridades (Jelin y Hershberg 1996). Los derechos humanos son una construc-
cion histdrico-cultural en torno al derecho a la vida, Se amplia con los
vilores que aseguran la vida. Esta ampliacion se ha ido convirtiendo en una
conguista de la humanidad (Garreton 1995), El discurso de los derechos
humanos apela a la humanidad como paradigma normativo superior de la
convivencia social v obliga a todo poder. En este contexto se levanta la
defensa a la ciudadania cultural que se centra en el derecho de ser diferente.
La democracia es el espacio para que los ciudadanos defiendan sus derechos
de los agravios estatales. Los poderosos de toda indole tienden a la
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represion de los demdcratas radicales. La democracia atafie a la regulacion
que permita la plena participacidn de las mayorfas en condiciones tales de
vida que puedan ejercer ese derecho. Las desigualdades atentan en contra
de esto. La ética de la democracia tiene su fundamento en los derechos
humanos. La democracia posibilita la constitucién de la conciencia del
derecho a tener derechos.

La democracia remite a la ciudadania, sin la cual no podria haber poder
legitimo correspondiente a la soberanfa popular. El concepto de ciudadania
refiere a pricticas conflictivas vinculadas con quién puede y tiene que
decidir (Jelin 1993). La ciudadanifa y sus derechos son muy dingémicos, y
siempre estdn en proceso de cambio y reconstruccién. Se aprende a ser
ciudadano. El ciudadano para ser tal se erige frente al poder del Estado, y
también frente al poder del dinero. Hay un proceso de ciudadanizacién
extensiva, Como todo proceso, es lento y no tiene unidireccionalidad. Hay
una concientizacién civica que inicia por el rechazo a la imposicién y al
engafio. Se van constituyendo organismos civiles que del reclamo especi-
fico pasan en su contacto con los poderes establecidos a jugar un papel
critico de la dominacidn. Hay resurgimiento ciudadano que reclama demo-
cratizacién (Cohen y Arato 1992). La cultura politica democrética transfor-
ma actitudes de sumision en reclamos y pricticas verdaderamente ciudada-
nos, pues la ciudadania contiene tanto la abolicién de privilegios como la
creacion y defensa de derechos universales. La constitucion de la sociedad
civil conlleva la oposicidn a la atomizaci6n particularista y segregante por
una parte, y a la articulacién autoritaria por la otra (Gonzdlez Casanova
1993). La construccién de ciudadania es tarea ardua. Hay no poca pasivi-
dad, y adn mds, desaliento. Existen muchas responsabilidades erosionadas.
Enorme reto es engrosar una ciudadanfa deliberativa que combata las
desigualdades. Las demandas sociales se colocan por encima de los juegos
politicos. Al abordar la democracia desde esta perspectiva se entiende que
el compromiso ciudadano no es sélo por la defensa de un conjunto de reglas,
gue siendo necesarias se cuidan, pero como medios al servicio de fines que
dan sentido a una actividad civica de mayor alcance. La ciudadania no se
queda s6lo en reconocimiento legal, en una aceptacion juridica por parte del
Estado, sino que estd nucleada por un espiritu libertario y liberador. Un
Estado democritico es el que permite y alienta la constitucién de ciudada-
nfa. La autenticidad de ésta radica en su capacidad de sujetar socialmente
al Estado y a las fuerzas que desencadena.

Los ciudadanos han ido entendiendo que tienen derecho a la desobe-
diencia civil, que por ser tal no hay ninguna disposicién juridica que pueda
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atajarla. Las pricticas de desobediencia civil han sido fundamentales para
el ejercicio mismo democratizador y se han erigido en contra de la
exaltacidn del Estado. La desobediencia civil se distingue de la resistencia
civil ante Estados injustos, pues tiene que ver con los Estados llamados de
derecho. Se trata de esa expresion eminentemente simbilica de ruptura de
normas determinadas para apelar a la capacidad de razonar y de llamar la
atencién al sentido de justicia. lmplica esa protesta piblica que atenta en
contra de una normatividad especifica para sefialar que una ley no fue
cumplida por quien tiene la obligacién de hacerlo, por guien detenta el
poder, o para cambiar leyes lesivas a las mayorfas. Estos actos pablicos
violan asi normas juridicas concretas, pero sin poner en cuestion el
conjunto del ordenamiento juridico. Esta desobediencia manifiesta que
determinada conducta estatal y aun ciertas normas de un Estado de derecho
democritico pueden ser ilegitimas. Se coloca en el umbral entre la legalidad
y la legitimidad. Hay que subrayar que el Estado democridtico de derecho
no s¢ agota en su ordenamiento juridico. Las pricticas de desobediencia
civil se ponen en contra del legalismo autoritario, y pertenecen a una
cultura politica moderna madura. Se ha llamado la atencién de los Estados
democriticos para que ante la desobediencia civil prescindan de la tentacion
de aplicar todo su potencial sancionador (Habermas 1988). En ¢l proceso
de democratizacién hay un conjunto de pricticas que corresponden a lo que
se ha denominado democracia radical.

DEMOCRACIA Y MOVIMIENTOS SOCIALES

Hasta dénde los movimientos populares tienen potencialidades de
incidir en la democratizacidn no sdlo del régimen politico sino del mismo
poder del Estado ha sido otra de las pistas de indagacidn en investigaciones
sobre la democracia. El examen de la experiencia en América Latina arroja
que sOlo la articulacidn de los movimientos sociales con los movimientos
politicos dinamizard un proyecto de democracia que abargue a la sociedad
civil, a los gobiernos y a los Estados (Gonzdlez Casanova 1993),

Han surgido movimientos sociales gue han contribuido a la ampliacidn
de la democracia. Los nuevos movimientos se han visto ante la necesidad
de colocarse no sobre el terreno exclusivo de la conguista del Estado sino
ante la concepcion de un poder difundido por toda la sociedad. Los
movimientos han experimentado el auge de la reivindicacidon democritica.
Algunos se han convencido de que la democracia es un excelente medio que
les garantiza dinamismo en su interior. Hacia afuera tienden a argumentar
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en la legalidad democritica los reclamos de participar en las decisiones que
les conciernen, Por el impulso democritico incorporan el derecho a la
expresién libre de la diversidad. Se colocan ante el poder estatal con
exigencias de respeto hacia su propia autonomia, Desde varios rincones de
la sociedad ellos mismos acotan al Estado vy lo presionan para que asuma
compromisos que incidan en cambios politicos y sociales. Se ha ido
entendiendo que el poder no es un privilegio en manos de lo estatal.
Cuestionan, presionan, exigen al Estado determinadas politicas. Los mo-
vimientos configuran un reto ante los poderes de los que reciben agravios.
En la jerarqufa de sus demandas la democracia ha ido ocupando los primeros
sitios. No todos los movimientos la exigen; pero cada dia mds se proponen
la participacién como una mera a alcanzar (Guillem 1994), Se ha resaltado
que existe un movimiento cultural democritico y se ha llamado a visualizar
esa democracia apoyada en los movimientos sociales que defienden al
sujeto en contra de la irresponsabilidad del poder absoluto y del reinado de
la mercancia (Touraine 1994),

La democracia se expresa a través de un sistema de mediaciones. Los
tipos organizativos de movimientos y partidos no son tan antagénicos como
a veces se les quiere hacer aparecer. Ambos tienen que ver con la
democratizacion. A los partidos se les demanda que no caigan en la
tentacion de la partidocracia, la cual los encierra en la bisqueda de los
intereses de los aparatos en detrimento de lo que conviene a los ciudadanos
en general, y que sean constructores de democracia. Mo obstante, en los
tltimos tiempos se ha venido expresando una crisis de lis tradicionales
mediaciones politicas.® El colmo ¢s que en paises como México en donde
todavia no se logra instaurar un s6lido sistema de partidos, los organismos
partidarios muestran mucha debilidad y poca credibilidad. No obstante, las
formas partidarias seguirin  siendo necesarias por mucho tiempo para
canalizar la representacion ciudadana. Emergen instancias civicas que
empujan hacia la democratizacién de la vida politica. A su vez, los partidos
se muestran recelosos de estas nuevas formas, que al parecer irin cobrando
cada dia mis presencia. La democracia al interior de partidos y organismos

1 El doctor Pablo Gonzdlezr Casanova Tue el pionero de Ia investigaciin sobre la de-
mocracia en México en los afios sesentas. Posteriormente ha encabezado varios pro-
yectos colectivos que han profundizado acerca del desarrollo de la democracia en
Ameérica Latina. En loz ochentlas promiovid investigaciones en lorno al conceplo
democracia emergente, ¥ ¢n los noventas acerca de la democracia de lox de abajo.
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que se expresan sohre la vida democritica a niveles generales debe
garantizar la extension y consolidacién de los valores democriticos.
Mientras no prenda la democracia interna, en el exterior serd muy frigil.

En los dltimos afos se ha venido fortaleciendo un movimiento civico
que ha puesto en el centro de sus demandas reclamos democratizadores, La
democracia tiene que ver con la formacitdn de consensos en todos los niveles
organizativos. Ha crecido la conciencia de los problemas de las democra-
cias limitadas y han surgido planteamientos en torno a una nueva democra-
cia con poder popular. Se ha visto que la democracia peligra tanto en su
concepcidn como en el método de resolver conflictos cuando se instaura
para las mayorias esa economf{a de penuria que las politicas neoliberales han
ido acrecentando (Bordn 1993). Se ha planteado que hay una democracia
gue se puede denominar de los de abajo. Esta tiene que ver con la
participacion de diferentes estratos populares en la elaboracidn de consen-
s0s nacionales. También tiene que ver con la extensién de précticas
democriticas al interior de las organizaciones populares. Esta vertiente
analftica no deja de Namar la atencidn sobre el hecho de que si bien en el
seno de lo popular surgen impulsos democratizadores, también se pueden
manifestar tendencias fundamentalistas y a veces fascistas, Lo popular no
garantiza por si mismo lo democritico (Gonzdlez Casanova 1993). No
obstante, la democracia es un instrumento transformador que permite la
participacion en una diaria construccidn que incide en la forma de pensar
y actuar en la vida contidiana. Se¢ constituyen espacios para la creacién de
decisiones, para el disefio de negociaciones, para no simplemente delegar
sino exigir representatividad. Ha habido convergencias entre ideales
libertarios, humanistas y de compromisos emanados de creencias religiosas
para hacer coincidir una critica en contra de las condiciones injustas y para
delinear algunas pistas alternativas, La democracia posibilita la lucha
contra las manifestaciones autoritarias, aungue no estd garantizada ni el
éxito ni la permanencia de la democracia. Las transiciones suelen ser muy
conflictivas, ¥ hay algunas, como li mexicana, que parecen entramparse en
un proceso que no encuentra salida, y que para colmo incrementa la
injusticia de intentar una cuestionable democracia formal dispendiosa en
medio de un pueblo cada vez mds depauperado. Pese a que los obstdculos
crecen. el movimiento civico democratizador va encontrando nuevas for-
mas de expresion. Esta renovacion es en s{ misma un indicio de las
potencialidades de base en pos de la democracia, Un nuevo dinamismo
democritico es el surgimiento de acciones colectivas que en las demandas
de participacion en la toma de decisiones incluyen la defensa de experien-
cias de la vida diaria (Melucci 1996).
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DEMOCRACIA Y PLANETARIZACION

Se ha constatado que la democracia no siempre ha sido el motor sobre
el cual se han desarrollado las propuestas de articulacién del poder en
América Latina (Gonzédlez Casanova y Roitman 1996). No obstante, sigue
siendo meta y medio para esa articulacién. La democracia no es s6lo un
dato, sino sobre todo un proyecto. Como prictica de un ethos civico se
aspira a 1a participacion igual para todos en las cuestiones del poder, donde
quiera que éste se encuentre. En esta forma si ese concepto tampoco se
circunscribe a lo gubernamental y se expande en el sentido foucaultiano
incidird en todos los 4mbitos grupales. Una categorizacion de esta natura-
leza permite estudiar mas alld del orden estatal la constitucion de identida-
des colectivas en la sociedad. Se proponen la meta de una democracia de la
mayorfa social contra 1a de los nicleos econémica y politicamente podero-
sos. Algunos precisan que la democracia no es s6lo una combinacion de los
mecanismos y de estilos de vida, no s6lo tiene que ver con la implicacitn
de garantias en torno a igualdades politicas y sociales sino que de manera
eminente posee un cardcter arbitral sobre debates fundamentales, pues la
meta de una sociedad democritica es conciliar la mayor diversidad con la
participacidn del mayor nimero posible en los instrumentos y los benefi-
cios de la actividad colectiva (Touraine 1994),

Existen andlisis que llaman la atencién sobre el hecho de que en la
época de la globalizacién crece la tendencia de que prevalezca una demo-
cracia politica encerrada en espacios restringidos y cupulares mientras se
lleva a cabo un implacable desmantelamiento de democracia social (Zermefio
1996). Esto es evidente, pero también hay sefiales de pulsiones de base en
la misma sociedad que a través de la meta democratizadora intentan
encontrar alternativas. La pluralidad conlleva no s6lo las grandes posicio-
nes ante el poder del Estado, sino la conformacién de tendencias, corrientes
y expresiones de diferentes posiciones respetadas al interior de las agrupa-
ciones. Diversidad social que es asumida por innovadoras redes de organi-
zaciones hasistas no como desintegracion sino como complejidad, que
aungue problematica es dinamizadora. Sin dejar de revalorar normatividades
e instituciones se enfatiza lo cultural. La cultura polftica democrética
transforma actitudes de sumisidn en reclamos y pricticas verdaderamente
ciudadanos. Cada dia son més los grupos que demandan el respeto de la
democracia formal, y que no se limitan a ella y atishban que pueden
proseguir sus luchas en el terreno laboral, campesino, barrial, etc.,
contruyendo un entramado reticular muy dindmico. Existen lazos que hacen
transitar de estas demandas hacia lo democritico. También desde exigen-
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cias democréticas se puede llegar a lo social. De lo particular se pasa a lo
general; planteamientos generales devienen en concreciones puntuales. Los
exclufdos y marginados en lo politico y en lo econdmico van descubriendo
los nexos entre ambas esferas,

La democracia implica un modo de vida, un mundo cotidiano de
relaciones. Se ha erigido en un importante valor por el cual mucha gente
hace sacrificios para conseguirlo (Bresse, Marvall, Przeworski 1993). La
democracia tiene una carga simbdlica fuerte. Existe una utopfa concreta
democritica que es impulso para una continua ampliacion, que se refiere a
ese potencial liberador diverso de todo ese conjunto de ilusiones y mitologfas
que también se han configurado en torno a la expresidn democritica. Hay
una continua pugna entre las tendencias a la oligarquia y las tendencias
hacia las autonomias, Habria que anotar que una auténtica democracia no
es factible sin una sociedad civil estructurada y sin una polftica integradora.
La democracia objetiviza y subjetiviza la vida pdblica. Supone un marco
institucional capaz de permitir la expresién de formas novedosas. Busca
descentralizaciones. La democracia no puede sobrevivir en medio de
exclusiones. Reclama que el principio de equidad tenga verdadera aplica-
cin. Se basa en una ética que se va socializando.

La globalizacién econémica ha provocado cambios profundos en las
relaciones de produccidn. La planetarizacidn ha gestado nuevas relaciones
de poder. La tercera revolucidn industrial cientffico técnica ha modificado
las normas de actuacidn, Estamos ante la dictadura de grandes consorcios
supranacionales, sobre todo de corte financiero que de hecho gobiernan sin
contapesos y sin haber sido elegidos. Hay erosidn y desgastes institucionales.
Permanecen marcos organizacionales de la democracia, pero con un grave
retroceso en lo social, lo coal atenta contra la médula de la democracia,
Algunos hasta han llegado a hablar de una etapa de postdemocracia. Crece
la tensidn entre democracia polftica y modernizacion econdmica. Prevalece
una democracia limitada sin justicia social en donde una mayorfa cada vez
mds depauperada parecerfa que en cada eleccidn de gobernantes ya no
tendria la libertad de optar por una politica econdmica alternativa, Se
requiere una ley por encima de las naciones, La mundializacidén de la
politica también ha repercutido en impactar comportamientos de los actores
sociales y polfticos. Los Estados también se han visto rebasados por esa
dindmica. Pero un verdadero Estado democritico tendrd que enfrentar la
mundializacitn respaldado en acuerdos nacionales. También hay una lucha
desde abajo del pueblo en contra del recrudecimiento de la injusticia social
que ha trafdo el capitalismo transacional en su etapa de globalizacién. Pese
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a las graves dificultades de esta nueva época no cesan de manifestarse
bisquedas de proyectos acordes a los intereses populares. Se ha exhortado
que la propia alternativa tendria que ser democrética y cuidar de que las
organizaciones de los de abajo sean también democriticas para que no
alimenten nuevas tiranfas (Gonzélez Casanova 1996).

Lamiseria y el hambre crecientes por la exclusion del nuevo desorden
mundial obstaculiza no pocas de las expresiones de la democracia. Se
entremezclan explotacién con exclusién, Las decisiones verdaderas ¥ que
atafien a todos se encuentran lejanas de las tradicionales instituciones
democréticas. Sin embargo, la democracia como derecho a decidir sobre el
destino colectivo persiste. La democracia lejos estd de ser una panacea. Hay
muchos elementos de indeterminacién. No obstante la democracia puede
asegurar encontrar salidas mejores para todos. Hay una educacion para, en
¥y por la democracia. Hay combates por la democracia tanto en cuanto & las
reglas de juego como en su concepcion de modo de vida. Hay reivindica-
ciones democriticas continuas, que también se globalizan demandantes de
un didlogo democritico y de poderes al servicio del pueblo. Se quiere un
sistema mundial mds democrético, menos excluyente. En esta nueva lucha
se utilizan también los instrumentos de la globalizacitn.

Existe una gran proliferacion de estudios y de teorizaciones en torno
a la democracia. Esta se piensa y se repiensa. Se advierte en contra de lo
meramente ritual y de simulaciones. Se insiste en distinguir ente una
democracia ficticia y otra real, entre lo imaginario de la democracia y lo que
puede ofrecer, entre la que se sirve del pueblo y la que sirve al pueblo, entre
democracia como realidad y también como proyecto, Los derechos de la
vida cotidiana, los derechos de los excluidos de todo tipo, de manera
especial los de las mujeres que han pugnado por el reconocimiento tanto de
la plena igualdad como de lo especifico de su diferencia, las relaciones de
las gentes con el ecosistema han ido abriendo nuevas fronteras para la
democracia (Melacci 1989).

LA DEMOCRACIA SEGUN LOS NEOZAPATISTAS

El Ejército Zapatista de Liberacion Nacional se levantd en armas como
altima salida ante la injusticia contra los indigenas. Fue la manera de
hacerse escuchar. De inmediato articuld entre sus demandas junto a la
Justicia el reclamo de democracia tanto a nivel regional como en el dmbito

220




nacional. Paraddjicamente se exigio democracia por las armas.* La irrup-
cidn del EZLN en contra de los efectos del neoliberalismo sohre los mas
desprotegidos innové concepciones no sélo en México sino
internacionalmente. M4s alld de formulaciones idflicas acerca de la socie-
dad civil la caracterizaba como sin contradicciones, manifesté que tenfa un
andlisis penetrante que le permitia ubicar a las fuerzas politicas actuantes
en ¢l escenario mexicano,

Entre sus grandes aportes hay que enlistar su concepcion de la
democracia. El EZLN plantea la necesidad de un crecimiento compartido,
paz fincada en la justicia, democracia a prueba de toda chapuceria, que la
internacionalizacion no haga peligrar territorio y convivencia, recursos
estratégicos, dmbito de decisiones compartidas, cultura e identidad, La
modernizacién no tiene por qué atentar contra valores y pricticas de una
tradicién que se recrea, La autonomia y la democracia deben ir juntas, No
interesa tanto el poder del Estado como la constitucion del poder en la
misma sociedad.

La sola aparicién del EZLN obligé al sistema polftico mexicano a
abrirse mds en el sentido de bisqueda de democratizacion. Ha influfdo en
que la categoria de pueblo vaya pasando de ser un vago referente para

4 Las guerrillas campesinas y urbanas de los afios setenta no demandaban 1s apertura
de los cauces democriticos. La consigna de grupos estudiantiles "no queremos
apertura (democritica); queremos revolucidn ® indica bien la contraposicitn que
entonces prevalecia. El énfasis del EZLN en torno a o democritico ha influido en
los planteamientos de otros agrupamientos guerrilleros que han emergido en 1996,
Ante la aparicién del Ejérciio Popular Revolucionario (EPR) varios escrilores,
politicos, académicos, artistas ¥ los entonces conxejeros ciudadanos del Consejo
General del Instituto Federal Electoral el 9 de octubre de 1996 lanzaron un lamado
piblico a esta nueva expresion armada. Argumentaron gue las condiciones de
injusticia ¥y de pobreza podrian explicar pero no justificar la violencia armada de
ciudadanos con el propisito de combatirlas, Manifestando su apoyo a las pliticas
de pak entre el gobierno ¥ el EZLN, llamaron al EPR a abandonar s via armads ¥
a sumarse a los esfuerzos del pueblo s favor del cambio legal ¥ pacifico. El 13 de
noviembre, de nuevs cuentn, quienes habian frmado el desplegado snterior, mis
algunas ofras personas, valvieron a hacer plblica otra exhortacitn al EPR pars que
orientara su lucha por la via legal. Recalcaron que el camino para Is transformacidn
de México era la democracia ¥ no las armas. Adujeron que lIa naturaleza cerrada ¢
impositiva de la via armada pervertia ln alternativa democrdtica, Reconocieron que
Ia laceranie pobreza propiciaba desesperacidn, sobre todo cuando s indiferencia ¥
la impunidad de autoridades eran la respuesta n quienes buscaban en la ley ln
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convertirse en concepto cuyo contenido se convierte en fuerza politica y
social capaz de elaborar y defender un proyecto democrdtico. En ese
proyecto hay un énfasis el carfcter multiétnico. El EZLN ha reivindicado
el derecho a la diferencia y la pluralidad étnica en la construccion de un
poder auténticamente democritico (Gonzdlez Casanova y Roitman 1996).

El reclamo de autonomfa indigena implica reconocimiento de territorio
y tierras, de sistemas normativos indigenas como parte de un régimen
juridico pluralista, la capacidad de awtogobernarse con vision propia,
autodeterminacion y actualizacidn de relaciones internas en ¢l marco de una
vinculacidn democritica con la sociedad global, El proyecto del EZLN es
democritico, pluralista e incluyente (Diaz Polanco 1966).

El principio zapatista de mandar obedeciendo, mis que indicar una
realidad que se vive, marca una meta a la que se tiene que llegar. La
democracia se junta con justicia, y también con dignidad. El EZLN ha
insistido en que la lucha por la democracia pasa por lo electoral pero no
termina en ese proceso. Propone un pedagogia que autoedugue en el
didlogo, que la democracia sea el modo cotidiano de adoptar decisiones, El
EZLN se ha presentado como un colaborador desde los subiérrancos de la
marginacion en la construccion de la democracia. No quiere la demaocracia
de los de arriba que niega al indigena y al pobre la capacidad de innovacion
sociopolitica. Reclama la democracia de los de abajo que socializa su
creatividad para rehacer el proyecto de nacion desde los parimetros
diversos y significativos de las culturas indigenas y desde las diferentes
posiciones politicas e ideoldgicas.

El EZLN proclama que no pretende ¢l poder estatal sino la democracia
en la sociedad, organizar las demandas de los ciudadanos para que ¢l que
mande lo haga obedeciendo a las bases. Insiste en que ¢l poder politico debe
ser una instancia vigilada y regulada. La democracia no es una realidad cuya
responsabilidad s6lo recae en gobierno y partidos, sino en toda la sociedad.,

solucion a sus legitimas demandas. Apoyaron la decision del EZLN de incorporarse
a la vida P'l-i blica una vezr que “l:#il'l con el gobierno a los acuerdos de una pae dign:
¥ justa. Invitaron al EPR a reconocer el cardcier antidemocritico y contraproducenie
de la |ucha armada, ¥ a sumarse a los exfuersos legales del puchlo mexicano,
Llamaron a prevenir ¥ a derrotar las diversas formas de violencia civil y estatal con
Ia fuerza de la democracia, el desarrollo v Ia justicia. Bl 1R de noviembre el EPR
dio respuesia a estos Iimamientos. Destacd gue compartia con quirncl suscribian
los comunicados piblicos el interés en el desarrollo equitative ¥y democritico de
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Estd en contra del autoritarismo y del dogmatismo. Tres elementos destacan
en sus comunicados: pluralidad, didlogo y participacidn. La democracia
que defiende implica el fortalecimiento de organismos independientes, la
lucha por demandas sociales, por derechos ciudadanos y defensa de
conquistas populares. Llama a entender la democracia como la socializa-
cion y redistribucidon del poder (EZLN 1994-1995),

El remitirse del EZLN ala democracia les permite puntualizar diversas
situaciones percibidas como antidemocriticas, les ayuda a realizar tanto un
diagndstico como un programa, y les permite articular ¢ interpretar un
amplio conjunto de sucesos y experiencias. Resulta un nuevo codigo
simbdlico con ¢l que subvierte interpretaciones oficiales. Sirve como gran
relato en que se encuadran pequedios relatos. Lucha por llegar a acuerdo de
reglas y porque éstas se respeten, pero como medio paraun fin de construir
una paz con justicia, dignidad y democracia en su acepeidn més amplia
{Lopez Monjardin 1996).

México. Pero manifestd su desacuerdo con las apreciaciones que s¢ hacian de ln
lucha srmadp. “Todos quisiéramos que en nuestro pajs no existicse ningdn tipo de
violencin ¥ que las vias pacificas fuesen las dnicas para lograr los cambios que
el pais requiere (...). La soberania popular expresada en el ejercicio plenn de
la democracia; la justicia plens como expresion de un Estado mis justo ¥ equitativo
axi como In mds completa liberiad manifestada en la existencia de un Estado de
derecho verdadero. son anhelos de todos lox mexicanox®. Mo obstame, ¢l EFR
considera goe el gobierno se ha eonvertido en el principal phsticulo para el trinsils
a la democracia. que la autodefensa armada del pueblo es respuesta a la violencia
instiiwcional. que Ja rupiora del Estado de derecho. la antidemocracia, In injusticia
y la falia de liberiades politicas para el pueblo son lay cousas que han originadoe el
surgimiento de diversas expresiones armadas revolucionarias. El EPR afirma estar
dispucsio al didlogo pero con la sociedad ¥ no con el gobierno. Y entre sus
congignas resalla la bilsqueda de una via democrdtica revolucionaria. y la necesidad
de construir una repliblica democritica popular (Carta del EFR & los firmantes de
los comunicados piblicos, enviada a La Jossapa el 18 de noviembre de 1996), Este
cpisodio muesira que actualmente la cuestiim de la democracis se encuentra en el
gentro de lox reclamos aun de agrupamientos que han optade por la via armada.
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UN CONCEPTO EN DISPUTA

La alternativa democrdtica surge en la vida cotidiana como autopoiesis
(Gonzélez Casanova 1996). La construccion democritica conlleva un
desafio a poderes autocréticos. Busca consensos fundados e intenta develar
las técnicas de fabricacion de consensos domesticados. Hay criticas en
contra de la democracia realmente existente, en bisqueda de la democracia
posible, Se establece una interrelacion de niveles y escalas entre la
democracia al interior de agrupamientos y en todo un pais, entre los paises
¥ la globalidad. El significado de la democracia se va redefiniendo en cada
lugar y tiempo (Lechner 1996). Hay una lucha por el mismo significado de
democracia. En un momento de crisis de paradigmas.® el de la democracia
prevalece.

Para conclufr en términos populares hay quienes sostienen que en lo
concerniente 4 la democracia no hay que pedirle peras al olmo: existe una
amplia tendencia que pretende sembrar el peral de la democracia.

BIBLIOGRAFIA

Adler, M., DEMocracia Pouimica ¥ DEsocracia Sociar, Roea, México, 1975,

Arbés X. y Salvador Giner, La GopganasiLinan, Ciupapania v Desockacia iy La En-
crucuADa Musnias, Siglo XX1. Madrid, 1993

Aristdieles, La Pouinica, Espasa Calpe, México, 1991,
Aron Raymond, Démoceatie 4 L'oreevve ov XX Sikcie, Calmann-Lévy, Paris, 1960,

Bastid, Paul, L' AvENEMENT DU SurFracs Usiverser, Presses Universitaires de France,
Paris, 1948

Bachrach, P., Cuitica b8 LA Teorfa ELITISTA DE LA Demorracia, Amorroriu, Buenos
Aires, 1973,

5 Cuanto se habla de paradigmas resulta obligado remitirse o Kuhn, No obstante,
Kuhn los wsd para varios objetivos, pero no definié con precision el tErmino
paradigma, Como aqui se uliliza, se puede decir gue un paradigma es un modo de
ver las cosas; implica opiniones, valores, métodos compartidos (Mires 1996). Mis
alld de su imprecisitn, apunta 8 ese conjento de elementos que se presuponen como
condicion de posibilidad de entender ¥ hacer, para conocer € inleractuar (Olivé
1996).

224




T — AL ENCUENTRO DE LA DEMOCRACIA

|

Bendix, K., NaTioN-suiLpino avp Crrizessuerr, Wiley, Nueva York, 1964,
Bobbia, M., Ei Futiro p& LA Demockacia, FCE, México, 1986,

Boebbio, N., Esrapo, Gomerno ¥ Sociepan, FCE, México, 1987,
Bobbio, N Limgnaiissio ¥ Democreacia, FCE, México, 1989,

Bobbio, N., Noxnerto Bowmio: Ei Fivdsoro v La Poutmica (Antologia preparada por
José Fernindez Santillin), FCE, México, 1996.

Bokolo, Elikia M., ";Campo de Hatalla o Laboratorio de la Democracia?™, en B Co-
RE0 DE LA Ungsco, noviembre de 1992, pp. 14-20.

Bordn, Atilio, "Estado, Democracia ¥y Movimientos Sociales en América Latina®, en
Muamokia, ndm. 54, mayo de 1993, pp. 5-19.

Bosetti, G. (comp.), IzguiERpa Pusto Cero, Paidos, México, 1996,
Bovern, M., Los Anremivos pE LA Democracia, IFE, México, 1995,
Bovero, M., Los Desarios AcTuALRS DR LA Disocractia, TFE, México, 1995,

Braud, Ph., Ls Jasoi pes Devices Dévocratigues, Presses de la Fondation Nationale
des Sciences Politiques, Paris, 1991.

Bresser Percira, L.C., I.M. Maravall y A. Przeworski, Economic RErorss v new De-
mockacirs, Cambidge University Press, Nueva York, 1993,

Bryce James, Mopery Democracy, Macmillan, Nueva York, 1921.
Bulmer, M. ¥ A.M. Rees (eds.), Cirrzsnsiir Tovay, UCL Press, Londres, 1996,

Bultman, Y. et al., Demockacia siv Movimiesto Socian?, Nuevs Sociedad, Caracas,
19935,

Burke, E.. Textoz Povimicoz, FCE, México, 1984,

Calderdn, F. ¥ Mario R. dos Santos, Socipapes sin Ataios, Paidés, Buenos Adres,
1995,

Calderdn, F., Movidigntos SociaLes ¥ Poilvica, Siglo XX1, México, 1995.
Calello, H., Los Verouoos pe LA Democeacia, Alfadil Ediciones, Barcelona, 1989,

Camacho, . y K. Menjivar, Los Movimiestos Porviaees B Asmisica Latiia, Siglo
XX1. México, 1989.




|

DR JMORCE ALOMSO =

Camou, A., "México. Una Transicidn Democritica Larga ¥ Sinuosa®, en Nupva So-
ciepaD, ndm. 145, septiembre-octubre de 1996, pp. 4-9.

Cerroni, U., Reoias ¥ VaLones ¥ LA Dasocracia, Alianza, México, 1991
Chomsky, N., EL Miepo 4 LA Dmvocracia, Crilica, Barcelona, 1992,

Cicerdn, M.T.., De Rerustica, Bosh, Barcelonn, 1980,

Cohen, J., "Deliberation and Democratic Legitimacy®, en A.P. Hamlin y Ph. Pettii
(eds.), TuE Goob PoLrry: NokRMATIVE ANALYSIS OF TIE STATE, Basil Blackweell, Oxford.
1989, pp. 12-34,

Cohen. J.L. ¥ A, Arato, CiviL SocieTy asp Povimical Teeory, The MIT Press, Cam-
hridge, 1992,

Collier. D. ¥ 8. Levistaky, Desmocracy with amgrives: Fispiso Coxcirrual Oupe (8
Recent Comparative Resgancu, mimeo, 1995,

Coop, D., ). Hampton, J.E. Roemer, Tue lowa or Desockacy, Cambridge University
Press, Londres, 1993,

Cotler, Julio (comp.), EsTratEcias Paga EL Desageoiio pe La DeEsMoceacia ox PEsD ¥
Amtrica Larina, Instituto de Estudins Peruanox, Lima, 1990,

Couffignal, G. (dir.), REinvesTes La Desmoceanie. Le Dir Latisc-asitricars, Presses
de la Fondation Nationale des Sciences Politiques, Paris. 1992,

Cueva, Apustin, Las Democracias Restrinoioas gx Asinica Lamisa, ELEMENTOS FARA
ina RerLexion Critica, Planeta, Quilo, | 988,

Bahl, K., A Peeraco o Diwocwaric Tueowy, University of Chicago Press. Chicago,
1963,

Dahl, K., PoLyancuy, Pastieanion aso Orosimios, Yale University Press, 1971
Dahl. R.. Log DiLesmas oot Prokaccsao DesoceATicn, Alianga, Méxion, 1991,

Dahl, K., Lo Democeacia ¥ sus Ceiticns, Paidix, Barcelona, 1993

Dahrendorf, R., "Caminos hacis Ia Liberiad: la Democralizacion v sus Troblemas en
la Europa Central y Origntal®, en Pissasmiento lserossuricaso, ndm. | K; julio-diciem-

bre de 1990, pp. B5-90,

Dahrendorf, R.. F. Furet y J.B. Gerenk, La Desocraria ey Lugora, Alianga, Madrid.
1992,

Davdow, M., Desmocracia Real ¥ Desmoceacia Fieticia, Editonal de la Agencia de
Prensa Novosti, Moscid, 1984,

226




_ AL ENCUENTRO DE LA DEMOCRACIA

|

Derrida, Jnques, EL Oreo Cano. La Desmoceacta, pana Oteo ofa, Ediciones del Serbal,
Madrid, 1992,

I} Palma,G.. "La Consolidacidn Democritica: una Vision Minimalista®, en Revista
Esrasiora pe InvesTioaciones Socioudaicas, ndm. 42, 1988, pp. 67-91.

Dinmond, L. ¥y M.F. Plattner, Tug GrosaL Resuvroencs oF Desocracy, The Johns Hop-
kins Universiiy Press, Baliimore., 1993.

Dinz Polanco, H., " Indigenismo o Auvtonomia?", en Mesmoris, nim. 93, noviembre
de 1996, pp. S-11.

Dror, Y., La Capacinan nE Goseisar, FCE, México, 1996.
-

EZLN. Docusmentos ¥ Comunicanos (1 y 2), Era, México. 1994-1995.

Fals Borda, Orlando, “Reflexiones sobre Democracia y Participacidn®, en Rovista
Mexicana ng SoctoLooia, julio-septiembre de 1986, pp. 7-14.

Ferrajoli, L. y D). Zolo, Desocuacia Automitania v Carmasismoe Mapuso, Ediciones
2001, Barcelona, 1980,

Fishkin, )., Democracia ¥ Devinemacids, Ariel, Barcelona, 1995,

Flores, P. et al., MopeErsioan ¥ Povitica. Izouigpa, INoiviovo ¥ Demoonacia, Nueva
Sociedad, Caracas, 1995,

Foxley. A.. el al.. Democracia, DesarroLLO ¥ EL ARTE DE Traseasarx Fronteras, FCE,
México, 1989,

Garcia, H.P.. et al., Mitos pe La Desocaacta, Centro de Estudios ¥ Promocidn del
Desarrollo, Lima, 1978,

Garreton, M. A., Hacia vsa Nugva esa PoLitica. Estupio sosRe LAS DEMOCRATIZACIONES,
FCE. Santiago, 1995

Giddens, A., Bevono Lerr ano Riour, Polity Press, Combridge, 1994,
Gonzilez Casanova, Pablo, La Democeacia exn Mexico, Editorial Era, México, 1965.

Gongzilez Caxanova, Pablo (coord.), Las Eveccrones pn Mixico, Evovrucids ¥ Pans-
recTIvA, Sigle XX1. México, 1985,

Gonzilez Casanova, Pablo, Cusspo Hasiasos pe Democracia, (oE gui Hasiasmos?,
mimen, 1986

Gonzialez Casanova, Pablo, Ev Estapo v Loz ParTipos Pouiticos ey MExico, (lercera
edicidn revisada). Editorial Era, México, 1986

227




e ——— DR JORGE ALONSO ——

228

Gonzdlez Casanova, Pablo y Jorge Cadena (coords.), Privue INPoRME sonRe LA Dino-
Ccracia, Siglo XXI1, México, 1988,

Gonzilez Casanova, Pablo, Sgouspo InrormE soiks La DEMockacia, Siglo XXI,
México, 1990.

Gonzdlez Casanova, Pablo, “La Crisis del Estado y 1a Lucha por la Democracia en
América Latina®, en M. Vellinga (coord. ), Dimocuacia ¥ PoLimica on Autmica Latisa,
Siglo XX1, México, 1993, pp. 183.208.

Gonzdlez Casanova, Pablo, "La Democracia de los de Abajo ¥ los Movimientos So-
cinles™, en Memoxia, ndm. 54, mayo de 1993, pp, 20-22.

Gonzdlez Casanova, Pablo, GLoBALIDAD, NeoLiseraLisMo ¥ Dovocracia, UNAM,
México, 1995,

Gonzdlez Casanova, Pablo y Marcos Roitman {coords. ), La DEvocracta v Asnica
Lativa. ActuaLioap ¥ Perseectivas, CIICHUNAM, México, 1995,

Gonzilez Casanova, Pablo, *Lo Particular ¥ Io Universal a Finales del Siglo XX, en
Mesoria, ndm. 87, abril-mayo de 1996, pp. 5-16.

Guillem, J. M., Los Movisientos SociaLEs BN LAS SociEpapes Inpustuaies, Fodera,
Salamanca, 1994.

Habermas, J., ExsavosYWoviticos, Peninsula, Barcelona, 1988,
Held, D., Movnos be Desmoceacia, Alinnza, México, 1992,

Hengstenberg, P. (Coord.), Prorusmizacion pe La Desocracia, Nueva Sociedad,
Caracan, 1989,

Hermet, G., ";La Hora de la Democracia?®, en Revista INToRsactonaL pe Clencias
SociaLes, nim. 128, junio de 1991, pp. 263-272.

Hermel, G., En Las Froxreras pe LA Dmvocnacia, FCE, México, 1988,
Hinkelammert, F., Democaacia ¥ Totauirarisso, DEL San José, 1987,

Huntington, 5., La Tercera oA, La DEMoceaTrZacion a Fivaves peL Siouo XX, Paidds,
Barcelona, 1994.

Ingrao, P., “Democracia ¥ Crisis de Representacion Politica®, en Muvoria, nim. 64,
marzo de 1994, pp. 41-45,

Jelin, E., ";Cémo Construir Ciudadania? Una Vision desde Abajo”, en Euroreas Re-
viEw of Lamin AseEmican asp Cantspeax Stupies, niim. 55, diciembre de 1993,
pp- 21-37.




e — AL EHCUENTRO DE LA DEMOCRACIA r—————

Jelin, E. v E. Hershberg (eds.), Coxstavcrivg Desmocracy. Hosman Riolts, CITizeNsmir
AND SocieTyY v Lamin AMERica, Westview, Oxford, 1996,

Keane, J., Democracy asvp Civil Society, Verso, Londres, 1988,
Keane, )., La Viba Postica v BEL Caritaiismo Tarplo, Alianza Editorial, México, 1992,

Krauze, E., "Por una Democracia sin Adjetivos®, en VueLta, nim. 86, enero de 1984,
pp- 4-13.

Larrain. F. {(ed.), DesagnorLro Ecoxdsico gN Desmocracia, Ediciones Universidad Ca-
télica de Chile, Santiago, 1988,

Lechner, N., Los Pamos [nteriores pE LA Democracia, Fondo de Cultura Econdmica,
Santiago, 1990,

Lechner, N., "Los Problemas de la Democratizacidn en una Cultura Posmoderna®, en
Critica, nims. 43-44, verano-otofio de 1990, pp. 49-56.

Lechner, N., Cortura Poiimica v GoserNamLipap Democrdtica, IFE, México, 1995,

Lechner, N., "La Politica ya no es lo gue foe®, en Nugva Socigpap, mim. 144, julio-
agosto de 1996, pp. 104-113,

Lefort, C., La Ivvencidy DemocrAtica, Nuevs Vision, Buenos Aires, 1990,

Leis, H.K., "Globalizacidn y Democracia en los 90. ;Hacia un Expacio Pidblico Tras-
nacional?”, en Nugva SociEpan, ndm. 142, marzo-abril de 1996, pp. 44-54.

Lerner, B., Democeacia Povuitica o Dictapura pE Las Bumocmacias, FCE, México,
1993,

Lindsay, A. )., Tue Mooren Democeatic State, Oxford University Press, Oxford,
1959,

Locke, J. Tur Lisgary oF Joun Locke (Edicidn s cargo de J. Harrison y P. Laslett),
Oxford University Press, Oxford, 1965,

Lopez Maya, M. {ed.), Desamrotio ¥ Democaacia, Nueva Sociedad, Caracas, 1991.

Lépez Monjardin, Adriana, LA DEMocrACTA ¥ LA VIoLENCIA: FRONTERAE SIMBOLICAS PARA
Loz MoviMiEnTos Sociales, mimeo, 1996.

Mackenzie, W.J.M., Feee ELecTions, Allen & Unwin, Londres, 19358,

Mahdi, M., "Alfarabi®, en L. Strauss ¥ J. Cropey, HisTomia be La FiLogorla PoLiTics,
FCE, Meéxico, 1993, pp. 205-224.




|

230

DR, JORGE ALONSO O —

Marini, R.M., Asimica Lariva: Isreonacion v Desocracia, Nueva Sociedad, Ciracas,
1993,

Marshall, T.H. ¥ T. Bottomore, Crrizaxsir anp Sociar Crass, Plute Press, Londres,
1992.

Mayorga, R.A., Dovocracia v Gossanamiipan, Mueva Sociedad, La Paz, 1992
Melucci, A., Nomaos oF tie Presest, Themple University Press, Filadelfia, 1989,
Melucei, A., CuaLLenmo Cobes, Cambridge University Press, Cambridge, 1996,

Mires, F., La ReEvoLucios gue Nabie 5084 o La Otra Possoperstpan, Nueva Sociedad,
Caracas, 1996,

Montesquies, Cuvers ComritTes, Nagel, Paris, 1959-1955,

Moore, 8., Cuitica bn La Demockacia CarraLista, Siglo XX1, México, 1971,
Mozca,G., ELemesn pe Scienvea Pouimica, Fratelli Bocea, Turin, 1896,
Mouffe, Ch., Tus Retves oF Tus Pourticat, Verso, Londres, 1993,

0'Donnell, G., Ph. C. Schmiter, Y. Whitchead {comps.), Trassicién pespe un Go-
BIERNG AUTORITARIO, F-lgﬁs, Huenos Aires, 1989,

O'Donnell, G., "Estado, Democratizacién y Ciudadania®, en Nusva Socigpan,
nim. 128, noviembre-diciembre de 1993, pp. 62-47,

Olivé, L. "Diversidad Cultural, Conflicios y Racionalidad”, en Estunios SocioLoaicos,
nim. 41, mayo-agosio de 1996, pp. 375-39].

Oliveira, 1., "Democracia y Ejercicio del Poder®, en Nueva Sociepap, ndm, 141,
enero-febrero de 1996, pp. 114-141.

Pempel, T.J.. Democracias Direrenres, FCE, México, 1991,
Parafl, P'., Les Desocraties Porviames, Payot, Paris, 1962,
Pareto, ¥., Twaite pe SocioLooe Gesexare, Payot, Paris, 1917,

Pefa de la, Sergio, "Del EZLN al EPR. Tres Noias®, en Mesosia, nim. 92, octubre
de 1996, pp. 16-15,

Platdn, La Rertuvica, Espasa Calpe, México, 1995,

Poletto, Y., "Démocratic . une Construction Populaire”, en Avtemnatives Sup,
nim, 4, 1994, pp. 57-74.




— AL ENCUENTRO DE LA DEMOCRACLA —_—

Preworski, A., Carrtavsmo v SocraLoeqociacia, Alianza Editorial, México, 1990,
Puigrog, K., La Deaoceacia Fravpuiesta, Ed. J. Alvarez, Buenos Aires, 1964,

Ramos, A,, Los Pagtinos PaLiticos By Las DEMocACiAS LaTiNoAMERICANAZ, Universidad
de los Andes, Mérida, 1995,

Rossanda, R., "El Problems de la Democracia®, en La JorMana Sevanal, ndm. 253,
17 de abril de 1994, pp. 18-21.

Rubio Carracedo, ., "De la Democracia al Corporativismo®, en CLAVES, ndm. 33,
junio de 1993, pp. 54-59.

Sartori, G., Teoria pE LA Dovocracia, Alianza Editorial, México, 1987.

Sartori, G., La DEmocracia nespugs peL Comunisso, Alianza, Madrid, 1993

Schmifier, Ph. €., "La Consolidacidén de la Democracia ¥ la Representacitn de los
Grupos Sociales”, en Revista MExicana pe Sociotoola, ndm. 3, pp. 3-30.

Schumpeter, J., CamtaLisd, Socialsa anp Democeacy, Harper, Nueva York, 1950.
Silva-Herzog Mirquez, 1.)., Esrina pu La Devocnacia, IFE, México, 1996,

Smith, W., C.H. Acufia y E.A. Gamarra (eds. ), DEmocracy, MARKETS AND STRUCTURAL
Rerors 18 Latis Aminica, Transaction Publishers, Mew Brunswick, 1994,

Stecnberg, B. (ed.), Tug Conmition of Cirrzexsiir, Sage, Londres, 1994,

Strazser, Carlos, Paus una Teoris pE LA Devocacta Posieie, IoRatizaciox ¥ Teonia Po-
unca, GEL, Buenos Aires, 1991.

Strauss, Leo, “Marsilio de Padua®, en L. Strauss ¥ J, Cropey, Histomia op La Fiuosoria
Povitica, FCE, México, 1993, pp. 268-185.

Tocqueville, Alexis de, La Démocuatie pg Amtrigue, Flammarion, Paris, 1981,

Torres Rivas, E., "La Democracin Electoral ¥ sus Dificultades en América Latina®,
en Mesonia, ndm. 32, enero-febrero de 1991, pp. 232-260.

Tuorres Rivas, E., "El Caos Democritico®, en Nugva Socispap, niim. 144, julip-agosto
de 1996, pp. 152-168,

Touraine, A., Qu est-cn que LA Dimocramie?, Fayard, Paris, 1954,
Toussaint, F. (coord. ), Devoceacia ¥ Memios o Cosusicacion: o Bivosio INEXFLORADS,

CHCHUNAM, México, 1995,

231




—— DR JORGE ALONSDO —

Yargas Lozano, G., "Tres Aproximaciones al Debale sobre la Democracia en MExi-

co®, en Mismoria, nim. 28, seplicmbre-ociubre de 1959, pp- 1
Varios, Desockacia ¥ DesagsorLo By Amgrica Lativa, GEL, Buenos Aires, 1985,

Vellinga, Menno (coord. ), Desocracia ¥ PoLiTica BN AMERica LATINA. Siglo XX1, Mé-
xico, 1993

WelTort, F., (CuiL Democracia?, Flacso, Costa Rica, 1993

Zemelman, H., *La Democracia Latinoamericana, jun Orden Justo ¥ Libre?®, en Fs-
rupios LaninoaseRicanos, nlm. 4, julio-diciembre de 1995, pp. 27-43

Lermefo, 5., La Socigpap DeErgotana, Siglo XXI, México, 1996

Lolo, ., La Democracia Dirfci, Alinnzs, México, 1994

-t

Inguiefud exictencial®*

Ll La Danza del Inconforme (Juan Antonio hl.l.;.hllnn.- CL Resefia del Teatro Danza
Ev Pracix pE Sewtin, en Xiro-Torex VI-2, 1997, pp. 97-114




WIFREDO GUINEA, SJ

El 17 de junio 1997, hacia las 20 horas,
el vehiculo en que viajaba el P. Wifredo Gui-
nea, SJ, director de la OBRA NACIONAL DE LA
BUENA PRENsA y asesor de XiPE-TOTEK, fue
interceptado por varios sujetos que se trasla-
daban en un par de automéviles, quienes, con
violencia, se lo llevaron con rumbo desconoci-
do. Los hechos sucedieron en la colonia
Chimalistac, en el sur de la ciudad de México.

Tras un prolongado intercambio de lla-
madas, a lo largo de cuatro dias, se convino en
el pago demandado, habiendo tenido noticia
de que el padre se encontraba con los secues-
tradores y con vida. El pago se hizo conforme
a las condiciones impuestas por los secuestra-
dores, la madrugada del domingo 22 de junio,
a cambio de la liberacién del P. Guinea, con-
venida para el mismo domingo hacia las ocho
horas. Hasta el momento de cerrar esta edi-
cién, 23 de agosto, se desconoce el paradero
del P. Guinea.

XIPE-TOTEK lamenta profundamente tales

hechos de violencia.
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