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Editorial

Ensenanzas de la
contra-reforma energética

de los hidrocarburos a las compaiiias extractivas extranjeras
deja varias ensefianzas que es necesario profundizar ¥y sopesar.

La reciente contra-reforma que transfiere la renta de la explotacion

He aqui algunas.

Contra toda instalacién cémoda en los avances que se han dado en la
vida delas clases desposeidas, logrados a través de lalucha de Jas mismas,
queda otra vez de manifiesto que k historia no s irreversible., Inspirados
en Niccold Machiavelli es indispensable reconocer que los procesos
de las sociedades incluyen un componente ciclico. Esto se comprende
mejor, no desde una perspectiva metafisica, sino histérica. Desde aqui
se observa como la voracidad inflexible de las camadas promipentes
nunca desaparece; sélo se agazapa frente a las situaciones adversas.
Esto, 2 su vez, nos remite 2 un enfoque dialéctica. Lo que constatamos
es que un debilitamiento de las organizaciones del pueblo, inteligente y
pacientemente provocado e impuesto por los mismos circulos de poder,
da por resultado, casi simétrico, un despliegue irrestricto de la ofensiva
antipopular de las ciipulas politicas y econémicas.

Desde una perspectiva teolégica se evidencia que la historia continga
adelante: Dios es fiel a sus promesas y en ello no hay posibilidad de
paso atris. Pero no hay que perder de vista que sus intervenciones
salvificas en I historia, y esta misma historia, en cuanto impulsada por
los seres humanos de manera conflictiva y hasta cadtica, se unifican en
Clertas épocas y se desdoblan en otras. Cuando sucede esto dltimo, o
que subyace a toda apariencia mediitica s un real estancamiento o un
retroceso de la marcha de la sociedad en cuestion; aqui hay que contar
con el factor pecado, personal y estructural.

Por otro lado, da qué pensar un hecho al que estamos asistiendo en los
dltimos afios. Nos referimos, no tanto al nuevo estatus legal dela Iglesia

catélica en el pais, considerado en si mismo, sino 2 una cada vez mayor interferencia de‘ é_sta en
los asuntos del gobierno; y de éste, por su parte, en la marcha interna de los asuntos religiosos,
en modos y maneras que ponen en entredicho, tanto el caricter laico del Estado, como los
limites propiocs de la participacién politica de la Iglesia, como hemos tenido oportunidad
de senalar en editoriales anteriores. El punto importante es que esto sucede en uno de esos
momentos en que las cipulas gobernantes reniegan de los intereses de la colectividad ensu
conjunto para dar rienda suelta dnicamente 2 sus propios beneficios y los de los consorcios
nacionales e internacionales. Pero tampoco hay que olvidar que se ha ido poniendo en evi-
dencia la existencia de importantes sectores de la jerarquia que se han alejado de las miximas
del evangelio, como lo ha advertido reiteradamente el Papa Francisco.

Ante estos nuevos retos ;qué actitud hay que adoptar? Algo que resuita dec-isivo es continuar
desarrollando, paciente e inteligentemente, las tareas encaminadas a transformar las aftuales
estructuras sociales, asi de inequitativas, en nuevos marcos de convivencia mas conformes
con el bien comiin, desde diferentes frentes y posiciones, pero buscando una convergencia
de puntos de vista y de esfuerzos pricticos. Esto implica la oposici.ét'i critica y ka re.dstincia
frente al proceso de neoliberalizacién del pais que han impuesto los u.lt?mos gobiernos priistas
¥ panistas, 2 fuer de domésticos serviles de los intereses de los imperios.

Por lo que toca al flanco eclesial, en este proceso hay que contar con todos 2quellos s.e'ctores
de la jerarquia misma y del lzicado que luchan por mantenerse fieles al legado evang_ehco ya
una visién tedrica y practica enfocada un cambio radical de los marcos sociales en favor del
conjunto de la sociedad y, de manera particular y urgente, en favor de los desposeidos




Sociedad y cultura

Un ano de pontificado de Francisco

Jorge Rocha
zcadémico de Iz Universidad ITESO
jergmex@hotmail.com

Hace poco mas de un afio Joseph
Ratzinger {Benedicto XV1) en un
acontecimiento que causd un gran
revuelo mundial, renuncié a su cargo como
Papa aduciendo que y2 no era posible para é
continuar con esa encomienda. A partir de
esta decision se convocéd al conclave donde
Jorge Mario Bergoglio, Arzobispo de Buenos
Aires, Argentina en aquel momento, fuera
elegido como el nuevo Papa El recientemente
nombrado Obispo de Roma adopté el nombre

N

de Francisco y desde hace un afio comenzé a
generar cambios dentro de la Iglesia Catolica.
Mucha tinta se ha plasmado sobre o que ha sido
el primer afio de pontificado de Francisco desde
varios dngulos y con diversos enfoques, mi pro-
pésito es hacer un recuento de las actuaciones
del Papa desde una perspectiva sociopolitica y
una mirada latinoamericana.

El testimonio de vida de un Papa mediitico

Si pudiéramos describir de forma breve a los
dos papas anteriores, tenemos que decir que
Juan Pablo II fue un pontifice muy carismitico,
con una fuerte incidencia en el plano politico y
que generd innovaciones en cuanto a acciones
pastorales, por ejemplo los continuos viajes que
realizé por todo el mundo. Las grandes criticas
a su largo pontificado es que Karol Wojtyla
persiguid y acallé 2 los tedlogos de 1a liberacion,

mientras que fue profundamente condescen-

diente con el neoliberalismo naciente. El otro

Lastre de su periodo como Papa fue que encubrié

el grave problema de la pederastia, que ahora es
una de las causas de la profunda crisis que vive
la Iglesia Catélica.

Benedicto XVI fue uno de los principales
aliados de Juan Pablo II en el proceso de aca-

Hlamiento de la teologia de la Eberacién y en
darle un rostro profundamente conservador 2
la Iglesia. En este sentido los dos pontificados
tuvieron una linea de continuidad, sin embar-
go en el tema de la pederastia Ratzinger tuvo
que tomar medidas mas drasticas y comenzd 2
castigar a sacerdotes y obispos que incurrieron
en este grave delito, ya sea en la realizacion de
la falta o en su encubrimiento, sin embargo su
accién no logrd resolver el problema de fondo
y no pudo contener los escindalos derivados
de la visibilizacion en la opinién piblica de esta
situacion, el hecho que sin duda mayor conmeo-
cién generd al respecto fueron los escindalos
alrededor del fundador de la Legion de Cristo,
Marcial Maciel. Aunado a lo anterior, Bendicto
XVI no tuvo el arrastre ni el carisma de Juan Pa-
blo I, con lo cual involuntariamente contribuyd
ala crisis eclesial. Como problema adicional en
el pontificado de Ratzinger, el Vaticano se vio
inmiscuido en escindalos de corrupcién dados
a conocer a través de los llamados “vatileaks™
que debilitaron adn mis la ya exigua figura de
Benedicto XVL

En este escenario de fuerte crisis es elegido
como nuevo Papa Jorge Mario Bergoglio,
quien necesariamente tenia que dar un golpe
de timén en k2 forma como se habia conducido
1 alta burocracia vaticana. Francisco entendié
perfectamente el momento que estaba viviendo
la Iglesia y desde el principio mostré miiltiples
signos que daban 2 conocer al mundo el derro-
tero de su pontificado.

Francisco, acorde al nombre que adoptd, em-
pezé a vivir de forma mas evangelica, es decir,
sin ostenciones, con sencillez y rompiendo la
burbuja vaticana que habia encerrado 2 otros
papas, esto lo logrd entablando relaciones mis
directas con el resto de los catdlicos a través de

medios tradicionales de comunicacidn, pero
también utilizando las redes sociales, ahora
mismo Francisco es la segunda persona mas
seguida en Twitter. Las anécdotas al respecto de
su cercania con las personas ha sido numerosas
y van desde llamadas telefonicas a antiguos co-
nocidos en Buenos Aires, hasta contestar cartas
que le llegan de fieles catélicos.

Bergoglio recuperd con toda su fuerza la ima-
gen carismitica de los papas que lo llevo a sex

considerado el personaje del afio en la revist:
Time y apareciendo en |2 portada de la famos:
revista de misica Rolling Stones. Sin dud:
podemos afirmar que Bergoglio se convirtic
en un fenémeno mediitico por sus gestos )
por su forma de proceder que rompieron cor
1a tradicion de una figura inaccesible y alejad:
de [as mayorias.

La reforma de la Curia Vaticana

Como lo senalé antes, uno de los asuntos centra
les para el pontificado de Francisco esla reform
de la Curia Vaticana, que se habia convertido el
una burbuja de poder donde lo masimportant
eran las luchas internas por la obtencién d
cargos y privilegios. Bergoglio sabe que uno d
los puntos nodales para que Iz Iglesia salga d
la crisis que padece es precisamente la reform
de este espacio. Para ello conformé el llamad
G-8 que es un grupo de cardenales que es!
realizando un profundo estudio sobre la form
coémo estd organizada la Curia Vaticana y qu
tienen como encomienda generar una propuss!
de reconfiguracion y reestructuracion de este
pacio. Este Consejo de cardenales estd formad
por Giuseppe Bertello (ex-nuncio apostolic
en México), Francisco Javier Errazuriz Os
(arzobispo de Santiago de Chile), Oswal

Socedad y cuiture S



Gracias (arzobispo de Bombay), Reinhard Marx
(arzobispo de Munich, Laurent Monsengwo
Pasinya (arzobispo de Kinshasa), Sean Patrick
O'Malley (arzobispo de Boston), George Pell
(arzobispo de Sydney) y Andrés Rodriguez
Maradiaga (arzobispo de Tegucigalpa).

En una entrevista concedida por el Papa en
octubre del afio pasado, podemos reconocer de
forma sintética el diagnéstico que tiene Bergo-
glio sobre los problemas que aquejan a la Curia
Vaticana y por el que se justifica la generacion de
este proceso de reforma: *.... los jefes dela Iglesia
con frecuencia han sido narcisistas, adulados
¥y malamente excitados por sus cortesanos. La
corte es k2 lepra del papado... (la Curia no es
una corte) pero que de vez en cuando en ésta
hay cortesanos”.. (el gobierno de la Iglesia)..

tiene un defecto: es Vaticano-Céntrica. Ve yse

ocupa de los intereses del Vaticano y olvida el
mundo que le rodea. No comparto esta visién
y haré de todo para cambiario”,

Este serd uno de los retos fundamentales de
Francisco y buena parte de sus esfuerzos concre-
tos estin encaminados a reformar este espacio.
Es indudable que se encontrari con fuertes
resistencias, ya que estis dindmicas se instalaron
desde hace mucho tiempo y tuvieron como
consecuencia que muchas politicas eclesiales se
dictazﬁndsdebsmmdelosqumbanen
el Vaticano. El Colegio Cardenalicio teniz dlaro
&epmblmaynosgmmitoqueh:yaehgido
como Sumo Pontifice 2 alguien que venia desde
el'ﬁncénddmundo'yqueporlotantonolime
conflictos de interés en este problema. Habrd
que ver los resultados del G-8, pero es muy
previsible que se propongan cambios radicales
como la reduccién de cargos, la distribucién
depoderyq‘ﬁza'himtahciéndeprocmsde
tizacién al interior de la Curia.
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EldiscnrsopastonlyhsObispos

Jorge Mario Bergoglio luego de un sistemi-
tico discurso conservador que salié desde el
Vaticano con Juan Pablo 11 y Benedicto XVI,
estd planteando tres asuntos que me parecen
centrales en su propuesta. La primera es que
intenta devolver a los procesos pastorales la
centnlidaddehnecesidaddedialogarconhs
diversas realidades sociales y desde alli optar
por los mds pobres. Para Francisco la supuesta
divi.siénentrelasalvaciénde'a.lunsycuerpos’
5unfalsodilemyphmeaquelalgiesiadebe
trabajar para ambos procesos. El nuevo Papa
reconoce el enorme desfase que existe los dis-
cursos y pricticas eclesiales mas convencionales
y hegeménicas, frente a los enonmes retos que
plantean las culturas contemporineas, este ale-
jamiento ha propiciado una creciente tendencia
hacia el secularismo y un “envejecimiento” de
los agentes de pastoral que cada vez reproducen
pricticas pastorales mds endogimicas, sin tener
la capacidad de incidir en las realidades sociales
presentes, para el nuevo Papa es fundamental
generar didlogos y puentes que permitan superar
estas distancias.

En segundo lugar Francisco pretende reivindicar
la diversidad de Iz Iglesia Catélica devolviendo
carta de ciudadania a corrientes internas que
habian sido acalladas y descalificadas por sus
antecesores, por ejemplo el reconocimiento de
losaportsylaimportmciadelaTeologiadeh
Liberacién en América Latina y Africa son un
ejemplo de ello. No es pretension de Bergoglio
imponer de nuevo unasola forma de very hacer
Iglesia, mds bien pretende mostrar, evidenciary
respaldar que Iz Iglesia es heterogénea, diversay
que hay corrientes distintas en suinterior. Elsig-
no miés nitido de esta politica es La intencién de
canonizara Juan Pablo Il y a Juan XXII1, que sin

duda son iconos de distintos modelos de Iglesia.
Quizi fa mayor contribucién que puede hacer
Francisco desde esta perspectiva es dejar sen-
tadas las bases de una Iglesia respetucsa de sus
propias expresiones internas, dejando dehdo
el autoritarismo, el verticalismo y la imposicién
que caracterizo a los anteriores pontificados.

Eltemeraspedoeneldiscumde]orge}-imiio
Bergoglio es la necesidad de contar un perfil dis-
tintodeobispos.PaneBoFranciscoil;:taflo_s
relados 2 dejar de lado la “psicologia de princ-
is'quehad:r:ctuiudodmododepmcederde
mﬁwsdedlosyqueseoonﬁatanmmte
en pastores del pueblo. Esto siginifica renunciar
a una vida de privilegios, riqueza y poder, para
entonces acercarse 2 las realidades sociales que
podanosdenomixmde'frontera'.?arcceque‘el
Papa invita a todos los responsables de las Iglesias
localesalucerlomisnoqueélesﬁmaliundo.en
el Vaticano, y que consiste en romper las burbujas
depodaypﬁvﬂegiosquelosayudena@oga:
yencomn:secontodashsmlidadessomlsdz‘e
sus espacios locales y especificos. Estas proposi-
ciones sin duda han dejado 2 més de un obispo o
cardenal “nervioso’, ya que ahora los que incarran
en estas practicas, seran senalados como prelados
que se alejan de los dictados del nuevo Papa. En
este aspecto serd trascendente el nombramiento
de nuevos obispos, ya que no es ningln secreto
que Juan Pablo Il y Benedicto XVI configuraron
un obispado de corte conservador, tocard 2
Francisco equilibrar esta situacién 2l nombrar
un episcopado mas diverso en sus origenes y en
sus tendencias ideologicas.

La pederastia

serios que hereddé Francisco de los ante
riores papados. El Comité de los Derechc
de los Ninos de la ONU se confronté co
el Vaticano en febrero de este afno, porqu
considera que las medidas adoptadas por !
Santa Sede con los sacerdotes pederastas ha
sido insuficientes, mientras que el Vatican
a través de su vocero Federico Lombard
afirmé que la ONU se extralimité en st
afirmaciones. El tema central del debate «
que el Comité plantea que los clérigos qr
incurrieron en el delito de pederastia debe
ser presentados y procesados en tribunal
civiles y por lo tanto enfrentar juicios en |
instancias de los gobiernos nacionales. P
su parte Lombardi expresé que la Igles
habia dado grandes pasos al retirar del sace
dodio a los presbiteros pederastas. Hasta
momento de escribir este articulo el asun
no estaba resuelto y paraddjicamente es
confrontacién puede ser un factor que ayu
adebilitara Frandscoym:eseaapmved.m
por el creciente niimero de personas al int
rior de la Iglesia que no concuerdan con s

planteamientos y politicas.

Lo que si es un hecho es que el problema
los sacerdotes pederastas amerita la con
truccién de una politica integral que incluy
nmdepmtecdénahsﬁcﬁmasydec:!en
ciéndelpmblema,ademésdemodiﬁa.aon
enlospmcaosdeselecdényfomncﬂn:
los sacerdotes. Una agenda lateral que qui

im Francisco, pero que pue
qu eszlb:unto, es el debate sobre
pertinencia del celibato sacerdotal que c2
vez estd mis cuestionado. Quiza el reto m
acuciante que enfrentari el nuevo Papa

El problema de los sacerdotes pederastas se  resolver este problema que Benedicto X
ha convertido en un de los problemas mis no pudo contener.
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Las Iglesias locales

Un asunto crucial para lograr el éxito de las
reformas que pretende realizar Francisco es la
labor de las Iglesias locales. Los cambios en la
cipula del catolicismo no llegarin a todas las
personas si las Iglesias particulares no se ponen
en sintonia con los aires de cambio. De hecho
el cambio radical y mis profundo en cualquier
institucion es el que se gesta de abajo hacia arri-
ba. Desde esta perspectiva los planteamientos de
Francisco resultan inspiradores y lograran quitar
no son ka solucién a los problemas que aquejan
a la Iglesia Catélica.

Frente a una religiosidad mayoritaria basada en
las creencias individuales y espiritualistas, no
existen diferencias entre Juan Pablo 11, Bene-
dicto XV1 y Francisco, y precisamente toca a las
Iglesias Locales concretizar y llevar a la vida las
intuiciones de Bergoglio. Dicho de otra forma,
lacormrsiéndelaCuxiaVaﬁcamydelacﬁpula
eclesial no serd completa si ésta no esti acom-
panada y soportada por una base social amplia
que haga vida cotidiana los planteamientos y las
Propuestas del Papa argentino. Quizi el primer y
real obsticulo para la renovacion de la Iglesia esti
en sus propios fieles y presbiteros de a pie, que
siguen reproducen esquemas autoritarios y poco
criticos que es necesario remontar y transformar.

Afin es muy temprano para ponderar los esfuer-
zos de Francisco para renovar 2 la Iglesia, pero
si podemos afirmar que el Papa ha mostrado
claridad y voluntad para transformar y resolver
los problemas que aquejan 2 la Iglesia.
Colofon

Anado como un asunto adicional y curioso que
desde el afio 2010 en la Repablica Oriental
del Uruguay, José Alberto Mujica Cordano,
mejor conocido como Pepe Mujica, llegé a
la presidencia de aquel pais y ha generado no
sélo transformaciones importantes en aquella
nacidn, sino que ha desarrollado una particular
forma de gobernar que se ha convertido en una
denuncia permanente ante la manera cémo
viven y procede la clase politica mundial. La
austeridad del mandatario uruguayo y la firmeza
para llevar 2 cabo politicas piblicas liberales y
de izquierda han resultado un ejemplo de un
politico que rompe los esquemas de lo que ahora
se define como clase politica. Quizi tendriamos
que mirar como un signo de los tiempos que
tanto Mujica como Bergoglio tenga estos cargos
en un momento histérico como el que estamos
viviendo, donde la crisis del capitalismo mundial
y de la democracia liberal - occidental muestran
su peor rostro y donde se necesitan personajes
que con un testimonio de radicalidad y claridad
de rumbo, expresen que otro mundo es posible
como lo plantean los zapatistas (3
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Introduccidon

al Cuaderno

1 cuademo de la presente edicion

de Christus adopta el perfil deuna

misceldnea, como lo hemos hecho
en otros zitos. De este modo ponemosala
consideracion de nuestros amables lecto-
res y lectoras una serie de articulos que no
tienen necesariamente una unidad de ca-
ricter temdtico, pero cuyo valor intrinseco
sugeria k2 conveniencia de publicarios. A
nuestros lectores y lectoras corresponderd
el altimo juicio al respecto.

Hasta el 2013 continuaremos celebrando
la efeméride de las cuatro sesiones del
Concilio Vaticano II (1962-1965). A
propdsito de este aniversario, el articulo
de José Legorreta se enfoca al tema de la
recepcion del espiritu y la letra del Cona-
lio en las Iglesias particulares de América
Latina y El Caribe. Ciertamente se le
puede extraer mucha miga a este tema. Si
por algo se ha distinguido nuestro Con-
tinente en los tdltimos decenios ha sido,
precisamente, por la creativa y coherente
recepcion del Concilio en el contexto de
las cambiantes situaciones porlas que han
venido atravesando nuestras sociedades.
Este tema ha sido tratado en diversas oca-
siones, pero conviene seguir releyéndolo
a la luz de las nuevas circunstancias y, de
manera particular, transmitirlo alas nuevas
generaciones.

Ahora bien, no basta con mirar al pasado,
ni siquiera cuando se relee desde el pre-
sente. Siempre es necesario un enfoque
prospectivo. Por ello conviene reflexionar
también en los nuevos retos 2 los que nos
enfrenta el cambio de época por el que
atraviesan la humanidad y Ia Iglesia, y las
respuestas que hay que ofrecer ante el mis-
mo, siempre a la luz del espiritu y la letra
del Concilio. En estas cosas nos invita a
reflexionar el articulo de Consuelo Vélez.

Lasteologias indias, desde el momento en
que empezaron a visibilizarse en los espa-
cios eclesiales y en los medios de comu-
nicacién, han afrontado la desconfianza
e, incluso, la descalificacién por parte de
las autoridades eclesiasticas mds encum-
bradas. En su articulo, Eleazar Hernindez
analiza esta situacion, aisla las causas de
12 misma, constata también los avances
que se han ido dando, y propone algunos
caminos para remontar la situacién.

El tema del martirio ha resultado entra-
fizble para el cristianismo, especiaimente
en sus origenes. Después desaparecid
pricticamente del mapa, hecho por lo
demis digno de reflexion. Bastantes Igle-
sias particulares latinoamericanas, por su
parte, han tenido que pagar en los Gltimos
decenios el precio por el compromiso

radical que han abrazado con la suerte de
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sus pueblos desposeidos. El Continente
se ha ido sembrando, por aci y por alli,
con los monumentos funerarios de los
nuevos mdrtires. Esto ha vuelto a poner
sobre el candelero teolégico, después de
siglos, el tema del martirio. Y es que un
nuevo enfoque teolégico del compromiso
politico y social de los cristianos exige un
replanteamiento del concepto teolc;gico
del martirio. Las circunstancias latinoa-
mericanas -y de otros Continentes- hacen
saltar por los aires las viejas nociones del
martirio, que restringen las causales del
mismo 2 materias de caricter religioso
—entendida esta expresion en un sentido
restrictivo-, asunto expresado en la disica
frase del odium fidei. Estaesla aportacién
del articulo de Martin Maier.

Finalmente brotan buenas noticias desde
Oaxaca. Frente 2 los constantes y prover-
biales atropellos que han padecido los
migrantes mixtecos y zapotecos, tanto
en los Estados Unidos como a su regre-
SO a su propia patria, decidieron unirse
para defender sus derechos, para lo cual
fundaron el Frente Indigena QOaxaqueno
Binacional (FIOB) en el afio 1991. Pues
bien, para apoyar de manera particular
2 las mujeres que permanecen en sus
lugares de origen como cabeza de familia
cuzndo sus espesos deciden ir 2 probar
su suerte «al otro lado», este colectivo
ha impulsado una serie de iniciativas de
caricter econdémico y social, asi como
procesos de capacitacién para poder
Hevarlas a cabo. También se han impul-

sado programas para el entrenamiento

en las tareas de liderazgo. Genoveva Diaz
Arellano presenta estas experiencias en
su articulo.

José de Jests Legorreta
Universidad Iberoamericana. Plantel Santa Fe

Introduccion

a recepcion latinoamericana del

I Concilio Vaticano Il en América
Latina es una tarea sumamente
amplia y compleja que puede ser abordada
desde diversos enfoques y facetas, tal
como lo han puesto de manifiesto la gran
diversidad de eventos y literatura que se
ha generado a propdsito de los 50 anos
del inicio de dicho Concilio. En el caso
concreto del presente trabajo hemos elegido
un tema bastante especifico, aunque no
por ello menos complejo: la recepcién
latinoamericana del Concilio en los
documentos finales de las Conferencias
Generales del Episcopado Latinoamericano
de Medellin (1968) a Aparecida (2007)
¥ su impacto en algunos movimientos
eclesiales. Es importante sefialar que, si bien
los documentos episcopales emanados de
las Conferencias Generales no agotan ni
expresan a cabalidad el rico y pluriforme
proceso de recepcion del Vaticano Il en
las iglesias locales latinoamericanas, si
constituyen un testimonio privilegiado, ya
que en su elaboracion se ha requerido de un
proceso amplio de consultas en las diversas

La recepcion latinoamericana del :

Concilio en los documentos

de las Conferencias Generales
del Episcopado Latinoamericano:

de Medellin a Aparecida

iglesias locales y conferencias episcopales
nacionales: En estos documentos han
convergido tendencias eclesiales disimbolas,
opiniones de tedlogos, expertos en diversos
temas, experiencias pastorales, y, sobre todo,
la presencia permanente de ka Curia Romay
el Papa en tumno.

Al hacer una revisién diacrdnica de los do-
cumentos de las conferencias generales hay
un dato que se impone con cierta facilidad:
en esos textos la Iglesia latinoamericana ha
logrado esbozar un rostro eclesial propio;
dicho de manera mds técnica, se ha trazado
un modelo de Iglesia latinoamericano. Este
dato lejos de ser una pura conclusion tedrica,
ha sido una realidad hecha historia en infi-
nidad de experiencias pastorales (entre las
que destacan las Comunidades Eclesiales de
Base); de formacion teoldgica y comumitaria;
de emergencia de nuevos espacio de partici-
pacion e incidencia sociopolitica de los cris-
tianos y hasta de una nueva espiritualidad.

En vistas a lo que nos hemos propuesto, en
las siguientes piginas vamos desglosar el
tema en arriba referido en tres grandes apar-
tados: primero destacaremos la relevancia
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de las conferencias del episcopado latinoa-
mericano Y, en particular, los documentos
de ahi emanados, como instancias privile-
giadas tanto para la recepcién del Concilio
Vaticano I, como en su protagonismo para
incentivar una nueva experiencia eclesial en
América Latina; segundo, revisaremos bre-
vemente los principales hitos del itinerario
de la recepcién del Vaticano II presentes en
los documentos generados por las cuatro
altimas conferencias generales (Medellin,
Puebla, Santo Domingo y Aparecida). Final-
mente concluiremos con un balance donde
se destaque k2 peculiaridad del impacto del
Concilio en la vida eclesial latincamericana.

L.- Las Conferencias Generales del
Episcopado Latinoamericano y el
Concilio Vaticano I1

Como punto de partida es importante distin-
guir entre el Consejo Episcopal Latinoame-
ricano (Celam) que es un rgano episcopal
continental permanente, con estatutos pro-
Pios y una institucionalidad contemplada
en el Codigo de Derecho Canénico, gue
cuenta con poco mas de cincuenta afos de
existencia; y, por otra parte, las Conferencias
Generales del Episcopado Latinoamericano
organizadas por el Celam y que son las que
trataremos aqui. Hasta el momento se han
organizado cinco conferencias generales en
diversos paises de la region: Rio de Janeiro
1955, Medellin en 1968, Puebla 1979, Santo
Domingo 1992 y Aparecida 2007. Los docu-
mentos elaborados por estas conferencias
© asambleas generales, particularmente las
Cuatro wltimas, se han constituido no solo
en un referente de la identidad y misién de
Ia Iglesia catélica en América Latina, sino

incluso han llegado a ser reconocidos como
expresion de un “magisterio continental”;
de tal suerte que estos documentos se han
vuelto un referente del magisterio latinoa-
mericano (por ejemplo en el drea social) y,
en cierto modo, hasta del magisterio de la
Iglesia universal, como ha quedado patente
en la inclusién de diversas partes de esos
documentos conclusivos en el famoso Den-
zinger. Estos y otros testimonios son solo
una muestra que estamos ante documentos
con un alto valor eclesial y teoldgico.

Llegados a este punto la pregunta inme-
diata seria acerca de su relevancia respecto
al Concilio Vaticano IL A fin de responder
a tal cuestion conviene no perder de vis-
ta, en primer lugar, el significado para la
Iglesia catélica del Concilio y; en segundo
lugar, como se insertaron las conferencias
generales en la recepcion de ese evento. En
cuanto a lo primero solo apuntaremos que
el Concilio Vaticano II significé ya desde los
mismos anos de su realizacién, una auténtica
conmocion al interior de Iz Iglesia universal,
incluida por supuesto la latinoamericana, al
marcar una serie de trinsitos eclesiologicos
que afectarian frontalmente las estructuras,
mentalidades y teologias heredades de la
contrarreforma; por ejemplo, el concilio
pugnd por pasar de una Iglesia de “cristian-
dad” a otra de “misién; de una eclesiologia
institucional, juridica y societaria a2 una
eclesiologia “mistérica”; de una edlesiologia
jerdrquica como causa y estructura primera
del ser eclesial, a una eclesiologia de pueblo
de Dios como lo mis determinante para
la Iglesia; de una Iglesia catélica que “es”
la Iglesia de Cristo, a una Iglesia de Cristo
que “subsiste” en la Iglesia catélica; de una
eclesiologia predominantemente ‘cristomo-

nista’ a una eclesiologia trinitaria; de una
Iglesia “triunfalista” y “autorreferencial” a
una Iglesia como sacramento; de una Iglesia
yuxtapuesta y confrontada con el mundo,
a una Iglesia “en” el mundo de “hoy™ que
dialoga criticamente con éL

En cuanto a lo segundo, o sea, la relevancia
de las conferencias generales del episcopado
latinoamericano en la recepcion del Concilio
Vaticano I, la manera como se planea y realiza
la segunda conferencia general del episcopado
latinoamericano 2 dos afios de concluido el
concilio resulta elocuente. Hacia el otofio de
1965 cuando el concilio Vaticano II estaba
a dias de clausurarse, Pablo VI reunid a los
obispos de la directiva y equipos del Celam
que participaban en el concilio, con motivo
del décimo aniversario de la creacion de dicho
organismo episcopal. Fue en ese ambiente
que el entonces presidente del Celam, Manuel
Larrain (obispo de Talca, Chile) concibi6 I
idea de una reunidn episcopal latinoamericana

para ver la realidad del continente 2 Ia uz del

Vaticano I y que éste “no pasaraal lzdo de la

Iglesia latinoamericana”. La iniciativa fue bien
acogida y animada por Pablo VI, situacion que
propicié la preparacién formal de ese eventa.
Un segundo hecho estrechamente ligado con
el anterior fue la formulacion oficial del tema a
tratar en Medellin: “La presencia de la Iglesia
en ka actual transformacién de América Latina
a la luz del Vaticano II', tema propuesto por
Pablo V1 en la reunién con los obisposlatinoa-
mericanos en noviembre de 1965.

Cabe mencionar que en las conferencias sub-
siguientes del episcopado latincamericano,
la teologia y propuestas del Concilio Vati-
cano I1, tan apreciadas ya por la conferencia
de Medellin, se mantuvie-ron presentes no
solo mediante innumerables citas de textos
del Vaticano II en los documentos de las
conferencias generales, sino ante todo en el
espirity, los lineamientos y las propuestas
pastorales implicitas y explicitas sugeridas



en dichas conferencias. No esta por demis
sefialar que este consenso del episcopado
latinoamericano respecto a la valoracién
del Vaticano Il, ha mostrado diferencias
importantes a [a hora de interpretar y ach-
matar Lis grandes intuiciones 2 la realidad
Iatinoamericana. En este orden de ideas, los
documentos de las Conferencias Generales
pueden leerse como sensores de la intensi-
dad, orientacion y filtros de Ia recepcion del
Vaticano Il

Un altimo apunte necesario en esta seccion
introductoria es aclarar la categoria de
‘recepcion’ que constantemente estaremos
usando en las siguientes paginas. En eclesio-
logiz, esto es en la reflexion teolédgica sobre
k2 Iglesia, suele entenderse por “recepcion”
k2 asimilacién vital (en sus practicas, ritos,
liturgia, discursos, doctrina, etc.) que hacen
Ias diferentes iglesias 0 comunidades de
acuerdos, decisiones y directrices emanadas
del magisterio. En el caso que aqui nos ocupa,
hablar de recepcion del Concilio Vaticano
I1 en los documentos de las Conferencias
Generales del Episcopado Latinoamericano,
apunta a identificar en dichos documentos
las huellas de ese proceso dindmico, proce-
sual y multidireccional mediante el cual se
asimila vitalmente el horizonte abierto porel
evento y los textos del Concilio Vaticano I1.

2. Itinerario de la recepcion del
Vaticano I1 en los documentos de
las Conferencias Generales

Los motivos y el contexto eclesial y sociocul-
tural en el cual se ha celebrado cada una de las
Conferencias Generales del Episcopado La-

tincamericano ha impreso a los documentos
ahi producidos un sello especial, situacién
que se deja translucir en los acentos, los en-
foques privilegiados, los silencios, ks frases
de compromiso, las polémicas implicitas,
etc. Si bien abundar en esos aspectos resulta
sumamente iluminador para la comprensién
de lostertosdelasconferenciasgumhs,
en vistas a la brevedad centraremos nuestra
atencion en algunas conclusiones.

2.1. II Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano:
Medellin 1968

La asamblea fue inaugurada por Pablo VI
el 24 de agosto de 1968 y se clausurd el 6
de septiembre del mismo afio. Dicha confe-
rencia se propuse explicitamente reflexionar
sobre k2 Iglesia en la actual transformacion
de América Latina a Ia luz del Concilio;
esto es, asumid la enorme tarea de recogerla
herencia del recién dausurado Vaticano Iy,
a partir de €, interpretar y renovar la Iglesia
latinoamericana. Es por ello que, aunque
en cada conferencia la referencia 2 los do-
cumentos conciliares ha sido fundamental,
Medellin ocupa un lugar destacado al haber-
se tratado de una conferencia convocada y
realizada ex profeso para reflexionar sobre
la Iglesia a Ia luz del Concilio, como rezaria
el mismo titulo oficial de dicho evento. Otro
elemento que le otorga una gran relevancia a
12 asamblea de Medellin es que un porcentaje
mayoritario de los obispos participantes ha-
bian estado en el Concilio, por lo que poseian
una visidn cercana y fresca de las dinimicas
desencadenadas por él, los objetivos que se
pretendieron y la nueva conciencia edlesial
ahi fraguada. Otro aspecto relevante de esa

conferencia es que, no obstante [a premu-
ra de los trabajos, la falta de experiencia
en esa clase de eventos y la supervision
permanente por parte de la Santa Sede,
los obispos participantes contaron con un
margen de “libertad” que no tendrian en las
conferencias subsiguientes { participacién de
peritos, difusién inmediata del documento
conclusivo, etc. ).

Los obispos reunidos en Medellin preten-
dieron, entre otros objetivos, reflexionar
sobre la identidad, significado y prictica
eclesial latinoamericana 2 ka luz del Concilio,
siguiendo las indicaciones conciliares su-
brayadas en la “Constitucion Pastoral sobre
la Iglesia en el Mundo de Hoy” (Gaudium
et spes). Este punto de partida les revels,
por una parte, una situacién dramitica
dominada por la pobreza, la injusticia y la
violencia de millones de creyentes; por otra
parte, también encontraron una serie de
experiencias eclesiales emergentes (cristia-
nos involucrados en procesos de liberacién,
comunidades de base, proyectos pastorales
radiofénicos, etc.) en las que descubrieron
ka semilla de un nuevo tipo de Iglesiaen la
que el ser cristiano no suponia una huida o
desvaloracién de las realidades histéricas.
En este marco, los obispes encontraron en
1a entonces recién publicada carta encidlica
de Pablo VI Populorum progressio (1967)
un incentivo y un modelo para vincular fe y
vida; o dicho de manera mds concreta, un
modelo de reflexion teologica que integraba
la marginacién y la pobreza como problemas
centrales de ser y quehacer de la Iglesia, los
cuales —dicho sea de paso- habian quedado
marginados en los grandes debates y docu-
mentos conciliares. Esta peculiar manerade
reflexionar teologicamente sobre la realidad

quedaria plasmado en el método teolégico
conocido como “ver/juzgar/actuar’, el cual
se constituiria muy pronto en un referente
real y simbélico del nuevo “rostro eclesial”
de 1a Iglesia latincamericana.

La adopcidén de este método inductivo tuvo
importantes consecuencias para la vida y au-
to-comprension de la Iglesia del continente:
en primer lugar, supuso un autodiagndstico
critico donde se explicitara la funcién social
de la Iglesia en una situacion de profunda des-
igualdad e injusticia; lo que ponda a la Iglesia
en una actitud de conversiéon permanente
a fin de ser —como afirmaba Medellin- “un
signo claro e inequivoco de la pobreza de su
Sedior y servidora de todos los hombres de
los pueblos latinoamericanos” Otra conse-
cuencia importante en este mismo plano,
fue la permanente necesidad de “escrutar 2
fondo los signos de los tiempos™ (GS 4) yno
suponer que la Iglesia ya conoce de antemano
todas las respuestas. Finalmente, algo que estd
implicito en ko anterior, pero que es necesario
subrayar, es que asumir el método “ver-juzgar-
actuar” descentraba a la Iglesia de si misma
volcindola hacia afuera -ala misién—; lo cual
le demandaria una desprivatizacion de aque-
llos ritos, teologia, szcramentos e intereses
en general que habian tendido a permanecer
ajenos a las esperanzas y angustias de vida de
los pueblos del continente.

2.2. I Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano
d:uebta 1979)

La asamblea fue inaugurada por el papa
Juan Pablo I el 27 de enero de 1979 en 2
ciudad de Puebla (México) y se clausurd el



13 de febrero del mismo ano. Si Medellin
significé para la Iglesia Latinoamericana
e hito que marcé una especie de “mayoria
de edad” y, con ella, el reconocimiento y
definicion de un rostro propio 2 la luz del
Concilio Vaticano II; fue igualmente cierto
que tal situacion no trastocé en automdtico
las estructuras, ni las pricticas ni mucho
menos las mentalidades prevalecientesenla
Iglesia latinoamericana en los cuatro dltimos
siglos; de modo que el panorama ofrecido
por las iglesias del continente reflejé a su
manerz, lo que de hecho ocurria en el resto
de la Iglesia universal: un discurso teolégi-
co renovado en estructuras de cristiandad.
Pese 2 este hecho, en los casi diez afios que
transcurrieron de Medellin a la asamblea de
Puebla, lasincipientes comunidades de base
se multiplicaron por cientos en toda América
Latina configurando una nueva manera de
ser Iglesia. A partir de la experiencia de fe
suscitada en tales comunidades, muchos
creyentes se involucraron en una serie de
actividades conducentes a cambiar las
condiciones de marginacién y pobreza en
que se encontraban sumides. Fue asi como
durante la década de los setenta se dio una
efervescencia de participacién de cristianos
en organizaciones populares, en centros o
comités de derechos humanos, en grupos
de alfabetizacion, defensa de la tierra, etc.
Al mismo tiempo, la teologia esbozada en
Medellin experiments un desarrollo y siste-
matizacion en la Teologia de la Liberacién.
Cabe mencionar que este proceso se dio a
L2 par de una recomposicién y activismo de
algunos sectores eclesiisticos latinoameri-
canos de clara tendencia preconciliar, cuya
influencia quedard atestiguada en el proceso
preparatorio de la Conferencia de Puebla y
en el mismo documento final.

En suma Puebla representa un momento
donde se jugd la recepcidn de L eclesiologia
de comunién del Concilio Vaticano 1l en
clave preconciliar o en clave latinoamericana;
y todo parece indicar que terminé prevale-
ciendo esta altima, pero acompaniada de las
incisivas y reiteradas advertencias sobre los
riesgos y desviaciones que tanto preocupa-
ban 2 los sectores mis conservadores. Desde
otro punto de vista, estas tensiones en la au-
tocomprension de la Iglesia por parte de los
obispos, puso de manifiesto que el episcopado
latinoamericano no constituia un bloque
homogéneo en su teologia ni en las pricticas
pastorales que encabezaban. Retomando
aquello que mencionibamos en Medellin
respecto al método teoldgico “ver/juzgar/
actuar” se puede afirmar que, no obstante una
serie de observaciones criticas y prevenciones
de que fue objeto, dicho método se mantuvo
como parte central de la identidad teolégico-
eclesial de las iglesias del continente.

2.3. IV Conferencia General del
i Latinoamericano
(.ganto Domingo 1992)

La IV Conferencia General se realizé en
Santo Domingo {Repdblica Dominicana)
del 12 al 28 de octubre de 1992, teniendo
como tema central “Nueva Evangelizacién,
Promocién Humana y Cultura Cristiana”
Entre los principales objetives que estimu-
laron y orientaron la reflexién de esta con-
ferencia, destacd el “preparar y programar la
nueva evangelizacién de la cultura moderna’,
cuya presencia en América Latina, pareciaa
los obispos haber generado un desconcierto
sociocultural y religioso que amenazaba con
socavar ka fe y la relevancia de L Iglesia.

Comparzdo con los documentos de las
otras conferencias generales, el de Santo
Domingo tuvo un abundante proceso do-
cumental preparatorio, pero el accidentado
desarrollo de la asamblea, las indecisiones
a la hora de optar por publicar un docu-
mento o no, y las fuertes tensiones entre
los enfoques teoldgicos sustentados por
los obispos, dieron lugar 2 un documento
final pobremente armado, con muchas
repeticiones, yuxtaposiciones, etc. En el
plano del contenido y estructuracion del
documento llama la atencién que se haya
abandonado la metodologia inductiva (ver/
juzgar/actuar) y se suprimié pricticamente
Ia evaluacién histérica de cinco siglos de
evangelizacion, siendo que justamente ese
era uno de los pretextos mds significativos
de haber escogido el afo de 1992 para la
realizacion de la conferencia.

Pese a estas carencias y problemas, el docu-
mento muestra elementos apreciables como
lainculturacién, ka interculturalidad, la preo-
cupacién por el tema ecologico y un esfuerzo
por plantear una nueva evangelizacién.
Ademds, las discusiones y el texto mismo,
revelaron la importancia que tiene para la
autocomprensién de la iglesia y su prictica
pastoral, el conocimiento y revision critica
de k2 historia de la Iglesia en América Latina,
como elemento decisivo en la legitimacién
o no del modelo de Iglesia hegeménico en
el presente y como criterio para discernir lo
que debe conservarse o no en la Iglesia; un
segundo aspecto es que en el documento de
SD Lz edlesiologia de comunion del Vaticano
11 se revelé como referencia ineludible para
la reflexion y mision de la Iglesia en América
Latina; pero quizi el mayor mérito del pro-
ceso documental fue haber logrado plasmar

.

de manera explicita en la Secunda refatio (un
texto preparatorio a la conferencia de Santo
Domingo elaborado a partir de los aportes
de los episcopadas de todo el continente) los
fundamentos y expresion historico-concreta
del modelo de Iglesia de los pobres que
habia sido esbozado en Medellin. Por otra
parte, siguiendo en la linea ya mostrada en
el documento de Puebla, en Santo Domingo
quedé en daro que, aunque todos se remitan
o citen el Concilio Vaticano II, no todos
estin hablando de lo mismo. En este sen-
tido, el centro de ka discusion radica en un
problema hermenéutico: la interpretacion
minimalista del Concilio desde los referen-
tes predominantes en la Iglesia preconciliar,
o bien, interpretar el Concilio alaluz de las
y eclesiales por las que se incliné la mayoria
de los padres conciliares y cuyo mejor tes-
timonio estd en la radical transformacién
que experimentaron los primeros esquemas
presentados a ser discutidos en el Concilio,
respecto a los esquemas y documentos final-
mente aprobados. En este orden de ideas,

to Domingo reveld, entre otros asuntos,
el papel central que juega la interpretacion
de los documentos conciliares para su recep-
cién en América Latina.

2.4. V Conferencia General del
iscopado Latinoamericano
reada 2007)

La V Conferencia General se celebrd del
13 al 31 de mayo de 2007 en el Santuario
de Nuestra Sefiora de Aparecida en Brasil y
tuvo como tema: ~Discipulos y misioneros
de Jesucristo, para que nuestros pueblos en
El tengan vida™
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El ambiente intraeclesial dominante que
se vivio al tiempo de la preparacién y
celebracion de la V Conferencia General
contrasta con la vivacidad y expectativas de
conferencias pasadas. Aparecida se celebra
en un contexto, que podria llamarse de “paz
romana’ caracterizada por un fuerte énfasis
en la homogeneidad disciplinar y doctrinal.
Esta situacion se vio favorecida por un am-
biente sociocultural de talante posmoderno
desconfiado de los “grandes relatos” y las
supuestas “convicciones”; pero también por
una creciente decepcion de muchos fieles,
sobre todo los pobres respecto a su Iglesia.
Un signo de ello ha sido el éxodo silencioso
de miles de creyentes. Los obispos latinoa-
mericanos captaron perfectamente esta
sefal, aunque hubo diferencias en la interpre-
tacidn de tal hecho: el sector conservador lo
leyd como una pérdida de sentido, mientras
los alineados 2 la Iglesia de los pobres lo
interpretaron como consecuencia de la falta
de compromiso e incidencia concreta de la
accion pastoral de la Iglesia. En cualquier
€aso quedaba claro que el simple heche
sociolégico de existir una gran mayoria que
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se confesase catélica, no significaba que se
tratara de auténticos seguidores de Jesis.
Por eflo k2 conferencia de Aparecidase va 2
proponer como objetivo central “pasar de
una iglesia de bautizados a una de auténticos
discipulos™

A casi cuarenta anos de haber tenido lugarla
asamblea de Medellin, los obispos del con-
tinente tuvieron la oportunidad de retomar,
con la serenidad que da el tiempo transcu-
rrido, aquellos elementos que definen la
identidad de la Iglesia en América Latina. Al
respecto se valoraron como rasgos irrenun-
ciables de la fisonomia de la Iglesia latinoa-
mericana: el método “ver/juzgar/actuar’, a
partir del cual se organizé todo el entramado
de documento final; las comunidades ecle-
siales de base, k2 opcién por los pobres y su
liberacién integral. Sin embargo, tal como ya
habia sucedido desde la asamblea de Santo
Domingo, todos esos elementos aunque
presentes, tienen poca incidencia practicaen
laslineas pastorales, debido principalmente a
dos razones: por un lado su mencién en los
documentos siempre esta acompanada con
sendas advertencias de que, al margen de la
autoridad, esos elementos ponen enriesgo la
comunidn eclesial; por otrolado, la presencia
de esos elementos eclesiales provenientes
de la recepcion creativa del Vaticano Il en
América Latina, no altera pricticamente
nada las estructuras eclesiales provenientes
del modelo de cristiandad.

En suma, en Aparecida se pueden distinguir
por lo menos tres enfoques eclesiologicos:
una eclesiologia preconciliar propuesta por
el érgano directivo del Celam para inicio
de los trabajos de reflexién; un reposicio-
namiento de la eclesiologia de comunién

del Vaticano II y Iz latincamericana como
reaccion a la primerz; y finalmente una sin-
tesis no bien lograda de todas ellas, donde
aparece una eclesiologia de comunidn que
protege a priori los pilares fundamentales de
la eclesiclogia universalista y jerarcolégica
preconciliar, que reconoce formalmente
algunos elementos de ka fisionomia edlesial
latinoamericana a partir de Medellin, no
sin antes etiquetarlos de riesgosos para la
“salud eclesial” Visto asi, desde la letradelos
documentos, es dificil sostener que eclesio-
logicamente Aparecida haya ido mis alli de
lo alcanzado en Puebla o Santo Dominge.

En resumen

Los documentos de [as conferencias gene-
rales del episcopado latincamericano y la
misma realizacion de tales conferencias han
constituido una expresion regional mediante
la cual los obispos latinoamericanos han
concretizado la eclesiologia de comunién
por la que optd el concilio Vaticano 11 Pero
es justamente la dinimica de esa eclesiologia
L2 que se encuentra entrampada en las estruc-
turas y normatividad eclesidstica heredada
del preconcilio aun vigentes en la vidade la
Iglesia. Esta situacién no solo se ha reflejado
de muchas maneras en la realizacion de las
asambleas generales y sus documentos, sino
también ha adquirido un cariz particular, al
centrase el niicleo de la confrontacién entre
un modelo de iglesia “juridico-societario” y
otro “profético-liberador’, y no precisamente
entre el primer modelo y uno de “comunién”
en sentido amplio.

En el transcurso de casi cinco décadas, los
obispos de la region han pretendido llevar

a cabo la recepcion de la eclesiologia de
comunion del Vaticano 11, de una manera
particular, a saber, desde el misterio de la
Iglesia hecho Pueblo de Dios (LG) en el
mundo de hoy (GS) y no desde una concep-
de la Iglesia se ha revelado al paso del tiempo,
como una recepcion creativa de ka eclesiolo-
giacoucﬂim;aloontuhnliznelmisteriode
la Iglesia y, desde ahi, definir los rasgos que
histéricamente debe asumir para realmente
ser “signo e instrumento de salvacién/libera-
cién” En este cometido los documentos aqui
revisados enfatizan —en diversos grados- la
funcién social y politica de la sacramentali-
dad de laIglesia, poniendo de manifiesto, de
una manera por demas profética, lo decisivo
que resulta para su vocacién y mision ubicar-
se y vivir ella misma entre y como los pobres
y marginados, trastocando ineludiblemente
el status quo que por siglos llevo a la Iglesia
a cerrar los ojos o legitimar (salvo 2lgunas
excepciones) la situaciones de pecado que
mantienen en la marginacién a millones de
hombres y mujeres en el continente. Esta
concepcion eclesial también permitié des-
centrar ala Iglesia de si misma, relativizando
detznnimdoslmguaja,simbolos,acﬁmds
e instituciones eclesiales incompatibles con
una concepcién eclesial que se autoentiende
como “signo e instrumento” histérico de
salvacién/liberacién. Esto llevd 2 poner en
primer plano la necesidad de conversion y re-
fonnadehlglsia,simadénquemobsmte
amencionarse en casi todos los documentos,
en las opciones concretas ha quedado enun
nivel pricticamente retérico.

Estas observaciones criticas a la recepcion

del Concilio en los documentos de las con-
faenciasge:m'als,nospuedeﬂemapefd“
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de vista que, en Gltimo término, donde se ha
jugado la recepcion del Vaticano II ha sido
en la vida misma de cada Iglesia local en el
continente. Solo a2 manera de ejemplo vale
Ia pena recordar que las intuiciones de Ia
recepcion creativa del concilio asentadas en
los documentos y eventos de las conferencias
generales, se concretizd en cambios profun-
dos en k2 formacién y vida de muchos insti-
tutos religiosos a lo largo y ancho de todo
el continente. Testimonios de ello pueden
encontrarse a nivel continental en la infini-
dad de experiencias, publicaciones, cursos y
reflexiones promovidas por la Conferencia
Latinoamericana de Religiosos (CLAR),
por lo menos hasta 1990. No ha sido menos
relevante la alineacion de muchas didcesis
latinoamericanas 2 favor de los pobres, las
comunidades de base y 2 promocién huma-
na; del mismo modo habria que mencionara
millones de cristianos que, motivados por su
opcion de fe, se han involucrado en infinidad
de movimientos y procesos conducentes
a la defensa y promocion de los derechos
humanos.

En fin, queda pues como tarea pendiente,
articalar el testimonio de los documentos de
kzs Conferencias Generales del Episcopado
Latinoamericano en la recepcion del Congi-
lio Vaticano I, con Iz dindmica y compleja
vida eclesial floreciente en las diversas igle-
sias locales del continente [
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A 50 anos del Vaticano II:

Verdaderas luces y urgentes desafios’

Consuelo Vélez

Celebrando como en toda familia...

Cuando las familias se redinen entomo ala
celebracion de las “Bodas de Oro” 0 50 afios
de matrimonio de los padres, todo es gozo
y alegria. Aunque es bueno reconocer que
no todo fue tan glorioso como se pretende
mostrar en ese momento, prima mds el deseo
de afirmacion de la vida, de la posibilidad
de haber compartido tantos aiios, de los
logros alcanzados, del legado dejado a las
generaciones actuales.

Pues bien, en la familia cristiana, estamos a
puertas de la celebracion de los 50 afos del
Concilio Vaticano Il y a manera de analogia
con el ejemplo anterior, podemos afirmar
que hay deseos de celebrar y de recordar ese
momento de luz y gracia que se experimentd
en la Iglesia universal. No se puede negar
que desde entonces la Iglesia no eslamisma.
Como lo expresaba el tedlogo colombiano
Ignacio Madera en un articulo publicado 2

1 Publicamos una parte de un trabajo mis amglio (N
de 1a R ). Este articulo es parte del namero

—colectivo de revistas latinoamericanas de
teologia animado por la Comision Teologica
Latinoamericana de la ASETT/EATWOT

propésito de los 40 afos del Congilio Vati-
cano 1I: “El asunto importante para mi, en
esta hora del continente, no estd en hacer
consideraciones acerca de sus logros mayores
o menores ( ) sino en verificar lo que se ha
inaugurado como biisqueda de respuesta al
tiempo presente. Por ello he dado el titulo
esta reflexion “una mirada irreversible”™ ( ) las
anclas han sido elevadas; noimportasien el
mar todavia existen corrientes resistentes o
remolinos peligros. Ella sigue en marcha™.
En efecto, I Iglesia no esla misma y no puede
seguir siéndolo porque los “signos de los
tiempos” tan valorados por Vaticano I1 (GS
4) siguen interpelando la vida cristiana con
la misma o mayor fuerza que antes y exigen
una respuesta mis ripida y efectiva.

Urgentes desafios

La constante tentacion en la vida personal y
eclesial es pretender llegar a las realizaciones
definitivas. Todo avance parece que nos per-
mite “tocar el cielo con las manos” y surge
la misma tentacion de los apéstoles en la

2 MADERA, Igsacio, “Una mirada irreversible”, &a
metmummw
n* 148 oct-dic 2003, Ao 33/4, 459472 p 361
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experiencia de la transfiguracién del Sefior:
*;Qué bueno que estemos aqui! Hagamos tres
tiendas” (Lc9,33). Pero la vida continda y el
dinamismo humano no se detiene. Menos,
cuando han pasado 50 afios y nos encontra-
mos en un “cambio de época” como sedalé
la Conferencia de Aparecida (44). Por eso
conviene preguntarse como celebrar de la
mejor manera estos 50 afios de Vaticano IL
Y la respuesta mis adecuada ha de ser: con-
tinuar caminando hacia adelante. Eso quiere
decir: continuar abiertos a la presencia del
“espiritu” —ese mismo que ha acompafado el
caminar eclesial alolargo dela historiay se ha
manifestado claramente en momentos privi-
legiados como ef Vaticano I1- para responder
hoy a los desafios presentes. Porque la historia
no se detuvo con los cambios vividos en estos
50 anos. Los desafios contingan, nuevos y
sorprendentes, extraios ¢ imprevisibles, pero
urgentes y necesitados de respuestas adecua-
das desde la experiencia de fe.

En efecto, hoy son evidentes realidades que
hace 50 afios apenas se vislumbraban o que
no éramos capaces de reconocer. La cuestion
delamujer con sus desenvolvimientos entre
la reflexién feminista y el uso de la catego-
ria de anilisis “género’, el reconocimiento
mucho mis efectivo de la multiculturalidad
y multietnicidad aportada por los pueblos
indigenas y afroamericanos en la mayoria
de los paises, la preocupacién ecoldgica, el
resquebrajamiento de los grandes relatos,
k2 vuelta al sujeto, el valor de lo particular y
cotidiano, el diilogo interreligicso... entre
otras situaciones que podriamos nombrar,
son los signos de los tiempos que hoy es
urgente interpretar y 2 los que hemos de
responder para mantener vivos esos aires
nuevos surgidos de Vaticano IL

22| Chestus Mayo - Junio 2014

Ahora bien, la tarea no se vislumbra ficlL
Vientos de involucién se levantan por do-
quier. Y toman fuerza y hasta nos hacen creer
que nos equivocamos. No es de extraiiar que
Ia tentacién continuamente golpee nuestra
puerta valorando tal vez excesivamente
aquellas experiencias que tienen aceptacidn,
despiertan seguidores, son apoyadas por
Ia mayoria. Todo eso puede ser un peligro
efectiva. Hace falta macho valor, como tuvo
Jesus en el desierto (Lc4,1-13) pararechazar
fo que bajo capa de “mds éxito” sustenta una
involucion eclesial.

En este espiritu de lo pequefio pero no por
eso menos audaz, de lo frigil pero no poreso
menos valiente, de lo complejo pero no por
eso menos eficaz, podemos seiialar algunos
caminos por donde la tarea edlesial podria
seguir plasmando el espiritu del Vaticano [1:

El camino de la conversién constante.
De nada valdria hacer memoria de las luces
traidas por el Vaticano Il si en el hoy de
nuestra historia no se reconoce la urgencia
de mantener una actitud de conversién. S
el Vaticano II fue capaz de mirar el mundo
para respoftder a los “gozos y esperanzas,
las tristezas y las angustias del ser humano
en ese presente” (GS 1), hoy sigue siendo
necesario mirario para descubrir la actual
situacion. Quien mira es capaz de abrirse a
Ia conversion. Pero mirar sin temor y sin la
seguridad de quien se cree con todo resuelto.
Es don del Espiritu mirar con ojos dispuestos
a dejarse impactar, interpelar, convertir. Esa
actitud haria mucho bien a la Iglesia hoy.

El camino de los excluidos del Continen-
te. La situacién de pobreza estructural que
golpea al Continente y que se estd extendien-
do al llamado “primer mundo” ha de serun

camino que no puede abandonar k2 Iglesia
actual si quiere permanecer fiel a la utopia del
Reino. Tiene que liberarse definitivamente
de las ataduras de la falta de profetismo
frente al sistema econdémico imperante que
provoca y mantiene en la exclusion a millares
de hermanas y acompaiiar otros caminos que
garanticen la vida de los mds pobres. El reino
no es un sistema econdmico, pero no puede
ser ajeno a todo aquello que promueva la
liberacion integral de los pueblos.

El camino de la igualdad fundamental
dentro de una diversidad funcional. En
sociedades acostumbradas a la estratificacion
social, 2 1a subordinacién de unos frente a
otros por motivos de género, raciales, eco-
némicos o culturales, ka Iglesia ha de identi-
ficarse més como una Iglesia-comunién en
la que la dignidad de todos sea un hecho y
la diferencia se viva solamente como cola-
boracion efectiva con el bien comin: “Pero
ustedes no se dejen llamar Rabi, porque uno
es su Maestro ytodos ustedes son hermanos™
(Mt 23,8). Una Iglesia sacramento de la
comunién, de Ia diversidad de miembros
en el reconocimiento de la unidad e igual-
dad fundamental es una respuesta eficaz a
la urgencia de un mando inclusivo “donde
quepan todos y todas”. Especialmente, la
participacion plena de las mujeres en la co-
munidad eclesial exige una respuesta ripida
y contundente, si no se quiere traicionar el
“discipulado de iguales” vivido en los orige-
nes del cristianismo’.

El camino de un laicado formado, com-
prometido y consciente del discipulado-

3 Cfr. SCHUSSLER FIORENZA, Elisabeth, Enmemorss
de e Unmareconstruciidn teokigice-forintsta on los origenes
2l oristanions, Bilbao: Descée de Brouwes, 1989.

misionero que estd llamado a vivir. En
muchos ambientes se estd hablando del
siglo del laicado y de su responsabilidad
historica en cambiar definitivamente el ros-
tro de la Iglesia piramidal que ha marcado
la experiencia cristiana, por el rostro de una
Iglesia-comunién a imagen de la Trinidad.
Estamos en mora de un kaicado que ejerza
su mayoria de edad, que sepa llevar respon-
sablemente la mision evangelizadora de la
Iglesia y, todo esto, no por una usurpacidn
de la misién del ministerio ordenado, sino
por una responsabilidad histérica de vivir
la vocacién cristiana como seguimiento y
la misién evangelizadora como respuesta
efectiva a ese llamado.

El camino del didlogo ecuménico e in-
terreligioso. El Vaticano Il reconocié la
urgencia del didlogo ecuménico porque
no es posible que el seguimiento cristiano
muestre un abismo tan grande entre quie-
nes deberian ser hermanos y compafieros
de camino. Mis auin ceando la hegemonia
catélica se ve debilitada por la existencia real
y mucho mis fuerte de otras tradiciones, y no
mundo. Todas ellas van ganando ciudadania
y representatividad en un Continente que s
reconocia catélico y que hoy se erige como
multi-religioso. Hay grandes pasos a nivel
de praxis y de colaboracion en aspectos que
tocan al bien comiin. Pero falta ese didlogo
profundo en cuestiones de fe que reconozca
la diversidad y riqueza de las “semillas de!
Verbo™ presentes en las diversas confestones
religiosas.

El camino del diilogo intercultural y 1z
valoracion de las diversas tradiciones
culturales. Silas constituciones de Jos paises
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van reconociendo Iz pluriculturalidad con
sus efectos civiles y legales, hoy no puede
ser menos Ik Iglesia si quiere llegar a todos
y todas. Histéricamente la Iglesia se ha
configurado en un solo medelo cultural que
ofrecié la posibilidad de vehicular e mensaje
e impulsar su expansion geogrifica. Pero esas
fuces no son las mismas en este tiempo. La
riqueza cultural que se estd valorando hoyy
la recuperacién de las propias identidades y
tradiciones exige una Iglesia con rostros di-
versos, con liturgias que incorporen los len-
guajes, con la riqueza cultural que encierran,
de todos los pueblos. Esa es una deada que
ain estd vigente y supone grandes esfuerzos.
Pero es el camino para garantizar la vigencia
de una fe que en el mandato misionero de
Jestis estd pensada para llegar “hasta los

confines de la tierra” (Hch 1,8).

sus fieles por ella misma, sin el recarso
al poder civil .

El camino del evangelio de Jesas. Pareceria
una contradiccidn proponer seguir el camino
de Jestis caando todos los items anteriores
han tenido esta misma intencién. Pero a lo
que nos referimos 2qui es 2 recuperar la fres-
cura del Evangelio, Ia audacia del mandato
misionero, l2 profecia de los primeros segui-
dores y la capacidad de impregnar de Reino
de Dios las estructuras humanas. No por k2
fuerza del poder y la imposicion, que nada
tiene que ver con el Evangelio de Jesucristo,
sino a la manera de la semilla que crece sin
que lo notemos (Mc 4,27) olalevadura que
fermenta toda [2 masa (Mt 13,33).

El camino de la llamada “postmoder-
nidad”. Puede resultar ambiguo propo-
ner que la Iglesia ha de caminar por los
senderos de la posmodernidad cuando
ésta ha relativizado los grandes relatos ¥
ha iniciado bisquedas espirituales que
poco se tocan con la experiencia eclesial
vigente. Sin embargo otros aspectos
tales como la recuperacién del sujeto,
la armonia con el cosmos, la valoracién
de lo cotidiano, del cuerpo, de los senti-
mientos, de la narrativa, de la sexualidad
e inclusive la bisqueda de interioridad,
espiritualidad y crecimiento interior,
entre otros aspectos, son caminos que
la experiencia eclesial puede y debe
recorrer si quiere ser reconocida por los
hombres y las mujeres de hoy. No se con-
cibe ya una religién sin una antropologia
que valore 2 todo el ser humano y tenga
en cuenta sus diferentes dimensiones,
acogiéndolas positivamente sin consi-
derarlas negativas de antemano, sino
necesarias para constituir la experiencia
religiosa de una manera mucho mis

integral e integradora.

A modo de conclusién

No son tiempos de pensar que el Vaticano
I se ocupd mis de la Iglesia que de Dios’ o
que la teologia de la liberacién se ocupd mas
de los pobres que de Cristo®. Personalmente
pienso que siempre se pueden precisar afir-
maciones o descubrir aspectos que en otro
momento no se tuvieron en cuenta. Perome
parece mejor pensar que los logros de cada
momento son enriquecidos con las visiones
nuevas, y lo importante es continuar el cami-
no. Y ésta es la exigencia de una celebracién:

El camino de desarrollo cientifico, de
la interdisciplinariedad, de la cola-
boracién entre todos los estamentos
sociales. En este aspecto la Iglesia ha
de dar un gran paso para ser capaz de
situarse en el mundo plural y renunciar
definitivamente a usurpar el poder civil

4 Xavier ALEGRE, Josep GIMENEZ, José Ignacio

del que ha gozado en tantos contextos.

Es evangélico entender que se vive en
un paradigma pluralista donde es indis-
pensable buscar los minimos éticos que
permitan garantizar la vidade todos y to-
das en cada sociedad determinada. Eso
no la priva “de formar cristianamente a

GONZALEZ FAUS, Josep M. RAMBLA, ;Qué
pasa em la Iglesia? Coadernos Cristianisme i
Jesticia, n® 153, 2bail 2008, 21

3 Como lo llegd a expresar & Cardenal Waker KASPER,
Cir. Teelogia ¢ Igfesia, Herdes, Barceloma 1989, p414.

& BOFF, Clodovis, “Teologia de la liberacién y vuelta
al fundamento”, agosto 2007 en: Batp://sicsalnet/
refiexiones/ ClodovisBof TL beml, comsultado 25 de
octubre de 2010

mirar 2] pasado pero para tomar mas impulse
hacia el futuro. Y las buces del Vaticano I, po
mucho que desde una visién critica puedas
tener ambiguedades o algunas estén tan lejo
de haber sido puestas en marcha, puede:
animamoes ¥ comprometernos a seguir res
pondiendo a los desafios presentes.

Precisamente mirando al Jesis de los evange
lios y conscientes del discipulado-misionen
al que estamos llamados, eshora de impulsa
una Iglesia verdaderamente profética, n
solo para denunciar las estructuras del mun
do sino también para denundciarse a si mism:
Es l2 inica manera de mantener la vitalidac
vigencia y pertinencia de una Iglesia que n
existe para si misma sino para hacer present
el Reino de Dios en la realidad historica.

Lz comunidad eclesial que surge de k2 expe
riencia del Dios de Jestis exige “echar el vin
nuevo en odres nuevos” (Lc 5,38). Eston
significa una ruptura. Me refieroa ser capace
de situarnos en este cambio de época y atr
vernos a transitar caminos que nuncz ante
habiamos recorrido. Cultivar la “experienci
de fe” y estrenar todos los lenguajes posible:
la significacién lingiiisticaala que de ningur
manera hemos de renunciar, pero también'
palabra simbélica, corporal, artistica, relacic
nal, ecolégica, erdtica, entre otras, para segu
empujando la vivencia de una comunida
eclesial inclusiva, profética, evangélica, sol
daria, evangelizada y evangelizadora.

No sabemos si necesitamos un Vaticar
IIL. Con seguridad que si. Pero sobretoc
constamos que urge una Iglesia fiel y 2uda
Fiel 2 la experiencia mis genuina del Evai
gelio y audaz para responder a los desafi

present



Teologias indigenas en las iglesias cristianas

¢Podemos los indigenas ganar en ellas el lugar que merecemos?

Pbro. Eleazar Lépez Hemnandez

Centro Nacional de Ayuda 2 las Misiones Indigenas, Septiembre 2012

Deseo de descolonizacion
de la mentalidad eclesidstica

Una de as razones principales por las que
miembros de nuestras iglesias no pueden
dar pasos hacia las transformaciones que
vemos necesarias ahora, en relacién a los
pueblos indigenas y a los pobres en general,
s que persiste en [a gran mayoria un modo
de pensar y actuar que viene del modelo
colonial impuesto en este continente desde
hace mis de 500 afios. En ese modelo se
parte de k2 idea de que el vencedor europeo
-y también sus dones hechos en América-
es en todo siempre mejor o superior que el
indigena o el pobre vencido. Es lo que ha
dado como resultado el complejo persistente
de superioridad del ladino o latino forineo
frente a la inferioridad inducida del nativo
de lugar; el “indio” no puede tener razén en
nada simplemente porque no gané la guerra.

Esta actitud colonialista que ha prevalecido
en casi todos los niveles, ha hecho impoesible
en el dmbito eclesial cualquier esfuerzo de
didlogo interreligioso ya que se postula que
el Cristianismo Europeo con sus expresiones
e instituciones inculturadas en k2 matriz occi-
dental, esti por encima de las creencias popu-
lares puestas en mitos, ritos y simbolos de los
pueblos. En consecuencia el Credo y la pric-
tica teoldgica y pastoral de la Iglesia romana
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no se ponen a discusion con el evangelizando
autéctono, que las debe aceptar tal como el mi-
sionero las presenta pues son la concretizacion
de L2 “Unica Religion Verdadera”

Si hoy no trasmontamos ese modo colonial
de proceder, la lucha de los puebles no tiene
posibilidad alguna de lograr grandes trans-
formaciones ni en las sociedades nacionales
ni en ks iglesias. Requerimos todos, como
lo plantearon los obispos en Aparecida {Ap.
96), descolonizar nuestra mente y corazén en
relacién 2 los indigenas, 2 los pobres yalos
diferentes. Los pastores confiesan en ese do-
cumento que 12 historia de la evangelizacién
en América Latina registra una deuda de la
Iglesia en relacién a los pueblos originarios,
pues en lugar de reconocer sus culturas
y religiones como lugar donde debiamos
identificar y acoger las “Semillas del Verbo”,
éstas fueron satanizadas y atacadas por los
misioneros. Consecuencia de esa prictica
colonial es que ni se permitié que surgieran
iglesias particulares indigenas ni se acabaron
las creencias populares, llamadas por los
misioneros “idolatrias y supersticiones”. Es-
tas perviven hoy en la llamada “religiosidad
popular’, que es la expresion mayoritaria de fa
religién en América Latina. En otras palabras,
fruto de ese modo colonialista de procederes
que ni somos Jos indigenas lo que los misione-
ros 0 agentes de pastoral quieren que seamos,

ni podemos ser ya lo que antes eran nuestros
antepasados. Quedamos Nepantla, -como
expresd atinadamente, durante la primera
evangelizacién, unindio mexicaa Fr. Diegode
Durén en la ‘Historia de las Indias de Nueva
Espafia e Islas de Tierra firme’ (sigho XV1),
es decir, quedamos en medio de dos mundos
culturales y religiosos que no se han podido
reconciliar precisamente porque lo impiden
los esquemas coloniales presentes en nuestros
pastores y también en muchas bases eclesiales
incluidas algunas/os hermanas/os indigenas.

Camino eclesial abierto para los
indigenas en medio de espinas

Evidentemente no podemos negar que el
proceso de descolonizacion ya se ha iniciado
en las iglesias cristianas. Prueba de ello es
que ka2 Pastoral Indigena se ha implementado
en muchas de nuestras iglesias particulares
sobre todo para la atencidn y defensa de los
derechos de los pueblos originarios, exigien-
doalas autoridades civiles transformaciones
profundas y audaces de las estructuras
politicas y econdémicas. Otra muestra es
la existencia de didlogos de alto nivel que
se llevan cabo tanto en la Iglesia Catdlica
como en el Consejo Mundial de Iglesias
y en muchas otras instancias regionales o
locales eclesiales, donde es daro el deseo de
mantener activos estos espacios de encuen-
tro y de basqueda de propuestas teoldgicas
que no atenten contra la integridad de la fe
cristiana que hemos heredado de la tradicion

apostolica y posterior.

Ademis los documentos pastorales de mu-
chas iglesias reiteradamente insisten en la
necesidad de tomar en serio la palabra y a

accidn de los indigenas dentro de lasiglesias;
plantean una y otra vez que hay que pasar de
acciones indigenistas, hecha por gente no
indigena que actiia a favor de los pueblos
originarios como objeto de atencidn y asis-
tencia, a procesos serios de inculturacion del
Evangelio, de la Iglesia, de suliturgia, teologia
y programas pastorales, reconociendo a los
indigenas como verdaderos sujetos y prota-
gonistas eclesiales. Frecuentemente se dice
que no basta con incorporar a los nativos
en la vida eclesial como ‘cuerpos presen-
tes” sin la vida que viene de sus culturas y
experiencias religiosas propias. Y en esto
ciertamente se van dando algunos pasos sig-
en celebraciones litirgicas y en la lectura de
L2 Biblia; o al implementar iniciativas civiles
para la promocion y defensa de los derechos
individuales y colectivos indigenas.

Pero qué lejos estames de dialogar en serio
con las propuestas culturales y religiosas de
los pueblos 2 fin de incorporar con gozo en
la Iglesia lo bueno y lo noble de ellas como
patrimonio de Cristo y de la humanidad. A
por el Concilio como encuentro, didlogo
e inculturacién, se han ido reduciendo en
la Iglesia de hoy 2 eufemismos o formas
nuevas de seguir con la misma actitud anti-
dialogante e impositiva de siempre. Y asi no
faltan pastores que siguen pensando que
mientras mas reivindicamos los indigenas
nuestro origen ancestral nos vamos volvien-
do menos cristianos o incluso anticristianos.
Seguramente es lo que motivé lo expresado
por el Papa Benedicto XVI en la apertura
de la Conferencia del Episcopado Latinoa-
mericano en Aparecida (2007): “La utopia
de volver a las religiones precolombinas,
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separindolas de Cristo y de la Iglesia univer-
sal, no seria un progreso, sino un retroceso.
En realidad seria una involucién hacia un
momento histérico anclado en el pasado”

Cuestiones a tomar
en cuenta hacia el futuro

Sumindome 2 muchos otros miembros
criticos de nuestras iglesias, que actéan
responsablemente y con amor dentro de
ellas, yo pienso que es momento de hacer
planteamientos radicales que partan del reco-
nocimiento valiente de la realidad eclesial tal
cual es y sefialen caminos de reconstruccién
de su ser en el mundo como pueblo de Dios,
sacramento del Reino y luz para las naciones.

La verdad nos hari libres también enla Iglesia.
Nuestras lacras y miserias humanas; asi como
las incongruencias y contradicciones que vi-
vimos respecto al proyecto original de Jestis y
de las primeras comunidades han sidola causa
principal de la pérdida de credibilidad y de
abandono de L Iglesia. En Concilios, Sinodos,
Conferencias, Capitulos y Asambleas edesia-
les, logramos consensuar grandes intuiciones
proféticas para la renovacién profunda de la
vida eclesial —es el Espiritu fuerte que nos
sacude y anima- pero las estructuras eclesiales
no cambian o lo hacen muy lentamente o
sélo de manera cosmética-son la carne frigil
de nuestra realidad humana- que luego se
desarrollan como las piedras de la parbola
del sembrador (Mateo 13,4 y ss), y terminan
ahogando cualquier brote pequefio que nace
de esa semilla profética. Y asi, siguiendo el
razonamiento de San Pablo (cf. Romanes
7,15 -21), aunque amamos y nos adherimos
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al bien, terminamos haciendo el mal que no
queremos (como también lo expresé el poeta
latino Ovidio: “video meliora proboque;
deteriora sequor” = ‘veo y apruebo lo mejor,
pero sigo lo peor’) .

Esonosesti sucediendo en la Iglesia después
del Conciliio Vaticano II: hemos querido
echar de nosotros los malos espiritus, pero
éstos retornan unidos a otros espiritus peores
que ellos y se estin aposentando en nuestra
casa (cf. Mt 12, 43-45), obligindonos ahora
a buscar formas més eficaces de lidiar con
sus maquinaciones.

Esta contradiccién e incongruencia atravie-
sa toda la Iglesia. Desde Inego se nota mis
dolorosamente en los dirigentes mayores
por las implicaciones de su cargo para el
conjunto de la Iglesia, pero también se da,
por debilidad, imposicion o ideclogizacién,
en los cuadros intermedios y hasta en ks ba-
ses eclesiales. Por ejemplo la Vida Religiosa
institucionalizada de América Latina esti
en crisis porque no puede retener en ella
a la vocaciones indigenas y le resulta cada
vez mis dificil mantener los compromisos
misioneros y pastorales que asumié entre
los pobres y los indigenas; y eso porque no
hallan las autoridades 2 quien mandar en
relevo de los equipos anteriores pues esti
desapareciendo en las nuevas generaciones
el impetu yla entrega misionera de hace unos
diez o quince afios atrds. Lo cual muestra que
estamos fracasando en trasmitiry consolidar
las actitudes de renovacién generadas con
el Concilio y por nuestros documentes pro-
féticos. Tendriamos que investigar por qué
dichos documentos funcionaron prictica-

mente como vacunas contra el cambio; pues
ahora vuelven a meterse aquellas actitudes
contra las que habiames luchado. Como que
2 modernidad y posmodemidad del mundo
actual estin haciendo trizas la herencia de
nuestras mayores convicciones proféticas.

A nivel general, en la misién y la pastoral,
deberiamos propicdiar lo que ya es antiguo
en la Iglesia: que los pobres nos evangelicen
y dejar que ellos se evangelicen a si mismos
desde sus culturas y experiencias religiosas
particulares. Para eso los pastores y las/os
teélogas/as tendriamos que hablar menos
y dejar que los pobres expresen mejor su
palabra, nos interpelen y nos enniquezcan.
Hace falta esa perspectiva especial, captada
por Jesis y que viene de los que no son szbics
y entendidos del mundo, para que ellos nos
muestren, con novedad y renovado entusias-
mo, la fuerza vivificante del Evangelio que
se ha ido ofuscando en lo que queda de la
cristiandad del viejo mundo. No tengamos
miedo a sus cuestionamientos y exigencias.
La Iglesia, -y con mayor razén el servicio
pastoral y teolégico dentro de ella- tiene
capacidad de responder adecuadamente con
el Evangelio de Jests y la fuerza del Espiritu
a esta voz cuestionadora y profética de los
pobres que son los predilectos de Dics.

En la teologia latinoamericana se habla mu-
cho de opcion preferencial por el pobre y de
la necesidad de impulsar el rol protagénico
de éste en todos los dmbitos, pero seguimos
haciendo textosy discursos teoldgicos que no
toman en serio este protagonismo; seguimos
produciendo teologia para y no desde -ni
mucho menos con- los mismos pobres. Tal
vez sin querer, las/os tedlogas/os estamos
reproduciendo la misma refacidon asimétri-

ca del sistema dominante en relacién a las
comunidades o pueblos en los que estamos
insertos o 2 los que servimos. Y asi aunque
tomemos en la elaboracién teoldgica temiti-
casy preocupaciones importantes del mundo
de los pobres y de los indigenas, podemos
estarlo haciendo pricticamente como un
despojo de su palabra para reforzar nuestro
rol determinante de tedlogas y de tedlogos.

No basta con querer ser voz de los que no tie-
nen voz, tenemos que reconocer, potenciar
y sumarnos 2 la voz del pobre y del indigena
dejando que ellos nos asuman como tlahcui-
las/os, es decir, escribanas/ os o intelectuales
organicos de los procesos populares. No el
que habla primero y quiere marcar la pauta,
sino el que habla al final recogiendo y articu-
lando en consenso la voz de todas y de todos.
Esa voz del pobre, que ya existe, - como lo
canta la Virgen Maria- ha probado que tiene
capacidad de “sacar del trono a los poderosos
y poner en su lugar a los humildes™ (Lucas
1,52), que nuestros hermosos textos que
hacen un poco de ruido al producirse pero
al fin terminan arrumbados en péginas webs,
libros, revistas y bibliotecas especializadas.

Un paso necesario hacia ese nuevo rol de la
teologia es que podamos abordar colecti-
vamente los temas centrales de la vida del
pueblo desde la experiencia teologal de los
pobres y con los pobres. Porgue no bastan
aportes individuales geniales pero surgidas
de trincheras aisladas y desarticuladas. Ha-
cen falta visiones que conjunten k2 riquezaen
la pluralidad de épticas y enfoques diversos,
¥ que lleven a compromisos conjuntos y so-
lidarios mas all de las academias y espacios
reducidos de nuestros templos.

Cuaderno | 2



El kairds del Papa Francisco

Después de haber manifestado pablicamente
las reflexiones arriba descritas, en el Con-
greso Teolégico de San Leopoldo en Brasil
2012, un hecho insélito modificod de fondo
la trayectoria de la Iglesia y ello me obliga 2
anadir ahora nuevos elementos para reubicar

lo que antes planteé en ese foro.

Ciertamente Iz llegada del Papa Francisco
a Roma, llevando de América Latina la
rica experiencia de basquedas pastorales
y teologicas del rostro plural de Jesucristo
en medio de los pobres y de los pueblos di-
versificados de esta periferia del mundo, ha
abierto expectativas antes inesperadas para el
compromiso cristiano y el trabajo teologico
mis alld de las fronteras habituales a las que
se lo ha querido reducir. Con sus actitudes
simbélicas y también con sus palabras ilumi-
nadoras, el Papa Francisco nos lanza, como
Jesiis, 2 vivir con sencillez y gozo nuestro ser
de discipulos y misioneros suyos en medio
de un mundo marcado por la desesperanza
y e dolor fruto de un modelo de economia
y de sociedad agresora de la vida de las per-
sonas y del planeta.

Desde la periferia y desde los pobres, nos
dice el Papa, es como Iz Iglesia debe realizar
hoy sumisién en el mundo. “Se trata de escu-
char el clamor de pueblos enteros, de pueblos
mis pobres en la tierra, porque la paz se fun-
danosélo en el respeto de los derechos del
hombre, sino también en el de los derechos
de los pueblos™ ( Evangdii Gaudium 190).
“Estamos llamados a descubrir a Cristo en
ellos, a prestarles nuestra voz en sus causas,
pero también a ser sus amigos, a escucharlos,
ainterpretarios y a recoger la misteriosa sabi-
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duria que Dios quiere comunicarnos a través
de ellos™. ( Evangelii Gaudium 198)

Con la voz del Papa, los indigenas reitera-
mos que “no haria justicia a la légica de
L2 encarnacién pensar en un cristianismo
monocultural y monocorde. Si bien es
verdad que algunas culturas han estado
estrechamente ligadas a la predicacién
del Evangelio y al desarrollo de un pen-
samiento cristiano, el mensaje revelado
no se identifica con ninguna de ellas y
tiene un contenido transcultural ... (En
consecuencia) no podemos pretender que
los pueblos de todos los continentes, al
expresar la fe cristiana, imiten los modos
que encontraron los pueblos europeos en
un determinado momento de la historia,
porque la fe no puede encerrarse dentro
de los confines de la comprension y de la
experiencia de una cultura. Es indiscutible
que una sola cultura no agota el misterio de
la redencién de Cristo” ( Evangelii Gaudium
117-118). “El anuncio de la paz no es el de
una paz negociada, sino la conviccién de
que Iz unidad del Espiritu armoniza todas
las diversidades™ ( Evangelii Gaudium 230)

Por eso con justa razén quienes somos
indigenas o estamos 2 su servicio podemos
sentimos ahora mds confiados en que pron-
to las transformaciones impulsadas por el
Papa Francisco nos garanticen ocuparenla
Iglesia el lugar digno que nos corresponde
¥ que este logro intraeclesial nos ponga en
condiciones mejores de contribuir con los
demas actores sociales a la construccién de
otro mundo posible no segiin los designios
de los duefios del poder y del dinero, sino de
acuerdo al plan eterno de Dios ya los suefios
ancestrales de nuestros pueblos[3

El ecumenismo de los martires

Martin Maier S]
Berchmanskolleg, Minchen

Centro de Reflexion Teoldgica, San Salvador

1 Papa Juan Pablo II hablé de “la
Evuelu de los martires™ en su Carta

Apostélica Tertio Millennio Adve-
niente del 10 de noviembre de 1994: "Al
término del segundo milenio, la Iglesia ha
vuelto de nuevo aser Iglesia de martires. Las
persecuciones de creyentes —sacerdotes,
religiosos y laicos— han supuesto una gran
siembra de martires en varias partes del
mundo. El testimonio ofrecido a Cristo hasta
el derramamiento de la sangre se ha hecho
patrimonio comin de catélicos, ortodoxos,
anglicanos y protestantes... Esun testimonio
que no hay que olvidar” (n. 37). Con ello
Juan Pablo Il mostré un hecho indiscutible:
nunca antes del siglo XX ha habido en la
historia de la Iglesia tantos hombres y mu-
jeres que hayan llegado a ser testigos de lafe
mediante Lz entrega de su vida sobre todo
en los totalitarismos nazi y soviético y en las
dictaduras militares en América Latina Por
otro lado subrayé |z dimension ecuménica
del martirio. Cristianos y cristianas de todas
las confesiones han derramado su sangre
por Cristo. Juan Pablo II llamé eso “un
patrimonio comiin”. La fecundidad de este
patrimonio hasta ahora no ha sido tomado
suficientemente en cuenta.’

1 Pubicamos sobo una parte de un articaio mis amplio,
con la debida autorizacida del astor, publicado
originalmente en k2 Revista Latinoamericana de
Teclogiz, 2011, 325-341 (N.de R )

1

Ampliacion del concepto
teologico del martirio

Jon Sobrino escribe en sus recuerdos sobre
Monsefior Romero que Romero le pidié
reflexionar teolégicamente sobre la realidad
de la persecucion y del martirio. Sobrino
subraya que habia pocos textos que iluminan
la persecucion y el martirio de una maneray
un modo teolégico, tal y como éstos se dan
en El Salvador. De hecho, el tema del martirio
aparece en la teologia europea solamente de
manera marginal’. Por el contrario, el marti-
rio se ha convertido en un tema central en fa
teologia de la liberacion en Latinoamérica
la cual toma como punto de partida de su
quehacer la realidad histérica. Asi escribe el
tedlogo boliviano Victor Codina: “Mientras
el tema del martirio parecia ausente de la
teologia moderna europea, I teologia de la
liberacion lo ha actualizado con fuerza, como
consecuencia de las persecuciones de la Igle-
siaen América Latina en estos dltimos afios™.

Lassiguientes reflexiones desdela teclogia de
la liberacién sobre el martirio no son explici-
tamente ecuménicas. Pero como “mirtires del

2 L Weckel Um des Lebens willen Zu einer og
des Martyrssms aus befreinngstheologischer Sicht,
Mainz 1998.

3 V. Codina, Parabolas de by mina y el lago. Telogia desde
L2 noche oscuna, Salamanca 1990, p 1780
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reino de Dios” y como “mirtires jesuinicos”
los testigos de sangre de las iglesias latinoame-
ricanas y2 no pertenecen 2 ninguna confesién
especifica, sino son mdrtires cristianos, tal
come Hefmuth James von Moltke lo ha afir-
mado. Se puede ir mis lejos todavia: Si ser
cristiano significa en lo Gltimo entregarse por
amor a los demis, lo mds cristiano y lo mis
ecuménico que hay es el martirio por amor.
Este amoren un mundo de injusticia tiene que
traducirse en compromiso por los mis pobres
y excluidos. Asi es considerado mirtir el que
ha entregado su vida por instaurar un mundo
mds humano, mas justo. Se trata de mirtires
por la humanidad en el doble sentido de 12
palabra: humanidad en cuanto valores huma-
nos, pero humanidad también en el sentido
de abarcar todos los seres humanos en sus
derechos y anhelos 2 Ia vida. El movimiento
ecuménico en esta perspectiva significa llevar-
110S UNos 2 otros 2 hacer el Reino de Dios. La
verificacion de esta praxis es la persecucion:
“Bienaventurados los que padecen persecu-
cidn por causa de la justicia, porque de ellos
es el reino de los cielos™ (Mt 5,10).

En su reflexién teoldgica sobre el martirio,
la teologia de Ia liberacion no parte delade-
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finicién candnico-dogmitica de martirio,
sino de la realidad viva de Latinoamérica.
Asi escribe Sobrino respecto a su enfoque
sobre una teologia del martirio: “Tuve que
empezar a argumentar teolégicamente con
la realidad™. De ello resulta que la realidad
del martirio, tal y como se presenta en
Latinoamérica, no se podia captar con los
conceptos teoldgicos y candnicos tradi-
cionales. La realidad condujo a la teologia
a desarrollarse aun mis y a ampliar su
conceptualizacién y sistematizacion, par-
tiendo de los acontecimientos histéricos.
Asi expresa esto Jon Sobrino: “Esta nove-
dad en la razén para asesinar cristianos y el
elevadisimo niimero de ellos ha obligado
a repensar ka definicién del martirio, pues
de otro modo se caeria en la paradéjica
situacién de que muchos cristianos son
dados muerte violenta, pero no pueden
ser Hamados martires. Y sea cual fuere la
definicion oficial de martirio, el sentido
comiin y el sentido de la fe dicen que las
cosas no pueden ser asi .

4 J. Sobrimo, Mi recuerdo de Monsedor Romero, Revista
Latimcamericana de Teologia 16 {1989} p. 28

3 J. Sobrimo, Jesucristo Eiberadoc. Lectura histérice-
teoldgica de fesits de Nazaret, San Salvador 1991, p. $42.

Una buena presentacion del concepto tradi-
cional de martirio se encuentra en un articulo
de Otto Semmelroth, en la enciclopedia
teologica “Sacramentum Mundi™. Sem-
melroth distingue el elemento material (la
muerte violenta que se sufre} y el elemento
formal (por amor y 2 causa de una vida como
Ia de Jesus). Que una muerte sea reconocida
por la iglesia como martirio presupone que
se sufre con consentimiento libre, y que no se
trata ni de una caida en una lucha armada ni
de un ser matado inconscientemente. El mar-
tir da testimonio del significado y de la veraci-
dad de su fe. Un momento esencial es puesel
“odium fidei’, ¢l odio contrala fe cristiana. El
martirio presupone una renuncia personal y
libre de la vida. Se trata de la mayor plenitud
del amor, expresada en la unién entre amor
a Dios y al préjimo. El martirio significa
“entrega amorosa y creyente al Tu divinox.
El martirio es un testimonio eficaz para los
demais. Expresado en forma cristolégica, es
una conformacién con la vida de Cristo y
una “participacién por la gracia en la muerte
de Cristo, pero también en la eficacia de la
misma’. De modo que también se reconoce
en el martirio una cualidad soteriolégica.

En perspectiva histérica el concepto mar-
tirio es un concepto anilogo, que se ha
transformado a lo largo de Ia historia y se
ha acomodado a nuevas realidades. Un
ejemplo relativamente reciente de esto es
Ia constitucién apostolica de Juan Pablo II
“Divinus Perfectionis Magister™ del 25 de
enero de 1983, en la que se regula de nuevo
el proceso eclesial de canonizacién. En ella
se menciona como criterio del reconoci-
miento de una muerte violenta sufrida porla

6 O.Semmelroth, art. Martirio, Sacramentum Mod: 1V,
Barcelonaz 1984, 455460,

iglesia en cuanto muerte martirial, también
incluso “in 2erumnis carceris, esdecir, "enla
tribulacién de la circel” Con ello se alcanza
la posibilidad de reconocer como mirtires
oficiales de La iglesia a personas que murieron
2 consecuencia de su encarcelamiento o de
los malos tratos recibidos en los campos de
concentracion nazis. La Iglesia ha cambia-
do y ampliade, pues, su comprensién del
martino.

Karl Rahner es uno de los pocos tedlogos
europeos que, desde el punto de vista teolo-
gico, se ha ocupado de manera intensa del
tema del martirio. Justo antes de su muerte
abogaba por una ampliacién del concepto
clisico, en un articulo suyo en la revista
Concilium titulado “Dimensiones del mar-
tirio”. Su punto de partida es la pregunta de
si se puede aplicar también el concepto mar-
tirio a una persona que haya muerto en lucha
activa. Muestra que “la muerte soportada
pasivamente por Jests fue la consecuencia de
una lucha de Jesiis contra los dirigentes poli-
ticos y religiosos de su tiempo~ La muerte de
Jesiis no puede ser vista sin relacién con su
vida, la cual comprende también una lucha
contra la opresién y explotacién social y
religiosa. Jesiis entré en conflicto con los
poderosos de sutiempo por haber anunciado
el Reino de Dios y su praxis correspondiente.
En este contexto dirige su mirada de manera
interesante hacia El Salvador y pregunta:
“Pero zpor qué no habria de ser martir un
monsefior Romero, por ejemplo, caido en
lalucha porlajusticiaenlia sociedad, en un2
lacha que él hizo desde sus mis profundas
convicciones cristianas?™

7 K. Rahner, Dimensiones del martisio, Conciliam 19
{1583),p 323
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El fenémeno del martirio en Latinoamé-
rica presenta igualmente un reto 2 la com-
prension de martirio que tiene el derecho
canonico. Los procesos de beatificacién
oficiales de la Iglesia tienen un desarrollo
lento y empecinado. Sin embargo, en Lati-
noamérica muchas personas que han sido
asesinadas como cristianos son reconoci-
das espontineamente como mirtires por
sus comunidades. Eso dijo el arzobispo
Romero en relacion con los dos primeros
sacerdotes asesinados en El Salvador, Ru-
tilio Grande y Alfonso Navarro: son para ¢l
“dos mdrtires auténticos™: “Para mi que son
verdaderos mirtires, en el sentido popular,
naturalmente. Yo no me estoy metiendo
en el sentido candnico, donde ser mirtir
supone un proceso de la suprema autoridad
de la Iglesia que lo proclame mirtir ante la
Iglesia universal. Yo respeto esa ley y jamis
diré que nuestros sacerdotes asesinados han
sido martires todavia canonizados. Pero
si son mirtires en el sentido popular, son
hombres que han predicado precisamente
esaincardinacién con k2 pobreza...” (Homilia
del 23 de septiembre de 1979).

El Dios de la vida
y los idolos de la muerte

El martirio en Latinoamérica se inscribe en
el conflicto social y politico que dominé y
aun domina en la mayoria de los paises del
subcontinente. La época de las dictaduras
militares ya se ha superado; sin embargo, los
problemas que han conducido ala represién
¥ 2la guerra civil no han desaparecido toda-
vi2. La realidad del martirio en Latinoaméri-
<a refleja la conflictiva y dialéctica estructura
de la realidad.
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Este caricter dialéctico y conflictivo de L2
realidad se expresa en la teologia de la libe-
racion como oposicion entre el Dios de la
vida y los idolos de la muerte®. El arzobispo
Oscar Romero ha traido de nuevo a los ido-
los 2 colacién, considerindolos como una
realidad enteramente actual: laidolatriade la
riqueza, del poder, de Ia ideologia de la segu-
ridad nacional, que son absolutizados y que
requieren victimas. Esto lo expresé en una
de sus homilias: “Yo denuncio, sobre todo, la
absolutizacién de la riqueza. Este es el gran
mal de El Salvador: la riqueza, la propiedad
privada como un absoluto intocable, y ;ay del
que toque ese alambre de alta tensién, se que-
ma...!" (Homilia del 12 de agosto de 1979).

La conflictividad de la fe cristiana esti igual-
mente en relacién con la conflictividad de la
realidad. En ésta se da una activa existencia
de idolos, que Sobrino pone en relacién con
lo que denomina antirreino. Los martires
“expresan que existen victimas y victimarios,
justicia e injusticia, graciay pecado. Expresan
que existe el reino de Dios y el antirreing, el
Dios de vida, Abba, y los dioses de la muerte.
Expresan que Jess es verdad yvida, y que el
Maligno es mentiroso y asesino®”

El martirio en Latinoamérica surge como
consecuencia de la critica profética, que la
iglesia y la teologia han ejercido en relacion
con dichos dioses. Mientras la iglesia se
limite a la beneficencia caritativa, no serd
para nadie ni molesta ni amenazante. Sin
embargo, cuando comience 2 preguntarse
por las causas de la pobreza y de la injusti-
cia, hard que pronto se ponga en juego una
8 Vanios, La fucha de los dioses. Los idolos de la
y b2 Biisqueda &l Dios liberador, San José 1980.

9 1 Sobrino, Los muirtires jesuinicos en o tercer mundo,
Ramlannomam&'l'cohgu-ﬁ(lm) 249

petsecuciénahigl&a.ﬁstacuesﬁénhex-
presé el arzobispo Helder Camara mediante
una conocida frase: “Si doy pan a los pobres,
me llaman santo. Pero si pregunto por qué
los pobres no tienen nada para comer, me
tacharén entonces de comunista™”.

Ademds hay que tener en cuenta que no se
perseguiraa la iglesia como institucion, sino
solo a la parte de ella que s2 haya tomado en
serio la opcién por los pobres. Con ellose da
una ruptura en la misma iglesia. Esto se hizo
visible en la época de Oscar Romero como
arzobispo de San Salvador, cuando se dio
una ruptura, para él tan dolorosa, en la con-
ferencia episcopal. La ruptura social condujo
a una ruptura al interior de la propia iglesia.

En Latinoamérica hay un martirio que no
procede en su origen de un “odium fide”, sino
de un “oditm iustitiae”. Esto se expresa tam-
bién en el hecho de que, por regla general,
hay cristianos que matan a otros cristianos.
De zhi que, tras el asesinato de sus compa-
fieros jesuitas, a Jon Sobrino en Tailandia le
hicieron la sorprendente pregunta: “;Hay
realmente catélicos en su pais que matan
a sacerdotes?” Puesto que los martires son
asesinados por su opcidn por la justicia y la
dignidad humana de los pobres, el martirio
en Latincamérica se encuentra en relacién
fundamental con la opcién por los pobres.

Igualmente, I2 memoria de los martires en
Latinoamérica se inscribe dentro del caracter
conflictivo de la realidad_ Estamemoriaesun
ejemplo concreto de lo que Johann Baptist
Metz denominé “la memoria peligrosa” A
comienzos de los 80, tras el asesinato del ar-

10 MP“LKmmDamwwtgenChm
< ksmnen. Voclisfer im Glasben, Freiburg 1984,2.99.

de El Salvador tener colgada en sus champas
una simple foto de Romero. En no pocos
casos bastaba con que, cuando la champaera
registrada por los militares, una foto de Ro-
mero fuera motivo para considerar a alguien
“subversivo” y para hacerle “desaparecer™

Teologia del martirio

Tras este acceso mds fenomenologico a la
realidad del martirio en Latinoamérica, y si-
guiendo el ejemplo de Jon Sobrino, se esboza
a partir de ahora como los mirtires iluminan
también los contenidos centrales dela teolo-
gia. Los acentos se ponen en la cristologia, k2
eclesiologia y la soteriologia. La perspectiva
sigue siendo ecuménica porque estos con-
tenidos marcan tanto una teologia catdlica
como una teologia protestante.

Punto de vista cristologico:
los mirtires jesudnicos

Sobrino denomina a los martires de La-
tinoamérica como “mdrtires jesudnicos’,
porgque ellos han sido asesinados por haber
seguido a Jesus y por las mismas razones por
las que 2 €l le quitaron la vida. De ahi que
pueda decir: “Los martires son, histdrica y
existencialmente, la mejor mistagogia parala
cristologia™". Para Sobrino, los mértires de
Latinoamérica presentan el rostro jesuanico
del cristianismo y le proporcionan credibi-
lidad. La praxis de Jesis se ha convertido
en el punto de referencia fundamental de la
comprensién latinoamericana del martirio.

11 J. Scbrimo, Los mirtires jesainicos, ép cit, p 250.
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Los mértires son testigos de la causa de Jesis: ef
reinado de Dios en favor de los pobres. Anun-
ciar en la prictica el reinado de Dios significa
identificarse con los pobres, con los que no
tienen bienes, con los que estin privados de
sus derechos. Ello lleva al profeta y al mediador
del reinado de Dios a la peligrosa zona de los
poderosos. Ya en el evangelio se dice que a per-
secucidn es un signo de que las personas siguen
realmente a Jesiis enlaiglesia. De manera que a
disposicidn a ofrecer la propia vida es una con-
dicion del seguimiento de Jesits: “Mirtir es no
sélo ni principalmente el gue muere por Cristo,
sino el que muere como Jesiss; mirtires no sélo
ni principalmente el que muere por causa de
Cristo, sino el que muere por la causa de Jesis.
Mxﬁrioes,ptus,nosélomuuﬁeporﬁ&idzda
alguna exigencia de Cristo, que hipotéticamente
duccidn fiel de b muerte de Jesis™.

Si se comprende el martirio en este sentido
de participacién en la muerte de Jests, se
llnnumnentmmpmamlamnene
de los martires y la cruz de Jesis: “Digamos
también que la cruz de Jesis remite 2 ks cru-
Ces existentes, pero que éstas, a su vez, remiten
2 la de Jesiis, y que son, histéricamente, la
gran hermenéutica para comprender por qué
matan a Jesis, y, teolégicamente, expresan en
si mismas la pregunta incallable del misterio
de por qué muere Jesis™>.
letodzvistaadaiolégxo: el martirio
como signo de la verdadera iglesia

una dimensidn eclesiologica. Asi, el arzo-

&
12] Sobring, Jesacristo liberador, ép. cit, p. $44.
13 1hid, p. 310.
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bispo Romero comprendié la persecucién
como uno de los signos de la iglesia: “La
persecucion es una nota caracteristica de la
autenticidad de k Iglesia. Una Iglesia que no
safre persecucion, sino que esti disfrutando
de los privilegios y el apoyo de las cosas de
L2 tierra, jtengan miedo!, no es la verdadera
Iglesia de Jesucristo” (Homilia del 11 de mar-
zo de 1979). Romero vio en la persecucién
de L2 iglesia un signo por el cual ella realiza
fielmente su misién.

tan sorprendentes: “Me alegro, hermanos,
dequenu&tnlglaiaseapersegm‘dapm
Cisamente por su opcidén por los pobres y
por tratar de encarnarse en el interés de los
pobresy deciratodo el pueblo, gobernantes,
ricos y poderosos; si no se hacen pobres, si
no se interesan por la pobreza de nuestro
pueblo como si fuera su propia familia, no
podrin salvar a L2 sociedad” (Homilia del 15
de julio de 1979).

La iglesia en Latinoamérica se enfrents
también con la realidad de un “martirio co-
lectivo” Con ello se quiere hacer referencia
2 las masacres de El Salvador y Guatemala,
en las que 2 veces cientos de personas, la
mayoria de ellas mujeres y nifos, o multi-
tud de pobres fueron degollados. No pocas
veces estas masacres guardaban relacién
con el hecho de que se hiciera visible en
las distintas comunidades una pastoral
liberadora, caracterizada por el espiritu de
los documentos de Medellin. En esos casos
falta el aspecto de la entrega libre de la vida
y también frecuentemente las virtudes que
son necesarias para la canonizacién. Sin
embargo, la iglesia debe encontrar una cone-
xién de caricter teolégico con esta realidad.

En este sentido, Romero acund el término
“pueblo crucificado” que se convirtié en
concepto central para la teologia de Ignacio
Ellacuria y Jon Sobrino*. Sobrino esboza el
concepto martirio por medio de un signifi-
cado andlogo asesinados en masa, de manera
anénima y sin culpa, a los que identifica con
el siervo de Yahveh del profeta Isaias, y alos
que denomina como el “pueblo crucificado”
y el pueblo martirial”.

Punto de vista soterioldgico:
el sentido salvifico del martirio

Enla Biblia ya se habla en Isaias, en el cuarto
canto del siervo, del sentido salvifico del
padecimiento de una muerte violenta por
los demis. En dicho texto, se habla del siervo
sufriente, que llega a justificar 2 muchos y
a ser luz para los pueblos. En el Nuevo Tes-
tamento se considera en sentido salvifico
una frase de la carta a los Colosenses del
apéstol Pablo: “Ahora me alegro de padecer
por vosotros, pues asi voy completando en
mi existencia mortal, y en favor del cuerpo
de Cristo, que es la iglesia, lo que ain falta
al total de las tribulaciones cristianas™ (Col
1,24). Sobrino aplica esta consideracién a
los mirtires, quienes, segin dicho versiculo,
completan en su propio cuerpo de modo
anilogo lo que ain falta de sufrimiento de
Cristo.

Dentro del sentido salvifico de la muerte
martirial, Ignacio Ellacuria distingui6 el
14 £ Ellacuria, H pocblo crucificado, ensayo de soteriologia
historica, Revista Latincamericana de Teologia 18
(1989), pp. 305-333; cfc M. Misier, Teologia del pockio
cracificado. En e 70 aniversario de foa Sobeing, Revista
Latincamericana de Teologia 75 (2008), pp. 279-293
15 . Scbrmo, Jesucristo kberador, dp cit, pp. $40 ¥ ss.

imbito histérico-politico del dmbito de
Ia fe. Sin embargo, ambos tienen alguna
relacion entre si. ;Qué sentido tendria la
fe cristiana en la salvacién, si no se pudiera
verificar de ninguna manera en la realidad
histérica?

También el arzobispo Romero Hegd a hablar
en repetidas ocasiones del sentido sote-
riolégico del sufrimiento: “Como pastor
y como ciudadano salvadorefio, me apena
profundamente el que se siga masacrando
al sector organizado de nuestro pueblo
solo por el hecho de salir ordenadamente a
Ia calle para pedir justicia y libertad. Estoy
seguro que tanta sangre derramada y tanto
dolor causado a los familiares de tantas
victimas no serin en vano. Es sangre y dolor
que regari y fecundara nuevas y cada vez
mas numerosas semillas de salvadorenos
que tomarin conciencia de la responsabi-
lidad que tienen de construir una sociedad
mds justa y humana, y que fructificard en
la realizacién de las reformas estructurales
audaces, urgentes y radicales que necesita
nuestra patria” (Homilia del 27 de enero
de 1980).

En Latinoamérica se actualiza de un modo
nuevo la antigua comprension del martirio
como bautismo de sangre, como muerte con
Cristo para resucitar en él. Los mdrtires estin
presentes como resucitados en la historia;
cuando se celebra una misa en recuerdo
de los mirtires, ello se expresa con el grito
“presente”. Un poco antes de su asesinato dijo
Romero con profunda conviccidn: “Si me
matan, resucitaré en el pueblo salvadoreio”
Unas pocas semanas después del asesinato
de sus compaiieros de comunidad escribié
Sobrino en una reflexién muy personal:
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“Todos los mirtires resucitan en | historia y
cada uno a su manera. El caso de Monseiior
Romero es excepcional e irrepetible, pero
también Rutilio Grande estd presente enun
muchos campesinos, las religiosas nortea-
mericanas siguen vivas en Chalatenango y
Lz Libertad, Octavio Ortiz en el Despertar,
y los cientos de campesinos martirizados en
sus comunidades™,

Conclusién

Las reflexiones anteriores han afirmado con
claridad que los mértires ademis de seruna
fuente de conocimiento teolégico también
son una fuente ecuménica porgue actua-
lizan el evangelio: ellos viven de manera
ejemplar el seguimiento de Jesiis hasta las
tltimas consecuencias de La entrega libre

delavidaporamor,enparticuhra fos mas

_

1§ | Sobrina, Compaieros de Jesis. El asesinato-martisio
delos jesuitas sabvadoresios, Revista Latincamericana de
Teologia 18 (1989), pp. 301
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pobres. Son un signo de los tiempos en el
sentido de la definicién de signos de los
tiempos dada por Gaudium et Spes: “los
signos verdaderos de la presencia o de los
planes de Dios” (GS 11). Los mirtires ac-
tualizan la vida, cruz y resurreccion de Jesis.
Confrontan a la fe cristiana y 2 Ia teologia
con la urgencia del ser cristiano. Asi, son
un “locus theologicus”, lugar teolégico, tal
y como lo manifiesta Jon Sobrino: “En esos
martirios, la realidad ha pronunciado una
palabra dltima, no sélo con cambios en la
superficie de las cosas, sino con la vida yla
muerte, el horror del pecado y I fascinacién
dela gracia™’.

Los mirtires muestran que el pecado y la
muerte son un hecho incuestionable de la
vida. Son luz en el sentido de que alumbran
k2 verdad de este mundo: este mundo es un
mundo de victimas. Sin embargo, muestran
también que la gracia y la resurreccién son
una realidad de la historia. Los martires lla-
man ala conversioén y a la solidaridad. Ellos
evangelizan. El ejemplo mds conocido es
Ia huella que impregné Rutilio Grande en
el arzobispo Romero. Los mirtires abren
nuevos espacios de vida. Indican que el
amor y la solidaridad son una alternativa
a la légica dominante de la violencia y Ia
opresién. Muestran que es posible vivir y
morir en este mundo como ser humano y
como Cristo. Ya no hay diferencias confe-
sionales sino se trata del ser cristiano por
antonomasia. Mas ain lo mis ecuménico
que hay es el martirio por amor. En la co-
nocida metifora de Tertulliano la sangre de
los mirtires no sélo es semilla para nuevos
cristianos sino también semilla para el
ecumenismo.

I?}&bmmmmmdpagpz“_

Mujeres y remesas:

iniciativas familiares, regionales y binacionales desde Oaxaca

Genoveva Diaz Altamirano

Frente Indigena de Organizaciones Binacionales (FIOB)

as mujeres indigenas migrantes so-

I mos discriminadas tres veces mas: en

la familia, 1a sociedad, como migran-

tes y como indigenas. Mujeres y hombres

hemos sido migrantes en nuestro mismo

pais desde los afios 50 a 70 en diferentes

Estados en busca des sustento y vestimenta
de nuestra familia.

Enlosafios 80 cuando tuvo lugarla crisis eco-
nomica a causa de kas politicas publicas que
los gobiernos implementaron dejando a un
lzdo el campo, creci6 atn més la pobreza en
las comunidades. Del 88 al 94 cuando la de-
valuacion del peso y el dolar costd 12 pesos,
entonces la migracion se realizé al extranjero,
especificamente a los Estados Unidos.

La mayoria de mujeres se quedaron como
jefas de familia, con las remesas enviadas
por los migrantes; con esas remesas ellas
tuvieron que alimentar, vestira k2 familia,
dar cooperaciones en las escuelas, yen la
comunidad, ahorrar para poder tener una
vivienda mds digna, y ademds cumplir con
los cargos comunitarios que los hombres
suelen dejar al emigrar.

Los migrantes indigenas zapotecos y mix-
tecos al sufrir la discriminacion atropelios y

violaciones a sus derechos en el lugar al que
migran pero también al regreso a sus comu-
nidades de origen por parte de policias adua-
nales, se organizan y constituyen el Frente
Indigena Oaxaqueno Binacional (FIOB) en
el afio 1991 y es desde esta organizacidn que
se exigen los derechos humanos y laborales.

En la regién mixteca empezamos a trabajar
como organismo local exigiendo proyectos
productivos 2 las dependencias guberna-
mentales para aportar en la economia de las
familias de los migrantes ya que las remesas
enviadas por sus familiares llegaban solamen-

te dos a tres veces al ano.

Se sentia la preocupacién de los jefes de
famibia por el sustento familiar y por eso se
solicité apoyo para los proyectos de granjas
de gallinas, borregos, puercos, chivos, gua-
jolotes y asi se beneficiaron ya que tenian
la posibilidad de vender o alimentarse

cuidandolos.

Actualmente también se implementan
proyectos para la elaboracién y envasado
de comidas de la regién como son moles,
chiles, especies, chocolate, totopos, rop2

original de la regién, que producen las mu-
jeres artesanas. El FIOB en Juxtlahuaca se



encarga de enviar estos productos para su
ventz a los companeros 2 Estados Unidos y
de esta forma se les esté generando un 2poyo
econdmico a estas familias.

Para reforzar el proceso se dieron talleres en
las comunidades construyendo las estufas
“Lorena’; con la finalidad de que las com-
pafieras no respiren tanto humo ya que es
nocivo para los pulmones y ademds se evita
el corte excesivo de lena.

Cajas de ahorro

Se ha trabajado con las mujeres de las co-
munidades proyectos de cajas de ahorro en
donde el FIOB propone un enfoque social
y lasintegrantes de los grupos continian sus
tareas bajo estas perspectivas.

Capacitacion

L2 organizacién se encarga de darlos talleres
a los comités que kas conforman. En cuanto
2 I2 administracién este proyecto es el que
tiene mds afios ya que es un beneficio muy
importante para las mujeres indigenas por-
que tienen derecho a préstamos con un inte-
résdel 1%; de esta forma se esti cumpliendo
€on un apoyo mis a las familias migrantes.

Lo que se quiere lograr en el futuro

* Crear una caja de ahorro regional en Ia
mixteca que cuente con la figura legal
conforme alas leyes para que las remesas
delos migrantes indigenas lleguen direc-
tamente 2 esta caja.

» Tramitark figura legal de! CBDIO en Fresno
California para contar con una licencia que
nos permita abrir un negocio para que pue-
dan enviar las remesas, y que de esta forma
el importe de depésito sea mis barato.

« Que las ganancias de las remesas que
estas generen se puedan invertir en
proyectos familiares o comunitarios,
especificamente para mujeres migrantes.

Formacion de mujeres lideres

A partir del afio 2009 con el proyecto forta-
leciendo liderazgos compartidos al interior
del FIOB, que financia la fundacién Rosa
Luxemburgo se han impartido talleres con b
finalidad de formar lideres capaces en los temas
deequidaddegénem,demcboshumaoos.dere-
chos reproductivos, derechos de bas mugeres, es-
tructuras de opresién, liderazgo efectivo, poder
¥ empoderamiento, salud reproductiva y VIH.

Actualmente se imparten talleres de politica
pablica, documentos bisicos de la organi-
zacidén, conocimiento de leyes y convenios
internacionzles signados por México sobre
pueblosindigenas con los que cuenta nuestro
pais; relaciones humanas dirigidoa mujeres
de las comunidades de Santiago Juxtlahuaca,
Silacayoapan, Huajuapan, Oaxaca (valles cen-
trales) e Istmo (Santo Domingo Zanatepec).

Finalidad

Que la2s mujeres tengan lzs herramientas ¥y
conocimientos necesarios para desempeiiar
cargos en su comunidad o municipio, enlare-

-r

gidnyenla organizacién buscando el bien para

la comunidad, pero lo mds importante es para
defender sus derechos, en cualquier dmbito.

El FIOB en los Estados Unidos exigid unaleya
nivel federal: para que los migrantes indigenas
mujeres y hombres que tengan algin proble-
ma con kas leyes, sean juzgados en su propio
idioma y tengan derecho a traductores, esto
porque se habian cometido muchos atropefles
con losindigenas migrantes porque no hablan
ni entienden el espaiol; fue una lucha que se
logro entre el afo 1995 y 1996, y que ni en
nuestro mismo pais existe esa posibilidad.

El FIOB como organizacién no pertenece
a ningin partido politico ni religién pero
para poder lograr cambios ha incididoen la
politica de un partido de izquierda. En el
periodo 1998-2001 ganamos la diputacién
local en el Estado; fue un logro importantisi-
mo porque el compaiiero que nos representd
como diputado promovid y consiguid que
se aprobara en la ley organica municipal la
participacion de los Recursos del Ramo 28 y
33 2 las agencias municipales, ya que esto no
existia en el Estado, ylas agencizs no contaban
con un techo financiero para infraestructura
bdsica ni proyectos de beneficio comanitario.

A partir del 2011, con el cambio de gobier-
no se le hizo una invitacién al companero
Rufino Dominguez Santos, ex coordinador
binacional del FIOB, parz unirse a colaborar
en el cambio de transicion en el gobiemo
actual como Director Estatal del Instituto
Oaxaqueiio de Atencion al Migrante. El ha
elaborado una propuesta para que se disefien
politicas piblicas especificamente a favor de
las familias migrantes y que existan opciones
de empleo para que no se vean obligados 2
migrar en busca de sustento econémic




Narrativas de la transmigracién,
centroamericana en su paso por México

Red de Documentacién de las Organizaciones Defensoras de Migrantes

1. Se ha formalizado e institucionalizado la
Red de Documentacién de las Organiza-
ciones DefensorasdeMisnntscon ocho
mnstituciones. Se pretende ir incluyendo a
otrascmsya&e:gnspammignm&

2. Respecto a ka politica migratoria de Esta-

dos Unidos

» Lareforma migratoria en Estados Unidos
busca esencialmente: seguridad en la
frontera con Méxica, ventajas econdmi-
cas al incorporar 2 millones de personas
el sistema fiscal y modernizar el sistema
migratorio.

* La reforma esti confeccionada en la 16-
gica de la “zanahoria y el garrote”; es es
mds probable que resulte mis efectivo el
garrote que la zanahoria.

* Losrepablicanos, incluso los demécratas,
han presionado para que la nueva politica
ﬂwmmmémm.
d‘Pofhmilitariudéndehﬁ'ontmcon
Meéxico.

3. Respecto al Gobierno de EPN, se comenta
lo siguiente:

* La politica migratoria de EPN hasta 2hora
no ha supuesto una mejora sustancial de la
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grave situacion de violaciones a fos derechos
humanos y de agresiones que padecen las
personas transmigrantes en su trinsito por
México registrada durante los dos regimenes
panistas anteriores.

El gobierno federal esti enfocando cada vez
mis su politica migratoria dentro de una
perspectiva de seguridad nacional que lo esti
llevando a militarizarla.

El nuevo gobierno apuesta por fortalecer
¥ re-empoderar a la Secretaria de Gober-
nacién, poniendo justo ahi ka politica mi-
gratoria.

4-Loquempomn]osalbergu55;

* La policia federal sigue siendo la prin-
cipal dependencia gubernamental que
extorsiona a las personas migrantes.

* Sehaobservado un aumento del namero
de migrantes en situacién de calle yenla
tension entre comunidades y migrantes

o El crimen organizado hostiga a los alber-
gusﬁmteahmnisiémyd&diaddstah

* No se aprecia una politica federal de
2poyo y defensa para los defensores de
los migrantes.

3. Del Estudio estadistico de las caracteristicas
de los transmigrantes, concluimos:

. Deeneroajunio 2013, se registrd al siguiente
niimero de migrantes: La 72 Hogar-Refugio
para personas migrantes 8446 (7874 hom-
bres y 572 mujeres), Albergue Hermanos
en el Camino 7204 (6603 hombres y 601
mujeres), Centro de Orientacion del Mi-
grante de Oaxaca 205 (171 hombres y 34
mujeres), Albergue Decanal Guadalupano
2983 (2778 hombres y 205 mujeres), Casa
del Migrante San Carlos Borromeo 331 (302
hombres y 29 mujeres), Dignidad y Justicia
en el Camino, A.C. FM4 Paso Libre 2300
(2180 hombres y 120 mujeres) y Centro de
Derechos Humanos Juan Gerardi 365 (339
hombres y 26 mujeres).

« Deuntotal de 13 388 registros, la migracién
hondureda sigue siendo lamasalta con 44 %.

« Enlosalbergues del sur el nimero de mexi-
canos es bajo respecto al total de personas
documentadas. El CDH]J Geraldi, por su
cercania con la frontera, recibe a un niimero
importante de mexicanos que posiblemente
sean personas deportadas.

+ Marzo es el mes que presenta un mayor ni-
mero de registros de migrantes en Ixtepecy
Tierra Blanca

» El porcentaje de mujeres, excepto COMI,
fluctiia entre el S y el 9 por ciento.

« El flujo de migracién femenina mis alto
por albergue por mes se dio de la siguiente
manera: Tenosique en enero 2013, COMI
en Junio 2013, Hermanos en el Camino en
marzo 2013, Albergue Decanal Guadalupa-

no en marzo y mayo, San Carlos Borromex
en enero, febrero y mayo en igual proporcion
FM4 en marzo y junio y CDH] Geraldi ex
junio 2013.

« De un total de 13045 registros, 1121 sor

menores de edad; es decir, nueve de cad.
cien migrantes son menores de edad.

« Elgrupo poblacional de los menores de eda
plantea un reto para el Gobierno mexicans
en cuanto 2 las responsabilidades y obliga
ciones que tiene para protegerles.

= De un total de 13045 registros, el 48% d

los migrantes registrados tiene entre 19y 2!
afios de edad

« En cuanto al estado civil, en todos los alber
gues el porcentaje mis alto fue el indicado
Soltero/a.

« Deuntotal de 11 796 registros, E1 57 % de 2
personas migrantes manifiestan ser soltero

« En cuanto 2l nivel miximo de estudios, d
un total de 13 404 registros el 30% report
poca o ninguna instruccién, el 18% bsic
incompleta y el 23% bdsica completa. Dich
de otra manera, la inmensa mayoria so
personas en capacidad de trabajar, con poc
capacitacién académica.

De un total de 10 637 registros, en cuanto
sector econdmico de ocupacion, los porcer
tajes son bos siguientes: actividades primariz 1
30%, actividades secundarias 27%, activid:
des terciarias 36% y poblacién no activa 79

6. Del Estudio comparativo por nacionalidad
de los transmigrantes, concluimos:
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. Deuntota]de9882regisu'os,8407
expresan como principal motivo de mi-
gracion las causas econémicas. Es decir
el 85.1 % migraron por factores econg-
micos.

. Deunto(a!desmmg'wuns,hspersonn
que Migraron por causas econémicas son
30.2 % son de nacionalidad honduresa,
el 22.9 % de nacionalidad guatemalteca
y €l 26.9 % de nacionalidad salvadoreda,

. Denutotalde9882!egistms682perso—
nas reportaron que la principal causa por
Ia que migraron es la violencia.

La violencia generalizada en Honduras,
ElSalvadoryGuatunahhallegadoaser
la segunda causa de Ia emigracién. Con
€sto, se justifica a recomendacién hecha
recientemente por ACNUR en el sentido
de que los Gobiernos han de considerar
COmo personas necesitadas de proteccion
intenhdona]ahsquesaleuhu}vndode
estos paises ante las agresiones 0 amena-
2as de estas pandillas.

. Enlosa!lmguuﬂermanosenelaminu,
Albergue Decanal Guadalupano y en
CDHJGerardjmlostmspaisscumm-

. Elprincipalhlgardedesﬁnoeslistados

S,

* De un total de 11 702 registros, 1183
tienen a México como lugar de destino.

. Deuntotalde93l3mgistms,hsper-
$onas migrantes de origen hondureiio
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tienen un porcentaje del 0.3, los salva-
doreios 28.3 y guatemaltecos 2i4

* Deun total de 9313 registros, el 58.6 %
mniﬁestanqueessuprhnerintentopor
llegar a Estados Unidos. E126.5 % expre-
sanqueestinenmsegundointentopor
Cruzar a Estados Unidos.

Meéxico pertenece a dos sistemas de pro-
teccion a los derechos humanos: el Sistema
UnhtmlyelSistunalnterammEstos
confommelmodehnonmﬁmép&moque
debesergamnﬁmdopan todas las personas,
nacionales o extranjeras.

Deambosn'stemassedtspmnden una serie
de tratados y convenios que reconocen una
seﬁededatcbosmﬁximospamhmﬁzadén
dehspersormynnaseriedeobligadoum
que el Estado mexicano ha adquirido tras
su ratificacién.

Méxioobasidoobjetodedimszsobservado-
nes y recomendaciones tanto a nivel del Sis.
tema Universal como del Sistema interame-
riano,simponameymgentequeelﬁstado
mexicano revise su actual marco juridico en
materia migratoria, con el fin de realizar una
homologadénefecﬁvaquepemﬁtaalcmnr
el miés alto estindar de proteccion de los
derecboslmnmosdehspetsomsnﬁgrant&

El poco avance en Ia proteccion de estos
derechos se debe en gran medida 2 una
problemdtica estructural del sistema de
seguridadnadonalqnemhasédoapazde
garantizar la seguridad e integridad fisica de
la poblacién mexicana en general, y mucho
menos de manera especifica a las personas
migrantes.

Estado mexican cuanto a los delitos cometidos en contrs
-politica migratoria del m o En 2
makmthsM- persomsm@t&&"lemnmuestaw
nas carece de un enfoque de proteccion a los  tiva de 931 registros:

derechos humanes lo que ha ocasionado gue
de manera reiterativa se presenten violaciones
s;masusdaedws.

Las medidas que en materia de segundad que
se han implementado en el flujo mngratc\.no
centroamericano que viaja por tren no han sido
suficientes para combatir la delincuencia.

Falta mucho por hacer en nuestro pais en mate-
e 2 expeditos que permitan a las

- z denuncias sin
personas migrantes interponer -
necesidad de quedarse en territorio nacional,
si es que esta no es su intencidn, para continuar
con la investigacién.

Esimportante que las autoridades encargadas de
la administracién de justicia sean capacitadas y
sensibilizadas en materia de migracion y en los
migrantes en México. Esto con la finalidad de
blnardemmencfecﬁﬂymwel'aaen’
ciba y seguimicnto a los delitos y violaciones 2
derechos humanos delos que puedan ser objeto
las personas migrantes y sin que medie ninguna
posibilidad de criminalizar a las personas por
hacerla.

Del dicho al hecho hay mucho trecha. Si bien
I Ley de Migracién y su reglamento pueden

d un avance significativo dentro de
I2 normativa nacional para la proteccién de los
derechos humanos de las personas migrantes,
lo cierto es que no se han logrado construir ac-
ciones politicas que permitan que se garanticen
los derechos en ellz reconocidos.

« 93% fueron hombres y 7% mujeres.

« 4% fueron menores de edad y el 96% pe:
nas mayores de 18 aflos.

« 53% fueron personas de nacionalidad h
durefia, 21% salvadorefios, 17% guatema
cos, 5% mexicanos y 4% nicaragiienses.

Los tres principales delitos cometidos cos
migrantes son: robo 52%, extorsion 33.4
privacion ilegal de la libertad 4.3%.

82% de las actividades delictivas fueron Heva
a2 cabo por civiles y 18% por distintas autor
des del pais.

De los delitos cometido por civiles, 36% de
delitos fueron cometidos poruna o dos persc
y 64% de los casos fueron cometidos por gru
de 3 6 mas personas.

[mmprmclpdesddltoscomml’oq
pos delictivos son robo $1%, extorsion 38
privacién ilegal de la libertad 5%.

Deacuerdoaalgmmsdelosmmbfi
dos por victi “syt&igo;,lasbandasddlct
que se mencionan son la Mara Sllf’a““‘
los Zetas, el Cartel del Golfo, y El Sefor de

Trenes.

Porloquempedzahsmcteﬁsﬁca.fdt
S“uosdelims.como::eselt'-ilsodehpmﬁ_llt
ilegal de k2 libertad, algunos migrantes pudis
percatarse que habia mds victimas en los lug
donde habian sido secuestrados por lo qu
puede presuponer que lasactividades se hab
ltevado a cabo de manera reiterada.
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Respectoalos defitos cometidos por autorida-
des, de una muestra de 167 registros, 35.33%
fueron cometidos por la Policia Federal,
30.54% por Polscia Municipal de los distintos
Estados, 15.57% agentes estatales indetermi-
nados, 10.18% por distintas Policias Estatales,
4.19 por agentes del INM, 3.39% por el Ejérci-
to y el 0.60% por agentes de trinsito.

En cuanto a los principales delitos por
entidad federativa, los siete Estados de la
Repiiblica mexicana con mayor porcentaje
de actividades delictivas registradas en la
base de datos son: Chiapas 37.70%, Veracruz
31.79%, Tabasco 6.02%, Oaxaca 5.91%,
Estado de México 3.33%, Jalisco 3.33%,
Guanajuato 2.79%.

Continiia existiendo total impunidad en la
ejecucion de las graves violaciones 2 los DD
HH y delitos cometidos contra las personas
migrantes y sus defensoras por las autori-
dades gubernamentales y la delincuencia
organizadaono organizada respectivamente.

Es preocupante la significativa participa-
cién de servidores piblicos en hechos que
derivan en violaciones 2 derechos humnanos
de las personas migrantes, tal y como ha
quedado evidenciado en el presente informe.

De una muestra representativa de 167 tes-
timonios, de las cuales se desprenden 303
Pricticas violatorias a derechos humanos,
destacan la violacién al derecho a la propie-
dad privada, L libertad de trinsito, integridad
Mﬁbﬂhdpemnﬂyhmnde
documentos de identidad.

148 testimonios contienen pricticas viola-
tm'iasaldemchoahpmpiedadm&,
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85 casos los servidores pitblicos solicitaron
2 los migrantes el pago indebido de dinero
bajo amenazas de ser detenidos para su
deportacién o en su caso, dar aviso al INM
la condicién migratoria irregular. Las au-
toridades sefaladas como responsables en
estos hechos fueron Policia Federal (34%),
Policia Municipal (31%), Policia Estatal
(9%), Agentes del Instituto Nacional de
Migracién (5%), Ejercito (4%), agente de
transito (1%), mientras que en el 16% de
los casos no fue posible para los migrantes
determinar a la autoridad responsable.

Dellos 167 testimonios recogidos 87 contie-
nen pricticas violatorias al derecho 2 la liber-
tad de trinsito. Segiin la informacién brinda-
da,hautoridadconmzyorparﬁm(,nen
dichasacdonesfuelal’olidal?edem](“%),
seguidos la Policia Municipal de distintos
municipios (28%), Policia Estatal (10%) y
por agentes de transito (1%); el
mﬂebsmmbsmmmm
reconocer 2 la autoridad responsable.

laviolaciénzlderedmalaintegridadﬁsica
ocurrié en 44 casos. En 6 hechos donde
autoridades realizaron verificaciones ilega-
les de la situacion migratoria los migrantes
también fueron victimas de penas, tratos
crueles, inhumanos o degradantes toda vez
que recibieron golpes y patadas al momento
de ser requeridos sus documentos. Las ap-
toridades responsables de la violacién 2 Ia
integridad fisica de las personas migrantes
fueron Policia Federal (36.36%), Policia Mu-
nicipal (31.82%), Policia Estatal (9.09%),
Ejercito y Agentes del Institute Nacional
de Migracién con 2.27% cada uno. En este
caso los migrantes no pudieron identificar
al 18.18% de las autoridades responsables.

L e

De la muestra representativa, 22 migrantes lnsg:uposde!ichmopart:cuhmqueaged:
senalaron haber sido victimas de la violacién alosm'rgrantslesmgenpag.armucuota
al derecho a la libertad personal. En 20 casos, cien délares o contratar un guia.

igrantes fueron agredidos a la par en sus =
z:bosd:lsibcr;t:ieuﬁ\sito,integﬁdadﬁs&: El Guia esta coludido con los grupos delictivos.

i i es el siguiente: tren sale de
iedad privada. La autoridad con mayor El modusopermdles .
z;:;s;demmponsdﬂsmhﬁohdénd m&aﬂd«umtm_lalgmmkdémeuos,semben
derecho a la libertad personal cometido contra  entre cuatro y seis h@bm armados que z
ersonas migrantes fue la Policia Municipal cobrando cuota. A quien no paga lo arrojan -
E%%)seguidopoch?oﬁda&dznl(.ﬂ%),l’o— tren. A los migrantes que viaja con Guia no
licia Estatal (18%), Agente del INM (5%).EI9%  molestan.

restante no fue identificado por los migran A los migrantes que secuestran les obligan a dar

teléfonos y datos de sus familiares para pedir
De acuerdo a los casos y testimonios:  rescate.

La mayoria de los migrantes no denuncian los  Durante el secuestro, generalmente las mujeres
hechos delictivos que padecen poreltemoraser  son golpeadas y abusadas sexualmente.
deportados y encontrarse nuevamente con sus 3
agresores, porque son procesos largos y lo que Alohrgodehmdflmlosgmposdehdn::
les interesa es seguir su camino. tiene casas de seguridad donde albergan 2
migrantes secuestrados.
El modus operandi de la Policia Federal es: o e
detectar migrantes a bordo de autobuses, au- lnsgmposdehcmmestantormadosporperso-
tomdviles o caminando; se acercan al grupo de nasded:stxntasnaaomhdadsyt:::envmculos
migrantes con el pretexto de practicarles una  delictivos en Centroamérica y México.
revision, es en este momento cuando los extor- - LY
sionan pidiéndoles dinero o sus pertenencias.  Algunos migrantes han quedado en situacién
decalle.Enalgmnscmdadesseempeu:'lam
El lugar denominado “La Arrocera’, en Huixt- migrantes que piden 'dinem, dm'olean , para
la, Chiapas se han documentado casos desde  seguir avanzando hacia su destino.
008. Este lugar es una zona despoblada y
pcoco2 vigil:da.ugEsdﬂnicohgarpordondelos Fummhaempezadoaoerar’losacceeosahs
centroamericanos pueden caminar para rodear viasendisﬁntosﬁstadosdelpms.a
la garita “El Hueyate™ del INM. Cuando les
centroamericanos, en su mayoria salvadoreios,
iban caminando por este lugar, los agresores los
detienen con amenazas, el agresor principal los
encainona con un arma de fuego, los dirigen 2
una zanja y los obligaban a desnudarse con el
fin de quitarles sus pertenencias.
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TmlSO,Cd.Sh.CruzAloyx
Del. Benito Jusirez, 03310, Méxice, D.F.
\ fg‘g‘;:‘lzgoﬁ Tel 01(35) 56 88 63 36 / Fax 01 (55) 5601 4323
/) E-mail: ¢
) Y N ( DE BASE

Meéxico D.F. 222 DE ABRIL DE2014

ASUNTO: Invitacién al XIX
Encuentro Nacional de 1as CEB de México.

confirmados con L invitacién del Papa Francisco a dialogar y colaborar con organizaciones
que como Uds. buscan una sociedad justa ¥ solidaria; les hacemos una atenta invitacién a
participar en el XIX Encuentro Nacional de las CEB, momento significativo en nuestro ca-
minar en el cual nos alegraria mucho contar ©on su presencia y aporte.

El Objetivo del Encuentro es:
“Fortalecer la Iglesia, Pueblo de Dios, en el nivel de Comunidad Eclesial de Base, que com-

parte sus experiencias como signos de esperanza de un mundo nuevo, para responder a los
desafios del México de hoy~

El tema: “LAS COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE, PUEBLO DE DIOS, COM-
PARTEN SUVIDAY ANUNCIAN CON ESPERANZA LA ACCION DE DIOS EN SU
CAMINAR"

Sede: Este afio, el EncuentroNadonalsella'aﬁaaboenuessedes: DiécnsisdeCd.Guzmin,
Arquididcesis de Monterrey y Arquididcesis de Puebla,

Lugares de la Apertura:

Entre la Parroquia de Sayulay Parroquiadela Natividad de Mariaen Usmajac, Jal,, Local “El
Dorado™ Km 2 de la carretera antigua Sayula-Usmajac ( Didcesis de Cd. Guzmin)

En ka Parroquia de San Pedro Choluls, atrio de Ia Capilla Real (Arquidideesis de Puebla)
Enla Parroquia de San Francisco Javier, Guadalupe, Nuevo Ledn en el Gimnasio Municipal:
Centro Deportivo y Recreativo de Guadalupe (CEDEREG) Av. Pablo Livas ¥ Serafin Pena
en Guadalupe, NL {Arquidiécesis de Monterrey).
Ummﬂe@ndoahsedeselsindicanielnﬁdeoasigzndo.

Hora de Inicio: A las 8:30 am. Inician las inscripciones. (Previamente registrarse
en la mesa de INVITADOS).

Apettuﬁll:(lh.m.

Fecha: del 21 2l 25 de julio del 2014.

esozmesco . frece puntos de vista que enriquecen
CHRIVLIE Je ESpack N, QUeE oS O : 3
Pm'ahsCElfﬁ.ﬂS::: ) = - .upedlmoswm'fms":mnf:
al correo ceb@prodigy.net.mx, disrya@yahoo.com.mxy cebmy@prodigynet.mx, oalt
correo

56 88 63 36, 2 mds tardar en la primera semana de junio.

Agndecmdeamemnohatmdénahprmteymdespidowrdum
con su participacion y compartir este espacio de encuentro y retroalimentacio

ATENTAMENTE

’

’

JOSE SANCHEZ SANCHEZ PBRO.

;‘J‘

Coordinador del Equipo de Secretaria Nacional
- De las Cebs. de México

Documenios
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Ante la pederastia en Oaxaca

demos la cara como Iglesia

omo no hemos jugado a tirar la

piedra y esconder la mano, cuando

correspondié una advertencia sobre
el caso del P. Gerardo Silvestre Hernindez,
I2 hicimos. Ahora que las circunstancias han
cambiado y esti formalmente preso esperando
la sentencia judicial que lo declare culpable
© inocente, usando el legitimo derecho a su
defensa ~después de una indagatoria diligente
que realizé la Procuraduria General de Justicia
delEshdodeOaxaa,contodahpmbkma’ﬁca
que conllevan estos casos pues es muy dificil
para las victimas, por toda la carga psicolégica,
declarar ante las autoridades— con cautela,
con respeto y también con claridad, definimos
nuestra postura en cuatro considerandos:

1°.- Ante el dolor de cualquier ser
humano no tenemos nada que festejar

Nuesu-aempat'uesparatodospemdemmm

diferenciada:

- Con el dolor humillante de las victimas,
sus familias y sus pueblos zapotecos, por
elagmﬁoﬁsicoymora!thxgﬁenza@u
sufrieron, exigimos 2 nuestras autoridades
eclesiisticas, encabezando el arzobispo,

pedirlesperdényrepanre!daﬁo
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- Coneldolorpuniﬁ\vquemﬁeell’.cemrdo,
k)i:witamosatransitarelcanﬁnoa:duode

la readaptacién social.

- Con el dolor deshonroso que carga nuestra
Iglesia diocesana, por el escindalo, creemos
que es de toda necesidad reafirmar nuestro
compromiso con la verdad y L justicia.

- Aunque el dolor por su propia naturaleza es
degradante y deshumanizador, con entereza
y afecto humanos y una fuerte motivacién
espiritual, puede convertirse en fuente de
renovacién moral y espiritual.

2¢.- Hacemos un entusiasta
reconocimiento por la imparticién
de justicia

- Es dolorosa pero necesaria la imparticién
de justicia para extirpar de raiz el infame
crimen de la pederastia que se dejé incubar
en la Iglesia con el silencio complice y, junto
con otros males, ha socavado la credibilidad,
imprescindible para el cumplimiento de
la misién de la Iglesia. Ahora, que ningén
representante de la autoridad diocesana
obstruya o negocie Iz justicia civil.

- El mensaje debe quedar claro: cuzlquiera
que tenga la menor intencién de abusar
de los menores que lo piense bien porque
este delito se castiga en la sociedad civil, lo
cometa quien lo cometa.

- Laimpunidad es el peor daio que podemos
hacernos en nuestra convivencia humana,
como Iglesia y sociedad, pues permitimos
que el mal sea el duefio de nuestras normas,
instituciones, en definitiva de nuestra vida.
Para los creyentes esto es inadmisible en todo
sentido porque predicamos el seforio de
Cristo en nuestra vida y en todo el universo.

3e.- Para la unidad no se necesita la
similitud pero si la razén y la buena
voluntad

-Como Iglesia diocesana ya no podemos eludir
una realidad que nos cuestiona y nos pone en
el escaparate de la opinion piblica.

- Espreciso dar la cara, con nuestros obispos
a la cabeza, los presbiteros que tomaron
distancia por propia decisién e induso los
que Nos juzgaron y sentenciaron como ca-
lumniadores y enemigos del arzobispo y de
la Iglesia.

- Hacemos un apremiante {lamado a mostrar
una unidad selidaria, humilde y franca.

- Preséntemonos —ante nuestros queridos
fieles catélicos, ante las personas de buena
voluntad que nos observan, quizis todavia
con alguna consideracion, y también ante
nuestros detractores que merecen nuestro
respeto— interesados en secundar el pro-
grama del actual Papa FRANCISCO de

limpiar el rostro de la Iglesia para que se
mis humilde, auténtica, sencilla, pobre, e

una palabra, evangélica.

- Si nuestra actitud es sincera, espontinea

mente aparecerdn las expresiones concreta
que la manifiesten. Una serd necesaria, qu
si es el caso, el P. Gerardo pueda conve:
tir la purga de su condena en un camin.
de redencion personal y comunitaria. §
ser sacerdotal permanece, y por tanto, |
capacidad de actuar en nombre de Cristo
mostrando la misericordia de Dios a favc
de otras personas que han agraviado a |
sociedad y necesitan, como él, un camin

de purificacion.

4°.- Es de toda justicia atender el cas
del didcono Angel Noguera

- Tenemos confianza en que también en |
Iglesia se imparta la justicia, por eso creemc
que el caso del Diicono Angel Noguer
merece nuestra atenciéon como Iglesia dic
cesana. Tiene derecho a —no ser sancionad
con penas candnicas, si no es conforme 2|
norma legal-(C. 221, p-3).

- Laleydela Iglesia exige: “de ninguna maner
se admitan los clérigos acéfalos o vagos™ ((
265), no hay razén entonces para que hay
sido separado de su ministerio en la dibces
cuando informé al arzobispo de los abusos
los niftos en la parroquia a su cargo.

- Estamos completamente seguros que la 2
tuacién del Diicono Noguera fue de much
cordura avisando del caso oportunamen!
a Ia autoridad edlesiistica y moderando, e
lo que estaba 2 su alcance, las reacciont
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violentas de autoridades y familiares de
m » l-

La acusacién contra él de haber fabricado
losinﬁmdiosencontradell’.Gerardoya
no se pueden sostener desde que I Pro-
curaduria general de justicia del Estado
ha hecho la 2cusacion formal.

E“mdomsof—tienedenechoaseriuzga-
do segiinlas normas juridicas, que deben
seraplicadas con equidad- (C.221,p.2),
2 “reclamar legitimamm los derechos
que tiene en la Iglesia™ (Ih. p.1) ¥ a que
leseamparadoeldaﬁomnsado(c.lzs).

2 A_pd‘m“‘lab“m“’]“ntadypmden-
m‘knmmquue se consi-
dere sucaso 3hbm’9dadposible,enun
ambieutedereﬂexidnycuidadaisﬁm
y se le restituya en su ministerio.

- En nuestra opinién, ésta seria la deci-

sién mds sensata que nos evitaria [levar
el caso a los tribunales eclesiisticos
competentes pues —en primer lugar los
ob:qyfys, han de procurar con diligencia
que, sin perjuicio de la justicia, se eviten

mloposiblelosliﬁgiosendpueblode

Diosy se arreglen pacificamente cuanto
antes- (C. 1446, p. 1).

Conelanhelodebimpannumlgkj;,

Pbros.

Juan Ruiz Carredio; Juan Antonio Jiménez Gémez-
Miguel Angel Morelos Garcia; Jorge Pérezccam-,f

David Elias Mendoza Maldonado; Didc. Angel Noguera,
Manuel Arizs Montes; Guillermo Velizquez Gordillo:
Sergio Herrera Arias; Leoncio Hernindez o, E:
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Socio-logicas

El modo de ser de la Iglesia

Colectivo Zarza de Monterrey

La semana del 17 al 21 de
febrero se realizé en la pa-
rroquia San Francisco Xa-
vier de Guadalupe, N.L.
un taller preparatorio al
XIX Encuentro Nacional de
Comunidades Eclesiales de
Base (CEBs.), que se llevard
acaboenjuliodeesteannoen
tres sedes: Cholula, Ciudad
Guzmin y Guadalupe. El
coordinador fue José Ma-
rins, reconocido impulsor
del modelo de CEBs. a nivel
mundial.

Destaco los siguientes
puntos de la exposicién de
Marins sobre la misién: la
Iglesia es esencialmente
misionera; l2 mision es el
modo de ser de la Iglesia.
No es una actividad para
buscar mas adeptos o mi-
litantes para la Iglesia. Ella
no crece por proselitismo,
sino por atraccioén, como
dice el papa Francisco. L2
mision no tiene como meta
criar mayorias numéricas en
una region, en un pais o en
el mundo. Lo mis probable

es que la Iglesia sea siem-

pre minoria, fermento, sal,
semilla.

L2 misién cuestiona y cam-
bia al misionero y a sus des-
tinatarios, porque provoca
algo nuevo y mejor. Al asu-
mir como meta el Reinado
de Dios, Jestisy los primeros
cristianos (todos judios)
terminaron relativizando
mediaciones secundarias
como el templo, el sibado,
la circuncisidn, k2 sinagoga,
la ley de Moisés, el ayuno.
Dios tiene caminos que
no siempre pasan por las
instituciones religiosas que
creamos y mantenemos.

Jesiis no fue proselitista. El se

acercd a lzs personas, dejan-
dose tocar por el sufrimiento
dela gente. Estuvo preocupa-
do en eliminar el sufrimiento
miés que denundiar los pe-
cados, con los cuales nunca
hizo pacto. No exigid, en
primer lugar, la conversién.
Esta tendria que acontecer
como consecuencia légica
del encuentro-diilogo con
la propuesta de Dios.

El testimonio es la fuerza
fundamental de la Iglesia
para evangelizar. La pro-
puesta de Dios aparece
no tanto en los textos del
Magisterio o de los ted-
logos, sino en l2 vida de
los fieles. Jesis confié su
misién no a liturgistas, ted-
del Templo, sino a2 gente
sencilla. La misién no se
apoya en los instrumentos
de comunicacién, en la
belleza del mensaje, sino y
principalmente, en el tes-
timonio de las personas y
comunidades.

Una Iglesia sin creatividad
entraria en decadencia. En
los primeros siglos la crea:
tividad era algo evidente
respondiendo a las neces
dades de las comunidade:
para pasar del contexto ara
meo al griego, etc. La époc:
actual tiene tanto derechc
a la creatividad como la:
otras. La creatividad no st
confunde con la esponta
neidad, improvisacion ¢
inconformismo (4
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Pas-torales

No solo de pan...

Pedro Antonio Reyes Linares, S. |
Centro de Reflexién y Accién Laboral (CEREAL).
Instituto Tecnolégico y de Estudios Superiores de Occidente (ITESO)

Autodensa

ColecﬁvoZamdeMonteney

=

omo acostembran ha de ser controlada :
e Rl v T I
Sorheis L:;:'i imn Lula: De L2 misma ma- Mastina: Pero una donde todos quepamos. Sabiduria de quienes
Mutina,'r;m, w]y L‘:' i d Pmdfldo del crimen  testa parz que sea pm“ecl;’:mt- 6 JULIO 2014 saben mirar, entre los telones de la debilidad
Comentaron vado y qui e:::i;:"e o l'l" tiene que ir 2companada de (14° DOMINGO ORDINARIO) condenada en nuestra historia, el intento y ¢!
Nino: s - 2 trofan la puesta
> en tll; Dotlicuqucefta cn_ra_xlzcién del dinero son Im.zpmau Solbo; L ik trabajo de un Dios que no descansa cuandc
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:lm 2 gente: por un lado  intereses de lmmagum:.l: ::ms e onte e .Mzteo 11 7:5'30 sabiduria.
1 izado . Cion. L ] 2
ot::ll!ale?al:g ;2 segnﬁydg‘;r i:::;ﬁi::‘ y PI ara nada Cano: Tenemos que
que es responsabilidad de las Cano: En este asunto o ““‘palr las P"d_'“ que hay La sabiduria del mundo es la que aprende
= m"d"d“_ M & mds preocupante es la vida, ::ctar a l:vecmos' P:r:con- a pensar en suma de fuerzas, en ventajas, Ideas clave:
Sseslo pnnc:pa] ;l: m::: :‘r";‘l:'mes lo mis valioso que condendia. - en controles y sumisién 2 una necesidad
3l crimen organizado y cierta- Tere: Pero si 2 Tere: Creo que tenemos omnipotente. Se ha formado conlaautoridad 1. Hay dos sabidurias en estas lecturas: k
:en\tel 710 SOmos un pais que  la seguridad es ""‘P":‘;’m : demis que estudiar Las estra- de quien tacha de locos desatinos todas de los sabios, que han aprendido 2 medi
i mhpmd y: bep una vida digna tanto  de Ch::ne;m - E las esperanzas que buscan lo inesperado, el mundo por su fuerza, por las ventaja:
Tere: Lo mismo pasa E‘::;:dl::lwduo como para Luis: También podria- que intentan lo incalculable, que ofrecen arrebatadas, por los controles impuestos
con el trifico de armas que es Bk Porss esa e mos aprender de La forma en en desmesura. ;Ay de esta sabiduria que han dedicado su voz a ordenar a todos fo:
mommddaimen dad, 2 la comunidad 2 la que R han organizado los no aspira mds que a conformarse con lo y2 hombres sumision a la diosa nec?sidad.L
Luis: Las dos cosas delavida actuaren defensa Nino: Y los del Yo soy dado y lo que se pueda conquistar! Hoy, se 2. Y12 o s puede iwedh (ion v
entonces tienen que cruzar l:?mo-Pmm o revela la otra sabiduria, que no se mide con pﬁmera.potqueﬁotramﬁfz-hﬁb*dm
nuestras fronteras de tierra, el respeto 2 toda :mm | Martina: Si se puede: la del mundo, porque no es de su misma que hace visible Jesiis, el Hijo, y resplandecy
- Y e""‘“ddaﬁ“hﬁda.porquz evitarl;;me;:mfmm naturaleza. Es sabiduria revelada a los ojos de en el anuncio de paz que hace con su props
Martina: indi 2 S robos a =
descuido de bas fromteras que  wiafor e 010 Sngendramis  habitacion todos los vecines los pobres: revelada en la humildad de quien  debilidad.
depe"d‘“ddsf’biﬂmﬁederal Martina: Por ei. d-e la cuadra compraron un sabe acercarse con la paz por delante, sin 3. Los que saben mirar desde su debilidad
Nino: Todos sabemos  pena de moerte noha logndl: ::E: t:; ¥ cuando alguien no- fuerza alguna para defenderse, en la esperanza desde su pobreza, saben sentirse invitado
3:',2‘;: :el;nm organiza-  que disminuya el delito odos f: :;E::bm Ia Wl que se sostiene terca buscando e intentando a esta sabiduria. En ella reconocen y da
nicacién 4 una comu- Lulé: Frenteaestasitua- 2] barrio > hacer posible la imposible fraternidad, en justo valor a sus esperanzas, tachadas tanta
? que requiere alta Gién creo que urge una enér- pos y
tecnologia y que por lo mismo gica y organizada los esfuerzos de quienes intentan procurar veces de locura, a sus esfuerzos, tantas vece
propuesta Hasta pronto, 3 un pan que & a ser de todos y un hogar llamados infructuosos, a sus intentos tanta
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veces condenados por quienes han optado
por no intentar mis.

4. Sabiduria que contempla, en la debilidad, al
Diosquenodmm,que[mntalavida,
que [ alegra con una alegria que la sabiduria
del mundo no sabe comprender.

13 JULIO 2014
(15" DOMINGO ORDINARIO)

« Isaias 53, 10-11

» Salmo 65(64)

» Romanos §, 18-23
» Mateo 13, 1-23

LapzlabradeDiosnosinvitaalaespennu
irrennnciablgg(:émosostenedaunndoloqm
abunda en el mundo es un constante intento
por desmentirla? ;Cémo en medio de tanta
tiniebh,detanuvﬂencia,detamoscﬁassin
l'ecompmsanisiquiensnﬁciente?hpariboh
que]esxisnosmenhrevelalaseactavudadde
nuestra vida y de sus pruebas: somos semillas,
La semilla recibe su tierra, con todo lo queella
ﬁene,mdoendhquemngahlluﬁaque
dC:adorpmneteydacongenerosidad.En
esa- €speranza, nuestra vida como la semilla,
quiere esperar y se esfuerza en llamar con sus
brots&mnevaﬁmhﬂmedzquelepexmih
ﬁorecet.Unosbmtaﬂammalosotros;losde
tmahamanaoonmcanasuhelmanopmpedir
€7l comunién que todos encuentren los frutos
‘Fese&penn;quemdieddaﬂeza,quemdie
S canse de esa espera. Por esto gime nuestro

s £
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cora-zén,msemeensembeloallispﬁim,y
alanerratodaquegimecmnosotmspa‘aqm
nuestro ameor la pueda transformar en tierra
bendecida,madreamorosaquemdbeattsdas
laspemonasycriatumsenmbogar.ﬂdiade
hoysenosinvitaauniranhdos,elmwsno,el
delnsemilbs,coneldeDios,e!sembmdor.

Ideas clave:

1. Lo que hoy se nos propone es una invitacién
ahespmnza.Noespemnosenvano,a
pesar de lo que pueda parecer.

2 jm'nnosmvehenmpaﬁbolaloquevuda-
demmeunesomos:semilhs,porquehemos
recibido la promesa del Reino y con €l
nuestra vida es transformada en anuncio de
hliberbdqne&diyaporvuﬁrenplenimd.

3. Como semillas, estamos en 1a tierra con
todoloqueﬁahe,mspmibilidadsyamem-
zas.Gemimospmloquepodanosserydar,
y ella también gime para que Dios cumpla
lapmmesadevi(hplenaque,connosouos.
quiso poner en su seno.

4. Las semillas esperan mientras crecen y
annncianensusbrotu!os&umsporvemn
Abramos los ojos, alegrémonos de los brotes
enlashelma:myenloshelmanos,compar-
tamos su gemido, su esperanza, y pidamos
juntos al Padrekxs&utosqueéltmbajapan
hacer llegar en todas sus criaturas,

20 JULIO 2014
(16° DOMINGO ORDINARIO)

. Sabiduria 12, 13.16-19
« Salmo 86(85)

« Romanos 8, 26-27

« Mateo 13,2443

La palabra nos invita a celebrar hoy la
misericordia. No es lo que llamamos
paciencia lo que se nos ha revelado. Noesla
de un jefe o soberano que venga a colectar
los tributos debidos a deudores morosos.
Por el contrario, él mismo ha querido pedir
por nosotros el perdén que no sabemos
pedir: no el olvido, sino la vida nueva, la
vida plena que no conocemos y no podemos
apresurar ni anticipar. Se nos ensena 2 pedir
que la fuerza resuelva sin demora y creamos
solo en la absoluta certeza. Y en esa peticion
apresurada sacrificamos nuestros proyectos
y nuestras esperanzas, pues no logramos
encontrar en ellas esa fuerza que anule
todo conflicto y resistencia ni respuestas
tan claras como quisiéramos. Lo que hoy se
nos muestra es misericordia porque sabe de
otra espera, de una que se basa en confianza
de persona 2 persona, confianza que sabe
esperar que los corazones encuentren que
pueden compartir de verdad un solo camino
y una sola misién. En comunidén y paciencia
compartida, no la de un superior y sus
siibditos, sino la de los igeales, podremos
descubrirnos capaces de construir, para

todos y todas, un solo hogar.

Ideas clave:

1. La liturgia de hoy celebra la misericordia,
que no sdlo lo hace paciente con nosotros,
sino que le hace pedir por nosotros o que
nosotros no sabemos pedir.

2. Como los criados de la paribola, nosotros
pedimos una justicia pronta, una claridad
absoluta, y condenamos nuestros propios
proyectos y hasta nuestras esperanzas, sino
szben cumplir con nuestras expectativas de
certeza.

3. Pero Dios conoce que los ritmos del Reino
no se ven a plena luz en cada paso, que es
necesario dejar que la semilla del Espiritu
crezca, que vaya dominando poco 2 poco
las durezas de la tierra de nuestra corazén y
aprendamos también 2 esperar al Espiritu
que habita el corazén de los hermanos.

4. Al final, nuestra paciencia compartida con
Dios sera recompensada y su misericordia
dard sus frutos. Lo mejor de nuestros traba-
jos y nuestros intentos podri verse entonces
a plena luz, libres de egoismos, capaces de

construir en libre comunién.
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27 JULIO 2014
(17" DOMINGO ORDINARIO)

» 1Reyes 3,5.7-12
» Salmo 119(118)
« Romaneos 8, 28-30
» Mateo 13, 44-52

Un corazén de discernimiento, como el que
Salomén y Pablo nos invitan a pedir, es un
€orazén que conoce su naturaleza. Sabe de
dénde viene, que su origen es el amor del
Padre, y que su dsﬁnoesdbienquesepuede
construir en ese mismo amor. No conoce lo
qnserisebien,pemsabequesloquesele
ha anunciado como destino, porque conocié
en Jesiis 2 uno que supo pasar haciendo el
bien. Encontrarlo fue entonces su alegriz; en
€l contemplé su Propia vocacién asegurada en
elamorddquemcemostodos.Segurosdﬁno
hay por qué dejar los intentos limitados a las
mglasdeheﬁcaciaantidpada_ No son nuestros
0jos o nuestros cilculos capaces de tomar
medida a la alegria, porque este mundo no
alcanzaa contener lo que nos hasido prometido
endb,!oquesta‘nadendodelunoryaece
desde ahora, en cada esfuerzo, en cada intento
de bien, en nuestra tierra,

Ideas dave.-

L HM*Mmﬁn&mmq‘wpﬁdgs‘.
lomén es un corazén décil; es un corazén
quem"“es“"ﬁgenmdamordelpadmy
2 destino en el bien que nace de ese mismo
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‘"""’-Esacoﬁzéﬂqmnosmdad}ﬁh
el corazén que Pablo anunci.

2. Esmcoméngbemoﬂmbqtnmm
mﬁmwde’""%msabesmﬁry
procurar lo que enriquece la vida de todos,
ofreciendo por ese bien toda su vida.

3 Estaalegriaescla’iterioquehoysem
mmg‘ﬁlrnuestmspmygmno
h‘b'm""‘dedeiaﬂ':’ﬂimitadosalos crite-
ﬁwshtdmdeheﬁaciaanﬁdm;m
"m“"mdosynustmsdlmlo&,
Pocotlanzadmundommmmlo‘pe
nos promete la alegria.

3AGOSTO 2014
(18° DOMINGO ORDINARIO)

 Isaias 55, 1-3

« Salmo 145(144)

« Romanos 8, 35.37-39
« Mateo 14, 13-21

La promesa de Dios de alimentar a Jos
hambtjenwsydardebebergntninmentealos
sedientos, se convierte en el mandato de Jesis
“denles ustedes de comer”, que subvierte por
complemhlogxcadelosdlsapulns.Serdmpdo
es ahora, estar dispuesto 2 abandonar Ja logica
delcadauno,paraofmoudpmylogamdocm
el propio u-abajoaloshermanosyhermns,

quedando abiertos por entero al milagro del

comparﬁn&unmﬂagroporquelognmnvertir
nuestras confianzas, puestas espontineamente

ralmpﬂe(ieneyaenkmano«.i.enhoonﬁanu
en ¢l amor y en el Espiritu que, como el Padre
G‘ngscmyhm nacer una comanidad
donde se supera todo egoismo y ya no falta para
nadie el pan, ni el agua, nila compasia y el apoyo
de los demds. En esa conversion se empenia el
amor cristiano, para denunciar el egoismo en
sa mentira, por mis que se glorifique a quienes
lo aprovechan para enriquecerse, y anunciar
ese otro mundo posible, donde, compartida &
hambre, se comparta también el pan.

Ideas clave:

« Ser discipulo es prestar la vida para que se
cumpla la promesa de Dios. Es ésta la invi-
tacion de Jesis y su propio testimonio.

» La promesa del alimento gratuito para el
hambriento nos convierte en quienes res-
ponden al “denles ustedes de comer”, dejan-
do convertir nuestro corazon del egoismo a
la generosidad y la comunién.

« La conversion es la obra del Espiritu que
nos mueve 2 dejar de confiar en la ganancia
solitaria y defendida por la fuerza contra
otros, para confiar en el amor del Padre que
genera comunidad y comunién.

« Estaconfianzainvita 2 denunciar la mentira
del egoismo, que nos sumerge en la vio-
lencia y la pobreza, y anunciar un mundo
donde, compartida el hambre, se comparte
también el pan de cada uno para que seade
todos los demis.

10 AGOSTO 2014
(19° DOMINGO ORDINARIO)

« 1Reyes 19,92 11-13a
« Salmo 85(84)

« Romanos 9, 1-5

« Mateo 14,22-33

Para el profeta y para el discipulo es importante
no sélo saber cdmo es el Sefior sino, y sobre todo,
saber cémo no es. No en ef viento fuerte, no en
¢l terremoto, no en el fuego, no en los deseos de
revancha y de condenacidn, ahi no esti el Sefior.
Sabiéndolo reconocer, el profeta y el discipulo
pueden denundiar a quienes pretenden hacer de
estos signos de fuerza, que someten por medso del
terror. Y pueden también anunciar que el Sefiores
el que se acerca con suavidad, que sabe levantar el
dnimo en tiempos de tormenta, que no abandona
a quienes han perdido 12 fe sino que sostiene su
esperanza y los vuelve 2 colocar en camino de
mision. Ahora pueden ellos y ellas también esperar
sin descanso, sin renunciar a creer que el mundo
puede ser mundo de suavidad y cercania, y no
de fuerza y terror; como Pablo pueden ofrecerse
enteros a esa obra, a ese reino y a ese amor.

Ideas clave:

« El discipalo es quien aprende 2 discernirlo
que no es Dios. A la luz de su experiencia
del amor y fidelidad que el Sefor tiene con
él sabe que Dios no es fuerza, ni violenda,
ni nada que pretenda someter la voluntad
de otro por el terror.
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- Consahzz,ddisdpuloesta’ulmado(a)a
denunciar a quienes pretenden llamar Dios
3 su propio terror, a su fuerza y su poder.
Frente a ellos, alza L2 voz que proclama al
Dios verdadero, al de Ia suavidad, la cerca-
nia, la ternura y la paz.

. Enmanuncio,ddisdpulosedejallemrde
Su propia experiencia: en su encuentro con
el Sefor ha encontrado 4nimo en tiempos
de tormenta, fidelidad que lo sostiene en
esperanza y que lo vuelve a llamar amigo
y lo coloca, otra vez, en misién, para que
sea él y ella también enviados de suavidad,
fernura y cercania en este mundo para sus
hermanos y hermanas.

17 AGOSTO 2014
(20° DOMINGO ORDINARIO)

- Isaias 56, 1.6-7

= Salmo 67(66)

* Romanos 11, 13-15.29.32
» Mateo 15,21-28

ElSeﬁorsenosplesezmboyllenodedseos
?or sus hijas y sus hijos. Desea reunirlos,
Juntarlos de todos los pueblos y descubrirlos
contentos, alegres de compartir una misma
Mes3, una misma tierra, sin que haya entre
ellos miedos y rencores unos contra los otros.
Eshm!iuciéndelapez,!aqnepandednm
YnodtsisteelSeﬁorenwd&eeo, no lo revoca,
como dice Pablo; por el contrario, convierte su
deeoenmisiénl'!abhaloo'uéndemlﬁia,
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lecompartesusperannymtesén.hhiia
puede ahora hablar al Hijo ¥ mostrarle a Jesas,
eneldeseodeestamadmporsnhija.e]dseo
ardientedelPadeio&E!l'ﬁjoesaxha,sabe
comprender de Ligrimas y deseos. Convierte su
uﬂradaencompuiényseakgraconhfe(pxe
ledaamhzral?adrembajandom'aallidehs
ﬁ'ontetasdelsnel_l\nteestel’adre,anteste
amordemadre,mdieestjexduidoya,mdie
postergado. Todos unidos en un solo deseo
de vida plena. Todos y todas en un solo amor.

Ideas clave:

. EldelsaimesdDiosdelosdeseos,elque
no se detiene cuando se trata de buscar la
Vidadeﬂlshjjasydesnshijos.lmbuscaeu
todoslosdnoons,entodzshseeqzﬁmsdel
mmxdo,pammmirlosennnasohmea,en
un solo amor.

. TambiéneszsielDiosdeestamujenEs
el Dios que comparte su propio deseo de
madre, que tampoco se detiene ante el
obsticulo que pretende frustrar su camino,
su trabajo y su esperanza.

. Laspetanmdelanmjer.mfe,ledaa]esés,
alHijo,ojosnnmReconocealPadm.am
Padre, en esa madre, amando con el amor
deeﬂa,knnm\dolavidaoomohleﬂnu
ella.

. Comolamadre,elPadretampocomuncia
2 Su amor ni revoca su promesa. Y en esa
esr)eﬁmamshijosehijaspodemosspem
con alegria, unimos a su trabajo y recordar
en todas las esquinas, que no hay nadie

olvidado, nadie excluido de ese amor.

E‘ — e ————

24 AGOSTO 2014
(21 DOMINGO ORDINARIO)

« Isaias 22,19-23

« Salmo 138(137)

« Romanos 1 l, 3}36
« Mateo 16,13-20

;Qué decepcién el hombre que prometio
sostenernos en su fuerza, en su poder y su
violencia! Sus pies se quebraron, otro mads
fuerte lo encontrd en su camino. Los que en
¢l pusieron su confianza, perdieron con él toda
esperanza. Es la historia que puede contarse
en nuestras calles, en nuestros pueblos, si nos
hemos confiado al poder del violento, 2 quien
promete paz a fuerza de armas. Jesus nos
pide otra confianza: confiar en k2 comunidad
que surge cuando reconoce el deseo de Dios
por su libertad. No necesita entonces hacer
ostentacion de fuerza, como si tuviera que
demostrar que ese deseo es mds fuerte que
los otros en el mundo. Por el contrario, ha
de aprender de su Dios, firme y fiel en su
designio, que se mantiene asi aun en la traicion
de su pueblo y en las peores circunstancias.
Como Jesis, caminari la confusion como
oportunidad de afirmar sus pasos en esa
fidelidad, de estrechar los vinculos, de hacer
presente y vida lo que del amor aprendimos,
para que el mundo crea que la libertad es
posible, que la paz si es humana, que el amor

puede reinar.

Ideas clave:

La profecia denuncia la prepotencia de este
gobernante, que pretendié que el pueblo le
sirviera a €l y quiso obligarlos a creer que la
vida se la debian a éL.
También nuestra historia lo denuncia, por-
que quien ha pretendido sostenerse en su
violencia, encuentra siempre otro viclento
que destruye su esperanza y la de quienes
creyeron en él. Pero su destruccion engana,
porque parece alos suyos que, sin él, no hay
camino ya que andar.
En Jesiis, en los suyos, otra confianza. La
misma que él les tiene cuando confia 2
ellos suidentidad y su misidn. Ahi nace una
comunidad, fundada en la confianza en la
libertad que Dios les ha encargado como
destino.
Es la comunidad quien ha de repetir en sus
pasos la fidelidad de Dios, la de Jesis, la que
sobrepasa la infidelidad y k2 traicién; la que
no se afirma en la violencia, porque conoce
lo que el amor que la ha fundado trae al
mundo y quiere, con todo su corazdn, que
pueda brillar, con toda su luz, ese amor.
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« Jeremias 20, 7-9
« Salmo 63(62)

« Romanos 12, I-2
« Mateo 16,21-27

Ante las burlas, las palabras que parecen
lanzadas al vacio, los insultos de quienes
piden que nadie toque su estabilidad, las
agresiones, nuestro corazdon sufre también
una tormenta como la de Jeremias. Su crisis,
que parece 2 un tiempo preceder la decision
de Jests de ira Jerusalén, y anunciar también
lo que allé vivird, nos revela un corazén que
desea ardientemente mantenerse fiel 2 su
Dios, pero que se esti quebrando del dolor
por el rechazo de su propio pueblo. En ese
mismo rechazo se encamina Jesis y, como
Jeremias, en él también se prueba la confianza
ala que quiere entregar su camino. Las pasos
de Jesiss, ylos nuestros con él, son ahora pasos
hacia el Padre, uno 2 uno van siendo entregaa
2quél en quien confia, en quien quiere poner
su vida, cuando el mundo la ha rechazado
completamente. En sus pasos se construye
un camino inédito, uno que el mundo no
Conoce, uno que ahora nasotros también, en
Auestro propio tiempo y en nuestras propias
tormentas, podemos recorrer.

Ideas clave:

+ Todo corazén humano se quicbra en el
rechazo de todo su pueblo, en los insultos,
en el silencio que desmiente cualquier es-
peranza. El testimonio del profeta, amado
de Dios, y el del Hijo que sube a Jerusalén,
sabiendo de la muerte que le espera, nos
muestran también un corazén como el
nuestro,

* En su corazén de camne, y en medio de
su dolor, habita todavia Iz libertad queel
Padre les da: todavia se puede decidir un
camino de fidelidad, uno que el mundo
no conoce, y que solo ellos, confiados en
elamor del Padre, pueden inaugurar paso
a pasa.

+ Cada uno de los pasos de ese camino
son entrega al Padre, a quien les da esa
confianza. Y en cada uno de los nuestros,
dados en su seguimiento, nos unimos a su
ofrenda, a su confianza y a su vida. Nues-
tro camino tiene ahi un destino ¢ ganado,
la vida del Padre, que nadie nos puede

arrebatar. (4
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ey 0 de Marcos fue escrito para una comu
:Ealldadmgirugmda amenazada por las tendencias
judaizantes que querian centraria en o pasado y
por movimientos espiritualizanies que ncub"m de
contenido humano la persona dd Sefor resucitado.
Marcos hace una correccion fundamental: lo que de-
fine al cristiano no ¢s qué dice de Jesis o cémo lo
confiesa, sino si lo sigue, prosiguiendo su causa. Al
mismo tiempo ayuda a comprender que no un!q\u«
cruz e b2 cruz de Jests, sélo la que es consecuencia
del compromiso con el Reino de Padre. $65.00

frombre en conflicto
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JESUS, HOMBRE EN CONFLICTO

Hace dos mil afos asesinaron los poderosas a un
judio, Jestis de Nazaret. Las mil esperanzas de libe-
racién que sc habian tejido en torno a & xabag
en fracaso, porque también entonces, como suc
frecuentemente, los poderosos pudieron més que la
justicia. Y, viéndolo perdido, d pucblo, sus amigos,
también lo abandonaron. $80.00





