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INTRODUCCION AL CICLO EL DIABLO

En el verano del 1989, el Instituto Libre de Filosoffa, A.C. de
Guadalajara, ofrecié en Casa Loyola un ciclo de Conferencias sobre El
Diablo. Escogimos s6lo algunos aspectos posibles en torno al tema. Por
método los analizamos cada uno por separado, como hilos de intrinca-
da madeja: experiencias varias, filosofia, historia de nuestras culturas
prehispénicas, discernimiento de espiritus, y en lugar privilegiado la
Sagrada Escritura. Mencion especial, dado el tema, lo tuvo el Magiste-
rio de la Iglesia.

Intentamos llamar la atencién a los aspectos decisivos de la
existencia, ahf donde entra en juego nuestra libertad, el don maravillo-
S0, que a veces parecemos olvidar, o que no justipreciamos en todo lo

que significa. Al mismo tiempo, intentamos contribuir a liberarnos de
terrores supersticiosos, y a prevenirnos de los excesos en que han caido
las sectas satdnicas tanto en Europa, donde ha habido cultos a varios
cientos de 4dngeles y de demonios, como en otros paises, aun en México.

Nuestro ciclo fue un intento de orientar, profundizar y reflexionar
juntos. Se matizaron las diversas afirmaciones: algunas se hicieron con
certeza, otras -maxime en el terreno de la historia y de la interpretacion
de experiencias- llevaron otra calificacion, por ejemplo, la de probable.

Xipe-Totek, en sus primeros nimeros, publica dichas conferen-
cias junto con el debate posterior, y les deja la forma viva que tuvieron.
Hacemos sin embargo una aclaracién sobre el debate: en las conferen-
cias el pablico hacia ocasionalmente alguna pregunta ya hecha, en otra
conferencia anterior, o muy relacionada. En la presente publicacién
reunimos en un solo lugar las dos o tres respuestas del conferencista,
para mayor claridad.
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EL. DIABLO
EN LA SAGRADA ESCRITURA.

Mario Lépez Barrio, S.J.

INTRODUCCION

Muchas prcguntas y un crecido interés se han suscitado, en cstas Gltimas dos
décadas, en torno al tema del diablo, debido cn bucna parte a una seric de novelas y
peliculas, por ejemplo, El Exorcista. Ha llegado a parecer casi un tema de moda.

Como sucede cn ocasiones scmejantes, se formulan opiniones y nacen aun
corrientes muy difercntes, desde quienes vuelven a aceptar un influjo demonfaco c¢n
cada csquina del camino hasta quicnes consideran al demonio como un personaje del
pasado. Asi, proliferan, cn algunos paises, grupos saténicos que rinden culto al diablo,
mientras que en otros se¢ prescinde por completo de él, en la linea de los cscrito por
Herbert Haag, en su libro Abschicd vom Teufel (Despedida al Diablo), publicado ¢n
Alemania, en 1969. El pensamicnto dc esta corriente se puede sintetizar en la
declaracion de Rudolf Bultmann, expresada ya en 1951: "No sc puede hacer uso de la
luz cléctrica y del aparato de radio, recurrir a medios de la medicina clinica en muchos
casos patoldgicos, y al mismo ticmpo creer en el mundo de los espiritus y de los
milagros” (NT und Mythologic, en: Kerygma und Mythos, Theologische Forschung 1,
edic. de H.W. Bartsch).

En rcalidad, muchos creyentes csperaban haberse despedido ya del diablo,
como de tantas cosas consideradas caducas, después del Concilio Vaticano 1I. Pero
nos encontramos con que no es tan [icil. Por algo cl Magisterio de la Iglesia -cspecial-
mente Pablo VI, en Junio y Noviembre. de 1972- nos da a entender que las afirmacio-
nes tradicionales sobre ¢l diablo se deben mantencr.

Tenemos que confesar que a nosotros y a nucstros contemporéncos ¢l plantea-
miento del origen del mal como un problema cspeculativo nos resulta poco atractivo.
En vez de preguntarnos por ¢l origen del mal cn abstracto, preferimos enfrentarnos
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con el mal concreto del hombre que sufre actualmente. Més que clucubrar sobre el
origen del mal, al hombre contemporineo le interesa enfrentarse con la tarea de
climinar el sufrimiento cn el mundo. No vive el mal tanto como una llamada al misterio
cuanto como un reto a la propia responsabilidad individual y colectiva. Y tiende a
identificar el mal con algo concreto, por ejemplo, la injusticia social. Lo que puede ser
explicado racional, técnica o cientificamente como un mal, fruto de nuestra actuacion
y de nuestra historia, lo hace sentirse seguro, como quien est ante un adversario de
alcance conocido. En cambio, colocarse frente al mal como algo misterioso, lo hace
sentirse incomodo. De ahi lo incémodo que puede resultar preguntar hoy por el
diablo, pues resulta que, aunque esté presente en la Sagrada Escritura y en la
Tradicién de la Iglesia, no encontramos en los textos biblicos ninguna explicacion
sistemética de lo que pueda ser esc personaje.

La cuestién ha venido a plantearse asf: (Es el diablo un scr personal realmente
existente, o simplemente un simbolo que ha servido, a lo largo de los siglos, para
representar el pecado y el mal, pero al fin y al cabo un simbolo que ya ha caducado?
(No quiere decir que ¢l simbolo no represente algo real). Quiz4 para un creyente, la
pregunta deberia formularse asi: éQué significa para mi fe en Jesucristo y para lo que
constituye mi esperanza lo que los textos normativos de la fe han dicho sobre este
punto?

No estamos, pues, ante un problema filoséfico o empirico, sino teologico. Es-
tamos ante un problema de fe. No podemos demostrar ni su cxistencia ni su no
existencia (como no podemos demostrar ni la existencia ni la no existencia de Dios).
Sélo se pueden hacer afirmaciones basadas en la Revelacion.

Trataremos de encontrar luz para comprender este problema en el Antiguo
Testamento primero, en el Judaismo después, para llegar finalmente al Nuevo Testa-
mento.

1. EN EL ANTIGUO TESTAMENTO.

Para comenzar, tenemos que advertir que lo que el Antiguo Testamento pueda
afirmar sobre el tema ha sido tomado muy probablemente dc otras culturas, con las
que los antiguos israelitas tuvieron contacto. Por cjemplo, las antiguas culturas
mesopotamicas habian desarrollado ya una extensa demonologfa (para no mencionar
a Egipto y Fenicia).

En realidad, el intento de explicar la presencia del mal en el mundo es tan vi€jo
como la humanidad misma. Los hombres de épocas pasadas, al carecer dc una vision
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de las causas y de las interconexiones de las cosas, descargaban sobrc los demonios o
los malos espiritus la rcsponsabilidad del mal en el mundo. La creencia en demonios
es, pues, un fendmeno comiin a todos los pueblos antiguos.

En los textos del Antiguo Testamento se pucden encontrar algunos de cstos
rasgos, por cjemplo: los vados estaban dominados por seres deménicos (Gen 32, 23-
33: Jacob cruza el vado de Yabboq, con todo su clan, y tiene que luchar con alguien).
Los hombres se hallaban particularmente expuestos a los ataques del demonio en
cuatro tiempos: la noche, el amanecer, el anochecer y el mediodia (pero el salmista,
Sal 91, desmitifica estas antiguas creencias orientales. Para estas creencias no hay
lugar en la religién yahvista:

"No temeras el terror de la noche,

ni la saeta quc vuela de dia,

ni la peste que avanza en las tinieblas,

ni el azote que dcvasta a mediodia” (Sal 91, 5-6).

Los ataques de los demonios alcanzaban, en las creencias populares israelitas,
s6lo cl ambito material, nunca el ambito moral de la vida.

Respecto del término diablo, provicne de la palabra griega digbolos (el calum
niador), con que la Biblia gricga traduce cl término hebreo satan (el adversario).

Para el antiguo israelita, Yahveh se encuentra acompaiiado de una corte
celestial formada por seres de catcgoria cuasi-divina, a los que se les llama hijos de
Dios. Por ejemplo:

Gén. 6, 4: "En aquel tiempo -es decir, cuando los hijos de Dies se unicron a las
hijas del hombre y engendraron hijos- habitaban la tierra los gigantes (se trata de los
famosos hérocs de antafio)".

Sal 29, 1: "Hijos de Dios, aclamen al Sefor;

aclamen la gloria y el poder del Sefior..."

Esta concepcion del antiguo israelita no se diferencia mucho de la de los otros
pueblos del Préximo Oriente antiguo.

En el Antiguo Testamento, estos hijos de Dios aparecen como meros elementos
literarios o poéticos. Pasando el ticmpo seran identificados con los angelcs: "Dios es
temible en el consejo de los angeles, cs grande y terrible para toda su corte": Sal 89,
7.

Sobre la palabra satdm: empleada en sentido teol6gico, no aparcce en el
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Antiguo Testamento sino hasta la época postexilica.

La vision de Zac. 3, 1-7 (afio 520-518) es el primer lugar del Antiguo Testamen-
to en que nos encontramos con esta figura. Satdn no es aqui nombre propio, sino
simplemente un titulo. Los otros textos son: Job 1-2 y 1 Cro. 21.

En el texto de Job 1-2, que corresponde al prélogo del libro, el satdn parece
encontrar placer en inducir a los hombres al mal, para poder acusarlos después ante
Dios. Por el afio 300 a. C. se escribe la obra histérica del Cronista. En el primer libro,
21, 1, aparece la tercera y Gltima mencién de satdn en los escritos can6nicos. En este
texto, Satin es sencillamente el enemigo de Israel.

En estos textos, Satin es todavia uno de esos hijos de Dios que viven con El en
la corte celestial.. Tiene confiada una misién especial: recorrer la tierra y enterarse de
las malas acciones de los hombres para informar sobre ellas a Yahveh. Aparece como
un fiscal de la creacién. De ahi su nombre el adversario, porque actiia en contra de los
intereses del hombre.

No se contentard sélo con vigilar a los hombres. Los va a incitar al pecado, para
ver si acaso y hasta donde son fieles a Dios. Por eso, conforme va avanzando la época
veterotestamentaria, Satdn se ir4 convirtiendo en tentador. Asi se explica su nombre
griego diabolos (el que pone division).

El término griego daimén significa originariamente una potencia sobrehuma-
na que en principio puede ser positiva 0 negativa.

Los demonios estin practicamente ausentes del Antiguo Testamento griego,
donde se encuentran para designar a los idolos 0 como elementos poéticos, literarios.

El término espiritu puede aparecer en el Antiguo Testamento determinado por
conceptos positivos: espiritu de sabiduria (Ex. 31, 3), espiritu de gracia y oracién (Zac.
12, 10), o por conceptos negativos, como espiritu de fornicacién (Os. 4, 12), o de
impureza (Zac. 13). En todos estos casos, lo que se quiere expresar es una moci6n,
buena o mala, respectivamente, producida por Dios en el hombre.

En resumen: De los escritos can6nicos del Antiguo Testamento, el satdn
aparece s6lo en estos tres lugares citados, es decir, exclusivamente en escritos de la
época postexilica (entre el 500 y el 300 a. C.). Y no queda muy clara su funci6n, que
parece terminar en una figura mitol6gica y marginal.
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A ,:’cpésﬁm de ‘& serplente del parzisc: En las diferentes corrientes cxegéiicas,
cnconiramos 1as siguicntes interpretacioncs (hasta ¢! afo 1900):

2, La literal Ristériear el auténtico tentzdor fue el dizdlo.

b. La glegdrica: la serpicnte ¢s la imegen de ios mclos Ceseos y los laceres
scasioics.

¢. La Zistériec-alegérica: ve cn la sernienie solo uoa imagen dol ¢iublo.

d¢. La inftica: Gén. 3 no es vnz nisterie, siac una leyenda, fabila o -mite, e
intenta explicar ¢l origen del mal.

La exégesis reciente: Durante toda la pr.mu‘a mitad de! siglo XX, lz cx¢
cat()iica s¢ mantuvo undaimemente fiel 2 la opinién de quc la servienie se rofc
diable.

EI excgeta belga J. Coppens parece haber sido el primer catélico que recaezo
la identificacion de la scrpicnte con el diablo. Este autor insiste ¢a la atmésfer2 sexual
que floia cn toda lz narvacion dei primer pecado y el simbolismo falico de la serpicaic,
familiar ¢n ¢! Antiguo Cricnte. El pecado de Adan y Eva habria coasistido en heber
puesto su vida scxual bajo la proieccién de los culios paganos de la fertilidad
(representados por la serpicnte). Scgiin eso, en Gen. 3 nos encontramos ante uaa
polémica contra los culios canancos de la fertilidad.

Esta opinién cncuenira apoyo cn lz cxplicacion de Westermann, auc ofreee uze
sintesis dc la mdas reciente mvcstlgacxon la opinidn prevalente cn los Gitimos ados
considera que cn cl relato del primer pecado hay una polémica conira Io cuitos
canancos de la fecundidad, representados por la scrpicnte.

Besde hace tiempo ¢s sabido que la figura de Satén fuc totaimente desconoci-
da en toda la litcratura preexilica del Antiguo Testamento (como queda dicho), y por
consiguicnte, dificilmentc podria aludirse a clla cn un documento Ferario de! siglo X
a.C. (como cra cl documento yahvista, donde sc coniicne el relato de Iz scroiente).

II. LA DEMONOLOGIA DE L.OS APOCRIFOS.
La teologia judia dc los primeros siglos después del exilio admiiié sin mas la
cxisicncia de deraonios, como cosa dada, sin plantcersc ¢l problema de su origen. Y

s¢ insertG sencillamente csta creencia en los demonios deatro de la religion yahvista.

Pero a pariir del 2o 300 a.C. las creencias en demonios experimentan un flo-
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recimiento. Se comienza a analizar el problema del origen de los demonios. Se
buscaron diversas explicaciones, que giraban en torno al tema del pecado y caida de
los angeles. Las especulaciones sobre la escision del mundo angélico en cspiritus
buenos y malos, por ejemplo, se encuentra en escritos extrabiblicos (apocrifos).

El primer escrito que atribuye la presencia del mal en el mundo a un pecado de
los 4ngeles es el llamado Henoe Etiope, ¢l mas extenso de los apocrilos judios y ¢l que
ha ejercido mas influencia sobre el pensamiento judio y cristiano. Ahi aparecen ya los
tres grupos de poderes demoniacos que encontramos en el Nuevo Testamento: Satén,
sus angeles y los malos espiritus.

QUMRAN

Con esta secta surgié una forma de dualismo de rasgos muy definidos.

Este dualismo se diferencia de todos los apocrifos precedentes por su renuncia
total a explicaciones legendarias sobre el origen de los poderes malos.

En la vision qumrénica hay dos espiritus salidos de Dios, convertidos, por la
virtud o el pecado, en parte del hombre. Aunque se acentiia el papel de Belial, parece
que no pasa de ser un recurso para explicar la situacion espiritual y moral en que se
encuentra inserto el hombre piadoso en el tiempo y en el mundo. En realidad, la
atencién de estos escritos no gira en torno a Belial, sino estd centrada en Dios y su
salvacion.

IIl. SATAN EN EL NUEVO TESTAMENTO.

Las creencias cristianas en la realidad de Satdn y los demonios no se apoyan en
las especulaciones del judaismo primitivo, sino en el testimonio del Nuevo Testamen-
to. Las afirmaciones del Nuevo Testamento sobre ¢l origen de los sufrimientos y de
todos los males de este mundo son muy claras.

Como causa tltima se aduce al Malo por antonomasia, al diablo (Mt. 13, 39; Lc.

8, 12; Hech. 10, 38), a Satan (Mc. 3, 23.26; 4, 15; L.c. 9, 16), al enemigo (Mt. 13, 39; Lc.
10, 19), llamado también el dragon (Ap 12, 13; 20, 2), la antigua serpiente (Ap 12, 9;
20, 2), Beelzebul (Mt. 12, 24.27; Mc. 3, 22; Lc 11, 15. 18. 19) o Belial (2 Cor. 6, 15)

" Como sefior de este mundo (Jn. 12, 31), siembra cl mal en el campo de Dios (Mt. 13,
37s), provoca las posesiones diabolicas, la enfermedad y la muerte (Mec. 3, 23-30; Lc.
13, 16; Hech. 10, 38; Heb. 2, 14). Sus obras son la ira, la soberbia, la maledicencia, toda
forma de concupiscencia, y son su modo de arrastrar a los hombres a fa perdicién (1
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Cor 7, 5; 2 Cor. 2, 11; EF. 4, 26s; 1 Tim. 3, 6s).

Pero el Nuevo Testamento no nos ofrece un desarrollo sistemético de la figura
del diablo. Cuando se le menciona, es siempre en funcion del misterio de Cristo que
es anunciado. La tnica manera de comprender su significado es en funcién de ese
mismo misterio.

Podriamos rcsumir en las siguientes afirmaciones lo que €l Nuevo Testamento
dice sobre el diablo:

1.- El diablo es el adversario del Reino de Dios.

La predicacién de Jests se centra en la llegada del Reino de Dios, que es
inminente, y vincula tal llegada a su persona.

Segiin el Nuevo Testamento, el Reino de Dios irrumpe en un mundo dominado
por cl diablo. En ¢l evangelio de Juan se llama al diablo e/ dirigente de este mundo (Jn.
12, 31; 14, 30; 16, 11), y Pablo habla de él como e! dios de este mundo (2 Cor. 4, 4). El
diablo parece dominar todos los reinos y todos los poderes del mundo: "Todo esto te
dar¢, si te postras y me adoras" (Mt. 9, 4).

La descripcién del Apocalipsis (12, 3) con los diez cuernos vy las siete diademas
indica su poder. El diablo ejerce este poder sobre los hombres incitandoles al pecado:
entra en Judas (Lc. 22, 3); llena el corazén de Ananias para mentir al Espiritu Santo
(Hech. 5, 3).

El dominio del diablo sobre la humanidad se manifiesta en la enfermedad, el
dolor y la injusticia.

La primera aparicion del diablo en los Evangelios ocurre con motivo de las
tentaciones de Jesis (Mt. 4, 1-11; Lc. 4, 1-13).

2.- Jestis ha vencido al diablo.
El relato de las tentaciones es, en cierto modo, un relato programatico de la

actuacion de Jests. Su vida entera es, en realidad, una lucha contra el diablo, en la cual,
éste cs derrotado.

En los escritos del Nuevo Testamento, los 4ngeles pierden practicamente su im-
portancia. El combate se desarrolla entre Cristo y el Espiritu, por un lado, y Satn y
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sus demonios, por el otro.

Es asi como podemos entender el sentido de la actividad exorcista de Jests: "...
pas6 haciendo el bien y curando a todos los oprimidos por el diablo, porque Dios
estaba con él" (Hech. 10, 38).

Podemos sostener como la afirmacién central del Nuevo Testamento sobre el
diablo la siguiente: ha sido vencido por Jesucristo, segin se desprende de los
diferentes textos, por ejemplo: " Yo vefa caer a Satanas del cielo como un rayo", Lc.
10, 18 (que es uno de los pocos textos de los Sindpticos referentes al diablo sobre los
que los exégetas reconocen con suficiente unanimidad que corresponde al Jestis
histérico).

En Jn. 12, 31 se prepara el relato de la pasion de Jesis con estas palabras:
"Ahora es la condena de este mundo, ahora el dirigente de este mundo va a ser
expulsado fuera". Con la muerte y resurreccion de Jesls tiene lugar su victoria
definitiva contra el diablo, el poder del mal, seglin leemos en Heb. 2, 14: "... asf como
los hijos participan de la sangre y de la carne, asi también particip6 €l de las mismas,
para aniquilar mediante la muerte al sefior de la muerte, es decir, al diablo..."

3. El diablo, ya vencido, continia su actuacién en nuestra historia.

Desde el Apocalipsis contemplamos la historia de la humanidad como una
historia de combate entre €l dragon y el cordero (12, 9.12), y la vida de la Iglesia, como
la resistencia a los ataques del dragén. El resultado del combate esta ya decidido. El
dragén ha sido vencido (Ap. 20, 2), aunque pueda todavia hacer guerra y combatir a
los santos (Ap. 12, 17).

Asimismo, en las cartas de Pablo y en otros escritos del Nuevo Testamento en-
contramos que ¢l triunfo de Cristo es definitivo (Ef. 1, 20-2, 10). Sin embargo, el diablo
sigue siendo tentador (1 Cor. 7, 5; 1 Cor. 2, 11; 1 Tim. §, 15). Ronda a los cristianos
"como ledn rugiente buscando a quién devorar" (1 Pe. 5, 8) y contindia tratando de
impedir la propagacién dcl Reino (1 Tes. 2, 18). Pero el cristiano sabe que el poder del
mal va a desaparecer definitivamente: "El Dios de la paz hard pedazos a Satanas bajo
nuestros pies rdpidamente” (Rom. 16, 20).

CONCLUSION.

¢Qué podriamos, pues, concluir de todos estos datos y reflexiones? No pode-
mos negar que el poder del mal estd ahi. Tradicionalmente, la fe ha utilizado la figura
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del diablo para expresar la fuerza y el poder del mal.
¢Qué significa el demonio como representacion del poder del mal?

1. No se trata de un dios malo frente a un dios bueno, como sucedia en el
dualismo iranio. Solamente hay un Dios fuente de toda la realidad y seiior de toda la
historia.

2. Dios no es la causa del mal. En los diversos relatos populares sobre el origen
del demonio en cuanto ser malo, siempre se dice que el demonio se opuso a Dios
libremente... El mal es fruto de la oposicién a Dios.

3. El mal es un misterio. Tal vez mejor que ningin otro simbolo, la figura del
diablo subraya el caricter de misterio que tiene el poder del mal. El mal y su fuerza
es anterior a mi propia decision personal. Cuando llegamos al mundo, nos encontra-
mos ya aqui el pecado y la muerte, el mal y el sufrimiento. La existencia humana est4
afectada por la separacién de Dios anteriormente a la propia responsabilidad (esto se
expresa en la fe cristiana por medio del pecado original). El poder del mal es anterior
a la actuacién y responsabilidad de la humanidad. No es creado por Dios. Nos
enconiramos, pues, ante un misterio. En palabras de Pablo VI: "El mal no cs
solamente una deficiencia, sino una cficiencia, un ser vivo, espiritual, pervertido y
perversor. Terrible realidad. Misteriosa y pavorosa..." (Audiencia general del 15 de
Novicmbre de 1972).

4. Todos los males que afectan al hombre ticnen una unica raiz: el egofsmo. En
el caso del demonio, las categorias de su actuacién son la muerte, la tentacion y la
mentira.

5. A la pregunta de si el demonio es un ser personal, responden algunos afirma-
tivamente, ya que tanto sus diferentes titulos con que se describen sus manifestacio-
nes -principados, potestades, espiritus malignos, ctc.-, como toda su actuacién descu-
bren proyecciones dc una inteligencia que act@ia con fines concretos y de una voluntad
dotada de libre albedrio. Otros opinan que seria un exceso atribuirle el ser persona,
pucs un ser personal es capaz de relacién, de apertura, de amor. En el caso del
demonio, su personalidad radica en enfrentarse a Dios y al hombre (de ahi su nombre
hebreo el adversario). Es un poder del mal que combatc, que estd en una relacion de
enfrentamiento con Dios, con la historia y conmigo.

El diablo no es apertura, sino cerrazon; no es amor, sino egoismo. Es negacion
de la relaci6n, la anti-relacion, la cristalizaci6n del egoismo.
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6.- El mal ha sido vencido por Jesucristo. Ei diablo, el poder dcl mal ¢n su centro
y en sus manifestaciones, en su misterio y en su fuerza, ha sido vencido dcfinitivamen-
te por Jesucristo, cuya vida y ensefianzas se dcspliegan totalmentc cn la direccién
contraria: la del amor y el servicio.

El amor de Jests desenmascara y supera todo egotsmo. Y cncuentra su culmi-
nacién en la cruz. En la pasién y muerte de Jesis queda para sicmpre resquebrajado
el poder de Satanés... En Jesucristo, muerto y resucitado, triunfa definitivamente ci
poder de Dios:

"¢Quién nos separara del amor de Cristo? ¢La tribulacion, la angustia, la per-
secucion, ¢l hambre, la desnudez, el peligro, la espada? En todo esto logramos
plenamente la victoria gracias al que nos ama; pucs estoy convencido de quc ni iz
mucrte ni la vida, ni los 4ngeles, ni los principados, ni el presente, ni el futuro, ni las
potencias, ni el alto cielo, ni el abismo profundo, ni ninguna otra creatura podrd
separarnos del amor que Dios nos tiene en Cristo Jesis, Sefior nuestro" (Rom. 8, 35-

39).
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POSESIONES DIABOLICAS ORDINARIAS.

Conato de explicacién.

Jorge Manzano, S.J.

I. LIMITES.

Son numerosas las personas -méis de lo que imaginamos en nuestra sociedad
culta- que se acercan a los sacerdotes para pedir exorcismos sobre alguien supuesta-
mente poseso. La Iglesia es prudente: a la inmensa mayoria los envia al médico, al
psic6logo, al psiquiatra; o les dice que coman y duerman bien, que disminuyan su
stress, que descansen, que tomen vacaciones. S6lo en un minimo de casos la Iglesia
juzga prudente hacer los exorcismos. Se requiere que el Obispo dé su aprobacién. Y,
aunque en principio cualquier sacerdote tendria poder de hacer los exorcismos, cn la
préctica sélo puede hacerlos el exorcista nombrado por ¢l Obispo, quien lo escoge por
su virtud y conocimientos en la materia.

A falta de cstadisticas usaré nimeros simbdlicos. Digamos que de un millén de
casos que se¢ presentan, la Iglesia juzga prudente hacer exorcismos en diez de los casos;
y a los demis los envia, como dijimos, al descanso o al psic6logo. A estos casos ya ni
atendemos, pues estan, en principio, resueltos. Atenderemos a los diez casos de
exorcismo.

En esta conferencia trato de dar una posible explicacion natural, digamos, por
lo menos, a nueve de esos diez casos. Notemos el matiz; posible, pues en el campo de
lo humano no siempre se puede contar con certezas absolutas.

II. ADVERTENCIAS .

CON LA IGLESIA, dejamos ya la inmensa mayoria de los casos, al remitirlos
a descanso, buena alimentacién, o consulta médica, psicolégica o psiquiatrica. La
Iglesia ciertamente no formenta el tipo de credulidad supersticiosa que ve posesién
diabdlica en cada hoja que cae, perro que ailla, caballo que relincha, o convulsiones
y espumas en la boca.
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SEGUN LA MENTE DE LA IGLESIA, trato de encontrar una explicacién del
orden natural, para los casos todavia no explicados. Presento esta explicacién en el
campo de lo posible, no de la certeza absoluta.

TAMBIEN CON LA IGLESIA, dejo aqui abierta la posibilidad de que hubiera
casos -que serian relativamente pocos- en que el diablo provocara los fenémenos
espectaculares de posesion.

I11. FENOMENOS USUALES QUE HACEN PENSAR EN PO-
SESION DIABOLICA

NOTA.- Se suelen considerar tres tipos de asalto diab6lico:

- circuminsesién: vejaciones externas como ruidos, golpes, cosas que se rom-
pen.

- obsesion: ¢l diablo ocupa el cuerpo mismo del poseso, pero no impide su
libertad de acci6n.

- posesion: lo mismo, pero ademés impide la libertad de accién. En lo que sigue
atendemos sobre todo a este tltimo tipo.

1.- Movimientos corporales incontrolados: movimientos sibitos y violentos,
como girar €l cuerpo a gran velocidad, o rodar sobre el suclo con el cuerpo rigido;
levitacién -al menos aparentementc contra la ley de la gravedad-, fuertes temblores o
calambres, convulsiones, contorsiones, estrellarse contra suclo o paredes, arrojarse
por la ventana u otros espacios, acrobacias admirables. Y todo esto, a veces, sin
alteracion del pulso.

2.- Mirada maligna, llamada diab6lica. Cambio siibito del color de los ojos, sin
ninguna otra alteracién corporal.

3.- Abrirse y cerrarse partes del cuerpo, a manera de grandes heridas. Segrega-
ciones asquerosas por diversas partes del cuerpo.

4.- Sensacién y muestras de doble personalidad. Se siente que dentro de uno
esta otro. Aparecen palabras escritas o marcadas sobre el cuerpo. Alaridos o carcaja-
das como sin causa y de manera exagerada.

5.- Blasfemias y movimientos de rcpudio contra Dios, violentas r
contra lo sagrado como reliquias y agua bendita.

6.- Sensacién de contactos, incubos o sicubos, con el diablo.
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7.- Los fenémenos a que se suele dar més importancia son la glosolalia, la
clarividencia, por ejemplo respecto de los pensamientos del exorcista, y las manifes-
taciones de fuerza extraordinaria, por ejemplo una levitacién prolongada.

IV. EXPERIENCIAS

1.- Comunico tres experiencias que he tenido. La primera, hace unos 16 afios en
el Distrito Federal; la segunda, haréd doce afios en Copenhague; la tercera, el afio
pasado aqui en Guadalajara. Tomaré de conjunto las del Distrito Federal y Guadala-
jara, que son muy semejantes, y después hablaré de la danesa, algo diversa.

Por razones del todo ajenas al tema que nos ocupa, hice con diversos grupos de
amigos -D.F. y Guadalajara- experimentos que llamamos de concentracién, o de
trance, en que se¢ manejan fuerzas naturales, tan naturales que son la base de una
técnica usada por algunos directores de teatro, en especial en Polonia y en México. Los
actores en estado de trance ya no actian en el sentido de una vulgar imitacién, sino que
viven otra personalidad, o se transforman en otra cosa, mediante ¢l uso de dos
energias: una propia, y otra exterior. Es muy potente la resultante del encuentro de
estas dos energias. La energfa propia es no solo mental o psiquica, sino totalizante, por
decir una palabra. Y lo mismo digamos de la energia exterior. Es incomodo querer
darles un nombre, pues hoy dia los nombres pueden causar confusién. Eso si, por més
que la naturaleza exacta de estas energias nos sea todavia inexplicable, es seguro que
se trata de energias naturales, pues con préctica queda todo bajo el control y la
voluntad del hombre.

Arbitrariamente sefalo dos fases de la experiencia. En la primera sc aprende
a conocer tales energias. Por medio de una técnica especial uno concentra toda la
propia realidad, digamos mia, en algin punto privilegiado del cuerpo: todo lo que soy,
pienso, quiero, cuanto pueda pertenecer a mi mente o a mi cuerpo. Si eso se logra, se
entra, como automiticamente, en contacto con la energia exterior y se produce un
choque violento. La vez primera estaba yo acostado boca arriba, relajado del todo,
cuando de subito sali6 mi cuerpo volando por los aires -fisicamente, no s6lo mental-
mente-, sin que yo hubiera hecho ningin intento, ningin esfuerzo para ello, sin
siquiera haberlo pensado. No fue contra la ley de la gravedad, sino de consuno con ella:
mi cuerpo volvié a caer; de pie, pero en estupenda secuencia se puso mi cuerpo a girar
a velocidad vertiginosa y a trasladarse sobre la punta de los pies, como consumado
danzante de ballet -yo, que jamas he danzado. Simultdneamente salian de mi, y sin
control alguno, profundas y sonoras carcajadas, que podian oirse hasta muy lejos.
Daba la sensacién de vivir en otro mundo, de haber pasado a otra dimension.
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En otra ocasién mi cuerpo salié rodando -relajado y sin embargo rigido- como
si fuera un cilindro metalico impulsado con gran fuerza. Uno de mis compaiieros entré
en sibitas convulsiones, como en danza incontrolada y salvaje. El cuerpo de otro se
puso a danzar muy suavemente como pluma llevada por suave brisa, o como ave que
planea cn alturas felices y sin resistencia. El cuerpo de otro se arrastraba y retorcia por
¢l suclo como scrpiente insidiosa. Otra vez hicimos la experiencia en el campo, todos
en torno a un drbol frondoso lleno de vida. La consigna era no abrir los 0jos sino hasta
¢l momento de estar ya concentrado. Pasé un buen rato y yo no podia concentrarme.
Abrf los ojos para ver qué pasaba, y todos estaban con los ojos cerrados: nadie se habia
concentrado todavia excepto uno, arrobado, inmévil, que lloraba con dulzura. Mé4s
tarde, en otro ejercicio, mi cuerpo se lanz6 brusco a morder furioso la tierra y el pasto,
mientras salfan de mi boca grandes espumarajos. Otro de mis compaiieros gritaba y
giraba sobre si a gran velocidad, y parecia que la cabeza le giraba a una velocidad
notablemente diversa que el tronco.

En un cjercicio por parejas estaibamos dos de pie, y frente a frente, con los ojos
cerrados, que abrirfamos hasta el momento de haberse uno concentrado y sentido al
otro. Abri los ojos, y casi simultdneamente, €l también. De inmediato cayd mi cuerpo
ticso, como pesada viga que se derrumba cslrcpltosamcn[e mientras me salfan muy
sonoros gemidos y lloros de infinita tristeza, sin ningiin pudor. Cai en la cuenta de que
harfa cosa de 25 afios que yo no lloraba y mucho menos en forma sonora.

Nunca se pierde la conciencia; y salido uno del trance, recuerda todo.

Debo hacer notar que en los ejercicios de grupo nos percibimos mutuamente,
sabemos donde estd cada quien, aunquc uno tenga los ojos cerrados y el otro cambie
silenciosamente de lugar. Se trata de una percepcion diversa de los cinco sentidos. La
percepcion es clarisima e indudable -no se puede describir a quien no la ha sentido,
como no se puede explicar el sabor de mamey a quien no lo ha probado- y se realiza
a través del punto de concentracién, que en nuestro caso fue el plexo solar. La
intercomunicaci6n puede ser tan intensa que se siente como si un cordén energético
y activo uniera a todos y circulara entre los plexos solares.

Algunas y otras de estas experiencias son semejantes a las que se dan entre los
llamados posesos. La naturaleza y variedad de los efectos puede comprenderse con un
sfmil. Supongamos a uno que por primera vez va al mar, y desde la orilla ve ¢c6mo un
grupo de baiiistas juega con las olas altas: unos las atraviesan por abajo, otros las
montan, otros las embisten para ser llevados por ellas. Nuestro héroe entra al mar,
falto de préctica, y las olas lo revuelcan. Asf conoci6 ya la fuerza del mar, pero con
préctica sabra usar esa fuerza, y jugar con las olas con toda fantasia. Notemos que se
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trata de la misma fuerza del mar, con la que juegan los baiiistas, la quc da furiosa
revolcada a otro y aun lc rompe una pierna, y la que usa una gaviota para mantcnerse
totalmente inmovil sobre la cresta -y ni una pluma sc le mueve. Yo explicaria asi los
fendmenos descritos, como si de pronto se nos hubicra echado encima un mar invisible
en movimiento.

La segunda fase de la experiencia consiste precisamente en aprender a mancjar
y a usar, para fincs especificos, cstas energias. Caso tipico ¢l ya mencionado dc los
actores de teatro. Supongamos dos rivales. Los actores no necesitan cstudiar frente al
espejo como imitarfan a los dos rivales, sino que en cstado de trance sc convierten cn
esos dos rivales historicos o poetizados. La misma cnergia que furiosa ¢ implacable
hace rodar o girar el cuerpo del inexperto, es docil al manejo del experto. La cnergia
que lanza cucrpos al aire, que hace profcrir carcajadas, gemidos o alaridos, obedece
aqui al actor, y toda ella sc reduce a producir una arruga en cl rostro, quc expresa, por
ejemplo, absoluto desdén por cl otro. La accion teatral resulta perfecta. Con nuestro
simil: el potente mar juega con ¢l inexperto, el experto juega con ¢l mar.

Digamos que la primera fase, para usar otro simil, la realizamos sin programa-
cion alguna: se trataba simplemente dc ir conociendo esa fuerza. ¢Qué haciamos?
concentramos, o entrar en trance, simplemente. En la segunda fasc ya habia programa-
ci6n. Nos concentradbamos en algo, o cn alguien. Por ¢jemplo, en camarones que estdn
siendo asados a la parrilla, Tal vez sucne increible, pero si, pasamos por la expericncia
de ser camarones que estan siendo asados a la parrilla. Como sc contorsionaban o
distorsionaban nuestros cucrpos, lo ignoro, y sin embargo lo hicimos, cn la medida cn
que un cuerpo humano puede convertirse en camar6n. En otro cjercicio, el director
daba la orden de realizar un cuadro del Greco sobre la crucifixion: "Ta scras Jesis, td
Juan, ti Magdalena, td el soldado de la lanza, tG un farisco’, etc. Puestos cn cstado de
trancc -esa vez yo era espectador-, vi con asombro un cuadro del Greeo, las figuras
alargadas y los ojos vidriosos; fue notable el caso de uno, més bicn obcso, mas ancho
que alto y de manos pequeiias. El trance estiré su cuerpo y alargd sus dedos: ¢l Greeo
pudiera haberlo tomado como modelo.

El ejercicio que nos resulté dificil fue concentrarnos cn ideas abstractas: por
cjemplo, la mitad del grupo sc concentraba en ser la pereza, la otra mitad cn la
diligencia; unos en el amor y otros en ¢l odio. Notemos: no se trataba de convertirsc,
ni mucho menos de actuar como un hombre perezoso, diligente, que ama o que odia,
sino ser la pereza misma o ¢l amor mismo. La tension entre los dos grupos cra muy
intensa; los movimientos corporales, de un simbolismo profundo y pcculiar a cada
uno. En otra ocasién éramos agua contra fucgo: cl agua quierc apagar el fuego, cl
fuego intenta hacer evaporar al agua. No csta por demas decir que a veces saliamos
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sangrantcs. Mcnciono aqui una experiencia llamativa: girando a buena velocidad,
perdi de pronto cl equilibrio, y me estrellé de cabeza contra la dura pared. Senti -y
todos oyeron- un fuerte crac, como si la cabeza se rajara en muchos pedazos. Me pas6
el pensamiento de que ahi acababa mi vida, pero no quise salir del trance. Al final del
gjercicio, lo primero que hice fue llevarme las manos a la cabeza para examinar los
efectos: nada, ni una gota dc sangre, ni la mds leve protuberancia o rasguiio, ni el mas
pequciio dolor; ni durante cl golpe, ni al salir del trance, ni esa tarde, ni esa noche, ni
nunca. Al momento del golpe senti de hecho como si mi cuerpo estuviera rodeado
desde dentro por una bucna capa de corcho, inmune y flexible a los golpes.

2.- Mi experiencia en Copenhague. Un jesuita danés me invitd a participar cn
una scsién de carisméticos cn que se oraria por la curacién de un joven enfermo.
Serfamos unas 25 personas, cntre catdlicos y protestantes. Todos nos colocamos en
torno al joven, con los brazos extendidos hacia él, pucs estaba en el centro, como si le
impusiéramos las manos. Dirigia la sesion un laico, doctor en tcologia. Apenas colo-
cados en rueda, comenzd este doctor a pronunciar frases ininteligibles, como si
hablara un idioma desconocido, sin puntos ni comas, todo seguido y con rapidez. Me
senti molesto, era un abracadabra. Sabia que los carismiticos espcran el don de
lenguas, pero el doctor habia funcionado como autémata. Ademads, hasta donde yo
sabia, cl don dc lenguas consistia no cn hablar un idioma extrafio e ininteligible, sino
quc el dia dc Pentccostés los apdstoles hablaron su propio idioma, pero fueron
cntendidos por los 4rabes como si hablaran 4rabe, por los cretenses como si hablaran
cretense, cle. También pensé que entre los carismaticos podria darse una tentativa re-
ductora -tan humana-, de intcntar mantener al Espiritu Santo en una rutina: si dio
tales dones cn tal fecha, tendria quc darlos en cualquicr fecha, como si el Espiritu
Santo no tuvicra fantasia, como si cl Espiritu Santo gustara de la rutina, siendo asi quc
El transforma y renueva sin cesar cl universo. Pensé igualmente que San Pablc
recomicnda anhelar mas ¢l amor que cl don de lenguas. Detuve mis murmuraciones
interiores, épor qué estar pensando mal de los asistentes? Lo mejor sera -decidi- hacer
aquello a lo que habfa ido -a lo quc tc truje, negra-, y me puse a orar. El ininterrumpido
abracadabra del dircctor me distrafa, y decidi cntonces usar la técnica de que he
hablado, y hacer mi oraci6on cn trancc. Me concentré rapido -tuve la sensaci6n
clarisima en el plexo solar. En esc momento preciso of que el director -estaba cerca
dc mi- decia en secreto a su otro vecino: "Ahora se siente muy fuerte”. Fue suficiente
para mi. Sali de mi trance, y decidi poner mi mente y mi corazén en blanco. Ya después
harfa mi oracién por ese joven.

Terminada la sesién dije al director que tal vez muchos de los fenémenos que
se dan entre los carisméticos podrian atribuirse a fuerzas naturales; que cn México
habia yo hecho cjercicios de concentracién, y que ... No puede continuar. El se
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molestd, y me dijo que yo no debia hacer esos ejercicios, pues cran cosa diabdlica. Le
respondi que no eran cosa diabolica, y que de mi parte repetirfa los cjercicios cuando
yo quisiera. Con voz tonantc replico: "iTe prohibo que lo hagas!” Por supuesto que yo
no vefa con qué autoridad pudiera él prohibirme nada, pero lo llamaron por teléfono.
Mi amigo me aconsejé no discutir més, pues el doctor era muy obstinado.

V. REFLEXIONES

1.- Quizd muchos de los fendmenos que se dan entrc poscsos, espiritistas y
carismaticos pudieran explicarse muy bicn de una manera natural. Parto del principio
de que todo nuestro mundo es algo portentoso, pero hemos de distinguir muy bien lo
que es del orden natural y lo que constituye eventos del orden sobrenatural. El tipo de
lo sobrenatural estricto lo constituye la resurreccion de Jests, evento que supera todas
las fuerzas de la naturaleza. En cambio, el proceso de nucstra vision corporal es algo
prodigioso, y en tltimo término provicne también de Dios; pero en cl orden meramen-
te fisico es explicable por causas naturales. Entonces yo dirfa que no caigamos en la
perezosa credulidad que considera todo evento extraiio como producido directa-
menmte por el Espiritu Santo en el caso de sesiones carismaticas; por cl aparccido, cn
el caso de los espiritistas; o por el diablo, en los considerados posesos. Es posible que
la inmensa mayorfa de esos eventos sean naturales, efecto, por ejemplo, del estado de
trance que he mencionado. Nosotros rcalizamos muchos efectos dc manera querida y
consciente. Pero se da el caso dc las personas llamadas predispuestas, quicnes sin
saber de qué se trata, entran en trance; y al vivir fenémenos espectaculares, los
atribuyen, en el caso de los posesos, al diablo.

2.- Debo completar lo dicho con una teorfa no tan reciente -se remonta por lo
menos a Bergson- y que completo. Nuestro cuerpo serfa un receptor maravilloso que
capta cuanto sucede en el universo; pero nuestro cuerpo est bien organizado de modo
que solo pasan a la conciencia los cventos circundantes, que son lo que mas interesan
a las necesidades vitales. Seria muy incomodo, impractico, aun daiino, el ver lo que
pasa, u oir las voces y los ruidos de todo el mundo. Sin embargo, dadas ciertas
condiciones, podrian pasar a la concicncia eventos lejanos. Pensemos ¢n un receptor
de TV, que capta las ondas luminosas y auditivas que ahi estdn. Hasta un nifio puede
lograrlo: basta que oprima un bot6n. Digamos que nosotros no sabemos donde esta,
o cémo hacer funcionar el equivalente, en nuestro cuerpo, de ese botén. Pero hay
personas predispuestas, en que de sibito actda solo el mecanismo, y perciben escenas
distantes tal como si estuvicran ahi -a manera de una TV desajustada que se
encendiera y apagara sola. Esta teoria puede explicar ciertos suciios premonitorios.
Por cjemplo, una persona con disposiciones percibe, sofiando, esta escena real: es
sabado en la noche, el empleado de una madereria sale y la cierra, pero descuidado
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deja caer cl residuo de su cigarro. El dormido ya no ve miés, pero su fantasia onirica
le muestra como se produce un gran incendio en tal ciudad lejana. Nadie le cree, pero
los periédicos del lunes cuentan con lujo de pormenores el incendio que tuvo lugar el
domingo por la tarde.

3.- Tal vez asi podrian explicarse muchos casos de espiritismo verdadero, deja-
mos totalmente de lado los casos de fraude comercial. Supongamos un nifio a quien
su abuelo moribundo confié un secreto exclusivo. Después de varios afios, ese nifio, ya
adulto, va a una sesién espiritista, y la médium se pone a hablarle de aquel secreto; es
mds, con la voz del abuelo. Nuestro protagonista creerd que el abuelo vino del mé4s
alld. Opino que el fenémeno tiene una explicacién muy natural: la voz y el secreto del
abuelo quedaron grabados de alguna manera en el cuerpo del nifio; la médium entra
en trance; y su cuerpo puede leer los datos en el cuerpo de su cliente y traducirlos al
exterior -como una computadora lee los datos de otra computadora. El abuelo no vino
personalmente, sino que dej6 huellas. Supongo una médium dotada, crea o no en los
aparecidos.

4.- De modo semejante pueden explicarse la glosolalia y la clarividencia en el
caso de posesos y de carismaticos. Yo intentaria aplicar esto al caso del libro y pelicula
EL EXORCISTA, basado en hechos reales. Admito los hechos, pero no la interpretacién
de posesion diabblica. Esta seria la explicacion probable: el exorcista anciano estaria
muy dotado para entrar fécil y espontdncamente en trance, pero sin darse cuenta de
quc es un trance, de que entran en juego fuerzas naturales; y aceptando la existencia
de un demonio real totalmente diverso del hombre, se considera destinado a lucha
heréica y mortal contra él. El trance es comunicativo, y se comunica a otra persona
muy dotada: la nifia protagonista, que ya tenia sus experiencias en trance receptor y
transmisor: usaba la ouija.

También asi se explicaria el caso del convento de ursulinas en Loudun, Francia,
primer tercio del siglo XVII: la superiora y varias monjas y legas quedan posesas. Es
probable que todo haya comenzado por broma, seguido por celos y venganzas, y
rematado por intereses politicos, pero da la impresi6n de que se dieron fendmenos
fuera de control: convulsiones y contorsiones violentas, blasfemias, carcajadas y
alaridos, y varias acrobacias espectaculares ante los aténitos e impotentes cxorcistas.
Es muy probable que hayan entrado en trance -lo que llamé nuestra primera fase-, y
que lo espectacular de la vivencia haya suscitado la conviccién de que estaban posesas.
Por cierto, en el proceso que se le hizo al parroco de Loudun -supuesto responsable
de que las monjas hubieran quedado poseidas- hay el dato picante de que los exorcistas
-que supucstamente aceptan la presencia del diablo ahi- hayan aceptado lo que el
diablo, por boca de las posesas, dijo durante los exorcismos. Lo picante est4 en que el
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diablo es ¢l padre de la mentira, y no hay que creerle al diablo, aunque diga la verdad.
V1. COMPROBACIONES

1.- El exorcismo surte méas efccto cuanto mayor sea la personalidad del
exorcista: virtud, saber, fuerza interna. Yo lo comprenderia como sus energias en
trance.

2.- Casi siempre se requiere multiplicar los exorcismos, como en los casos
citados deEL EXORCISTA y del monasterio de Loudun. Si el exorcismo actfa por la fucrza
de Cristo, s curioso no sélo que se deban repetir los exorcismos, sino que se cchen
voces potentes y aun gritos, como en competencia fisica con ¢l demonio. Lo mismo se
diga del abuso de las cosas sagradas y dcl nombre de Jesus.

3.- En ciertas religiones tenemos a los chamanes, que curiosamentoe no son
poseidos por un espiritu, sino al revés: los chamanes se posesionan del espiritu. En el
lenguaje que he usado, la energia no juega con cllos, sino que ellos son los que jucgan
con la energia -lo que llamé segunda fase dc nuestras experiencias.

4- En cxperiencias diversas encontramos scmcjanzas notables. 1%, hay un
tiempo de preparacion. 22, basta un succso puntual, orden, grito, agua bendita, para
que todo se desate:

Experiencias: Nuestros ejercicios  El Exorcista Loudun Espiritista Chamén

Preparacién: gimnasiay traje litirgico  traje litGrgico  enrueda,  ritos
concentracién ritos iniciales  mesa darse las  iniciales
programada posesa atada manos...

Suceso puntualil  orden o sefal orden potente orden potente

5.- Incluyo aqui una de mis expericncias personales, cuando en el ejercicio por
parejas, llamado cspejos, me caf como tabla rigida, y me lancé a llorar desaforadamen-
te. Es curioso el nombre del ejercicio, de espejo. Siendo yo feliz, éentré mi cucrpo cn
contacto con la gran tristeza interior de mi compaiicro, y padeci junto con €1? ¢O mi
felicidad cra aparcnte, y mi compaiicro fuc el cspejo donde vi mi tristeza profunda?
¢O ambas cosas a la vez? Seria muy aventurado clegir una sola de las opcioncs. El caso
es que si puede darsc la vivencia de uno cn otro.

6.- Se dice -cosa que no he verificado- que no hay posesos que sean ateos. Sufren
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los mismos fen6menos, pero no estdn programados para hacer la lectura diablo.

7.- Pero los fenémenos como tales son conocidos desde muy antiguo, incluso
siglos antes del cristianismo, y en ambientes ajenos al judaismo. Veamos un pasaje de
Nietzchc en su obra EL ORIGEN DE LA TRAGEDIA, sobre los ditirambos dionisiacos:

"En el ditirambo dionisfaco, el hombre es llevado por el paroxismo de sus
facultades simbélicas: la emoci6n inaudita que exige expresarse, desnuda a Maia de su
velo e identifica el genio a la especie, a la naturaleza. Se requiere un nuevo mundo de
simbolos: la simb6lica corporal toda entera; no s6lo el simbolismo de labios, rostro y
palabra, sino la danza total que con su ritmo agita todos los miembros. Las otras
fuerzas simbolicas de la musica, ritmo, dinamica, armonifa, crecen asi con sibita
impetuosidad. Para desencadcnar totalmente todas esas fucrzas es menester en el
hombre el don total de si. El hombre ditirdmbico de Di6nysos no puede ser compren-
dido sino por su semejante. iCon qué estupor debié contemplarlo el griego apolineo!
Con un cstupor tanto mas grande cuanto que ahi se mezclaba el terrorifico sentimien-
to de que nada de eso le era, en el fondo, tan extrafio y que la clara conciencia apolinea
no le ocultaba este mundo dionysiaco, sino con un velo muy tenue".

Nota a) Apolo cs el dios de la luz y de la clara inteligencia, de la razon légica
y de las claras distinciones, como a pleno sol. Di6nysos es el dios de la oscuridad y de
los instintos, del delirio y de la exaltaci6n, incluso religiosos; dios de los vifiedos, del
vino, de toda clase de embriaguez, como en plena noche. Vendrian a representar
diversas tendencias en ¢l hombre, tendencias que suelen entrar en conflicto, y que
abrevio asi: la clara inteligencia desdefia a los oscuros instintos; y estos saben en
oscura certeza que la medianoche es omniabarcadora y que representa un mediodia
todavia més esplendoroso. Esta oposicion la encontramos en nuestras culturas
mesoamericanas como tonal y nahual respectivamente, me parece.

Nota b) En la cultura hindd, encontrramos a Maia en el texto Upanishad. Maia
es la madrc del universo; y estd cubierta por un velo maravilloso en que aparecen todas
las cosas. S6lo que Maia quicrc decir ilusién. O sea, cuanto vemos y oimos en el mundo
cs una ilusién. La rcalidad profunda estd bajo dicho velo, y nos cs inaccesible. Maia
viene a scr una anticipacion del filésofo Kant.

FINAL

No creo fuera de tono citar este trozo del salmo 139 (138) v.14:
“iGracias te doy, Sefior, porque me has hecho una creatura tan maravillosa!"
































































ANALIZAR LA REALIDAD EN AMERICA LATINA

Recensién

Raul H. Mora, S.J.

Sin pie de imprenta, con fecha 31 de julio 1990, aparecié publicado en Caracas,
el libro ANALIZAR LA REALIDAD EN AMERICA LATINA.

La obra, claborada por diversos Centros de Investigacion dirigidos por los
jesuitas en América Latina, bajo la coordinacién del Coordinador de Apostolado
Social, es fruto de la reflexion que sobre su experiencia de mds de veinte afios hicieron
algunos miembros del CINEP (Bogota, Colombia), CRT (México), Centro Gumilla
(Caracas, Venczuela), CIAS (Managua, Nicaragua y Santo Domingo, Repiblica Do-
minicana).

Dos partes comprende el libro: La primera, E! andlisis de la realidad; la
segunda, Fundamentos y prdctica.

El esquema es sencillo. En sucesivos capitulos s¢ retoma El camino que hemos
recorrido y la respuesta a preguntas tan simples como qué es y para qué se hace el
andlisis de la realidad, quién y para quién lo hace, cémo se hace.

Subyace cn el plantcamiento la conviccién de que quien intenta prestar un
servicio, desde la mirada de los pobres y en su favor, con un impulso evangélico, ha de
partir del conocimiento sistematico, cientifico, interdisciplinar, sobre los dinamismos
sociales que condicionan cl ser y cl quehacer de la persona y de los grupos humanos.
De la Iglesia misma, por consiguiente.

Para mayor facilidad en la lectura, quedan asumidos sélo en la segunda parte
los planteamicntos maés teéricos y por afos discutidos en toda América Latina: el
alcance de la opcidn cristiana por los oprimidos, la vinculacion entre fe y politica, los
presupuestos epistemol6gicos del anélisis y de la teologia de la liberacion, la posibi-
lidad de recurrir y de emplear el anélisis marxista, la doctrina social de la Iglesia como
ensefianza que orienta el trabajo cristiano. Todo, sin soslayar el impulso dado a la
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sociologia misma desde Latinoamérica y las llamadas crisis de las mismas ciencias
sociales y sus hipoétesis de trabajo.

Temas como estos quedan cubiertos mediante estudios y documentos elabora-
dos previamente, por tedlogos, sociblogos, filssofos, por €l mismo P. Pedro Arrupe,
como General de la Compaiifa de Jesds.

Varios comentaristas de esta obra han destacado la originalidad de distinguir
entre el analisis mismo y el discernimiento o deliberacion que toda persona o grupo
social debe hacer ante las alternativas de accién posible.

Detallados capitulos metodoldgicos sugieren pistas para hacer no sélo el
analisis, sino también el discernimiento. Y, previamente, la clasificacion de datos, su
sistematizacién y empleo.

Intencién no del todo lograda de los autores fue el proponer esquemas précticos
para que los grupos populares mismos se inicien o profundicen en la experiencia del
andlisis y la deliberacion. Un apartado -Formacion social a distancia: Manual de
andlisis popular- presenta un ejemplo, trabajado en Colombia. Ejemplo itil, con todo:
porque resulta obvio que en cada pafs, region y aun en cada comunidad urbana,
indigena o campesina, debe el grupo mismo darse la forma concreta, con su propio vo-
cabulario, para hacer operativa esta tarea de la comprension de la realidad, a fin de
encargarse de ella y luchar por su transformacién.

De manera mas detallada se reproducen anilisis estratégicos y coyunturales
hechos en su momento en Venezuela, Nicaragua y Colombia: testimonios no sélo de
una sociedad y un momento dado, sino de lo que puede ser un primer resultado del
anilisis y su difusion.

Teniendo como autores y destinatarios primarios a los grupos cristianos, este
libro ha venido interesando también a quienes, sin compartir la fe y el seguimiento de
Jestis, se empeiian, como él, por la reconstruccion de un mundo y una sociedad
fraterna y justa.

Los Centros encargados de la elaboracién y edicién de la obra han asumido
también su difusion. En nuestro pais, puede encontrarse en el Centro de Reflexi6n
Teologica, en México, D.F. y en el Instituto Libre de Filosofia y Ciencias Sociales, en
Guadalajara, Jal.

Raual H. Mora.
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