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El comienzo de un pontificado

En febrero y marzo las noticias religiosas en todo el mundo se enfoca-
ron al hecho insélito de la renuncia del Papa Bendicto XVI y la eleccién
de su sucesor. Christus pudo haber publicado algin comentario 2l
respecto en su edicidn anterior. Sin embargo el editorial del nimero
de mayo-junio estuvo dedicado al homenaje con el que la didcesis de
Saltillo reconocié la labor de Don Raiil Vera a los 25 afios de su orde-
nacién episcopal. Y es que en la Iglesia de Jesucristo lo verdaderamente
relevante es la vida cristiana como acontecimiento de compromiso y
entrega en favor de las grandes causas de la humanidad, mis que los
conflictos internos de la institucién que gobierna los destinos de los
catélicos.

Sialgo hay que rescatar de la renuncia de Benedicto XVI, prescindien-
do por el momento de las motivaciones y las causas que estuvieron
detris de la misma, es que este gesto tiene en si mismo un innegable
valor profético: desde siempre el Espiritu aletea mucho mds en las
rupturas histéricas que en las tendencias mayoritariamente conserva-
doras inherentes a toda institucién. La renuncia, por el mero hecho de
constituir algo inusual, abre una brecha en L institucién gobernante
del catolicismo mundial, proverbialmente amante de la continuidad
a rajatabla, el sigilo y las verdades a medias. “El Papa no se enferma
hasta que muere” reza un apotegma tradicional.

Infaustamente, la institucién que intentd gobernar el ahora Pontifice
dimisionario esti pasando por uno de sus momentos mas bajos y oscu-
ros. A ello han contribuidos los lios econdmicos; algunas trasnochadas
tomas de posicién ante los graves problemas por los que atraviesa ka
humanidad; las acometidas de ministros pederastas contra nifios ¥
ninas, asi como otros factores.

Por su parte, el inicio de pontificado del Papa Francisco ha estado car-
gado de buenos augurios. Ojalé que las primera imégenes trasmitidas
por los medios, muy humanas y, por tanto, evangélicas en si mismas, no

agoten la aportacién de su pontificado; ojali que, ademis de estas formas externas, se logren
impulsar re-formas de fondo en varios campos de la doctrina y el funcionamiento cotidiano de
laIglesia. El «desbloqueo» de la causa de beatificacién de Monsedior Oscar Arnulfo Romera,
anunciada por Mons. Vincenzo Plagia, postulador de la causa, representa ciertamente un
buen comienzo (http://vaticaninsidez.lastampa.it/nel-mondo/dettaglio-articolo/articolo/
romero-romero-romero-24258/http:/ /vaticaninsider.lastampa.it/nel-mondo/ dettaglio-
articolo/articolo/romero-romero-romero-24238/)

Entre las voces que deberian ser oidas por el nuevo gobernante del catolicismo se encuentra
la de esos 160 tedlogos y tedlogas de todo el mundo -entre ellos, una quincena de esparioles,
como el obispo Pedro Casaldiliga, José Maria Castillo, Xabier Pikaza, Teresa Forcades o Mar-
garita Pintos- los cuales lanzaron una “Dedlaracién sobre la Autoridad en la Iglesia Catélica™
en 2 que convocan a una reflexién y revisién urgentes de los siguientes temas: la funcién del
papado; los obispos como vicarios de Cristo y no del papa; el papel del Sinodo mundial de
los obispos; el tema de la colegialidad y la corresponsabilidad en todos los niveles; la politica
actual de nombramiento para puestos directivos en favor de candidatos de una iinica forma
de pensamiento; la reforma de la curia romana; la necesidad de que la Congregacién parala
Doctrina de la Fe sea asesorada por comisiones internacionales de expertos[3
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Andalisis sociopolitico

del nuevo papado

Jorge Rocha
 académico de ka2 Universidad ITESO
jergmex@hotmail.com

ucho se ha escrito y discutido sobre el

arribo del Jorge Bergoghio al papado,

para algunos su llegada es un cambio
mds mediitico que real y para otros representa una
verdaderz oportunidad de transformacion de la
Iglesia. En esta entrega pretendo hacer un andlisis
sociopolitico de este acontecimiento desde una
latinoamericana y con un posicionamiento desde
12 opcidn por las pobres. Asi pues, poniendo por
delante mi punto de partida planteo mis reflexiones.

La renuncia

En este afio fuimos testigos de un hecho que no
se habia presentado 2 lo largo de 600 aios, el
Papa Benedicto XV1 renuncié a su cargo y obli-
80 al Colegio Cardenalicio a elegir 2 un nuevo
Obispo de Roma. En los dltimos siglos no se
habia presentado una situacién similar donde
un Pontifice renunciard a su cargo y se tuvieran
un Papa en funciones y un Papa emérito. No
sabemos si esta situacion se institucionalice o
lo que hizo Joseph Ratzinger sea un caso excep-
cional y si continua esta pricticas no sabemos
que impactos pueda tener.

Frente a la renuncia se generaron dos procesos
simultineos, lo primero fueron kas especulacio-
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nes sobre los motivos de la dimision del Papay
lo segundo es que se cred una especie de proceso
sobre los posibles sucesores de Benedicto XV1,
situacién que aprovecharon los medios globales
de comunicacién para lucrar sobre las predic-
ciones politicas en unos casos y en otros para
explotar el sensacionalismo y ganar audiencias.

Al respecto del primer asunto, k2 version oficial
es que la ancianidad de Ratzinger lo obligo a
renunciar, pero las versiones mds criticas sefiala-
ron que el Papa perdié el control sobre la Curia
Vaticana y que se quedd 2 medio camino en el
problema de la pederastia, es decir, se reconocié
esta crisis, se intervino en el caso dela Legidén de
Cristo, pero finalmente no hubo castigos severos
(porlo menos visibles) al respecto y el problema
siguesinresohexsedefondo,ademésddes’
crédito y la pérdida de legitimidad de la Iglesia
como institucién global no se pudo contener.

También se estuvo especulando ampliamente
sobre el nuevo Obispo de Roma, se hicieron
anilisis sobre la compesicion del Colegio Car-
denalicio y al respecto se menciond que tiene
un tinte neoconservador ya que la gran mayoria
de los cardenales actuales fueron nombrados
en los dos anteriores pontificados ( Juan Pablo
11 y Benedicto XV1) y que de acuerdo 2 lo que

se plantea desde la ciencia politica, hay una
sobre representacién de cardenales europeos,
especialmente italianos, y una sub representa-
cién de cardenales latinoamericanos, donde
proporcionalmente se concentra la mayoria de
Ia poblacion catélica actual.

Con toda esta informacién se pusieron en k2
palestra nombres de los posibles sucesores que
posiblemente darian una linea de continuidad
(alguien de la Curia) y en otros casos se plan-
teaban opciones que se originaban porun deseo
poco analitico y a veces un poco chovinista, por
ejemplo se llegd a mencionar que los cardenales
mexicanos eran “papables”.

En el caso de México, un hecho que llamé la aten-
cién en la antesaka del Conclave, pero que no tuvo
mucha difusién en medios masivos de comunica-
cidn, fue la iniciativa de varios grupos feministas,
entre ellas Catolicas por el Derecho 2 Decidir, que
juntaron miles de firmas para pedir que el cardenal
Norberto Rivera de k2 Arquidiécesis de México,
no asistiera al proceso de eleccion del nuevo Papa,
yaque lo acusaban de encubrira sacerdotes pede-
rastas y por esa razon no tenia la antoridad moral
para ser elector del nuevo pontifice.

La disputa de fondo

Los que conocemos mis de cerca procesos
eclesiales, sabemos que la Iglesia Catélica no es
homogénez, que hay divergenciasy diferentes for-
mas de entender y vivir la fe y la religiosidad. Estas
hay un proceso como la eleccién de un nuevo
Papa emergen estas visiones y veladas disputas.

En el momento presente podriamos enmarcar
estas perspectivas en dos modelos, el primero

representa a una Iglesia neoconservadoraym
oaunaalpodereoouﬁmico—poliﬁcohegem
nico y frente a éste, un modelo de Iglesia que
abre alos debates socioculturales mas actuale
que se acerca a las causas y proyectos delos o
identificar dos ejes de ubicacién: neocons:
vadurismo versus liberalismo; y opcién por]
pobres versus cercania con el poder politice

econdmico.

La agenda del proyecto neoconservador
cercano al poder econémico y politico
caracteriza por mantener el problemade la g
derastia como un asunto interno de la jerarqy
catélica, considera como personas sin todos|
derechos 2 quienes tienen preferencias sexual
homosexuales, no discute ka2 pertinencia ¢
sacerdocio de las mujeres y tampoco pone |
tela de juicio el celibato obligatorio de los n
nistros de culto. Este proyecto mantiene con
el centro de la vivencia de la religién la vi
sacramental desvinculada de la vida cotidian:
tiende a reproducir una relacién asimétrica ent
obispos y sacerdotes, y luego entre sacerdote:
laicos, manteniendo asi una estructura de pod
vertical donde se sacraliza a los sacerdotes, |
cuales por el simple hecho de sedo son mis g
los Laicos.

Este proyecto de Iglesia es cercano a los poder
econdmicos y politicos 2 los cusles les pide s
mejores en lo privado, pero en lo publico-
hace de la vista gorda frente a los problem
injusticia ni promueve la transformaciéa social
piensa que los problemas del mundo son frut
y consecuencias delos pecados personales, pe
son incapaces de ver las estructuras

mnmsabscuahsnocnmmvsﬁiiﬂ
Habri que sefalar que tanto Juan Pablo Tl comt



Benedicto XVI fueron defensores e impulsores
de este modelo de Iglesia.

El otro proyecto de Iglesia desde hace tiempo
fue alimentado por la teologia de la liberacion
y sus derivaciones que promovia la opcién por
los pobres, no por ser buenos, sino porque eran
pobres. Esta propuesta dice que la construccién
del Reino de Dios se empieza desde ahora e
implica la transformacién de las estructuras
sociales que provocan la desigualdad y la injus-
ticia. Esta opcidn definitivamente implica una
alejamiento del poder, no como confrontacion
estéril y desde el rencor, sino como una forma de
ubicarse en el mundo, es decir, propone un des-
plazamiento del lugar social, es decir, se trata de
miraral mundo desde, con y para los pobres. De
acuerdoa Raul Zibechi hay tres grandes origenes
en los movimientos sociales en América Latina,

uno de ellos son las comunidades eclesiales de
base que precisamente nacen con la teologia de
la iberacién.

Este proyecto de Iglesia busca democratizarla
buscando la equidad entre laicos-sacerdotes-
obispoes, reivindica el derecho de las mujeres de
ejercer el ministerio sacerdotal, no hace distin-
cién entre homosexuales y heterosexuales y pide
quitar cualquier tipo de estado de excepcion que
siga contribuyendo a las relaciones asimétricas
al interior de la Iglesia, incluyendo la exigencia
de que sacerdotes pederastas sean juzgados en
tribunales civiles. Este modelo que tomd una
gran vitalidad después del Concilio Vaticano I1
y en América Latina luego de las conferencias
episcopales de Medellin y Puebla, fue frenado,
vapuleado yacallado por a ola neoconservadora
que llegd con los dos anteriores papas.

Ahorabien, lo que he planteado hasta ahora son
coordenadas de ubicacién que pueden tener
diferentes modulaciones y mixturas, es decir,
podemos encontrar combinaciones cdmo libe-
rales cercanos al poder econdémico y politico, 0
neoconservadores que optan por los pobres, esta
clarificacién es importante porgue nos puede
ayudar a ubica mejor al nuevo Papa.

La eleccion de Francisco

Finalmente se cumplio el viejo 2dagio de que
“quien entra Papa, sale Cardenal; y quien entra
Cardenal, sale Papa’, los analistas que inten-
taron leer la eleccidén papal como un eveato
meramente politico se equivocaron, plantearon
candidatos, pusieron a sonar nombres, especu-
laron sobre el posible sucesor de Benedicto XV1
¥y pocos, muy pocos pudieron ver lo que estaba
realmente en juego: que la Iglesia se mantuviera

con las posiciones actuales o si se empezaba un
proceso de reforma ante la innegable crisis de
ésta. Luego de terminar el conclave se eligio
como nuevo Papa a Jorge Mario Bergoglio, ar-
gentino, jesuita, arzobispo de Buenos Airesy que
no estaba en las listas de los papables que circu-
laban en los medios globales de comunicacion.

Desde mi perspectiva son cuatro los grandes
retos que enfrentars el nuevo Papa, a saber:
discusion sobre la agenda neoconservadora de
los dltimos afios, volver ala opcién preferencial
por los pobres, resolver los casos de pederastiay
remover 2 la curia vaticana. Esta es una agenda
compleja y dificil, sabiendo que el nuevo ponti-
fice es un hombre mayor (a pesar de su notable

salud) y que como Joseph Ratzinger, tendri qui-
zi una década para implementar estos cambios.

La discusién sobre la agenda neoconservadora
tendriz que girar alrededor de temas como la
posibilidad de que las mujeres sean sacerdotisas,
que las personas con preferencias sexuales ho-
mosexuales tengan los mismos derechos, sobre
el cuestionamiento 2l respecto de la obligatorie-
dad del celibato en los ministros de culto y sobre
las relaciones asimétricas entre sacerdotes y lai-
cos. Si estos temas se llegaran a tocar seguramen-
te no tendrin una resolucién definitiva en este
papado, sin embargo me parece que Francisco
tendrd que abrir el debate en algiin momenta. Lo
peor que puede pasar en este pontificado es que
nuevamente se cierre la posibilidad de discutir
clara, profunda y abiertamente estos asuntos,
sabiendo que los cambios serdn de largo plazo
¥ que si se [llegan a implementar requeririn de
enfrentarse a maltiples resistencias, tanto dentro
como fuera de la Iglesia. Aqui el reto principal
de Francisco es poner el marco parz entrar en
un debate constructivo, sabiendo que son temas
donde el propio Papa parece tener claras posi-
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ciones neoconservadoras. Conociendo el pert
del Colegio Cardenalicio no seria extraiio que s
hubiera negociado que estos temas no se trate
durante el periodo de Francisco.

El segundo asunto y que parece que Francisc
tomari en sus manos como el centro de su por
tificado es que la Iglesia sea pobre y que sirv
preferentemente 2 los mis pobresy débiles. Est
ha sido el centro de su mensaje hasta ahora

incluso el nombre adoptado por Bergoglio par
su papado tiene esta inspiracién: Francisco d
Asis, el santo de los pobres y de la naturalez:
Los signos en este caso son innegables, el nue
vo Papa es sencillo, no ostenta riqueza, pide |
austeridad y tiene como su principal foco d
preocupacion 2 los pobres, sobre todo en us
contexto mundial donde el capitalismo neol;
beral ha dejado como uno de sus peores saldo
a grandes masas de personas empobrecidas -
con problemas muy graves de desigualdad. N
es gratuito que el primer Papa latincamerican
proponga como una de sus agendas centrale
a Ia pobreza y la desigualdad que son signo
caracteristicos de este continente. Luego d
dos pontificados donde la teologia de la libera
cién fue sofocada y sus principales exponente
silenciados, parece que esta corriente dentro di
la Iglesia catélica podria volver a tener auge
la opcidn preferencial por lo pobres se podri
colocar nuevamente en un primer plano dentr
de los ambitos eclesiales. Llama la atencior
como personajes como Leonardo Boff o Han
Kiaing ha visto con buenos ojos el arribo de Ber
goglio como Sumo Pontifice y pareceria que lo:
tedlogos de la liberacién empiezan a salirde la
catacumbas a donde los orillaron Juan Pablo [
¥ Benedicto XVL. No sabemos si con las misma:
caracteristicas de los afios 70 y 80, pero parec:
que con Francisco la opcién preferencial po
lo pobres esti de regreso y exigird a obispo:
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y sacerdotes alejarse del poder econémico y
polﬂioo,nooomom;chisnn,paosicomo
una forma de analizar el mundo y desarrollar
su pastoral.

El tercer asunto, quiza el mis mediitico y urgen-
he,ecraolmlosmosdesawrdoﬁapederm
ydghqusomsqnelosencnblmﬁssabido
por muchos que 2 parte mis escandalosa de la
crisis de la Iglesia proviene de este tema, donde
Juan Pablo II no hizo pricticamente nada y
Benedicto XVI a pesar de algunos esfuerzos,
no logré resolver el problema. Para Francisco
esta agenda es impostergable y requiere de una
postura firme, es decir, poner en manos de la
justicia civil a pederastas y encubridores; y
plantear soluciones estructurales que permitan
que este tipo de casos no vuelvan 2 aparecer.
de fondo los procesos de seleccion y formacion
de sacerdotes, fortalecer decididamente los
ministerios laicales y plantear medidas firmes
para 2quellos ministros que incurran en este
tipo de delitos. Seguramente uno de los focos
de atencion de este papado serin los avances
que tenga en esta agenda.

Finalmente otro asunto delicado y donde el
nuevo Papa tendrid que reformar de fondo esen
la composicién y las atribuciones de la llamada
Curia Vaticana, es decir, el nuevo Obispo de
Roma debers limpiar la casa relevando de sus
cargos a quienes conforman este cuerpo de
élite para recomponerlo desde otras miradas
y perspectivas. Al respecto se han planteado
una serie de fuertes criticas derivadas de los
famosos “vatileaks”, del enorme poder de los
cardenales que pertenecen 2 la curia y de los
cuales se hablé que mermaron las posibilidades
de efectuar cambios de Benedicto XVI e incluso
el sin sentido de tener obispos sin diécesis que se

dedican sélo 2 la burocracia eclesiastica. En este
tema Francisco deberd tener mano firme para
resolver este problema acumulado por lo menos
desde hace dos pontificados y que conformé un
equipo ensimismado, luchando por el poder y
sin voltear a ver lo que pasa fuera del Vaticano.
El mismo nombramiento de Bergoglio como
Papa ya fue un primer golpe para este grupo, ya
que el nuevo Obispo de Roma no es parte de
ese grupo, incluso él mismo se considera como
alguien que viene del “rincén del mundo’, con
lo que quizd quiera expresar que no hay nadie
tan lejano 2 la Curia Vaticana como €l

Lossignos que hasta ahora a mostrado Francisco
dan pie a l2 esperanza, a pesar de que en redes
sociales se le ha criticado por algunos asuntos
como una supuesta colaboracion con la dictadu-
ra militar en Argentina cuando era provincial de
los jesuitas en aquel pais y por tener posiciones
muy conservadoras frente a los derechos de las
personas con preferencias sexuales homosexua-
les, sin embargo personajes como Adolfo Pérez
Esquivel (premio Nobel de la paz) o el propio
Leonardo Boff han desmentido estas criticas y
se muestran esperanzados con el nuevo Papa.
Habri que seguir los hechos posteriores, pero
lo que hasta ahora ha pasado da motivos para
la esperanza.

Ahora bien, no todos los cambios tendrin que
venir desde arriba y verticalmente, las verda-
deras transformaciones se gestan desde abajo
y muchas veces a la izquierda, como dicen los
zapatistas, de nada serviria un Papa volcado
hacia el trabajo con los pobres si no hay una
iglesia de base que soporte y concrete estas
acciones y opciones, quizi la diferencia con el
pasado reciente es que no vendrin agentes ex-
ternosa inhibir los esfuerzos que se encaminen
enestali

Introduccién

al Cuaderno

el 7al 11 de octubre del afio pasado
D se llevd a cabo en Sio Leopoldo,

Estado de Rio Grande do Sul,
Brasil, el Congreso Continental de Teologia,
bajo el titulo “La teologia de la liberacion en
prospectiva. El contexto del evento estuvo
dado por [a conmemoracion de los 30 afios
de la apertura del Concilio Vaticano I y los
40 anos del inicio simbélico de la teologia
de la liberacion a través del libro de Gusta-
vo Gutiérrez La teologia de la liberacidn:

perspectivas.

El cometido principal del Congreso era
releer, desde la situacién presente, la tradi-
cion teolégica latincamericana, tal como
fue naciendo en el seno de las comunidades
eclesiales de base y como fue siendo asumida
en los documentos del magjsterio latinoa-
mericano, en primer lugar por Medellin y
Puebla, asi como en la produccion teolégica
del Continente. Esta tarea se enfocd desde
k2 perspectiva de los escenarios y lzs previ-
siones de lo que ird slendo América Latina
en las proximas décadas y como todo esto
interpela a la comunidad teolégica para que,
desde este momento, vaya sentado las bases
de una futura reflexion creyente que respon-
daa esas situaciones por venir, sin descuidar
las tareas que hay que seguir realizandoenel
momento presente, entre ellas -de manera

particular- aportar algunocs elementos que
contribuyan 2 alimentar la fe y la praxis de
las comunidades.

También es importante destacar el tema
del método elegido para la reflexion, el cual
marco realmente el nitmo de las conferencias
de corte mas amplio y los talleres por temas
especificos. En esta linea se partia siempre de
k2 realidad vivida y observada, y del contacto
con los pobres y con el sufrimienta.

La asistencia, de caricter internacional, fue
muy nutrida. Participaron alrededor de 750
personas, entre militantes, teélogos{as),
hombres y mujeres de Iglesia. Asistieron
unos 22 obispos de Brasil, Chile y México,
entre ellos Don José Maria Pires y Don
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Demetrio Valentini, asi como tres obispos
_anglicanos, que dirigieron palabras muy
oportunas.

Entre los tedlogos y tedlogas participantes
cabe destacar la presencia de personajes
reconocidos por su contribucién a la
reflexion creyente, tales como Gustavo
Gautiérrez, Jon Sobrino, Andrés Torres
Queiruga, Joao Batista Libdnio, Juan
Carlos Scannone, Maria Clara Luchetti
de Bingemer, Victor Codina, Pedro Trigo,
Peter C. Phan.

El socidlogo y educador popular Alder Jilio
Ferreira Calado encuentra la siguientes
lineas-fuerza en el conjunto de reflexiones
elaboradas en el marco del Congreso: la
recepcion creativa del Concilio Vaticano
II en América Latina; k2 centralidad de los
pobres en el mensaje evangélico yen |2
reflexion creyente latinoamericana, hecho
que produjo un impacto considerable en
el modo de construir ésta dltima; el gran
influjo que tuvo la nueva manera de leerla
Sagrada Escrituradesde lavidaylaluchade
los pobres; Iz centralidad de la pricticade la
liberacién, a cuyo servicio se encuentra la
teologia homénima; por dltimo la diversifi-
cacion temdtica que se encuentra en marcha
a partir de los nuevos sujetos que se han
sumado 2 la lucha por una nueva sociedad
y una nueva humanidad.

La revista Christus quiso sumarse, desde un
principio, al esfuerzo de difundir los mate-
rizles producides en el Congreso. Lo que
presentamos a continuacion en el Cuaderno
es una adaptacion a las caracteristicas de
nuestra publicacién de varios de los trabajos
que alli fueron presentados, conocidosen ese
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contexto como ‘cientificos’ -en aras de una
facilidad clasificatoria-. Porlo que tocaalas
decidieron difundirlas a través de una publi-
cacién impresa. El texto serd asequible enun
tiempo razonable.

El evento al que nos asomaremos somera-
mente a través del presente cuaderno —ase-
quible también a través de otros materiales
que circulan en diferentes medios- da fe
de que el debate acerca de la pervivenda
de la teologia de la liberacion no tiene ya
sentido —en realidad nunca lo ha tenido-.
Los cristianos de América Latina, desde
fas raices mas hondas de su fe, hundidasen
las comunidades eclesiales de base, siguen
reflexionando acerca de la marcha de la
historia, guiados por la luz de la Revela-
cion; bien vistas las cosas, no han dejado
de hacerlo. Hay momentos fuertes, como
el del presente Congreso, en que estas
reflexiones adquieren gran visibilidad.
Ciertamente la teologia actual presenta
caracteristicas diferentes de la de hace 30
0 40 anos. Sin embargo alli estd, mds viva
que nunca y alimentando el caminar de la
Iglesia de los pobres. No cabe duda de que
es un muerto que goza de cabal salud. O
como ha comentado jocosamente Gustavo
Gutiérrez: «propalan que ha muerto, pero
hasta el momento no me han invitado al
funeral» 3

Otro materiales del Congreso se pueden con-
sultar en: (http://www.amerindiaenlared.
org/biblioteca/3243/libro-virtual--congre-
so-continental-de-teologia--trabajos-cien-
tificos/) y (http://www.amerindiaenlared.
org/biblioteca/3276/la-teclogia-de-la-

liberacion-en-prospectiva-tomo-ii/)

El amor divino

como pasion corporal*

Elaine Padill
Profesora Asistente de Teologia.

Seminario Teologico de Nueva York (New York Theological Seminary)

Dios es amor, dice la escritura (1 Jn 4:8).
Si esto es asi, Dios debe ser; ande fodo, un
objeto de deseo—No por necesidad, no de
la racionalidad. La teologia—Ila cual es
una reflexion y discurso sobre la palabra de
Dios—por lo tanto debe de ser impulsada y
enardecida por la llama del deszo.
J“WC‘RYGBIHW

Una palabra sobre el Dios de la fiesta y la
belleza; una sabiduria profética de la expe-
riencia viva del Dios vivo entre y desde los
pobres, habitdndolos de formas y colores, de
cdlamores, es necesaria para hacer “poesia de
Ia paz” (cf Mt. 5:9), porque el que hace la
pazes “poeta” de la paz.

Maria Teresa Porale’

1 * Partes e este ensayo forman parte de un masuscrizo
titulado en inglés, A Passiomate God, bajo contrato con
Fordham University Press, con fecha de peblicacsda
para ol 2014 Tambien wn contenido de este se encoentra
en “Amor divino, pasidn cocporal: Una ética de amor
desde ka pesspectiva liberacional feminist,” 2n Congreso
Continental &= Teologia: La teclogia de i liberacidn en
prospectiva { Montevideo: Fendacién Amerindia, 2012).
Todo material aqui citados de trabajos en mglés han sdo
tradocidos poe mi

Maria Clara Bingemer, “Chairete- Alegrai-vos 2 mauller
no futuro da teclogia da Fhergin” Revssta Edesistia
Brasileira (REB) 48, mo. 191 (1988): 572.Citado
ea Maria Pilar Aquino, Ouer Cry for Life: Femsms
(Marykeoll: Orbis Books, 1993), 116111

2 Maria Teresa Porcile, “El derecho a 1z belleza en
Aménca Latina” ¢n El rostro femenino de b teologha,
ed. Elsy Tasmez (San José, Costa Rica: Departamento
de lnvestizaciones (DEI), 1988), 87.

¢ Aristoteles y el teismo dldsico

hemas heredado la nocién de

un absoluto, auto-subsistente

e inaiterable estado de calma
utilizado para describir el ambito divino.
La inmutabilidad divina y su absoluta
subsistencia se traduce en un Dios que es
un agente distante y que actia sobre todo
lo que existe sin que nada afecte en modo
alguno a Dios. Esta forma de hablar de
Dios ha sido cuestionada en la teologia
de Iz liberacién. Dios es amor dice Juan
1:16 lo que significa, de acuerdo a Gustavo
Gutierrez, que dentro del contexto de este
primer capitulo del Evangelio de San Juan, la
corporeidad del amor de Dios es expresada
en la historia, mediante una participacién
social y la transformacion de las condiciones
de la vida, particularmente, de los pobres y
marginados. Feministas de Latinoamérica
hablan de este amor centralizado en la
prictica o el acto de encarnar a Dios. Sin
embargo, los limites de sus trabajos teclogi-
cos también van mis alli dela éticade amor
de Gutiérrez, ¢ incluyen otras dimensiones
a veces poco presents en otros temas de
la liberacién. Sus dimensiones, las cuales
aqui exploro brevemente, pueden ser mis
pertinentes a un discurso que promueve el
tema de la justicia en conversacién con el
cuerpo de la mujer, la naturaleza, el placer
erdtico, y el regocijo festivo.
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Lo que que aqui planteo en este ensayo es que
Ia bésqueda de mas formas de gozo (para el
bienestar del todo) hiere a2 Dios y al cosmos,
debido 2 los elementos de anhelo por todo
aquello aiin por ser actualizado. Cuando hay
anhelo por expresiones de vida mds abundante
y por amor mutuo, también existe la posibili-
dad del dolor. Por causadel sufrimiento de las
tragedias de L2 historia, Dios gime en suanhelo
junto con el cosmos por o que esta por venir.

Por lo tanto, un elemento esencial que des-
pierta nuestros corazones hacia un mayor
disfrute de la vida es el anhelo por vivir en
armonia que recibimos del Dios que desea.
Como MariaTeresa Porcile sostiene,” con
coraje denunciamos una paz falsa o el sentido
de conllevarse dentro de las comunidades; en
medio de las desigualdades, alzamos nuestras
voces. Uno mira mis alla de los cuerpos
esculpidos de Apolo y gana una vision de la
multitud de nifios con vientresinflados Esto
significa que mis que un simple esquema
de dolor mezclado con placer, exploramos
¢l dolor como resultado de la friccién que
historias pasadas tienen con su futuro, lo
deseado en contraste con lo real.

Imégenes de tal inquietud comienzan a
seducimos hacia un camino de mas vulne-
rabilidad, hacia metiforas que invocan un
sentido de intimidad. Como las madres
su proceso de-concepcion-a-parto, Dios
gime con nNosotros en este proceso creativo
de armonia. Asi que al contemplar sobre este
principio de gemido, acercarmos el prindi-
pio pericorético-Trinitario® 2 imagenes del

3 Porcile, “El derecho 2 [a belieza” en El rostro femenino

de k2 teologia, 91-92.
4 Una doctrina también conocida bajo el término
“circumincesion,” ¢l cual se refiere 2 como las personas
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cuerpo de la mujer. El trabajo de Maria Clara
Bingemer habla sobre el término rechem, el
cual ella utiliza para asociar a Dios con las
mujeres, sus pechos y vientres, y para man-
tener una figura femina de Dios en relacién
2l nacimiento. La matriz de Dios es el lugar
de la concepcion, nutricidn, proteccion, cre-
cimiento, y nacimiento.” En relacién con el
término chesed, asi Dios ama infinitamente
de una manera compasiva. Dios no sola-
mente consuelaa la hija de sus entrafas; con
receptividad como madre acepta la semilla
de la vida que se alimenta en su seno, de tal
manera que su hija pueda convertirse en un
ser completo en medio de la luz del dia®
Semejante al proceso de parto, el placer esti
en el ver por anticipado una creacién basada
en la compasion que sucede continuamente
en el seno divina.

A partir de esta matriz divina de pasion, la
compasion con la que llevamos nuestras ta-
reas de orden cdsmico esco-transformadora.
Todos, incluso los pobres y las victimas de
Iz historia, se convierten en co-creadores.
Como Porcile retéricamente pregunta: *;por
qué no considerar 2 los pobres en términos
de ser sujetos de belleza, creadores de belle-
za?”. La compasién activa da la capacidad de
participar en una praxis mesianica junto con,
no solo en nombre de aquellos que sufren,
y2 que el misterio divino estd presenteenla
totalidad, dando terreno a los que anhelan

de la Trimidad comparten de la naturalera divina de cada
uma sin perder sos distncones. Lz Tnsadad dasza dewma
compenetrando 2 las otras dos Parte de esta doctrina
también incloye la danza de la Trinidad sbéerta al mundo

3 Bingemex, “Reflections on the Trinity,” en Thoough Her
Eyes: Women's Theology from Latin Amenca od. Elsa
Tamez { Maryknoll: Orbis Books, 1589), S0.

6 Bingemser, "Reflections,” 67.

por una vida totalmente nueva, como un
ingrediente activo que ayuda a convertir
suefios de justicia en realidad. La compasion
uterina viene 2 formar parte de la vida misma,
ella da amor y llena de esperanza al tenebro-
so, de resurreccion al crucificado, y activa
nuestra capacidad de crear cosas nuevamente
en nuestros intentos de erradicar el sufri-
miento. Aun mds, gemimos colectivamente,
asi teniendo la capacidad de construir un
mundo que refleja nuestra vida compartida,
y que afirme las adaptaciones a la vida de
cada organismo vivo. Estamos llamados 2
esta vida, a crear lo que puede ser de lo que
aun no existe, como exclama Maria Pilar
Aquino.” Un nuevo misticismo de vida surge
cuando por causa de la muerte,® gemimos;
de dolores de parto es el sufrimiento que
estamos sufriendo por ver nacer una realidad
de vida totalmente abundante.

La matriz y el seno ofrecen imagenes claves
en el didlogo del amor apasionado de Dios,
pero como reflexionar sobre el eros divino
en relacién al divino pathos? Eros es un
impulso de Ia pasién con k2 que Dios activa
nuestra esperanza. Primeramente, incluso los
oprimidos, las victimas, y los pobres tienen
deseos, lo que indica que el deseo por la
supervivencia y el eros estin intimamente
conectados. Como Marcella Althaus-Reid
dice: “he sido una mujer pobre y yo misma
he sofiado con ropa que abriguea mi madre
durante el invierno, y comidas nutritivas para

7 Pilar Aguino, Qur Cry for Life, 154.

8 Teresa Cavalcanti, “El ministerio profético de fas
mujeres ea ef Antiguo Testamento: Perspectivas de
actmalizacidn,” en El rostro femenino de & teclogia,
35.Puede ver también 2 Saadro Gallazi, “Os Macabeus:
un2 huta pela liberdale de pove,” in A viokénica dos
oprescres ¢ o direito dos pobres 3 vida, na Biblica,
Estudios Biblicos No. 6 {Petropolis: Vozes, 1983), 47

mi ymi familia. Pero también he sonadoenla
vida con tener una educacion, una vocacion
de sacerdote, y he sonado en mi vida con jus-
tici2, amor y lujuria.™ Asi que los elementos
de impulsos carnales pueden ser vehiculos
de transformacién, como uno podria decir
junto con S. Tomds de Aquino, para quien
la participacién de las pasiones humanas
pueden ser instrumentos de la belleza.”

Uno puede discatir conforme 2 Bingemer,
que el Dios de amor es el Gran Deseo, ya
que el deseo es fundamental a la vida, y su
impulso, esencial."’ Lavidayla esperanzaen
medio del dolor yla lucha seligan a través del
deseo divino dando lugar a un sentir interno
al cosmos que brota a modo de un poder -
bertador y pasién-eroticaY estono essélo de
tipo humano. Nuestro Hegar a ser colectivo
también es de acuerdo a las expresiones de
vida del todo, de cada ser viviente, de cada
desenlace de dolor y principio optimista. Es
decir, la pasion erdtica de Dios atrae hacia el
todo k2 vida abundante, tomando lo no sa-
grado enlo sagrado, acercindose alo extraiio
en su unidn intima a éste.

Teniendo esta erdtica divina y sacralizacion

del todo en mente, otro tipo de ética de

amor puede entrar en juego—el juego y la

5 Jen servi :

de accion transformativa. La lucha por la

vida en el medio de “la muerte, la guerra, el

secuestro, Iz violacidn y el abandono,” como

dice Luz Beatriz Arrellano, profundiza el co-

no<imiento y la experiencia de resurreccion,

9 Marcells Althous-Resd, Indecont Theology: Theslogios!
Perversions ix Sex, Gender and Politics {New York:
Reutiedge, 2000), 134.

10 Aguinas, Samma Theslogica, I Hae QQ 22-25.

11 Baegemer, “Chairete” Citado en Maria Pilar Aquing,
Owr Cry for Lif, 111.




para que con esperanza y fe uno pueda decir
que la muerte no tiene la dltima palabra.™
Y como ella también lo analiza, podemos
ser aiin alegres y celebrar la vida al vencer 2
muerte, 2| sostener las penas de otros para
que juntos podamos transformar el dolor
en la felicidad y la esperanza. Comer, beber

12Luz Beatriz Areflana, “Women's Experience of Godin
Emerging Spitiality,” en With Passios and Compassisn:
Third Werkd Womes Doy Thealogy: Reflections from the
Women's Commession of the Ecweenical Acsociation of
Third Workd Theolograns, ed. Virgioaa and Mescy Amba
Odeyoye Fabella { Maryknol: Orbis Books, 1988)
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y bailar juntes es para la celebracion de lo
que ain queda por ser expresado completa-
mente, como Gebara insinia.”;Por qué no
descubrir I belleza, la poesia nila paz dentro
de lo terrible, al confrontar el horror, como
Porcile nos invita a hacer en el texto citado
arriba con respecto al Dios de la fiesta?™ Es
también cuando festejamos con el Dios que
baila pericoréticamentey rie desde su matriz
que encarnamos lo imposible.

Un entendimiento pleno de este Dios de
amor entra en juego por lo tanto al con-
siderarse una interaccién entre el dolor y
la alegria. La alegria, al no ser privilegiada
sobre el dolor, y viceversa, abre pasoauna re-
combinacién de ambos elementos en varias
maneras que desordenan la logica de un Dios
que ama sin emocion ni intimidad alguna. La
matriz divina puede aparecer como el lugar
donde se comparte la pasién, donde el dolor
y la alegria se integran dentro del diverso
ser de Dios, cual indluye tanto lo humano
como lo no humano. Como consecuencia,
Dios entra en nuestra realidad cosmica, su
deseo se nos une intimamente en nuestra
biisqueda por encamnar nuevas posibilidades
de disfrutar una vida abundante en el aqui y
el ahora terrenal, aun mis, en nuestro afiorar
cosas que han de dar lugar a nuevos cuerpos
alegres dentro del dolorintenso que se siente.
La fiestz, el baile, y el cintico encamnan esta
realidad de posibilidad. El deseo, la lujuria,
la pasion, y la vida denotan igualmente el
eros diving, con que Dios nos atrae hacia
expresiones mds llenas de placer atin cuando
estas traigan consigo el sufrir un dolor junto
con otros se

13 Gebara, “La masjer hace theologia™ 23
14 Poaxile, “El desecho 3 s belleza™ 37,

El circuito de la fe

en Jesucristo

Jorge Costadoat §'
Centro Teoldgico Manuel Larrain
Santiago de Chile

Introduccion

1 intencion en esta ponencia es
explicar como todos los seres
humanos podrian Hegar a creer

en Jesucristo a través de la Iglesia. Esta, por
cierto, constituye la misién de ella. Lo que
quiero subrayar es que esta mision no es
extrinseca a [z Iglesia misma, sino que la
lglesia,séloengastadamhhumanidadym
el mundo, y en cuanto creyente ella misma
en Dios trino, puede llegar con sa 2nuncio
hasta los confines geogrificos y humanos
de la tierra. Si la Iglesia no intenta llegar
tan lejos, fracasa como Iglesia y fracase en
su mision. El riesgo de quedarse a medio
camino es siempre posible. La crisis actual
de credibilidad de la Iglesia es prueba de esta
lamentable posibilidad®. ;Podria el mundo
creer en Cristo sin el testimonio creyente
de la Iglesia?

Jesucristo es el mediador tnico y universal
de la salvacién®. El concilio deja abierta la
posibilidad de que Ia humanidad alcance la
salvacion a través de Jesucristo por caminos
conocidos por Dies (Gaudium et Spes, 22),
los cuales la teologia tendria que explicitar.
Tendrd que explicarse, en este caso, como
esta salvacion también pasa, de algin
meodo, a través de la Iglesia. Cabe pensar
en el “bautismo de deseo” No entraremos

ahora en este tema. Pero si indicaremos
que el alcance antropolégico universal de
la salvacion es decisivo para entender que la
Iglesia sélo cumple su misién en k2 medida
en que ella sea profundamente humana. Es
un principio teolégico bisico de la teologia
de nuestro tiempo el que el ser humano nose
entiende mis que a partir de Dios y que, en
consecuencia, ha de haber algin tipo de “fe”
en Cristo resucitado —y no sélo una potentia
obedientialis- que la Iglesia ha de encontrar
€0 su misién como para evangelizarla y para
ser “evangelizada” por ella.

Por de pronto, sub contrario, subrayamos el
peligro que tiene concebir una Iglesia con-
frontada con la humanidad y el mundo, como
paseedora del privilegio de una verdad que
ha de prevalecer sélo gracias a ella®.

En este caso, k2 Iglesia cumplird su mision
ruidosamente. Con el ruido de hacer pasar
por trascendente un modo particular de estar
en el mundo.

En tanto el nombre hodierno de la salvacién
es la humanizacion y la liberacion —segin el
paradigma del Verbo encarnado-, sélo una
Iglesia hondamente humana y liberadora
merece crédito y anancia 2l mundo que hay
un Dios que salva integralmente a quienes
creen que El los ama.



Creemos “en” la Iglesia

Los cristianos creemos “en” la Iglesia. Esta
es una confesion que encuentra un lugar im-
portante en el Credo. Los implicados en este
“en” pueden ser muchos. Los eclesidlogos
tendrian que decimos varias cosas al respecto.

Agqui solo destacamos un aspecto. Creer “en”
la Iglesia es un acontecimiento antropoldgico
extraordinario, pues consiste en una confian-
za que —en virtud de Dios, reconocemos los
cristianos— llegamos a experimentar unos
seres humanos con otros y en otros. Los
primeros cristianos experimentaron “en” la
Iglesia al resucitado. La resurreccidn, desde
un comienzo, se tradujo entre ellos en rew-
niones en las que celebraron al Seiior, ese
Jests en quien pudieron confiar porque los
amo sin medida y cred entre ellos vinculos
de hermandad (distintos a los vinculos de
jerarquia y de mando). La resurreccion fue
la contracara de la misma Iglesia.

La efusién del Espiritu en Pentecostés -la
manifestacion colectiva més importante del
Cristo resucitado— coincide exactamente con
la constitucion de la Iglesia (cf Hechos 2,
1-13). Estz comenzd como una comunidad en
12 cual loslimites de lenguaje que impedian fa
comaunicacion entre los seres humanos fueron
superados. ;Ha habido una representacion
de una comunidad humana mids incluyente
e integradora que Iz de la Iglesia aquel dia?
Lo que hay que retener en este simbolo es el
alcance que ha de tener la Iglesia para cumplir
sumision. El relato biblico sefiala que ninguna
persona que creyo en Pentecostés tuvo que
renunciar a su idioma para pertenecer a este
nuevo puebla. Cada cual continué hablando
su lengua y todos pudieron entenderse.

16

Desde un punto de vista filoséfico hemos
de ver en el surgimiento de la Iglesia —pero
también en otras ocasiones de su historia-un
acontecimiento y no un simple hecho. Los
hechos, para Claude Romano, tienen testigos
que pueden explicarlos en sus causas’. Son
previsibles. Los acontecimientos también
tienen causas, también son previsibles,
tzmbién son hechos, pero mucho mis que
hechos. Ellos no ocurren de un modo per-
ceptiblemente universal. Ocurren con tal
contundendia que sorprenden a sus actores
al grado de transformarlos. Van mis alld de
lo posible.

Alcanzan a quienes los experimentan en la
raiz de su existencia, de modo que en adelan-
te no seran mas los mismos. Por ejemplo, de
una muerte se puede ser testigo. Esun hecho
que puede afectarnos. Pero puede también
ser un acontecimiento de tanta importancia
como para cambiar la vida de alguien por
completo. A propésito de lo que aqui nos
importa, hemos de ver en la Iglesia misma
un acontecimiento histérico extraordinario
que, sin embargo, no salta por encima de lo
humanamente posible, sino que comparte
causas con otros fenémenas humanos simi-
lares y, como estos algunas veces, excede los
limites de los simples hechos. La Iglesia en
Pentecostés —para tomar el caso emblema-
tico— ha podido transformar de tal manera
a sus actores que estos pudieron mirar su
pasado con otros ojos y esperar el futuro
como una novedad total. En cuanto “hecho”
la Iglesia puede llamar k2 atencién de testigos
diversos (cristianos o no). En cuanto acon-
tecimiento, en cambio, remece los cimientos
de la vida delos cristianos de modo que ellos
pueden atraer a otros a participar en éL. Bien
podemos decir que el acontecimiento de la

Iglesia se llama Evangelio. El Evangelio que
Ia Iglesia vive como la Buena noticia del
Cristo que la estremece y convierte, es lo
que la Iglesia tiene que anunciara los demds.

Los demas podrin mirar a la Iglesia como
un hecho explicable en sus causas. O po-
drin involucrarse con ella en tanto ella
también sea para ellos una Buena noticia. El
acontecimiento que es la Iglesia, porque es
acontecimiente humano como otros aconte-
cimientos, puede hacer a la Iglesia inteligible

Todo esto viene sustentado por la “ley de
Calcedonia” Lo que vale para el Verbo
encarnarse. Lo que se diga de las herejias
cristoldgicas tiene suma importandia para
evitar un tipo de fe “en” la Iglesia que pudie-
ra descarrilzrla de su misién. De acuerdo 2
Calcedonia, el Verbo encarnado se ha unido
en cierto modo con todos los seres humanos
(Gauditom et Spes 22). Pero, ademis, la salva-
ci6n ha de entenderse como un crecimiento
en humanidad y no en una renuncia a esta.
La Encarnacidn del Hijo de Dios no hace de
Cristo menos humano, sino mis humano.
La donacién del Espiritu que prolonga en
la historia la accién de Cristo no nos hace
menos humanos, sino mas humanos.

El verdadero nombre de la salvacién cristiana
es siempre secular, aunque admita denomina-
ciones religiosas. ;Como la Iglesia puede dara
Ia salvacién secular de la que ella es portadora,
una denominacion religiosa que aluda a su in-
dole trascendente originaria, pero sin traicio-
nar la posibilidad de otras denominaciones?
Este es un asunto de extrema actualidad.

La cultura predominante, también ern
América Latina, es secular’. En cuanto a kc
que aqui nos interesa, el desafio mayores ¢l
contrario. A saber, que su lenguaje religiosc
no sea obsticulo, por su limitacién termino.
légica o simbélica, para llegar a los confines
de la humanidad. La “ley de Calcedonia’
indica que sélo se puede creer “en” una
en otros términos y para subrayar la dife-
renciz, sélo se puede creer “en” una Iglesia
profundamente “mundana” (no en términos
de pecaminosidad, sino de creaturidad).

Por el contrario, una Iglesia que, en nombre
de Jesucristo, desde una superioridad de
principio sobre el resto de la humanidad o
de la excelencia de su misidn, se pare ante
el mundo como separada y mejor que &,
se incapacita a si misma como lugar “en” el
cual puede creerse en Dios verdaderamente
pues, de ese modo y en la misma medida,
estd renunciando a la humanidad de la que
la doté el Creador. A una tal Iglesia habria
que recordarle que el Hijo ha venido al
mundo para salvar el mundo (cf. Jn 3,




16-17;: 1 Tm 2, 4-6), y no a ella; o, dicho
benevolentemente, para salvar a Iglesia en
cuanto mundo. La Iglesia de Jesucristo no
es sino el mundo que cree; el mundo en
cuanto espacio de confiznza para todos los
seres humanos independientemente de sus
variadas pertenencias. Esta fe antropolégica
“en” la Iglesia es el quicio de lafe que ellaar-
ticula religiosamente y que, como con todo
lenguaje religioso, hay que tomar en sentido
metaforico y provisional si no se quiere

La Iglesia cree en Jesucristo

Todo lo anterior es valido siempre y cuando
se tenga muy presente que ka credibilidad dela
Iglesia no depende en dltima instanciade ella
misma, sino de Dios. Y, més precisamente, de
Jesucristo, “el autor y el consumador de la fe”
(Hb2,12). Siparaka Iglesia el hombre Jesis es
el modelo de creyente, Cristo muerto y resuci-
tado es el hombre fiel que, a través del Espiritu,
hace posible que la Iglesia crea en Dios de un
modo tan eficaz como gratuito. Jesucristo, en
ambos sentidos, sostiene La fe “en” La Iglesia.

Veamos entonces como la fe “en” la Iglesia
entrelaza gracia y mérito; y como estos dos
medida en que arraigan antropolégicamente.

La Iglesia cree en un creyente

Uno de los descubrimientos —por Hamarlo
asi- mas importantes de la cristologia del
siglo XX, es que Jesus ha sido un creyenteS.
En cuanto a lo que a nosotros nos importa
en este articulo, podemos decir que la Iglesia
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cree en el creyente Jesiis’. Esto no fue posible
en la teologia hasta no haber sorteado la
dificultad teologica de la llamada “vision bea-
tifica” del Jesas terreno, de acuerdoala cual 6]
habria tenido un conocimiento de Dios pro-
pio delos bienaventurados enla gloria, visién
que en su caso habria excluido k2 ignorancia
propia de la fe'”. Hoy pricticamente todos
los cristélogoes no sélo reconocen a Jesis su
fe en Dios sino que hacen de él el creyente
por antonomasia. Aun alguno podria usar
el término “visién beatifica’, pero serd muy
dificil que excluya en Jests la caracteristica
teolégica y religiosa mis importante que
hubo podido tener un israelita para observar
la Alianza. Si Jests es el dnico hombre de su
pueblo que cumple con la Alianza, no ha
podido hacerlo sin fe. Si en la Nueva Alanza,
mas que en la anterior, la fe es un don que
Cristo asegura a los suyos, él no ha sido sélo
su autor sino también su modela.

Hans Urs von Balthasar en una obra titulada
La Foi du Christ afirma: “Jests es un hombre
auténtico; la nobleza inalienable del hombre es
poder, aun deber proyectar libremente el desig-
nio de su existencia en un futuro que ignora. Si
este hombre es un creyente, el porvenir al que
él se arroja y en el que se proyecta, es Dios en
sulibertad e inmensidad. Privara Jesusdeesta
posibilidad y hacerle avanzar hacia un objetivo
conocido poradelantado y distante solamente
en el tiempo, equivaldriz a despojario de su
dignidad de hombre. Es preciso que la palabra
de Marcos sea auténtica: ‘Nadie conoce esta
hora [ ... ] tampoco el Hijo' (Mc 13, 32).

Si Jestts es un hombre auténtico, es necesario
que su obra se cumpla en la finitud de una
vida de hombre, aun si el contenido de esta
obra y sus efectos posteriores desbordanam-

pliamente los limites impuestos a esta finitud.
Un hombre no puede decir: me quitaré de
encima esta parte de mi mision antes de mo-
rir, y, puesto que sé que debo resucitar, puedo
dejar el resto en suspenso=, para aczbaro mds
tarde. El que asi hablare seria quizis un espiri-
tu celeste de turismo en la tierra, ciertamente
no un hombre, cargado del peso de ka finitud
humana y de su dignidad™'.

Jesis creyd en Dios. Maria hizo de él un cre-
yente. Fueron ella, José ylas ensefianzasdela
sinagoga los que le trasmitieron el credo de Is-
rael. Fue asi como Jesus supo conectarse con
las esperanzas de su pueblo y representarlas.

Al oirlo hablar, los israelitas no sélo en-
tendian lo que decia. Muchos le creyeron,
porque sus palabras y acciones interpretaban
hondamente el significado de la Ley y los
Profetas. Pero Jests llevd la fe de Israel aiin
mis lejos. Al hablar de un reino del amor
absoluto de Dios, exigié a sus contempori-
neos dar otro paso en el camino de su credo.
Hasta entonces, se pensaba que Dios habia
sido bueno, justo para premiar y castigar, y
parcial con Israel en relacién con las demis
naciones. Jesis llevé la confesion de Dios 2
un nivel mis profundo: lo llamé Padre.

Esta empatia profunda de Jesiis con L2 gente
desutiempodebehmospensar,porotn
parte, que él hizo propias las razones para el
“no creer” de los suyos. Jesis respondié 2
expectativas mesiinicas, porque conocio en
camne propia los motivos que por entonces
tenia su pueblo para desesperar. Jesis debié
sufrir con la dominacién romana. Como
todos los demis, debié sentir miedo ante los
opr&omﬁnmsenﬁdomm
que Jestis interpretd las razones de Israel para

“creer” y para “no creer’, y por esto puc
sorprender por l2 autoridad con que hablal
y se desenvolvia (cf. Mc 1,27; 2, 10).

A Jestis, el creyente por excelencia, le cos
creer en Dios. Compartid, asi, nuestra cond
cién de creyentes. Los Evangelios dejan me
claro que su condicién de Hijo de Dios no
ahorrd la experiencia de la tentacion.

En el desierto fue el Espiritu quien lo sac
adelante. Su misma fe en Dios le hizo |
vida dificil. Su predicacién del reino aviy
los conflictos que atraveszban su sociedad
constituyd la causa de sa muerte. Su confianz
radical en su Padre fue la razén exacta de s
grito en la cruz. Si Jesis no hubiera creido e
EL su grito se habria confundido sin mis co
Lzs quejas de los afligidos por dolores fisicos.
con el simple aullar de las fieras. Este grito e
estremecedor porgue es “su” grito. El grito de
hombre que creyd en Dios como nadie. Nin
guno ha gritado a2 Dios con mis fuerza que &

Horas antes de ser crucificado, en el huert:
de Getsemani, elevd una oracién para cono
cer y hacer la voluntad de su Padre, la cuz
pudo no sere evidente. En este moments
suplicd, sudo sangre y debid Hamar a su Padn
“a gritos y con ligrimas™ (Hb §, 7). Fue e
clamar auténtico de un creyente de verdad

En todo esto, Jests fue el representante de lo:
creyentes. También los que creen, en razér
de su misma fe, deben buscar Iz voluntad ds
Dios y, en el camino, verse obligados a supera
tentaciones, pruebas y sufrimientos que sor
especialmente crueles cuanto mis grande e
la fe. Mientras mis fe se tiene, mis dolorosa se
]'BCEhmsenc'udeDios.Ela'eyenteauténﬁCt
no se libra de las agitaciones, de los engaiios y
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tormentos que lo turban, y lo pueden hacer
fracasar. Si Jesas creyd con la posibilidad in-
cierta de prosperar, si pasé por l2 angustia del
abandono de Dios (c£ Mc 15, 34), se abre para
nosotros un modo més profundo de entender
Lz vida espiritual. Hacer la voluntad de Dios,
avanzar por k2 vida confiades en su palabra,
puede ser, como lo fue en Jesiis, una experien-
cia desgarradora. También nosotros podemos
morir creyendo en Dios, sin que Dios haganada
por liberarnos del dolor o hacernos justicia.

La fe de la Iglesia, nacida de Jesiis y represen-
tada por Maria, enhebra las condiciones de
posibilidad del creer humano con las razones
delahumanidad para creery para titubear. Si
la Iglesia no fuera “atea” en algiin sentido —el
sentido de interpretara quienes no creen no
por mala voluntad, sino escandalizados por
la fuerza del mal— no seria auténticamente
fiel a Jesucristo. El problema es cuando los
cristianos pretendemos saberlo todo de
este mundo y del otro y, 2 renglon seguido,
exigimos cumplimientos omnipotentes auna

En suma, la Iglesia cree en un hombre
“digno de fe”. Cree en alguien cuya filiacién
trascendente no lo eximié de Iz fatiga de ser
hombre, de habérselas con Dios en términos
de gracia, exactamente de la gracia sin la
cual €] no se habria conectado a Iz mayor
hondura pensable posible con el resto de
los seres humanos como para representar-
los 2 todos en su bisqueda de Dios. Con
esto debe considerarse lo complejo que es,
subcontrario, tomar como modelo de espi-
ritual 2 alguien cuya relacién con Dios ha
podido ser automitica. Un hombre asi, sin
serlo propiamente, sélo podria conducira los
demis a establecer con Dios relaciones hete-
ronomas desorientadoras y culpabilizantes.
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La Iglesia cree en un hombre
crucificado y resucitado

Pero Jestis es también el Cristo que, resudi-
tado de entre los muertos, posibilita la fe de
Ia Iglesia mediante su Espiritu. No sélo es
modelo humano de fe en Dios, sino que es su
factor ltimo. Este hecho cura ala Iglesia del
cristianismo pelagiano, siempre a k2 espera
de quienes tienen dificultades para creer en
el amor gratuito de Dios. El circuito de Ia fe
tiene como principio y fundamento el amor
de Dios™. Se nos dice: “Nosotros hemos
experimentado el amor que Dios nos tiene
y hemos creido en &1” (1 Jn 4, 16). Sin este
ameor primordial, k2 imitacién de Cristo se
toproducida de perfeccién, siempre inalcan-
zable, siempre inhumana y deshumanizante.
Sélo la experiencia del don de Cristo en el
Espiritu, de Jestis muerto y resucitado, puede
fundar un seguimiento cristiano meritorio de
Jestis de Nazaret.

la fe de Jesiis yla de La Iglesia hay continuidad
Jestis cree en su Padre en virtud de su propio
Espiritu, el Espiritu con quien €l y su Padre
son uno; y nosotros, ka2 Iglesia, creemos con
el Espiritu de Jesiis muerto y resucitado. La
Iglesia, en este sentido, cuenta a su favor
con quien no sblo fue modelo de camino al
Padre sino, ademds, con quien la lleva por
este camino, animéndola con la esperanza
del triunfo seguro de la humanidad. La fe
de la Iglesia esti prefiada de esperanza. A
Jestis su fe no le evitd ignorar lo que habria
de ser la resurreccidn. Jests, a lo mas, debié
intuir una ampliacién de su fe israelita en
la resurreccién de los muertos. Lafe de la

Iglesia, en cambio, se nutre de la experiencia
del resucitado y cuenta con su anticipacién
espiritual en el presente.

¢Cuil es el contenido de esta fe en Cristo, un
creyente muerto y resucitado?

El triunfo sobre la muerte y el pecado; sobre la
finited y k2 culpa. La Iglesia debe anundiar este
triunfo 2 toda la humanidad. ;Como lo hace?
Hemos de invocar nuevamente aquila “ley de
Calcedonia” Asi como el Verbo encarnado se
identificé con k2 humanidad en su conjunte
yendo a las fronteras de lo humano, la Igiesia
anuncia con sentido el Evangelio cuando
llega a los que “en” ella pueden encontrar
“un motivo para seguir esperando” (Plegaria
mision ceando en ella Cristo salvador y libe-
rador acontece “en’” los pobres que creen. En-
tonces, la Iglesia es universal. Cuando, siendo
Ia “Iglesia de los pobres”, Hlega a los confines
geogrificos y humanos de la tierra. Dicho de
un golpe: la Iglesia cumple su misién cuando
radica donde la humanidad se deshumaniza
en Cristo crucificado, y se humaniza con el
resucitado. Esto ocurre cuando la Iglesiaes un
espacio para que, como dice el canto litargico,
"¢l pobre crea en el pobre”.

Notas

*Publicamos usa parte de un trabajo mis 2mzplio, con b amable
racidn del autor. Fl trabaj poede conssitar
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De la Iglesia clerical preconciliar

a la Iglesia ministerial proyectada por Vaticano Il
Desafios a la teologia latinoamericana

y a las practicas eclesiales *

Isabel Corpas de Posada

Instituto Humanitas, Universidad UnisinosSan Leopoldo, Brasil

Introduccion

ace medio siglo, cuando fue con-

vocado el Condilio Vaticano II, |2

Iglesia se entendia como el mundo
de los sacerdotes y ellos eran sus protago-
nistas, mientras los “simples bautizados’, en
actitud pasiva, nos conformibamos con ser
receptores de los bienes de la salvacién que
ellos administraban.

Erala visién de Iglesia dividida en dos dmbi-
tos que consagrd la reforma gregorianz en el
siglo X1 y que, todavia a comienzos del siglo
XX, repetia Pio X en la enciclica Vehementer
Nos: dos imbitos cuya linea divisoria estaba
marcada por el sacramento del orden que
confere a los unos los poderes y la autoridad
de los cuales carecemos los otros.

La visién de la reforma gregoriana, que
quedé plasmada en el Decreto de Graciano
(1140), decia asi: Hay dos géneros de cris-
tianos, uno ligado al servicio divino [...]
estd constituido por los clérigos. El otro es
el género de los cristianos al que pertenecen
los laicos *.

Y asi decia la enciclica Vehementer Nos

(1906):
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“La Iglesia es una sociedad desigual que
comprende dos categorias de personas,
los pastores y el rebaiio; los que ocupan un
puesto en los distintos grados de la jerarquia,
y la muchedumbre de los fieles. Y estas ca-
tegorias son tan distintas entre si que en el
cuerpo pastoral sélo residen el derecho y 2
autoridad necesaria para promover y dirigir
los miembros hacia el fin de la sociedad. En
cuanto 2 la muchedumbre, no tiene otro
deber sino dejarse conducir y, rebaiio décil,
seguir 2 sus pastores” .

El Concilio Vaticano I, reunido hace 50
aiios, replanted el modelo eclesiolégico, ¥
abrié la puerta 2 una nueva manera de en-
tendery de ejercer la ministerizlidad eclesial,
acaparada durante casi veinte siglos por el
oficio sacerdotal.

El presente trabajo pretende compartir al-
gunas de estas reflexiones que surgen como
desafios a la teologia latinoamericana y alas
pcicﬁcased&ales,deedehconstzﬂdénde
la distancia que existe entre la teoria, repre-
sentada enlos documentos del magisterio de
la Iglesia a partir del Vaticano II, y las pricti-
cas de pastores y fieles que, en cierta forma,
mantienen la tradicional linea divisoria y el
protagonismo del ministerio sacerdotal.

Algunos desafios a k2 teologia latinoameri-
canay a las pricticas eclesiales

Las propuestas de los documentos del ma-
gisterio publicados durante y después del
Congilio Vaticano Il acerca de los ministerios
eclesiales resultan innovadoras con respecto
2 anteriores pronunciamientos enmarcados,
por razones de tipo histérico, en la perspec-
tiva sacerdotal.

Sin embargo, los cambios no son tan eviden-
tes en la vida de la Iglesia actual y plantean
desafios a la teologia latinoamericana y a las
pricticas eclesiales. Quizi porque durante
casi veinte siglos, en la tradicidén catélica,
el oficio sacerdotal —interpretado segun el
modelo del “culto antiguo™ y denomindin-
dolos sacerdotes, levitas, hijos de Aardn, e
incluso relacionindolos con Melquisedec—
ha acaparado las funciones de liderazgo y
servicio, con la consiguiente sacralizacién
del ministerio sacerdotal reducido 2 una
funcién mediadora cuitual de tipo persenal,
lo cual no corresponde 2 la experiencia de
las primeras comunidades de creyentes que
rompieron con las mediaciones sacerdotales
veterotestamentanias.

Nuevos caminos se abren para los ministe-
rios eclesiales en la Iglesia que es toda ella
ministerial. Los ministerios ordenados no
pueden entenderse —y menos ain vivirse—

como dignidades ni en funcién de un poder
o autoridad que confiere el sacramento del
orden sino como servicio a k2 comunidad.
Tampoco pueden ofrecer seguridades,
tanto 2 quienes los ejercen como a quienes
se benefician de las funciones que realizan.
Estos nuevos caminos permiten vislumbrar,
no soélo en fos documentos sino en la praxis

eclesial, ministerios probablemente distintos
ddmin'ntetioordemdo,paosimoddos
como ministerios en la comunidad convoca-
da y enviada.

Ministerios eclesiales al servicio de Ia co-
munidén que se configura, al decir de Chris-
tifideles Laici, como “comunién orginica
caracterizada por la simultinea presencia
de la diversidad y de la complementariedad
de las vocaciones y condiciones de vida,
de los ministerios, de los carismas y de las
responsabilidades”, todos los cuales “existen
en la comunién y para la comunién™ (d20).
Porque en la Iglesia, que es carismitica y
ministerial, el Espiritu distribuye sus dones
y carismas para el bien de toda la comunidad
y la accién del mismo Espiritu la anima y
la organiza para el servicio. Por eso, cada
ministerio supone un carisma o don del Es-
piritu para k2 construccién de la comunidad,
¥ carismas y ministerios se ejercitan como
participacion personal en [z misién de la
Igiesia: en la comunion y para la comunién.

Ahora bien, las lineas eclesiologicas trazadas
por Vaticano Il y el testimonio neotestamen-
tario de que en las primeras comunidades
no-existia una organizacion jerdrquica ni
figuras sacerdotales indican que es posible
en la Iglesia Comunién, y al mismo tiempo
deseable, poner en prictica los ministerios
ordenados y no ordenados al servicio de la
comunién y la misién de la Iglesia.

Son nuevos caminos en los que hay que
enfrentar nuevos desafios: ;por qué si el
concilio propuso la perspectiva ministerial
en lugar de la perspectiva sacerdotal como
clave de interpretacion de los ministerios
edlesiales, seguimos hablando de sacerdotes
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y seguimos considerindolos personas sagra-
das?; ;por qué, a pesar de que el condilio y
los documentos posteriores no se refieren
2 los ministerios ordenados en términos
cultuales ni los consideran dignidades, se-
guimos pensando que obispos, presbiterosy
didconos se ordenan para ejercer funciones
cultuales y consideramos que quienes los
ejercen ocupan grados superiores y jerdrqui-
camente ordenados?; ;por qué los llamados
ministerios instituidos —lector y 2cdlito- que
Ministeria Quaedam establecié como minis-
terios permanentes,siguen siendo escalones
de ascenso para la ordenacién sacerdotal?;
por qué quienes ejercen ministerios diversi-
ficados, de los que hablé Evangelii Nuntiandi
y que Christifideles Laici fundamentd en el
bautismo y la confirmacion y, en algunos
casos, en el matrimonio, no pasan de ser
auxiliares de los sacerdotes?; ;por qué laicos
y kaicas no hemos asumido nuestra respon-
sabilidad en la construccién de la comunién
eclesial que el Concilio Vaticano II, y los
documentos posteriores nos mostraron y se-
guimos recibiendo los bienes de la salvacién
que |z jerarquia nos administra?
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También la responsabilidad de las mujeresen
la Iglesia constituye un desafio ala teologiay
a las pricticas eclesiales. Si bien la discusién
quedé definitivamente cerrada’®, ;tendre-
mos las mujeres que seguir excluidas de la

ordenacién y, por consiguiente, marginadas
de la organizacion jerirquica de la Iglesia
catélica?

Notas

*Presentamos una parte de un trabojo mis extenso que
se poede consultar ea los documentos del Congreso
Contincatal de Teologia.

1. "Doo sunt genera christianoram Est autem genus
=num, quod mancipatum divino officio, et deditum
contemplationi et orations, ab omni strepito tempoealum
cessare coavenit, ut sunt clerici, &t Deo devoti, videlicet
converss. Inde hofus=odi nomines vocantur dericl, id est
sunt bic”. Gracano, Concoedia &scoedantium canoeum
ac primaz de lure Divinae et b tutions
Clhcxig

2. Pio x. Encidlica Vehementer Nos 17.

3. En Ix carta Ordanatio Sacerdotalis (1994} o papa
Juan Pablo declard en forma definitiva b exclusion de
Iz majer de los ministerios ordenados aduciendo las
“razones fundamentales” que Pablio V1 habia planteado
y que y2 antes habia repetido en Muleris Dignitatem y

Tendencias interculturales

hacia una espiritualidad ecofeminista liberadora

Marili Rojas Salazar (mstl)

Tedloga Feminista y Profesora Invitada de la Universidad Iberoamericana de Puebla,
del Instituto Interreligioso de México y del Centro de estudios teologicos de la conferencia

de institutos religiosos de México CET-CIRM

Introduccion

He de comenzar mi aportacién recono-
ciendo que, aunque bien sabemos que ésta
asamblea tiene como objetivo celebrar los
50 anos del congilio Vaticano I ylos 40 afios
de la Teologia de la iberacién, las mujeres no
nos sentimos y no nos vemos representadas
del todo en los postulados de la Teologia de
1a liberacidn, ni en este foro.

No hablaria de temas pendientes, mds bien
afirmo que los sujetos emergentes que no han
sido suficientemente profundizados, ni toma-
dos en serio en este foro contindan siendo:
la mujer, el nuevo holocausto ecolégico y la
ecojusticia como condicién de paz, ks y los
nuevos sujetos emergentes como la teologia
feminista, ka teologia queer, 1a teologia mestiza,
la teologia latina, las teologias afro e indigena.
Elementos que lateologiayala espiritualidad
deben abordar desde una perspectiva nueva.

Por tanto, les propongo abordar el tema de
la espiritualidad desde una perspectiva eco-
feminista liberadora e intercultural.

El patriarcalismo, el kyriocéntrismo y el
machismo son problemas ideolégicos que
influyen en k2 mayoria de las sociedades,

las culturas y las religiones monoteistas. La
espiritualidad y Ia TL en América Latina no
se ha librado del todo de esta influencia. Por
lo que, la teologia feminista y ecofeminista de
Ia Eberacién pretenden deconstruir las bases
epistemoldgicas en las cuiles se fundamenta
el patriarcalismo, el kyriocéntrismo y el ma-
chismo de la sociedad y de L iglesia catdlica
latinoamericana. Y desde ahi hacer una lectu-

ra de la espiritualidad capaz de ser verdadero
signo de liberacién para mujeres y hombres.

Las realidades de exclusién, marginacién, vio-
lencia, feminizacion de k2 pobreza e injusticia
contra las mujeres son problemas transcultu-
rales, transreligiosos y transepistémicos. (La
segunda problemitica que después de k2 po-
breza debemos enfrentar las mujeres es el ma-
chismo social y mayormente el clerical) Por e
que se requiere una postura intercultural cri-
tico feminista capaz de hacer consciencia de
ésta situacion a nivel interseccional: lo cual
implica al dmbito cultural, social, politico
econdmico y religioso. Desde fa experiencia
de la interculturalidad ha de influirse en I
transformacion de las demis estructuras,
porque no ha de olvidarse que 12 opresion se
construye en las ruinas culturales’

1 Marilu Rojas Salazar, PRD. Diss, University o
Leuvea, 2012, 200.
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Los argumentos en los que me fundamento
intercultural liberadora son los siguientes: 1)
la situacion de opresion, exclusion y margina-
ci6n de las mujeres latinas y latinoamericanas
atraviesa interseccionalmente las culturas y
Ias religiones. Lo que hace necesaria la in-
terseccionalidad del andlisis de género; 2) el
nuevo holocausto en el que todos/as de alguna
manera participamos y somos responsables es
el 'holocansto ecolégico, el cual tiene entre
sus principales victimas 2 los mds pobres, y
de entre ellos a las mujeres y nifos/as, las
poblaciones indigenas y de origen afro-amer-
indio; 3) América Latina es un continente
malticaltural, multicontextual, y caracterizado
por la injusticia, que demanda una necesaria
respuesta desde la interculturalidad teolégica,
epistemolégica y metodolégica; 4) No se
puede construir la liberacién de la mujer sin
lograr también L liberacién de la naturaleza
de manos de ka explotacion patriarcal *

Con lo anterior pretendo decir que, desde
una espiritualidad y teologia ecofeminista
delaliberacién es necesario no absolutizar el
método ver-pensar- actuar, pues aunque re-
conocemos que hemos bebido de esa fuente
metodoldgica, necesariamente dicho méto-
do debe entrar en un diilogo metodolégico
con otras metodologias... cémo el método
de suspiccién o de la sospecha, el método
de L2 interseccionalidad o de entre cruces de
diversas realidades, por mencionar algunos.

Urgimos y demandamos el reconocimiento
serio de “los saberes’ como categorias epis-
temoldgicas y no solo como simples saberes.

Y desde ahi elaborar nuevas construcciones
teologicas.

2 Ibid. 200-202.
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Algunas de las realidades que constatamos
con respecto a la forma como se ha expre-
sado la vivencia de a espiritualidad altima-
mente y que nos hace replantearnos nuevos
retos y desafios son:

La espiritualidad se ha visto reducida 2
un2 especie de ritualismo (Doc. Ap. 100c)
¥y pricticas religiosas en la mayoria de los
seminarios, de las casas religiosas y en los
movimientos kaicales. De tal forma que, la
espiritualidad pareciera no tener mayor inci-
dencia en la transformacion de las realidades
socio-politico-culturales y econémicas. Mis
bien se comprende a ésta al margen de todas
éstas realidades, reduciéndola a veces a2 una
prictica un tanto enajenante y evasiva de la
realidad.

Estamos siendo testigos de una gran afluen-
cia de movimientos espirituales que se
expresan independientemente de las iglesias
y de las religiones, fruto de una enorme
necesidad de Ia sociedad actual de trascen-
der. En estos movimientos espirituales se
destaca la expresidn lo lidico y lo artistico,
elementos que parecen estar ausentes en

nuestras liturgias.

La comprensién de la espiritualidad en
lo que se refiere al dltimo documento del
episcopado Latinoamericano emitido en
Aparecida, hace énfasis en una ‘espiritualidad
de comunion), entendida éstz como ‘anidad ¥
fidelidad’ a la iglesia institucién. Sin embar-
89, no se explica qué se entiende por espiri-
tualidad, ni cémo ésta podria influir en las
transformaciones de las realidades actuales.
La espiritualidad ha perdido su caricter
profético y su dimension politica, entendida
ésta como bizsqueda del bien comin o del

derecho al “buen vivir, como nuestros her-
manos indigenas lo expresan.

La espiritualidad en el dmbito de los pueblos
y culturasa lo largo de nuestro continente son
muy variadas y ricas en sus formas y expresio-
nes, y muchas veces, se expresan al margende
lo institucional porque “las formas de la insti-
tucidn’ no lo permiten. Sin embargo, ello hace
que la expresion de la espiritualidad cobre un
caricter dinimico y cada vez mis creativo.

;Porqué una espiritualidad
ecofeminista?

La espiritualidad no puede limitarse 2 una
serie de practicas de piedad o celebraciones
cultuales, aungue esto no significa que las
excluye. Lz espiritualidad ha de entenderse
como [ fuerza vital que nos permite armo-
nizar con Dios, con los seres humanos y con

toda 2 creacion. Ademis de incidir en los
cambios sociales, politico, culturales y eco-
ndémico, pues desde ésta logica estariamos
refiriéndonos a la espiritualidad como una
espiritualidad encarmada (Doc. Ap. 263) y
no una espiritualidad que 'nos cierra en una
intimidad comoda’(Doc. Ap. 285), sino que,
‘nos vuelve comprometidos con los reclamos
de Iz realidad’(Doc. Ap. 285).

Los limites del ecofeminismo:

Algunas corrientes feministas no han querido
aceptar la 2sociacion del proceso de liberacién
de 12 mujer con la problematica de los eco-
sistemas, pues se piensa que el movimiento
feminista yla problemitica ecologica deben ser
tratados aparte para que ninguno de los mo-
vimientos pierda fuerza con respecto al otro’

Otra razén de rechazo hacia esta corriente, es
el hecho de asociar a k2 mujer con lo ‘natural]
situacion que ha servido para discriminar y
dominar a la mujer. Sin embargo, no se trata
de mantener a la mujer en la categoria de lo
‘natural) pues ésta categoria ha sido elabo-
rada por el patriarcado y se le asignado a la
mujer, 2 las poblaciones de origen indigena,
y afro-amerindio. Sin embargo, k2 linea eco-
feminista pretende hacer conciencia acerca
del lugar que ocupa el ser humano (hombre-
mujer) con respecto 2 la naturaleza, conclu-
yendo que el ser humano hombre no escapa
astacategoria,nisepuedeubia:comoam?
y Sefior para dominar lo considerado ‘natural,
pues de esta manera se niega 2 s propia esen-
cia. En sintesis, el ser humano hombre esun
ser ‘natural’ al igual que el ser humano mujer,
3 Celia Amords, Feminismo ¥ Filosofia, Madrié:
Editorial Simesss, 2000.
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uno mis de los seres creados y habitantes de
los muiltiples ecosistemas. Con lo anterior-
mente dicho, se sostiene la imposibilidad de
mantener el dualismo y la separacién de las
categorias: naturaleza-cultura.

La separacion entre cultura y naturaleza
constituyeron una de las bases para la do-
minacion, la exclusion y la explotacion de la
mujer, y de los grupos humanos considera-
dos pertenecientes a la naturaleza.

Dicha separacién naturaleza-cultura agrupé
en seres de primera clase a los hombres, 2
quienes se les otorgd el dominio de la cultura,
la razén y poseedores de alma. Y como seres
de segunda categoria, a las mujeres, a los
indigenas, y alos afro-amerindios, a quienes
se relaciond con la naturaleza, lairracionali-
dad y Ia materia. La separacién entre ‘Seres
Espirituales’ y ‘Seres Materiales ha logrado
que éstos altimos, sean considerados como
siervos utilizados por los primeros.

Esta dicotomia es la que ha servido para
que incluso la espiritualidad durante un
buen tiempo fuera considerada como una
caracteristica de una vida angélical y sobre
humana, que nada tenia que ver con lo
material, la politica, los cambios sociales,
la crisis econdmica, la violendia ytodaba
problemitica que debia enfrentarse ante a
complejidad de la realidad.

El movimiento ecofeminista tiene como base
fundamental una espiritualidad de compro-
miso profético y ético de ecojusticia que no
solo pretende la liberacion de la mujer y de
la naturaleza, sino de todos y todas aquellas
formas de dominacion que desde la menta-
lidad androcéntrica y kyriarcal han sido la
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causa de explotacién, marginacién y exclu-
sién. El ecofeminismo se caracteriza por ser
considerado un movimiento politico-social
inclusivo de emancipacién, que pretende
superar el dualismo naturaleza-cultora desde
una nueva visidn y comprension epistemo-
légica y antropolégica indlusiva.

Esta linea de pensamiento pretende ser una
critica histérica al antropocentrismo que ha
constituido 2l hombre como el centro del
universo y ha violentado, y explotado abusi-
vamente los ecosistemas. El ecofeminismo,
pretende lograrla creacién de un nuevo para-
digma de relaciones inclusivas de a alteridad,
esdecir, la reconstruccion de nuevas relacio-
nes de equidad con los seres que nos rodean,
y no solo entre hombre y mujer, sino también
de los seres humanos con la creacién, y con
Dios. Estas relaciones tendrin como carac-
teristica principal la equidad y el respeto a
la dignidad, pues es en el encuentro con el
otro donde se constituye la persona. En este
sentido es una espiritualidad encamaday no
solo una serie de pricticas y ritos roménticos
que incorporan elementos de contemplacién
de los elementos de la naturaleza.

Losposmhdosdelecofenﬁn'smonopmten-
den hacer de las mujeres las salvadoras del
mundo y tampoce apoyan b falsa idea de que
I ética del cuidado sea ejercida Gnicamente
por las mujeres. El cuidado de la vida, de la
tjm,deloseoosistanasydemnestmphneta
es responsabilidad de hombres y mujeres.

poner cargas sobre los hombros de las muje-
res y a hacerlas las éinicas responsables de la
vida, rol al que siempre han sido destinadas.
Esta vision trata de incluir y crear conciencia

]

también en los hombres de ésta mutua res-
ponsabilidad y de la necesidad de liberarse
de su propio patriarcalismo.

El surgimiento del ecofeminismo como una
respuesta contestataria a estas realidades de
opresion, a la necesidad de liberacidn de las
mujeres y a la crisis global de la naturaleza,
ha generado a su vez distintas posturas dando
pasoa la conformacion de diversaslineas de
expresion de la espiritualidad.

Conclusion: retos y desafios

El caricter liberador no puede entenderse
como una simple emancipacion revanchista
de todo lo que pretende imponerse.

Entendemos que la espiritualidad es una
actitud ante la vida y sus retos, es decir de
caraalarealidad yla cual, no es exclusividad
de un determinado grupo religioso o de una
Iglesia. La espiritualidad es transreligiosa,
intercultural y ecuménica, y desde esta
logica tiene como reto dar respuesta a las
realidades del mundo post-moderno. No
se trata de cerrar los ojos, sino de abrirlos a
la realidad que hoy se impone de pobreza,
miseria, exclasion, corrupcion, muerte, vio-
lencia, violaciones 2 los derechos humanos,
migracién, destruccién ecolégica, por citar
algunas realidades. Desde esta perspectiva
es como la espiritualidad es liberadora, pues
pretende crear una conciencia critica ante
estos sucesos y suscitar el compromiso de
transformar la sociedad.

La espiritualidad liberadora desde la visidon
de los pueblos indigenas y afro-amer-indios
propone la légica del derecho “al buen vivir’

o 'vivir bien’ como un derecho de todos los
mhnnanos,locualimpliahumoniay
el equilibrio con el cosmos, con la ecologiay
con todala creacion. Es una légica relacional
en equidad e inclusién, contraria a la l6gica
de la exclusion que mantienen muchos de
los proyectos neoliberales y post-modernos.

El desafio para la espiritualidad liberadora
es superar una espiritualidad fundada en el
antropocentrismo y dar paso a una visién en
la cual se sea capaz de descubrir a la divinidad
en todo lo que nos rodea. El antropocentris-
mo arrogante ha declinado en una légica
del dominio mundi y en el dualismo de lo
espiritual vs. material. Este hasidola causa de
que 2 la espiritualidad se le considere como
ajena a las realidades historicas.

Hoy la espiritualidad debe tener una ind-
dencia politica, es decir, la basqueda del
derecho al buen vivir, al vivir bien o 2l bien
comin de todos los seres que compartimos
1a tierra, el espacio y el cosmos. No se trata
de una defensa de la vida sin mds... sino del
derecho que todos los seres tenemos a una
vida con dignidad y con paz, entendida k2
paz como consecuencia loica de la justicia.

Pareciera que este mundo global, empobre-
cido y violento no necesitara tanto de una
religion que llene y cumpla sus anhelos, sino
que esta urgido de una espiritualidad ecofe-
minista que sea capaz de incluir y expresar
interculturalmente las diversas experiencias
de Dios/a que se encuentran en la base fun-
damental del imaginario de nuestros pueblos
y culturas: latincamericanas, urbanas, chica-
nas, mestizas, indigenas y afro-americanas,
entre otras. Esto se puede lograr solo si es
posible el cambio de relaciones excluyentes
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kyriocéntricas y patriarcales, hacia relaciones
de equidad y ecojusticia. No podemos hablar
de una espiritualidad y teologia liberadora si
las mujeres siguen siendo oprimidas, explo-
tadas y abusadas al interior de las iglesias o
si la religién ha servide como instrumento
de dominacion de éstas y no se reconocen
sus lid
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Teologia del pluralismo religioso:
para dialogar no con otros,
sino con nosotros mismos

I tema de este panel es la teologia del
E pluralismo religioso (en adelante

tpr), que no debe ser confundido con
el tema del diilogo interreligioso. Este, ya se
sabe lo que es: un didlogo entre religiones.
Latpr, por el contrario, no es un didlogo, sino
una teologia, una reflexién, que puede hacer-
se, por tanto, dentro de una misma religién,

antes de dialogar con otra religién, o0 aun sin
tener otra religién con la cual dialogar.

Para la prictica del diilogo interreligioso,
obviamente, se necesita la presencia de varias
religiones, dos al menos. Para la prictica de
[a tpr no se necesita tal interlocucién. Cada
religion puede/debe hacer su tpr. Otra cosa
es que, para dialogar interreligiosamente,
lo mejor serd prepararse con una buena
reflexién teolégica sobre la pluralidad re-
ligiosa... Pero también es verdad que esta
reflexién, esta tpr, cada religién Ia necesita
no sélo para el didlogo con otras religiones,
sino aunque no tenga en su medio otras reli-
giones con kas cuales dialogar. Diriamos que

Ia tpr “no es para dialogar con otros, sino para

dialogar primero con nosotros mismos”. Es
esa reflexion, ese replanteamiento o revision
que cada religion debe hacer para actualizar
su vision, su comprension de la pluralidad
religiosa, y de las relaciones de la propia
religion con las demds.

tpr: materia, forma... genitivo,
ablativo... teologia fundamental

Segtin la férmula clisica, tpr es una teologia
que toma como objeto de su estudio el plura-

lismo religioso, el hecho mismo de que haya
muchas religiones: ;qué significa dentro del
plan de Dios?, ;cdmo lo podemos explicar?
Segimn la férmula clisica, esa tpr seria una
“teologia de genitivo’, una teologia que hace
del pluralismo religioso la materia de sn
reflexion, su “objeto material”; ese genitivo
expresa su objeto material. En este sentido,
esa tpr es una rama o seccion de la teologia
total; se trata de una teologia sectorial.

Pero hay también “teologias de ablativo”,
aquellas en las que su especificacién (la
“liberacién” en el caso de la teologia de Ia
liberacién, o el “pluralismo” en el caso de
Ia tpr) no se refiere a su objeto material,
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sino formal. Asi entendida, la teologia de
Ia liberacion hace de ésta su objeto formal,
la formalidad concreta desde ka2 cual aborda
cualquier objeto material. Una tpr “formal’,
es la que estudia cualquier objeto material
propio de la teologia, pero haciéndolo desde
Iz perspectiva formal del pluralismo: puede
tratarse de eclesiologia, o misiologia...
ta, o misiologia pluralista, que estudian el
mismo objeto material de la edlesiologia o
misiologia, solo que desde una perspectiva
pluralista. Toda teologia, cualquier rama
de Ia misma, puede ser realizada desde esta
El estudio del estatuto mismo de la pluraki-
dad de ks religiones, diriamos que pertenece
al 4mbito de la teologia fundamental.

Puntos para una Espiritualidad
de la actitud pluralista

Esta actitud “pluralista’, actual signo de los
tiempos, no es fruto de una teoria nueva
inventada por algun intelectual genial, ni
proviene de un grupo humano mésavanzado
o desarrollado que l2 haya descubierto o la
lidere, sino que responde a una auténtica
experiencia espirituzl. La mayor parte de
las grandes transformaciones humanas, en
efecto, tienen su raiz en grandes y profundas
experiencias espirituales, por las que pasa el
género humano como conjunto. Toda esta
constelacion de epistemologia, axiologia,
nuevo paradigma... brota y es fruto de es2
nueva experiencia espiritual.

Es una experiencia espiritual que esti ha-
ciendo la humanidad globalmente, y que

se difunde por sus venas de comunicacién
de un modo constante y creciente. Este
espiritu puede ser detectado un poco por
todas partes, y su fuerza lo impulsa todo.
Con la actitud pluralista no vamos contra
la corriente de k2 Historia, ni al margen de
la misma. Vamos en la misma direccién que
la transformacion histérica, y montados
sobre la cresta de una de sus principales
olas (tal vez un tsunami benéfico). Somos
impulsados por un viento que estd 2 nuestro
favor, y del que nos sentimos colaboradores
y complices.

Cultural y espiritualmente, hoy dia, un
poco por todas partes, el pluralismo tiene
hegemonia epistemoldgica y prixica sobre
el exclusivismo, sobre la unicidad y el mono-
polio. Las visiones uniformistas y reductoras,
¥ la supeditacién de todo bajo la hegemonia
de una unidad impuesta, son percibidas
por el sentir comin mayoritario no sélo ya

como dificil, sospechoso, o imposible, sino
incluso, y sobre todo, como no deseable,
como negativo.

No estamos militando por una idea axio-
légicamente indiferente, por un cambio
éticamente neutro, sin valor afadide, o por
unz de tantas corrientes que circulan por
la historia sin transformarla, sino por una
corriente evolutivamente relevante, que va
a transformar y estd transformando yaa la
Humanidad en un sentido ascendente y
convergente, integrador de la diversidad en
una unidad que no la destruye, sino que k2
hace fecunda. La Humanidad “pluralista” es
mejor Humanidad, es mis humana, y mds
holisticamente “natural”. Es una “oportuni-
dad” que hay que aprovechar: es un Kairés
para la Humanidad.

La actitud pluralista es liberadora

Aunque el paradigma pluralista (propio de l2
filosofia intercultural y de ka teologia pluralis-
ta de las religiones) es distinto al paradigma
de la justicia y de la opcién por los pobres
(de La filosofia y la teologia de la liberacién),
y aunque estin en distintos planos epistemo-
légicos, convergen en Iz realidad de la praxis
histérica: la actitud pluralista hace justicia a
los pequetios y 2 los pobres, y k2 opcién por
los pobres es también uno de los fundamen-
tos de la actitud pluralista.

La actitud pluralista trata de liberar a la
Humanidad de actitudes defectuosas ances-
trales, de espejismos epistemologicos... que
la han acompaiado durante mucho tiempo,
durante lo que quizé ha sido su “infancia”en
cierto sentido, de la que puede y debe salir.

Se trata de actitudes defectuosas ancestrale
como ka2 lucha agdnica porla supervivencia
el afin instintivo por la reproduccién ds
la propia especie, el orgullo innato coms
forma de autoestima para la sobrevivendia
el empeidio irracional en defender lo propis
por encima de lo de los demds, el espirit;
corporativista o tribal, la ambicién por do
minar a los otros grupos, el imperialismo d
congquista... Como afirma Edward Wilsor
en nuestro fondo bioldgico continuamo
siendo unos “carnivoros tribales”, que tod:
lo examinan bajo el prisma de si es comes
tible o si interesa al propio clan... Y se trat
también de espejismos epistemolégico:
por los que nos ha parecido estar en
centro del mundo, ser los elegidos, o lo
mejores, los realizadores mds plenos de |
Humanidad, los mas cercanos a la Realida

Pero, alcanzado un minimo grado de des:
rrollo humano, la clave de esta liberacié
de estas actitudes defectuosas es mucha
veces principalmente epistemolégica. L3
personas y los grupos no se pueden liber:
de ellas, porque estin reforzadas por u
bucle ideolégico que las eleva de rang
y las sustrae al pensamiento critico. Es |
pretexto que las justifica como actituds
queridas por Dios, ideas “reveladas” M
tivaciones humanas —a veces “demasiad
humanas™— generan mitos, creencia
afirmaciones encubridoras de intenciont
poco confesables; luego esas creencias
mitos son elevadas al rango de “revelacior
de voluntad manifestada por Dios; y a part
deahi,seoonviemenenidasyactimdl
dadas, religiosamente reforzadas, e irrefo
mablemente absolutas. Las personas ¥ &
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grupos quedan “secuestrados”, rehenes de si
mismos, a través de sus propias construccio-
nes. La actitud pluralista quiere librar una
batalla reinterpretativa contra estos bucles
ideolégicos que privan de lucidez y (auto)
secuestran a los grupos humanos.

Otras veces la clave de los espejismos es afec-
tiva: un “amor desordenado” 2l propio grupo,
a ka propia tradicién, a la propia cultura o
refigion... La actitud pluralista quiere abrir las
mentes y los corazones de las personas y de
los grupos para hacerlas sentirse miembros
de una comunidad més amplia, la comunidad
humana mundial, sin chauvinismos, por
encima de los particularismos, aunque sin

eliminarlos, integrindolos.

Laactitud pluralista tiene una conflictiva di-
mensién kendtica, exige un despojamientoy
una especie de anonadamiento de si mismo:
implica una renuncia a visiones, priorida-
des, “destinos manifiestos”, hegemonias y
dominaciones, privilegios imperialistas,
identidades conflictivas y demasiado segu-
ras, conciencia de ser los elegidos... que
tradicionalmente han formado parte muy
querida de la propia identidad. A cambio
de esa renuncia, las personas y los grupos
se liberan de actitudes opresoras para con
los otres, consiguiendo la disponibilidad
parz construir positivamente y no obstruir
k fraternidad humana.

Elmilitante pluralista sabe que la superacion
de la conciencia exclusivista, el encuentro
con las nuevas perspectivas pluralistas,
puede suscitar momentos de desestabiliza-
Cion en la persona y en los grupos humanos
anclados en los antiguos fundamentos...
La actitud pluralista exige prudencia, tacto
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pastoral, pedagogia, paciendia.... para ganar
Ia mente y el corazén de las personas. Sin
desanimarse ante las dificultades, ante la
mercia de la resistencia. Y arriesgindose a
resultar incomprendidos, a ser vistos como
iconoclastas, 0 como partidarios de la “rup-
tura” con la tradiciéon.

A las religiones, concretamente, una actitud
pluralista trata de liberarlas de muchos fun-
damentalismos ativicos: el pensar que son
“la" religién, L2 “Gnica religion verdadera’, o
“la mejor”, aquella de La que todas las demis
participarian subordinadamente, la que seria
la protagonista del plan tinico de salvacién de
Dios. O el fundamentalismo de pensar que son
k2 inica religidn “revelada™ (las demis serian
simplemente religiones “naturales”, realidades
simplemente humanas, no divinas...), o que
son la religién “depositaria de la plenitud de
Lz revelacién’, porlo que no podrian aprender
nada de nadie en materia religiosa...

Aunque muchos los confunden, el tema de
la filosofia y la teologia del pluralismo con
el tema del didlogo interreligioso no son lo
mismo. La actitud pluralista tiene que ver
con el pluralismo como paradigma (con-
trapuesto al exclusivismo), no propiamente
conel didlogo de religiones. La actitud plo-
ralista, por si misma, no busca tanto el didlo-
go interreligioso cuanto el “intra-diilogo™
no tanto conversar con otras religiones,
cuanto conversar en cada religion con ella
misma, con nosotros mismos, para tomar
conciencia de todos esos prejuicios, acti-
tudes defectuosas ancestrales, espejismos
epistemoldgicos, fundamentalismos... que
hemos de revisar. Sélo cuando destruyamos
¥y superemos todos esos prejuicios dentro
de nosotros, dialogando con nosotros

mismos {“intradiilogo”), sélo entonces
estaremos en condiciones de dizlogar efec-
tivamente con otras culturas y religiones.

Laactitud pluralista libera, pues, a las religio-
nes e iglesias de sus fundamentalismos, de su
orgullo exclusivista, de su incapacidad para
di;]ogaryponerseen pie deigualdad consus
hermanas las demais religiones, todas ellas
servidoras —no duefas ni dominadoras—
de la Humanidad. Con ello, contribuye a
renovarlas, 2 hacerlas creibles, a prolongar
su plazo de vida en la nueva sociedad de hoy
y de manana, que ya no tolerard aquellos
fundamentalismos ancestrales obsoletos.

Laactitud pluralista, concretamente entrelos
cristianos, libera incluso 2 Jestiis de Nazaret.
Lo libera de ser el pantocritor del Imperio,
el titular de una “religién de Estado™ (o “re-
ligion de sociedad”, o “religién de sistema

econdémico”... cuando ya no cabe el Estad
confesional). Libera a Jesiis de ser el legits
mador de una conquista mundial, espiritu:
y material, jrealizada en su nombre!

La actitud pluralista combina perfectament
con k2 actitud liberadora, con la opcién po
los pobres, y con 12 actitud feminista, porqu
lucha en la raiz contra la dominacién d
unos sobre otros, imposibilita que unos s
sientan los elegidos (o el sexo elegido po
Dios, o “el género” de Dios mismo...). F
parzdigma pluralista deslegitima desde |
raiz los motivos ideologicos de dominaciér
del desprecio a los demis, del complejo d
superioridad hacia los otros.

La actitud pluralista sintoniza perfecta
mente con la actitud ecoldgica y la defens
de su profusa biodiversidad: el pluralism
cultural no es mis que una forma concret
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de esa biodiversidad cultural humana, y el
pluralismo religioso no es mis que “hiero-
diversidad” (diversidad de lo sagrado), un
despliegue dltimo de la misma biodiversi-
dad. Luchando por la biodiversidad cultural
o religiosa estamos defendiendo lalibertad
y el pleno desarrollo de la dnica y maltiple
Realidad.

La actitud pluralista es actitud por una muy
noble Causa: la transformacién de la cultu-
ra, de la religion y de la Humanidad misma
sobre la via del paradigma pluralista. Esti
en marcha una transformacién pluralista de
la conciencia humana, una reformulacién
pluralista de las culturas, una “relectura
pluralista de las religiones™ —también del
cristianismo—. Militar por el pluralismo es
haber captado la importancia de esta Causa
¥y entregarse a ella como un gran servicio —
entre otros muchos que hay que hacer— a
la Humanidad, para ayudarla 2 superar la
“edad de hierro” de la conciencia planetaria
emergente (E. Morin).

La actitud pluralista acierta plenamente con
el Kairés de esta hora histérica. Se compren-
de y se justifica el entusiasmo con el cual la
viven muchas personas que se adhierenaella.
En esta hora de la humznidad, esz actitud es
una de las mayores urgencias.

La actitud i
es una forma de luchar por la paz

La actitud pluralista es una forma de luchar
por la paz, porque es bien sabido que no
habri paz en el mundo mientras no la haya
entre las culturas y entre las religiones. Y sélo
habri paz entre las culturas y entre las reli-
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giones cuando estas se hayan liberado de los
prejuicios, de aquellas “actitudes defectuosas
ancestrales y de los espejismos epistemold-
gicos”™ que durante milenios mantuvieron
enelengaﬁoahscultm-asyahsreﬁgions,
al darles pretextos para justificar sus pre-
tensiones de conquista, de hegemonia, de
dominio imperial.

Despojadas de esos prejuicios y espejismos,
las religiones concretamente pueden descubrir
que en el fondo mismo de su patrimonio sim-
bolico, tienen las mejores motivaciones para
ponerse a trabajar todas juntas por ka calidad de
vida espiritual de la Humanidad, lo que incluye
k2 paz. Las religiones deberian haber convo-
cado ya, hace tiempo, una primera “Asamblea
macroecuménica por el bien de la Humanidad
y del planeta”, fomentando y animando simul-
tineamente una "Alianza de religiones™ dentro
de la "Alianza de civilizaciones”

actual emergencia en la Humanidad de una
“conciencia planetaria”. Se trata de superar
definitiva e irreversiblemente la forma de
pensar provinciana, chauvinista, etnocén-
pasar a pensar y sentir en sintonia no sélo
con toda la humanidad en su entera diversi-
dad,sinoomhbios&ra,oondphneuyoon
el cosmos, a los que cada vez mis volvemos
como 2 nuestro hogar espiritual integral. Lle-
nos de amor, con la mejor buena voluntad,
tratamos de recolocarnos y recolocar a Jesiis
en el nuevo marco, universal e inabarcable,
incomparable, al que nos han conducido
la Vida y la Historia. Es un servicio que
debemos hacer, a pesar de las dificultades y
con urgencia. Clarividentemente, debemos
optar por el fu

cEs la indisolubilidad del matrimonio

lo mismo que su indestructibilidad?

Un aporte a la discusion sobre la cuestion de la admision a la comunion d.

divorciados vueltos a casar®

Peter Knauer, S.J°

I enunciado de Jesuds sobre la
Eindiso!nbilidaddd matrimonio es: “Lo
que Dios hz unido, el ser humano no

debe separario” (Mt 19,6). La Iglesia Catélica
se remite a este enunciado cuando niega
a divorciados vueltos a casar la comunién
mientras que aun esté vivo el cényuge original.
Esta posicidn se basa en la conviccion de la
Iglesia de que dichos divorciados vueltos a
casar estin viviendo en el pecado de adulterio
continuo. No se puede dar la absolucion a quien
esté dispuesto a seguir viviendo en la situacién
de adulterio continuo.

;Pero corresponde esta opinién siempre a 2
realidad de los hechos? ;No podria ser que un
matrimonio, si bien es indisoluble, pueda "mo-
rir” de un modo semejante como el ser humano
mismo - y esto incluso antes de la muerte de uno

de los dos conyuges?

1 * Original alemin publicado en La revista demana Stimmen
der Zeit, vol. 231, marzo de 2013, ném. 3, pp. 194-200. -
Tradocciéa y motas adicionales (mascadas con asterisco) de
Esteban Krotz.

2 * Peter Kaauer §] o5 profesor emérite de teologia fundamental
ea la Alza Escoela de Filosofia y Teologia de Francfont,
Alemania. Ea México han sido editados su libro Para
comprender nuesiva fe (Universidad Ireroamencana/Libeeria
Parroquial, México, 1989; <bitp://www peter-knauecde/
ponfpdf> ) ¥ ss articelo “Beeve introdeccidn 2 ka fe arastiana”
{en: Revista Ihorpamericans de Teologia, n. 2, enero-jenio de
2006, pp. 73-96).

Si alguien ha cometido un asesinato, que desd
luego no puede revertirse, su pecado no es in
perdonable si se arrepiente de ello; esto es a:
porque de ninguna manera vive en el pecad
de asesinato continuo. Se le puede absolver e
el sacramento de la reconciliacion.

Por ello es pertinente preguntar cuil es «
significado preciso de “indisolubilidad d
matrimonio~. ;Realmente significa que un m:
trimonio siempre permanece existiendo hast
la muerte de uno de los conyuges?

En lo que sigue se parte del supuesto de qu
todo el mundo existente, incluyendo la le
moral natural, es objeto del esfuerzodelarz
z6n. Solamente la autocomunicacién de Dic
es objeto de la fe: creer en Jesucristo com
Hijo de Dios significa, con base en Su palabr:
saberse uno/a y todo el mundo entero acogid
por el amor eterno de Dios para con Dios, dt
Padre para con el Hijo, que es Espiritu Sani
Quien se sabe aceptado de este modo p<
Dios, ya no vive bajo el poder del miedo pe
si mismo, elcml,porlogeoetzl,sdfnndz
mento de toda la inhumanidad existente. A:
es nuestra fe.
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La indisolubilidad del matrimonio
natural no puede acrecentarse

El enunciado de Jesus sobre la indisolubili-
dad del matrimonio constituye un punto de
inflexién en la historia de la concepcién del
matrimonio. Pretende restablecer el sentido
verdadero del matrimonio en el sentido de que
los conyuges se unen uno al otro para siempre
por la persona del otro - y no por alguna de sus
caracteristicas. Pero la palabra de Jestis se refiere
al matrimonio como tal, o sea incluso al matri-
monio [lamadoe natural por la teologia moral,
¥ no Gnicamente 2l matrimonio sacramental
cristiano. No se estaria tomando realmente en
serio la palabra de Jesis y tampoco la misma ley
moral natural, si se reciamara para el matrimonio
cristiano una indisolubilidad adn mayor (por
mis que esto se pudiera hacer bajo la aparien-
cia de una religiosidad especial). “Indisoluble™
es una calidad que por principio no permite
ningun incremento. Por ello, considerar el ma-
trimonio sacramental como “més indisoluble™
que el matrimonio natural, es un malentendido
lamentable y bastante extendido que solamente
en apariendia es devota.

San Pablo se remite expresamente al enunciado
de Jesus, cuando también él declara indisoluble
el matrimonio: “A los que se casaron les ordeno,
en realidad la orden es del Seiior, que la mujer
no se separe de su marido. Y si se separa que
no vuelva a casarse o que haga las paces con su
marido. Lo mismo, que el marido no despidaa
sumujer” (1 Cor 7,10-11).

Y prosigue: “A los demis les digo, como cosa
mia y no del Sefior: si algin hermano tiene una
esposa que sin compartir su fe acepta vivir con
€l, no la despida. Del mismo modo, si alguna
mujer tiene un esposo que sin compartir su fe
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esta conforme con vivir con ella, no se divorcie.
[-..] Pero si el esposo o Iz esposa que no cree
se quiere apartar, que se aparte. En tales casos
no hay obligacién para el esposo y la esposa
creyente. El Sefor nos ha llamado a la paz™ (1
Cor7, 12-13,15).

La formulacién “Pero si el esposo o la esposa
que no cree se quiere apartar, que se aparte” no
debe malentenderse en el sentido de un “per-
miso”. Mis bien Pablo quiere decir aqui que el
no-reconocimiento permanente de la libertad
religiosa de su cényuge convertido al cristianis-
mo destruye, de hecho, el vinculo matrimonial.
De modo semejante el enunciado “La dignidad

humana es intangible™ no significa, de ninguna
manera, que no esté siendo vulneradaunay otra
vez; constatar esta situacion no es, desde luego,
lo mismo que permitir tal vulneracién. La invio-
labilidad de la dignidad humana no es anulada
por el hecho de que en la realidad empirica esté
siendo vulnerada. La indisolubilidad del matri-
monio consiste en que los cényuges no tienen
el derecho de retractarse de su consentimiento
o de devolverlo uno al otro. Es posible, empero,
que un matrimonio haya sido destruido de tal
manera, que deja de existir.

:Sera que Pablo, quien aqui no se remite a2 una
palabra del Sedior, sino proporciona aqui de
modo expreso dinicamente su propia aclaracion,
quiera establecer una “excepcidn” con respecto
alaindisolubilidad del matrimonio proclamada
por el mismo Jesis? ;Con qué derecho lo haria?
:0 es masbien que pretende llamarla atencién
sobre algo que, 2 su modo de ver, también
deriva de la palabra de Jesiis? No se trata aqui
de una excepcién y tampoco de un supuesto
“privilegio™ de la fe*, sino simple y llanamente
de una interpretacion adecuada del significado
de “indisolubilidad”. Empero, Pablo reclama
en este contexto: Y pienso que yo también
tengo el Espirita de Dios™ (1 Cor 7,40). Estoes
comparable con que Jesas niega con un simple
argumento racional que una curacién realizada
el sabbat contravenga el mandamiento de respe-
tar el sabbat: “Hipocritas, ustedes mismaos, ;no
desatan del pesebre en dia sibado,asubueyoa
su burro para llevarlos a beber?”

3" Se refiere agui al inicio de k2 Ley Fundamental de la
Repabiica Federal Alemana- “La dignidad de bz persona
homans es intangible. Todos los poderes pablicos han de
respetaria ¥ protegeria” Ver también < ndmero 1700 ded
Catecismo de ls Iglesia Catilics referente 2 ka dignidad de
la persona humana (<http</ /wwcvatican.va/archive/
catechism_sp/p3sicl_sphtmi>).

4-&m L Y qjd | 5. ] a4 -F*‘w‘_l_ ..

Para comprender correctamente los ma
damientos de Dios, una/o nunca pue
prescindir del uso del razonamiento prop
De lo contrario vale: “La buena voluntad
clarividencia puede ocasionar tantos desasts
como la maldad™.

El misterio de la Iglesia consiste en que el Es
ritu Santo es exactamente el mismo en la cabe
y enlos miembros ( Lumen Gentium 7,6; Enc
ridion Symbolorum 4116). También nosotr
cristianos de hoy, deberiamos tener el valor
leer la palabra de Jesiis con cuidado y reflexior
sobre su contenido real, confiada/os en g
la fe es estar llena/os de Espiritu Santo, 0 s
para usar nuestra razon también con respect
nuestra fe. Nosotros, al igual que Pablo, tenem:
la capacidad de pensar nosotros mismos.

Interpretacion

de la palabra de Jesiis

En Mateo 19,3 Jesiis fue interrogado por f2
seos: “;Estd permitido al hombre divorcia
por cualquier motivo?” Parece que basan
opinion sobre lo licito de esta accion en De
24,1-4: "Siun hombre se casa con una mu
y después resulta que no le agrada por alg
defecto notable que descubre en ella, b
una escritura de divorcio, seladardalam
jer, y la despedira de su casa. Si ella despx
pasa a ser la mujer de otro y éste también
toma en odio y la despide con una escritt
de divorcio; o bien si llega 2 morir este o
hombre que se casé con ella, el primer mari
que la repudié no podrd volver a tomarla
esposa, ya que paso a ser para el como impt
Volver a tenerla seria una abominacién a'
ojos de Yahvé”

5 Albert Camus, La pesie, p. 89. E& Axteca, s/ s/€
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Que con esto Moisés haya “permitido” k2 expe-
dicién de una escritura de divorcio, es, segin
parece, una ligera exageracién de los fariseos.
Mis bien prohibié convertir a la mujer en ju-
guete. Jesiis ve en esta prescripcion de Moisésun
intento de limitar el dafio en vista de Iz dureza
de corazén humana (Mt 19,8).

Jestis responde de manera estrictamente ne-
gativa la pregunta de los fariseos, sin embargo,
con la restriccion “salvo el caso de fornicacién”™
(Mt 19,9). El consentimiento mediante el cual
seres humanos unen mutuamente sus vidas,
implica que nadie tiene el poder ni el derecho
de anularlo o de devolverlo. En esto consiste
la indisolubilidad “intrinseca” del matrimonio.

Entre los expertos no hay consenso acerca
de qué significa la restriccién “salvo el caso
de fornicacién”. No tiene base contextual la
interpretacion de que se refieraa matrimonios
incestuosos, o sea, matrimonios que desde el
inicio no son matrimonios reales. Mis bien
parece referirse a una circunstancia que puede
arruinar de modo irreparable un matrimonio.

. En el Evangelio de Mateo ni la pregunta de
los fariseos ni la respuesta de Jesis hacen
mencién de quienes han sido abandonados
por sus conyuges. Tanto la pregunta de los fa-
riseos como la respuesta de Jesiis inicamente
tratan de que alguien quiera “despedir de su
casa” a su conyuge. Siun marido engaia a su
mujer y finalmente se va con otra mujer, esto
puede significar que con esta accién haya
matado su matrimonio original. Esto no le
era permitido. Pero un matrimonio puede
destruirse realmente e incluso de modo irre-
parable 2 causa de un adulterio. Al menos, esta
posibilidad existe. Pero en tal caso el conyuge
abandonado, que se queda tal vez con los hi-
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jos, ciertamente no es quien haya “despedido”
o “repudiado” a su cényuge.

Sin embargo, el Evangelio segan Lucas dice:
“Todo hombre que se divorcie de su esposa y se
case con otra, comete adulterio. Y quien se casa
con una mujer divorciada de su marido, comete
adulterio” (Lc 16,18).

Aqui, pues, se habla también el conyuge des-
pedido, aunque solamente de modo indirecto.
Quien se case con él, comete adulterio. Pero en
esto se supone que el vinculo matrimonial ori-
ginal subsiste, o sea que no haya sido destruido
de modo irreparable.

;Corresponderia al sentido de la palabra de Je-
sas que el conyuge engafnado y dejado también
cometiera adulterio si, teniendo en cuenta que
su matrimonio original ha sido destruido de
modo irreparable, se casara de nuevo? Es com-
prensible que 2 una persona que haya roto su
vinculo matrimonial original no le es permitido
(enlalglesia de Occidente) o solamente después
de una cierta temporada de penitencia (en las
iglesias orientales) casarse de nuevo; pero en
incluso esta persona podria obtener la absolu-
cién. No veo, empero, con qué se pueda justificar
la prohibicion de que el conyuge abandonado
pueda casarse de nuevo. ;Por qué no deberia
valer también aqui: “El Sefior nos ha llamado
a la paz y en tales casos no hay obligacion™ (1
Cor7,15)?2

Ahora bien, si se quiere justificar la prohibicién
de un nuevo matrimonio también para el conyu-
ge 2bandonado mediante el hecho de que Dios
haya creado al ser humano desde el inicio como
hombre y mujer y que, de esta manera, ambos
han sido unidos por Dios, entonces deberia

interpretarse esta palabra a ka luz de su mo-
tivacion: “No es bueno que el hombre esté
solo. Haré, pues, un ser semejante 2 & para
que le ayude” (Gén 2,18).

Si a causa de la destruccién de un matri-
monio este objetivo ya no es alcanzable,
entonces, 2 mi modo de ver, el nuevo casa-
miento del conyuge abandonado no puede
ser calificado como “adulterio”. Pero en este
caso el primer matrimonio no ha sido “di-
vorciado” por alguna instancia, de modo que
ese matrimonio haya dejado de existirséloy
precisamente a causa de tal acto de divorcio.
Ninguna instancia humana tiene este dere-
cho. Mis bien se trataria simplemente de Ia
constatacion explicita, que ese matrimonio
ya habia sido dafiado de modo irreparable y
que por ello ha dejado de existir.

A menudo un matrimonio ha sido destruido
porla conducta e ambos cényuges; perosiun
matrimonio ha muerto, no puede decirse que
después de esto se esté dando un acto per-
que Pablo escribe en la carta a los romanos:
“La mujer casada, por ejemplo, esti ligada
por la ley 2 su marido, mientras éste vive;
pero, si muere, ella queda libre de la ley que
la ligaba al marido. Y, por eso, si mientras
vive su marido se une a otro hombre, come-
teri adulterio; pero, en caso de que muera
el marido, queda libre de sus obligaciones,
de manera que puede ser mujer de otro sin
cometer adulterio” (Rom 7,2-3).

Esto quiere decir que personas casadas
estin obligadas por su consentimiento
mientras que su conyuge esté con vida. Pero
también aqui el punto es que nadie tiene
el derecho de destruir su matrimonio. No

puedo ver que esto aplique también a un:
mujer que ha sido engafiada y abandonad:
¥ que ahora estd sola con sus hijos, ni tam
poco a un hombre que ha sido abandonads

POT Su esposa.

Se suele hablar de buena gana del vincul
matrimonial como de una realidad cuasi me
tafisica y por ello indestructible. Puede qu
sea una realidad inextinguible y realment
metafisica e indestructible que unz person
sea padre o madre de un hijo. Se entiende qu
tal realidad no se puede deshacer ni anuk
ni —en tiempo de vida del hijo- declara
inexistente. Lo mismo vale igualmente par
los hijos de un segundo matrimonio. Per
me parece mas bien improbable que el vir
culo matrimonio constituya en este mism
dejar de existir durante el tiempo de vida ¢
los cényuges. El vinculo matrimonial, e
efecto, es constituido por el consentimien
mutuo, del cual los conyuges jamas pueds
retractarse por poder propio.

Actualmente, la Iglesia Catélica admite v
nuevo matrimonio en tiempo de vida d
cényngeoriginalsohmenteenasodeqt
se pueda demostrar que el primer matrim
nio no haya sido vilidamente constitui
desde un principio. Pero ;qué pasa si
primer matrimonio ha sido destruido «
modo irreparable? Ademds, si unz persol
quisiera por esta razdn tratar de consegl
posteriormente la declaracién de invalid
desde un principio de su matrimonio, €
tonces el nuevo conyuge podria pregunt:
zCémopuedoconﬁxenmomsenﬁmiﬂ
del dia de hoy, cuando ta afimas que
primer consentimiento de hecho nun
existio?

Cuademo |
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;Significa todo esto una limitacion
de gbzdisolubilx‘dad del
matrimonio?

En I perspectiva aqui explicada queda en
firme y sin recorte alguno que ninguno de los
conyuges tiene el derecho de retractarse de su
consentimiento ni de devolvérselo al otro. Y
mucho menos una autoridad humana tiene
el derecho de anular un vinculo matrimonial
existente. Con esto también se mantienen
completamente vigentes los enunciados del
Concilio de Trento sobre ka indisolubilidad
del matrimonio (Enchiridion Symbolorum
1801-1816).

Sin embargo puede suceder que un matri-
monio ha sido, de hecho, destruido. Para
proteger lo mds posible la institucién del
matrimonio, podria exigirse para k2 admisién
de un nuevo casamiento del conyuge aban-
donado que una tercera instancia-ya sea la
Iglesia ya sea el Estado- constate de manera
formal que el matrimonio anteriormente
existente ha dejado de existir. Esta declara-
cion no deberia darse sin antes intentar todo
lo posible para reconciliar a los conyuges
originales. Y es que uno se ha casado de
manera publica, para no fundar el consenti-
miento Gnicamente en la simpatia mutua en
ese momento existente, sino para otorgarle
durabilidad y para pedir a ka comunidad su
ayuda y apoyo para la fidelidad propia en
tiempos dificiles. Pero la declaracién del
Estado o de la Iglesia que un matrimonio
ha dejado de existir no se debe confundir
con la afirmacién de que dichas instancias
tengan el derecho de “disolver”™ un vinculo
matrimonial. Por ello incluso el hablar de
“divorcios” es siempre un malentendido

lingaistico y en cuanto 2 los hechos.

Que un matrimonio haya sido destruido no
significa necesariamente que los conyuges
originales quedarin enemistados. Se da el
caso que incluso ambas personas vueltas a
casar se reconcilien posteriormente y que
las parejas se visiten mutuamente. Pero en
tzles casos los conyuges originales dicen:
Hubiéramos podido ser amigos, pero no de-
beriamos habernos casado nunca. También
es posible que entre estos casos se hallen
algunos en los que el primer matrimonio fue
invilido desde su principio, incluso cuando
esto no puede probarse en el foro externo.
£Y no es posible pensar que un matrimeonio
puede destruirse de modo irreparable y, por
consiguiente, morirse sin que haya alguna
“culpa” explicita de los conyuges? ;Seria
totalmente inapropiada ka comparacién con
una planta que se muere a pesar de todo el
cuidado que se le haya dado?

El que existan matrimonios destruidos de
modo irreparable es, ciertamente, un hecho
indiscutible de la experiencaque dalavida Y
esa misma experiencia también muestra que
no pocos segundos matrimonios unen para
siempre en el amor a los conyuges y que los
hijos de estos matrimonios se saben acogidos
en el amor de sus padres. ;Un matrimonio de
este tipo no podré reflejar el amor de Dios?

Esta perspectiva —o sea, la distincién entre
la indisolubilidad y la indestructibilidad
del matrimonio- tiene, ademas, la ventaja
gue no se tenga que considerar la prictica
de las Iglesias Orientales, de admitir en
el caso de matrimonios irreparablemente
destruidos, un nuevo matrimonio, como
clara desviacion de la ensefianza de Jesis.
Incluso el Concilio de Trento se ha cuidado
de afirmar tal cosa

Finalmente, puede que sea de interés una cita
de Joseph Ratzinger del afio de 1972:

“Donde un primer matrimonio ha sido
roto desde hace tiempo y de una manera
irreparable para ambas partes y donde, en
cambio, un segundo matrimonio iniciado
posteriormente se ha confirmado como una
realidad moral durante un cierto tiempo y
ha sido Henado con el espiritu de la fe, ante

todo también con respecto 2 la educacién
de los hijos [ ... ], alli deberia 2dmitirse a la
comunidn sin trimite judicial, con base en
¢l testimonio del parroco y de miembros de
la comunidad parroquial, a la personz que
vive en este tipo de segundo matrimonio.
Me parece que un arreglo de este tipo [ ... ]
puede apoyarse en la tradicién™

Cuando un segundo matrimonio “se ha
confirmado como una realidad moral” y
“ha sido llenado con el espiritu de ka e, no
podri afirmarse con razdn al mismo tiempo
que se esté tratando en todo caso de un “pe-
cado permanente”. Incluso si el papa actual
ya no refrendaria su argumento antiguo, el
argumento como tal sigue vilido hasta que
no sea refutado.

En conclusién: Parece que la prohibicién
hasta este momento vilida de modo generalen
la Iglesia Catdlica de que divorciados vueltos 2
casar reciban k2 comunién durante el iempo
de vida de su conyuge original, se basa en un
andlisis inapropiado, que no toma suficiente-
mente en cuenta el contenido preciso de los
textos biblicos, ni el significado de la fe, ni la
experiencia de la vida. Es de temerse que en
vez de fomentar la indisolubilidad del matri-
monio querida por Dios, tal prohibicién mas
bien estd causando dafios mayores. Solaments
provoca incluso el alejamiento de la fe de los
afectzdos y, ante todo, de sus hijos, que tienen
que presenciar esta manerz como la Iglesiz

tranasuspzd:aﬂ
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El origen migrante

del Pueblo de Dios

Ivin Merino, S.J.
Servicio Jesuita a Migrantes — México

I presente escrito pretende mostrar el

origen migrante del Pueblo de Dios.

Por tanto, partimos de la vida tribal del
antiguo Israel, en la cual se gesta la tradicién de
los patriarcas y la promesa que Yahvéh hace a
Abraham:

“Deja tu tierra, y tu patria, y la casa de tu padre (y
madre), y vete a la tierra que yo te mostraré. Haré
de tiuna macién grande. Te bendeciré y engrandeceré
tu mombre, y tii seriés una bendicion”

Gni21-2

1. Canain en la época de las invasiones semitas
En el segundo milenio antes de Cristo, el oriente
medio fue recorrido por diversos grupos que bus-
abmﬁumf&ﬁlespandbsymgamdmws
antepasados de Isrzel no se diferenciaban de los
otros grupos ndmadas y semindmadas de la misma
época y -por particularidades cultuales- poco a
poco se fueron distinguiendo del resto de sus con-
temporineos. La vid2 némada imponia estructuras
sociales particulares, por ejemplo, en el desierto
nadie puede valerse por si mismo y el vivir en clanes
erala dnica forma que garantizaba 1z sobrevivencia.

Elcbnseoonstitniapornngmpoanwnomo
de familias que, aunque se consideraban em-
parentadas y descendientes del mismo tronco,
no&stabmnligadasnmriamenteporvfnmhs
de sangre sino por necesidades de orden econé-
mico, sociolégico, politico o histérico. Varias
fanuh:sformabanundan,elcualmbareg)do
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por los ancianos jefes de familia. Al fusionarse,
varios clanes formaban una nueva tribu y este
se ampliaba de tal manera que el antepasado
abarcaba un mayor niimero de individuos. Es
dzdr,seibamnchandodirbolgﬂmlégico
en el que cada miembro del clan se relaciona con

el antepasado comin.

La tribu era gobernada por un jefe y se nom-
bmbaahnibuoonelnombreodapeﬂidodel
antep&doenoasionaconhexpraién‘hijo
de’, “los hijos de Judi’, “los hijos de Israel” Cada
tribu poseia sus tradiciones y los clanes que se
iban fusionando en las tribus las asumian ya

2. El circulo migratorio de las tribus

Lz lunallena de primavera indicaba el momento
en que los grupos némadas y seminémadas,
incluyendo los clanes de los patriarcas, abando-
naban sus campamentos de invierno y se ponfan
enmn:haconsmmbaﬁosmbuscadepasto.
Este era el gran acontecimiento del afio. La salida
era precedida por una fiesta que se celebraba du-
nnrehnod)e.Sewcogiaunaabmdegmado
que servia de victima, se la comian con pan sin
levadura. La sangre de la victima se untaba en
los postes de la tienda para proteger al ganado
dnnntetodoeltrayectodetmserpdxgmso—um
especie de genio maligno- al que el libro del
Exodo llamé el exterminador.

Los patriarcas y sus clanes se iban moviendo
de acuerdo a las estaciones del afo y 2 la abun-
dancia o escasez de agua. Vivian animados por
la promesa de una tierra fértil, que segin sus
tradiciones sagradas, el Dios protector habia
hecho 2 susantepasados’, también iban guardan-
do el recuerdo de algunos jefes de estas tribus.
En estos antepasados, el mito desempefiaba un
papel importante y se encontraba mezclado con
la historia.

3. La vida mitico-cultural
en el ciclo migratorio

En la mentalidad primitiva, la historia terrestre
era (un espejo) la reproduccién de los aconteci-
mientos que habian tenido lugar en el mundo de
los dioses. Segiin los etnélogos, el mito contaba
siempre el relato de una creacion que incluia:

un cosmos (mito cosmolégico)

una familia, clan, tribu o pueblo (mito de origen,
saga o leyenda etnolégica)

un templo-lugar de culto (leyenda cultual)
una costumbre (relato etiolégico)

El mito era historia verdadera en el sentido de
que pretendia expresar una realidad abstracta,
para esto se utilizaba un lenguaje que por medio
de imigenes expresaba la trascendencia y el
misterio (lenguaje mitopoiético). La novedad
del pueblo de Israel es que encontrd que el
origen de su propia historia no estaba en los
mitos realizades por dioses, sino en hechos
histéricos realizados por hombres de su propia
raza, es decir, Iz historia verdadera se enraizaba
en la realidad histérica y ella les remitia a Dios.
1 Cir. Robert Michaud, Los patriercas. Historia y teologia,
Navarra, Verbo Diving, 1991, 33-34

fértil. Al llegar 2 un territorio propicio pai
vida este se encontraba en caos -en desorder
construia un altar generalmente en fa mon
que representaba el lngar de encuentro ent
mundo de los dioses y el mundo deloshom}
Se hacia un ritual que repetia el acto creador
mordial. Con esto se hacia una nueva creac
se creaba |z tierra y con ella se creabaun ce
césmico (un lugar de culto).

La fusién de las tradiciones patriarcales 1
consigo la fusién de tradiciones, sagas, m
dioses, leyendas, cultos, costumbres, rel
etiolégicos, etc. Este proceso durd mis de
anos’. Ahora bien, al volverse sedentarios
tribu dominé un territorio que era conside;
muchos siglos antes cuando se hicieron se
tarias las primeras oleadas de grupos sem
estas formaron un conjunto homogéneo al
le llamaban cananeos. Estos grupos “crearo
pais de Canain®.

4. Unidad de las tribus
israelitas = La fe comiin en Yahvéh

Los dioses de los pueblos nomadas viaj:
en compaiia de los clanes, los protegi
estaban ligados y unidos 2 los nombres d
antepasados. Al irse estableciendo y hac
sedentarios los nombres de las tribus se lig
a santuarios fijos.

El nombre de “El, supremo dios canane
encuentra en varios lugares de las tradici
patriarcales. En un principio, su significad
es tan claro: ser fuerte, poderoso, ir por del
poder vinculante. Estos titulos marcan ¢

2 Robert Michand op. cit_ p 43-62
3 Robert Michued, op af_ p 32-36.
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distancia entre Dios y el ser humano; no iden-
tifican la divinidad con ningan tipo de objeto
natural sino que k2 designan como la fuerza que
empuja la naturaleza. La denominacién mis
antigua se encuentra en los Salmos y en Job;
dicho titulo conserva diversas tradiciones de
Israel, de Babilonia y Arabia las cuales conservan
el elemento comiin de "El y se van asimilando
en dicho titulo:(Dibujo 1).

El titulo “El reconocia la dignidad ancestral
como un dios Altisimo, Padre de los dioses.
Es decir, se fueron unificando cosmovisiones
hasta lamarlo Yahvéh. Esto también fue con-
formando un fuerte vinculo entre [z vida social
de la comunidad y Dios. El titulo de Yzhvéh no
se nombraba sino que se honraba como el Dios
eterno. Esta denominacion ya es propiamente
Israefita, es el Yo soy, que en su forma mis larga
es YHWH y la mis corta es YH o YHU. A las
tribus israelitas los unia la fe comiin de Yahwéh.

S. Una ley para que el pueblo
peregrino viva
L2 ética propia de los clanes era conocida en

tiempo de los patriarcas, incluso mucho antes
que ellos. Desde tiempos remotos, los jefes de

Ias familias y clanes trataron de hacer respetar
ciertas leyes elementales de toda vida comuni-
taria: no matar, no robar, respetaral padreyala
madre, etc. Y mucho tiempo después habrian
sido relacionadas, en un momento determinado
de la historia de Israel, todas las leyes divinas y
humanas, religiosas y civiles con Moisés en el
monte Sinai (Exodo 20,1-17 y Deuteronomio
5,6-21).

Lajusticia corriaa cargo delastribus, enellaera
importante la ley de hospitalidad y asilo. Estos
principios ético-normativos se entendian como
un medio para mantener el orden césmico; para
conservar el orden en una sociedad carente de
policias y tribunales. Las leyes hacian que se
viviera en justicia, organizacion, convivencia y
armonia. Hacian que el pueblo fuera pueblo en
su peregrinar.

6. El texto biblico

En cuanto al texto biblico se destacan dos dmbi-
tos. El histérico que son los hechos vividos por
las familias, clanes y tribus del segundo milenio
antes de Cristo. El teologico que es el conjunto
de interpretaciones que se han ido dando a
Ias tradiciones ancestralesalaluzdelafeyla

Jacob - "El-Bethel (casa)
Israel = "El-Berit (alianza)
Isaac > "El-Olam (El eterno)

Otros nombres son:

“El-lohé es el Dios protector

Abraham - "El-Shaddai {El Dios de la montana)

“El-yon es el Dios altisimo/omnipotente
USizado por Esdras, Edegasico y Dansel
"El-Roi es el Dios de la vision y de la aparicion

“El-ohim sintetiza todo poder divino
Excluye 2 los demas dioses, es & Sefor sbsoluto

“El

(Dibujo 1)
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especificos de tiempo, interpretaron cada uno
en su momento las antiguas tradiciones y el
caminar de “El con su pueblo para responderen
cada circunstancia a las necesidades concretas.
Dicho de otro modo, historia y teologia se unen
en el escrito biblico.

miticamente lo represento dela siguiente
manera: (Dibujo 2)

El movimiento histérico es la sucesién cro-
nolégica de hechos, el cual se teje a partir del
patriarca Jacob, los hechos son reflexionados
por la tribu o un pueblo y, con el paso del
tiempo, son interpretados y reinterpretados
a la luz del nuevo contexto. El movimiento
teolégico estructura la historia a partir de
Abraham, al cual, Yahvéh le pide dejar su pa-
tria y le promete una gran nacién, una nueva
tierra. Dicho en otras palabras, se parte de
una experiencia fundante, la cual es contada
y transmitida de manera oral por el pueblo

peregrino y tiempo después es escrita. Con
ya se menciond, en las Sagradas Escrituras
unen ambos movimientos.

A un nivel histdrico-literario, en cuanto a
historia de Abraham, las diversas narrati
aunque son muy desiguales y distintas entre
estin unidas por el tema de la promesa divi
hecha a Abraham.

7. La promesa-Alianza entre Yahvé
y el pueblo de Israel

En general, las promesas 2 los patriarcas
cluyen tres elementos: tierra, descendenci
bendicién. La promesa aparece 2 lo largo d
historia en una extensa variedad de forma
formulaciones y se renueva cuando aparece
instruccién o mandamiento divino. En el rel
de Abraham, constatamos la fuerza que tien
figura de la promesa -Alianza- (en Gn 12, |
15, 15 15, 6; 15, 17).

Teologia s
Interpretacan de los esoiares sobre
hedhos dd pasado a la ke de su iempo

- ——————————
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La formula se expresa en la frase “Yo seré
tu Dios / y ustedes serin mi pueblo” y sus
variantes™4. En este dinamismo, Yahvéh
quiere ser Dios para Israel, caminar con €, ser
peregrino con él, es Dios para Israel porque
siente y camina con su pueblo y por eso puede
escuchar su clamor. Israel ha de ser un Pueblo
para Yahvéh. En la formula de la Alianza todas
las generaciones de Israel reconocen su propia
experiencia de Dios.

En el Antiguo Testamento, el punto de partida
para hablar de la creacién es k2 alianza. La crea-
cion es un canto 2 la misericordia sin medida de
un Dios que escucha los clamores de su pueblo
y lo ibera, que invita 2 Abraham a salir de su
patria para buscar una tierra nueva, que habla
a Moisés para que libere a Israel de la esclavitud
(de una tierra de esclavitud) ylo lleve a la tierra
prometida (una nueva creacién, una sociedad
de contraste). La promesa de la tierra enmarca la
formula de la alianza, la tierra prometida serd el
espacio donde habrd una nueva creacion, donde
habitari el pueblo que Yahvéh esti creando para
si. Yahvéh habitari en Israel y el pueblo habitado
lleg;riampknimdenelhabiwdejwﬂsen
medio de los hombres y mujeres.

La alianza es el matrimonio entre Yzhvéh e Is-
nel,esdame!mxodeYahvﬂnlsnel(porque
es el amor del Padre al Hijo), de tal manera que
Yahvéh es Dios sélo en su relacién con Israel y
con Jesiis (y con la Iglesia como pueblo de Dios).

A manera de conclusién

De los datos mencionados, resalto lo siguiente:
En vida tribal primigenia encontramos seis

a M&ﬂmmlﬁumhmw,
Salamanca 1985, p. 288
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elementos esenciales al pueblo de Israel: Dios,
templo, ley, pueblo, tierra y alianza.

En el origen el pueblo de Israel encontramos
una mentalidad tribal némada y seminémada,
una cosmovision de pueblos en movimiento.

Elnomadismohaoemésﬁamela
esperanza de la posesion de la tierra

La posesion de la tierra era un elemento central
en Iz historia y ka teologia del Israel. Enla historia
sagrada se vive el siguiente dinamismo:

Tierra prometida<->Tierra poseida<->Tierra
profanada<->Tierra perdida<->Tierra recu-
perada

La movilidad humana de los clanes y tribusesuna
experiencia comunitariay de basqueda de lavida
(agua, pastizales para el ganado, tierra fértil, etc. )

Las antiguas tribus experimentan la presencia de
un Dios que viaja con ellos y esta experienciaes
comiin a todas las tribus. En esta experiencia se
reconocen, van haciendo pueblo, dan sentido a
la historia, alimentan su esperanza y renuevan
la Alianza.

Lasmbuscelebnbansusﬁ&simyrmsmmmo
2 la movilidad humana, la cual se estructuraba
de acuerdo a las estaciones del afio y a la abun-
dancia o escasez de agua.

Sehrtaleoelaaﬁonnndemﬁmpmmeti‘b,
una tierra nueva, de abundancia y vida. Una
sociedad de contraste.

En el peregrinar, las tribus van conservando en
tradicion oral la historia de sus antepasados,
transmiten la experiencia fundante de Israel

Tiempo después se hace este mismo proceso
en tradicion escrita.

En términos biblicos la creacién implicaba un
nuevo orden cosmico, la re-creacién del pueblo,
la actualizacién de la Alianza, la fundacidn de
un espacio sagrado y la actualizacién de sus
tradiciones.

La fundacién o llegada a una nueva tierra
-creacion- se hacia después de largos procesos
migratorios

Los mitos se construyen en el camino, en el
peregrinar, y expresan realidades abstractas.

La movilidad humana provoca un sincretismo
religioso al irse fusionando los clanes

La fundacién de un centro césmico es signo de
un nuevo orden. Con [ sedentarizacion se van
convirtiendo en centros religiosos.

Yzhvéh es un Dios que viaja y camina con su
pueblo. Esta experiencia favorece la unificacién
de una sola experiencia expresada en el término
‘EL La fe del pueblo unificado de expresaenla
frase “Escucha, Israel, el Seiior Nuestro Dios es
solamente uno” (Dt 6,4)

La ley es creada para favorecer k2 organizacién,
la convivencia, armonia y justicia de pueblos en
movimiento. La ley forma lazos comunitarios
para vivir en justicia

La historia de un pueblo peregrino y ka experien-
cia de fe del pueblo de Israel son dos dmbitos
que se unifican en la Bibhia

Yahvéh hace una promesa-alianza a Abraham y
a su pueblo. Abraham escucha la voz de Yahvéh

y deja que Dios lo lleve (confia y se deja con
cir). Promesa y esperanza estin presentes e
caminar del pueblo.

En el Nuevo Testamento se hablard del po
creador de Jestis como signo de una nu
justica que nace del Espiritu. Con Jests lleg
Reinado de Dios, se funda una sociedad de c
traste en la que se incluye, comparte, perd
cura y libera; se da un nuevo orden en el
se subvierten los poderes econdmico, polit
histarico, cultural y social. En Jesus se renc
la Alianza y el mundo se rea-crea.

En términos escatologicos, la esperanza d
tierra prometida configura una mentalidad
con el paso del tiempo se empezara 2 habla
reino mesiinico, de la vida eterna, de la salvas
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Teo-logicas

Las Mujeres

a proposito de Gn. 3,12

Colectivo Zarza de Monterrey

a subordinacidn de la condicion femeni-
I na al poder patriarcal nacié con la huma-
nidad misma. Un texto legendzriq,am.
signado en los primeros capitulos del Génesis,
ponemhbiosdcnnAdéntenmnmyculpable
k2 primera acusacion ante el cuestionamiento
divino: “La mujer que me diste por compafiera
me dio del arbol y comi™ (Gn. 3,12).

Aqui se funda un modelo teérico afortunada-
mente yano tan vigente en nuestros dias; se trata
de L logica patriarcal segiin la cual las mujeres
son ocasién y ruina de los varones, por lo que
hay que cuidarse de ellas, hay que dominarlas.

Tal sometimiento es lugar comiin 2 toda forma
cultural y hoy se refina al miximo cuando el
varén se convierte en un “defensor” de los de-
rechoshmmnosdelasmniems.\'noséloeso;
la sutileza de sojuzgarlas abarca la misma lucha
de las mujeres por liberarse.

yﬁmﬁemalfeminismocu}odiscursoahdea
Ia mujer” como sujeto universalista, desde un
lugar social especifico, en claro contraste con
ltfs nuevos sujetos femeninos, lis nuevas orga-
mnesymemdologiasmelammdehs
mujeres concretas.

Se trata de sujetos diversos, con vidas, afectos,
deseos y voluntades que han de ser acogidas no
Por teoriasy discursos uniformes, sino asimismo
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diversos. Veamos el ejernplo de Marina, indigena
procedente de Santiago Atitlin, Guatemala, que
ademis es campesina, madre soltera victima de
Ia violencia intrafamiliar, ¥ migrante mancillada
en el trayecto por territorio mexicano.

Ella se hospeds en el al e migrantes
Casanicolis, ubicado mbm N.L., do-
rante el verano de 2009. Hubo de ser tratada
psicolégicamente por un cuadro agudo de estrés
postraumdtico. Durante dicha terapia emergié
su historia personal y familiar plena de dolor,
en la que la dignidad —la vida misma- estuvo a
punto de ser liquidada.

La defensa de Marina no puede fundarse en un
discurso totalizador sobre los derechos de las
mujeres, sino que se debe resemantizar, toman-
doena»entzhphn’alidaddeoprsionessennl.
étnica-linguistica, econdmica, patriarcal, todo
lo cual contradice el plan igualitario de Dios al
crear al homo sapiens mujer y varén.

Lz expulsion del paraiso, magistralmente con-
signada bajo a forma de saga en el primer libro
de la Biblia, no puede entenderse como una
maldicién original que marca irremediable-
mntedg&mohmnmﬂpmdo,mﬁque
comer de un fruto prohibido, consistié en la
no responszbilidad de tejer una nueva alianza
antropocdsmica e igualitariz entre los hombres
¥ las muj

Pas-torales

Adolescentes y comunicacion

es posible

Colectivo Zarza de Monterrey

Aldo, en su juventud, formé parte de un grupo
de jovenes, hoy, casado y padre de dos hijos
recuerda con carifio su grupo y estd tratando
de formar un grupo de adolescentes con
Alondra Sadl Ingrid y Sofia. Esto comentaron:
Aldo: Me doy cuenta de que mucha gente
no sabe lo que hacemos en k2 Capilla, los ho-
rarios de las Misas, el Catecismo, los grupos.

Alondra: Como ya hay muchas colonias
alrededor, mucha gente ni siquiera sabe que
hay una Capilla.
Sail: La mayor parte de la gente que vaala
Capillz no conoce los problemas de la gente
Ingrid: Enlas reuniones no nos dan chance
de hablar 2 nosotros los jévenes, sélo hablan
los adultos.
Sofia: Creo que si todos opinameos las cosas
pueden salir mejor, porque muchas cabezas
picnsan mas que una.
Aldo: También tenemos que aprender a
participar en las reuniones para que no es-
temos siempre contradiciendo, sino que nos
esforcemos por mejor:s o que el otro opiné
Alondra: Para que podamos informar a
los demds necesitamos estar informados;
estudiar el tema.

Saal: Creo que tenemos que informar de
dos maneras: a los que vienen a la Capilla y
alos que no vienen.
Ingrid: Entonces seria bueno hacer un
periédico mural con informes y reflexiones
para la gente que viene 2 la Capilla y volantes
para los barrios
Sofia: El periddico mural tiene que Hevar
muchas imigenes para que llame k2 atencidn,
y letra muy grande.
Aldo: Ustedes pueden usar muy bien las re-
des sociales; varios de ustedes tienen pagina
de Facebook y porella, pueden comunicarse
con sus amigos, informarlos e invitarlos al
b o
Alondra: Tenemos que tener claro qué es
lo que vamos a decir y la mejor manera de
que se entienda.
Saiil: Para conocer los temas de estudio tene-
mosla pagina WEB; hay varias que podemos
localizar desde Google.
Ingrid: También tenemos que aprender 2
hacer volantes y aprovechar el papel de B
mejor manera.
Sofia: Que se 0iga nuestra voz, que
mos algo a la Iglesiay ala sod



No sélo de pan...

Miguel Angel Espinosa Garza, Valentin Trevifio Ramos,

Hugo Alberto Chivez Jiménez
Arquididcesis de Monterrey
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Es sorprendente las distintas dpticas con que
se puede abordar el evangelio, es una fuente
inagotable lo que se puede reflexionar de él.
Veamos tres ejemplos ilustrativos:

“El "honor’ es la palabra general y
abstracta para designar el mérito, el valor, el
prestigio y la reputacién que un individuo re-
clama y que le son reconocidos por los otros.
El honor tiene que ver con la importancia y
los valores pablicos. La ‘vergiienza, en cam-
bio, tiene un significado negativo cuando se
refiere a la pérdida de respeto y consideracion
por parte de algunas personas. En este caso
los sinénimos de vergienza serian pérdida
del favor, desgracia, deshonor.

Elmodelo del ‘honor yla vergienza’
puede ser usado con correccién y provecho
para interpretar el NT en su contexto cultu-
nlpmpio.Powejemplo,h'vengwmdeh
Cruz'(Heb 12,1-2), o el honor de la piedra
elegida (1Pe 2,4-8), o Ia gloria de ser la winica
persona en el cosmos digna de abrir el rollo
(Ap 5,95). Lo mismo pueden ser examinados
ah]nzddhomeyhvmgﬁmbsconﬁjc-
tos entre Jestis y los fariseos, Pablo y Elimas,
Pedro y Pablo, Babilonia y Ia Iglesia. Y desde
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luego, Dios deberia ser visto desde el agra-
decimiento rendido al patrén, la gloria y la
alabanza por excelencia de la divinidad, o Ia
defensa del papel de la divinidad como le-
gislador y soberano” (J. H. Neyrey, Honor y
Mateo).

Sabemos que Jesis rompid para-
digmas, en ese sentido el prestigio resultaba
muchas veces ser un afin engafioso; basta ver
las actitudes de los escribas y fariseos. Tam-
bién el prestigio fue buscado en la cultura
greco-romana con matices semejantes (el ho-
nor, los primeros lugares, la estética, etc.), e
incluso no se valoraba en ninguna medida la
humillacién en sentido cristiano. “En contra
de los valores imperantes en la sociedad, Pa-
blo presenta en el himno a los filipenses (Flp
2,6-11) un ‘modelo de sociedad alternativa,
que refleja una condicién social a todas luces
negativa en ka sociedad circundante: invita a
la humillacién a través de la obediencia, que
representa un claro desafio del status quo. Pa-
blo exhorta al grupo a mostrar una identidad
consiste en acoger el camino de Jesucristo”
(S. Rosell Nebreda, La nueva identidad de los
cristianos).

“De tal modo ha tomado Nuestro
Sedior Jesucristo el dltimo puesto que nadie
ha podido nunca arrebatirselo™ (Carlos de
Foucauld).

El Evangeio (Mt 14,1.7-14)

Este pasaje lo podemos dividir en dos partes:
wv.7-11 ylos vv. 12-14. El primer ejemplo estd
dirigido a las personas que buscan ser reco-
nocidas y honradas debido a la supuesta dig-
nidad que se merecen. El aprecio y el respeto
POT UNa Persona no se ganan con estrategias,
sino que es 2lgo natural y espontineo. Ahora
bien, lo que sucede en un ambiente cotidiano
Jests lo toma como imagen de lo que le suce-
deri al hombre delante de Dios. La actitud del
cristiano debe ser de humildad y no de artifi-
cios que buscan su promocion. En la segunda
parte, Jests propone al duefio de h casay 2
los asistentes que den un banquete a la gente
que no puede devolver el favor. En contraste,
se mencionan cuatro categorias socialmente
acomodadas (amigos, hermanos, parientes
y ricos) contra cuatro marginadas (pobres,
lisiados, cojos y ciegos). Esta mvitacién tra-
ta de instruir sobre las relaciones egoistas
que en un momento determinado se pueden
dar. Jests no esta en contra de la convivencia.
Igualmente, ocupar un lugar determinado no
tiene ningin valor moral por si mismo, el de-
talle estd en la actitud que se tenga. El Senor
toma de [a vida cotidiana estos ejemplos que
son muy plisticos y saca una ensefianza.

Preguntas para reflexionar

#Qué valores imperan en nuestra cultura de
manera preponderante para adquirir honor o
prestigio? ;Qué valores fundamentales deben
distinguir 2 una comunidad cristiana? ;Crees
que siga siendo un desafio en nuestra socie-
dad la Cruz de Cristo? ;Por qué?

DOMINGO XXII
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Jests pide que valoremos las fuerzas y la
condiciones para afrontar el riesgo de segui
lo. Quizi un comentario 2l filésofo Séneca’
un texto representativo del mismo pensado
nos ayuden 2 optar por ese Reino 2l que no
invita Jests.

“Quizd no exista ninguna expe
riencia que preste mayor madurez al hom
bre que su descubrimiento del tiempo. Est
verdad fundamental no es tan evidente, n
esta situada en el primer plano, y si en algd
instante sentimos su leve paso, bien pront
lo olvidamos sumergiéndonos en él. Pues
tiempo, como quizd otra realidad parece se
enteramente y claramente percibida, exig
alguna otra distinta desde la cual pueda st
abarcada. Que nuestrz vida es tiempo, es cos
que se advierte en ciertos momentos de m
durez, cuando por una parte nos va quedand
¥2 poco, y por otra, hemos tocado con algur
extremidad de nuestra alma, algo intempora
(M. Zambrano, Séneca).

“El tiempo que tenemos no es <o
to; pero perdiendo mucho de él, hacemc
que lo sea, y la vida es suficientemente lar
para ejecutar en ella cosas grandes, sila en
pleiramos bien. Pero al que se le pasa en oc
y en deleites, y no la ocupa en loables ejert
cios, cuando le llega el dltimo trance, conoc
mosquese[eﬁ:e,sinqueélhayaamﬁc'
qnewninab&bociettoesqnehridzqng
nos dio no es breve, nosotros hacemos que
Sea;yqnenosomospobtessinoplétﬁsu_d
tiempo;suoedimdoloqueahsgandﬁztg
l&ﬁqneus,ques‘llepnamosdem




poco cuerdos, se disipan en un instante; y 2l
contrario las cortas y limitadas, entrando en
poder de providos administradores, crecen
con el uso. Asi nuestra edad tiene mucha lasi-
tud para los que usaren bien de ella” (Séneca,
De la brevedad de La vida).

El Evangelio (Lc 14,25-33)

El presente pasaje trata de una instruccién
dirigida a los discipulos de Jesis. Se refiere a
la exigencia de aquellos que quieren seguir-
lo. No es odio (literalmente) psicolégico el
que se exige contra los seres queridos, sino
las prioridades que se deben tener en el dis-
cipulado. Esto se puede entender mis cla-
ramente si llegase el momento de tener que
dar la vida por Jesis. O también, como da a
entender otro texto, cuando el ser cristiano
es motivo de division en la misma familia.
Quizi la frase de “el que no carga su cruz..”
esté en este contexto. Las dos siguiente pa-
ribolas advierten y preparan a todos aque-
llos que quieran lanzarse en la aventura de
seguir 2 Jesas. No se trata de una empresa
sencilla, motivada por “una llamarada de
petate” Quien quiera hacerlo debe medir
las proporciones de tal decision. El altimo
versiculo es una consecuencia prictica de
la misma vida del discipulo. La renuncia 2
las posesiones es una de las ideas mas carac-
teristicas en la concepcidn teolégica de Lu-
cas. Aqui, una condicidn para ser discipulo.
El mensaje de seguir a Jesas tiene implicita-
mente el auxilio de su gracia.

Actualizacién desde Christifideles Laici

La llamada no se dirige sélo a los Pastores,

a los sacerdotes, 2 los religiosos y religiosas,
sino que se extiende a todos: también los fe-
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les laicos son llamados personalmente por el
Sefior, de quien reciben una misién en favor
de la Iglesia y del mundo. Lo recuerda San
Gregorio Magno quien, predicando al pue-
blo, comenta de este modo ka paribola de los
obreros de la vifia: «Fijaos en vuestro modo
de vivir, queridisimos hermanos, y compro-
bad si ya sois obreros del Sefior. Examine
cada uno lo que hace y considere si trabaja en
la vifia del Sefior» (n. 2).

Preguntas para reflexionar

¢Qué cualidades medibles podrias enumerar
COMO necesarias para seguir a Jesis? ;Qué de-
bilidades son frecuentes al momento de optar
por Jesis? ;Qué papel juega el tiempo en la
vida de una persona que quiere seguir a Jesiis?

DOMINGO XX1V
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“Jesiis come con publicanos y pecadores.
Como pecadores se designaba: 1.- A Ia
gente que llevaba una vida inmoral (por
ejemplo adilteros, tramposos, Lc 18,11).
2.- A aquellos que ejercian una profesién
que conduzca notoriamente 2 la mala fe o
la inmoralidad. La pregunta de los fariseos
y los escribas: ;por qué Jesis acepta comer
con tales hombres?, no es una expresién
de asombro, sino una acusacién contra
Jestis —¢él es un hombre impio- y con ello
una invitacion a sus seguidores a separarse
de éL

El pastor de Palestina tiene 2 cos-
tumbre de contar su rebafio cuando, al atar-
decer, lo conduce al redil, para cerciorarse de
gue ningin animal esté extraviado. En Lucas,
Jos datos de la situacion hacen pensar, al ha-
blar de la oveja perdida, en un animal espe-
cialmente débil. No el gran valor del animal
impalsa al pastor a la bisqueda, sino sencilla-
mente el hecho de que le pertenece y que sin
su ayuda no encontrari el camino del vueita
almdil.Umoveiaperdidadelrebaﬁo,qneha
andado errando, acostumbra echarse desani-
mada y no se le puede hacer mover, levantar
o correr. No le queda otra solucion al pas-
tor que llevarla encima, lo que, para grandes
trayectos, solo es posible si la coloca sobre
sus hombros, es decir, alrededor del cuello,
agarra las patas delanteras con una mano y
las traseras con la otra, o, < quiere tener una
mano libre para el cayado, sujeta las cuatro
patas con una mano delante de su pecho.

Enhparéboladehdracmperdi-
da, las diez dracmas recuerdan, a los conoce-
dores de la Palestina irabe, el tocado feme-
nino, guamecido de monedas; este adomo
pertenece 2 la dote, representa su propiedad
mismgynosehquitannidmnteel
suefio; de hecho la Tosefta (coutplhaonde
la ley oral judia) menciona que les denarios
de oro eran empleados como adorno. Lamu-
jer de la paribola era muy pobre; pues diez
denarios eran un adorno extremadamente
modesto. L2 mujer “enciende una luz’, no
poxvqueesdenodle,sinopc‘.n'i;lneeﬂS\!PC"’re
casa, sin ventanas, entra poca luz a través de
la puerta baja, y “barre la casa” con una pal-
ma, porque el suelo es rocoso y; al barrer, se
puede oir sonar la moneda en la oscuridad.
“Reine” a sus amigas y organiza un modesto
agasajoalasamigasyvednas. ( J- Jeremias;
Laspan‘bolasde]es&s)-

El Evangelio (Lc 15,1-32)
Los adversarios de Jests (fariseos y escribas)
no estin de acuerdo con él porque convive
con pecadores. Segin ellos “nadie se debia
juntar con los impios, ni siquiera para con-
ducirles al estudio de [z Ley”. Jesas les refuta
haciéndoles ver que el pecador es objeto del
amor de Dios. La pregunta retérica al inicio
de las tres pardbolas, involucra a todos los
oyentes. Los ejemplos son muy sencillos, to-
mados de la vida ordinaria de k2 gente comin.
Una de las idea que hace eco al final de las tres
paribolas es el de ka2 alegria. En la frase “hay
mis zlegria por la conversion de un pecados
que por 99 justos”, 1a cualidad de “justos” haj
que entenderia en sentido propio, como de
hombres realmente piadosos, no en sentidc
ironico. La alegria se manifiesta por alguier
que podia darse por perdido. Las tres paribo
las en conjunto manifiestan la idea tan queri
da en Lucas sobre el amor y la misericordia ds
Dios con respecto a los pecadores, y por otra
la persistente llamada de Jests al arrepenti
miento y 2 la conversion.

Jesiis nos revela uno de los aspecto
que mis nos impresionan: La misericordia d
Dios. Los ejemplos van subiendo de tono: co
mienzan con una oveja, luego una moneda d
pbnyadmimnconunyodreysusdoshiim
Las dos primeras ciertamente provocan w
gran efecto, pero la tercera es la mas impactan
te, ;por qué? La narracion deja atris los an
males o las cosas y se centra en las personas.

Preguntas para reflexionar

;Dios hace distincion entrei"““’Pea:
m'mmpmehnpms?ggoncné_ld? :
tres paribolas te identificas
en tu vida I misericordia de Dios? ;El Pad:

Hosolodevﬂ'“i



de la paribola crees que pasivamente haya es-
perado a su hijo o crees que varias veces salié
a buscarlo? ;Crees que cada tarde esperaba?
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La paribola de hoy nos plantea una cuestién
importante: ;podemos tener la misma astucia
para nuestros negocios que parz los de Dios?
Quizi la reflexién de un tedlogo nos ayude a
ver qué podemos responder:

“El cristianismo debe comprender
que toda la verdad del Evangelio est3, como
en su embrién, escondida en lo que €l en-
cuentra primero como accién y luego como
verdad, esto es en el amor al préjimo. El cris-
tianismo es fe, esperanza y amor, y estas tres
realidades no son tres que hayan sido ensam-
bladas desde fuera, cada una con distinta pro-
cedencia y esencia distinta, sino que el amor
es una palabra que designa k2 consumacién
de lo que es uno, y que designamos con estos
tres nombres. El amor es entonces L2 palabra
epocalmente vigente, que provoca el todo del
cristianismo en el hombre de mafana hacia
la vida concreta y desde ka profundidad en
hqueDios,nonosotros,lahai:mtadopor
medio de su oferta de la gracia, que es él mis-
mo. Lo cual 2 su vez presupone que se puede
decir seriamente que el amor 2 Dios y el amor
alp'ﬁiimosonuno,yqnesolocuandoalb
gamos el amor al préjimo a su propia esencia
¥ 2 su propia consumacion, entendemos lo
que es Dios y lo que es Cristo, y realizamos el
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amor a Dios in Christo” (K. Rahner, Escritos
de Teologia V1).

El Evangelio (Lc 16,1-13)

Podemos dividir el texto en dos partes: 1)
La paribola (vv. 1-8); 2) Tres ensefanzas
derivadas de ella (8-13). En la paribok la
figura central es el administrador. Aunque al
principio se dice que fue sélo una acusacion,
la actitud y los planes del administrador con-
firman su culpabilidad. Ha cometido fraude
con el dinero de su amo y después faksifica
las cuentas en beneficio propio. Resulta inte-
resante preguntarse ;cuil es la ensefianza de
esta paribola para el cristiano? Para algunos
comentaristas se trata de aprender de ese
comportamiento y actuar, por contraste, con
una fidelidad total. Para otros el caricter de
Ia paribola es fundamentalmente irénica. Lo
que estd claro es que el elogio del amo no es
una aprobacion de las irregularidades de su
administrador. Es un “elogio” a la sagacidad
de un hombre en una situacién dificil. En
cuanto a las ensefanzas, la primera es preci-
samente esta sagacidad con la que el adminis-
trador toma sus decisiones. La ensefianza estd
en clave alegérica sobre el uso correcto de las
posesiones materizles. La ensefanza delos vw.
10-12 esti en tomo 2 la lealtad que se refleja
desde las cosas pequefias. La tercera que no
tiene que ver directamente con la pardbola,
sintetiza, de manera global, la actitud frente
al dinero. “Los que pertenecen a este mundo
son mis habiles en sus negocios que los que
pertenecen a Ia luz”. Para las empresas de este
mundo las personas planean con cautela, mi-
den riesgos, calculan presupuestos, gastan y
desgastan sus energias, de tal manera que son
capaces de alcanzar grandes objetivos. El di-
cho que cierra nuestra pardbola suena como

reproche o tal vez como aviso para los que so-
mos cristianos. Hay que tomar como ejemplo
a todo este tipo de hombres que ponen todo
lo humanamente posible para lograr lo que
pretenden.

Actualizacién desde “Gaudium et Spes™

“Los cristianos que toman parte activa en el
movimiento econdémico-social de nuestro
tiempo y luchan por la justicia y caridad, con-
vénzanse de que pueden contribuir mucho al
bienestar de la humanidad y a la paz del mun-
do. Individual y colectivamente den ejemplo
en este campo. Adquirida la competencia
profesional y ka experiencia que son absoluta-
mente necesarias, respeten en k2 accién tem-
poral Iz justa jerarquia de valores, con fideli-
dad a Cristo y a su Evangelio, a fin de que toda
su vida, asi la individual como la social, quede
saturada con el espiritu de las bienaventuran-
zas, y particularmente con el espiritu de la po-
breza. Quien con obediencia a Cristo busca
ante todo el reino de Dios, encuentra en éste
un 2mor mis fuerte y mis puro para ayudar
a todos sus hermanos y para realizar la obra
de la justicia bajo la inspiracién de la caridad”
(n.72).

Preguntas para reflexionar

iPor qué crees que Jests alaba al administra-
dor de la pardbola? ;Te parece ético lo que
hizo este administrador? ;Qué piensas de la
frase “los hijos de las tinieblas son més astu-
tos que los hijos de la fuz™?
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“El sufrimiento en si no tiene sentido, s
lo tiene el sufrimiento que asumimos en
lucha contra el sufrimiento” (D. Solle). |
sufrimiento no se acepta, se combate” |
Hedinger).

“Para la fe el sufrimiento sigue s
do un enigma. ;Es posible que ka cruz otor
sentido al sufrimiento? Una corriente teold
ca rechaza cualquier intento de buscar ses
do 2l sufrimiento y protesta contra el inte:
mismo de buscar sentido, aungue fuese
Dios. Intentar justificar el sufrimiento, por
también Dios esti presente en el sufrimi
to de la cruz, seria initil, y seria, alienant:
Sin embargo, hablar del sufrimiento de [
en ka cruz es, pues, reflexion teolégica, p
creemos que no es una reflexidn arbitra
Pablo dice que Dios estaba en la cruz de Je:
y en Marcos 15,39, el centurién hace k2 cos
sion de fe: “Verdaderamente éste era Hijo
Dios”, después de la muerte de Jests.

Lo central en esta reflexidn es, p
que ¢l mismo Dios ha aceptado, al mode
Dics, encamarse consecuentemente en la
toria, dejarse afectar por ella y dejarse afe
por la ley del pecado que da muerte. La o
hay que verla como designio asbitrario de I
ni como castigo cruel hacia Jests, sino
consecuencia de la opcién primigenia de D
b2 encarnacién, el zcercamiento radical
amor y con amor, lo lleve donde lo Tleve, sis
lirse de Ia historia, sin manipularla desde fu




cién del sufrimiento. A lo que Dios animaesala
encarnacion real en la historia, pues solo asi la
historia serd salvada, aunque eso lleva a la cruz.
Lo que el sufrimiento de Dios en ka
cruz dice, en definitiva, es que el Dios que lo-
cha contra el sufrimiento humano ha querido
mostrarse solidario con los seres humanos que
sufren, y que la lucha de Dios contra el sufri-
miento es también 2 la manera humana. No es
quizds una verdad filosofica, ni sabemos si estd
muy presente en otras tradiciones religiosas,
pero es esencial 2 la tradicion biblica y, cierta-
mente, 2 la cristiana que hay que luchar deci-
didamente contra el pecado para erradicarlo,
pero que es2 lucha pasa con el cargar con el
pecado’” ( Jon Sobrino, Jesucristo Liberador).

El Evangelio (Lc 16,19-31)

El primer personaje de la paribola es un hom-
bre rico cuyo inico objetivo es disfrutar los
placeres de k2 vida. En contraste esti la figura
de un hombre que vive en la pobreza extre-
ma, ademds enfermo. Para los fariseos, a quie-
nes Jesis dirige esta ensefianza en el contexto
inmediato, no hay ninguna anomalia entre la
coexistencia del bienestar y ka miseria. Cada
quien tiene lo que merece, segin “sus propios
lo contrario; no es casualidad que delante de
Dios se conozca el nombre del pobre y no asi
el del rica. La muerte cambiari la situacion de
los personajes: Lizaro va al lugar de los jus-
tos, al seno de Abraham; el rico al lugar del
castigo. La ensefianza es bastante clara: el uso
y el abuso de los bienes materiales tendri su
f“‘mﬁd‘mhoﬁ:ﬁda_bloselnbhde
juicio o de seatencia, simplemente se descri-
be la inversién de las situaciones. En la se-
gunda parte de la paribola (vv. 27-31) con Ia
Peticién del rico para advertir a sus cinco her-
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manos, la idea central es la conversién. Esta
no depende de milagros o manifestaciones
especiales, sino de la escucha de la Ley (Moi-
sés))'bspmfetas.l.as&lﬁnmpahbrasdela
narracion son, sin duda, una alusién velada de
la muerte y resurreccién del propio Jests.

Preguntas para reflexionar

Hay millones de pobres en México, ;qué po-
demos hacer concreta y humanamente delan-
te de su situacion muchas veces acompanada
de sufrimiento? ;La fe les dice algo a estos
hombres y mujeres que sufre los desajustes
econdémicos y sodiales? ;Es ético vivir en la
opulencia? ;Qué nos vamos 2 llevar cuindo
el Seiror nos llame?

DOMINGO XXVII
DEL TIEMPO ORDINARIO

“La fe consiste en una forma peculiar de exis-
tencia, propia del hombre unido 2 Dios (Wei-
ser); en responder amen 2 Dios (Weiser); en
una actitud espiritual de todo el hombre que
determina de manera absoluta Ia relacion del
individuo con Dios (Eichrodt); en un esta-
dio de permanente espera por parte del hom-
bre respecto a una direccién invisible , pero
que se da a conocer oculta, aunque patente
en su revelacion. Esta espera permanente re-
cibe su fuerza de la memoria que pervive a
través de las generaciones en relacién con las
intervenciones de Dios en los primeros tiem-
pos (Buber).

A la condicién especificade la fe en
&l NT como aceptacion del kerigma se afaden
otros rasgos veterotestamentarios propios de
una relacién viva con Dios: confianza y espe-
ranza (Hb 11,9-11; Rm 4,17-20; 1Pe 1,59),
obediencia y fidelidad (2Tm 4,7; Ap 2,13).La
confianza y la esperanza como elementos in-

de la fe muestran, sin embargo, una
estructura distinta a la del AT, en cuanto que
no se refieren a intervenciones de Dios futu-
ras 0 nuevas, sino a la manifestacién de la ple-
nitud de la salvacién que tiene lugar en Cristo.
En este sentido la fe precisa de la paciencia
(Ap 13,10), de la longanimidad (Hb 6,12),
de la espera (Hb 11) y de la prueba (Sant 1,3;
1Pe 1,7), ks cuales se traducen en palabras (2
Co4,13) y en obras {(Rm 14,23; Sant 2,22).

La aceptacion del mensaje de ka
fe tiene lugar en la obediencia (Rm 10,16;
16,26; 2 Co 9,13), es decir, renuncia a la
propia voluntad y sabiduria y en la sumisién
plena de la economia de la salvacién dispues-
ta por Dios (Rm 6,8; 10,9). A esta enérgica
aceptacion de la voluntad que renuncia a si
misma (cf. Pablo, “esclavo del Sedior™) co-
rresponde la orientacion objetiva de la fe al
conocimiento (Rm 10,17; 2Co 4,13). La
inteligencia de la fe dice relacién, en primer
término, al contenido del mensaje (Rm 6,8s).
Pero es también el conocimiento de la nueva
situacidn del hombre ante Dios y, por ello, in-
cluye ademis una nueva inteligencia del mis-
mo hombre (Rm $,3; 14,14). Creer significa,
por tanto, conocer 2 Dios (Ga 4,9), conocer
la verdad (1 Tm 2,4; Hb 10,26), obedecerala
verdad (1Pe 1,11)" (M. Seckler, La fe).

El Evangelio (Lc 17,5-10).

Nuestro texto se encuentra en el marco del
camino de Jesds hacia Jerusalén. La seccién
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de hoy la podemos dividir en dos: los vv. 5-6
y los que van del 7-10. En la primera parte,
los apdstoles piden a Jesiis que les “aumente
la fe”. En la respuesta de Jesis se ve una criti-
ca sutil 2 [z pequefia fe de los discipulos. Sin
embargo, la peticion de los apédstoles refleja
la actitud del verdadero discipulo, ante la im-
posibilidad, “pedir” al Sefior. La imagen que
Jesis utiliza habla de la posibilidades ilimita-
das de la fe, incluso de romper las leyes de I
naturaleza puesto que en el mar no crecen los
arboles. En la segunda parte, el ejemplo que
Jesis utiliza habla de la relacion entre ef amo
y su siervo. Este ultimo casi no tenia garantias
ni derechos. En la mentalidad del tiempo de
Jestis, al duefio nunca se le ocurriria darle las
gracias 2 su siervo por un trabajo que le era
obligatorio. De manera semejante el hombre
frente a Dios no puede exigir, su situacion es
de absoluta dependendia.

Preguntas para reflexionar
De las distintas precisiones acerca de la fe,
que leiste en L2 primera seccidn, ;qué carac-
teristica te llamé mais la atencién y por qué:
es la fe, para ti2 ;Por qué los apéstoles piden 3
Jesiis que les aumente la fe?
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DOMINGO XXVIII
EL TIEMPO ORDINARIO

“Los textos que regulan la vida de los lepro-
sos se remontan a los tiempos del desierto,
por lo que se hace referencia al campamento.
El que esté contaminado por la lepra Hevara
sus vestidos rasgados, el cabello de su cabeza
descubierto, se cubrird a boca y gritari: ;Im-
puro, impuro! Permanecerd impuro todos
los dias que tenga |z enfermedad. Vivira solo:
su morada esti fuera del campamento (Lv
14,45-46). Uno de los motivos que se esgri-
mia er2 la pureza de Dios, que no se podia
contaminar con esz2 presencia impura: Man-
da a los hijos de Israel que echen del campa-
mento a todo leproso, a todo el que padece
de fiujo y 2 todo el que es impuro por cau-
sa de un muerto. Echaréis tanto 2 hombres
como a mujeres; los echaréis fuera del cam-
pamento para que no contaminen su cam-
pamento, donde yo habito en medio de ellos
(Nm 5,2-3). Actitudes totalmente ajenas a la
que tiene Jesus con esos enfermos. En nues-
tro mundo podemos ver una similitud con el
temor que causan los enfermos de sida™ (L
Goémez Aceb0, Lucas).

“Lo que el hebreo llama sara’ at y
que las traducciones modemas interpretan
como “lepra” no es -0 no es sélo- la lepra
que define nuestra medicina. La palabra se
aplica a diversas enfermedades de la piel, cu-
yos sintomas se mencionan en Lv 13,144
¥ que no son la lepra de nuestra medicina;
ademis se trata de enfermedades curables.
El sacerdote, no como médico, sino como
interprete de la ley, es quien ha de decir si
se trata de un caso de “lepra”; “el leproso” es
declarado impuro, es segregado de la comu-
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nidad y vive fuera de la ciudad, cf Y2 2Re
7,3, hasta su curacién.

Las prescripciones de Lv 13-14 re-
velan concepciones primitivas y conservan
antiguos ritos supersticiosos. Los legisladores
sacerdotales multiplicaron los casos de impu-
reza y sus remedios, tomado a manos llenas e
incorporando al sistema levitico supersticio-
nes populares e imponiendo prescripciones
tan numerosas que hacian Iz ley inaplicable”
( R. De Vaux, Instituciones del AT) .

El Evangelio (Lc 17, 11-19)

Los leprosos de la época de Jests, como en
todos los tiempos, vivian zislados de los de-
mias habitantes. Cuando se acercaban a la
ciudad lo hacian con un campana atada al
cuello para que los demis se dieran cuenta
de su presencia y pudieran evitarlos. La ley
judia tenia prohibido acercirseles, pues el
que lo hiciera quedaba “contaminado™ (cfr.
Lev 13,45). Jesis libera a un grupo de perso-
nas que viven en la desgracia, no sélo por so-
portar la enfermedad, sino también por estar
marginadas de la convivencia social. Dentro
del pasaje, resalta la figura de un hombre ex-
tranjero. El mero hecho de ser una persona
enferma, seria suficiente para marcar la plas-
ticidad en el episodio. Sin embargo, a esto se
anade el hecho de que aquel hombre era sa-
maritano. Por lo tanto, habia un motivo mis
para agravar su separacion con k2 comunidad
judia. Se aprecia en el episodio un fuerte
contraste entre el agradecimiento y la ingra-
titud. El samaritano fue un hombre abierto
a Dios que reconoce el don recibido. Por su
parte, los judios, en teoria, deberian haber
sido los primeros en agradecer, no obstante,
desaparecen sin mds.

Preguntas para reflexionar
Es verdad que hay enfermedades que segre-
a las personas, en nuestros dias conoce-
mos el sida y las reacciones que genera, ;co-
noces alguna otra enfermedad que segregue
a las personas? ;Conoces alguna situacién
moral o social, que aunque no sea enferme-
dad también segregue a las personas? ;Co-
noces algunas instituciones que traten 2 los
enfermos como personas dignas?

DOMINGO MUNDIAL
DE LAS MISIONES

Con ocasion de este domingo dedicado a las
misiones, seria bueno recordar 2 uno de los
pﬂamdehlgl&a;nnapéstolrulish,inan-
sable, que vio el mundo como campo abierto
para la misién encomendada por Jesis:
“Pablo vio k 2ccién de Dios, tipifi-
cada para ¢l en el acontecimiento que deno-
minamos su conversion, como una lamada a
revaluar todo —al menos en teoria-. La actua-
cién de Dios constituye una expresion de la
autonomiz divina, de su libertad para ser fiel a
los compromisos que ha adquirido con [2 raza
humana. Pablo no considera la creacién como
un limite impuesto al ser de Dios ni una con-
catenacién de fuerzas y poderes que deban
ser aplacados. Puesto que la vieja creacién ha
sido invadida por la novedad, constituye una
oportunidad y no un obsticulo. Todas las in-
terpretaciones de Pablo dualistas, contrarias
al mundo, han olvidado esta nocién elemen-

tal, confundidas en parte por la concepcid
plenamente realista que tiene Pablo respect
alos limites y peligros terrenales™ (R. L Pervc
Pablo después de Pablo).

El Evangelio (Mc 16,15-20)

El envio de evangelizar tiene un caricter uni
versal, la encomienda fue entendida asi desd
el principio por los cristianos (“por todo ¢
mundo... y a toda creatura”). La union de L
palabras “creer” y “bautizarse’, apuntan co
probabilidad 2 una profesién de fe dentro de
bantismo. Hacer una confesion era propia d
los primeros cristianos que recibian el sacr:
mento y se incorporaban a la comunidad. Lo
hombres se encontrarin ante la disyuntiva d
creer o no creer. El bautismo recibido con fe, ¢
decir, donde se reconoce la soberania del R
sucitado, realiza la salvacidn. La otra alternat
va no es una condena automitica en el tiemp
presente, sino mds bien tiene una proyeccid
hacia el juicio futuro involucrando la vida 2
tual. Los milagros y sefiales que presenta ¢
evangelista tienen como objetivo present:
de manera plistica la actuacién de Cristo ¢
su comunidad. El es el nuevo Sefor de la cre
cién,ankeelquetodosesommbapuésd
dar estas 6rdenes, Jestis es presentado como
Sedior exaltado 2 la derecha de Dios.

Actualizacion desde Ad Gentes
“La Iglesia peregrinante es, por naturalez
misionera, puestoquetocmsuorigende.
mision del Hijo y de la misién del F.sginl
Sanlo,segﬂndpmpésitodeDiosPadtt-(ﬂ
gentes #2).

“Los presbiteros representan la pe
sona de Cristo y son cooperadores del ond
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episcopal en a triple funcién sagrada que por
su naturaleza corresponde 2 la misidn de la
Iglesia. Entiendan, pues, plenamente que su
vida estd consagrada también al servicio de
Ias misiones” (Ad gentes # 39).

“Los seglares cooperan a la obra de
evangelizacion de la Iglesia y participan de su
misién salvifica a Ia vez como testigos y como
instrumentos vivos, sobre todos si, llamados
por Dios, son incorporados por los obispes a
esta obra” (Ad gentes # 41).

Preguntas para reflexionar

{Te sientes un misionero de Cristo? ;Qué
lugares de tu comunidad necesitan ser vistos
como prioridad para anunciarles Ia Buena
Nueva? ;Te parece adecuada la idea de que el
mundo mis que un obsticulo, es sobre todo
una oportunidad para anunciar el Evangelio?

DOMINGO XXX
DEL TIEMPO ORDINARIO

Los fariseos constituyen una de las cuatro
sectas judias (junto 2 saduceos, esenios y ze-
lotas) descritas por Josefo, quien los opone
sistematicamente a los saduceos:

“De las primeras, la de los fariseos
es la superior y tiene fama de suministrar los
intérpretes mis rigurosos de las leyes. Atri-
buyen todo al destino y 2 Dios. Creen que
depende esencialmente del hombre hacer e
bien el mal, pero en uno v otro caso inter-

62| Chrstus Julo — Agosto 2013

viene también el destino. Consideran que el
almadetodohombresinmortal,pemthﬁ-
camente la de los justos pasa a otro cuerpo,
mientras que la de los malvados sufre castigo
eterno” (Bell. 2,162-166).

La palabra fariseos en hebreo sig-
nifica “separados’, es decir, los santos, la
verdadera comunidad de Isrzel. Se trata de
comunidades cerradas, buscan vivir las pres-
cripciones relativas al diezmo y a la pureza.
Para l2 2dmisién de sus miembros habia un
periodo de prueba de un mes o un aiio de du-
racion, durante el cual tenia que dar el postu-
lante pruebas de su capacidad para observar
las prescripciones rituales. Algunos fariseos
eran escribas (personas sobresalientes por
su saber y estudio de la Escritura), pero no
todos, ni la mayoriz. Un buen namero de sa-
cerdotes eran también fariseos, de ahi que su
centro focal fuera el templo, pero la mayoria
de los fariseos eran Licos.

Jesusles reprocha la hipocresia en el
cumplimiento de las prescripciones sobre la
pureza, siendo ellos interfiormente impuros;
hipocresia en el pago del diezmo de las le-
religiosas y morales de la Ley.

A diferencia de los saduceos, aristé-
cratas préximos al templo, los fariseos eran
un movimiento piadoso bastante popular,
laico sobre todo, vinculado 2 las clases media
¥ hasta indigentes del pais. Su papel politico
declinaré a partir del 63 a.C. , aunque se re-
cuperard después de la gran rebelién judia
del 70. En efecto, ellos defendian Iz inde-
pendencia contra Roma y, paradéficamente,
la caida de Jerusalén les permitird revivir y
conocer su nuevo destino. Al desaparecer es
esa coyuntura los saduceos, esenios y zelo-
tas, quedaron tnicamente ellos en el esce-

nario judio. Como no habia razén alguna
para seguir llamindose fariseos, puesto
que su diferenciacion respecto a los otros
judios carecia de objeto, pasaron 2 ser y
siguieron siendo simplemente “los judios”™
(A_Paul, El mundo judio en tiempos de
Jesiis; J. Jeremias, Jerusalén en tiempos de
Jestis).

El Evangelio (Lc 18,9-14)

Los dos personajes de la paribola son los ex-
tremos opuestos del judaismo. El fariseo es
el conocedor de la ley, supuestamente ¢l que
lleva una recta vida moral. El otro, vive aleja-
do de los mandamientos y no conoce ningu-
na ética. Al orar, el fariseo enumera sus vir-
tudes excluyéndose de entre los “malos”. Sus
argumentos van en ascenso hasta llegar al
colmo de sefialar a otra persona que esta en
¢l mismo templo: “ese publicano™ Despuss,
refiere una serie de acciones que pueden ma-
nipularse para causar ka admiracién de los
demds (ayunar, pagar el diezmo). Jests pone

en evidencia que hay personas que pueden
expresar cierta piedad, pero en el fondo hay
falta de sinceridad. En contraste, el hombre
que para los demds es un ladrén, pero que
reconoce sinceramente sus pecados, limi-
taciones y se fia de la misericordia de Dios,
puede ser justificado. Esta es l2 Gnica vez en
los evangelios que la palabra “justificado” se
emplea con un sentido muy parecido al paun-
lino. Muestra, pues, que la doctrina de Pablo
sobre la justificacién, tiene sus raices en la
predicacion de Jests.

Preguntas para reflexionar

¢Es un fendémeno comin encontrar grupos
integristas o puristas en cualquier tipo de
religiosidad? ;Por qué crees que suceda este
fenémeno de “separacidn’? ;Qué criterios se
podrian seguir para llegar a una religiosidad,
donde lo externo sea expresién de una vida
interior sincera? Pablo de Tarso fue un fariseo
2 ultranza, ;recuerdas alguna frase del apéstol,
que exprese su cambio radical 2 Cristo?
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