INTRODUCCION
AL
CUADERNO

La evangelizacion implica el llamado y el paso a la
conversion. Una nueva evangelizacion también
tiene esta dimensién permanente.

Convertirse es dejar un proyecto antiguo y asumir
el Reino que se acerca. Esto se afirma cuando se
dice “cambiar de coraz6n", entendido éste como la
sede de los proyectos del hombre. El proyecto se
refiere a la manera de ubicarse en el mundo, de ac-
tuar en su entorno, de comprenderlo; asume la
tolallg:gdelaredidad y de la préctica que se tiene
ante

En la celebracién de los 500 afios se propone la
Evangelizacion como momento fundamental de la
misma. Se propone por eso una e , un

revisar el o de la sociedad comolo mos
kuo:mmmlavidadelalglesiaysu

Se trata de una evangelizacién a los 500 afios de la
primera. Por eso supone una conversion que tome
en cuenta el proyecto original y originante de la ac-
tual situacion, para transformara en la linea del
evangelio.

La celebracion incluye por sf misma una reflexién
critica y penitencial de los origenes, su
g‘ommaclén con el presente y un proyecto hacia
0.

Nuestro cuaderno se sitda en esa vista hacia el
pasado original des América Latina, con el fin de
detectar lo que es la realidad actual y lo que hemos
de para llegar a ser lo que estamos
llamados a ser. Celebrar es dar vueita a las cosas,
es la conversion.

Todo el nimero de Christus tiene relacién con el
tema, no solo el cuaderno. El articulo de Metz
sobre la actualidad de la Iglesia nos ayuda a situar
el momento de la celebracién: venimos de una
Iglesia centro europea y, desde los origenes, un
problema fundamental ha sido la constitucion de
una Iglesia verdaderamente catdlica que se hace
verdad cuando existen muchas Iglesias par-
ticulares. Iglesias en comunibn pero no
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EDITORIAL

Al CELAM le provocs grave preocupscion el Proyecto
“Palabra-Vida", y la CLAR expone su punto de vista so-
bre los hechos.

TEORIA Y PRAXIS
{Puede un conservador ser cristiano?

Michael Campbell~Johnston
E! Provincial de los jesuitas en Inglaterra aclara lss condi-
ciones, desde su large experiencia de trabajo en el Tercer
Mundo.

CUADERNO: 500 ANOS. LLAMADA PENITENCIA

A tres afos del noventa y dos

Cantre Cristianisme i Justicia
{Cémo ven desde Espafia algunos cristianos la ‘celebra-
cién’? Hacia la superacién de los mitos y de los slogans,

Sugerencias de Casaldiliga D. Pedro Casalddliga
En carta a ALER, el obispo de Sdo Felix de Araguaia re-
cuerda aspectos que no deben estar susentes en la celebra-
cidn,

A propésito del Quinto Centenario Edvaerdo Galeano

*El autor tiene ganado un sitio entre los profetas de Amé-
rica Latina. Y ahora nos plantea sus reflexiones: No layen-
da negra, pero tampoco leyends rosa,

Dos reinos, un monarca y un destino  Jorge Traslosheros
En la constitucion del fuerte estado espafiol jugd un papel
fundamental ls Conquista. El autor nos presenta los hechos

1
éDescubrimiento o invasién de A.L.7 Enrique Dussel
El autor y su competencia, también profética, no necesita
ninguna presentacion. Agudo andlisis del descubrimiento-
invasidn.

La construccién de América Latina Tulio Herndndez
Desde Venezuela viene esta convocacién a la construc-
cién de América Latina, que es algo que todavia pertenecs
al futuro y s 1a utopfa.

DOCUMENTOS
500 afos de resistencia indla CONAIE
La Confederacién de Nacionalidades indigenas del Ecua-
dor tiene un proyecto de celebracién de algo diferente: la
resistencia india.

COLABORACIONES

Hacia una Iglesia universal, culturaimente policéntrica
Johann B, Metz

En una conferencia en la Universidad Ibercamericana, el

Prof, Mgtz plantea pistas de futuro pars la Iglesia: la in-

culturacién y el pluralismo le posibilitan 13 verdadera uni-

versplidad,

LIBROS

PALABRA

Cristo ¢n el préjimo Milton Schwantes

{Qué mensaje tiene hoy para nosotros el texto de Mateo

257 Dirigido a lectores de Alemania, el texto es una inter-
pelacién tambidn en A L.
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(9 EDITORIAL

La Conferencia Latinoamericana de Religiosos
(CLAR) viene preparando su colaboracion al
Quinto Centenario de la Evangelizacion median-
te el Proyecto Palabra—Vida. Ha habido ya va-
rias reacciones en contra, particularmente por
parte del CELAM vy de la Conferencia Episcopal
Colombiana, presidida por el Card. L6épez Truji-
llo. El Documento del CELAM objeta lo siguien-
te:

“El Proyecto Palabra-Vida, tal como estéd con-
cebido, adolece de defectos fundamentales
que hoy no tendriamos que lamentar si se
hubiera observado la norma requerida por los
mismos Estatutos de la CLAR, de obtener
aprobacion episcopal antes de su aprobacion””

La Conferencia Episcopal Colombiana explicita
aun mads las acusaciones:

— No tiene en cuenta a la Tradicién y al Magiste-
rio para interpretar la Biblia.

— Escoge sOlo unos cuantos textos biblicos
‘iluminadores’ con una mentalidad preconce-
bida.

— Busca hacer un paralelo entre la situacion del
pueblo de Israel y la del “pueblo’ en América
Latina.

— Manipula la Sagrada Escritura al usar como
criterios de lectura la realidad, la comunidad y
el texto.

— Enfatiza fuertemente la situacion del conflic-
to, y reduce el término “pueblo’’ a los ‘‘po-
bres”, a los que no ve como “‘pobres de
Yahvé'’,

— Utiliza el andlisis marxista para ubicarse en el
momento historico en el que nacio6 el texto.

— Y con eso se sientan las bases para una secta-
rizacion. “Es muy evidente que el Proyecto
lleva a una lglesia popular”, dice el texto de la
Conferencia Episcopal Colombiana. Y comen-
ta la revista espafiola Vida Nueva:

No nace, pues, con el signo de la comunién
jerdrquica. Pero esa inobservancia estatutaria
queda vinculada a la deficiencia de fondo en

e/ método del proyecto para leer la Sagrada.

Escritura, “método que no interpreta la Pala-
bra de Dios a la luz de la fe y del magisterio

de la Iglesia, sino que propone una lectura
ideologizada y reductiva” (cita del Documen-
to del CELAM).

En base a estos argumentos fundamentalmente,
el CELAM se opone a la realizaciéon de este pro-
yecto, y la Conferencia Episcopal Colombiana,
aln mas tajante, concluye:

“Las consideraciones anteriores hacen que el
‘Proyecto” sea inaceptable en s/ mismo y
como instrumento de evangelizacion. No pue-
de emplearse ni en la animacién de las comu-
nidades religiosas ni en la pastoral con nues-
tros fieles laicos. Los superiores competentes
deben retirarlo de sus respectivas comunida-

L

des”’,

La CLAR, por su parte, ha hecho publica una
aclaracién firmada por su presidente, el P Luis
Coscia, OFM Cap., que reproducimos a conti-
nuacion:

LA CONFEDERACION LATINOAMERICANA
DE RELIGIOSOS —-CLAR— A PROPOSITO
DEL PROYECTO “PALABRA-VIDA"
COMUNICA:

1. En febrero 6-7 de 1987 se reunieron en Pa-
nama cuatro obispos, el Secretario Ejecutivo
del Departamento de Vida Consagrada del
CELAM (DEVICON—CELAM), y los cinco
miembros de la Presidencia de la CLAR. Uno
de los aspectos de esa reunién fue presentar
y entregar a los Sefiores Obispos los docu-
mentos relativos al Proyecto ““Palabra-Vida"

2. En Abril 27 de 1987 el Presidente y la Secre-
taria General de la CLAR, P Luis Ugalde, sj
y Hna. Hermengarda Alves Martins, rscj pre-
sentaron en Roma al Sr. Cardenal Jerébme
Hamer, Prefecto de la Congregacién para los
Religiosos e Institutos Seculares y a miem-
bros de ese Dicasterio Vaticano, las grandes
Iineas del Proyecto “‘Palabra-Vida" que por
entonces denomindbamos “Acciéon Sub Ver-
bo Dei 1988-1992".

3. El 10 de Julio de 1987 el mismo Sefior Car-
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denal Hamer nos escribe que ““Se ha recibido
su carta con los dos volimenes que recogen
toda la documentacién de la reunién de la
Junta Directiva, celebrada en Mayo pasado
en Port-Au-Prince”. “Se ha tomado conoci-
miento de los diversos proyectos e iniviati-
vas que tiene programadas la CLAR para los
proximos afios”’. Entre esos Proyectos ha-
bfamos sometido a su consideracion el Pro-
yecto “Palabra-Vida"’.

4.El 21 de Enero de 1988 el CELAM reco-

mienda ante ADVENIAT ““de una manera es-
pecial” el Proyecto “Vida Religiosa y Nueva
Evangelizacion en América Latina”, cuyo
primer apartado es precisamente ‘“Accion Pa-
labra y Vida"’,

. En el curso del afio 1988 varias Conferencias

Nacionales de Religiosos, entre ellas la de
Colombia, presentaron el Proyecto y el
material de apoyo a las “‘comisiones mixtas’’
de Obispos-Superiores Mayores de sus
respectivas Conferencias Episcopales.

6. En Junio de 1988, en Asamblea General de

la CLAR en Cochabamba, Bolivia, con la ac-
tiva participacion de Mons. Vicenzo Fagiolo,
Secretario de la Congregacién de Religiosos
de la Santa Sede, de Mons. Carlos Oviedo,
Presidente del Departamento de Vida Consa-
grada del CELAM, del Padre Luis Eduar-
do Castafio, Secretario del mismo Departa-
mento, de Mons_ Santos Abril, nuncio
Apostélico de Su Santidad en Bolivia y del
Padre Eusebio Herndndez, oficial de la CRIS,
se estudié y aprobd el texto del proyecto
“Palabra-Vida" para el afio 88-89. Ese texto
aprobado en dicha Asamblea, es el que ha
sido publicado y al cual se refieren, en
Febrero de 1989, el Comunicado de Prensa
del CELAM vy la carta que ese Consejo envié
al Presidente de la CLAR.

. A propésito de esta carta, cabe informar que

el semanario El Catolicismo, de la Arquidié-
cesis de Bogotd, la publicé en su edicién del
19 de Febrero, sin consentimiento del Presi-

“dente de la CLAR. Esta carta firmada por

Mons. Dario Castrillén le llegé al P Luis
Coscia, OFM Cap., el dia 22 de Febrero.

. El folleto en cuestién es una gufa metodolé-

gica para uso de las Comunidades Religiosas
que quieran aprovecharse del Proyecto
“Palabra-Vida". Es ya aceptado que esa clase
de subsidios son los instrumentos con que

10.

cuenta la CLAR para su funcién especifica
de animar la Vida Religiosa; no se trata, por
tanto, de textos doctrinales, ni se destinan al
publico en general. Por estas razones, este
tipo de publicaciones no llevan el “imprima-
tur” del Ordinario del Lugar,

Queremos también recordar que la CONFE-
DERACION LATINOAMERICANA DE
RELIGIOSOS, CLAR, es una Instituciéon
Candnica, dependiente de la Congregacion
de Religiosos de la Santa Sede y en plena
comunién con la Iglesia Catdlica, con sus
Pastores, en quienes reconoce la autoridad
pastoral para regir, ensefiar y santificar a
todos .los fieles. No queremos que algunos
intenten separarnos de esta Iglesia que
amamos, ni estamos de acuerdo con quienes
pretendan construir otra lglesia o “lglesia
Popular”’.

Queremos reafirmar nuestra disposicion
permanente para recibir, estudiar y acatar las
las observaciones que tengan a bien hacernos
los Sefiores Obispos, a fin de enriquecer al
maximo el Proyecto ‘‘Palabra-Vida”'. Para
ello hemos creado dos Comisiones de exper-
tos: una Juridica y otra Doctrinal; examina-
ran objetivamente los diversos aspectos que
han sido cuestionados. Esas Comisiones y los
Directivos de la CLAR estardn en permanen-
te didlogo con nuestras Conferencias Nacio-
nales de Religiosos, con el CELAM, con la
Santa Sede y con los Obispos y laicos que
quieran ayudarnos a leer fielmente Ila
Palabra, para vivirla radicalmente en las cir-
cunstancias concretas de nuestra América
Latina.

Asi esperamos poder celebrar con gozo el V
Centenario de nuestra Evangelizacién, con
una Vida Consagrada convertida por la Pala-
bra, en una lIglesia que ora y vive esa Palabra,
en una lglesia que fomenta y cuida su Uni-
dad en la diversidad de sus carismas, en una
Iglesia en donde la Vida Religiosa y sus Insti-
tuciones son apoyadas y amadas.

FR. LUIS COSCIA, OFM Cap.
Presidente de la CLAR.
Bogotd, Marzo 3 de 1989.
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(3 TEORIA Y PRAXIS |

JPUEDE UN
CONSERVADOR
SER CRISTIANO?

Michael Campbell-Johnston S.J.
Provincial de Inglaterra

Desde su llegada al puesto de Provincial, de
Inglaterra el P Campbell ha recibido notable
publicidad por el atractivo de que en los iti-
mos veinticinco afios ha vivido principalmente
en palses del Tercer Mundo. A principios de
octubre fue invitado a una reunién secundaria
de la Conferencia del Partido Conservador -el
partido de Margaret Thatcher-, sobre el tema
El Cristianismo y la posicién conservadora’. El
parlamentario que lo presenté dijo algo asi:
“Ya estoy harto de olr toda mi vida decir que
Jesucristo fue comunista. EI P. Campbell-
Johnston nos va a decir que no es asl". Des-
pués comenté el conferencista que nunca
habla sentido a un auditorio cerrarse progresi-
vamente a un discurso como esta vez. Sobre
todo luego que M. Thatcher acababa de hacer
declaraciones en apoyo de un individualismo
ofensivo.

En México, donde la politica esté oficialmente
divorciada de la religion, sin embargo, un gran
ndmero de gente seriamente empenada en un
compromiso politico exl?ente encontrara en
estas reflexiones inspiracion y gula.

Agradecemos al Editor de The Month e/ ha-
bernos enviado el texto de la Conferencia para
su publicacién en CHRISTUS, y al P Francisco
Ornelas su trabajo de traduccién (N. de la R.).

¢Puede un conservador legitimamente considerar
que su propio credo politico es cristiano? La res-
puesta inmediata es obviamente sl. Muchos con-
servadores son de hecho cristianos, y sin duda lo
son a conciencia. Y ninguna iglesia cristiana seria
querria condenar un partido politico en particular
como no cristiano o0 como anticristiano.

Pero lo que la Iglesia si hace es sostener clertos
principios o requerimientos morales que se aplican
a todos los partidos politicos si éstos han de consi-
derarse conformes a la ley de Dios y a la ensefnan-
2a de Cristo. Y pide a los politicos cristianos que
den prioridad a estos principios morales, que juz-
guen sus opciones y sus acciones politicas a la luz
de los mismos, si quieren considerarse cristianos.

Asi que la pregunta inicial debe quizés reformularse
diciendo: ¢Qué debe hacer un conservador para
llegar a ser mejor cristiano? O, si esto suena de-
masiado personal: ¢Qué principios o requerimien-
tos ha de adoptar la posicion conservadora para
estar mas acorde con la ensefanza cristiana? En
otras palabras, icudles son las marcas distintivas
de un politico cristiano?

EL LUGAR DE LA RELIGION

El primer principio es la persuasion de que la reli-
gién tiene su propio lugar en politica, que politica y
religion nunca pueden en realidad divorciarse.

Lo %Je obviamente no significa que las iglesias o
los lideres de la Iglesia deban dominar los partidos
politicos ni pontificar sobre temas puramente secu-
lares o asuntos técnicos de los que probablemente
poco sabran. Excepto en circunstancias extremas
0 en casos especiales, no es trabajo del sacerdote
o ministro de la religion ocupar un puesto politico.
Ni deberia una iglesia optar piblicamente por uno u
otro de los partidos politicos.

Pero.esto no quiere decir tampoco que el papel de
la Iglesia ha de quedar confinado al santuario o la
sacristia, para propagar una religion puramente es-
piritual y divorciada de la vida pdblica. Porque, co-
mo Martin Luther King anotd tan acertadamente,
“una religién que profesa preocuparse por las al-
mas de los hombres, y no se preocupa de las con-
diciones sociales y econémicas que darnan el al-
ma, es una religion espiritualmente moribunda que
sblo espera el dia de su entierro".

La Iglesia y sus dirigentes no s6lo tienen el derecho
sino el deber de hablar claramente contra toda for-
ma de injusticia en nuestra sociedad y cuanto in-
fringe la ley moral, independientemente de cual go-
bierno o partido politico sea responsable. Tal es el
papel profético de la Iglesia, heredado directamen-
te de los profetas del Antiguo Testamento y del pro-
feta supremo, Jesucristo, quien denuncio los males
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de su tiempo y a los gobernantes responsables por
ellos, en los términos més fuertes posibles, y al fi-
nal, fue crucificado por ello.

Esperemos que siempre haya dirigentes de la Igle-
sia en nuestros dias con el valor de continuar el tra-
0 de JesUs. Serdn acusados de interferencia,
ibn o cosas peores. Pero muchas veces tales
acusaciones, especialmente en boca de dirigentes
iticos, suenan a esa oracion que dice: "Padre
uestro, que estds en los cielos, iquédate allg!"

Pero es en primer lugar el laico cristiano el llamado

a traducir sus creencias religicsas en opciones y
acciones politicas en el esfuer.o por echar los ci-
r'snios de! Aeino de Dios en es’e mundo. Por eso
Fauic V. pudo descriir la po''tica como “un modo
exigenia -aunque no el Unico- de vivir el omi-
S0 cristiano de servicio a los demés" (OCTOGESI-
MA ADVENIENS, 46).

Por consiguiente, un cristiano no puede, o no debe,
entrar a la politica por codicia, poder, ganancias
materiales, ambicion o ventajas personales. El mo-
tivo verdaderamente cristiano es el del servicio.
Para citar de nuevo al Papa, es para infundir "un es-
piritu cristiano en la mentalidad, costumbres, leyes
y estructuras de la comunidad en la que vivimos"
(OCTOGESIMA ADVENIENS, 48).

Y esto presupone un compromiso de trabajar por
una sociedad mas justa. Como abiertamente lo di-
jeron los Obispos Catdlicos (de Inglaterra) en su
Decllaracién sobre la justicia en el mundo:'La ac-
cién en favor de la justicia y la participacién en la
transformacién del mundo nos parece que son en
realidad una dimensién constitutiva de la predica-
cién del Evangelio".

En otras palabras, para los cristianos hoy en dia, la
expresion de fe religiosa ha de ir de la mano con la
promocion activa de la justicia. El cristianismo se
refiere a la redencion espiritual Y a la reforma so-
cial. En nuestro mundo moderno, estas dos cosas
no pueden separarse. Se trata de un desafio serio
y exigente, que debe dar pie a los politicos para re-
flexionar y examinarse: Por qué estoy en politica?
Qué estoy tratando de obtener de ella?

NADIE ES UNA ISLA

El segundo principio o requisito de un credo politi-
€O mas cristiano es consecuencia directa del pri-
mero, y responde a la pregunta: Qué quiere decir
construir el Reino de Dios en este mundo? Se trata
del hecho simple y llano de que nadie es una isla,
nadie es completo por sf solo, sino seres sociales
nacidos para vivir en sociedad y ayudar a construir-
la. Dios no es un individuo, sino una sociedad de
Personas. De la naturaleza misma de Dios es com-
partir efectivamente con los demds; por eso la Gni-
ca definicion adecuada es la que da San Juan -Dios
es amor: el don total de sl al otro. Y asf es el hom-

| DOM.PROB. . )05ER !
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Todo el objetivo de nuestra vida es aprender a
amar, a damnos a los demés, a romper nuestro ca-
parazon individualista, y construir la sociedad.

El deber primordial del cristiano, por tanto, no pue-
de ser el interés propio, por muy avanzado que
sea; sino mas bien llegar a ser 'una persona para
los demas'. Y aqul tropezamos con la enorme pa-
radoja de nuestro ser: sblo olviddndonos de noso-
tros mismos, saliendo al encuentro de los demaés,
dandonos a los deméas es como podemos evolucio-
nar y crecer como personas. De lo contrario, si
acaparamos todo para nosotros, nos involuciona-
mos y quedarnos apresados en nuestro ser, desdi-
chados y empobrecidos. Por eso Jesus dijo que es
mejor dar que recibir.

Por siglos la dimesion social de la fe cristiana se
obscurecié y se perdié en las filosoffas individualis-
tas de Hobbes, Hume, Kant y los tedlogos protes-
tantes del siglo pasado. La Reforma, la llustracion
y el auge del Racionalismo y del Liberalismo eran
las caras de un individualismo que inundé todas las
ramas del pensamiento. Esa tadicién persiste hoy
en algunas filosoffas de la nueva derecha, con su
escepticismo respecto de los conceptos de de co-
munidad y justicia social.

La libertad del individuo, definida en el sentido pu-
ramente negativo de no-coercion, es considerada
como el valor maximo que determina todas las de-
mas polfticas sociales. Estas tradiciones han tam-
bién afectado la creencia y la practica religiosa al
grado que Ernesto Renan definié alguna vez el cris-
tianismo como “una religién hecha para el consue-
lo interior de unas cuantas almas escogidas”. Dios
se dedicaba a ver a innumerables individuos, cada
uno de los cuales llevaba sus cuentas con Dios co-
mo quien esta pagando los impuestos, como viaje-
ros o como empleados que pasan uno tras otro, sin
ninguna coneccion organica éntre si, delante de las
ventanillas de las pagadurias de este mundo.

Pero a nuestro tiempo le ha tocado redescubrir las
dimensiones sociales del cristianismo, el retorno a
la visién mas tradicional y auténtica de los primeros
cristianos y de los Padres de la Iglesia. Ellos tenian
una concepcién intensamente social de la salva-
cién y de los principales misterios de la fe, y lo ex-
presaban claramente en su practica cristiana.

San Lucas describe a las primeras comunidades
cristianas que eran de un solo corazén, de una mis-
ma mente, y usaban en comun cuanto tenian de tal
modo que “ninguno de sus miembros pasaba ne-
cesidad" (Hechos 4:34). Para los catdlicos, es el
Concilio Vaticano |l el que nos ha vuelto a ensenar
que SOMOS responsables de nuestros hermanos,
que nuestra fe “es esencialmente social, no sélo en
sus aplicaciones externas, sino primero y sobre to-
do en si misma, en el centro de su misterio, en la
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esencla de su dogma’, (Henri de Lubac, CATOLI-
CISMO, p. XV). Nuestra concepcién del pecado se
ha abierto para incluir los males sociales o institu-
cionales que impregnan estructuras y organizacio-
nes. Los sacramentos, en especial la Eucaristia, se
conciben como actos publicos que fundamentan
una comunidad cristiana, y la parroquia se esfuerza
por ser una sociedad de familias, una comunidad
cristiana de base.

Todo credo politico que profesa estar inspirado por
el pensamiento cristiano debe en consecuencia
subrayar de manera semejante la comunidad, la
construccion o estructuracion de la sociedad. Es
enteramente erréneo proclamar que el individuo es
todo lo que cuenta, y que la sociedad no es mas
que una abstraccion. Con todo lo importantes que
son la responsabilidad individual y 'la ciudadania
activa’, por si solas no bastan. Formamos un todo
organico donde 'o colectivo es mas que la suma de
Sus partes. Un gobierno que se diga cristiano tiene
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el deber de propiciar el crecimiento de este todo
organico y hacer cuanto pueda por promover su
cohesion.

La responsabilidad y la libertad individuales son va-
lores que todo cristiano debe defender, pero no
son absolutos y siempre han de someterse al bien
comun de todos. Porque la libertad irrestricta de
algunos demasiado faciimente lleva a la servidum-
bre de otros, especialmente cuando existen graves:
desigualdades en una sociedad. Si estamos ha-
blando en términos cristianos, es claramente el de-

ber de quienes tienen poder el tomar medidas es-
pecificas para evitar que esto suceda. Marx puede
haberse equivocado en creer que la colectividad
podria abolir el pecado original y evolucionar hasta
llegar a la sociedad perfecta. Pero seria igualmente
erroneo creer que podria haber justicia auténtica en
un sistema que, en las palabras de Paulo VI, "consi-
dera la ganancia como el motivo central del pro-
greso economico, la competitividad como la ley
suprema de la economia, y la propiedad privada
de los medios de produccién como un derecho
absoluto, sin limitaciones y sin las obligaciones so-
ciales correspondientes” (POPULORUM PRO-
GRESSIO, 26).

Creer que los ricos, por la bondad de su corazon,
daran de su abundancia para ayudar a los menos
afortunados es abrigar la misma ilusion utépica que
Marx, caer presa de una ingenua incomprension de
la naturaleza humana, sin fundamento en la histo-
ria. La teoria del crecimiento econémico por ‘avan-
ce escalonado’ o por 'goteo’ funcionaria sélo en un
mundo altruista donde la preocupacion por la co-
lectividad prevalece sobre la codicia personal. Pe-
ro, como he podido ver en tantos paises, pasa lo
contrario. El desarrollo econémico no regulado in-
variablemente lleva al surgimiento de una reducida

élite de ricos que pueden mantener su posicion .

contra las masas empobrecidas sdlo por el recurso
a la fuerza y la coercion. Sea que uno tome en
cuenta las relaciones internas o las de nacion a na-
cién, las llamadas fuerzas vivas del mercado tien-
den automaticamente a hacer més ricos a los ricos
y mas pobres a los pobres.

El estado por tanto tiene el deber de regular de tal
modo la sociedad que todos puedan disfrutar de
sus beneficios. El verdadero desarrollo no es sélo
de la persona toda -espiritual, material, cultural,
etc.-, sino de todo el pueblo. Mientras algunos gru-
POs 0 sectores de una sociedad estén excluidos de
la participacion plena en ella, la autoridad suprema
en esa sociedad tiene el deber cristiano de corregir
esto.

Con frecuencia se piensa equivocadamente que la
Iglesia defiende un derecho absoluto a la propie-
dad privada. El (nico derecho absoluto que defien-
de es el del destino universal de todas las cosas
creadas, y el consecuente derecho de todo indivi-
duo de poseer lo que necesite. La obligacién maxi-
ma del estado cristiano es, por consiguiente, ase-
gurarse de que este derecho pueda ser ejercitado
por todos.

Aunque hay algo de cierto en el dicho de Winston
Churchill de que "la virtud inherente del socialismo
es la igualdad con que comparte las miserias”, tam-
bién es cierto que el vicio inherente del capitalismo
es la desigualdad con que comparte los beneficios.
En otras palabras, ninguno de los dos sistemas es
perfecto. Pero en nuestro complejo mundo moder-
no, se requiere un grado considerable de interven-
cion del estado para asegurarse de que los benefi-
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cios de la socledad lleguen hasta todos, que’t:Ja
una basica igualdad de oportunidad, que ie
quede excluido de disfrutar los derechos humanos
basicos que son de todos. Un programa politico
que se base en principios cristianos espe-
cialmente atento a esta responsabilidad. No puede
dejarse al azar, o a las fuerzas ciegas del mercado,
o la supuesta buena voluntad de los individuos.

UNA OPCI6N POR LOS POBRES

Pero en la practica como se puede ejercitar dicha

idad? Esto me trae al tercero y Uitimo
principio que quisiera examinar. Se puede expre-
sar como una opcién: una opcion preferencial por
los pobres. &Qué quiere decir esto? Significa que
en nuestras opciones y politicas damos especial
preferencia al interés y a las preocupaciones de los
miembros méas pobres y mas débiles de nuestra so-
cledad. La opcion no es exclusiva sino preferen-
clal. Nise abandona ni se excluye a los ricos, pero
se les relega a un segundo lugar a fin de construir
una socledad donde los pobres puedan ocupar el
lugar al que tienen derecho.

Y équiénes son estos pobres? Primero y antes que
nada, los materialmente pobres, los que no tienen
suficiente para casa, vestido y sustento de un mo-
do acorde con su dignidad de seres humanos. Y
en segundo lugar, yo describirla como pobres a to-
dos los individuos o grupos que estéan politicamen-
te marginados u oprimidos, gente discriminada por
motivos raciales, sexuales o religiosos, los abando-
nados o excluidos de la sociedad.

El gobierno o el estado cristiano es el que da prefe-
rencia a estos grupos de sus ciudadanos. Como
apunté Mahatma Ghandi: "Una civilizacién o socie-
dad debe ser juzgada por el cuidado que tenga de
sus miembros mas débiles y menos privilegiados".
Este es un principio de veras cristiano. En todo el
Antiguo Testamento Dios siempre viene en auxilio
de la viuda, el huérfano, el forastero y el labriego -
todos aquellos a quienes hoy llamariamos los me-

nas privilegiados.

Y en el Nuevo Testamento, Jesus no sélo describio
el propésito global de su misién en términos de lle-
var las buenas nuevas a los Pobres y liberar a los
oprimidos, sino que él mismo dio el mejor ejemplo
de esta opcion en su propia vida.

No sblo se hizo hombre, sino pobre, vivié entre

prostitutas y ladrones, y asumio la causa
de los parias de la sociedad contra los ricos y po-
derosos de su tiempo. Dondequiera que la Iglesia
cristiana ha sido fiel a la ensefanza de Cristo, ha
seguido su ejemplo y sufrido las consecuencias.
Pero desafortunadamente con demasiada frecuen-
cla en la historia, la Iglesia ha caldo en la tentacion
de codicia, y se ha puesto del lado de los ricos y
poderosos, oprimiendo al pobre en vez de trabajar
por su liberacion.

Estas son palabras duras y podran Uds. pensar que
me he dejado llevar por mis experiencias de reco-
mer y vivir en palses del Tercer Mundo los dltimos
veinticinco anos. La frase "opcion preferencial por
los pobres" huele por lo menos a teologlia de la libe-
racion. Lo que puede estar muy bien para Latinoa-
mérica, pero apenas tendra significado en nuestra
préspera Inglaterra de los ochentas.

Sin embargo, en su reciente enciclica sobre la
PREOCUPACION SOCIAL, Juan Pablo Il hace ver
que la opcién preferencial por los pobres es para
todo cristiano. Dice:

“La opcién o el amor de preferencia por los pobres
es una forma especial de primacia en el ejercicio
de la caridad cristiana, como lo atestigua toda la
tradicion de la Iglesia. Afecta la vida de CADA cris-
tiano en cuanto que éste busca imitar la vida de
Cristo, pero se aplica asimismo a nuestras respon-
sabilidades sociales y por tanto a nuestra manera
de vivir, y a las decisiones correspondientes que
haya que hacer respecto a la propiedad y el uso
de los bienes" (LA PREOCUPACION SOCIAL, 42).

Concluye que cerrar los ojos a las realidades de
hambre y necesidad en nuestra sociedad seria ha-
cermnos “como el rico que pretendia no saber del
mendigo Lazaro que yacia a su puerta".

Y équé tan prospera es Inglaterra en la actualidad?
Tras estar veinticinco anos fuera, me impresionan
especialmente dos cosas. Primero, una prosperi-
dad sin precedentes como lo demuestran la abun-
dancia de bienes de consumo y el gasto ostentoso.
Y en segundo lugar, una creciente polaridad, tanto
regional como social, entre quienes se benefician
g'? esta prosperidad y los que estan excluidos de
a.

Aunque obviamente no hay pobreza en el sentido
del Tercer Mundo, me parece que Inglaterra tiene
un rasgo en comudn con la mayorfa de los paises
del Tercer Mundo: la brecha cada vez mas grande
entre los que tienen y los que no tienen.

Este seria sin duda el momento de hablar de politi-
cas habitacionales, de empleo, de salud y de im-
puestos, y de toda una variedad de indicadores so-
ciales. Pero me faltan datos y, como indiqué gl
principio, no me toca. Y aunque alguna vez estudié
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Tendréis exceso de dolor

y exceso de miseria,

por el tributo reunido

con violencia,

y antes que nada entregado con rapidez!

Testimonios Mayas de la Conquista

@s



economia, me doy perfecta cuenta de que las esta-
disticas pueden facilmente convertirse en una tram-

pa.

Aunque estoy muy tentado de citar niimeros de
Tuentes del gobierno, que muestran conclusivamen-
te -en mi opinibn- que durante los Ultimos ocho
anos el ingreso disponible del 10% mas alto de la
poblacion ha aumentado de seis y medio a ocho
veces el ingreso del 10% més pobre de la pobla-
cién; voy a resistir la tentacién, consciente de que,
como dicen, "los voceros del gobierno y los polfti-
cos usan las estadisticas como los borrachos usan
;os postes de la luz: més para sostenerse que para
uminar”,

Pero si es verdad que la brecha entre los que tie-
nen y los que no tienen esta creciendo, aun cuando
estos Ultimos, en términos reales, estan marginal-
mente mejor, entonces no puedo entender cémo
podemos decir que nuestra sociedad, o0 mas bien
las politicas que la gobiernan, sean genuinamente
cristianas.

Los cristianos nunca han abogado por la igualdad
absoluta. Pero sostienen que toda sociedad en
que van creciendo los sectores que son excluidos
de los beneficios de que difrutan los demas es una
socledad pecaminosa que necesita cambiar drasti-
camente.

El mismo argumento se aplica a nivel internacional.
Aunque nuestro status en el club de las naciones
parece ir en constante descenso, todavia pertene-
cemos al pequeno grupo privilegiado de las llama-
das naciones industrializadas que se benefician de
las actuales estructuras de comercio y finanzas in-
ternacionales a expensas de los palses mas pobres
del Tercer Mundo.

De nuevo, sl no se hacen cambios de escala inter-
nacional, las naciones ricas se haran Inexorable-
mente mas ricas y las pobres, més pobres, carga-
das como muchas de ellas estdn con deudas
externas que nunca podran pagar y de las que la
mayorfa de sus ciudadanos no son responsables.
El flujo neto de capital de los paises pobres del Ter-
cer Mundo a los paises ricos del Primero es segura-
mente uno de los mayores escandalos de nuestro
tiempo.

Una politica cristiana hacia estos paises mas po-
bres seria tratar de reparar las injusticias y abrir una
especie de respiro que les permita sobrevivir. Esta-
mos procurando, como politicos cristianos, que
nuestro gobierno haga lo mas que pueda para pro-
mover una politica asl?

Qué esta haciendo, por ejemplo, para aliviar el pro-
blema de la deuda internacional que esta forzando
hoy en dia a muchas naciones a someter a sus ciu-
dadanos a régimen de hambre para poder pagar el
servicio de la deuda a los bancos extranjeros?
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Me temo que aun en la esfera menos exigente de
ayuda bilateral, dificimente podremos enorgu lle-
cemos de nuestra participacion, y ésta seguramen-
Lemr;o refiejara una opcion preferencial por los po-

La antigua invitacion de las Naciones Unidas para
que las naciones ricas dediquen el 1% de su PNB
para paises pobres hace mucho que bajé a 0.7%,
pero aun esto parecid demasiado a muchos. En
1979, la ayuda oficial de Inglaterra a otros paises
fue 0.52% del PNB, cifra que nos colocaba en el
sexto lugar entre 18 paises donantes. Los datos
publicados en junio de 1988 muestran que en 1987,
nuestra ayuda oficial a otros palses ha bajado a
0.28% de nuestro PNB, lo que nos colocaba en el
140. lugar. Tal parece que cuanto mas ricos somos
nos volvemos menos generosos.

Habiendo vivido tantos afios en paises del Tercer
Mundo, tuve muchas ocasiones de avergonzarme
ante este hecho desalentador.

Mucho més podria decirse sobre este punto, pero
quiero terminar con tres principios o recetas que
pueden ayudar en la implementacion de la opcién
preferencial por los pobres.

hizo dos mil afos atras. Pero aceptarlos requiere
de nosotros hoy, como entonces para sus seguido-
res, una verdadera conversion del corazbn, un
cambio de actitud.

UNA EXPERIENCIA DE PRIMERA MANO : UN
DESAFIO

La conversion no es un proceso facil ni comodo vy,
en (itimo andlisis, es una gracia de Dios. Pero hay
algunos pasos que podemos tomar para facilitarla
o propiciaria. Uno que viene muy bien al caso es
algo que sugeri en un programa de television hace
mas de un ano

No podemos hacer realidad la auténtica opcién por
los pobres a menos que empecemos a ver el mun-
do y nuestra sociedad a través de los ojos de los
pobres. Y no podemos ver con sus 0jos a menos
que hagamos un esfuerzo por compartir en algin
grado su vida y sus luchas diarias.

Por eso, por muy ajeno, idealista o ingenuo que

ueda sonar, quizas el primer paso esencial para
legar a una opcién preferencial por los pobres se-
ria pasar una semana de nuestras vacaciones vi-
viendo con los més pobres y menos privilegiados
miembros de nuestro distrito.

Sefor, buena es ia palabra del Dios que viene a nosotros,
el que viene a tu pueblo con palabras del dia de la resurraeccion,

Por ella no habré temar sobre la tierra.

Sefior, tu, unico Dios, el que nos cred,

¢Es bueno el signo de la palabra divina?

Sefior: el madero antiguo es substituido por el nuevo. . .

Testimonios Mayas de la Conquista

Pueden usarse de muchas maneras: para revisar
cualquier medida o politica del gobierno, por ejem-
plo su presupuesto anual, sus reformas a los im-
puestos o a la ayuda social, etc.; para juzgar la
efectividad de instituciones o trabajos particulares
que supuestamente han de promover la justicia en
la sociedad; en fin para sopesar lo que los politicos
cristianos deben tratar de hacer para tomar en se-
2%;0 que dice el Evangelio. He aqui los tres princi-

1. Las necesidades de los pobres tienen prioridad
sobre lo que pidan los ricos.

2. La libertad de los débiles tiene prioridad sobre la
de los poderosos.

3. La participacion en la sociedad de los grupos

marginados tiene prioridad sobre la preservacion
de un orden que los excluye.

Estos principios, tan simples como suenan, son ra-
dicales y de largo alcance. Muchos podréan recha-
zarios de entrada. Y sin embargo creo que son
fundamentalmente cristianos y traducen en térmi-
nos modernos las opciones que Jesucristo mismo

El objetivo no es ayudarlos, al menos no inmediata-
mente, sino mas bien observar, escuchar, apren-
der. Esto serfa, para la mayoria, sospecho, una ex-
periencia de veras desquiciante, una experiencia
que nos sacudiria toda nuestra complacencia, nos
haria cuestionar lo que tendemos a dar por supues-
to, nos despertaria a una nueva dimension de la re-
alidad. Una experiencia capaz de convencernos de
que una opcion preferencial por los pobres nos es
necesaria no sélo por motivos cristianos sino en
términos de estricta justicia.

Es ésta una invitacion que hace un afo hice por te-
levision a la Sra. Margaret Thatcher y a los principa-
les miembros de su gabinete. Me tomo la libertad
de repetirla ahora, especialmente a politicos profe-
sionales. Si Uds. tienen el valor de aceptaria, de
aprender de ella, y de traducir lo que aprendan en
concretas decisiones politicas y en criterios que
gulen sus acciones, entonces yo diria que es posi-
ble ser las dos cosas, conservador y buen cristiano,

(Traduccidn: Francisco Ornelas).
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En los caminos yacen dardos rotos;

los cabellos estdn esparcidos.

Destechadas estén las casas,

enrojecidos tienen sus muros.

Gusanos pululan por calles y plazas,

y estén las paredes manchadas de sesos.

Rojas estan las aguas, cual si las hubieran tenido,
y Si las bebfamos, eran agua de salitre.

Texto Anénimo de Tlatelolco
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; 500 ANOS:
LLAMADA A
PENITENCIA

(‘\ TRES ANOS DEL NOVENTA Y DOS 2

SUGERENCIAS DE CASALDALIGA

A PROPOSITO DEL QUINTO
CENTENARIO

DOS REINOS, UN MONARCA Y UN
DESTINO

¢DESCUBRIMIENTO O INVASION DE
AMERICA LATINA?

LA CONSTRUCCION DE AMERICA
LATINA

, QUINIENTOS ANOS DE RESISTENCIA
— INDIA
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[ no edulcorado, pero si abierto a un mafana

(viene de la pig. 3)' poslbrle, fabricado con ladrillos de una casa por
INTRODUCCION Para cambiar la realidad que es necesitamos
recuperar la realidad que fue: dos reinos, un

Al monarca y un destino; la constitucién del Estado

Ccu ADERND Espanol en las Indias. Tres fueron sus pilares fun-

e damentales: un poderoso  efército  local
profesionalizado, la centralizacion administrativa y
la intolerancia religiosa sustentada en el catolicis-

| mo.

- centralizadas por una. Gnica forma de ser Iglesia.

r Para ser catélicos hoy _tenemos que ser Entonces surge la pregunta:éFue descubrimiento o

. , no sdlo individualmente, sino invasion? Hoy se nos revierte en otra: (Seremos

: como comunidad y pueblo de Dios. capaces de descubrirnos y ser nosotros mismos o

) proseguiremos hoy un sometimiento “moderno™?

| A tres anos del noventa y dos en Espafa también

1 se Pfemgla cde(p,;aggtl No eslsblo gg gl::"y Hay alternativas. La Confederacién de
como unos (? ianos quieren celebraria nacionalidades indigenas del Ecuador presenta un
‘en la verdad, en el perdén y en la solidaridad. {Jnr‘?yecéopgg cecl:(;bragléb;\: 500 anos de resistencia

ia. D. ro Casaldaliga nos da un enlistado de

- Gonzdlez Faus desde Espana v Eduardo Galeano sugerencias para la creatividad de todos. La meta
desde América Latina coinciden en la celebracién es la construccién de América Latina, cuya iden-
abierta a la verdad y a la construccién de un futuro tidad es todavia futuro.

) e — === ;

l Solamente por el tiempo loco, por los locos sacerdotes, fue que entré a nosotros la tristeza,
que entr6 a nosotros el Cristianismo. Porque los muy cristianos llegaron aquf con el verda-
dero Dios; pero ese fue el principio de la miseria nuestra, el principio del tributo, el princi-
pio de la limosna, la causa de que saliera la discordia oculta, el principio de las peleas con
armas dé- fuego, el principio de los atropellos, el principio de los despojos de todo, el
principio de la esclavitud por las deudas, el principio de las deudas pegadas a las espaldas, el
principio de la continua reyerta, el principio del padecimiento. Fue el principio de la obra
de los esparioles y.de los padres, el principio de usarse los caciques, los maestros de escuela
v los fiscales.

iQue porque eran nirios pequefios los muchachos de los pueblos, Vv mientras, se les marti-
rizaba! ilnfelices los pobrecitos! Los pobrecitos no protestaban contra el que a su sabor los
esclavizaba, el Anticristo sobre la tierra, tigre de los pueblos, gato montés de los pueblos,
chupador del pobre indio. Pero llegard el dia en que lleguen hasta Dios las lagrimas de sus
ojos y baje la justicia de Dios en un golpe sobre el mundo.

Chilam Balam

—— e e e e
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A TRES ANOS
DEL NOVENTA Y DOS

Cristianisme i Justicia
Barcelona, Espana

INTRODUCCION

Desde hace aproximadamente dos afos. los
espanoles vivimos mirando hacia 1992 como una
especie de aio de mieles o de quimera del oro. El
quinto centenario, la exposicién universal de Sevil-
la, los juegos olimpicos de Barcelona, el aniversario
de la reconquista de Granada (y también de la
expulsion de los judios que supuso el fin de la
Espana "de las tres culturas”), la vigilia del mercado
Unico europeo... toda esta confluencia de acon-
tecimientos nos persuade a poner en el 92 unas
esperanzas ansiosas. Y entre tantas efemérides
afioradas, destaca la celebracion del quinto cen-
tenario del descubrimiento de América, como la
w rica en contenido histérico y en trascendencia
mana.

Pero los dos arios transcurridos, y los preparativos
que van poniéndose en marcha para esta (ltima
celebracion, suscitan algunas cuestiones y nos
hacen abrigar algunos temores serios. En concreto
el temor de que se puedan organizar unas
celebraciones fundadas sobre todo en el triunfalis-
mo, en la mentira, la autocomplacencia y la falta de
solidaridad verdadera.

Por esta razon, el centro “Cristianisme i Justicia"
quisiera aprovechar su habitual reflexion de fin de
ano, para abogar por una celebracion de la verdad,
del perd6n y de la solidaridad. En el grado de con-
ciencia moral adquirido por la humanidad en el s.
XX, ya es demasiado tarde para celebrar los ex-
polios; pero nunca es demasiado tarde para inten-
lar repararios. Y si nosotros ya no podemos evitar
qQue el descubrimiento de América fuese también el
comienzo de una triste conquista, tampoco
podemos olvidar este detalle, porque entonces nos
hariamos complices de la misma injusticia que los
conquistadores.

A tres afnos del 92, todavia estamos a tiempo. Y,
desde esta conviccion, nos atrevemos a sugerir las
consideraciones siguientes.

I. CRITERIOS QUE NINGUNA CELEBRACION
PUEDE IGNORAR

El cumpleanos de una enfermedad

América Latina es hoy un continente con ‘las venas
abiertas’. La miseria, la escandalosa mortandad in-
fantil, las consecuencias de una "economia brutal
de mercado", la insalvable deuda externa junto con
los intolerables niveles de dependencia econdmica,
la supervivencia cada vez més dura y mas im-
probable, la violencia de los desesperados, o la
represion interior que se vuelve necesaria para
satisfacer las exigencias de los poderes
economicos mundiales, hacen pronosticar a
muchos analistas que, precisamente para el 92, las
naciones mas importantes de aquel continente
alcanzaran sus niveles maximos de deterioro
econoémico y sociopolitico.

Esa América Latina en estado semiag6nico no va a
poder celebrar ningln aniversario. Menos aln va a
poder celebrarlo "como nosotros”, Pero desatender
este contexto convertiria nuestra celebracion en un
acto egoista y de una calidad ética muy discutible.
Para que nuestra celebracién no sea simplemente
un gesto de mal gusto, habrd de tener unas
caracteristicas muy nuevas y muy particulares, que
la hagan realmente ajena a los tépicos de todas las
historias escritas por los vencedores...

Objetividad contra patrioterismo

Para comprender cuanto vamos a decir en esta
Declaracion, debemos comenzar cuestionando
decididamente una argumentacion oficialista y
topica, que sostiene que planteamientos como l0s
que aqui presentamos son “masoquistas’, 0 son
“antiespanoles".

A la primera objecion hay que responderie que ella
misma es escandalosamente banal, fruto de
nuestra trivialidad ambiental. Y que, por evitar ese
presunto masoquismo, puede llegar a convertirse
simplemente en sadica.

Igualmente hay Gue rechazar la argumentacion que
pretende que sOlo amarian a Espana los par-
tidarios de una celebracion triunfalista del quinto
centenario, aunque sea insolidaria con el dolor de
ayer y el de hoy. Es bien sabido hasta qué punto
los afanes patrioteros nos incapacitan para ver la
realidad de las cosas: porque espanoles eran no
solo los conquistadores, encomenderos, o trafican-
les de esclavos, sino también la larga lista de
nombres que lucharon contra ellos y a favor de los
indios (Antonio de Montesinos, Bartolomé de las
Casas. Antonio Valdivieso, Vasco de Quiroga, Juan
de Zumarraga, Toribio de Mogrovejo...)

Simbolicamente, ambos grupos guedan reflejados
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en el siguiente par de textos que vamos a con-
traponer. El primero del legislador Enciso quien, en
una Memoria de 1513, escribfa que

“el Rey puede enviar con pleno y justo derecho sus
hombres a las Indias, para exigir a esos iddlatras
que le entreguen su territorio, ya que él lo ha
recibido de manos del papa. Y si los indios
rehusan, podré con toda justicia combatirlo,
maltratarlos y reducirlos a cautividad bajo la forma
de esclavos, exactamente como Josué subyugé a
los habitantes del pais de Canadn".

Y el segundo de un historiador moderno que
escribe:

"A Vitoria, y posteriormente a Sudrez, les cupo el
honor de afirmar que las naciones cristianas, en
fanto que tales, no posefan superioridad ninguna
sobre las naciones bdrbaras, que el cristianismo
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Jamés debia ser impuesto por la fuerza y que, ni el
papa ni el emperador, estaban facultados para
desposeer a los principes indigenas".

Por consiguiente pues, la pregunta que nos plantea
el quinto centenario no es si estamos "con Espana
o contra Espana’, como falsamente se nos quiere
hacer creer, sino si estamos con los espanoles del
primer grupo o con los del segundo.

Esta es la verdadera cuestion, aunque pueda ser
dolorosa. Lo demdas nos parece una forma inter-
esada y enganosa de plantear el tema. Y nosotros
creemos que solo el valor y la capacidad para
reconocer la verdad, aunque sea dura, nos hacen
verdaderamente libres.

Il. ALGUNAS POSIBLES SUGERENCIAS

Celebrar un manana posible en vez de un ayer
edulcorado

Si tomamos lo dicho en el primer punto con la

seriedad que merece, llegaremos a la conclusion
de que el Unico posible sentido del quinto cen-
tenario no estara en la acumulacién derrochadora
de festejos convencionales e inconscientes, sino en
proporcionar a América Latina la verdadera ayuda
que necesita de nosotros, y a la que tiene derecho
porque también por nosotros fue expoliada.

Al acabar la segunda guerra mundial, la Europa
destrozada y casi deshecha fue decisivamente
ayudada a reconstruirse, gracias al célebre “plan
Marshall. Esta evocacion nos sugiere la siguiente
pregunta: ¢no serla 1992 la ocasion decisiva para
que Espana plantee a todo el mundo occidental, o
a la CEE, la imperiosa necesidad de alguna forma
de "plan Marshall' para América Latina?

No toca a esta Declaracién delinear los contenidos
y las etapas de este tipo de planes que, evidente-
mente, habrian de afectar a topicos como los de la
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deuda exterior, el comercio del Primer Mundo con
América Latina, la exactitud y garantfa de los con-
troles de su funcionamiento frente a la corrupciéon
establecida, la definitiva aplicacion (tantas veces
aprobada) del 0'7, etc, etc. Pero si debemos sub-
rayar que semejantes proyectos deberian
elaborarse pensando sélo en el bien de América
Latina y no en nosotros mismos que -a la larga y
hasta ahora- siempre acabamos siendo los mas
beneficiados materialmente de todos nuestros
planes de ayuda. No hablamos pues simplemente
de una nueva "Alianza para el Progreso" carente de
verdadera voluntad de ayuda y destinada por esto
a convertirse en una alianza para el fracaso.

Tampoco desconocemos detalles como los
créditos concedidos al Banco Interamericano de
Desarrollo, con ocasion del quinto centenario.
Pero, al aplaudir este tipo de acciones, quisiéramos
pedir también que no se queden en minimos ges-
tos simbdlicos, mas destinados a tranquilizar
nuestra conciencia que a ayudar eficazmente a
Ameérica Latina.

La verdadera celebracion de 1992 deberia implicar,
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por tanto, que nuestros técnicos colaboren para
construir todo tipo de iniciativas de ayuda. No que
nuestros tecndcratas hagan célculos para ver
como sacan el maximo beneficio de un pasado dis-
cutible. Y nuestra mayor compensacion deberfa
estar en la posibilidad de que el continente
latinoamericano se libere de la dura esclavitud que
ahora pesa sobre él, y pueda incorporarse a la
lenta tarea de los hombres libres, creadores de la
historia y constructores de una nueva humanidad.

Respetar la verdad y aprender de ella

Ahora que todavia estamos a tiempo, deberfamos
pensar que otra forma correcta de enfocar el quinto
centenario podria ser el fomento y la difusién de la
verdad sobre América Latina y su historia, mas alla
no sdlo de supuestas o reales 'leyendas negras’,
sino también de todas nuestras leyendas doradas o
rosas. En este sentido queremos hacer también
una liamada a todos los hombres de la cultura, del
arte y de las letras, por si pueden dedicar alguna
parte de su trabajo a algln aspecto de esta amplia
tematica.

Por poner un solo ejemplo, evoquemos la resonan-
cia alcanzada por la pelicula de Roland Joffé, La
Mision. éSerfa mucho pedir a algln director de cine
con sensibilidad por el tema, la creacion
cinematogréfica de una buena biografia objetiva de
aquel gran derrotado que fue voz de los
latinoamericanos sin voz, y que se llamé Bartolomé
de las Casas? En estos momentos existe material
mas que suficiente para elaborar un excelente
guion sobre este personaje apasionante. Y -en otro
contexto mas eclesiastico, pero en el mismo sen-
tido- éserfa mucho pedir que la Iglesia revalorice

publicamente la figura de Fray Bartolomé y los
valores de su actuacién?

Valor, tanto para reconocer lo bueno como
para asumir la culpa

Un gesto que, a nuestro parecer, devolverfa dig-
nidad y respeto a la conmemoracién de 1992,
arrancandola de todos los tépicos oficiales y triun-
falistas al uso, serfa que, durante ese afo, Espana
(por medio de alguna de sus mas altas instancias
oficiales y ante alguno de los foros de la politica
mundial), pidiera perdén piblicamente a todos los
pueblos latinoamericanos, por el despojo de la
conquista y la colonizacién.

Tal gesto, lejos de constituir una humillacién indig-
na, serfla un acto de valentla, merecedor de
respeto, como lo fueron en su momento gestos
parecidos del Vaticano Il y Pablo VI. Y podria con-
vertirse en un precedente histérico para que, en

sucesivas (y quizas todavia lejanas), los
demas imperios del pasado -y del presente- se sin-
tiesen llamados a actuar de la misma manera.

CONCLUSION

Sugerencias de este tipo no son las (nicas
posibles. Cabrfa pensar también en cosas como
una rectificacion significativa de la ley de extranjerfa
de 1985, o una amnistia para los trabajadores ex-
tranjeros de condicion mas humilde que llevan ya
largo tiempo residiendo clandestinamente en
Espafia, o un indulto para aquellos que se pudren
en nuestras carceles por el solo delito (en la
mayorfa de los casos) de no tener pasaporte o
trabajo fijo... Pero tales sugerencias sdlo marcan un
camino. Y s6lo quieren apoyarse en la fuerza de la
verdad que ese camino contenga. Pueden ser sus-
tituidas por otras mas imaginativas, o quizd més
factibles en este mundo injusto, pero que deberfan
ir en la misma direccién de lo aqul propuesto. Otros
enfoques, y dada la situacion actual del continente
latinoamericano, se pareceran mas a una broma in-
solidaria, macabra y de poco gusto, que a la
celebracion de una efemérides realmente creadora
de historia, en la marcha oscura de la humanidad
por este planeta.

Pero si enfocamos las cosas asl, entonces
podremos reconocer que, a pesar de tantos errores
histéricos, hay algo que celebrar del pasado y que
potenciar para el futuro. Hace quinientos afos que
nacié un pueblo nuevo, hermano nuestro, y que
hoy va creciendo -aun desde su dolor- en la con-
ciencia de su unidad y de su identidad. Nacié
también un cimulo de iglesias jovenes que hoy
constituyen quizas la mayor esperanza y el paisaje
mas luminoso de nuestra iglesia catdlica.

No hemos querido hablar pues como simples
aguafiestas injustificados, sino porque nos quedan
todavia tres anos. Aln podemos evitar que luego,
en el futuro, tengamos que sonrojarnos del quinto
centenario, tal como ahora deberiamos avergon-
zamos, no del descubrimiento, pero sf de la con-
quista de América.

Aln estamos a tiempo de no empeorar las cosas.

Barcelona, Navidad 1988
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SUGERENCIAS
DE CASALDALIGA

De una carta de Don Pedro Casaldéliga en
respuesta a Aler
Obispo de Séo Felix de Araguaia.

Presentamos un enlistado simplemente de al-
gunos puntos que habrfa que considerar para
la celebracién de los 500 anios.

La Historia real -y no prehistoria- y las verdaderas
Culturas existentes en el Continente amerindio, an-
tes del mal llamado "descubrimiento”.

La carga ético-religiosa de esas Culturas; sus mi-
tos, como expresion rica y valida de la propia reli-
gion, sus legislaciones “socializadoras”; también los
conflictos, los “imperialismos”; la "unidad” y la diver-
sidad de los Pueblos del Continente.

Los motivos “interesados" que motivaron de hecho
la "aventura” del "descubrimiento”. Los imperialis-
mos, los mercantilismos, el etnocentrismo, la mio-
pla geogréfica-étnico-cultural-religiosa de la época.

La omision y convivencia de la Iglesia en la con-
quista, en la dominacién, en la marginacion de
nuestros Pueblos amerindios. Reconocer abierta-
mente nuestra culpa "cristiana”. Es la hora oportuna
histéricamente de ese reconocimiento, en orden a
una nueva credibilidad.

Las minorias proféticas, cuya voz y cuya sangre no
fueron oldas. (Las Casas, Valdivieso...). Su "nueva"
teologla. La raiz que ellos significan para una Igle-
sia, "otra" en el Continente. La continuidad de ese
“testimonio”, hoy, desde Medellin, mas explicito y
mas comunitario.

El martirio colectivo de los Pueblos indigenas, en
nombre de un "Dios" impuesto y utilizado. Los mu-
chos mas martires que nosotros hicimos...

La romanizacion posterior, en los diferentes palses.
Las nuevas colonizaciones espirituales: en devocio-
nes "modernas”... Nunca teniendo en consideracion
la ralz indigena y afro del Continente. La faita de in-
culturacion de la Iglesia, de su Liturgia, de su Dere-
cho. La resistencia oficial a la Teologia de la Libera-
cién, a las Comunidades de Base, etc...

Los grandes Libros, los Lugares sagrados, las Figu-

*ALER: América Latina Escuela Radiofénica

ras clave, los Simbolos mayores... que configuran
lgg,onomla del Continente como amerindio-afro-
0.

Nuestros Concilios, nuestros Santos, nuestros San-
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luarios. Las grandes obras literarias, las pinturas-
referencia, las obras musicales-tipo.

La perseverante resistencia, anénima, invencible,
de la masa popular del Continente a lo largo de los
500 anos: sus luchas, sus expresiones alternati-
vas...

El enfoque ha de ser continental: somos una uni-
dad de martirio y de destino, de resistencia y de
utopla liberadora.

Religioso: siempre fue y es religioso nuestro Pue-
blo, nuestros Pueblos. (Con sus ambigiiedades y
sus potencialidades, en esa "religiosidad").

Martirial: Y de festiva esperanza simultaneamente.
De contestacion y alternativa, frente al capitalismo,
al consumismo, al occidentalismo etnocentrista y
colonizador.

De solidaridad con todo el Tercer Mundo.

Desde los Pobres unidos, organizados, en las rei-
vindicaclones propias y complementarias de la et-
nia/cultura, de la clase, del sexo: el indio, el negro,
la Lnu]er. todos ellos pobres, empobrecidos, margi-
nados.

Negéandose a las nuevas pseudo-democracias, a la
Deuda Externa, a la involucién centralizadora de la
Iglesia, a las renovadas oligarquias, a cualquier tipo
de dictadura y de intervencion imperialista.

En la linea de la Teologia, la Espiritualidad y el Arte
de la Liberacion.

Convidando al Primer Mundo y a la Primera Iglesia

"l
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a la conversion. El Afo 2000 pasa por los 500 anos.

Series radiof6nicas: Pueblos especificos - Lugares
sagrados - Libros mayores - Figuras claves: de in-
digenas, de negros, de misioneros, de libertadores,
de artistas o literatos, de martires antiguos y actua-
les.

Algo asf como: La Patria Grande contada con
amor...

Grabar entrevistas 0 mensajes de figuras politicas,
artisticas o eclesiales de hoy, que digan como sien-
ten esos 500 anos.

Cantatas (o fragmentos de las mismas).

Entrevistas actualizadas a héroes antiguos. Hacer
revivir Museos, Monumentos, Ruinas, Tumbas...,
Instrumentos (La quena pide la Palabra ...).

En la bibliograffa, CEHILA, "Las venas abienas...",
las colecciones de revistas y monografias del CIMI
e instituciones semejantes, los libros de los Teolo-
gos de la Liberacion, o de sus Historiadores. Los
Documentos antiguos de los Pueblos Indigenas.

Vean esas indicaciones, "a vuela maquina” de ver-
dad, como decfais. Vamos a echarle imaginacion,
coraje y esperanza a esa celebracion decisiva de
los 500 anos. Y que el Senor de la Vida y la Libera-
cion nos comunique de lleno su Espliritu.

Un abrazo para todos.

Pedro Casaldaliga
Obispo de Séo Felix do Araguaia, MT.
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A PROPOSITO
DEL QUINTO
CENTENARIO

Eduardo Galeano

Escritor

En este articulo el autor, Eduardo Galeano,
propone una manera diferente de la celebra-
cién de los 500 anos del llamado 'Descubri-
miento de América’. "Ya va siendo hora de que
Ameérica se descubra a si misma", sostiene el
autor.

LADRILLOS DE UNA CASA POR HACER
Ni leyenda negra, ni leyenda rosa. Los dos extre-

mos de esta oposicion, falsa oposicion, nos dejan.

fuera de la historia; nos dejan fuera de la realidad.
Ambas interpretaciones de la Conquista de Améri-
ca revelan una sospechosa veneracion por el pasa-
do, fulgurante cadaver cuyos resplandores nos en-
candilan y nos enceguecen ante el tiempo presente
de las tierras nuestras de cada dfa. La leyenda ne-
gra nos propone la visita al Museo del Buen Salva-
je, donde podemos echarnos a llorar por la aniqui-
lada felicidad de unos hombres de cera que nada
tienen que ver con los seres de came y hueso que
pueblan nuestras tierras. Simétricamente, la leyen-
da rosa nos invita al Gran Templo de Occidente,
donde podemos sumar nuest;as voces al coro uni-
versal, entonando los himnos de celebracion de la
gran obra civilizadora de Europa, una Europa que
se ha derramado sobre el mundo para salvarlo.

La leyenda negra descarga sobre las espaldas de
Espana, y en menor medida sobre las de Portugal,
la responsabilidad del inmenso saqueo colonial,
que en realidad beneficié en mucho mayor medida
a olros paises europeos, y que hizo posible el de-
sarrollo del capitalismo moderno. La tan mentada
“crueldad espanola” nunca existio: lo que si existio,
y existe, en un abominable sistema que necesitod, y
necesita, métodos crueles para imponerse y crecer.
Simétricamente, la leyenda rosa miente la historia,
elogia la infamia, llama “"evangelizacion" al despojo
mas colosal de la historia del mundo y calumnia a
Dios atribuyéndole la orden.

LA REVELACION DE LA CARA OCULTA

No, no: ni leyenda negra, ni leyenda rosa. Recupe-
rar la realidad: ese es el desafio. Para cambiar la re-
alidad que es, recuperar la realidad que fue, la men-
tida, escondida, traicionada realidad de la historia
de América.

Se nos vienen encima cataratas de discursos de
buen sonar y ceremonias de buen ver: se acercan
los 500 afos del llamado Descubrimiento. Creo que
Alejo Carpentier no se equivocéd cuando dijo que
éste ha sido el mayor acontecimiento de la historia
de la humanidad. pero me parece a todas luces evi-
dente que América no fue descubierta en 1492, del
mismo modo que las legiones romanas no descu-
brieron Espana cuando la invadieron en el ano 218
antes de Cristo. también me parece evidente de to-
da evidencia que ya va siendo hora de que América
se descubra a sf misma. Y cuando digo América,
me refiero principalmente a ia América que ha sido
despojada de todo, hasta del nombre, a lo largo de
los cinco siglos del proceso que la puso al servicio
del progreso ajeno: nuestra América Latina.

Este necesario descubrimiento, revelacién de la ca-
ra oculta bajo las méscaras, pasa por el rescate de
lagunas de nuestras tradiciones mas antiguas. Es
desde la esperanza, y no desde la nostalgia, que
hay que reivindicar el modo comunitario de produc-
cién y de vida, fundado en la solidaridad y no en la
codicia, la relacién de identidad entre el hombre y
la naturaleza y las viejas costumbres de libertad.
No existe, creo, mejor manera de rendir homenaje
a los indios, los primeros americanos, que desde el
Artico hasta la Tierra del Fuego han sido capaces
de atravesar sucesivas campanas de exterminio y
han mantenido viva su identidad y vivo su mensaje.
Hoy dia ellos continGan brindando a toda América,
y no sdlo a nuestra América Latina, claves funda-
mentales de memoria y profecia: dan testimonio del
pasado y a la vez encienden fuegos alumbradores
del camino. Si los valores que ellos encarnan no tu-
vieran mas que un valor arqueoldgico, los indios no
seguirian siendo objeto de encarnizada represion,
ni estarian los duenos del poder tan interesados en
divorciarlos de la lucha de clases y de los movi-
mientos populares de liberacion. No soy de los que
creen en las tradiciones por ser tradiciones: creo
en las herencias que multiplican la libertad humana,
y no en las que la enjaulan. Parece obvio aclararlo,
pero nunca estad de mas: cuando me refiero a las
remotas voces que desde el pasado nos ayudan a
encontrar respuesta a los desafios del tiempo pre-
sente, no estoy proponiendo la reivindicacion de
los ritos de sacrificio que ofrecian corazones huma-
nos a los dioses, ni estoy haciendo el elogio del
despotismo de los reyes incas o aztecas.

¢QUE FANTASMAS EXORCIZAN LOS
VERDUGOS?

En cambio, estoy celebrando el hecho de que Ame-
rica pueda encontrar, en sus mas antiguas fuentes,
sus mas jovenes energias: el pasado dice cosas
que interesan al futuro. Un sistema asesino del
mundo y de sus habitantes, que pudre el agua, ani-
quila la tierra y envenena el aire y el aima, esta en
violenta contradiccion con culturas que creen que
la tierra es sagrada porque sagrados SOomos NOso-
tros, sus hijos: esas culturas, despreciadas, ningu-
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neadas, tratan a la tierra como madre y no como in-
sumo de produccion y fuente de renta. A la ley ca-
Eltatlsta de la ganancia oponen la vida compartida,

reciprocidad, la ayuda mutua que ayer inspiraron
a Tomas Moro para crear su utopia y hoy nos ayu-
dan a descubrir la imagen americana del socialis-
mo, que hunde en la tradicion comunitaria su mas
honda rafz.

A mediados del siglo pasado un jefe indio, llamado
Seattle, advirtié a los funcionarios del gobierno de
Estados Unidos: "Al cabo de varios dias, el mori-
bundo no siente el hedor de su propio cuerpo. Cin-
{ tinGen ustedes contaminando su cama y una noche
moriran sofocados por sus propios desperdicios”.
El jefe Seattle también dijo: “Lo que ocurre a la tie-
rra, ocurre a los hijos de la tierra". Yo acabo de es-
cuchar esta misma frase, exactamente la misma, de
boca de uno de los indios mayas-quichés, en una
l pelicula documental recientemente filmada en las
T montanas de Ixcan, en Guatemala. En este testimo-
nio, los indios mayas, perseguidos por el ejército,

, explican asi la caceria que su pueblo padece: "Nos
matan porque trabajamos juntos, comemos juntos,

‘ vivimos juntos, sofilamos juntos”.

¢Que oscuira amenaza irradian los indios de las
Americas? ¢Qué amenaza, porfiadamente viva, a
pesar de los siglos del crimen y el desprecio? ¢Qué
fantasmas exorcizan los verdugos? ¢Qué panicos?

A fines del siglo pasado, para justificar la usurpa-
cion de las tierras de los indios siouxs, el Congreso
de Estados Unidos declar6 que ‘la propiedad co-
munitaria resulta peligrosa para el desarrollo del
sistema de libre empresa”. Y en marzo de 1979 se
promulgé en Chile una ley que obliga a los indios
! mapuches a parcelar sus tierras y convertirse en

pequenos propietarios desvinculados entre si: en-
tonces el dictador Pinochet explicé que las comuni-
dades son incompatibles con el progreso de la
economia nacional. El Congreso estadounidense
no se equivocd. Tampoco se equivocod el general
Pinochet. Desde el punto de vista capitalista las cul-
turas comunitarias, que no divorcian al hombre de
los demas hombres ni de la naturaleza, son cultu-
ras enemigas. Pero el punto de vista capitalista no
es el Gnico punto de vista posible.

LAS HUELLAS MAS HONDAS

Desde el punto de vista del proyecto de una socie-
dad centrada en la solidaridad y no en el dinero, es-
tas tradiciones, tan antiguas y tan futuras, son una
parte esencial de la mas genuina identidad ameri-
cana: una energla dinamica, no un peso muerto.
Somos ladrillos de una casa por hacer: esa identi-
dad, memoria colectiva y tarea compartida, viene
de la historia y a la historia vuelve sin cesar, transfi-
gurada por los desaffos y las necesidades de la re-
alidad. Nuestra identidad esta en la historia, no en
la biologia, y la hacen las culturas, no las razas; pe-
ro esta en la historia viva. El tiempo presente no re-

pite el pasado: lo contiene. Pero, ¢de que huellas
arrancan nuestros pasos? (Cudles son las huellas
mas hondamente marcadas en las tierras de Ameri-
ca?

En general, nuestros paises, que se ignoran a si
mismos, ignoran su propia historia. El estatuto neo-
colonial vacla al esclavo de historia para que el es-
clavo se mire a si mismo con los ojos del amo. Se
nos ensena la historia como se muestra una mo-
mia, fechas y datos desprendidos del tiempo. irre-
mediablemente ajenos a la realidad que conoce-
mos y amamos y padecemos; y se nos ofrece una
version del pasado desfigurada por el elitismo y el
racismo. Para que ignoremos lo que podemos ser,
sé nos oculta y se nos miente lo que fuimos.

La historia oficial de la Conquista de America ha si-
do contada desde el punto de vista del mercantilis-
mo capitalista de expansion. Ese punto de vista tie-
ne a Europa por centro y al cristianismo por verdad
Unica. Esta es la misma historia oficial, al fin y al ca-
bo, que nos cuenta la “reconquista’ de Espana por
los cristianos contra los invasores "“moros’, trampo-
sa manera de descalificar a los espanoles de cultu-
ra musulmana que llevaban siete siglos viviendo en
la peninsula cuando fueron expulsados. La expul-
sion de estos presuntos "moros’, que de moros no
tenian un pelo, junto a los espanoles de religion ju-
dia, senalo la victoria de la intolerancia y del latifun-
dio y sello la ruina historica de aquella Espana que
descubrio y conquisto America. Algunos anos an-
tes de que Fray Diego de Landa, en Yucatan, aro-
jara a las llamas los libros de los mayas, el arzobis-
po Cisneros habia quemado los libros islamicos en
Granada, en una gran hoguera purificadora que ar-
dio varios dias.
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EL TIGRE AZUL Y LA TIERRA PROMETIDA

Mal que le pese, la historia oficial revela una reali-
dad que la contradice. Esa realidad, quemada, pro-
hibida, mentida, asoma sin embargo en el estupor y
el horror, el escandalo y también la admiracion de
los cronistas de Indias ante esos seres jamas vistos
que Europa, aquella Europa de la Inquisicion, esta-
ba "descubriendo".

La Iglesia admiti6, en 1537, que los indios eran per-
sonas, dotadas de alma y razén, pero bendijo el cri-
men y el saqueo: al fin y al cabo, estos indios eran
personas, pero personas poseidas por el demonio
y, por lo tanto, no tenfan derechos. Los conquista-
dores actuaban en nombre de Dios, para extirpar la
idolatria, g'los indios daban continuas pruebas de
Iremediable perdicién y motivos indudables de
condenacion. Los indios no conocian la propiedad
privada. No usaban el oro ni la plata como moneda,
sino dpara adornar sus cuerpos o rendir homenaje a
sus dioses. Esos dioses, falsos, estaban a favor del
pecado. Los indios andaban desnudos: el especta-
culo de la desnudez, decia el arzobispo Pedro Cor-
tés Larraz, provoca "mucha lesion en el cerebro”. El

matrimonio no era indisoluble en ningtn lugar de
América y la virginidad no tenia valor. En las costas
del mar Caribe, y en otras comarcas, la homose-
xualidad era libre y ofendia a Dios tanto o més que
el canibalismo en la selva amazénica. Los indios te-
nfan la malsana costumbre de bafarse todos los
dias y, para colmo, crefan en los suefos. Los jesui-
tas comprobaron asi la influencia de Satan sobre
los indios de Canadé: esos indios eran tan diabdli-
cos que tenian intérpretes para traducir el lenguaje
simbdlico de los suefios, porque ellos creian que el
alma habla mientras el cuerpo duerme y que los
suefios expresan deseos no realizados. Los iroque-
ses, los guaranies y otros pueblos de las Américas
elegian a sus jefes en asambleas, y donde las muje-
res participaban a la par de los hombres, y los des-
titufan si se volvian mandones. Poseido sin duda
por el demonio, el cacique Nicaragua preguntd
quién habia elegido al rey de Espana.

Las lujurias infernales

"El buen pescado aburre a la larga, pero el sexo
siempre es divertido", declan, dicen, los indios me-
hinaku en Brasil. La libertad sexual echaba un inso-
portable olor a azufre. Las cronicas de Indias abun-
dan en el escandalo de estas lujurias infernales que
acechaban en cualquier rincon de América mas o
menos alejado de los valles de México y el Cuzco,
que eran santuarios puritanos. La historia oficial re-
duce la realidad precolombina, en gran medida, a
los centros de las dos civilizaciones de mas alto ni

vel de organizacion social y desarrollo material. In-
cas’y Aztecas estaban en plena expansion imperial
cuando fueron derribados por los invasores euro-
peos. que se aliaron con los pueblos por ellos so-
metidos. En aquelias sociedades, verticalmente do-
minadas por reyes, sacerdotes y guerreros, regian

rigidos codigos de costumbres, cuyos tables y
prohibiciones dejaban poco o ningin espacio a la
libertad. pero aln en esos centros, que eran los
mas represivos de América, peor fue lo que vino
después. Los aztecas, por ejemplo, castigaban el
adulterio con la muerte, pero admitian el divorcio
por sola voluntad del hombre o de la mujer. Otro
ejemplo: los aztecas tenfan esclavos, pero los hijos
de los esclavos no nacian esclavos. La boda eterna
y la esclavitud hereditaria fueron productos euro-
peos que América importé en el siglo XVI.

La maldicion de la riqueza

En nuestros dias, la conquista continGa. Los indios
siguen expiando sus pecados de comunidad, liber-
tad y demas insolencias. La misién purificadora de
la civilizacion no enmascara ahora el saqueo del
oro, ni de la plata: tras las banderas del progreso
avanzan las legiones de los piratas modernos, sin
garfio, ni parche al ojo, ni pata de palo, grandes
empresas multinacionales que se abalanzan sobre
el uranio, el petrleo, el niquel, el manganeso, el
tungsteno. Los indios sufren, como antano, la mal-
dicion de la riqueza de las tierras que habitan. Ha-
bian sido empujados hacia los suelos aridos; la tec-
nologla ha descubierto, debajo, subsuelos fértiles.

“La Conquista no ha terminado"’, proclamaban ale-
gremente los avisos que se publicaban en Europa,
hace siete anos, ofreciendo Bolivia a los extranje-
ros. La dictadura militar brindaba al mejor postor
las tierras mas ricas del pals, mientras trataba a los
indios bolivianos como en el siglo XVI. En el primer
periodo de la Conquista se obligaba a los indios, en
los documentos publicos, a autocalificarse asi: "Yo,
miserable indio..." Ahora, los indios s6lo tienen de-
recho a existir como mano de obra servil o atrac-
cién turistica.

La tierra no se vende. La tierra es nuestra madre.
No se vende a la madre. {&Por qué no le ofrecen
100 millones de ddlares al Papa por el Vaticano?",
decia recientemente uno de los jefes sioux en Esta-
dos Unidos. Un siglo antes, el Séptimo de Caballe-
ria habia arrasado las Black Hills, territorio sagrado
de los sioux, porque contenian oro. Ahora las cor-
poraciones multinacionales explotan al uranio, aun-
que los sioux se niegan a vender. El uranio esta en-
venenado los rios.

Hace algunos anos, el gobierno de Colombia dijo a
las comunidades indias del valle del Cauca: “El sub-
suelo no es de ustedes. El subsuelo es de la nacion
colombiana”. Y acto seguido entregé el azufre a la
Celanese Corporation. Al cabo de un tiempo surgio
en el Cauca un paisaje de la luna. Mil hectareas in-
dias quedaron estériles.

En la amazonia ecuatoriana, el petroleo desalojo a
los indios aucas. Un helicoptero sobrevuela la selva
con un altoparlante que dice, en lengua auca: "Ha
llegado la hora de partir..." y los indios acatan la vo-
luntad de Dios.
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Desde Ginebra, en 1979, advertia la Comision de
Derechos Humanos de las Naciones Unidas: "A
menos que cambien los planes del gobierno de
Brasil, se espera que la mas numerosa de las tribus
sobrevivientes dejara de existir en 20 anos". La Co-
misién se referia a los yanomanis, en cuyas tierras
amazonicas se habla descubierto estaiio y minera-
les raros, Por el mismo motivo, los indios nambi-
quara no llegan ahora a 200, y eran 15 mil a princi-
pios de este siglo. Los indios caen como moscar al
contacto con bacterias desconocidas que los
invasores traen, como en tiempos de Cortés y de
Pizarro. Los desfoliantes de la Dow Chemical, arro-
jados desde los aviones, apresuran el proceso.
Cuando la Comision lanzé su patética advertencia
desde Ginebra, el FUNAI, organismo oficial destina-
do a la proteccion de los indios en Brasil, estaba di-
rigido por 16 coroneles y daba trabajo a 14 antro-
pologos. Desde entonces, los planes del gobierno
no han cambiado.

El caso més revelador

En Guatemala, en tierras de los quichés, se ha des-
cubierto el mayor yacimiento de petrdleo de Améri-

alejarse un poco de la capital para descubrir las
verdes ramas del viejo tronco maya, milagrosamen-

te alzado a pesar de los implacables hachazos su-
fridos ano tras afno, siglo tras siglo. La clase domi-
nante, dominada por el mal gusto, considera que
los bellos trajes indigenas son ridiculos disfraces
sOlo apropiados para el carnaval o el museo, del
mismo modo que prefiere las hamburguesas a los
tamales y la Coca-cola a los jugos naturales de fru-
ta. El pals oficial, que vive del pais real pero se
avergilenza de él, quisiera suprimiro: considera a
las lenguas nativas meros ruidos guturales, y a la
religion nativa, pura idolatria, porque para los indios
toda tierra es iglesia y todo bosque, santuario.

Cuando el ejercito guatemalteco pasa por las al-
deas mayas, aniquilando casas, cosechas y anima-
les, dedica sus mejores esfuerzos a la sistemética
matanza de ninos y de ancianos. Se matan nifios
como se queman las milpas hasta la rafz. “"Vamos a
dejarlos sin semilla", explica el coronel Horacio Mal-
donado Shadd. Y cada anciano alberga un posible
sacerdote maya, portavoz de la imperdonable tradi-
cién comunitaria. Los mayas todavia piden perdén
al arbol cuando tienen que derribario.

iAy! IEntristezcdmonos porque llegaron!
cuando llegaron a esta tierra los barbudos.

E/ palo del blanco bajard,

vendrd del cielo,

por todas partes vendrd,

IEntristezcamonos porque vinieron,
porque llegaron los grandes amontonadores de piedras,
Jos grandes amontonadores de vigas para construir,
los falsos ibteeles, “rarces” de la tierra
que estallan fuego al extrerno de sus brazos,

los embozados en sus sébanas,

los de reatas para ahorcar a los Sefiores!

Testimonios Mayas de la Conquista

ca Central. En la década de los 80 ha ocurrido una
larga matanza. El ejercito -jefes mestizos, soldados
indios- se ha ocupado de bombardear aldeas y de-
salojar comunidades para que exploren y exploten
el petroleo: la Texaco, la Hispanoil, la Getty Oil y
olras empresas. El racismo brinda coartadas al
despojo. De cada diez guatemaltecos, seis son in-
dios, pero en Guatemala la palabra "indio” se usa
como insulto.

Desde que lliegué a Ciudad de Guatemala por pri-
mera vez, senti que estaba en un pais extranjero de
si mismo. En la capital sdlo conoci una casa verda-
deramente guatemalteca, con bellos muebles de
madera, mantas y tapices indigenas y vajilla de
cristal o barro hecha a mano: una sola casa no in-
vadida por los adefesios de plastico estilo Miami:
era la casa de una profesora francesa. Pero basta

La represion es una cruel ceremonia de exorcismo.
No hay mas que mirar las fotos, las caras de los ofi-
ciales y los grandes figurones: estos nietos de in-
dios, desertores de su cultura, suefian con ser
George Custer o Buffalo Bill, y ansfan convertir a
Guatemala en un gigantesco supermercado. LY los
soldados? é¢Acaso no tienen las mismas caras de
sus victimas, el mismo color de piel, el mismo pelo?
Ellos son indios entrenados para la humillacién y la
violencia. En los cuarteles se opera la metamorfo-
sis: primero los convierten en cucarachas, después
en aves de presa. Por fin olvidan que toda la vida
sagrada y se convencen de que el horror est4 en el
orden natural de las cosas.

Para dar vuelta a las cosas

El racismo no es un triste privilegio de Guatemala.

3 23



En toda América, de norte a sur, la cultura domi-
nante admite a los indios como objetos de estudio,
pero no los reconoce como sujetos de historia; los
indios tienen folklor, no cultura; practican supersti-
ciones, no religiones; hablan dialectos, no lenguas;
hacen artesanias, no arte.

Quizéas la proxima celebracion de los 500 afos pue-
da servir para ayudar a dar vuelta a las cosas, que
lan patas para arriba estan. No para confirmar el
mundo, contribuyendo al autobombo, al autoelogio
de los duenos del poder, sino para denunciarlo y
cambiarlo. Para eso habria que celebrar a los ven-
cidos, no a los vencedores. A los vencidos, y a
quienes con ellos se identificaron, como Bernardi-
no de Sahagun, y a quienes por ellos vivieron, co-
mo Bartolomé de las Casas, Vasco de Quiroga y

Antonio Vieira, y a quienes por ellos murieron, co-
mo Gonzalo Guerrero, que fue el primer conquista-
dor conquistado y acabé sus dias peleando del la-
do de los indios, sus hermanos elegidos, en
Yucatan.

Y quizas asi podamos acercar un poquito el dia de
justicia que los guaranles, perseguidores del parai-
so, esperan desde siempre. Creen los guaranies
que el mundo quiere nacer de nuevo, y por eso el
mundo suplica al Padre Primero que suelte el tigre
azul que duerme bajo su hamaca. Creen los guara-
nies que alguna vez ese tigre justiciero rompera es-
te mundo para que otro mundo, sin mal y sin muer-
te, sin culpa y sin prohibicion, nazca de sus
cenizas. Creen los guaranies, y yo también, que la
vida bien merece esa fiesta.

Fuente: El texto fue tomado del suplemento del diario La Jornada, México D.F., 12 de Octubre de 1988
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DOS REINOS,
UN MONARCA Y
UN DESTINO

Jorge Traslosheros Hernandez

Maestria en Historia, Colegio de Michoacsn

INTRODUCCION

Decir que la Bula Inter Caetera del 4 de mayo de
1493, dictada por el temible papa Borgia, Alejandro
VI, es un texto que bien podria dar para varios y
sesudos estudios es no decir nada o, a lo sumo,
decir una verdad de perogrullo. Sin embargo, cabe
tomarlo en cuenta para esclarecer lo que me
propongo en este pequefio trabajo.

Ante la inmensidad de posibilidades que esta bula
presenta, he decidido seguirla en un punto muy
concreto. Su relacion con la idea, que el Estado in-
diano se formé de sl mismo, asl como su
derivacion en la relacion que se establecié entre
Iglesia ; Estado, pretendiendo una primera y timida

El trabajo, pues, lo he ordenado en funcién de este
intento. Asi, partiendo de un breve anélisis de la
bula Inter Caetera en cuestién, procuraremos
aquilatar su impacto en la constitucién del Estado
Indiano visto en el problema de los Justos Titulos
para, en un segundo momento, observar c6mo,
con base en ello, los Reyes Catdlicos, en particular
Fernando de Aragén, fueron arrebatando al papado
una serie de concesiones con miras a consolidar su
politica eclesiastica dentro de su proyecto ab-
solutista. Por lo mismo, sera indispensable referir-
nos a otras dos bulas: Eximie devotionis, dictada
por Alejandro VI en 1501, y la Universalis Ec-
clesiae,otorgada por Julio Il en 1508.

Como vemos, dos son los protagonistas prin-

cipales, el Estado espafnol y el pagado. Digamos,

pues, algunas breves palabras en torno a ellos para
mejor.

Mucha tinta ha corrido en torno a la boda de Fer-
nando de Aragon e Isabel de Castilla, "Los
Catdlicos”, y bien lo merece pues, sin lugar a
dudas, fueron los primeros monarcas en es-
tablecer, a escala mayor, un Estado moderno en el
sentido en que Maquiavelo lo concebia, esto es,
absoluto, fuerte y centralizado.

Siguiendo a Rodolfo Puigrés, podemos decir que el
estado espanol se construyd sobre tres pilares fun-
damentales. Un poderoso ejército nacional

profesionalizado, la centralizacién administrativa
fundada en un enorme aparato burocréatico, y la in-
tolerancia religiosa sustentada en el catolicismo,
punto que en particular nos interesa.

Desde luego, uno de los objetivos fundamentales
de la politica eclesiastica de los reyes fue lograr el
control absoluto del Estado sobre la Iglesia, punto
en que nuestras tres bulas jugardn un papel
protagénico. Asl, los Gitimos anos del siglo XV y los
primeros del XV, serén testigos del surgimiento del
poderoso Estado espanol, hasta su consolidacion
con el emperador Carlos V.

Caso muy distinto serd el del papado. Desde las
vicisitudes del cisma de occidente que durara de
1378 a 1417, esta institucion empezé una prolon-
gada decadencia que no terminaria sino anos
después de la reforma luterana de 1517, con el
pontificado de Paulo Il y el concilio de Trento.
Caracteristico de este proceso fue la avidez de
varios pontifices por recuperar todo su antiguo
poder sobre la cristiandad, recrudeciéndose en
consecuencia, las doctrinas que ensalzaban al
Papa como sefior absoluto del mundo, y no solo
como el soberano espiritual. La doctrina de la
“Plenitudo Potestatis", el cesaropapismo que, como
sabemos, es una derivacidn radicalizada hacia
Roma de la “doctrina de las dos espadas’. nacida
de la patristica.

En suma, mientras Espana emergia como la nacion
mas poderosa del orbe, el papado se debatia entre
el desprestigio y la pérdida de su poder. Asi las
cosas, los Reyes Catdlicos se erigieron en protec-
tores de la Iglesia y en campeones del catolicismo,
a cambio de jugosas concesiones arrebatadas a

los papas.

Por dltimo, digamos algunas palabras en torno a lo
que es una bula, en particular la nuestra, puesto
que a ellas nos referiremos constantemente. La
bula en estricto sentido, es un documento pontificio
identificable materialmente por ser un rollo de per-
gamino sellado con una burbuja de plomo, en la
cual de un lado estan las figuras de San Pedro y
San Pablo, y por el otro el nombre del papa que lo
dicta. Invariablemente el texto empieza con las
palabras "Episcopus, servus servorum Dei". Las
bulas se utilizaban para todo tipo de actos, sean or-
denanzas, constituciones, condenaciones, juicios,
concesiones, etc., por lo que es menester cuidarse
de no confundir la bula como documento, con el
acto concreto que contiene.

En el caso central que aqui nos compete, mucho
se ha discutido en torno a su verdadera
significacion, discusion que Don Silvio Zavala ha
recogido Dbrillantemente. Segin este autor,
podemos decir que, basicamente, se han generado
tres opiniones: Los que han considerado esta bula
como un laudo arbitral, los que ven en ella una ver-
dadera donacion, y aquellos que le otorgan el
papel de sancionar un hecho ya consumado. En
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todo caso, el valor real de ésta, recaeria en su
caracter simbolico, sea en la contienda politica, o
bien para el Estado espafiol en sl mismo que es lo
que aqui en particular nos interesa. Veamos, pues,
como Don Silvio resume su posicion.

“.. las bulas de Alejandro VI sobre América (en par-
ticular la Inter Caetera del 4 de mayo de 1493 que
es, con todo, la mas importante N. A.) no fueron
distintas de las usadas en la tradicién medieval de
fa cancilleria vaticana; tampoco fueron un fallo ar-
bitral, pero desde el siglo XVl hubo opiniones en
favor de esta interpretacion; tuvieron ademés valor
simbdlico en las contiendas politicas y religiosas
de Europa, siendo atacadas por los autores de las
naciones enemigas y defendidas por la opinién
casi unanime de los escritores esparnoles; tuvieron
valor, por dltimo, ante el problema de los titulos de
Espana sobre las Indias, no porque contuvieran en
realidad una donacién, sino porque los autores del

R
Tl

primero y del segundo planteamiento los inter-
pretaron en favor de los derechos esparioles con-
forme a los razonamienios expueslos;' finalmente la
corona reconocio su influencia legal".

Sea como fuere, aqui trataremos sobre todo de su
relacion con el Estado indiano el cual, como
veremos, si entendio la bula, o por lo menos asi la
utilizo, como una verdadera donacion pontificia de
las Indias occidentales. Con respecto a las otras
dos bulas, su objeto y sentido son por demas

manifiestos en la misma concesidn. Dicho lo
anterior, entremos en materia.

1) LA DONACION Alejandrina

El ano de 1493, a través de la bula Inter Caetera
postdatada al 4 de mayo, el papa Alejandro VI
hacia donacién de los nuevos territorios descubier-
tos por Cristobal Colén, y los que en el futuro se
descubrieren, a los reyes de Castilla y sucesores,
contando a partir de cien leguas de distancia hacia
el occidente de la linea formada entre Cabo Verde y
las Islas Azores.

En realidad, para aquel entonces nada de extraor-
dinario hablfa en ello. Larga tradicion tenia este tipo
de bulas en la Edad Media, Gomo bien senala Don
Juan de Sol6rzano y Pereyra®, tradicion sustentada
sobre lo que podriamos llamar una interpretaciéon
papista de la doctrina de las dos espadas, en virtud
de lo cual el papa se concebia como dueno y sefor
del mundo, por Jesucristo. Asi, en el documento
podemos leer la declaracion contundente de
Alejandro VI:

"..Por la autoridad del omnipotente Dios, a nos en
San Pedro concedida, y del vicariato de Jesucristo
que ejercemos en las tierras, con todos los
senorios de ellas, ciudades, fuerzas, lugares, vil-
las, derechos, jurisdicciones y todas sus pertenen-
cias, por el tenor de las presentes, las damos, con-
cedemos, y asignamos perpetuamente a nos y a
los reyes de Castilla y de Le6n nuestros herederos
y sucesores, y hacemos, constituimos y
deputamos a nos y a los dichos nuestros
herederos y sucesores, senores de ellas con Iibrg
lleno y absoluto poder, autoridad y jurisdiccion...””.

Sin embargo y a pesar de la declaracion que cede
una soberania absoluta, poco o nada hubiese sig-
nificado si no hubiera sido sustentada por el inmen-
so poderio que desarrolld Espana, durante y
después de su consolidacion como Estado. Asi,
esta bula expedida tal vez como muchas otras,
lle?an'a con el tiempo a constituirse, ideologica y
juridicamente hablando, en piedra de toque del Es-
tado indiano y centro de las discusiones de
hispanistas y antihispanistas a lo largo de la his-
toria.

En orden a esclarecer nuestro problema, bien
podemos hacernos las siguientes preguntas. ¢Con
qué objetivo se hacia la donacion?, épor qué a los
reyes de Castilla?, ¢tendria algun limite explicito la
donacion, mas alla del aspecto geografico?, ¢qué
brindaba de especial al naciente Estado espanol
que la convirtid en el fundamento juridico de su
potestad sobre las Indias?

La idea central que cruza toda la Inter Caetera bien
puede ubicarse dentro de la cosmovision propia
del regimen de cristiandad medieval, por otro lado
la concepcion eclesiologica dominante, idea que
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George Sabine precisa al apuntar que: "Toda la his-
foria humana es el majestuoso desarrollo del plan
de salvacién divina, el momento decisivo del cual
estd senalado por la aparicion de la Iglesia. A partir
de este momento, la unidad de la especie significa
la unidad de la fe cristiana bajo la direccién de la
Iglesia”. Por mandato de Jesucristo (Mc 16, 15-
19), la religion cristiana debia ser extendida por
todo el mundo y, segun la tradicién politica de la
Edad Media nacida de la patristica, era obligacién
del emperador ayudar impetuosamente a la Iglesia
-en su empeno. Por eso el sentido de la donacion
no podia ser otro que la instauraciéon del imperio
catolico en todo el mundo, imperio politico y
espiritual extendido sobre los pueblos no cris-
tianos, fueren musulmanes o paganos, bajo la guia
de la divina providencia. Asi, Alejandro VI em-
pezaba el escrito afirmando que:

‘Lo que mads, entre todas las obras, agrada a la
Divina Majestad y nuestro corazén desea es que la
fe catdlica y religion cristiana sea exaltada mayor-
mente en nuestro tiempo, y que en toda parte sea
ampliada y difatada, y se procure la salvacién de
las almas, y las bér@ras naciones -sean
deprimidas a esa misma fe °.

En orden a este objetivo supremo, justificar en 1493
una donacién a Fermando e Isabel era tarea real-
mente facil, pues 4quién mas si no los Reyes
Catdlicos se habian esforzado en ello?, éno eran
ellos los que, arriesgandolo todo habian reducido al
sarraceno?, éno acababa de caer Granada?, éno
era el viaje de Col6n prueba eficiente de sus inten-
ciones como reyes cristianos? Por eso:

“Conociendo de vos que sois reyes y principes
catdlicos verdaderos, cuales sabemos que
siempre lo habéis _sido, y vuestros preclaros
hechos de que ya casi todo el mundo tiene entéra
noticia lo manifiestan (...), lo hacéis, y que habéis
dedicado desde atrds a ello todo vuestro animo y
fodas vuestras fuerzas, como testifica la
recuperacion del reino de Granada, que ahora con
lanta gloria del divino nombre hicisteis, libréndole
de la tiranfa sarracena, dignamente somos
movidos, no sin causa (..) concederos aquello,
mediante lo cual, cada dia con més ferviente
é@nimo, a honra del mismo Dios y ampliacién del
imperio cristiano, podadis proseguir este santo y lo-
ablrgd p(gpésilo de que nuestro inmortal Dios se
ag :

La corona castellana recibia la misién de expandir
la cristiandad por el mundo recién descubierto, ob-
teniendo con ello la soberania sobre el mismo in-
cluyendo, desde luego, la exclusividad comercial’.
Pero todo derecho debe tener un limite y la
donacién lo tuvo.

Recordemos que el expansionismo europeo se
inici6 ante la necesidad de abrir nuevas rutas com-
erclales con oriente, bloqueadas por la caida de
Constantinopla ante los turcos. De aqui la

necesidad de imponer limites a la donacién con el
fin de evitar conflictos entre reinos catdlicos, en
particular entre Espana y Portugal. Por eso la bula
es muy clara en este particular, pues

"...no se entienda ni se puede entender que se
quite ni haya de quitar el derecho adquirido a
ningun principe cristiano que actualmente hubiere
poseido las dichas islas y tierras firmes hasta el
susodicho dia d% la natividad de Nuestro Serior
Jesucristo (1942) ®.

En resumen, el papa otorgaba poder absoluto a la
corona de Castilla =obre los territorios recién des-
cubiertos y por descubrir, a condicién de que se
entendiera la cristiandad y no se afectaran los inter-
eses de otros principes cristianos.

Es cierto que esta donacion se hizo valer por la
fuerza de las armas del poder espanol, mas no por
ellos podemos despreciar la eficacia propia y la
fuerza que suelen tener las palabras, al grado de
constituirse también en un factor real del poder.
Por esto debemos intentar entender el valor que el
mismo Estado les dio dentro de su proyecto ab-
solutista e imperial. Nuestra bula, en efecto, fue
mucho mas que un pretexto de dominacion.

Il) UN ESTADO PROVIDENCIAL, MISIONERO Y
ABSOLUTO

El Estado espanol buscé dar consistencia a su ex-
pansionismo y potestad sobre el Nuevo Mundo. im-
primirle fuerza sustentandolo en la razon o por lo
menos en las palabras, explicar y justificar ante el
mundo, ante s y su_pueblo, el fundamento Gltimo
de la empresa indiana; establecer, pues, sus justos
titulos.

————————

{Ay! IEntristezcamonos porque llegaron!
1Ay del Itzd, Brujo del agua,

que vuestros dioses no valdran ya mas!
Este Dios Verdadero que viene del cielo
sé/o de pecado hablard,

solo de pecado sera su enseiianza.
Inhumanos seran sus soldados,

crueles sus mastines bravos.

Testimonios Mayas de la Conquista

—

—_—

Ahora bien, tal vez lo mas interesante de todos los
razonamientos que se elaboraron bajo esta
perspectiva es que, en el fondo, lo que rgalmente
nos revelan es como el Estado indiano se
comprendié a si mismo, comprension que, en este
caso, nos ayudara a establecer el peso especifico
de la Inter Caetera.

Probablemente el documento real que mejor nos
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upica en el camino que sigui6 el Estado espanol,
sea el testamento de Isabel la Catdlica (23 de
noviembre de 1504), no s6lo por su trascendencia
en cuanto a la politica indigenista de la corona en
América, sino también porque nos permite com-
prender el sentido y valor que los Reyes Catélicos
dieron a nuestra bula Alejandrina. Como era de
suponerse, la clausula doce del testamento fue
recogida por las leyes de Indias otorgandole
caracter de obligatoriedad. En la ley primera, titulo
diez, del libro sexto podemos leer:

“ltem por cuanto al tiempo que nos fueron con-
cedidas por la Santa Sede apostélica las Iglesias e
tierra firme del mar océano descubiertas y por des-
cubrir, nuestra principal intencién fue al tiempo
que lo suplicamos al papa +.cjandro VI de buena
memoria, que nos hizo la dicha concesién, de
procurar inducir y traer los pueblos dellas a
nuestra santa Fe Catdlica (...) segin como m4s lar-
gamente en las letras de la dicha concesion se
contiene'.

Esta concepcion misionera de la reina Isabel, que
recoge el espiritu de la Inter Caetera, parece que
jugé un papel muy importante en la idea que el Es-
tado indiano se forjo de si mismo, y que se plasm6
nitidamente en la Recopilacion de las leyes de los
Reinos de Indias de 1680, en particular en los pun-
1os en que se esclarece el problema de los justos
titulos. Veamos.

Muchos fueron los titulos que adujeron los juristas
de aquél entonces. Don Juan de Solérzano y
Pereyra, recogiendo el sentir de los pensadores del
tiempo, nos menciona distintos titulos que bien
pueden ser reducidos a dos categorias: primero, de
indole politica, refiriéndose en lo fundamental al
derecho del superior sobre el inferior y, segundo,
de indole religiosa, siguiendo los pasos de la bula
Alejandrina. Por las leyes de Indias, sabemos que el
Estado indiano privilegié lo segundo sobre lo
primero.

Asi, en el titulo primero, ley primera, del libro
primero, podemos leer, en referencia al sentido
ultimo de la empresa americana:

‘Dios nuestro sefior por su infinita misericordia y
bondad, se ha servido darnos sin merecimientos
nuestros tan grande parte en el Senorfo de este
mundo (...) y teniéndonos por mas obligado, que
otro ningun principe del mundo a procurar su ser-
vicio y gloria de su santo nombre, y emplear todas
las fuerzas y poder, que nos ha dado en trabajar
que sea conocido y adorado en todo el mundo por
Verdadero Dios (...) felizmente hemos conseguido
traer al gremio de la Santa Iglesia Catélica Romana
las innumerables gentes, y naciones las Indias oc-
cidentales, islas y tierra firme del mar océano y
otras partes sujetas a nuestro dominio".

De igual manera, en la ley primera, titulo primero,
del libro tercero, siguiendo en ello las disposiciones
de Carlos V en 1519, 1520, 1523, 1547, y a Felipe Il
en 1563, se establece, en relacion a la soberania
sobre las Indias que:

"Por donacion de la Santa Sede Apostélica, y otros
justos y legitimos titulos, somos Senor de las In-
dias Occidentales, Islas y tierra firme del mar
océano, descubiertas, y por descubrir, y estan in-
corporadas en nuestra Real corona de Castilla. Y
porque es nuestra voluntad, y lo hemos prometido
y jurado, que siempre permanezcan unidas para su
mayor perpetuidad y fuerza, prohibimos la
enagenacion de ellas".

La Corona espanola en relacion a las indias, el Es-
tado indiano, se entendio a sf misma como el poder
absoluto y exclusivo, teniendo como el sentido
ultimo de su potestad el establecimiento de la fe
catolica. Asi, la bula Inter Caetera del 4 de mayo de
1493, serfa el documento clave pues garantizaba,
por intermcdiacion del Sumo Pontifice que, efec-
tivamente, su soberania emanaba directamente de
Dios. ZI Estado indiano se establecia, sobre todas
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las razones que pudieran aducirse, por designio de
la divina providencia. Era, pues, un Estado
providencial, misionero y absoluto.

Pero hay otro aspecto no menos importante de
nuestra bula. Nos referimos a la utilizacion politica
que hicieron de ella los Reyes Catdlicos para ob-
tener del papado una serie de privilegios sobre la
Iglesia Catdlica, en miras a consolidar su proyecto
de Estado en materia religiosa, privilegios que nos
conducen directamente a la relacion Iglesia-Estado.
Veamos, pues, esta problematica.

Ill) RELACION IGLESIA-ESTADO Y LAS BULAS
PONTIFICIAS

El artifice de esta politica fue uno de los héroes
maximos de Maquiavelo, Femando de Aragén. A
través de interesantes negociaciones, en las cuales
la mision encomendada a la Corona castellana por
la bula Inter Caétera fue central, Fernando arranco
a Alejandro VI y a Julio Il en 1501 y 1508 dos bulas
que marcarian las relaciones entre la Iglesia y el Es-
tado durante la colonia. Estas son, Eximie
Devotionis y Universalis Ecclesiae respectiva-
mente.

La bula Eximie Devotionis, versa sobre la donacién
de los diezmos a la corona castellana. Sobre el par-
ticular, nuevamente es Don Juan de Solérzano y
Pereyra quien nos aclara que este tipo de con-
cesiones tenfan larga tradicién, sobre todo en
Espafa, pues en diversas ocasiones los reyes
habfan obtenido el derecho sobre los diezmos en
virtud de sus luchas contra los moros, a través de
las bulas de cruzada.

Asl, Fernando de Aragén conforme a esta tradicion
y reforzado por la donacién Alejandrina, pudo ob-
tener la donacion de los diezmos argumentando las
necesidades financieras de la empresa indiana, en-
tendida como empresa militar y religiosa. Al respec-
to, el documento pontificio es por demas claro al
apuntar que:

“... vosotros llevados de piadosa devocién por la
exaltacion de la Fe Catdlica, desedis sumamente
(-.) adquirir las Indias, y parte de ellas, y
recuperarlas para que en ellas sea desterrada
cualquier secta condenada (...) y porque por hacer
las conquistas (...) os era forzoso haber de hacer
muchos gastos, y pasar muchos peligros (..) os
concedemos a vosotros, y a los que por tiempo
fueren sucediendo de autoridad apostélica y don
de especial gracia por el tenor de las presentes.
que podéis percibir, y llevar licita y libremente los
dichos diezmos en todas las dichas is'as y provin-
cias de todos sus vecinos, moradqges. habitadores
que estan, o por tiempo estuvieren

Sin embargo, es necesario observar que la
concesion estaba condicionada por Alejandro VI a
que:

"...se haya de dar y asegurar dote suficiente a las
Iglesias (...) con lo cual sus Prelados y Rectores se
puedan sustentar congruamente, y llevar las car-
gas qug por tiempo incumbieren a las dichas
Iglesias "".

No obstante, traducido en términos practicos en
nada, o casi nada, se limitaba al Estado, pues se
hacia de recursos importantes y, dentro de su
proyecto, daba el primer paso al. controlar una
fuente de financiamiento importante para la Iglesia.
Pero el interés fundamental de Fernando estaba en
la obtencion del Patronato, logrado por la bula
Universalis Ecclesiae de 1508.

Antes de entrar a comentar la bula, es menester
aclarar dos cosas. Primero, que el derecho de
patronato se fundaba por dos vias, una de hecho y
otra de derecho; vias que nos senala el multicitado
Don Juan de Solérzano y Pereyra al apuntar que:
‘Todos los emperadores, Reyes y Principales ab-
solutos de la Christiandad por s6lo ser duefios del
suelo, en que se fundan, y edifican las Iglesias de
sus Estados, toman ante si, como por derecho

opio, y Real comunmente la proteccién y defensa
de ellas (...) y que no pueden tener derecho espe-
cial de patronato en Iglesias y Obispados, si no
mostraren titulos del por fundacién, dotqgién.
privilegio de la Santa Sede Apostdlica.."''. Y
segundo, que nuevamente podemos constatar cier-
ta tradicion con respecto al derecho de patronato
aunque, en opinion de Antonio Garrido Aranda
fue la primera vez que se otorgd en calidad de
universal y perpetuo.

Los principales antecedentes con respecto a
Espana, segn el mismo autor, serian la bula Or-
todoxae Fidei de 1486, que otorgaba el patronato a
la corona de Castifla sobre Granada, Islas Canarias
y Puerto Real, y la lllius Fulciti de 1504, que
concedia el derecho para fundar el arzobispado de
Ayguazen, y los obispados de Maguen y Bayunen
en la Isla de la Espanola, pero no el patronato, a
pesar de que si se pidio.

El papa Julio Il en 1508, después de largas
negociaciones con Fernando de Aragén, recogien-
do estos antecedentes, concedia a la Corona Cas-
tellana, primero, el derecho de fundacion en los
siguientes términos:

".. concedemos a los Reyes Fernando y Juana (La
reina Isabel habia muerto en 1504 como sabemos)
y a los que en adelante lo fueren de Castilla y
Lebn, que ninguno pueda sin su expreso consen-
timiento hacer se construyan, edifiquen y erijan en
dichas islas y en otras partes que se adquieran, y
lugares del mar, y en los pertenecientes al fi'gtado
del mismo rey, semejantes iglesias grandes "~.

Junto co~ lo antzrior, que significaba la posibilidad
de districuir < avunce de la Iglesia segun los inter-
eses Yy necesidades del Estado indiano sin
obstaculo alguno, se otorgaba también:
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“... el derecho de Patronato, y de presentar per-
sonas. idéneas para las dichas iglesias de
Ayguazen, Maguen, y Bayunen, y para otras
cualesquiera  metropolitanas, catedrales, vy
monasterios y dignidades (...) y cualesqu[gra otros
beneficios eclesidsticos y pios lugares... '*.

Un ciclo de negociaciones dentro del proyecto de
Estado absolutista espafiol terminaba. Fernando ei
catdlico habia logrado someter a la poderosa
Iglesia Catlica a la voluntad del Estado, hecho que
marcaria decisivamente su constitucién en las In-
dias. Ciertamente la Iglesia mucho gand con elio,
sobre todo proteccion y poder ante otras naciones
europeas, pero a cambio de conceder a la corona
de Castilla el derecho exclusivo de organizar las
misiones en las Indias occidentales conforme a sus
Intereses, asi como el manejo de la iglesia en su
conjunto mediante el control de los diezmos, fun-
daciones y dignidades eclesiasticas de cualquier
rango o condicion. No por nada Don Juan de
Sol no y Pereyra apuntaba a mediados del siglo
XVIl que: "La qual Bula, y la de concesién de los
Diezmos (..) hacen a nuestros reyes, para lo
tocante a lo referido, y en todo lo deméas necesario
y concerniente a ello (se refiere a la lglesia indiana)
como Vicario del Romano Pontifice”'>.

Sin embargo, adn faltaba el toque final. En 1538, el
emperador Carlos V establecia el pase regio, en vir-
tud del cual se prohibia la aplicacion de cualquier
disposicién pontificia en las Indias sin la
autorizacion expresa de la corona. Era el colofén a
la obra de los Reyes Catdlicos que se iniciara con
una pequena bula, otorgada como muchas otras, y
que los avatares de la politica convirtieron en un
texto indispensable para comprender la
constitucion del Estado es,_aiiol en el llamado
Nuevo Mundo.

NOTAS

' Zavala, Silvio. Instituciones |uridicas de la conquista de
Qmo'rlca, Porraa, México, p 43.
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las costas de Africa y Asia por Nicolas V y Calixto {il.
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México, 1982 p 149,
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¢DESCUBRIMIENTO
O INVASION
DE AMERICA?

Enrique Dussel
CEHILA

Se acerca la celebracion del V Centenario de la
llegada de Cristébal Col6n a las Indias Occiden.-
tales (1492-1992). La Iglesia ha lanzado desde el
mas alto nivel las campanas a vuelo, en un espiritu
triunfalista que contrasta con los hechos historicos.
El 11 de febrero de 1988, la Asociacién Indigena
(ANIS), en el I Encuentro espiritual y

Cultural repudiaron la ‘“invasién extranjera de
América’, y declararon "un alto al genocidio y et-
nocidio de sus pueblos y culturas, asl como el
redazototaialaoe!ebfaclén de ios 500 afios de la
extranjera"’. En realidad el europeo (en

primer lugar espafioles, portugueses, y después
holandeses, ingleses, franceses, etc) llegd a estas
tierras a fines del siglo XV y se dice que las "des-
cubrig” (sac el "velo" a lo que estaba "cubierto'g:
un continente. Se dice igualmente que "evangelizd"
a los aut6ctonos habitantes de este continente. No
hay demasiada conciencia que ambos términos in-
dican ya una “interpretacién" que es "en-cubridora”
gue ‘oculta™: “cubre) el acontecimiento histérico.
se lo mira "desde" Europa (desde “arriba") algo
que "des-cubre”; si se lo mira "desde” el mundo del
habitante de este continente (desde "abajo") se
trata mas bien de una “invasion” del extran ero, del
ajeno, del que viene de afuera: matan varén,
educan al huérfano y se “acuestan" ("amanceban"
w en el castellano del siglo XVI) con la mujer

‘Después que han muerto a todos los que podifan
anhelar o suspirar o pensar en libertad, o salir de
los tormentos que padecen, como son todos los
sefores naturales y los hombres varones (porque
comunmente no dejan en las guerras a vida sino
los mozos jévenes y mujeres)’, a los que quedan
en vida les "oprimen con la més dura, horrible y
dspera servidumbre en que jaméds hombres ni be-
stias pudieron ser puestas'™.

LA INVENCION DE AMERICA

Hace mas de treinta afos, aunque rezca
increible, el historiador Edmundo O'Gorman,
postulo la tesis que tiene Ror titulo su famoso libro:
La invencién de América®. La tesis, de inspiracién
heideggeriana tiene todas las virtudes de una
interpretacion ontol6gica que supera las anécdotas
superficiales. Si se toma como punto de arranque

del "ser-en-el-mundo” europeo, el de Coién o de
Américo Vespucio, el "ser americano” va aparecien-
do desde el "ser asidtico”; ya que fueron inter-
pretadas las islas (del Caribe) como las islas del
Mar Océano junto al continente asiatico (algo asi
como los archipiélagos del Japén o las Filipinas).
Sélo existian para Europa el Africa (al sur) y el Asia
(al este). "América" simplemente no existfa:

“Cuando afirmamos -escribe O'Gorman- que
América fue inventada, se trata de una manera de
explicar a un ente (Dasein) cuyo ser depende del
modo en que surge en el 4mbito de la cultura oc-
cidental-. El ser de América es yn suceso depen-
diente de la forma de aparicién"®. De esta manera
la cultura occidental tiene "la capacidad creadora
de dotar con su propio ser a un e!re que ella
misma concibe como distinto y ajeno™.

Esta vision, en cierta manera creadora ex nihilo del
ser o del sentido del ente, es la manera como
muchos historiadores conciben lo latinoamericano
-alin como historia de la Iglesia-. El indigena (y
adviértase que 'indio" americano es el hombre
‘asiatico” porque se crefa que era el hindd de la
India). El autéctono habitante de América es como
una mera "materia’ sin sentido, sin historia, sin
humanidad: un puro recipiente posible de la
evangelizacion, que no puede ni debe aportar
nada. Ni se espera que aporte algo. "No-ser" inven-
tado. Es una posicién eurocéntrica extrema (que
sin embargo ha sido formulada por un historiador
latinoam no" iextrana paradoja de autoocul-
tamiento!).

EL DES-CUBRIMIENTO DE AMERICA

Teolbgicamente, el "des-cubrimiento” es, al menos,
algo més positivo para el americano que la mera
‘invencién”. Por lo menos “des-cubrimiento"
supone que algo existfa ya como "cubierto" -no se
lo inventa de la nada: estaba ya ahi antes-. De
todas maneras, hablar de “des-cubrimiento" es par-
tir del "yo" europeo como constituyente del acon-
tecimiento histérico: “Yo descubro”, "yo conquisto”,
'yo evangelizo” (misioneramente), "yo pienso"
(ontolégicamente). El “yo" europeo constituye al
primitivo  habitante des-cubierto como "o ello’:
“cosa” que entrando al mundo del europeo cobra
‘sentido”. Se preguntaba Fernandez de Oviedo si
eran hombres. Y respondia:

"Estas gentes de estas Indias (occidentales), aun-
que racionales y de la misma estirpe de aquella
Santa arca de Noé, estdn hechas irracionales y
bestiales animales por sus Idolatrias, sacrificios y
ceremonias infernales'”,

Es decir, para el "yo" europeo (del conquistador,
evangelizador o comerciante) el “otro" era “algo"
que solo cobraba sentido por haber sido des-
cubierto (des-velado): lo que "antes’ hubiera sido
no tiene importancia alguna.

[2) onm



Hablar entonces de “des-cubrimiento’ es sodlo
definir la cuestion desde una perspectiva, parcial,
desde los dominadores, desde "arriba". La "mision”
o “evangelizacion”, como el acto fundacional del
misionero, igualmente considera el "yo" eclesial que
junto al conquistador (espanol) o el comerciante
(holandés o inglés) "predica” la doctrina cristiana
(de la cristiandad) al recién des-cubierto para 'la
mayor gloria de Dios" (AMDG).

Casi todas las historias de la Iglesia describen los
acontecimientos de las misiones (en América
Latina, Africa o Asia, desde el siglo XVl hasta fines
del siglo XIX) como la gloriosa expansion del cris-
tianismo. Como Hegel exclamaba: "Europa se
transtorgu‘) en la misionera de la civilizacion en el
mundo". Obsérvese la divinizacibn de la
“civilizacién” o la secularizacion de la "mision"” (en el
fondo es lo mismo: el eurocentrismo es lo fun-
damental).

LA INVASION EXTRANA (VUELCO
COPERNICANO A LA SUBJETIVIDAD
AMERICANA)

Tanto “inventar’, como "des-cubrir”, “conquistar’ o
"evangelizar' tienen al europeo como "centro” (el
‘yo" constituyente). Pero si efectuamos una
revolucion copernicana y dejamos de situarnos
desde la tierra (el "yo" europeo) y miramos e inter-
pretamos todos desde el mundo del primitivo
habitante americano (el sol: el "yo" amerindio), todo
cobra nuevo sentido (desde "abajo"). tupac Amaru
inca y rebelde que fue muerto tirado por cuatro
caballos que intentaron despedazarlo en 1891 en
Cuzco (Pert)), por haber intentado liberar a su
pueblo indio oprimido, escribié en un Manifiesto
que se encontraba en su bolsillo en el momento de
su arresto:

“Por eso, y por los clamores que con generaéidad
han llegado al Cielo (como en el Exodo)”, en
nombre de Dios todopoderoso, ordenamos y man-
damos, que ninguna de las personas dichas,
pague nif obedezc%en cosa alguna a los ministros
europeos intrusos’

Del latin intruo (meterse violentamente al interior),
intrusion significa penetrar en un mundo, el mundo
del otro, sin derecho, sin permiso, "entrometerse

Para aquql0 gran rebelde -y tedlogo popular de la
liberacion "- los europeos eran en nuestro con-
tinente: “intrusos’. Pero el intruso habia invadido,
ocupado, dominado un espacio: el espacio del
mundo, de la cultura, de la religion, de la historia
del hombre americano. Para el indigena, ante el
desconocido europeo, su primer pathos fue de
"desconcierto”; un no saber qué pensar ni hacer.
En el propio mundo de! originario morador (que en
realidad no era "indio" como hemos dicho, porque
fue su falso nombre asiatico) ese hombre europeo,
blanco, rubio frecuentemente, con caballos nunca
vistos, con perros tampoco conocidos, con

cafones de poélvora, con corazas de hierro nunca
experimentado, la (nica posibilidad ante lo extraor-
dinario fue considerarios "dioses":

"En verdad infundfan miedo cuando llegaron. Sus
caras extranas. Los ﬁeﬁores (mayas) los tomaron
por d‘gses. Tunatiuh'® durmié en la casa de Tzum-

pam"'<.

Fue la misma extraneza del emperador Moctezuma
de México ante el invasor Hernan Cortés, ya que
“consultando a los suyos -escribe José de Acosta-,
dijeron todos que sin falta, era venido su antiguo y

.gran sefor Quetzalcoatl ', que habla dicho vql eria

y que asi venia de la parte del Oriente" . El
originario morador de lo americano ni “inventaba" ni

"des-cubria" al recién llegado. Lo admiraba con
sagrado respeto en su “invasion’; lo constituia en
"su" sentido (ciertamente otro sentido del europeo
invasor). Si para el europeo lo encontrado fue inter-
pretado primero en su "ser asiatico', y posterior-
mente en su "ser americano” como cuarta parte qgl
mundo (junto a Europa, Africa y Asia conocidas) ~.
Para el originario morador el invasor igualmente in-
terpretado, pero como un dios que aparecia, de in-
mediato exigla la pregunta: épara qué viene este
ser divino? ¢(Para pedir cuenta y castigar? ¢Para
bendecirnos y enriquecernos? En el primer en-
cuentro hubo expectativa.. desconcierto...
admiracion...:
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“Viendo el Almirante y los demds su simplicidad -
nos dice Bartolomé de las Casas del 12 de oc-
tubre de 1492-, todo con gran placer y gozo lo
sufrian; parébanse a mirar los cristianos a los in-
dios (sic), cuédnta fuese su mansedumbre,
simplicidad, y confianza de gente que nunca con-
ocieron... Parecian haberse restituido el estado de
inocencia, en que un poquito de tiempo, que se
dice no habq‘ pasado de seis horas, vivié nuestro
padre Adan""".

LA VISION DE LOS VENCIDOS (LA
SUBJETIVIDAD DERROTADA)

Pero el cara-a-cara originario duré poco, y bien
pronto los amerindios supieron a qué habian
venido aquellos "dioses”:

"Luego que las conocieron, como lobos e tigres y
leones crudelisimos de muchos dias hambrientos
(se arrojaron sobre ellos ...). Y otra cosa no han
hecho de cuarenta anos a esta parte, hasta hoy, e
hoy en este dia lo hacen, sino despedazarlas,
matarlas, angustiarlas, afligirlas, atormentarlas y
destruirlas por las extrafias y nuevas y varias e
nunca otras tﬂes vistas ni leidas ni ofdas maneras
de crueldad”

En efecto, el originario morador de América, Vivio
desde su mundo de manera espantosa la invasion
de esos seres divinos:

"El 11 Ahuau Katin'®, primero de la cuenta, es el
katdn inicial (...), fue el katln en que llegaron los
extranjeros, de barbas rubicundas, los hijos del
sol, los hombres de color blanco. - iAy!
IEntristezcamonos porque llegaron! Del Oriente
llegaron, los mensajeros de la senal de la
divinidad, los extranjeros de la tierra. IAy!
Entristezcdmonos porque JVjnieron, los grandes
amontonadores de pledras' ; losfalsos dioses de
la tierra que IEcen estallar fuego al extremo de
sus brazos“ ™ <. "IAy! iMuy pesada es la carga del
katdn en que acontecera el cristianismo! Esto es lo
que vendrd: poder de esclavizar, hombres
esclavos han de hacerse, esclgitud que llegara
aun a los Jefes de los Tronos"““. " Temblorosos,
trémulos estardn los corazones de los Sefores de
los pueblos por las senales que trae el katin: im-
perio de guerra, época de guerra, palabra de guer-
ra, comida de guerra, bebida de guerra, caminar
de guerra, gobierno de guerra. Seré el tiempo en
que guerreen los viejos y las viejas; en que guer-
reen los nifios y los valientes hombres; en fue
guerreen los jovenes por los honrados dioses™ .

La gloriosa conquista, aun la evangelizacion, estara
ligada al acto ético perverso: el mal originario y la
opresion estructural que pesa todavia en nuestro
presente, al fin del siglo XX. Los originarios
moradores, entonces, tuvieron desde su mundo
una percepcion propia del acontecimiento que
continda al des-cubrimiento. Descubrimiento-con-

quista desde el mundo opresor extrafo, invasor;
desconcierto, servidumbre, muerte desde la sub-
jetividad nuestra, americana. Un mismo hecho, dos
sentidos, dos efectos diferentes.

RECEPCION CREATIVA DEL EVANGELIO Y
DESAGRAVIO HISTORICO

Bartolomé escribe en su Testamento (1564) un
texto explicito de teologia de la liberacion:

Dios tuvo por bien elegirme para procurar volver
por aquellas universas gentes que llamamos In-
dias, poseedores de aquellos reinos y tierras,
sobre los agravios, males y dafios nunca otros
tales vistos ni oidos, que de nosotros los
espafioles han recibido contra toda razén y jus-
ticia, y por reducirlos a su libertad primera de que
han sido despojados injustamente, y para Ilbg r-
los de la violenta muerte que todavia padecen™".

"Aquellas gentes" -los indios- eran libres y sefnores
de estas tierras. Fueron invadidos y despojados,
oprimidos y empobrecidos. Sin embargo recibieron
el 'mensaje’, pero a pesar de los misioneros
frecuentemente. El Cristo crucificado, sangrante
(en el barroco espanol y mésgangreante todavia
en el barroco latinoamericano)”, revel6 a los indios
su identidad con el Hijo sacrificado. Ellos vivieron
en su piel, en su pobreza radical, en su total des-
nudez, pobres en sentido pleno, la "cruz’ que los
misioneros predicaban. Fue no meramente un
aprendizaje pasivo y memoristico de la "doctrina”
cristiana; fue una recepcion creativa del Evangelio
desde "abajo’, desde los vencidos. &Puede
celebrarse el V Centenario de dicha
evangelizacion? ¢No serfa un nuevo agravio como
nos indicaba Bartolomé de las Casas?

Agravio significa ofensa que se hace en la honra y
fama de alguien contra su derecho. En realidad el
des-cubrimiento y la conquista no fue sélo un
agravio, sino practica- de opresion, servidumbre
estructural, muerte de cuerpos Yy cultura,
destruccion de sus dioses... Es mucho mas que
agravio, es ofensa, humillacién, asesinato, falta
mortal contra el otro en su dignidad.

Por ello, lo que deberia hacerse en 1992 es un
desagravio histérico al “indio americano”. Pienso
que el gran autor ausente de estos preparativos
para la conmemoracion del aquel 12 de octubre de
1942 es el indio mismo.

Desagravio significa, al menos y tan tarde, reparar
la ofensa hecha a otro, dando al humilado
satisfaccion cumplida, compensando el prejuicio
causado. ¢FPodemos hacer esto? ¢No es utopico
devolver al indio todo lo que se le ha quitado?
,Como desagraviar el mal irreparable que se les ha
hecho y se les sigue haciendo?

De todas maneras el "indio americano” nunca fue
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vencido. Se rebelé en centenares de levantamien-
tos en los siglos coloniales (del siglo XVI al XIX) y
emerge ho &n las luchas de la "“Segunda
Emancipacion™”, en el proceso de liberacién que
hoy vive Guatemala, El Salvador y Nicaragua, y
Latinoamé toda, en crisis y sufrimiento. Con
Mariategui®’ pensamos que la "cuestién indigena"
esta indisolublemente ligada al destino de América
Latina. El desagravio histérico de 1992 querria ser
un signo, una senal en el camino del Reino, para
que el indio sea libre en una América Latina
liberada. S6lo una historia vista desde "abajo" nos
puede dar clara conciencia de todo esto.
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LA CONSTRUCCION
DE AMERICA LATINA

Tulio Herndndez
Historiador, Venezuela.

Dos tendencias, aparentemente contradictorias, pa-
recen ser constantes en las maneras como los lati-
noamericanos, especialmente su inteligencia y sus
élites dirigentes, se representan o se han repre-
sentado la imagen y el futuro de lo que hoy cono-
cemos como América Latina,

De una parte, la vocacion y la certeza compartida
de que somos una unidad geogréfica y cultural con
un pasado y un destino comun, llamada a convert-
irse en una sola y gran nacion. Y, de la otra, la inca-
pacidad practica y la ausencia de voluntad politica,
no sdlo para hacer real y operativa esa unidad sino,
lo que resulta mas dramatico, para producir una
imagen transparente de identidad y un centro de
cohesion interno capaz de unificar, de alguna ma-
nera, los fragmentos plurales que la integran.

La vocacion unificadora e integracionista, en mu-
chos casos convertida en vaguedad oficial o en lu-
gar comun noble, tropieza asi con obstaculos politi-
cos y estratégicos, pero también con la opacidad
de representaciones simbdlicas que remiten a un
pasado lleno de incertidumbres y a la reproduccion
mental de la manera colonizadora homogeneizante
como nos acostumbro a ¢ontemplar a la América
Latina la nueva europea. i

Tal vez por eso, el tema de la identidad nacional y
latinoamericana ha sido una de las frecuentes ob-
sesiones que han asediado a nuestras élites diri-
gentes, provocando respuestas extremas, salidas
fanaticas y un pensamiento dualista que, de mane-
ra harto reveladora, todavia es de curso corriente
en la region. Porque, alguna notable carencia debe
existir, algunas preguntas esenciales no resueltas,
para que los hombres de un continente se hayan
visto compelidos durante siglos a realizar un es-
fuerzo notable, una verbalizacion definitoria, inclu-
S0, una practica de alardes para demostrar a toda
costa su originalidad y su especificidad con la mis-
ma pasion que otros, del mismo continente, se han
empefado en negaria.

UN CONTINENTE DUDOSO E ILEGITIMO
De partida, lo que hoy conocemos como América

Latina, a d)ferencla del continente americano en su
conjunto, se constituyd desde un principio como

Ty e e

un conglomerado humano hijo de la duda y como
un orden civilizatorio sin legitima justificacion.

Dudosa, para comenzar, fue la propia humanidad
de sus primeros habitantes sometida a discusion
por la realeza, la inteligencia y la jerarquia cristiana
europea de los siglos XV y XV, al asignarse el dere-
cho a decidir si los habitantes de estas tierras me-
recian el calificativo de humanos o si, sencillamen-
te, habria que ubicarlos en una escala diferente
mas cercana a la animalidad.

Dudas, que son esencialmente profundos desgarra-
mientos, fueron las que experimentaron las prime-
ras generaciones de descendientes ibéricos naci-
das en América al saberse, al mismo tiempo que
“americanos’, ciudadanos europeos desterrados de
aquello que se crefa era el centro del mundo y.al
que mas nunca volverian a pertenecer de una ma-
nera legitima.

Y dudas, son también en el fondo, todas las pre-
guntas y los sucesivos ejercicios de afirmacion,
que en torno a nuestra ubicacion frente a Espana,
Estados Unidos, Europa y a las demas naciones
vecinas, se han formulado los estadistas, intelec-
tuales y artistas latinoamericanos desde el momen-
to mismo de la gesta independentista.

En definitiva, ha sido tan importante el papel de las
dudas sobre nuestra legitimidad como civilizacién
(Don Alfonso Reyes reclamaba en 1936, frente a la
reunién anual del Pen Club Internacional en Buenos
Aires: "reconocernos la ciudadania universal que ya
hemos c?nquistado. hemos alcanzado la mayoria
de edad”’, que arrastramos con nosotros la sui ge-
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neris experiencia de conformar un inmenso grupo
humano, cuya imagen y autoimagen ha dependido
en buena medida de los atributos, nominaciones,
taxonomias, prohibiciones y aprobaciones que otra
cultura -en este caso la civilizacién europea occi-
dental- ha realizado sobre nosotros mismos.

UNA PERTENENCIA CONFUSA

Pero estas definiciones, estos sistemas de clasifica-
cion, no han sido el mero resultado de una forzosa
imposicion exterior. Pues, a diferencia de otras ex-
periencias de conquista y colonizacién, donde las
culturas enfrentadas no llegaron a entrecruzarse -la
sajona en norteamerica basada en el exterminio o
desalojo de la poblacion autéctona, la inglesa o la
francesa en la India y el Africa basada en el usu-
fructo econdmico del territorio y de la mano de
obra- en América Latina, el proyecto evangelizador,
la sexualidad indiscriminada de los colonizadores y
el deseo de las coronas ibéricas de construir un
mundo a sy imagen y semejanza, hizo que el colo-
nizador y el colonizado quedaran para siempre.
confundidos.

Al menos, fue eso lo que sucedié en el seno de la
élite blanca y mestiza, haciéndole duena de un gran
desconcierto interior, expresado en su negativa (vi-
gente hasta nuestros dias) a sentirse parte de esta
suerte de “sucursal’ del mundo civilizado en sus es-
fuerzos practicos y artificios simbélicos para negar
tal pertenencia.

La condicion desarraigada de nuestras élites crio-
llas dejara su huella profunda y sentard las bases
de unas sociedades paraddjicas. Pues, si nadie du-
da gue son la estructura social y las formas de vida
impuesta por Espana y Portugal lo que confiere
una unidad esencial al continente latinoamericano,
es también muy obvio que los colonizadores no pu-
dieron evitar que pervivieran y se consolidaran ca-
racteres muy diferentes, casi "indomables”, que
muestran cémo un mundo preibérico o "no ibérico"
trascendio y en cierta medida se sobrepuso al mun-
do colonial. Pero esta circunstancia civilizatoria o
no fue comprendida o quiso ser rechazada a cie-
gas por la élite criolla creando una sociedad inter-
namente escindida y una "ambigliedad esencial"
que ha presidido la insercién de América Latina en
el mundo moderno.

Y alli esta la paradoja: en las circunstancias que ex-
plican como una sociedad, a través de su cultura
dominante, se empeciné en negar e inferiorizar
aquelio que era y es un componente activo y esen-
cial de su vida colectiva -las supervivencias y apor-
les no ibéricos: lo negro, lo indigena y sus heren-
cias rurales- avergonzandose de ellos o
mitificandolos y estereotipandolos para librarlos de
cualquier “impureza" original.

El historiador venezolano German Carrera Damas
ha sido muy grafico al definir la cultura criolla como

“una cultura cuyos logros traducen un permanente
anhelo de identificacion con la cultura metropolita-
na, a la par que @vrechazo intransigente de las cul-
turas dominadas™. Pero, al mismo tiempo, y esto
vale para toda Ameérica Latina, como una cultura
que al convertirse en proyecto de "cultura nacional"
a raiz de la gesta independentista, se vio obligada a
buscar en las formas de “autenticidad" no ibéricas,
precisamente en aquello que rechazaba, los ele-
mentos necesarios para ratificar su indeperidencia
cultural, su diferencia y su autonomfa frente a la

metropoli espanola.

Este ambiguo sentimiento de pertenencia, esa ne-
cesidad de afirmar y al mismo tiempo negar la au-
tenticidad regional propia de nuestros sectores do-
minantes marcara decisivamente la imposibilidad
futura de forjar una imagen transparente de Améri-
ca Latina y colocard, entre la afirmacién desespera-
da y la autonegacion, entre el alarde y el desprecio,
el polarizado y sucesivo debate sobre la identidad
cultural latinoamericana. En el primer caso, porque
la conciencia de América Latina va a estar mediada
por el interés mayor de cada pals por relacionarse
primero con Estados Unidos o Europa y, en segun-
do plano, con las naciones semejantes, producien-
do invisibilidad e ignorancia mutua y del contexto
profundo del continente. En el segundo caso, por-
que esa misma situacion exigira negaciones radica-
les para poder afirmar la autonomia o servilismos
,)rofundos para salvar la razon y la autoestima de
las conciencias colonizadas.

EL PASADO COMO RELIQUIA O EL PASADO
COMO CONDENA

Las dos maneras esenciales que encontraron los
europeos para explicarse la desconcertante reali-
dad americana -la leyenda negra (el salvaje maldi-
to, la naturaleza, envilecedora) y la leyenda dorada
(el buen salvaje, la naturaleza prédiga)- sobrevivie-
ron exitosamente hasta nuestros dias.

De la primera, la leyenda negra, son herederos di-
rectos todo aquel conjunto de anulaciones que han
tratado de explicar el proceso histérico y la unidad
latinoamericana como un gran fracaso resultante
de la condicién minusvalida, las taras genéticas y la
naturaleza salvaje y patolégica de nuestros pueblos
autéctonos y, en buena medida, de los primeros
conquistadores. La leyenda dorada, en cambio, en-
cuentra su continuacion en todas aquellas reflexio-
nes y explicaciones que han generalizado la idea
de la existencia de una identidad nacional y latinoa-
mericana -perdida o atrofiada en el colonialismo y
el imperialismo cultural- que es posible, todavia,
“rescatar"”.

Mientras los primeros -cosmopolitas, universalistas
y transnacionalistas- viven el pasado mas como
una maldicién, como pecado original a superar,
que como imagen o repertorio simbélico al que hay
que permanecer fiel, los segundos -reunidos en las
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diversas formas del indigenismo conservador y de
los populismos nacionalistas de izquierda y de de-
recha- colocan su fe en la existencia de una "esen-
cla” étnica, nacional o latinoamericana ya constitui-
da, ya realizada a la que se debe fidelidad o a la
que se podrfa retomar para reconstituir la cohesion
que enmiende nuestro destino histérico.

Entre ambos polos, la pregunta y la respuesta por
la identidad quedd convertida, bien en mero acto
de afirmacion de un pasado representado por un

unto de rasgos y valores incuestionables de
mada vigencia cultural, bien en reclamo de exor-
cismo y abandono de esos mismos valores como
condicion previa para "modernizarnos”’, “civilizar-
nos" y transitar por los caminos del "progreso”.

Desde las sentencias de Alberdi -"América es un
toldo de razas abyectas, un gran continente aban-
donado a los salvajes incapaces de progreso" - y
'sU proposicion de exterminio de las "tribus salvajes”
para poder "poblar* y “civilizar’, hasta las mas re-
clentes tesis de los venezolanos Carlos Rangel y
‘Angel Bernardo Viso, para citar casos cercanos,
hay una sorprendente continuidad.

Viso ha sostenido que uno de los traumas esencia-
les del venezolano ha sido la manera resentida co-
mo éste ha asumido su identidad y su ruptura con
¢l pasado indio y espafiol. Resentimiento que se \‘Io
“*agravado por la importacién masiva de negros™ y
que se encuentra su origen en la manera pasiva y
femenina como reaccionan los indigenas frente al
‘colonizador.

Porque, afirma el autor, la diferencia esencial estri-
ba en que nuestros antepasados, los indigenas,
son pueblos femeninos “susceptibles de alimentar
el resentimiento” (sic), mientras que "un tipo perte-
neciente a un pueblo sefnorial cumvaavalores que le
impiden convertirse en un resentido™.

Tesis semejantes o cercanas podriamos encontrar
en muchos otros autores latinoamericanos contem-
pon; En esa especie de sicoandlisis colectivo
que practica Carlos Rangel para explicar la mentali-
dad latinoamericana como el "resuljado de una mi-
tologia compensatoria del fracaso"’, que recurre al
‘anti-imperialismo para transferirle sus responsabili-
dades internas. O, en las tesis de Vargas Llosa
cuando condena cualquier ejercicio nacionalista en
la cultura pues, afirma, "no existen culturas 'depen-
dientes’ y 'emancipadas’. Existen culturas arcaicas

(pero) dependientes lo son todas™.

El afan de negar cualquier contradiccion entre "do-
minados y dominadores®, entre “imperialismos y
dependencias" y por afirmar una cultura universalis-
1a a la que perteneceriamos todos por igual con-
trasta notablemente con la actitud de los buscado-
res de identidad.

Segln y donde se coloque el énfasis, la identidad -

y modernas, pobres y ricas, déliilee y poderosas -

que fue asumida como despojada, debilitada o a
punto de perderse- se ha reseguido en maitiples lu-
gares. En un determinado periodo historico: el
mundo precolombino, para los indigenismos; el es-
cenario oligarquico colonial, para los nacionalismos
mas conservadores; la gesta independentista y el
presente rural para las diversas formas de populis-
mo. En determinados repertorios simbdlicos: la uni-
ficacion del idioma, para los hispanistas; las tradi-
ciones folkloricas, para el purismo nacionalista;
lncgsso. como lo propone el documento de Pue-
bla®, en la homogeneizacion cristiana. Pero siem-
pre remitiéndose al pasado y encontrando, siste-
méaticamente, en casi todos los elementos del
presente (sobre todo en los medios, de masas y las
tecnologlas) una amenaza decisiva para la conser-
vacién de estos rasgos de identidad considerados,
sin discusién, valores absolutos.

Como sospechosa compensacion a la pasion euro-
peizante de la élite criolla, con el avance de los pro-
yectos nacionales, comenzé a generalizarse una
imagen elogiosa del pueblo y sus tradiciones que
dilufa cualquier contradiccion interna -cultural, re-
gional o de clase- y conformaba un gran fresco de
la nacionalidad, decretada desde entonces como
los marcos dentro de los cuales reposaria la fuerza
de la tradicion.
|

Esta es la cara de Katlin,

la cara del Katun del 13 Ahau:

se quebrard el rostro del sol,

caerd rompiéndose sobre los dioses de ahora. . .
Nos cristianizaron,

pero nas hacen pasar de unos a otros

como animales.

Dios estd ofendido de los chupadores. . .

Chifam Balam

_

Y es en este punto donde convergen ambos polos
de la contradiccion: en el procedimiento por medio
del cual ambos enfoques remiten sus explicaciones
tinica y exclusivamente al pasado. Los nacionalis-
mos y populismos, al expulsar la noci6n de identi-
dad, y con ella al pueblo, de la modernidad, y al
convertir la nacionalidad en erotismo interior, en
compartimiento estanco, en algo que hay que pre-
servar con técnicas parecidas a la conservacion de
los Parques Nacionales. Los cosmopolitismos
transnacionalizantes, porque en su afan de excul-
par a los encuentros colonialistas e imperialistas,
hacen "tabula rasa" de la historia, y practican un
ocultamiento esencial al atribuir a taras endémicas
aquello que debe explicarse a partir de los proce-
sos sociales y su devenir. El pasado, en ambos ca-
s0s, antes que instancia fundante y necesaria pero
la interpretacién del presente, se sacraliza y se fa-
natiza: como reliquia 0 como condena.
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PARA HISTORIZAR UNA NOCION

Una primera operacion necesaria para comenzar a
construir una imagen més transparente de la region
"y superar asl tanto el desarraigo colonizado que
no impide vernos desde nuestra experiencia, como
las polarizaciones atemporales ya sefaladas- debe
ser aquella que historice la propia nocién de Lati-
noamerica. Esto es, que supere una concepcion in-
manente de la historia que nos hace olvidar que lo
que hoy conocemos como América Latina es una
invencion reciente, y que el sistema de repre-
sentaciones mentales y acciones estratégicas que
nos permiten pensar en este agregado de republi-
cas “independientes” como una forma de suprana-
cionalidad es un fenémeno geopolitico y cultural
que comenz6 a definirse no por su oposicion, inde-
pendencia o pertenencia al mundo ibérico (como la
nocion de hispanoamérica) sino por su ubicacién
frente a los cambios en el sistema mundial de so-
ciedades y, en particular, frente al imperio del Norte
con el cual la region est4 obligada a compartir su
destino.

Esto significa que hablamos hoy de un conjunto de
sociedades cualitativamente diferentes al que en
€s0s MiSmos espacios geograficos constituian an-
tes de la gesta independentista e, incluso, al que
existia hasta comienzos el presente siglo. Por tanto,
cualquier definicion previa de la supuesta unidad la-
tinoamericana -la lingiistica y cultural legada por la
conquista hispanica, o la religiosa por la herencia
catolica, por, ejemplo- ya no son suficientes para
definir la region.

Cada vez mas, producto de las migraciones inter-
nas, de los acercamientos comerciales, pero tam-
bién de las redefiniciones estratégicas asi como del
intercambio generado por las industrias culturales,
el caribe Anglofono y Francofono comienza a ser
pensado y sentido dentro de los marcos latinoame-
ricanos. Brasil ha dejado de ser un enclave extrano,

para integrarse paulatinamente con las naciones de
habla hispana. E incluso, méas all4 de nuestras fron-
teras geograficas, América Latina se hace hoy im-
pensable sin incluir en ella a los millones de “lati-
nos" que pueblan hoy los gstados Unidos o sin
registrar las "nuevas etnias"'’ que han comenzado
a gestarse como producto de la migracion del Cari-
be. Ambos, tanto los latinos, como las nuevas et-
nias caribefas, generadoras de formas renovadas
de identidad continental a través, por ejemplo, de la
industria del disco, la masica de salsa, el reggae, ol
merengue o la soca.

LOS REACOMODOS EN EL ORDEN MUNDIAL

Pero los cambios sefialados no pueden ser vistos
s6lo como evidencias de un reencuentro cultural. Si
bien muchos de los procesos descritos tienen un
alto grado de componente étnico, la presion que
sobre nuestras economias internas y sobre el pro-
pio ordenamiento y autonomia politica regional han
ejercido los “"reacomodos” en el orden mundial,
marcan la actual redefinicién de lo latinoamericano.
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Una revision de las nominaciones que han asumido
los movimientos y organizaciones internacionales
que definen al continente americano es bastante
lustrativa. Hasta bien entrado el siglo XIX, el térmi-
no hispanoamericanismo designaba con comodi-
dad la unidad de una parte de la region (que ex-
clula al Brasil y buena parte del Caribe) y asl era
aceptada por sus propios habitantes. Mas tarde, a
finales del siglo, un término forjado en los Estados
Unidos el panamericanismo, comenzé a definir la
unidad continental, al asignarle un destino com(in y
una coincidencia de intereses a la América Hispani-
ca con el gran pais del Norte. Pero a partir de 1948,
cuando el caracter imperialista e interventor de los
Esquos Unidos y las divergencias entre ambas zo-
nas' " se hablan tornado inocultables, se comenzé
a hablar de interamericanismo para designar la ex-
istencia de dos realidades distintas que negaban la
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dignidad que a priori habia sido declarada por el
_panamericanismo y que é mismo habfa sido inca-
paz de generar.

A partir de este momento la idea del latinoamerica-
no fue cobrando fuerza. La nocién habia surgido en
Francia en 1936, para designar la pertenencia latina
-No sajona- de la América Ibérica. Pero, con el tiem-
po y las contradicciones internacionales, el término
va cobrando fuerza, redefiniéndose a partir de las
intuiciones de Bolivar, Marti, Sandino y de uno de
sus promotores -el colombiano José Maria Torres
Caicedo- para convertirse en una nocién estratégi-
ca, de unificacion de intereses y defensa de la so-
bﬂg;anh de las naciones "no desarrolladas" de Amé-

Si el "hispanoamericanismo" designaba el origen
comun de una forma de colonizacién, y el "pan" e
‘inter* americanismo una forma de organizacién re-
gional y geogréfica, la nocién de América Latina
(distinta de la original América latina, con mindscu-
la) se fue constituyendo en la construccion de una
nueva entidad historica, de una identidad y un pro-
yecto civilizatorio ain no cristalizado pero recono-
cido como tal. Es por tanto, una supranacionalidad
basada mas en la coincidencia, cada vez mayor de
intereses futuros, y en nexos de pasado y denomi-
naciones comunes, que en formas ya supuestas o
realizadas de identidad.

EL RECONOCIMIENTO DE LA PLURALIDAD

Ctro elemento clave para la comprensién unitaria y
Iransparente de América es el reconocimiento de
su pluriculturalismo y el de la heterogeneidad es-
tructural que la define étnica y societariamente. No
se trata de la generalizada y aceptada tesis del
mensaje -'que somos el producto Gnico de la con-
fluencia de tres etnias: lo europeo, lo africano y lo
indigena"- con la cual se sigue ocultando ese temor
por la diferencia y la diversidad expresado en la co-
pia de aquella concepcién europea que considera
al Estado-nacion la expresion de una "sociedad ho-
mogénea, que posee una misq\? lengua, una mis-
ma historia y una cultura Gnica"'*.

El pluriculturalismo latinoamericano tiene otra di-
mension. Primero, por el hecho de que ni el com-
ponente indigena ni el componente africano de ese
mestizaje tenian, como se ha hecho creer, un ori-
gen y una cultura comun, por lo tanto, tampoco la
tienen sus continuidades. En segundo lugar, por-
que a pesar del origen comun, la naturaleza de la
conquista y las formas de ocupacion territorial fue
tan diversa que las naciones actuales. En tercer lu-
gar, porque la diversidad y la autonomia étnica se
mantuvo y continia: en los 30 millones de indige-
nas, agrupados en cientos de grupos o pueblos; en
la recomposicion y unidad étnica de las culturas
afroamericanas y, en las manifestaciones regiona-
les que adquirié la cultura criolla, con tal diversidad
que en algunos casos las hacen dificilmente reco-
nocibles como pertenecientes a un tronco coman.

Ademas, a contracorriente de lo que se habia pen-
sado desde finales de la postguerra, la mundializa-
cion del capital y de cultura, no ha significado en
América Latina ni un debilitamiento definitivo de lo
étnico, ni una homogeneizacién tan intensa que bo-
rre las particularidades regionales. Por el contrario,
cada vez es mas frecuente la creacién de vinculos
estrechos y nuevas formas de identidad étnica gra-
cias al papel de las migraciones y de las industrias
culturales provocando, como en el caso de la Cos-
ta Atlantica de Nicaragua y Costa Rica, y en los mo-
vimientos de reafirmacién de lo afroamericano de
Colombia y Venezuela, que masas de pobladores
se sientan mas identificados y expresados por la
matriz “afro" del Caribe, por ejemplo, que con las
demas manifestaciones aceptadas como “folkiore
nacional” en sus respectivos paises.

Si a estos elementos de orden étnico, les agrega-
mos las diversidades atribuibles a la oposicién
campo-ciudad, a las profundas diferencias de clase
que existen en nuestros paises y a su expresion en
el acceso desigual a los beneficios de la educacion
formal y del patrimonio artistico universal, junto al
impacto de las sucesivas migraciones -arabes, eu-
ropeas y asiaticas- recibidas en el presente siglo,
nos encontramos frente a una region que exhibe
como rasgo decisivo la posesion de una entrecru-
zada y estratificada pluralidad cultural que debe ser
incorporada como punto de partida para cualquier
representacion simbélica o proyecto integrador
que en ella se quiera desarrollar y, sin embargo. lo
dominante hasta nuestros dias, ha sido el descono-
cimiento sistemético de esa pluralidad.

Bonfil Batalla'* sostiene, luego de mostrar el fraca-
so de muchos proyectos politicos por el descono-
cimiento de esa condicion, que en el futuro el plura-
lismo cultural debera ser un factor clave dentro de
la propia concepcion de democracia, dentro la or-
ganizacion interna de los Estados y en la elabora-
cion de sus politicas y estrategias culturales.

La idea de la unidad cumnal del area latinoamerica-
na, incluso de América'”, fue una invencion precoz
de los conquistadores europeos incapaces de per-
cibir las diferencias y necesitados de conferirle una
unidad a su imperio. Pero debemos resignarnos a
aceptar que esta unidad no existia y existe hoy solo
parcialmente en las estructuras impuestas por la
cultura colonizadora, en las particulares maneras
de responder a ella, en las formas locales o conti-
nentales e identidad étnica y clasista, en la pervi-
vencia de culturas regionales y, mas recientemente,
en los frecuentes vinculos, el conocimiento mutuo y
las experiencias compartidas que han ido generan-
do las nuevas industrias culturales de la region.

Representarse hoy a América Latina implica tam-
bién vencer aquella imagen uniformizante y purista.
La nacion, y la propia nocion de identidad latinoa-
mericana, se presentan a un tiempo, como lugar de
articulacion y realizacion de esa multiplicidad pero
también como su fuente posible cuando se exhibe
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nuestra unidad cultural, en los espacios televisivos
o en los eventos internacionales, a través de los lu-
gares comunes Y estereotipos con los que cada na-
cién ha encubierto su diversidad interior.

No hay entonces ninguna identidad ya concluida.
Hay si un conjunto de diversidades étnicas, clasis-
tas, regionales y nacionales que tiene y defienden
el derecho a sus decisiones auténomas y que han
ido generando formas de identificacién que se en-
trecruzan y se reunen en la diversidad del continen-
te pugnando por hacerse un lugar dentro de una
imagen comdn que es todavia confusa y descentra-

tos regionales, como el centroamericano,

convertidos en escenarios locales de la gran con-
frontacién mundial. Presencian periédicamente la
intervencion de los Estados Unidos en los asuntos
internos de sus naciones, y observan, escandaliza-

dos unos, defraudados otros, la ruptura definitiva

de viejas certezas, como la confianza en los trata-
dos militares con USA como aliado y protector,

cuando éste vuelve la espalda a América Latina y

apoya incondicionalmente a sus socios, como la

Gran Bretania, del viejo continente.

Pero también reaccionan de manera soberana y
dan muestra de los que son los primeros sintomas
de una integracion forzosa: los llamados de Alan

e e a—=— e
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Entonces todo era bueno

y entonces (los dioses) fueron abatidos.
Habia en ellos sabiduria.

No habia entonces pecado. . .

No habia entonces enfermedad,

no habia dolor de huesos,

no habia fiebre para ellos,

no habra viruelas. . .

Rectamente erquido iba su cuerpo entonces.
No fue asr lo que hicieron los dzules
cuando llegaron aqur,

Ellos enseriaron el miedo,

vinieron a marchitar las flores.

Para que su flor viviese,

dafiaron y sorbieron la flor de nosotros. . .

iCastrar al sol!

Eso vinieron a hacer aquy/ los dzules,
Quedaron los hijos de sus hijos,
aqui’enmedio del pueblo,

esos reciben su amargura. . .

Chilam Balam

“

LA CONSTRUCCION DE AMERICA LATINA O
LA IDENTIDAD ES EL FUTURO

La imagen actual de América Latina y las condicio-
nes para asumir el futuro asegurandose algin tipo
de integracién, deben tener como teldn de fondo el
hecho de que la region vive la mas profunda crisis
econbmica y politica que haya experimentado en
los dltimos cincuenta anos. Crisis que se expresa
no solo en sus negativas tasas de crecimiento, en
el empobrecimiento creciente de la mayoria de sus
habitantes o en el tragico endeudamiento de sus
economias, sino en la dificultad para hallar lineas
estratégicas y proyectos comunes que aporten un
poco de visibilidad y de salidas estimulantes para
prever el futuro.

El desarraigo de las burguesias nacionales, el es-
tancamiento politico de sus sociedades democrati-
cas, la presencia ciclica de regimenes autoritarios a
lo largo del continente, el obstruccionismo resultan-
te de la intervencién extranjera ante todo proyecto
novedoso de organizacion politica y, la presencia
de nuevas variables como el narcotrafico, hacen de
la region un campo de opacidad y de grandes difi-
cultades futuras incluso para preservar la autono

mia y terminar de conformar lo que Dgrcy Ribeiro
ha denominado las “etnias nacionales"’

Nuestros paises experimentan desde hace una dé-
cada el cisma de la deuda externa frente a un gen-
darme comun, Asisten a la experiencia de conflic-

Garcla, Fidel Castro, Carlos Andrés Pérez y otros
dirigentes y sectores, para responder de manera
'unitaria y “regional” al problema de la deuda exter-
na; la creacion de organismos intergubernamen-
tales soberanos, sin la participacién de las poten-
clas extranjeras -Esquipulas, Contadora- para tratar
de resolver los conflictos bélicos internos; la con-
ciencia de pertenencia a eso que se ha llamado el
Tercer Mundo y el apoyo a las estrategias de
redefiniciones en las relaciones Norte-Sur; o, la
solidaridad incondicional que todos los paises
ofrecieron a la Argentina, independientemente de
sus divergencias con el régimen dictatorial, en su
confrontacion bélica con Inglaterra.

El tema de la identidad y su culturalizacion excesi-
va, por tanto, tendra que dar paso a un nuevo con-
cepto (que es un viejo proyecto): el de la construc-
cion de América Latina. El de la recuperacion del
futuro como Unica guia y estrategia de identidad
posible, articuladora de las diferencias, y el de la
confrontacion valiente con nuestro pasado pero vi-
vido desde el marco del presente, desde la moder-
nidad y la postmodernidad que, segln algunos au-
tores, hace ya mucho tiempo que, de manera
atipica y periférica comenzamos a Vivir.

José Joaquin Brunner'® sostiene la tesis de que "la
modernidad ha fragmentado y descentrado de tal
modo la cultura latinoamericana que ella ya no pue-
de producir una imagen conceptual y de identidad
de las sociedades". Las evidencias civilizatorias ac-
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luales muestran, por otra parte, que los estados-na-
cionales no son ya el marco econémico e institu-
cional suficiente para responder y satisfacer las
necesidades basicas de su poblacion. Y sin embar-
go, ya lo dijimos, al contrario de lo que se crela, y
no ocurre sdlo en América Latina, se ha ido confor-
mando un vigoroso reforzamiento ideologico y cul-
tural de lo nacional, de lo regional y de lo étnico
gue responde ferozmente a las secuelas de la
transnacionalizacion.

La identidad, para quienes quieran insistir en el tér-
mino, antes que el suefio nostalgico de la afirma-
cion, debera abrir paso a conceptos y estrategias
concretas que empiecen por reconocer que lo que
esta en juego no es ya la aceptaciéon o rechazo de
determinados productos trasnacionales que pertur-
ban o alteran nuestras dindmicas culturales inter-
nas: sino el fortalecimiento de la capacidad de de-
cision “auténoma" frente a esos productos, a través
de una confrontacién donde lo nacional es apenas

Este debe ser, entonces, el contexto desde el cual
se piense el futuro latinoamericano: el hecho de
que ésta sigue siendo una region en proceso de
gestacion que, a ritmos distintos, pero en la pose-
§i6n de un perfil cultural con el cual se autorecono-
ce y se presenta frente al mundo, se debate entre la
amenaza de la desaparicion de sus soberanias na-
cionales (como en el caso de Puerto Rico), su con-
dicion de regién condenada a recibir y responder
permanentemente a cambios tecnologicos y reper-
torios simbdlicos que no han sido producidos so-
beranamente en su interior, y el avance contradic-
torio hacia un proceso integracionista que logre
conformar en su seno una unidad, que reconocien-
do la pluralidad cultural y politica, ayude a cada for-
macion nacional a soportar la avalancha y las de-
mandas trasnacionalizadoras de la economia y de
la cultura que hacen hoy inviables muchos proyec-
tos nacionales.

La construcciéon de América Latina se impone
como algo que debe ser pensado desde tres re-
tos: el de su propia sobrevivencia, el de la supe-
racion de las trabas estructurales que impiden
una vida digna para la mayoria de sus habitan-
tes, y el de la realizacién plena de las modalida-
::I. u)’v respuestas culturales que copan su diver-

un principio articulador, mediado por la pertenencia
a un espacio mayor -lo latinoamericano- y a espa-
cios plurales de definicion individual: lo regional, lo
étnico y lo subcultural.

Hoy, aunque subsista la condicion colonizada, a
ningun escritor se le ocurriria solicitar ante el mun-
do la licencia de universalidad. Las identidades que
se han ido gestando por la industria cultural: unos
boleros, unas rancheras, unos bossanovas, un rock
urbano, una salsa, que nos permite cantar juntos y
reconocernos. Los personajes alucinados y estram-
béticos que ha ido creando nuestra literatura ha-
ciéndolos nuestros companeros de transito terrena-
les. Sus ciudades fantasticas: Macondo, Santa
maria, Los mitos continentales: Julio Jaramilio, Jo-
sé Feliciano, Carlos Gardel, José Alfredo Jiménez,
Menudo. Los boleros y rancheras, esos que Carlos
Monsivais ha denominado la "vocalizacion de los
vencidos', atravesando con sorprendente fervor los
estratos mas pobres de todo el continente. Los he-
roes de nuestras telenovelas. Los nuevos senti-
mientos de pertenencia -a lo caribe, a lo tropical, a
las religiones indigenas y africanas sincretizadas
con el cristianismo, al universo de l0s suburbios ur-
banos- que se hacen incluso mas fuertes que la
pertenencia misma a las culturas nacionales. Son
en su conjunto la prueba fehaciente de una integra-
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cién posible, moderna, actual, donde lo general no
ahogue a lo particular y donde el pasado no sea al-
cabala forzosa de una cultura que se exige perma-
necer igual a si misma, pero al mismo tiempo, son
la evidencia de la fragmentacién y el desconcierto y
de las veloces transformaciones que tornan dificil
hacer real la vieja conciencia de unidad.

Alfredo Chacdn ha imaginado la identidad como "
la fuerza vital, reflexiva e imaginativa de la identifi-
cacion con lo mejor que se quiere ser'. América La-
tina, ain en medio de su presente tragico, guarda
el esperanzador reclamo de construir esa identifica-
cién en un futuro: donde la produccion y justa dis-
tribucién de la riqueza sea el mévil esencial de la
unidad entre sus naciones, donde Estados Unidos
sea nuestro inmovil esencial de la unidad entre sus
naciones, donde Estados Unidos sea nuestro inter-
locutor y no nuestro verdugo, donde Europa sea un
lugar de reencuentro cultural y estratégico, y donde
la ratificacion de lo étnico, lo regional, lo nacional y
lo latinoamericano no sea un aislacionismo deliran-
te sino una prueba de actualizacion de éxitos y
adecuacion civilizatoria permanente.
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El Ifanto se extiende, las lagrimas gotean allf en Tlatelolco.

Por agua se fueron ya los mexicanos,;

semeja'n mujeres; la huida es general.

¢A dbnde vamos?, joh amigos! Luego ¢fue verdad?
Ya abandonan la ciudad de México:

el humo se estd levantando; Ia niebls se estd extendiendo. . .

Llorad, amigos mios,

tened entendido que con estos hechos
hemos perdido la nacién mexicana.

IE| agua se ha acedado, se aced6 la comida!

Texto Andnimo de Tlatelolco

americanas. Montevideo: Editorial Calicanto, 1976
15.
Tg BRUNER, José Joaquin: ob, cit. p. 163.
CHACON, Alfredo: “Sobre la nocién de identidad
cultural y nacional' en Ensayos de critica cultural.
Caracas: Galeria de Arte Nacional, 1982.
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(49 DOCUMENTOS

500 ANOS DE
RESISTENCIA INDIA

e —————————————————
CONAIE (CONFEDERACION DE

NACIONALIDADES INDIGENAS
DEL ECUADOR)

INTRODUCCION

En 1992 se cumplird 500 anos del
llamado "Descubrimiento” de América.
Ante este hecho, los pueblos indigenas
del Ecuador y del continente con-
vocamos a refiexionar sobre el real sig-
nificado de la conquista, y a participar
activamente en la campana “500 Anos de
Resistencia India” impulsada por la CON-
AIE.

PRESENTACION DEL
PROYECTO

El 12 de Octubre de 1492, un grupo de
aventureros apoyados por los Reyes de
Castilla y Aragon, y capitaneados por Cris-
tobal Colén desembarcaron en nuestro
continente, inaugurado asi el periodo de-
nominado de los "descubrimientos” de te-
mitorios en América.

Como se sabe, la conquista espafola estu-
vodeterminada por la altisima demanda de
metalés preciosos generada por la crisis
del régimen feudal europeo, y especifica-
mente de Espaia. El plan recaudador de
los *conquistadores” estuvo también fo-
mentado por una singular concepcién y
practica de la fe catdlica. Al respecto, ya en
1606, Simén de Villalobos, autoridad colo-
nial, sefalaba: “Cuando matemos o hira-
mos tengamos cuidado de hacerio en de-
fensa de la fe de Nuestro Sefior Jesucristo,
para que en su nombre y a su amparo

ganar el cielo por medio de la
lanza y el cuchillo®.

En efecto, la extraccién y apropiacion del
00 y Mas riquezas por parte de los “con-
quistadores” estuvo marcada por la violen-
cia y explotacion de la fuerza de trabajo
indigena asi como la aplicacién ce variadas
formas de dominacion politica y opresién
cultural, En realidad, el proceso de con-
quista constituyd la transformacion, reade-
cuacion y, en algunos casos, la ruptura de
formas tradicionales de vida de nuestros

pueblos; pero, fundamentaimente este
proceso se caracterizd por lamuerte de una
gran masa de la poblacion indigena.

La practica de esta violencia no fue un
hecho aisiado, sino méas bien uno de los
aspectos mas visibles del proceso de do-
minacién politica y opresién cultural, en el
que la religion oficial desemperié el papel
de amortiguar la conciencia de los conquis-
tadores y sirvi de instrumento para el con-
trol de la poblacién indigena, a pesar de
que la iglesia Catolica reconocié a los indi-
genas como seres humanos sélo 45 afos
después del llamado "descubrimiento® de
América. Esta situacién fue cuestionada
por Bartolomé de las Casas, precursor de
Ia Iglesia comprometida con la suerte de
los oprimidos.

Al momento de la invasién, los "conquista-
dores® se encontraron con importantes ci-
vilizaciones y culturas basadas en comple-
jas formas tradicionales de organizacién
social, econbmica y politica, portadoras de
simbolos, rituales y costumbres expresa-
das en una cosmovision original, Para el
mejor ejercicio de la dominacion, el régi-
men colonial se apropio de ciertos aspec-
10s de la organizacion social y productiva
de las culturas indigenas y asi pudo confi-
gurar la sociedad colonial.

Estos hechos han sido interpretados de
diversas maneras. Para los hispanistas o
eurocentri$tas, el 12 de octubre de 1492
significé el "descubrimiento” de un "nuevo
continente” y la posibilidad de llevar la luz
de la civilizacién y de la religion catodlica a
las oscuras sociedades "barbaras” o “pri-
mitivas” y “paganas". Esta interpretacién
dominG en el pensamiento de Espafia y
Portugal del siglo XV, sufrié pequefias mo-
dificaciones durante la primera mitad del
siglo XVII, en el que predomind Holanda, y
$6 proyecta hasta nuestros dias mediante
la dominacion anglosajona, inglesa prime-
10 y norteamericana a partir de las primeras
décadas del siglo XX.

Curiosamente, en la actualidad ya ni los
Reyes de Espaia ni las potencias mundia-
les justifican el etnocidio por la barbarie y
prefieren hablar del "encuentro entre dos
mundos” y preparan fastuosas celebracio-
nes con ocasion del quinto centenario del
*descubrimiento de América", como si
nuestra PACHAMAMA, nuestra ABYA YA-
LA, nuestro URIHI no hubiese sido objeto
del conocimiento humano antes del 12 de
octubre de 1492; como si la relacibn entre
europeos e indigenas se hublese dado en
pie de igualdad de condiciones y oportuni-
dades. Ya es hora de dejar a un lado las

mistificaciones, El desembarco de Colén y
su comitiva en las Antillas fue el comienzo
de la guerra de conquista, explotacién y
dominacién, y el principio de un largo y
complejo proceso de resistencia indigena.

La resistencia que los pueblos indoameri-
canos presentaron a la dominacién colonial
fue maltiple en sus manifestaciones, pero
Gnica en cuanto a su objetivo: acabar con
el régimen colonial. De esta manera, los
numerosos pueblos existentes en América
al momento de su conquista fortalecieron
su conciencia de unidad en la confronta-
cion al conquistador extranjero.

Por esta razon, las permanentes conspira-
ciones y sublevaciones anticoloniales fue-
ron la expresion mas acabada de la relativa
autonomia del mundo indigena frente a la
sociedad colonial. El control indirecto que
ejercio la corona sobre las sociedades indi-
genas permiti6, de alguna manera, la pre-
sefvacion del mundo indigena, tanto en lo
que tiene relacion con su conciencia hist6-
rica como de su identidad linguistica y te-
rritorial, asl como en los aspectos mas rele-
vantes de su cultura productiva, ritual y
religiosa,

Desde este punto de vista, el derrumba-
miento del régimen colonial se debid prin-
cipaimente a las sublevaciones anticolo-
niales de los pueblos indigenas que, desde
fines del siglo XVIli, se hicieron presentes
en 10s centros productivos, administrativos
y comerciales mas importantes del Imperio
Espafiol. De ahi que los intentos inde-
pendentistas de los criolios no fueron sino
el epilogo de un proceso cuyo inicio arran-
ca de la conciencia anticolonial indigena.

La terminacion del régimen colonial y el
surgimiento de los estados nacionales.
controlados por las élites criollas de los
propietarios de haciendas. se baso en la
aplicacion de formas de explotacion simi-
lares a las mantenidas durante la colonia.
De esta manera, se puso en practica un
modelo de sociedad sustentado en la ex-
plotacién de la fuerza de trabajo indigena
por parte de una oligarquia criolla que al
mismo tiempo afianzaba su identidad en la
conciencia hispana

En este ordenamiento jerarquico y étnico.
las etnias africanas implantadas en territo-
fio americano por el trafico de esclavos. asi
cdmo algunos sectores de la sociedad
blanco-mestiza fueron participes de la -

' tuacidn de explotacion instaurada por el

régimen neocolonial agraro. Por esta mis-
ma razon fueron iNCOrporados a las diver-
sas expresiones de ia resistencia de los
pueblos indigenas.
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Esta resistencia asumi6 nuevos contenidos
y formas en la medida en que los estados
nacionales asumieron modalidades centra-
lizadas de gestién politico-administrativa y
Judicial, asi como férreos sistemas de tribu-
lacion y sujecion a la estructura eclesifisti-
ca. De ahi que las sublevaciones se hayan
orientado a cambiar las condiciones de
dura explotacién en términos locales, pero
también contribuyeron a fortalecer la con-
ciencia de autonomia de nuestros pueblos.

Por otra parte, los esfuerzos de implanta-
cién de una cultura oficial dominante por
parte de las élites criollas fueron combati-
dos en base a la vigencia y renovacién
constante de nuestra conciencia histérica y
los elementos vivos de nuestra identidad y
cultura. Por esta razbn la resistencia tam-
bién estuvo dirigida a la permanente valo-
rizacion de nuestros pueblos y sus culturas
frente a los retos de la modernizacién de la
sociedad agraria tradicional.

Durante este proceso, la lucha por la tierra
pasé a convertirse en uno de los mas im-
portantes elementos de la conciencia de
identidad y autonomia de los pueblos indi-
genas. Pues se trata de una referencia fun-
damental de nuestra vida cotidiana, asf co-
mo de nuestra visién sacralizada del mun-
do y del cosmos. Por esta razén, tanto los
pueblos herederos de la tradicién de las
altas civilizaciones agrarias indoamerica-
nas, de norte, centro y sur América, asi
como los diversos pueblos que coexistie-
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Somos profundamente conscientes de
nuestra diversidad de identidades y cultu-
ras, en cuanto expresion de la resistencia a
la opresién colonial y neo-colonial, Al mis-
mo tiempo, expresamos nuestra convic-
cién de que esta diversidad, celosamente
preservada por cada uno de nuestros pue-
blos constituye una ensefanza y un aporte
para la humanidad que ha cifrado sus es-
peranzas de futuro en nuestros pueblos,

Pese a que en la sociedad ecuatoriana yen
Latinoamérica en general se han impulsa-
do procesos de modernizacitn y desarro-
lio, la herencia colonial no ha sido supera-
da. Tanto los indios, los negros y los mes-
tizos nos encontramos sujetos a una situa-
cién de explotacibn y opresién. Las diferen-
cias econdmicas y sociales y la discrimina-
cién racial continGan vigentes y, en algunos
paises, incluso han alcanzado niveles alar-
mantes en las pricticas etnocidas y geno-
cidas.

La concepcién de “indio® que surge en la
colonia y que lo caracteriza como ser infe-
rior y diferente al blanco europeo se sigue
manteniendo. Las précticas indigenistas
qQue propugnaron la *redencién del indio®,
a través de su integracién a la sociedad
nacional, no han resuelto los problemas
fundamentales de nuestros pueblos. Y, a
pesar de ciertas predicciones en el sentido
de que el desarrollo industrial de Ia socie-
dad conduciria necesariamente a la extin-
cién de los indios, resurgen los pueblos
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la sociedad del futuro, asi como del surgi-
miento del Estado Plurinacional,

Esta propuesta politica del Estado Plurina-
cional no busca constituir “estados aparte*,
como lo ha insinuado el temor difundido
por algunos sectores de la sociedad. Por el
contrario, se trata de reflejar la realidad del
pais y del continente, en base al respeto de
las diferencias nacionales culturales y la
instauracién de la igualdad social, politica
y econémica.

La solucién de estos problemas, por tanto,
no es tarea sblo de los pueblos indigenas
sino de toda la sociedad. Buscamos una
alternativa real y definitiva a nuestra situa-
cién de opresién y explotacién, Y esta bis-
queda es una contribucién para la nueva
sociedad que seri constituida conjunta-
mente con l0s otros sectores populares del
pais,

Con esta perspectiva hemos impulsado
nuestras acciones organizativas y politicas
de tal manera que en la actualidad nos
hemos convertido en una de las fuerzas
sociales organizadas més representativas,

En este sentido no solamente se ha incidi-
do a nivel de |a reestructuracion del contex-
to nacional sino también a nivel de la for-
mulacion de los programas de los partidos
politicos y los gobiernos nacionales.

Por otra parte, la vigencia de los pueblos

QLaC

2 b S AL )
’,-’,. _"' - .».\.*Cil 2 - ‘!l.- ‘,.,"' \‘_l;'!‘g ;\ ‘;‘ ‘r".TA
P g ST TS MR S S e .
O S GO G NG ) ) el T
G X x, o NSl [ NATA 2 R B
& o R iR i A T e R 17
« - _———t-—a—"-

] %
I BRI ¢
A
MWK

Al

J o) e

fon y coexisten con estas, hemos compro-
metido nuestra vigencia y nuestra proyec-
cion futura a coronar, junto a otros pueblos
y sectores sociales, la larga trayectoria de
resistencia a los regimenes de explotacién
economica y dominacion politica.
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indigenas vigorizados en su lucha por sus
reivindicaciones, y la formulacién de un
proyecto politico alternativo para la cons-
truccidn de la nueva sociedad. De esta ma-
nera las Nacionalidades Indigenas se han
constituido en el nicleo més importante de

T .
= — e ——

<= > '_2“ - .__S.c“,, ¥

indigenas y la proyeccién politica de sus
organizaciones han sido factores funda-
mentales para la definicién de las identida-
des histérico-culturales de los diversos
pueblos que conforman la sociedad ameri-
cana. De esta manera, el planteamiento de
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los Estados Plurinacionales supone la recu-
peracién de nuestras verdaderas raices his-
toricas y culturales, y de nuestras identida-
des como pueblos con historia y futuro.

Al cumplirse, en 1992, el Quinto Centena-
rio de la Invasion Espanola, la Conferen-
cia de Nacionalidades Indigenas del Ecua-
dor, CONAIE, en representacion de los pue-
blos indigenas y en ejercicio de su derecho
a rechazar y protestar frente a las anuncia-
das celebraciones oficiales de los gobier-
nos nacionales, convoca a los diversos sec-
tores sociales del pais para que, unidos en
un solo frente, se genere una movilizacién
masiva en el Ecuador, en todo el continen-
te, Esta movilizacién tiene como objetivo
fundamental la recuperacién de la digni-
dad de nuestros pueblos y el repudio a toda
forma de sometimiento y practicas colonia-
listas y neocolonialistas.

Las acciones a desarrollarse forman parte
de un movimiento contestatarioc més am-
plio, continental y mundial, que se ha for-
mado como respuesta a las celebraciones
del Quinto Centenario del “Descubrimien-
10" de América denominado: "Encuentro
de dos mundos”. En este contexto, la CO-
NAIE propone el presente programa de ac-
tividades para los proximos cuatro afios.

OBJETIVOS GENERALES

Levantar desde los puebios indigenas una
masiva campafia de respuesta a las cele-
braciones que, por los 500 afios de con-
Quista europea, han iniciado los gobiernos
- espaiol e hispancamericanos, bajo la de-
nominacién *Encuentro de Dos Mundos”,

Abrir un espacio de denuncia y opinién
publica sobre el real significado de los 500
anos de conquista europea en lo que hoy
es América,

Lograr que la campana: *500 afos de Re-
sistencia Indigena” sea una respuesta poll-
tica del pueblo indigena a los 500 afios de
explotacion, opresién colonialista, neoco-
lonialista y a todas las formas de domina-
¢ion étnica-cultural impuestas histérica-
mente por el capitalismo.

Impulsar una movilizacién naciona! en de-
fensa del derecho a la autodeterminacion y
soberania territorial de los pueblos indige-
nas, contra los procesos de colonizacion y
penetracion imperialista y por el reconoci-
miento del cardcter pluricultural y multiét-
nico de nuestra sociedad. Asimismo decla-
rar a 1992, "afo de |a autodeterminacion de
ios pueblos indios”,

Lograr que la campada “500 anos de Resis-
tencia Indigena” se constituya en la mas
aita expresion politica sobre la capacidad
de mowilizacion y lucha de las organizacio-
nes indigenas

Desarrollar la conciencia politica de las ba-
ses indigenas y fortalecer sus procesos or-
ganizativos para la mayor participacion po-

litica de esta poblacidn en la construccién
de una nueva sociedad.

Fomentar, en torno a esta campana, la mas
amplia participacién y solidaridad de todas
las organizaciones populares, sectores so-
ciales, instituciones y de més grupos alia-
dos que se identifiquen con la lucha del
pueblo indigena, tanto a nivel nacional co-
mo internacional, ’

Paralelamente a lacampana, desarrollarun
amplio programa de estudios e investiga-
ciones cientificas sobre la situacién de la
poblacién indigena y de més sectores po-
pulares en la sociedad ecuatoriana y en el
contexto latinoamericano,

Objetivos especificos

Fortalecer los procesos organizativos de la
poblacién indigena y demés sectores po-
pulares del pais.

Establecer mecanismos de participacién e
intercomunicacién entre las organizacio-
nes indigenas de base y de mayor repre-
sentatividad, a nivel regional y nacional.

Recoger las experiencias que en los diver-
sos campos han desarrollado las organiza-
ciones indigenas y fomentar acciones con-
juntas con otras organizaciones populares,
gremiales, profesionales, religiosas, etc.

Fotalecer la CONAIE para que cumpla el
papel de interiocutor y conductor de la
campana *500 afos de Resistencia Indige-
na" asi como la coordinacion del programa
en torno a ésta,

Impulsar desde la CONAIE el desarrolio de
proyectos de promocién, capacitacién, In-
vestigacion y difusién sobre la cuestién in-
digena en el marco de la campafa; *S00
anos de Resistencia Indigena”.

Que el programa de estudios e investiga-
ciones sobre la realidad indigena se cons-
lituya en verdadero aporte al conocimiento
y denuncia de la problematica indigena asi
como uno de los mecanismos para la pro-
puesta de alternativas ante la crisis global
que enfrenta el conjunto de la sociedad
ecuateriana.

Promover la realizacién de encuentros de
intercambio socio organizativo y cultural de
carécter local, regional, nacional e interna-
cional.

Impulsar un intenso programa de forma-
cién de cuadros en los diferentes campos,
que fortalezcan los procesos de autoges-
tidén y que contribuyen a la constitucién del
Centro de Investigacién Indigena.

ASPECTOS OPERATIVOS

La campana por los "500 afios de Resisten-
cia india® se inspira en los principios y plan-
teamientos de los pueblos indigenas; por

lo tanto, éstos se constituyen en sus princi-
pales protagonistas y punto de referencia
de la convocatoria a todos los sectores
populares, Siendo asf, esta campaia debe
desplegar el méximo esfuerzo y los recur-
$0s en funcién de lograr ese papel

nico sin desmedro de la movilizacién y
participacion de los demés sectores de la
sociedad. Con esta finalidad, se ha consti-
{uido:

El Consejo Nacional “500 Afios de Resisten-
cia India®, en el que participan diversas
personalidades representativas de |la socie-
dad, organizaciones populares, institucio-
nes, etc. Este Consejo refleja el amplio
respaldo de los diferentes sectores sociales
a nuestra propuesta. Se encargaré de apo-
yar y asesorar las actividades desarrolladas
por el comité nacional.

El Comité Nacional *500 Afios de Resisten-
cia India", esta constituido por un Coordi-
nador General, un Coordinador Alterno,
dos representantes del Consejo Nacional y
los Coordinadores de las comisiones de
trabajo.

Este Comité es el organismo ejecutivo y
decisor de la campafa, para lo cual ha
creado dos comisiones:

La primera, relacionada con la accién y
movilizacién indigena orientada a restable-
cer el pleno ejercicio de sus derechos poli-
ticos, sociales y econémicos. Esta comi-
sién se encargara de coordinar sus activi-
dades con organizaciones de base y frater-
nas (Organizaciones politicas, sindicales,
barriales, etc) a nivel nacional. La respon-
sabilidad de esta comisién recae sobre las
dirigencias de: Organizacién, Educacién,
Ciencia y Cultura, Prensa y Propaganda, y
la Vicepresidencia de la CONAIE. Por la
dimensién de su trabajo a nivel nacional
contaré con el apoyo de delegados de las
dirigencias de las organizaciones regiona-
les. Aesta comisién se la denomina politica
y organizativa.

Lasegunda, esté relacionada con las tareas
de promocién cultural e investigacién y
orientada a suscitar la reflexién sobre la
historia y situacién actual de los pueblos
indigenas, la realidad heterogénea del pais
y las posibilidades de generacién de un
pensamiento critico y alternativo. Esta co-
misién esta conformada por investigado-
res, artistas e intelectuales, tanto indigenas
como no indigenas, Coordina sus activida-
des a nivel nacional, de acuerdo con las
prioridades establecidas por el CONAIE y
las organizaciones regionales y locales. Su
trabajo estd proyectado a los diferentes
sectores de la sociedad a través de los
medios de comunicaciébn masiva e institu-
ciones educativas y académicas.

La conduccién y orientacién de politicas
generales y de lineas de trabajo esta a
cargo de la CONAIE,

El Comité Nacional coordina con el Conse-
jo Directivo de la CONAIE.

Este modelo operativo seré reproducido en
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Comimos la carne apenas sobre el fuego estaba puesta, Cuando estaba cocida la carne, de
alli la arrebataban, en el fuego mismo la com/fan.

Se nos puso precio. Precio del joven, del sacerdote, del nirio y de la doncella. Basta: de un
pobre era el precio sélo dos puriados de maiz, sélo diez tortas de mosco; sélo era nuestro
precio veinte tortas de grama salitrosa.

Otro, jades, mantas ricas, plumajes de quetzal, todo eso que es precioso, en nada fue

estimado.

Texto Anénimo de Tlatelolco

\

cada una de las provincias del pais. En los
casos en los cuales no se cuente con orga-
nizaciones indigenas locales, se crearan
grupos de apoyo encargados de conducir
las tareas asignadas a las comisiones.

LINEAS DE TRABAJO

Comisién politica y organizativa

Definir politicas y mecanismos de orienta-
¢ibn y conduccién del proceso organizativo
de |la poblacion indigena y de mas sectores
pPopulares para la construccion de la nueva
sociedad.

Desarroilar mecanismos de coordinacion
de las iniciativas y actividades de las diver-
$as agrupaciones locales, provinciales, re-
gionales y nacionales a fin de asegurar el
cumplimiento de los objetivos planteados
en la campana *500 anos de resistencia
indigena"“.

Fomentar y orientar la produccién de ma-
teriales de difusion de los resultados de las
investigaciones a fin de dar a conocer, a los
mas amplios sectores de la poblacién
ecuatoriana y continental, el punto de vista
del movimiento indigena sobre los distin-
tos problemas econdmicos, politicos y so-
cioculturales que enfrentan la poblacién
indigena, los sectores populares y el con-
junto de Ia sociedad,

Ejercer el papel de interlocucion y gestién
frente a las organizaciones populares e ins-
tituciones publicas y privadas, nacionales e
Internacionales.

Tomar contacto con las organizaciones in-
digenas y populares representativas de los
distintos paises a fin de promover activida-
des que contribuyan al cumplimiento de la
campafia promovida por la CONAIE, con el

objetivo de proyectaria a nivel continental y
mundial.

Surgimiento y evaluacién de las activida-
des del programa " 500 afos de resistencia
india",

Capacitacion Politica para las bases y orga-
nizaciones fraternas.

Realizacion de encuentros y seminarios pa-
ra debatir sobre el “problema indigena® con
la participacién de organizaciones popula-
res.

Elaboracion de declaraciones, manifiestos
y documentos politicos que sirvan de orien-
tacion para la campana.

Elaboracion de proyectos y establecimien-
to de contactos oficiales con instituciones
privadas o estatales nacionales e interna-
cionales,

Mantenimiento de intercambios culturales
y de experiencias entre las organizaciones
populares fraternas.

COMISION DE PROMOCION
CULTURAL E INVESTIGACION

Promocién cultural

a) Intercambios culturales entre las Nacio-
nalidades Indigenas a nivel nacional e inter-
nacional.

b) Embajadas culturales de promocién y
difusion cultural a nivel internacional.

¢) Encuentros culturales.

d) Festivales artisticos culturales.

e) Seminarios.

f) Mesas redondas.

@) Elaboracién de materiales de difusion,
escritos y audiovisuales, y difusion a través
de los medios de comunicacion masivos,
h) Exposiciones, ferias artesanales.

Investigaciones histéricas

a) Las sublevaciones Indigenas en la histo-
na,

b) Estudio reinterpretativo de la historia de
la invasién. colonizacién y colonialismo in-
terno, desde la va indigena.

c) Historia de las Organizaciones Indigenas
del Ecuador.

d) Sistematizacién de las formas de resis-
tencia indigena.

Investigaciones sociales y politi-
cas

a) Estudios sobre la participacion politica
de los pueblos indigenas.

b) Estructuras sociales y de poder de las
Nacionalidades Indigenas.

¢) Recopilacion y sistematizacion de la do-
cumentacion politica de las Organizacio-
nes Indigenas.

d) Estudio de las estrategias de sobreviven-
cia indigenas,

Artes

a) Estudios etnomusicolégicos de las Na-
clonalidades Indigenas.

b) Técnicas y utilizacidn de simbolos en la
ceramica y textileria.

c) tratamiento de la tematica Indigena en la
plastica ecuatoriana.

d) Arte indigena y arte colonial.

e} La danza indigena y su vigencia ritual.
f) La literatura india y el indigenismo.

Religion

a) Compilacion de la documentacién de la
iglesia Catolica referida al tratamiento de la
poblacién indigena.

b) Compilacién de la documentacién de las
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distintas agrupaciones religiosas a nivel in-
termacional con respecto a los pueblos in-
digenas.

¢) Compilacién de los documentos rejati-
vos a los debates sobre el tema de la reli-
gién por las Organizaciones Indigenas.

d) La religiosidad indigena, su vigencia y
proyecciones.

Linguistica

a) Elaboracién de la gramética de las dis-
tintas lenguas indigenas del Ecuador.

b) Elaboracion de los correspondientes dic-
cionarios.

La mujer indigena

a) Diagnéstico de la situacion sociopolitica
y econbmica de la mujer indigena.

b) Evaluacién de las Organizaciones de
Mujeres Indigenas

c) Compilacion de Ia informacién referida
al tema.

Juridico

a) Derecho consuetudinario de las Nacio-

nalidades Indigenas.

b) Estudio Juridico politico de la Legisla-
cion Ecuatoriana en relacién con las Nacio-
nalidades Indigenas.

¢) Compilacién de la Legistacién Indigena.
d) Sistematizacion de la Legislacion Agra-
ria.

e) Sistemnatizacién de la Legislacién sobre
recursos naturales.

f) Legislacion Civil.

Etnomedicina

a) Aspectos nutricionales.

b) El Shamanismo.

c) Las mentalidades Indigenas,

d) Evaluacion de las politicas estatales de
salud.

Censo de poblacion indigena

Ecologia

a) Sistemas de tecnobiologia indigenas.
b) Cultura productiva indigena

c) Problemas ambientales.

Historia Oral

a) Tradicién oral: mitos, leyendas, historia
social.

b) Archivo del gesto y la palabra
¢) Capacitacién de investigadores y difu-
sibn de las investigaciones

Educacion y Alfabetizacion

a) Sistematizacion de la metodologia de ia
educacion popular para la poblacion indi-
gena,

b) Sistematizacion de las experiencias de
alfabetizacion

¢) Diagnostico de |a educacion en el Ecua-
dor

d) Estudio de las polticas culturales del
Estado para la poblacion indigena

e) Compilacion de documentos sobre poli-
tica cultural y educativa de las Organizacio-
nes Indigenas.

Infraestructura

a) Equipo de radiodifusion.

b) Estudio de grabaciones

¢) Equipo de amplificaciones

d) Centro de informacién y documenta-
cion

e) Centro de audiovisuales

Editorial: Proyecto editorial del CONAIE
“TINCUI* (Publicacion para difusion de los
resultados de las Investigaciones y otros
eventos)
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HACIA UNA IGLESIA
UNIVERSAL,
CULTURALMENTE
POLICENTRICA

Johann Baptist Metz
Profesor de Teologia, Miinster, Alemania.

LUGAR E IMPORTANCIA
HISTORICO-ECLESIALES DEL EXODO

Comenzaré con una afirmacién empirico-eclesial
tomada de un informe de la Central Franciscana de
Misiones en Bonn, y estoy consciente de que con
ello estoy presentando la perspectiva de la Iglesia
Universal de acuerdo con el llamado eje norte - sur
del mundo: "Hacia fines de este siglo, el 70% de
todos los catdlicos estaran en los actuales paises
en desarrollo y s6lo un 30% en Europa y los Es-
tados Unidos. Con ello, la relacién se habra inver-
tido completamente a lo largo de un siglo: en 1900,
el 77% de todos los catélicos vivia en el mundo oc-
cidental y sélo un 23% en los paises del llamado
mundo "meridional"... En 1980, el 58% de todos los
catdlicos se registré en el Tercer Mundo, mientras
que los catdlicos europeos y estadounidenses rep-
resentaban tan sélo el 42%. En otras palabras: La
Iglesia Catdlica ya no "tiene" una iglesia en el Tercer
Mundo, sino que se ha convertido en una iglesia
del Tercer Mundo con una historia de origen
europeo-occidental”.

¢Representa esto "tan s6lo” una evidencia empirica
sin ninguna importancia teologico-eclesial o anun-
cia acaso una nueva era en la historia de la Iglesia y
la teologia? Me atrevo a asegurar lo segundo y
trataré de aclararlo someramente. La Iglesia
Catodlica se halla ante una cesura en su historia,
quiza la mas trascendental desde sus origenes.
Esta por transformarse de una Iglesia europea y
norteamericana culturaimente mas o menos
homogénea -0 sea monocéntrica- en una Iglesia
Universal de raices culturales muy variadas, o sea,
culturalmente policéntrica.

Par> poder apreciar la Importancia eclesial y

teoldgica de esta transicion deberfamos dejar de
lado, por el momento, la divisiobn coman y de por sl
problematica de la historia europea en "Antigliedad
-Edad Media- Era Moderna", sobre todo en lo que
r:grecta a la division de la historia de la Iglesia y la
t fa. En cambio, quiero proponer la siguiente
division de la historia de la Iglesia -a semejanza de
lo que propone Karl Rahner-:

- La época del judeocristianismo, relativamente
breve pero fundamental para la identidad teologico-
historica de la Iglesia,

- la época muy larga dentro de una cultura mas o
menos homogénea que se desarrollé en el suelo
del helenismo, a saber, el cristianismo pagano y la
cultura y civilizacidn europeas relacionadas con el
mismo y que dura hasta nuestros dias y, final-
mente,

- la época de una Iglesia culturalmente policéntrica
con raices en todo el mundo.

Si no me equivoco, la Iglesia y también la teologia
(porque la historia del pensamiento teolégico
siempre se refleja en la historia de la fe de la Iglesia,
socialmente palpable) se encuentran en el momen-
to trascendental de una transicion hacia esa tercera
época, momento caracterizado por tensiones
dolorosas. Se encuentra en la transicion de ser una
Iglesia europeo-occidental, en la que realmente
solo se podia simular la existencia de una Iglesia
Universal, a una Iglesia Universal de caracter cul-
turalmente policéntrica. En ésta Ultima apenas se
empieza a vislumbrar la finalidad de aquella mision
apostolica de la que nos habla la primera historia
de la Iglesia cristiana, a saber, la historia de los
apostoles: "Sereis mis testigos hasta los confines
de la Tierra" (Hechos de los Apéstoles |,8). El pen-
sar asf respecto a la Iglesia, es decir, el considerar-
la tan joven que, en cierto sentido, apenas se en-
cuentra al principio de su historia fundada en la
Biblia, representa el intento de entender la historia
concreta de la Iglesia como historia de la esperan-
za.

-

CONCILIO VATICANO Ii: CONCILIO DEL
EXODO

Quiza algan dia se llegue a considerar el Concilio
Vaticanc més reciente un concilio de transicion, el
altimo concilio eurocéntrico-occidental en el que la
Iglesia ya comienza a manifestar actos y gestos de
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indole policéntrica y universal. Los sintomas e im-
pulsos del Segundo Concilio Vaticano que denotan
dicha transicion son, en breve (y sin la pretensior
de querer abarcar todos), los siguientes:

- La composicion del Concilio: por primera vez hay
un episcopado nacional de paises no occidentales.

- Las grandes |glesias regionales cobran mayor in
dependencia y autonomia dentro de la Iglesia en su
totalidad.

- La introduccién de las lenguas maternas por la
reforma litirgica del Concilio demuestra una ten-
dencia hacia el arraigamiento cultural (porque se
supone que justamente la liturgia es el ambito mas
susceptible para la manifestacion de una identidad
religiosa, misma que se forma preferentemente a
base de recuerdos y simbolos y que siempre se ve
debilitada al renunciar a elementos simbdlicos y
sensoriales).

- También algunas decisiones dogméticas del Con-
cilio afirman esta apertura hacia una Iglesia Univer-
sal culturalmente policéntrica:

a) La declaracion respecto a la relacién entre la
Iglesia y las religiones no cristianas, en la que por
primera vez se recomienda el reconocimiento
positivo de dichas religiones y de sus culturas en
lugar de la postura de rechazo apologético, comun
hasta ese momento (si bien seria deseable un
reconocimiento mas expreso de la relacién Unica y
privilegiada con Israel y en general con la religion
udia como religion de origen del cristianismo y del
slam, particularmente considerando la catastrofe
de Auschwitz, y si bien serfa deseable conocer mas
en detalle la manera en que -si es que acaso- la
Iglesia misma debe tomar en cuenta las profeclas
de estas religiones no cristianas.

b) La declaracion sobre la "Libertad Religiosa', en
la que la Iglesia desea demostrar que es la
institucion de una religion de la libertad, renuncian-
do expresamente a todos los medios de coercion
que se anticipan a esta libertad en la labor
misionera y la predicacion de sus convicciones.

c¢) La constitucion pastoral Gaudium et Spes sobre
la Iglesia en el mundo de hoy, en la que se aprecian
por lo menos ciertos indicios de una cosmovision
en la que ya no hay una identificacion absoluta
entre los términos “mundo" y "mundo europeo-oc-
cidental”, usual hasta ese momento.

No obstante en la actualidad, veinte afnos después
del Concilio se encuentran en lucha ideas diferen-
tes, a mi parecer en parte incluso contradictorias,
acerca del futuro de la Iglesia y del tipo de fidelidad
que se debe al Concilio mas reciente. 4Qué se
impondré, una postura orientada mas bien hacia el
pasado, que se remonta casi al Occidente Cristiano
anterior a la Era Moderna y a la Reforma, o una-que
trate de rescatar el legado imprescindible de la

Iglesia occidental justamente en combinacion con
estos cambios y transiciones, cuyas consecuencias
a veces son aun dificles de apreciar? ¢Se
impondra una fidelidad defensiva u ofensiva con -
respecto al Concilio, practicamente un tutorismo
defensivo u ofensivo? ¢Se abrira el centro de la
Iglesia a la profecia de las Iglesias pobres? iEsta no
persigue una simple modernizacion o liberacién de
la Iglesia, sino una “radicalizacion” de la vida cris-
tiana! {Lograremos comprender la Iglesia Universal
culturalmente policéntrica y socialmente dividida
como un espacio vital para el aprendizaje en el que
existen suficientes indicios de que nuestro cris-
tianismo "recurre a su raiz" ante un gran peligro in-
minente?

EN TORNO A LAS TENSIONES ENTRE EL
"PRIMER MUNDO" Y EL "TERCER MUNDO".

Analicemos el aspecto del policentrismo cultural
primero con miras a las tensiones entre el Primer y
el Tercer Mundo (independientemente de como se
deseen describir) que se extiende por toda la
Iglesia Universal real, limitandonos por ahora a la
Iglesia latinoamericana. Quiza se pueda objetar que
no se trata de un ejemplo muy adecuado para ex-
plicar el policentrismo cultural, porque éno son las
culturas latinoamericanas culturas que fueron
transplantadas de Europa?

Sin embargo, Latinoamérica y sus culturas
religiosas y politicas aparentemente ni son sélo una
Europa proyectada, ni simplemente otra Europa
meridional -véase tan sblo la literatura
latinoamericana, por ejemplo las novelas mas re-
cientes. Tomando en cuenta lo anterior, el dirigir la
mirada hacia los paises latinoamericanos y sus
Iglesias resulta especialmente importante vy
prometedor en cuanto al intercambio que se esta
poniendo en marcha, porque solo puede haber una
inspiracion mutua y asimilacion creativa entre los
diferentes ambitos culturales si no se confrontan
sin relacion alguna, demasiado extrafios los unos a
los otros. Ademas se aprecia especialmente en
Latinoamérica, y sobre todo en Centroamérica, la
manera en que el llamado Tercer Mundo es ar-
rastrado cada vez més hacia el conflicto este-oeste,
originalmente europeo, manifestandose con ello
una Ultima y quiza la mas peligrosa forma de
colonizacion occidental. En las Iglesias
latinoamericanas se puede observar que la relacion
"Primer Mundo-Tercer Mundo" llega hasta el mero
centro de la vida eclesial. Partiendo del espiritu del
Evangelio, la Iglesia debe crear una nueva
posibilidad, una nueva relacion entre las tradiciones
occidentales y el Tercer Mundo, mas alla del con-
flicto este-oeste, que incluso puede llegar a tener
importancia politico-econémica y social. Es un
campo decisivo en el que la Iglesia puede realizar
una importante labor dentro de la tarea por la paz
que ha reclamado para si. No debemos olvidar que

‘al pensar en Latinoamérica estamos hablando de

un primer paso en cuanto al policentrismo cultural
de la Iglesia; después deberan seguir otros, quiza
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mucho mas dificiles: Africa y las culturas asiaticas.
También en este respecto ya se han hecho algunos
esfuerzos iniciales que no son sblo copia del
proceso latinoamericano. Mas adelante volveré
sobre el tema de la diferenciacion en el enten-
dimiento del policentrismo.

Precisamente en Latinoamérica se est4 llevando a
cabo una lucha apasionada acerca del camino que
debe tomar la Iglesia que llega hasta las mismas
conferencias episcopales, reflejandose en ellas.
Quiero analizar tales conflictos a la luz de los
procesos que acontecen dentro de la Iglesia en su
totalidad -expuestos anteriormente-, es decir, de la
llamada transicién de una a otra época. Visto de tal
manera, estas polémicas dentro de la Iglesia no
representan, por principio, el contraste entre una
postura ortodoxa, comprometida incondicional y
fervientemente con las tradiciones de la Iglesia por
un lado, y una Iglesia de liberacion, mas o menos
sospechosa de herejla y supuestamente influida
por ideologias politicas ajenas por el otro; se trata
méas bien del reflejo de esa dolorosa transicion de
una Iglesia eurocéntrica a una Iglesia Universal cul
turalmente policéntrica.

CORRELACIONES CONDUCENTES A UNA
IDENTIDAD

La tesis del policentrismo de la Iglesia Universal no
significa que la Iglesia y sus teologias se desin-
tegran ahora en un pluralismo barato, en una
coexistencia de asl llamados contextos culturales
sin relacion alguna. Siguen existiendo cor-
relaciones conducentes a una identidad entre la
Iglesia europeo-occidental y el Tercer Mundo,
sobre todo en tres respectos.

En primer lugar, la historia europea de la Iglesia,
culturaimente monocéntrica, constituye una parte
esencial y permanente de la historia de origen de
una Iglesia Universal culturaimente policéntrica. El
periodo de la historia europea de la Iglesia, que
abarca casi dos mil anos, posee su verdad in-
alienable. No se trata de rendir pleitesia a una
critica antieuropea que puede estar de moda ni a
una critica barata del llamado eurocentrismo.
Mientras que la Iglesia se considere la predicadora
y representante de la salvacion acontecida en la
carme misma de la historia, no podréa deshacerse de
la “contingencia” de su vida histérica. A causa de su
verdad debe basarse en el recuerdo, no puede
dejar atras su historia occidental que ya comienza
en sus origenes, todo lo contrario: la verdad in-
alienable de esta historia de origen debe des-
tacarse y defenderse claramente dentro de una
Iglesia Universal culturalmente policéntrica. Entraré
en mas detalles al respecto en mi conferencia
sobre la situacion del cristianismo en la Europa
secularizada.

En segundo lugar, la Iglesia europea esté estrecha-
mente vinculada con la incipiente Iglesia Universal

policéntrica a través de una prolongada historia de
culpa. Sin caer en neuréticas autodenuncias

que reconocer la existencia de tal historia.
menudo tratamos de negara con todo tipo de
sutiles reflejos de rechazo, por medio de un provin-
cialismo tactico con el que procuramos aislar
nuestra propia vida eclesial y politica de los contex-
tos globales o mediante el empleo demasiado
rutinario de la categoria de "desarrollo”, p. ej.: cuan-
do hablamos indistintamente de “pueblos y culturas
subdesarrollados’ de ese Tercer Mundo, aunque,
viéndolo de cerca, muchas veces se trata de cul-
turas sojuzgadas o destruidas por el expansionis-
mo europeo, o bien si hablamos de ellas en calidad
de socios menos desarrollados, pero nunca en
calidad de victimas nuestras. La percepcion de esta
nueva Iglesia Universal culturalmente policéntrica
nos ensenara a contemplar nuestra propia historia
desde la perspectiva de nuestras victimas. No con-
sidero necesario profundizar en el anverso sombrio
de la historia europea, en el colonialismo cultural,
econdmico y religioso. Este lado de la historia
europea no se puede negar, si bien el hablar de él
ya se ha convertido en un cliché rigido. Cuando la
mentada historia de la culpa se pasa por alto, se
niega o se oculta, ya sea desde el punto de vista
eclesial o politico, entonces la actual labor en cues-
tiones de ayuda al desarrollo podria interpretarse
faciimente como una continuacién del colonialismo
europeo, solo que con medios mas pacfficos.

En tercer lugar, la Iglesia europeo-occidental -al
menos a mi parecer- esta vinculada con las iglesias,
del Tercer Mundo a través de una historia del
éxodo, en cuyo centro no se encuentra la Iglesia
europea, sino la del Tercer Mundo. En este sentido,
las Iglesias no europeas del llamado Tercer Mundo
envian impulsos renovadores al corazén de la
Iglesia europea. En este contexto quiero citar tan
sélo uno de éstos: el desarrollo de un nuevo
modelo de vida de la Iglesia, las llamadas com-
unidades eclesiales de base, en combinacién con
el episcopado y por tanto también integradas a la
sucesion apostolica. Si partimos del su to de
que esta nueva imagen de la comunidad no se
debe Unicamente a las circunstancias especiales de
las Iglesias no europeas, nos puede indicar una
tendencia aplicable a toda la Iglesia. De acuerdo
con esto, la "hora de la Iglesia" no es tanto la de los
grandes lideres carismaticos, de los grandes
profetas y los grandes santos (ni tampoco de los
grandes pensadores de la teologfa), sino mas bien
el momento en el que con gran perseverancia se
vuelven sujetos los pequefios y los pobres; es, por
asl decir, la hora de los pequenos profetas y de los
pequenos santos anonimos; es, en este sentido, la
hora de la base. El significado de lo anterior se
comprende si analizamos otro proceso de
transicion o éxodo que se puede relacionar con el
Concilio mas reciente.
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(B LIBROS

Enrique Dussel, Etica Comunitaria, Co-
leccion Teologia y Liberacién, Paulinas,
Madrid, 1986

El logro fundamental de la obra.

La obra de Dussel tiene una profunda co-
herencia desde la Gitima pégina a la prime-
ra. Nunca olvida el centro sobre el que la
construye, que a mi modo de ver esté en la
perspectiva de escuchar el clamor del po-
bre, afirméandolo en lo que supone de futu-
1o positivo que hay que construir y sblo a
partir de ahi planteando la lucha contra el
presente que es el gran pecado que lo
constituye como pobre. El pobre interpe-
lante, tanto desde su opresién, desde su
ser dominado -pecado revelado por su si-
tuacién-como desde su aspiracidn al Reino
y & und aproximacion sociohistérica al Rei-
no, es el lugar donde puede surgir una fe
auténtica en Dios y en Jesucristo, el lugar
desde donde Gnicamente se puede con-
testar la pregunta por la credibilidad del
Dios revelado, del Dios de Jesucristo én un
mundo en que su paternidad y su amor
universal parecen frustrados para la inmen-
sa mayoria de los seres humanos.

En este sentido considero muy fecunda la
superacién de una perspectiva en que el
horizonte de Ja liberacién no es la sociedad
opresora, dominadora, incluso en cuanto
objowdoaupomdbnatravésdelaludu
contra ella, sino la realidad del pobre més
allé de la sociedad que lo ha oprimido; la
realidad del pobre que le ha permitido so-
brevivir, resistir, sofiar otra vida e irse cons-
fituyendo en sujeto histdrico de lucha para
construir algo nuevo. Esta realidad es de
orden subjetivo (dignidad, précticas de
apoyo mutuo y de participacién, aprendiza-
je de esperanza, etc), de orden cultural
{sostenimiento colectivo del sentido de su
vida, celebracién en medio de la domina-
dbnm)ydootdonooonémoo(ooonomh
subterrénea o informal). Se trata de esa
misma realidad que Gustavo Gutiérrez su-
braya como fruto del aprendizaje de estos
Gltimos anos en la teologia de la liberacién,
cuando habla en el prélogo a la nueva
edicibn de su primer libro del ‘complejo
mundo del pobre®.

De esta perspectiva coherente y atinada
surge lo que Dussel llama “el principio ab-
soluto de la ética”, ILibera al pobrel que se
establece como juicio de ilegalidad sobre
el sistema moral vigente y como aproba-
cién de legalidad para la construccién del

sistema futuro, Es Importante que este
principio impera también al pobre, interpe-
lando & sus posibles miedos o pasividades
desde los otros pobres -sus préjimos- e
impera asimismo a cualquier nuevo orden
fruto de la lucha victoriosa de los pobres,
interpelando cualquier complacencia con
la institucionalizacién de la revolucién o
con la misma conduccién de su jucha de
liberacién. Es io que también anota Gusta-
vo: que la opcién preferencial por Jos po-
bres la tiene que hacer también el pobre.

Alrededor de este centro se articulan con
fmucha coherencia todos los temas que se
tocan. Como dice Dussel mismo, los temas
desarrolian més las estructuras de pecado
que las estrategias y tacticas del pueblo de
Diocs en la lucha por su liberacién o en
cualquier estadio del caminar: ya sea den-
tro de procesos que han iniciado la cons-
truccién de una nueva socledad, ya sea
caminando por el desierto de una dificil
transicion. En ests sentido, podriamog pe-
dir a Dusssl que realice la complementa-
cion de lo que en este libro inicia para que
no quede ia impresién de que, por la puerta
traséra de los temas tratados, se cuele im-
perceptiblemente la negacién de aquel ho-
rizonte principal en el que lo bésico no es
tanto empezar negando la dominacién en
la 6ptica adn del sistema dominante, sino
empezar afirmando el germen y la prome-
sa contenidos en el pobre y que empujan a
construir el futuro negando el presente de
dominacion.

Dentro de la excelente articulacién de los
temas, puede que la primera parte del libro
osté aigo menos lograda que la segundaen
su casi totalidad. Dudo de que los cinco
temnas segundos de la primera parte supon-
gan todos elios progresion en sl discurso.
Esclarecen ciertamente el fundamento de
Ia ética comunitaria, sobre todo el tema de
la “sensibilidad, usticia y sacramentali-
dad”, y el de "heroicidad politica y martirio
eclesial®. Pero tal vez faltarian en esta pri-
mera parte, entre los fundamentos los te-
mas méas explicitos de la oracién-celebra-
cién, del sufrimiento-fracaso y de la gratui-
dad. El tema de la oracién-celebracién, co-
mo exigencia ética de dilucidar frente a
Dios los diversos caminos hacia la libera-
¢ién, como expresién de gratuidad por la
vida, de angustia ante la muerte, de protes-
ta frente a la dominacién. El tema del sufri-
miento-fracaso, como realidad dé muchos
pobres a pesar de todas sus luchas y como
herida personal aun en medio de las mejo-
res realizaciones comunitarias; ambas exi-
gon una tenacidad fundamental. El tema
de la gratuidad, como expresién radical de
que la ética es un llamado, un clamor que
viene desde toda la complejidad del mun-

do del pabre y que asi debe conservarse en
todo momento de construccion, de lucha,
de conduccién para que tengan carécter de
respuesta, de responsabilidad agradecida
a la interpelacion.

Los temas en los que en la segunda parte
se concreta |a ética comunitaria esthn ex-
celentemente entramados. Es un acierto
ubicar el trabajo como primer fundamento .
de toda concrecion ética, pues ahi mismo
s8 enraiza la ética en la exigencia de vida
como la més fundamental de las exigen-
cias. Fluyen de ahl excelentemnente la criti-
ca del capital, del capital central, del capital
transnacional, de! capital financiero. Puede
resultar un poco artificial la vinculacién de
ia critica del capital financiero con la critica
del armamentismo. Este Gitimo tiene quizé
entidad propia como el instrumento supre-
mo de dominacion y mostraria en ese sen-
tido mayor l6gica de haber sido tratado en
el capitulo de lucha de clases y violencia.
Es también muy pertinente continuar con
la critica a los socialismos reales, Pareceria,
en cambio, que la cuestién ecoldgica y la
cultural tienen demasiado peso como para
ser abordadas en un mismo capitulo, Bl
haber tratado la critica a la dominacion
cultural separadamente habria concedido
espacio para la critica al racismo y al ma-
chismo, dos cuestiones capitales.

Finaimente, los capitulos dedicados a la
Doctrina Social de |a iglesia y a la Teologla
Etica como centro de la Teologia Funda-
mental de la Liberacibn merecen un co-
mentario aparte. El primero enfrenta una
manera como la iglesia ha tratado de abor-
dar lo que llamé las exigencias sociales del
Evangelio; si, en realidad, es punto funda-
mental de la obra de Dussel acabar con la-
idea de que las exigencias sociales del
Evangelio son un apéndice moral que no
toca su centro, el lugar de este capitulo no
estaria tanto entre las concreciones de la
ética sino en una tercera pane que contu-
viera los dos Gltimos capitulos: uno para
mostrar por comparacién con la Doctrina
Social de Ja Iglesia la novedad del enfoque
de la Teologia de la Liberacién y otro para
abordar positivaments, como ya se hace en
el Gitimo capitulo, la pretension de la ética
comunitaria de ser lo central de una Teolo-
gia Fundamental de ia Liberacién.

LEl pobre o el pobre creyente es punto
do partida de la Teologia fundamental?

Si la pretensién de Jesis de ser la revela-
cién del Padre, de ser el Hijo; si su preten-
si6n de inaudita cercania al Padre y por eso
su llamado al seguimiento personal y a
asumir su causa, el Reino como su causa,
es la que plantea -en la antigua teclogia
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fundamental- la pregunta sobre su credibi-
lidad; cabe preguntar si es el pobre sin mas
quien plantea la pregunta sobre la credibi-
lidad de la fe cristiana en |a Teologia Fun-
damental desde América Latina y el Tercer
Mundo, asi como desde los pobres del
primero y segundo mundos, o si es el pobre
creyente quien obliga a plantear esta pre-
gunta.

Donde no hay afirmacién de Dios y -cristia-
namente- afirmacién de Jesucristo, no pa-
rece surgir ninguna necesidad de Teologia
Fundamental. Si frente al atelsmo de los
paises centrales no hubiera creyentes en
Dios en esos paises centrales, no parece
GQue se plantearia ninguna necesidad de
Teologia Fundamental. La negacién de
Dios desafia al creyente de los paises cen-
trales a buscar la fundamentacién de su
teclogia. La paradoja de la afirmacién de
Dios en el pobre desafia al creyente de los
paises periféricos a buscar una Teologia
Fundamental. La pregunta adolorida, es-
candalizada, muchas veces por Dios, brota
desde el pobre creyente que descubre la
contradiccién entre el Dios de Jesas y su
propia vida dominada y sometida a la
muerte; brota también en aquellos que, no
siendo ellos mismos sujetos inmediatos de
la pobreza, encuentran contradiccién entre
el mandamiento del amor fraternal y la vida
negada al pobre que confiesa ese mismo
amor. De ahi surge la afirmaci6n del pobre
como “Cristo ahora-aqul, el camino que
nos permite descubrir y hablar sobre Dios",
Y esta afirmacion es afirmacién del pobre
y ya no sblo del pobre creyente. Por eso
s6lo desde los pobres se puede escuchar
la Palabra revelante de Dios y por eso la
praxis de los pobres y la praxis desde los
pobres se convierten en origen de la refle-
xion teoldgica a la luz de la Palabra de Dios.

Asi se entiende que Dussel pueda plantear
la pregunta tantas veces hecha de qué
agrega la experiencia cristiana al proceso
del pueblo, de su vida. Y que pueda res-
ponder que la colaboracién cristiana es “la
esperanza escatolégica, la fe en ser hijos
de Dios y la existencia del Reino, el amor
efectivo de caridad del otro como otro..
(una) corriente inaugurada por el Espiritu
desde la nada... en el seno del pueblo®. Y
sobre todo |a fe en el mismo pobre como
presencia real de Jesucristo y, por eso,
interpelacion absoluta de Dios, el absoluta-
mente Otro, que se revela en la carne del
pobre, totalmente otro -como pobre- del
sistema.

Desde Nicaragua, Centroamérica y Amé-
rica Latina

El avance de la historia es tan veloz que
probablemente se necesite una segunda
edicién pronto. En la obra de Dussel hay
muchisimo que hablar directamente desde
la situacién de los 80's en Nicaragua y en
Centroamérica, pero sobre todo desde los
primeros cinco afios de los 80's. No podia
ser de otra manera. Algunos ejemplos: una
parte de la Iglesia en Nicaragua ha sido el
simbolo del Estado en germen de la oposi-
ciébn contrarrevolucionaria; desde ahi la
Iglesia se ha negado la posibilidad de ser

interpelacién ética al proceso revoluciona-
rio. La enorme importancia de la ética del
trabajo, del deber ético de producir, en los
procesos revolucionarios, més satisfacto-
res de las necesidades fundamentales de
las multitudes interpela al proceso nicara-
glense. De igual manera, la ideologia de
una economia poco democratica y de un
progreso tecnolégico inadecuado son peli-
gros sefialados por Dussel y han sido reali-
dad en Nicaragua. El elemento fundamen-
tal del aporte de Dussel (la perspectiva no
desde la negacién del sistema sino desde
la afirmacién del proyecto de los pobres) es
crucial; si no, se puede tener an el horizonte
siempre al imperialismo, a la oligarquia y
no al pobre centroamericano que hay que
acompanar en el camino a su satisfaccion
y lelicidad y a su dignidad en la liberacién.
Y hay muchos otros puntos més, especial-
mente el énfasis en la marcha por el desier-
to y las perennes tentaciones, asi como la
respuesta al escepticismo de que con la
revolucién nada habria cambiado.

Sin embargo, creo que hay que retomar no
sblo la critica de los socialismos reales (adn
muy poco Tercer Mundistas), sino el acom-
panamiento ético a las experiencias de la
dificil transicién de los pequefos paises
periféricos -como Nicaragua- y abordar la
necesidad de fortalecer la esperanza y for-
talecerse con el aguante esperanzado de
nuestros pueblos, desde sl punto de parti-
da de la brutal realidad de nuestro subde-
sarrollo que prolonga nuestra pobreza ha-
ciamas largo plazo. Retomar la experiencia
de El Salvador, la de Guatemala y también
las de los pueblos mexicano y sudamerica-
nos en sus luchas desde el resquebraja-
miento del PRl y de los gobiernos militares
y en el deterioro de la economia.

Hay que actualizar los socialismos reales,
desde la perestroika y las reacciones ante
ellay ver esta Gltima éticamente no sélo en
los cambios internos a los procesos socia-
listas sinc en las consecuencias para la
perspectiva Norte-Sur, para la dignidad de
los paises pequeios en la bisqueda de
soluciones a sus conflictos regionales.

Algunas necesidades de lenguaje

Se me hace que al ir exponiendo los diver-
$08 pecados concretos o situaciones de
pecado, el fondo de terminologia econémi-
ca necesita mas explicitacién e ilustracién.
Términos como "divisién del trabajo”, “ca-
pital constante o fijo", ‘inmadurez banca-
ria®, etc., se dan sin explicacién y creo que
es probable que no sean accesibles facil-
mente a agentes de pastoral o estudiantes
de teologia.

Finalmente creo que en la obra de Dussel
no se hacen concesiones al temor de ser
condenados por usar andlisis sospechosos
de marxismo. Creo que es valiente en man-
tener seriamente la critica del capital y 4gil
@ inteligente en sacar todas las consecuen-
cias posibles de la Laborem Excercens. Por
otro lado, creo que es muy verdadero en
indicar la necesidad de vivir con realismo y
esperanza la habitual posibilidad de sélo
ejercer incidencias de reforma en los siste-

mas vigentes y en sefialar las revoluciones
como momentos poco frecuentes de la
historia. Otra vez, desde los procesos cen-
troamericanos, hay aqui mucha relevancia,
pues es posible que éstos no lleguen a
tener en el futuro inmediato triunfos como
el nicaraglense, sino que entren en proce-
sos de negociacién que lleven a reformas
fundamentales pero ne a un contexto revo-
lucionario nuevo.

En algunos momentos, el ideal comunitario
puede parecer un poco entusiasta, toman-
do en cuenta que los momentos comunita-
rios de los pueblos, los “cara a cara” convi-
ven necesariamente con momentos de en-
cuentro colectivo. LCOmo vivir en estos Gl
timos? A veces se intenta apropiarse para
la propia opinién, la de Pablo V| demasiado
optimistamente, como a propésito de la
violencia. Y el énfasis global es algo exce-
sivamente eufbrico. Pero sin entusiasmo,
aun en la perspectiva de fracasos, no pode-
mos tener fuerza para vivir.

Gracias a Enrique por una de sus obras
mas logradas.
(Juan HernAndez Pico)

El Evangelio con Dom Helder,
Sal Terrae, 1985, 190 pp.

Por ser de lectura fécil, tiene el riesgo de
Leerse rapidamente, y, por lo mismo, no
entenderse la dinamica existencial que se
proyecta.

El esquema del libro resulta sencillo, en
tres niveles recurrentes: 1) A partir de se-
senta pasajes de los cuatro Evnagelios,
desde la Infancia hsta la Ascencsiébn de
Jesis, 2) presenta r Bourgeon -el in-
terlocutor de Dom Helder- sus dudas y pre-
guntas, sobre tal o culal ttma de la vida
cristiana; 3) Don Helder responde con y
desde la vida, "para escuchar la vida".

Lo que no se debe buscar en el libro. No
es una exégesis, al estilo de los especialis-
tas en la materia. Por lo demés, Dom Hel-
der afirma repetidas veces: *Yo no SOy exe-
geta”. Tampoco es un tratado de Teologia.

Lo que si podemos buscar y encontrar. 1)
Hay una exégesis, interpretativa de corte
sapiencial, 2) Se proyecta Dom Helder des-
de tres realidades inseparables: el Sefior-el
texto biblico-el hombre sencillo. 3) Se ma-
nifiesta una trabazén unitaria en Teologia-
Cristologia-Mariologia-Eclesiologia, como
preocupacion y ocupacién de Dom Helder.
4) Se percibe -sin pretenderse popr los
interlocutores- una autobiografia liena de
experiencias, que recorren desde su ni-
fiez... hasta sus servicios de Pastor, en los
més variados ambientes. 5) Se transparen-
ta un hombre en medio de hombres-muje-
res que lo han revitalizado. Se ha humani-
zado en el proceso de humanizar a los
no-hombres-mujeres.

En sintesis, el libro es recomendable como
ejemplo de relectura biblica, sobre todo en
grupos de las CEB's.

(Héctor Diaz Valencia)
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Conferencia de Religlosos de Guatema-
Ia, Mértires de Guatemala, Ed. Confregua,
Guatemnala, 1988, 232 pp. (de venta en
CAM y CRT)

Hace ya un par de lustros que el P Rahner
advertia sobre la ampliacién que se venia
dando dentro del concepto tradicional de
martirio en la iglesia. Y, como suele suce-
der, este ensanchamiento era, antes que
obra de la refiexion teolégica, fruto de los
hechos, de la vida misma. El libro "Mértires
de Guatemalae”, recientemente editado
constituye un magnifico ejemplo de la in-
tuicién rahneriana y de esta lamentable-
mente afieja realidad martirial en la regién.
Cuatro son -al menos- los renglones en que
sé modifica la idea tradicional de martirio
de frente a los hechos de la sangre cristiana
derramada en América Latina. En un primer
lugar se encuentra el paso vivido del marti-
o individual al martirio colectivo, como
realidad interpelante y cotidiana. En Guate-
mala, por ejemplo, las masacres de Pan-
265, San Francisco, Cuarto Pueblo, Xix, Xal-
bal, La Estancia, Coy4 y la de la Embajada
de Espana -entre muchas otras-, se alzan
como testimonios inequivocos de la conti-
nuidad de la pasién de Jesucristo en su
pueblo. Y asi, de la misma manera, asisti-
mos al corrimiento que va desde el martir
heroico de los primeros tiempos al mértir
compietamente anénimo, de rostro desco-
nocido, que, al igual que aquél, continGa
muriendo por la causa dei Reino de Dios en
la historia. Las caracteristicas de colectivi-
dad y anonimato del martirio latinoameri-
cano contemporaneo no afectan, con todo,
a la fuerza con que se hace presente en la
memoria de |a iglesia y de los pueblos, No
en balde, uno de los apartados del libro que
reseflamos se abre con la siguiente dedica-
toria:

"Memoria a todos los Indigenas mértires
que dieron su vida por construlr una tie-
franueva y un cielo nuevo on Guatemala”

Es, pues, el capitulo que da razén de las
muertes anénimas y campesinas a manos
del ejército y gobierno guatemaltecos.

El tercer rasgo de este nuevo martirio lati-
noamericano se edifica sobre una terrible
realidad: los hombres y mujeres de Dios ya
no son sacrificados por paganos, sino por
bautizados, por individuos y sociedades
que se caracterizan a sl mismos como cris-
tianos. Este solo dato revela la importancia
-ya sefialada por varios de nuestros tedlo-
gos- del problema de la idolatria en el mun-
do contemporaneo, por encima del proble-
ma del ateismo. En el fondo, quienes ase-
sinan a nuestros mértires no defienden sino
una idea idoléatrica de Dios, casi siempre a
la medida de sus propios intereses. Pero la
caracteristica que quizA se nos presenta
con mayor vigor a lo largo de las mas de
sesenta minibiografias ofrecidas en el libro
a que nos referimos, es la de la superacién
de la neutralidad y el pasivismo frente a la
muerte, elementos constitutivos del con-
cepto tradicional de martirio cristiano. La
definicibn més clésica asegura que ser
mértir significa “aceptar morir por la fe de
forma libre y resignada, no luchando acti-

vamente, como en el caso de los soldados”,
Y, sin embargo, las realidades que llama-
mos martiriales en el subcontinente ponen
en cuestion esta concepcién. Haciéndonos
eco de la inquietud de Rahner, parece ile-
gitimo desligar siempre el hecho del marti-
rio de un compromiso activo en la lucha por
el Reino en sus mediaciones histéricas. En
este caso, en el de los activistas, aparece
nitidamente formulada la previsién y la
aceptacion de la muerte violenta como
muerte de Cristo, como acto supremo del
amor, al mismo tiempo que se vive la fe
como fortaleza cristiana que pone al hom-
bre creyente en manos de Dios. Por eso, su
aniquilamiento nos aparece también como
testimonio de una fe inquebrantable en
Jesis de Nazaret. Ahi estAn Monsefior Ro-
mero, Rutilio Grande, los catequistas Men-
chd, entre otros muchos nombres, como
eminencias de esta enorme geografia. Los
casos que refiere *“Martires de Guatemala®
proponen claramente que en elios se da
también, aunque de modo diferente, ese
odium fidei constitutivo del martirio. En
ellos se ha odiado no a la fe simplemente,
sino precisamente a ese tipo particular de
fe y a la praxis que la acompana. Lo que
hace wt::uoos mértires -decia San Agus-
tin en su comentario al Salmo 34- no es el
sufrimiento que padecen, sino su causa.
Los mértires latinoamericancs de hoy no
defienden su vida, sino su causa, la causa
del Reino y su fidelidad a ella, a Dios en
Persona. Y, como sefiala la “Instruccién
sobre la Teologia de la Liberacién®, citada
en el libro que comentamos:

“es imposible que un cristiano mantenga
su actitud de neutralidad e indiferencia

frente a los tragicos problemas de la mi-
seria humana®.

Es bien posible que la concepcién de mar-
tirio que pervade la obra en cuestién no
coincida con lo que la Iglesia oficial entien-
de todavia por martirio en los procesos de
canonizacién. Solo Dios conoce la medida
del amor de estos martires, Lo cierto es que
han dado su vida de manera generosa. Y
los mértires cristianos no mueren Gnica-
mente ni tan siquiera primariamente por la
comunidad eclesial, sino por el Reino, que
trata de hacerse presente més all4 de los
limites histéricos de la Iglesia.

Asi, pues, estamos frente a una obra suma-
mente sencilla: un libro construido con bio-
grafias, pronunciamientos eclesiasticos,
recortes periodisticos y reclamos de orga-
nismos sociales, que se limita a dar cuenta
de |a terrible realidad del pueblo guatemal-
teco y de la suerte que corren los cristianos
que, en fidelidad a su vocacién, comparten
el camino de este pueblo hacia una nueva
sociedad. El valor de Maértires de Guate-
mala estd ahi. pone delante de nuestra
mirada el fenomeno y las dindmicas huma-
nas que éste suscita. Leerlo es tomar con-
ciencia de que los martires siguen siendo
semilla de liberacién, transformadores de
los corazones limpios. Por ello, conmueve
el testimonio que una alumna da acerca de
Su maestra secuestrada por los organis-
mos de seguridad gubernamentales:

Casaldéliga, Nicaragua, Combate
y Profecia..., Ed. Ayuso-Misién Abierta, Ma-
drid, 19886, 189 pp.

La solidaridad, el carifio, el cuestionamien-
to, la cercania. la unidad, son algunas de
las caracteristicas que deben tener los
miembros de una comunidad eclesial, sea
a nivel local, sea a nivel universal; a fin de
cuentas nuestra iglesia es una y universal,
Pero iqué dificil es hacer esto realidad! Los
egolsmos, las ideologias, la seguridad en
la ortodoxia, las "juridicciones”, las distan-
cias, todo influye para que la universalidad
y la unidad de la iglesia muchas veces no
sea una realidad visible. Pedro Casaldéli-
ga, Obispo y poeta, nos muestra en este
libro una forma concreta de sentir y cons-
truir iglesia con otros, con aquellos lejancs
-por kilbmetros- de su Prelatura brasileda
de Sao Felix, pero cercanos ante urgencias
parecidas y ante una basqueda honesta de
cbémo ser seguidores de Jesas en su lugar
y momento concretos.

Nicaragua sufre; sufre el dolor de sus ma-
dres que ven caer ios hijos a cada momento
ante el maligno e interesado ataque de los
délares gringos convertidos en obuses
'contras’; sufre la cada vez més raquitica
posibilidad de convertir |a fuerza de sus
hombres en fuerza productiva y no en fuer-
za de defensa; sufre la division, el dolor de
ver que algunos, especialmente en Ia igle-
sla, parecen ponerse del lado agresor y no
del constructor... Nicaragua sufre, y eso lo
constaré Pedro Casaldéliga en su viaje de
dos meses por esos bellos lugares de colo-
res intensos, de esperanza intensa.

Palacagiiina, Leén, Chinandega -encuen-
tro eucaristico con heridos y familiares de
secuestrados, mientras los ‘compas’ vigi-
lan alrededor de la Iglesia-, Granada, So-
lentiname, Tola -donde el recuerdo de Gas-
par Garcia Laviana llena de fe y de revolu-
cién, de esperanza-, Masatepe, la Esteli de
los Barreda martires, Matagalpa de Carlos
Fonseca y, por supuesto, Managua, son
algunos de los lugares de encuentro de
Casaldaliga con el pueblo Nica: Eucaristias
masivas, platicas formales, visitas familia-
fes que confortan y crean fraternidad
("siempre he pensado que las visitas infor-
males, con un poco de fe y de carifio, son
la més eficiente pastoral”), En todos estos
lugares y en las distintas formas de encuen-
tro, constata siempre a un pueblo comba-
tiente y profeta

Nicaragua Combate. Casaldaliga se en-
cuentra con una Nicaragua calida, de aco-
gida permanente, de verdes y azules, de
montafas y rios; una Nicaragua que ha
recuperado para su pueblo lo que ia codicia
espafola, inglesa, gringa, le habian robado
en cinco siglos y por fa cual todavia tiene
que luchar. Una Nicaragua joven. con com-
pas “como indefensos, pero defendiendo
toda una Patria®, que "resultan diferentes
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8s0s soldados todavia nifios. Se les ve que
hacen mucho més la paz que la guerra®.

"Pecoslilio el compa
4qué anos tendra?

y ol AK (*) y sus ojos
vigllan la paz'.

("AK: marca del fusil més comin en Nica-
ragua,

Una Nicaragua en revolucién constante,
haciéndose, construyéndose, alfabetizén-
dose, produciéndose, desde la base, no
desde la clpula. Es una revolucién no pura,
pero si sincera, con camines claros aunque
llenos de zarzas, dispuesta a enmendar el
efrof; pese a Heagan y sus titeres:

- La Contra va a contramano
- iContra todo viene, hermano!

- Va contra el Frente nomas.
- iContra la Vida y la Paz!

- La Contra ira contra voz
- iContra el pueblo y contra Dios!

Nicaragua Profeta. Sus mujeres y hom-
bres demuestran en el combate y en |a vida
diaria su generosidad y su comunién, pro-
féticas ante el mundo que quiere imponer
egoismos y desunién. Casaldaliga visita
Nicaragua con motivo de la 'Insurreccién
Evangélica’, después de 17 afios de no salir
del Brasil, en solidaridad con Miguel D'Es-
cot0 y en unién en la oracion y el ayuno con
todo el Pueblo de Nicaragua; trabaja en la
Semana de la Paz por Centroamérica, pe-
1o, principalmente, constata que ser testigo
del Sefor en Nicaragua es “hoy una diaria
heroica oportunidad®,

Es un “pueblo profético: por vocacién y
compulsoriamente; que habla con la vida,
que incomoda, que redescubre las exigen-
cias de su fe, ‘dentro’ del proceso revolu-
cionario y ‘frente’ a un modo de ser iglesia
que ya 'no le va™. El Pueblo de Nicaragua
recrea lo que es ser Iglesia gracias a su
entrega y a su esperanza, pese al dolor {¢o
gracias a él también?) y pese a sectores de
Su misma Iglesia (y esto es dolor).

Casaldéliga ante esta Nicaragua comba-
tients y profética, vive dias de profunda
consolacion, de celebrar Eucaristias que
“llevan el alma donde uno se encuentra con
el Sefior y con el Pueblo, y se reencuentra
cabal, consigo™; dias también de ‘apostola-
do’ de ejercer el ministerio de la ‘consola-
cidn'y de 'frontera’, de explicitar en el &ni-
mo de muchos nicaraguenses que esa vida
-8sa entrega de la vida-, que ese compro-
miso, que eésa revolucion, esos martires.
son expresiones de Dios, dal 'Dios de los
pobres’.

La lectura del libro Nicaragua, Combate y
Profecia, es una lectura casi obligada para
el cristiano latinoamericano de hoy, ya que,
como cita Leonardo Boff en el epilogo del

mismo libro, "nos deja la impresién de que
prolonga las péginas de los Hechos de los
Apéstoles. Hay combates, pero también
alegria que brota de la buena nueva. Por
eso es posible la poesia y la esperanza de
que, una vez més David venza a Goliat".

(Dado que desgraciadamente no es facil
conseguir este libro, nos permitimos reco-
mendar otro de Casaldaliga, muy semejan-
te a éste y editado recientemente en Méxi-

Quetzal. Espiritualidad en Centroaméri-
ca, Ediciones del Cantro de Estudios Ecu-
ménicos, México, 1988, 194 pp.).

(José Luis Serra)

Brockman, James R. La Palabra Queda,
Vida de Mons Oscar A. Romero, UCA Edi-
tores y CEP, junio 1985, 477 pp., en la
edicibn peruana

*Un clero que al principio le habla recibido
con descontento y desconfianza, ahora lo
aceptaba gustosamente como lider. Las
multitudes que habian asistido al funeral
(por Rutilic Grande y dos campesinos ase-
sinados) y a la misa Gnica del domingo
anterior eran inmensas, y Romero sentia
que la gente comdn le estaba respondien-
do. Por otra parte, habla perdido terreno
ante la clase dominante, de la que algunos
miembros estaban obviamente quejéndo-
se ante el nuncio, ante los demés obispos
y ante &l mismo. Las tensiones con el go-
bierno se habian elevado a un nuevo nivel.
Y, lo que era més doloroso, estaba en pug-
na con el propio representante del Papa en
el pais, quien parecia incapaz de compren-
der lo que Romero estaba haciendo y por
qué lo estaba haciendo” (42). Asi sintetiza
Brockman el primer mes de Mons Romero
como Arzobispo de San Salvador. Treinta
dias que resultarén paradigméticos de lo
que serd el despliegue del ministério pas-
toral de un hombre “pacifico, piadoso (72),
de personalidad fuerte* (82), cuya energia
"... siempre sorprendi6 a los que lo cono-
cian bien, especialmente porque parecié
que aumentaba desde que hizo suyas las
cargas y los conflictos de la arquididcesis®
(322). Al terminar la lectura diremos con el
Cardenal Aloisio Lorscheider: Vi hasta qué
punto Mons Romero estaba comprometido
con su pueblo, la fuerza y autenticidad de
su testimonio. Fue el pastor verdadero dis-
puesto a dar la vida por sus ovejas, lo que
se hizo realidad, como bien se podia pre-
ver" (387).

Concluiremos con la afirmacién de que
Oscar Arnulfo Romero, el 24 de marzo de
1980 no es un advenedizo a la defensa del
pueblo ya que desde 1975, como obispo
de Santiago de Maria fue a consolar a las
familias de 5 campesinos asesinados por
la Guardia Nacional y a decir misa por las
victimas, cordenands 4& masacre en su
homilia como un ataque a los derechos
humanos; ni a puestos de autoridad dentro
de la iglesia salvadoreda ya que fue secre-
tario ejecutivo del Secretariado Episcopal
de América Central, abispo auxiliar, rector
del seminario, obispo de Santiago de Maria
y consultor de la Comision Pontificia para
Aménca Latina, tampoco lo es en la reno-

vacidn pastoral de la arquidiécesis, herede-
fa del impulso del anterior arzobispo Luis -
Chéavez y Gonzélez y de la presencia de un
clero notablemente comprometido. Rome-
ro no es un advenedizo a la coherencia
cristiana ni el (nico testigo de la muerte y
vida de los salvadorefios. Es parte de un
pueblo que se puso en marcha tras su
liberacién y que arriesgd en el momento
que todos arrlesgaban apostando a la jus-
ticia: "Los cristianos comprometidos, no
nos asustamos con tantas amenazas,
cuando mas se amenaza sentimos mas
valor y por eso le escribimos para que no
se sienta solo, todos estamos dispuestos a
recibir todo sacrificio”, le escribiria un cam-
pesino en respuesta a su manera clara y
directa de habiar: “¢Hasta cuéndo vamos a
estar soportando estos crimenes sin nin-
guna relvindicacion de justicia?, ¢Dénde
esta la justicia de nuestra Patria? (Dénde
esté la Corte Suprema de Justicia? LDénde
esta el honor de nuestra democracia si han
de morir asi las gentes como perros, y se
quedarén sin investigar las muertes como
la del Padre Rafael?" (317).

En diez capitulos, el autor nos involucra en
la hora y drama salvadorenios. Nos instala
en una realidad profanada por los grupos
de poder (oligarquia, fuerzas armadas,
cuerpos de seguridad), en la emergencia y
procesos de las organizaciones populares,
Nos coloca delante del choque de las fuer-
zas sociales y de la division de la jerarquia.
Escucharemos el clamor que estremecit a
Romero. Sentiremos el conflicto. Nos alen-
tard comentando la Palabra: *el pais estd
pariendo una nueva edad...” (380).

Una minuciosa consulta de datos y testimo-
nios orales y escritos de primera mano,
incluyendo el diario personal de monsefior
nos permiten calibrar la estatura de este
testigo latinoamericano. Somos llevados a
conocer su vida desde 1917, dénde se for-
ma, en qué ambientes, qué le influye, quié-
nes y qué le es significativo; asi, estamos
en mejores condiciones de discernir su pro-
fetismo, su apego a la tradicién del magis-
terio, su amor al pueblo y su amor a ia
Iglesia, El libra nos permite oirlo en su
contexto. “Lo que sucedié en mi vida sacer-
dotal he tratado de explicarmelo como una
evolucion de mi mismo deseo que siempre
he tenido de ser fiel a lo que Dios me pide;
y si antes di laimpresién de méas 'prudente’
0 'espiritual’ era porque asi creia sincera-
mente que respondia al Evangelio, pues las
circunstancias de mi ministerio no se ha-
bian mostrado tan oxigentes de una forta-
leza pastoral que en conciencia creo que se
me pedia en las circunstancias en que asu-
mi el arzobispado” (231). iY qué circunstan-
cias!: fraude electoral del Gral, Romero pa-
ra acceder al poder, sindicatos campesinos
no reconocidos legalmente, 99% de propie-
tarios compartian solo el 51% de la tierra,
mientras que el 0.7 restante poseia el 40%
y de la mejor tierra, la mitad de la poblacién
adulta rural no sabia leer. Hasta que llega-
mos a las semanas finales: violencia desa-
tada, molestia de EU por sus homilias en
contra del subsidio militar, un pueblo més
concientizado y organizado, programa de
gobierno y procesos de unificacién en la
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Izquierda y el disparo que suena la mahana
del 24 mientras celebra la misa,

En 437 pAginas somos impactados por una
didcesis pronta a poner énfasis en la vida
sacramental de la Iglesia a partir del Conci-
lio Vaticano Il. Afadiendo sl compromiso
especial con los pobres y la vida de las
comunidades eclesiales de base y notables
fetos de Medellin y Puebla: Conocemos la
opinion de los obispos de El Salvador de

pos y confederaciones de religiosos, de
vanas iglesias no catolicas y del Consejo
Mundial de Iglesias. Recibe Honoris Causa
de Georgetown University, propuesto al
Nobe! de la Paz para 1978, titulo honorifico
de la Universidad de Lovaina de Bélgica y
Premio de la Paz de la Accién Ecuménica
Sueca. Oscar Romero preguntaré: “ses que
la persona del Arzobispo hace peligrar tam-
bién la segurided del estado?* (83),

Para ir y venir de Roma y diaiogar, para
atender campesinos y madres enlutadas,
para escribir 4 Cartas Pastorales; radical-
mente, para vivir con esperanza’ "Nunca ha
existido en nuestra Arquididcesis tanta es-
péranza como ahecra, en uno de los mo-
mentos mas dificiles de su historia. La per-
secucién no ha producido el desénimo, el
repliegue o la claudicacién, sino la espe-
ranza cristiana® (150),

esta pastoral y de este arzobispo: es “al-
guien ingenuo y maligno al mismo tiempo,
que impone una visidn politizada y marxis-
ta de la practica pastoral e interfiere en
otras dibcesis, influenciado por un grupo
de sacerdotes radicales en alianza con los
grupos ‘marxistas’..., bendice el terrorismo
y difama al gobierno® (319). Y sabemos de
los apoyos de otras iglesias: de la Confe-
rencia Episcopal y la Federacién Nacional
de consejos presbiterales de EU, del carde-
nal Basil Hume, de Inglaterra, de otros obis-

No cabe duda, "esa profunda sensacién de
paz que invadia a Romero los Gltimos afos
de su vida, era el fruto de unidn con Dios*

La actitud orante, la fuerza y soporte para
ir recogiendo cadaveres (incluyendo de sus
mismos sacerdotes) y recoger el mensaje
que ellos Ie revelaban, para dirigirse al es-
tado, a la oligarquia, a la izquierda, para
preguntar por desaparecidos y asesinados,
para orientar hacia la justicia, hacia la reso-
lucién de la miseria estructural en medio de
la violencia de una inminente guerra civil,

En 1989, el 24 de marzo, aniversario del
asesinato de Romero, coincide con el Vier-
nes Santo, aniversario del asesinato de Je-
sGs de Nazaret. En 1889, Oscar Amulfo
Romero resucitar& en el pueblo salvadore-
fo.

Ojala exista pronto una edicidn mexicana
maés accesible de este libro esencial.

NB, La numeracién entre paréntesis corres-
ponde a la pagina de la obra comentada.
(Carlos Rodriguez)
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(4 PALABRA

CRISTO EN
EL PROJIMO

Milton Schwantes
Biblista, Brasil.

* Este ensayo fue escrito para lectores de la
Republica Federal de Alemania. Forma parte
de un material preparatorio para el dia de la
Iglesia de 1987. Se sittia en el contexto de una
celebracibn eucaristica

I. CONTEXTO

1. Eucaristia y ecumenismo son complementarios,
andan juntos. Pan y vino nos hermanan en dimen-
sion universal. ¢Cémo podriamos celebrarlos sin in-
cluir la perspectiva global? No que las congrega-
ciones locales estuvieran olvidadas o que las
personas fueran ignoradas; estan consideradas, ya
estan incluidas. Sin embargo sucede que la cele-
bracién eucaristica no se atiene al 4mbito del cora-
26n. No se limita a las paredes de los templos, ni se
restringe a la membresia de las Iglesias, sino que
las trasciende.

La participacion en el cuerpo de Cristo, crucificado
y resucitado, nos transforma también en participes
en los dolores y esperanzas de la propia creacién.
No nos separa ni nos vuelve asépticos. No nos sec-
tariza. Justamente provoca lo contrario: incorpora a
la ardiente expectativa de la creacién. Nos aproxi-
ma a los sufrimientos del tiempo presente (Rom
8,19). Asl es, nos contamina de los gemidos y las
utopias de toda la ecumene. Efectivamente, la eu-
caristia nos enraiza en este poblado amplio.

Por ese camino andan los empobrecidos del asf lla-
mado Tercer Mundo y, en él, los de América Latina.
Tocan las puertas de los corazones bien alimenta-
dos, de los templos bien pintados, de las iglesias

bien arregladas. Y preguntan ¢El su pan y su vino-

les hacen llegar a nuestra miseria? ¢Su eucaristia
les abre las puertas a los mds débiles y a los me-

nos dignos en el cuerpo de Cristo(1Co 12, 22-32)?
iAsl es, los pobres aprendieron a ser ecuménicos!

De hecho los més desheredados de la tierra estan
dando sabor y sentido al pan y al vino. Por Dios es-
tan siendo hechos hermeneutas e intérpretes euca-
risticos. No es que la gente pobre sea gente mejor,
mas santa, mas moral Tampoco son més justos.
Son hermeneutas por decisién divina. Después de
todo, fue El quien la noche de navidad transformé a
los pastores mal hablados en propagadores de la
buena nueva. Fue El quien vincul6 la cena al lavato-
rio de los pies. Este es constitutivo para aquélla. La
diaconia es parte de la eucaristfa. La fraccién del
pan de casa en casa (He 2,46) no es un agregado
sino una parte integrante de la consagracién del
pan y el vino. Pero los pobres estan aparte de ese
compartir. Y por ser asl, desposeldos y victimas de
injusticia, son hoy intérpretes y hermeneutas de la
mesa del Sefor. Son los dngeles de la eucaristia.
Las mujeres y los hombres empobrecidos no lo son
por sus cualidades morales o porque la pobreza
conllevara alguna santidad, sino porque el Dios bi-
blico les dio la vocacién para eso. Ocultaste estas
cosas a los sabios y entendidos y las revelaste a
los pequerios (Mt 10,25). Por razones teol6gicas y
no meramente morales o humanas el pueblo empo-
brecido es intérprete ecuménico de la eucaristia.

2. Pero la experiencia también cuenta. Y cuenta
mucho. ¢Quién no la tiene por maestra? Lutero de-
clfa en la primera frase de su explicacién al Magnifi-
cat (1521): Debemos saber que...Marfa estad ha-
blando a partir de su propia experiencia. La
experiencia no lo es todo, pero ciertamente todo
pasa por su criba.

Con fervor y emocion, los empobrecidos celebran
el pan y el vino. Es lo que vivenciamos. La eucaris-
tia brota y florece entre las pequefias comunidades
de gente sufrida. Es lo que experimentamos. Este
ardor eucaristico no deja de tocar al que se aproxi-
ma. Sensibiliza. Conmueve a la gente. Aprendemos
de este sentido litrgico de nuestro pueblo.

Ademas, esta es la cuna de la Teologla de la Libe-
racion. La formulamos en la oracién junto a los po-
bres. La esbozamos en medio de las celebraciones
litirgicas de los nifios pobres, de las mujeres opri-
midas. La escuchamos junto a la mesa eucaristica.
La Teologfa de la Liberacién no es cosa de escritu-
ra. No es una mera racionalizacién para ensanchar
los libreros de las bibliotecas. No es falacia teérica.
La novedad de la Teologla de la Liberacién reside
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-en que la nueva liturgia de los pobres es su madre.
Esta escita con los pies, como dice el padre Alfre-
do. Es fermentada por la emocién del corazén.

Se engafia quien quiere conjugar la Teologla de la
Liberacion con cualquiera de los ismos. Quien no la
conoce la conecta con comunismos y marxismos,
con existencialismos y antropologismos. iSiéntate
en rueda con la gente pobre! iAhi veras y tocaras la
cuna de la Teologia de la Liberacién! iAhi experi-
mentaras que Dios exalta al necesitado desde el
muladar! (1Sm 2,8). Es eso: la experiencia de buito
cuenta. No hay como negarlo.

La experiencia de mujeres y hombres expoliados
de América Latina tiene algunas caracteristicas bien
precisas. Los Ultimos decenios fueron dando rostro
a nuestra miseria. Le quitaron la mascara. Aprende-
mos a ver sus contornos. Sus causas y sus hechos
s@ hicieron transparentes. Conocemos las caras de
los verdugos. Y nuestra memoria no olvidaré jaméas
los nombres de las victimas y de los mértires. Oiga-
mos més de cerca estos rostros de la gente pobre.

modemnizamos en todos los sectores de nuestra vi-
da... En fin, trabajamos més que nunca. Entre no-
sotros un obrero trabaja el doble de horas que en
los paises del Primer mundo. Y aun hubo progreso
y desarrollo. Vivimos en palses muy modemos. Pe-
ro s6lo muy pocos son los que tienen acceso a es-
te progreso. Asl, precisamente en estos (iltimos de-
cenios la miseria alcanz6 niveles inimaginables
entre nosotros. Campesino tras campesino sin tie-
rra existen por millones. Obreros desempleados
son incontables, al igual que lo son los nifios aban-
donados. Y los salarios nunca estuvieron tan bajos.
Lo que aument6 no fue el progreso. Lo que crecié
fue la dependencia.

La dependencia no es superable por medio del pro-
greso. El desarrollo mismo la aumenta y ahonda la
pauperizacién. Radicaliza la miseria. La superacién
de la dependencia no es el desarrollo sino la libera-
cién. La pobreza sera superada en la medida en
que los pueblos oprimidos se libren de la depend-
g;cia. La pobreza del sur es el reverso de la riqueza
norte.

h

Y al salir iba con andrajos, y las mujercitas llevaban las carnes de la cadera casi desnudas. Y
por todos lados hacen rebusca los cristianos. Les abren las faldas, por todos lados les pasan
la mano, por sus orejas, por sus senos, por sus cabellos.

En este tiempo se hace requisa de oro, se investiga a las personas, se les pregunta si acaso un
poco de oro tienen, si lo escondieron en su escudo, o en sus insignias de querra, si alli o tu-
vieron guardado, o si acaso su bezote, su colgajo del labio, o su luneta de la nariz, o tal vez
su dije pendiente, todo cuanto sea, luego ha de juntarse.

Texto Anonimo de Tlateloico

3. Se fue la llusién. Perdi6 la cara Sus disfraces se
deshicieron. Buenos tiempos eran aquellos en que
nos dejabamos enganar. Buenos tiempos para
nuestros verdugos y explotadores. Se nos decia
que la salvacion del alma era lo que importaba. Las
naciones indigenas fueron bautizadas en masa, su-
puestamente para que su alma se salvara. Los es-
clavos africanos deportados para América eran
bautizados antes de ser vendidos en la plaza puabli-
€a, supuestamente para que no se perdiera su al-
ma. Era un engano. Los colonizadores poco esta-
ban preocupados con el alma de indios y negros.
Les interesaba, eso si, la explotacién descarnada y
cruda de su fuerza de trabajo. Se fue la ilusion.

Hoy quieren enganarnos con sus discursos sobre
el progreso. Se nos promete que, si trabajamos du-
ro, llegaremos alla. El desarrollo desembocaria en
el bienestar de todos. Y de hecho, en los Gitimos
decenios, nos Industrializamos con ansia. Nos

Se fue la ilusion del desarrollismo. Ya no creemos
en ella. Llevo en torno a ella la necesidad de desa-
tar las amarras de la dependencia. Y amarras y ca-
denas se desatan y abren a través de la liberacion.

4. Sonamos con el fin de la explotacién de nuestros
pueblos. Este suefio sobrepasa la América Latina.
Agrupa al Tercer Mundo. Sin esos suenos seria difi-
cil vivir. Pero suefios son suefos. Al despertar po-
demos caer en pesada depresion si es que no sa-
bemos cdmo realizarios.

Lo nuevo no sucede por un acto de magia. De lo
viejo no se pasa accidentalmente hacia lo nuevo.
Liberacion no viene por accidente ni de repente.
También requiere fermentacion. No irrumpe sin
gestacion. ¢Y como se dan estas cosas?

Nos fincamos en las experiencias de base. No es
que no existieran también otras propuestas. Y cada

@ sz



una de ellas tiene sus razones. No obstante nos pa-
reca que sin la practica de base faita alge elemen-
tai. Lo nuevo fermenta de abajo hacia arriba. El pro-
ceso inverso imantendria la sumisién de los pobres,
las mujeres y los nifos.

En las Iglesias estamos cimentandonos en el traba-
jo de los pequeiios grupos. Ya en la década de los
cincuenta R. Shaull nos animaba a vivir la iglesia en
la diaspora, en la préctica de los pequefios grupos

ometidos en los procesos de transforma-
cién... En la década de los sesenta nos vertimos a
las comunidades de base. Esta es ahora nuestra
experiencia eclesial fundamental. Los pobres estan
recreando la Iglesia. Se hacen sujetos. Dejan de ser
objetos de las burocracias clericales.

No son Ideas gigantescas las que agrupan al pue-
blo. Lo mueven cosas muy concretas. En alguna
comunidad se emprende el trabajo reivindicativo
por una toma de agua; en otra el grupo se retne y,
a la luz de la Biblia, despierta en su derecho de vivir
con dignidad. En los ditimos afos aumentan las pe-
riferias, los grupos de mujeres que se constituyen a
partir de sus ansias por salud y un pedazo de pan.
La experlencia de los hornos comunitarios es con-
movedora. Semanalmente se relnen pequenos
rupos de mujeres para hacer su pan en comun.
bian sus experiencias. Juntas hacen el pan.
Juntas oran y leen el evangelio. Y asl, de una mane-
ra muy concreta y elemental, las mujeres se van ha-
clendo sujeto de su historia. Se aperciben de su si-
tuaciéon. La enfrentan. Se habilitan como agentes
de transformacion.

También la lucha sindical dio saltos significativos.
En Brasil, por ejemplo, los sindicatos estan someti-
dos por el Estado. Desde tiempo atras son tutela-
dos por él. En los Gltimos afios emergié un nuevo
sindicalismo no verticalista, es decir, de la cumbre
hacia abajo. Fue forjado en la lucha de los propios
trabajadores en el lugar de trabajo. Y hoy existe, en
la ciudad y en el campo, un nuevo movimiento sin-
dical, no amarrado al Estado. Es auténomo e inde-
pendiente.

La liberacion esta fermentando. Sus lances no son
sensacionales. Son concretos; todavia pequenios.
Pero ya estan corroyendo, de abajo para arriba, las
viejas estructuras del Estado y de las Iglesias. Es
un trabajo de hormigas: lento, pero eficiente. Ya es-
tamos sonando con los ojos abiertos.

5. Mientras tanto, nada de ensofiaciones. La opre-
sién continga vigente. Contra nuestras vidas. Cada
dia nos tiramos mas hacia dentro de la miseria. No
se puede tapar el sol con un velo.

La opresion consiste, antes que otra cosa, en 1a te-
rrible explotacién en la cual trabajadoras y opera-
rios son sometidos en las fabricas dia tras dia. En
numeros, este verdadero acicate implica lo siguien-
te: el salario minimo mensual no alcanza, ahora, en
Brasil, a los 30 dolares.

Para el endeudamiento internacional de nuestros
pueblos no existe salida. No hay como pagar la
deuda externa. Por otra parte, a los palses ricos no

les interesa que les paguemos; lo que les interesa

es mantener la dependencia, pues ésta es garantia

para los pafses industrializados de la sangria conti-

nua de las riquezas de nuestro subsuelo y la mani-

pulacién del comercio internacional, ademéas de

buenos intereses.

En nuestros propios paises fuimos transformados
en extranjeros. Los pobres son apatridas. Viven en
cautiverio en sus propias tierras. El exilio modemo
es el exilio patrio.

Tamana opresion no se mantiene sin la debida re-
presion. Para ello los gobiernos estan bien pertre-
chados. En las ultimas décadas la represion au-
mentd de manera inusitada. Hubo verdaderos
genocidios. Y eso todavia perdura. Basta citar Ar-
gentina y Guatemala, sus cementerios clandestinos
y sus exterminios de pueblos indigenas para tener
presente las dimensiones de sojuzgamiento de
nuestros pueblos. En Chile, la dictadura continGa
haciendo victimas. Y en Brasil, ahora redemocrati-
zado, estan siendo asesinados més obreros y cam-
pesinos de lo que en los tiempos de los militares.
Las victimas de la cpresion son incontables, como
indescriptibles son los dolores de nuestra gente.

A pesar de la opresion cotidiana y de las sangrien-
1as represiones, no han podido exterminar de noso-
tros la utopfa. Arrancaron flores. Pero son incapa-
ces de impedir la llegada de la primavera. Si por
malo que parezca el gigante, por mas horrenda que
sea la bestia, es vulnerable. Y muy vulnerable. Los
gigantes tienen sus defectos. Son tan grandes que
dejan expuestos sus puntos fraglles. Si no, veamos:
unas miles de comunidades de base que no incor-
poran mas que algunos pocos millones de perso-
nas pobres, ponen en sobresalto a grandes institu-
ciones eclesiasticas. La liberacion de la pequefa
Nicaragua, la estrella guia de todos nosotros,
asombra y amedrenta al monstruo. Lo pone en
gran agitacion. Bufa y ruge. Goliat era muy potente.
Pero también era vulnerable. David venci6 a Goliat.
Opresores y represores no tendran la Gltima pala-
bra. La Gitima voz es la de la esperanza.

6. En este contexto los pobres celebran la eucaris-
tia. En medio de esas experiencias leen la Biblia.
No lo hacen con los ojos puestos s6lo en si. Lo ha-
cen vicariamente para todos. En eso reside su ecu-
menicidad. En la eucaristia celebrada a partir de las
mujeres y de los hombres explotados, la ecumene
se pone en crisis. Al final los pobres no son un seg-
m‘s‘mo del pueblo de Dios. En ellos late el corazén
divino.

La experiencia de los pobres es de opresién. Pero
también es de organizacién. Viven sojuzgados por
la ilusion de que el progreso traera dias mejores.
Pero también se resisten a ella. Y claman por libera-
cion. Su clamor es litdrgico. La teologla de la Libe-
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racion estd enraizada en este gesto litirgico de
quien sufre, pero se aferra por no someterse.

Con estas experiencias de nuestros cuerpos lati-
noamericanos leemos Mateo 25, 31-46. Pasemos
entonces del contexto al texto.

Il. TEXTO

1. Encaminémonos ahora de una manera explicita
al texto. No es que el texto hubiera estado fuera de
mira. Desde el principio es nuestro blanco. Est4
presente en lo que decfamos antes. Pero s6lo hasta
ahora paso a explicar su presencia.

Esto corresponde a nuestro impulso latinoamerica-
no. Nos acostumbramos a insistir en la contextuali-
2acion. Nos allegamos a la Biblia a la luz de su per-
tinencia. Por eso nuestra demora en el contexto. Di
cara a la experiencia. En eso hay peligros. Se pue-
de incurrir en el error de acomodar los textos a in-
tereses contextuales. Se puede estar perdiendo de
vista la alteridad de los contenidos biblicos. Hay es-
108 y otros peligros mas. En todo caso, nuestro in-
tento no es el de hacer sucumbir pasajes biblicos a
nuestras circunstancias especificas. Es el de sinto-
nizar el mensaje. Para una buena sintonia es preci-
80 estar atento también al receptor, no sélo al texto
mismo. Importa pues una adecuada correlacién en-
tre contexto y texto.

2. Mateo 25, 31-46 se volvi6 para nosotros un texto
elemplar. Se hizo paradigma. Conquisté simpatia
entre nosotros. Nos hace compaiifa desde los ini-
cios de la Teologla de la Liberacién. Cuando Gusta-
vo Gutiérrez edité en 1972 su conocida obra, Mt 25
estaba entre sus pasajes predilectos. Uno de sus
subtitulos, Cristo en el préjimo, da realce a nuestro
pasaje. A semejanza de Gustavo Gutiérrez muchos
de nosotros vinculamos la nueva experiencia teolo-
gica latinoamericana a Mt 25 . Este se volvi6 un tex-
to clave. Le abrié camino a la Biblia.

Desde sus Inicios la Teologla de la Liberacion tuvo
un carifo especial por le Escritura. Pero también
hay que decir que, en aquellos Inicios, el acceso a
la Biblia se daba de manera bastante selectiva. Se
usaban algunos textos en detrimento de otros. Hu-
bo, por ejemplo, un estrechamiento en direccién
del Exodo. Mt 25 era continuamente citado y recor-
dado. Sin duda fuimos selectivos en nuestras cla-
ves de lectura. Se tiene la impresion de que, a ve-
ces, los textos claves eran tenidos como puertas
enteras. Se corria el peligro de menoscabar su fun-
cién: a un texto clave se daba la tarea de ayudar a
abrir la puerta; pero no es él la puerta. La puerta es
loda la Biblia. A los textos claves o paradigmas no
cabe la funcion de sustituir el todo. Les correspon-
de la funcion de facilitar el acceso al texto. All4 en
los inicios de nuestra relectura no siempre discer-
nlamos nitidamente entre clave y puerta, entre tex-
10s paradigmaticos y Escritura como un todo. Dirla-
mos que ahi se trata de pecados de juventud. En

aquellos tiempos primaverales de la Teologla de la
Liberacion las fiores eran tan encantadoras que re-
sultaba I6gico restringir a sblo ellas nuestra emo-
cion y atencion. Mt 25 es una de estas flores. Es
uno de estos paradigmas emocionantes.

Ahora estamos en otro momento. No es que Mt 25

se hubiese vuelto irrelevante. ContinGa con aires
primaverales como antes. Lo que cambié tiene que

ver con la funcién de un texto como el nuestro. No

lo aislamos. No lo seleccionamos de entre otros. Lo
utilizamos como vela puesta en el candelero. Ha de
luminar lo que esta alrededor. Estamos empefa-

dos en leer toda la escritura a la luz de pasajes pro-

gramaticos como Mt 25 y en la perspectiva de
eventos fundantes como el del éxodo. Con eso ta-
les textos o eventos no pierden relevancia. Se am-
plian y, simultdneamente, son resituados en un pa-
norama mas amplio.

Mt 25 es como una especie de fermento. Esta le-
vantando a toda la masa de la Escritura. No es muy
visible, pero en cambio es mas eficiente. Ademas el
fermento existe para ser mezclado a la masa. S&lo
asi puede levantaria.

3. La practica en relacion a los necesitados es deci-
siva en el juicio. El texto nos los presenta como
hambrientos, sedientos, forasteros, enfermos, pre-
s0s. Son también llamados de los més pequerios
hermanos. ¢{Quién seria esta gente empobrecida?
¢Se trata de gente de la comunidad cristiana o sim-
plemente de pobres?

Mucho se discute al respecto. Y en rigor existen ar-
gumentos exegéticos para ambas opciones. Quien
ve en estos necesitados solamente gente de la co-
munidad puede sequir al texto tal cual en el que los
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més pequefios son identificados como hermanos.
Tamblién se podrfa recorrer otros pasajes del pro-
pio Mateo. En 10,40-42 6 18,6-10 los pequefios son
hermanos en la fe. Pero también existen argumen-
tos para otra opcién. Quien ve en ellos a pobres
cualesquiera puede llamar la atencién al texto lite-
rario del cap 25. En él la perspectiva es universali-
zante. Por consiguiente no se deberfa restringir a
los necesitados de los de la comunidad cristiana.

Tal vez se consiguiera alcanzar una definicién en
este debate. Si fuéramos a repasar los argumentos

, eventualmente llegarfamos a un resulta-
do méas unidos. Sin embargo tenemos dudas en
cuanto a la utilidad de esa empresa. Si por ejemplo
llegaramos a la conclusién de que los més peque-
nos se circunscribieran a los de la familia de la fe,
éseria viable aplicaria en este sentido restringido?
¢No correrfamos el riesgo de tener que establecer
un catalogo para delimitar quién es el que es cris-
tiano y quién no? &Y de ahf no estarlamos dislogan-
do toda problemética? Anadamos estas interroga-
ciones a la problemética de nuestro texto. Este no
es proplamente una parabola, pero tiene una nota-
ble tonalidad parabdlica. Condensa un escenario,
un caso, un contenido que, con mucho, trasciende
el cuatro especffico que nos es puesto ante los

ojos.

En fin, a nivel hermenéutico no nos quedaré otra
opcion que la de ver en estos hambrientos, sedien-
tos, forasteros, desnudos, enfermos y presos a los
mas pequefos de los desterrados de la tierra. Entre
ellos se encuentran también los de la familia de la
fe, aunque no se restringe a ellos. Ademés, para los
pobres del Tercer Mundo seria tragico que las igle-
sias se comportaran sectariamente, aislando a los
cristianos pobres de sus compareras y comparne-
ros no cristianos pero igualmente miserables. iDios
nos libre de este sefialamiento asistencialista!

4. Acabamos de mencionar una palabra clave:
iasistencialismo! Detengdmonos unos momentos
en este asunto. ¢Habrla algo de asistencialista en
este Mt 25?7 Por lo menos se ha leido su contenido
dentro de estos parametros; fueron entendidos en
sentido asistencialista. Y eso ocurria de la siguiente
manera: se trataba de atender a cada uno de los
pobres mencionados en el texto, en su precisa ne-
cesidad. Se aislaba del hambriento al forastero, del
preso al desnudo, del enfermo. Se daba al ham-
briento un pedazo de pan, al forastero un hospeda-
je. Y se reivindicaba con esto haber cumplido ya
con la exigencia de Jesus. Ahi estamos en el mero
asistencialismo. Leldo bajo la Optica de tales practi-
cas, nuestro Mt 25 podria parecer comprometido
con propuestas asistencialistas.

Estas practicas merecen la méas severa critica. Ha-
cen de los pobres unos objetos. En especial, alar-
gan la explotacién, dado que el asistencialismo es-
tabiliza relaciones de dependencia. No libera;
somete. Eso no significa, sin embargo, que se deba
negar un pedazo de pan al que, por el momento.

esta hambriento. Significa que se sepa aquilatar los.
limites de tales acciones aisladas. implica que se
aprenda a encaminarias hacia un proceso libera-
dor.

Por lo pronto, Mt 25 de ninguna manera debe ser
leido dentro de coordenadas asistencialistas. Al fi-
nal, en el texto los diversos grupos de gente sufrida
y expoliada (hambrientos, sedientos, forasteros,
desnudos, enfermos, presos) no estan aislados o
atomizados. Son entendidos como un s6lo grupo;
son un conjunto. El texto los designa como los méds
pequernos. Las necesidades del hambriento y de
los sin techo son, sin duda, especfficas, pero estan
interrelacionadas y pueden hasta conjugarse en la
misma persona. Requieren una solucién sistemati-
ca. Mt 25 admite una tal relectura liberadora. Se im-
pone entre nosotros, los palses dependientes. So-
luciones aisladas y atomizadas perpetuaron la
dependencia.

Por eso, justamente como cristianos, nos aposta-
mos en las organizaciones de los pobres. Nos dis-
ponemos a prestar los servicios que estan a nues-
tro alcance. No queremos organizarlos en funcion
de nuestras instituciones, quiza asistencialistas.
Servimos como facitadores de sus organizacio-
nes. En este sentido, estamos a su servicic en las
naciones indigenas. Prestamos compaiia solidaria
a las mujeres en sus grupos. Asesoramos a campe-
sinos en sus luchas especfficas por tierra. Acompa-
famos a los obreros en sus reivindicaciones y en
sus sindicatos. Los pobres son sujetos de sus orga-
nizaciones. Ellos son los agentes de la caminata de
liberacion. Entonces, gente empobrecida no son
las personas menos cualificadas o desprovistas.
Entre nosoiros, los paises depeidientes, los pobres
son, exactamenta, los que trabsjar:, en la ciudad y
en el campo. Enire nosotros ia petyvezs 23 fruto de
la explotacion del trabajador v rie ta tavajadora.

5. En nuestras practicas cristianas, efectivamente
tenemos cierta dificultad para aceptar que gente
necesitada sea ella misma el agente de sus solu-
ciones. Sucede que la idea de recompensa se man-
tiene en el fondo de nuestras practicas. La pobreza
casi se convierte en un mal necesario. Se presta
una ayuda que ha de tener dividendos. Apoyar a
los pobres tiene recompensa; da prestigio; nos en-
camina al reino. En este tipo de perspectiva, la gen-
te empobrecida es una especie de trampolin del
que necesitamos para alcanzar nuestra salvacion.
En el ambiente religioso esta especie de célculos
no deja de ser habitual.

En la Escritura continuamente es criticada esta
postura que hace de los mas pequerios unos obje-
tos de caridad. Ya en el libro del Exodo constata-
mos que se antepone la ley (Ex 20-23) al suceso li-
berador (Ex 1-15). Lo verificamos en la critica
esuanica y paulina. Un pasaje como el nuestro en

25 tiene una manera muy peculiar de invitar al
amor a los mas necesitados. Nos lo propone a par-
tir de la experiencia de la sorpresa. Tanto justos co-
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mo condenados no contaban con el desenlace del
juicio. Sus célculos fueron inutilizados. Sus previ-
slones, en términos de matematica salvifica, fueron
desautorizados. El juicio, el Hijo del Hombre, sor-
prende a unos y a otros. El impacto de la sorpresa
y de lo inusitado impele e invita a la opcion por los
pobres. No se trata de un imperativo ético ni de
deseo de recompensa. El amor a los mas débiles
s una sorprendente gratuidad. En verdad, los casi
quinientos anos de nuestras iglesias latinoamerica-
nas poco las han habilitado para que opten por los
pobres. Nuestro desempefio eclesidstico mas bien
habla contra nosotros. Si, no obstante, aqui y alla,
en medio de impases y contradicciones, nuestras
comunidades dan testimonio de su empefo por los
mas débiles, entonces es gracia, gratuidad. Es sor-
presa. Es escandalo.

Imbuidos de esta sensibilidad para el admirable y
sorprendente, conviene que se tenga cuidado de
no deducir leyes de nuestro texto. En él no estan
dictados programas de accion. No es cartilla. Por
eso alude a tantas escenas. Visita a enfermos; ayu-

da a gente desprovista; alimento a los hambrientos.
Son ejemplos. Nuestro Mt 25 de hecho tiene un
sentido hacia lo parabdlico, hacia lo paradigmatico.
No se podra circunscribir su intencién a lo que ex-
presamente formula en sus discursos y a través de
sus frases. Leamoslo como un texto abierto, Asu-
mamoslo como una parabola invitadora. Nos pro-
voca la creatividad. {Cudles son los pobres para-
digmaticos de hoy? ¢Como superar la pobreza?
4En donde se sittan los desafios decisivos en este
momento? Asi es, Mt 25 es una invitacion a arries-
gar, a vivir, a partir de sorpresas.

Veamos: seria mezquino transformar los mds pe-
querios en objetos. Serfa indigno. Son sujetos, gen-
te, agentes de transformacion. Gracias a Dios.

Por consiguiente, nuestra alegria no reside en po-
der dar y ayudar a los pobres. Nuestro jubilo reside
en poder conmemorar con los pequerios herma-
nos su liberacion. No son donaciones que merecen
fiesta. Fiesta merecen los indios que van recupe-
rando su nacionalidad. Celebraciones son indispen-
sables cuando se colecta dinero para el tercer
mundo. Son, sin embargo, indispensables cuando
experimentamos la organizacion de las mujeres po-
bres, cuando vemos nacer un nuevo sindicato,
cuando los campesinos ocupan tierras y las desti-
nan a quien las trabaja. Asi es, la alegria cristiana
tiene su cuna en la sorpresa, no en los hechos.

6. Mt 25 propone a los justos como modelo. Eso lo
coloca en la linea del Antiguo Testamento. Profetas
y Salmos celebran los justos como paradigmas. No
se dan por satisfechos con buenas ideas y proyec-
tos llcidos. Insisten en la practica. Los justos son

esta gente practica que viabiliza la vida de otras
personas. Justo es quien es solidario en la convi-
vencia social. El protestantismo -pero no solamen-
te- ha tenido dificultad con este tipo de concretiza-
cion. Existe la costumbre de sospechar de que la
exigencia de ser justo contendria, en el fondo, res-
quicios de una justificacion por las obras. Y, ade-
mas de eso, no llegamos a dedicarnos a una ac-
cion transformadora. En estas circunstancias no es
de extranar que haya resistencias en relacion a pro-
puestas que colocan a los justos como modelo.
Por su parte, esto es biblico. Dios reivindica justi-
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cia. Justo -gente solidaria con los pobres- es aquel
que le agrada a Dios. Son los benditos.

Es, pues, necesario que tengamos a los jUstos co-
mo paradigmas. Lo que no es viable es delimitar
exactamente quién pertenece a ellos. En nuestro
texto los Justos quedan sorprendidos por
haber sido escogidos como benditos de Dios. Ni
tampoco ellos se hablan Incluido. No son un grupo
selecto, etiquetado como tal y, por eso, conocido
de todos. Es una determinada préctica que va com-
poniendo al grupo. Pero lo compone de tal manera
que su identidad a cada paso es conferida en la so-
lidaridad practica con los pobres. En este sentido
los justos son un grupo-tarea que se forma en el
camino, se disuelve y se recompone. Es sorpresa
para el que le permanece fiel. Es gracia.

Aunque se entienda a /os justos y a los benditos
COmo grupo tarea, no se podra huir de identifica-
ciones concretas, aunque provisionales. Dn Hélder
Camara nos ensefi a atender a las minorfas abra-
hémicas, para aquellos grupos que vicariamente
van en defensa de todos. Dediquémonos sefale-
mos, conscientes de vivir en lo provisorio y pendilti-
mo- como sefales visibles de estos justos y bendi-
tos. Las naciones indigenas son tales grupos
abrahémicos que con su sentido errante y Su gusto
por la naturaleza hacen de nosotros -personas en-
fermas y presas por la ganancia y el lucro- sus
aprendices. Los sindicatos de nuestros obreros ex-
poliados y campesiros sin tierra congregan mino-
rias. Pero sus eventuales conquistas siempre son
mejoras para todos. Las comunidades no raramen-
te tienden a aculturar sus propias preocupaciones.
Pero también ya existen testimonios contundentes
de comunidades que se ponen en camino de servi-
cio. Todos estos son paradigmas nada mas. Son
sefales, muy provisorias e imperfectas. Pero al final
los benditos tampoco son perfectos, ni santurro-
nes.

7. Lo que hasta saqul fue meditado en rigor no se
sustenta en si mismo. Lo que fue anotado en las
paginas precedentes no est4 parado en sus pro-
pios pies. No son los buenos o los malos argumen-
tos los que validan o invalidan lo que decimos en
pro de presos y enfermos, de gente sin morada y
sin comida. La relevancia de los pobres no est4 a
nivel de argumento. Si as/ fuera, la otacion, ba-
sada en argumentos, no generaria, dia tras dfa, un
numero cada vez mayor de gente sin tierra, sin ca-
sa y sin comida. Si los argumentos fueran lo sufi-
ciente para promover la defensa de los necesita-
dos, ya no existirlan mas personas pobres. Lo que
ocurre es justamente lo contrario: la explotacion
deja en el desamparo a una cantidad cada vez ma-
yor de mujeres y hombres. En este sentido los ar-
gumentos tienen sus limites, aunque necesitemos
de ellos para aclarar nuestras ideas y propésitos.
No es una determinada logica la que convalida la
defensa de los empobrecidos. Su sustentacion no
esta en ella misma.

Esta en Cristo. El Meslas es quien convalida la de-

fensa de los pobres. Dios sustenta esta opcion. Es-
to no es e una exigencia. Es una sor-
presa. Se encontrar lo divino, lo que es
absoluto y verdaderamente glorioso, en otro lugar.
Se esperarfa encontrarse con él dentro de un tem-
plo, ricamente adornado, en el medio religioso. Se
esperarfa identificarlo en actitudes morales, en la
obediencia a leyes y prescripciones. iCudn sor-
prendente es verlo y tocarlo en los enfermos, foras-
teros, inmigrantes, desempleados, hambrientos!
Cristo convalida la defensa de los necesitados. Y el
Mes(asnoesunalégica.EslahistodadeDlosqm
sorprendentemente Vivié y vive con nosotros a par-
tir del reverso de la historia, a partir de los débiles,
desnudos y necesitados.

Los pobres no sblo estan préximos a Cristo. No
son solo sus amigos predilectos. De eso también
nos hablan muchos otros pasajes biblicos. En ver-
dad, toda la Biblia es un testimonio continuo en
cuanto a la dedicacién de Dios a los esclavos, em-
pobrecidos, marginalizados. Mt 25 evidentemente
se encuentra dentro de esta filiacién. Y en &l tiene
una contribucién especial. Para este texto nuestro
Cristo no se restringe a estar préximo a los pobres.
Ni s6lo es similar a ellos. En el convivio con los pre-
s0s y hambrientos, pobres y necesitudos, se da la
experiencia del mismo Cristo. El muerto y resucita-
do se hace presente en la necesidad de la gente
surgida. Se encarna ahl. En este sentido Cristo no
sélo esta proximo al necesitado. Y este pobre no
solo es sefial para Cristo. Se trata de algo més que
esto. Cristo est4 en el préjimo, en especial el mas
débil. Lutero decla cierta ocasion que Cristo ests
muy dentro de cada persona empobrecida (WA
20,515). Por tanto el propio Mesias da sentido me-
siénico a los méds pequenios. El Mesfas no transfor-
ma los pobres en objetos. Los digrifica como suje-
tos. Son mediadores del sentide de toda historia.

En este caso élos pobres serfan una especie de
santos? En todo caso, Mt 25 no favorece una res-
puesta positiva a esta pregunta. Entonces, para es-
te texto nuestro no estan en juego las cualidades o
los defectos morales y personaies de hambrientos,
sedientos, desnudos y pequefios. La atencién esta
volcada para la situacién de necesidad y miserabili-
dad de estos pobres. El texto va, entonces, en de-
fensa de necesidades de ciertas personas y de gru-
pos sociales, no de las cualidades de éstas. Por
€s0 nuestros versiculos insisten en el verbo hacer.
Es decisivo el hacer que trata de superar las condi-
ciones de miseria en que viven los més pequenos.
Este hacer es mesianico.

¢Resulta indispensable este Cristo en el préjimo?
¢Un poco de buena voluntad humanista no seria
suficiente para fundamentar la defensa de los em-
pobrecidos? Estas interrogantes son, sin duda, re-
levantes. Han de acompafarnos continuamente en
nuestra fe en el Dios trinitario. Con todo, por mas
que sea esta importancia, no podrdn pretender
desviarnos de la urgente tarea de servir a los mas
pobres. Frecuentemente he visto gente poco com-
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prometida con campesinos y obreros, porque eso
también lo harfa un buen humanista o un pagano
cualquiera. Tales subterfugios son inteligentes, pe-
ro perversos. El compromiso cristiano con los po-
bres no puede ser descartado sdlo porque otros
también se saben comprometidos con campesinos
y obreros. Alegrémonos por todos los compafieros
que, junto con nosotros y a nuestro lado, aunque
con ideas diferentes y razones distintas, se empe-
fan en visitar presos politicos, en alimentar ham-
brientos, en organizar gente sin techo y sin tierra.
En estos servicios no perderemos nuestra identi-
dad. Al final, la promesa de Cristo es de que encon-
tremos en este hacer a los mds pequerios herma-
nos.

8. Hay urgencia. El Mesias que esté muy dentro de
cada persona empobrecida tiene prisa. El hambre
no tiene paciencia. La sed da desesperacion. La
prision genera angustia. El salario injusto exige
cambio. Estas cosas urgen; deben ser transforma-
das ya ahora, hoy.

Es como si las situaciones de injusticia estuvieran
prestas a dar a luz. Su hija es la transformacién. Su
hijo es lo nuevo.

Los que padecen injusticia claman por justicia.
Fuerzan el parto de la vida. No lo hacen con mucha
paciencia. Hay nerviosismo e impaciencia. Los po-
bres afirman la urgencia. Presionan el tiempo. Asf
rs: tiempos mesianicos son dias urgentes, apoca-

Tampoco se trata de que Mt 25 tenga un contexto
apocaliptico. Su lenguaje resuena dentro de estos
patrones no sdlo para ver preservada la perspecti-
va universal. El apocaliptismo tiene una vision am-
plia. Sus horizontes no coinciden con los limites del
pueblo escogido. Nos trascendemos con rumbo
hacia lo mas amplio. Con miras a esta perspectiva
universalista Mt 25 recorre el lenguaje de la apoca-
liptica. Pero esto es s6lo una de sus facetas. La
ofra es justamente la urgencia implicita en el apo-
caliptismo. El tiempo pasa a ser recompensado.
Todo es denso y tenso. Aparecen focalizaciones
concretas. Lo universal aparece focalizado y con-
cretizado. En Mt 25 el hambre, sed, prision, desnu-
dez, desamparo son tales focalizaciones. Son la ur-

gencia. El hambre es apocalfptica.

De hecho los pobres no pueden esperar méas. Tie-
nen prisa. Son como aquellos hebreos en la salida
de Egipto. Su liberacién les era tan urgente que no
les quedé tiempo para fermentar la masa del pan.
Celebraron la pascua de prisa, de espaldas a la
opresion y de frente para la liberacion.

Los desheredados de esta tierra nuestra no tienen
tiempo que perder. Ahora bien, la eucaristia es tam-
bién memoria de la urgencia. Nos incorporamos a
los tiempos mesidnicos y la jornada apocaliptica de
los més pequenos. Nos ponemos en el camino de
los hambrientos, sedientos, forasteros, desnudos,
enfermos, presos, de mujeres, hombres y nifios ex-
plotados.

las banderas de un nuevo tiempo. Vamos, pues,
por los caminos de América.

POR LOS CAMINOS DE AMERICA

Por los caminos de América
iLatinoamérical

Por los caminos de América

hay tanto dolor, tanto llanto

nubes, misterios y encantos,

que envuelven nuestro caminar.
Hay cruces flanqueando el camino,
pledras manchadas de sangre
apuntando cual flechas

que la libertad va para all4...

Por los caminos de América
hay monumentos sin rostro
Héroes pintados, mal gusto,
libros de historia sin corazén,
calaveras de dictadores,
soldados tristes, callados,

con ojos desencajados
viendo avanzar al Amor.

Por los caminos de América;

hay madres gritando cual locas.
Antes que se queden como rocas
digan en donde encontraron

a sus hijos muertos, llevados

en la noche de la tiranfa.

IPues aunque maten el dfa

ellas jamés callardn!

Por los caminos de América
en el centro del Continente
marchan puriados de gente
con la victoria en la mano.

Nos mandan suerfios, cantigas,
en nombre de la libertad.

Con el fusil de la verdad
combaten firme al dragén.

Por los caminos ae América
banderas de un nuevo tiempo
van sembrando en el viento
frases ansiosas de paz.

Alld en la més alta montafia
hay un tronco de arco florido:
un guerrillero querido

que fue a buscar el amanecer

Por los caminos de América

hay un indio tocando /a flauta
rechazando la vieja pauta

que el sistema le puso a tocar.
Al violln un pequerio

y un negro en los tambores
Sobre la mesa unas flores

para la fiesta que viene después.
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