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presentacion

Este diciembre celebramos los 450 afos de nuestra sefora de Gu
nuevamente la navidad. Tanto Maria de Guadalupe como Jess son una
sion de amor. Amor con proyeccion universal por upa parte, pero bien
histéricamente. JesGs nace en medio de los pastores, pobres, senciliosy desp
Y se constituye en su esperanza. Marfa de Guadalupe escoge como menuiefo
Diego, de ia raza sometida, de la cultura destruida, poco digno de con
convierte en signo de una nueva patria,

Las esperanzas pueden desvanecerse y los signos desvirtuarse. También'
sucedido a la navidad y a la virgen morena, Sin embargo, conservan su vitali
renovar nuestra fe y darle sentido a nuestra lucha. Lucha del pueblo que anh
en la libertad y la justicia de Dios. Pueblo en ocasiones mayoritario. Como &
te en Polonia, los campesinos de El Salvador y los indfgenas de Guatemala, f
también minoritario, como los indigenas de nuestro pafs,

A los indigenas dedicamos en especial este nGmero dicembrino. A los
de raza de aquel Juan Diego que sigue mirando cémo yace su tio en la enfe
el peligro de extincion, El cuaderno considera a los indigenas desde una
mas historica. En la seccidn de teoria y praxis consideramos mds en con {
situacion en Chiapas

Asi, que la celebracion de los 450 afos, no se quede en puros recuerdosn
gicos, ni en solemnidades vacias; sino que las fiestas guadalupanas nos |
realizar con entusiasmo ¢l templo social pedido por Maria en el cual los lndip
pueblo todo viva en Ja justicia y la paz.
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ECONOMIA: EL FANTASMA DE LA INDEPENDENCIA )

i visperas de la sucesion presiden-
il se abren expectativas sobre el cau-
¢t que seguird el nuevo régimen. MMH

un administrador, y de él probable-
te se espera que encabece una po-
ica econdmica que responda a las ne-

“wiidades mds urgentes del Pafs. Como

Sl en la SPP formuld los programas

damentales de la administracion ac-
gl, por lo que resulta suficientemen-
obvio que su régimen siga una Ifnea

% continuidad con el presente, Sin
pbargo, es preciso pasar mds alld de

personalidades que encabezan tales
itiales corrientes econdmicas o poli-
La economia del pais no cambia
ancialmente por el hecho de que

Swrran cambios en el gabinete admi-
flrativo. Los representantes del apa-

D gubernamental son eso, represen-
tes. Si bien poseen un cierto marco
flexibilidad e influencia personal,
¥ posibles reacomodos y cambios, lo
seen siempre y cuando se enmarque

‘mtro de los Iimites de la misma es-

tura. En otras palabras, lo que que-
05 decir es que un cambio de admi-
racion no ocurre al margen de la
tura global y de las coyunturas
eésta ofr , (sin negar por ello un
o campo de accion a la administra-
¥ nueva, en cuanto nueva), sobre
%0 si se trata, como sabemos, de un
mbio de personal y no de sistema.
también los obstdculos que se pre-
fen, no serdan simplemente obstdcu-

los del régimen ‘““de la Madrid”, sino
los obstaculos de la estructura econd-
mica vigente, en determinada coyuntu-
ra, y que ya desde ahora estdn presen-
tes, o se van gestando.

Supuesta, pues, esta relacion entre es-
tructura y administracion, trataremos
de analizar la presente coyuntura co-
mo un apunte también hacia el futuro
del “nuevo régimen”. Centraremos la
atencion en esta ocasion en las pers-
pectivas de independencia que tiene la
economia mexicana. Esta ha sido una
de las preocupaciones fundamentales
del Estado, y tanto el Plan Global, co-
mo el SAM, y demds programas tienen
como objetivo primordial fortalecer |a
independencia economica de México.
Por otra parte no es inverosimil pensar
que el nuevo régimen guarde en esta
preocupacién su principal linea de
continuidad. Asi, pues, veamos cudl es
la coyuntura nacional respecto de la
independencia econémica.

Tanto los programas de desarrollo co-
mo aquéllos —casi siempre los mis-
mos— que pretenden lograr, o bien for-
talecer, la independencia econdmica
del pais —ya lo hemos mencionado
muchas veces—, tienen como elemento
impulsor el auge petrolero. En nues-
tros andlisis anteriores hemos hecho
notar también repetidas veces que el
petroleo, lejos de ser esa palanca de

equilibrio, es un elemento que, por po-
larizar la economfa, agudiza mucho
més los desequilibrios ya existentes.
Nuestra hipotesis, segiin la cual el he-
cho de hacer descansar el mayor peso
de la economia en la explotacién pe-
trolera provocaria mayores transtornos
y desequilibrios, se viene confirmando
cada vez mds. Y con ello el que los
obstdculos al Plan Global, SAM, etc,
asf como la dependencia economica re-
sultan un fenémeno estructural. Vea-
mos un poco mds de cerca los Gltimos
acontecimientos:

En junio, dada la sobreproduccion de
petréleo en el mercado internacional,
Pemex es forzado a reducir los precios
del crudo. El problema debe ser leido
mas alld de la polémica levantada en
torno a las atribuciones que tenia o
pretendia tener el anterior director de
la empresa. El problema de fondo se
esclarece posteriormente. Pemex deja
de vender a varios clientes y, finalmen-
te, en agosto, recupera mercados aun-
que a precios inferiores. De hecho no
ocurre una disminuciéon en el volamen
de exportaciones sino la redistribucién
de las mismas, Actualmente Pemex si-
gue exportando un millén 250 mil ba-
rriles diarios, es decir, tan sdlo 70 mil

barriles menos que lo estipulado en el
volimen contractual de 1980. No se

afectd, pues, el volimen de exporta-
cion de manera significativa, pero si la

el
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clientela y el precio, lo cual trae algu-
nas consecuencias.

Primero que nada, observemos cual es |a
nueva distribucion. Para no estar a
merced de la voluntad de los compra-
dores privados y obtener mayores se-
guridades de venta, Pemex proyecta es
tablecer contratos directamente co.i
los gobiernos. En esta I{nea, ha contra-
tado ya la venta de 200 mil barriles
diarios al departamento de energia de
los Estados Unidos, para abastecer las
reservas estratégicas de la primera po-
tencia mundial (empieza a aparecer la
madre del cordero). De un millon 250
mil barriles diarios, 800 mil barriles
son vendidos globalmente a los Esta-
dos Unidos, esto es, el 640/o del total
de las exportaciones petroleras, a pesar
de que habia sido anunciado que a nin-
gln pais se le venderia mds del 500/0.
Ya en 1980 se vendia a ésta sola na-
cién el 560/0.

A pesar, pues, de los afanes por diversi-
ficar los mercados, la economia mexi-
cana se ve cada vez mds monodepen-
diente. Sin embargo, el mayor proble-
ma se deriva de la reduccion del precio
del crudo. Este, al llegar a 31.25 dis,
ocasionara la pérdida de 5 mil millones
de dolares al finalizar 1981, esto es la
mitad del total de exportaciones —in-
cluidas las no petroleras— logradas en
el primer semestre de 1981. A conti-
nuacién, enunciamos algunas conse-
cuencias de la pérdida de divisas por la
reduccion del precio del crudo.

a) Dado que el capital mexicano no es
capaz de invertir en ramas que requie-
ren grandes montos de capital, y esta
situacion se ve mas agravada por la pér-
dida de divisas provenientes del petro-
leo, es preciso un incremento de la in-
version extranjera. Ya en el primer se-
mestre se habia registrado uniaumento
a 187,500 millones de pesos, de los
cuales 125,000 millones son inversion
norteamericana, esto es, 69o/o del to-
tal de la inversion extranjera.

b) Al disminuir el valor de las exporta-
ciones y afectar la inversion producti-
va, aumenta también el volGmen de
importaciones provocando un diferen-
cial cada vez mayor. Es decir, se incre-
menta el déficit comercial, el cual, ya
en el primer semestre habfa crecido en
un 125.20/o alcanzando un total de
1,727 millones de ddlares (en agosto
alcanzé los 2,983 millones de dolares).
Por supuesto, el sector de importacio-
nes que crece con mayor rapidez es el
de bienes de capital, el cual representa
el 56.10/0 del total.

¢) Por la creciente incapacidad para in-
vertir, disminuye la produccion y por
tanto se detiene el crecimiento econd-
mico. En parte por la disminucién en
el valor de las ventas de petroleo, y en
parte por la disminucion real en la pro-
duccion manufacturera, se alcanzard, si
acaso, un incremento del PIB del 70/o.
Ya habiamos sefialado la tendencia a la
disminucién en el crecimiento del PIB,
lo cual se confirma ahora al alcanzarse
por cuarto ano consecutivo un incre-
mento menor al aio anterior: 120/o
en 1978, 100/0 en 1979, 80/0 en 1980

y 70/o en nlmeros redondos. Como
un indicador mds de estos desequili-
brios, vale la pena mencionar que las
ramas que en el presente ano més de-
crecen son las de alimentos, productos
quimicos, jabones y maquinaria, mien:
tras que las que permanecen con cierto’
avance son las de automaoviles, televiso-
res, refrigeradores, estufas, y en bienes
no duraderos, café y cerveza. Estos Gl
timos datos hablan por si sélos.

Habiamos hablado, en otra ocasion, de
un cierto reacomodo de los anillos de
la boa, que deja espacios libres mien:
tras otros presionan con mayor. fuerza
para, a final de cuentas, sostener mejof
a su presa. Y he aqui que la boa sigue
presionando. Por una parte, mayor de-
pendencia extranjera, principalments
de los Estados Unidos. Por otra, incre-
mento del déficit comercial, disminu:
cion del crecimiento econémico, per-
sistencia de la inflacion con indices
elevados, permangnte devaluacion de
la moneda. Parece que no quedan ya
muchos espacios libres, y el nuevo régi-
men tendrd que mantener el mismo
modelo, hasta donde dé. Mantener el
freno a los salarios haciendo frente a
las consecuencias polfticas que se des
prendan, tanto en la industria como en
el campo. Seguir cediendo a la presion
de mayor produccion petrolera.

Asf, pues, en esta logica del subdesa
rrollo capitalista, la independencia eco-
némica es solo un fantasma, que se
pierde cada vez que en su lugar aparece
la materialidad palpable de una econo-
mfa en crisis, de la cual no podrd des
prenderse sin cambiar de raiz la estruc-
tura que la produce.

POLITICA:

e

ESTADO ADAPTADO A NECESIDADES DEL SISTEMA )

La Politica del gobierno de Lopez Por-
tillo ha dejado ver con claridad en sus
cinco anos de gestion una alianza cada
vez mas estrecha del Estado con el ca-
pital, lo cual revela el cardcter de clase
propio del Estado nacido del capitalis-
mo y pone de manifiesto su falaz par-
cialidad hacia las clases explotadas.

En los Gltimos anos de la vida nacional
el capital ha continuado su dinimica
de acumulacion y concentracion de la
riqueza producida. Paulatinamente las
relaciones de fuerza se han ido can-
teando a favor de una laccion de la
burguesfa cada ves mds potente ¢ in-
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fluyente en las decisiones a tomar so-
bre el desarrollo del pais. La preponde-
rancia de esta faccidén oligdrquica se
acompana de un reacomodo de fuerzas
al seno de la sociedad mexicana y trae
como bonsecuencia la necesidad de
nuevos modos de proceder por parte
del Estado. Vistos en conjunto, los
anos de gestion lopezportillista mues-
tran ¢l disefio y la puesta en prictica
de una. estrategia econdmico—polfti-
ca-social orientada a lograr un someti-
miento mas eficaz de la poblacion tra-
bajadora.

Hemos vivido bajo un régimen eminen-

temente reformista necesitado de nue-
vos mecanismos de control para asegu-
rar el mantenimiento y la reproduc-
cién de las actuales relaciones sociales.
Hemos visto accionar a un Estado uli-
do de adaptacion a las nuevas .
dades del desarrollo del capital a m-
vés, fundamentalmente, de la planea-
cién y el reformismo.

La etapa a la que estamos haciendo res
ferencia, la del Capitalismo Monopol
ta de Estado, se caracteriza por la fi
sion cada vez mayor del capital
desarrollado con el Estado, por la pre
dominancia econémica y politica de la




faccion oligarquica de la burguesia, por
el incremento sustancial de la partici-
pacion del Estado en la economia (di-
recta o indirectamente), por una pre-
sencia mas clara de los intereses capita-
listas en la politica e ideologia estata-
les, y por la readaptacion de la institu-
cion estatal en aras de un control mds
racional y eficaz.

Afirmdbamos que en lo que va del se-
xenio es posible apreciar el cardcter de
clase burgués del Estado mexicano, tal
vez con mds nitidez que en sexenios
anteriores. Algunas de las directrices
principales de la politica estatal a par-
tir de 1976 son la liberacion de pre-
cios, el favorecimiento al monopolio a2
través de la banca maitiple, fa ayuda a
la burguesia importadora a través de la
exencion de impuestos, el incremento
de la tasa de explotacion de la mano
de obra a través de la tan sonada capa-
citacion—productividad, la apertura ca-
da vez mds amplia de los medios de
comunicacidon a [a iniciativa privada y
su ideologia, el estrechamiento de las
posibilidades de lucha juridica para la
clase trabajadora a traves de las refor-
mas a la Ley Federal del Trabajo, el
control mds racional de los grupos
opositores a través de la LOPPE, etc.
También el régimen ha intentado abrir
algunas vilvulas de escape a la tension
cada vez mds fuerte que genera la cre-
ciente dominacion de una clase sobre
otra: Sistema Alimentario Mexicano,
Procuradurias del Consumidor, politi-
ca exterior manejada ideologicamente
al interior, Reforma Politica que da la
. apariencia de democracia, etc. En po-
cas palabras, nos encontramos con un
Estado que participa activamente en el
proyecto de dominacion de la burgue-
sia (y de su faccion hegeménica) pero
que por ello mismo se ve urgido a im-
plementar una serie de mecanismos
orientados a remozar su imagen demo-
crdtica y a crear su legitimacion.

Los acontecimiento mds relevantes del
Gltimo afio no sefalan ningln cambio
cualitativo de la politica estatal, mds
bien confirman la puesta en prictica
de una estrategia de mayor control a la
poblacion, de favorecimiento al interés
del capital y de readaptacién de Ia ins-
titucion estatal a esta nueva etapa del
desarrollo.

La continuidad que en este afio ha te-
nido el proyecto de mayor control a la

poblacién se puede ilustrar con varios
ejemplos. Los trabajadores han sido
sistemdticamente bloqueados por el
Estado en sus intentos de lograr una
organizacion mds combativa: los traba-
jadores universitarios (uno de los sec-
tores mas combativos en la presente
etapa) han topado con la imposibilidad
‘2gal impuesta por e régimen de cons-
tituir un sindicato nacional; el movi-
miento obrero agrupado en el Congre-
so del Trabajo ha resentido ya la ma-
yor dureza de las condiciones de ex-
plotacion y la imposibilidad de mani-
festarse politicamente, todo lo cual ha
generado una agudizacion de las conr
tradicciones al interior del propio CT,
y una “radicalizacion verbal”™ de los
fideres charros como expresion de los
intentos oficiales por controlar al mo-
vimiento obrero en ebullicién crecien-
te. El control de la voluntad politica
de la poblacion también se puede ilus-
trar desde el dngulo de la Reforma Po-
Iftica: la participacién entusiasta de va-

rios partidos de oposicion —y dentro.

de ellos, de buena parte de la pobla-
cion conscientemente disidente— en

los cauces politicos marcados por el

Estado (y encaminados a lograr la ins-
titucionalizacion—esclerotizacion, el
incremento del reformismo y la divi-
sion de |a izquierda agrupada en parti-
dos politicos) ha redundado en bene-
pldcito del Estado que no se ha cansa-
do de hacerlo saber a través del Secre-
tario de Gobernacion Enrigue Olivares
Santana. La llamada ‘‘cédula de identi-
dad™ que se ha impuesto ya a prueba
entre los burécratas no es sino otra
modalidad de los mecanismos de ma-
yor control a la poblacion implementa
dos por el Estado en esta etapa del de-
sarrollo del capitalismo en México. El
Estado sabe que la opresién econdmica
y politica es en esta etapa cualitativa-
mente superior a la de etapas anterio-
res y que, por tanto, requiere de meca-
nismos mds eficaces y mds contunden-
tes para asegurar el mantenimiento y
reproduccion de este modo de relacién
desigual entre los individuos integran-
tes de la sociedad mexicana.

El favorecimiento al interés def capital
por parte del Estado es algo que en el
presente sexenio y, en especial, duran-
te el Gltimo afo se ha manifestado con
toda claridad. En articulos anteriores
Christus y la Noticia se ha empeiado
en fundamentar esta afirmacion, ahora
solo hacemos mencion de dos hechos

significativos de! Gitimo afo. Las refor-
mas a fa Ley Federal del Trabajo en
1980 ademis de limitar derechos ya
ganados por los trabajadores, estin en
caminadas a suprimir todos los obstd-
culos al incremento de la productivi-
dad, es decir dirigidas a allanar las difi-
cultades que [a lucha obrera impone al
libre desarrollo del capital. La signifi-
catividad de estas reformas salta a la
vista cuando se considera el porcentaje
de la produccién nacional total que sa-
le del sector estrictamente obrero. La
aprobacion de la Ley de Fomento
Agropecuario tiene también una signi-
ficatividad grande en esta etapa de de-
sarrollo capitalista en México, en la
que el Estado favorece con mids desca-
ro el desarrollo del capital en todas las
ramas de la economfa nacional que a
éste convienen. Un andlisis méds com-
pleto de la LFA aparece en el panora-
ma campesino de esta misma entrega.

Aparejado a todo esto, en el Gitimo
aio también se puede apreciar la pues-
ta en prdctica del proyecto de readap-
taciom de la institucién estatal ¥ esta
nueva etapa del desarrollo capitalista
en México. En ultimo término se pre-
tende la reorganizacion del Estado pa-
ra hacerlo capaz de una gestién mds
efectiva sobre el conjunto de la socie-
dad. La renovacién tecnoldgica del
ejército mexicano, el incremento de
presupuesto a las fuerzas armadas, el
mejoramiento en la formacion y orga-
nizacion de los militares del pafs, y su
presencia mds constante y significativa
en la vida politica, son indicadores del
fortalecimiento y actualizacion del
brazo armado def Estado mexicano. La
eldpa que Vivimos exige estos procesos,
En lorque al sistema politico en cuanto
tal toca, tenemos en febrero de 1987
el escenario de un esfuerzo grande por
fortalecer el federalismo, por coordi-
nar mds racionalmente al centro con
los estados y municipios, por implan-
tar ¢f método de la planeacién y la
programacion como nuevo modo de
ser del Estado mexicano. La IV Reu-
nion de la Republica es susceptible de
ser interpretada como uno de los in+
tentos mi’s costosos y cacareados del
presente  obierno por adaptar la insti-
tucién r<iatal a nuevas condiciones de
desarrol  que exigen un estado mas
racional v eficaz. La misma Reforma
Politica "vu sido uno de los intentos
mas signit -ativos del Estado por crear
la ilusion ae una vida democritica en
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el pais cuando en realidad, en esta eta-
pa, la posibilidad de democracia se ha
estrechado enormemente, La readapta-
cion de la institucion estatal implica el
que ésta ponga a prueba su habilidad
para hacer creer a la poblacion lo que
objetivamente no es posible. Este Glti-
mo afo ha sido el afio del planeacionis-
mo y la racionalizacion de la actividad
estatal, que “no es moda sexenal”
—como afirmdé hace tiempo el ahora
candidato del PRI a la presidencia— si-
no necesidad del sistema.

La serie de acontecimientos que hemos
enunciado nos lleva a probar la afirma-
cién de que en la etapa del capitalismo
monopolista de Estado, el propio Esta-
do se reforma para ser mas eficaz, para

mantener y reproducir las relaciones
de dominacién a niveles cualitativa-
mente superiores.

En este marco no se puede pensar que
en el futuro la politica estatal se ird
parcializando hacia las clases trabaja-
doras del pais. La logica del proyecto
de desarrollo que opera en el pais con-
lleva la dindmica de una cada vez mds
intensa explotacion de la fuerza de tra-
bajo y la necesidad de ir estrechando
los espacios democrdticos. Asf, la elec-
cion del proximo presidente de la Re-
plblica estd subordinada al proyecto
capitalista en México, a las necesidades
estratégicas del sistema. Miguel de la
Madrid ha sido elegido porque sus po-
siciones, intereses e ideologia garanti-

zan la continuidad del sistema, p
se considera que es capaz de mi
las contradicciones que se dan al
rior de la burguesia nacional,
mads que polftico es tecnocrata,
fico de la administracion, y el siste
necesita —como en tiempos de la
dura porfirista— “poca politica y
cha administracion''.

hace unos meses se monta para deﬁ;
al préximo presidente no es mis g
un esfuerzo de mayor control y de
blsqueda de legitimacion del sistema,

controlar a los grupos politicos QI
oposicién con programas reformistas.

( PROXIMO SEXENIO: CONTINUISMO TRIUNFALISTA

B

Vespués de vivir seis anos una ‘‘nove-
dosa"” politica agraria y agricola es
conveniente revisar los frutos que los
cacareados SAM y LFA han producido
en el campo para, asi, poder prever los
rumbos que habri de continuar éste en
el préximo sexenio. Y decimos “pre-
ver” y “continuar” porque Miguel de
la Madrid no ha planteado ningin cam-
.bio, no .ha hablado nunca de correc-
cién, ni de intensificacion, ni de modi-
ficacién en lo que se refiere a la politi-
ca agricola. Al contrario.

En el Plan Bdsico 1982—1988 que el
PRI enarbola como Plataforma Electo-
ral, hay, entre 160, cuatro parrafos de-
dicados a la cuestion agraria, a saber:
1) Continuaremos con el Sistema Ali-
mentario Mexicano; 2) continuaremos
con la vigencia de la Ley de Fomento
Agropecuario. Se alentarala creacion
de unidades mixtas de produccion, en
contra del latifundio —por antisocial—,
y del minifundio —por antiproductivo;
3)la Reforma Agraria se ha de enten-
der como redistribucion de los recur-
sos productivos, y 4) los campesinos
deberdn ser asistidos técnicamente y
habrdn de recibir un paquete tecnolé-
gico adaptado a sus necesidades. En re-
sumen, lo que expresa la campana de
MMH es sumamente pobre en lo agra-
rio: los problemas del campo mexica-
no se resuelven como se ha venido ha-
ciendo, y por ello no habremos de co-
rregir el rumbo.

R

La politica economica general que se
ha venido teniendo, y en la cual hemos
de enmarcar al SAM y a la LFA, ha
estado condicionada por la necesidad
de superacion de la crisis, mediante
una politica de apoyo al capital: "re-
cuperacion de la confianza" para reac-
tivar la inversion, contension salarial,
etc. Se ha pretendido una mayor inter-
vencion del Estado en la economia co-
mo regulador del ciclo de acumula-
cion. Se ha impulsado la produccion
energética para apuntalar la produc-
cion industrial monopolica. Esto por
medio del suministro de insumos in-
dustriales a bajos precios, y mediante
la proporcién de divisas necesarias al
capital para la nueva fase de acumula-
cién: recursos financieros externos
(FMI, BID), e internos (Banobras), e

importacion de bienes de Capital. En

suma, |a politica econébmica del Estado
en los Gltimos seis anos ha sido de
apertura a las corrientes externas de
capital y de estimulo a la concentra-
cion y centralizacion del capital bajo la
hegemonia del capital monopdlico.

La politica agraria de JLP en ningln
momento ha estado en contradiccion
con la econdmica general que se ha se-
falado. Antes bien, los mecanismos
que han funcionado en el campo si-
guen los mismos pardmetros economi-
cos generales: a) apoyo a la burguesia
agraria, mediante la tranquilizacion de

Ry ve— —

“intensiva (tractorizacién) y a la agroin-

‘ya, y ahora lo constatamos por los di-

los grandes propietarios (politica de I
“bandera blanca” y no a las invasio:
nes), y b) el impulso a la mecanizacién

dustrializacion (Plan Nal. de Desarrollo
Industrial). En el campo, al igualqm*
en los demds sectores de la produc:
cibn, se ha buscado la modernizacion
de la produccién bajo el control M-
capital —sea estatal o privado—, y la
reactivacion de la inversion privada en
el sector social —ejidal o comunal-
mediante los contratos, las rentas y
convenios.

El SAM y la LFA tampoco pretendie-
ron jamds romper con esta tdctica de
priorizacion del capital. Lo dijimos

videndos producidos: el binomio
SAM—LFA es un intento de sectores
lGeidos de la burguesia y el Estado por
controlar y facilitar el proceso de pe-
netracion del capital en el campo, evi-
tando efectos socio—politicos poten
cialmente incontrolables —esto es, tra-
tando de minimizarlos—, y de invertic
la tendencia natural de rezago de las
producciones tradicionales.

Dentro de los objetivos del SAM —asf"
como en su correlato juridico de h
LFA— habfamos adivinado dos funao-
nes: la de refuncionalizacion de la agris
cultura campesma para adecuarla lh



consenso en el campo, dentro de la tra-
dicional alianza mexicana entre el Es-
tado y los campesinos.

Para cumplir con la primera funcién,
los objetivos fijados por el SAM son: el
incremento del cultivo en dreas de
temporal de basicos: maiz y frijol; la
expansion de la frontera agricola sobre
las tierras virgenes; la intensificacion
de la ganaderia para liberar tierras al
cultivo, y la multiplicacion de las
agroindustrias en los sistemas alimenti-
cios estratégicos. Para lograr sus pre-
tenciones, las politicas seguidas hasta
ahora han sido las de establecimientos
de precios de garantia, los créditos, in-
sumos y maquinaria al alcance de los
campesinos medios, la agilizacion co-
mercial (Conasupo) vy la tecnificacion,
regularizacion y organizacion de la.
produccion primaria.

Respecto de la funcion amortiguadora,
tenemos que el Estado ha distribuido
productos bdsicos a través del subsidio
(Conasupo) y ha promovido una Ca-
nasta Bdsica Recomendable entre los
campesinos (Coplamar).

Con los medios empleados para cubrir

la funcién primera y primordial, el
- SAM-LFA ha impulsado tres dinidmi-
- cas preciosas al capital:

1.—El favorecimiento del desarrollo
- del capitalismo en el campo: a) ha am-
'\ pliado y profundizado los mecanismos
' del capitalismo estatal con la creacion
“de Banrural, Anagsa, Pronagray agro-
“industrias de participacién publica (no
olvidemos también las funciones de
‘control del campesinado que cumplen
estas instituciones); b) ha estimulado
2 acumulacion de los campesinos ri-
' ¢os, por medio de la creacion de “uni-
‘dades de produccion eficientes” y de
“empresas campesinas’, olvidando a
los campesinos pobres, semi—proleta-
rios y jornaleros, quienes no son ‘‘via-
bles econdmicamente”’. Esto trae con-
sigo una diferenciacion social mas pro-
‘nunciada en el agro; ¢} ha apoyado ve-
ldamente al capital privado con la
‘creacion de las agroindustrias y de las
asociaciones mixtas (pequerios propie-
tarios—ejidatarios). Indirectamente es-
¢ beneficio llega también a los parti-
tulares por el establecimiento de los
ecios—sostén, el crédito barato y los
nsumos subsidiados. Pero sobre todo
rque el cultivo se realiza sobre la

renta diferencial y la tasa media de ga-
nancia de los capitalistas agrarios, y no
de los campesinos pobres.

2,—El cambio en las relaciones sociales
de produccion en la agricultura campe-
sina. El SAM—LFA ha establecido rela-
ciones de ‘‘subsuncion formal” del
campesino al capital. La LFA ha repre-
sentado el marco legal para quitar las
trabas a este proceso.

3.—La marginalizacion y desplazamien-
to de unidades campesinas de produc-
cién, con la consiguiente descampesini-
zacion y proletarizacion del hombre de
campo.

A propésito de la segunda funcidn, te-
nemos que:

1.—El SAM—-LFA ha reforzado una ca-
pa de campesinos medios y ricos, co-
mo base solida y plataforma social del
Estado en el campo.

2.—~Ha planteado una alternativa mas o
menos valida al reparto agrario al pro-
poner el reparto '‘vertical' de tecnolo-
gia y un modelo de organizacién cam-
pesina: la organizacion para la produc-
cion en la que se pretende una mayor
retencion por los productores del exce-
dente generado. Sin embargo, este mo-
delo ha excluido a la mayor parte de la
poblacién rural y ha omitido la princi-
pal reivindicacion campesina actual: la
tierra. Con esto, el objetivo de tranqui-
lizacion se logra sélo er. !os sectores
donde esto es menos importante.

3.—Al pretender frenar el éxodo rural,
el SAM-LFA ha lanzado entre los
campesinos pobres una serie de progra-
mas asistenciales de abaratamiento de
la vida en el agro (Conasupo—-Copla-
mar). No obstante, estos programas no
han logrado invertir la tendencia es-
tructural de separacion del campesino
de su tierra, que el mismo SAM alien-
ta.

Entre los campesinos en un nivel mini-
mo de autosubsistencia, el Estado ha
buscado consolidarlos como producto-
res mercantiles vinculados al mercado,
¢s decir, hacerlos ricos. Sin embargo, la
pretension ha ido débilmente en con-
tra de la dindmica de centralizacion
promovida por la politica econdmica
generdl, con o cual poco se ha logrado
en este sentido.

Es cierto que el SAM ha incrementado
la produccion de granos basicos, al gra-
do de que la Conasupo haya anunciado
recientemente que las importaciones
de bdsicos se suspenderdn en breve. No
obstante, este incremento es solo co-
yuntural, mientras rijan los incentivos
y subsidios actuales a la produccion.
Pero cuando el Estado disminuya su
intervencion directa (lo que es tenden-
cia dadas las limitaciones financieras
del Estado) las tendencias deficitarias
—también historicas— volverdn a apare-
cer.

Las tendencias a las que apuntan la po-
Iftica econdmica general, la politica
agricola y los programas estatales no se
detendrdn: son caracteristicas propias
del desarrollo capitalista: el desarrollo
desigual, el abaratamiento de ia fuerza
de trabajo, la necesidad de un amplio
ejército industrial de reserva en el cam-
po; y de la dependencia; la industriali-
zacion subordinada, la dependencia
primario—exportador.

En suma, para el proximo sexenio vivi-
remos una ampliacion del calvario de
los sectores mds pobres en el campo de
México: no habrd modificacion en las
relaciones que privan entre la agricul-
tura y la industria, ni en el tipo de
industrializacién (monopolista—exclu-
yente), ni se han de afectar los intere-
ses imperialistas en el pais. Aunque
quizd si habremos de encontrar un ma-
yor énfasis en la retérica oficial triun-
falista acerca de las tareas que la Revo-
lucion ha cumplido.




AMERICA LATINA

( HONDURAS: LA OTRA CARA DE LAS ELECCIONES )

El proximo 29 de noviembre el pueblo
hondurefio acudird a las urnas para ele-
gir al Presidente de la Repablica, 76
diputados y 281 nuevos alcaldes repre-
sentantes de los diferentes municipios
del pais. Participan en los comicios los
partidos politicos “legalmente” reco-
nocidos como el Nacional, el Liberal,
el de Innovacion y Unidad (PINU) y el
Dembcrata—Cristiano (PDCH). A es-
tos, se suman algunas candidaturas in-
dependientes de organizaciones de iz-
quierda como el Partido Revoluciona-
rio de los Hondurefos (PRH) y el
Frente Patridtico Hondurefio (FPH) en
¢l que se aglutinan el Partido Comunis-
1a (PCH), el Partido Comunista Marxis-
ta—leninista (PC—ML) y el Partido So-
cialista (PASO).

Para quienes lo han legitimado, el pro-
ceso electoral reviste una gran trascen-
dencia politica por cuanto supone un
retorno al orden constitucional y al
poder civil. Sin embargo la realidad po-
litica hondurefa presenia una cara
muy distinta de las elecciones: éstas no
solo se enmarcan en un contexto de
escalada represiva contra los lideres del
movimiento popular hondureno, la cri-
sis economica y de corrupcion admi-
nistrativa que amenazan con frustrar el
pretendido ensayo democrdtico, sino
que responden basicamente al plan es-
tratégico del imperiglismo dentro del
drea centroamericana.

Los elementos de las Fuerzas de Segu-
ridad Pablica (1 USEP), ¢l Departa-
mento Nacional de  Investigacion
(ONI), 1o Sesuridad Militae (G 2), los
wtpos especiales de contrdinsurgencid
(COBRAY v Loy bandas paramilitares
I stder v estan siendo uno de los
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principales protagonistas en esta etapa
preelectoral. Sus acciones son mis que
conocidas: el asesinato de dos dirigen-

tes de la Unidn Revolucionaria del
Pueblo, el secuestro y tortura de dos

lideres del Frente Patridtico —uno de
ellos candidato a diputado,— la deten-
cion y asesinato de lideres estudianti-
les en Tegucigalpa y San Pedro Sula y
la desaparicion de miembros destaca-
dos de organizacion sindicales obreras
y campesinas.

Esta ofensiva se inscribe al interior de
una estrategia represiva cuyo objetivo
fundamental se orienta a desarticular
al movimiento popular. Es una campa-
fia preventiva en la cual se conjuga la
irracionalidad de los aparatos represi-
vos con la aparentemente ingenua pro-
paganda de que “los hondurefios so-
mos diferentes”.

La corrupcion administrativa que im-
pregna las instituciones politicas, juri-
dicas y econdmicas es un topico en la
realidad hondurena. Como lo han sefia-
lado recientemente los obispos del
pais, es dificil que pase un mes sin que
las denuncias de corrupcion abunden
en los medios informativos nacionales.
[stas van desde abusos de autoridad
hasta quiebras economicas fraudulen-
tas, malos manejos de instituciones pud-
blicas, evasiones fiscales, contraban-
dos, etc. (Mensaje de la Conferencia
Episcopal de Honduras el 6 de sep-
tiembre de 1981). El Gitimo escandalo
administrativo derivo en la destitucion
del Ministro de Hacienda y Crédito Pa-
blico que resultdo implicado en una
compra haudulenta de terrenos para el
wobierno militar,

‘C.LA.,

La corrupcion en los organismos del
Estado no es mds que un sintomade la
crisis econdmica que atraviesa el pafsy
para la cual las elecciones parecen te-
ner pocas respuestas. Los demds sinto-
mas son mas que alarmantes: 2 millo-
nes de hondurefos padecen desnutri-
cion, de los cuales 600,000 son nifos;
segln datos estimados existen en el
pais entre 90 y 100 mil desowpados;.
el déficit de la balanza de pagos se &:
pera que se incremente en mas de 100
millones de dolares, etc.

La estrategia estadounidense de hege-
monia poh’tico-miliw en el drea cen:
troamericana es sin duda el elemento
mds importante que incide en el prow
so electoral hondurefo. La polt’tlu(h
final de la administracién Carter que
evoluciond con rapidez a partir de la
revolucion irani, fue introduciendo los
temas que se han convertido en las car-
tas principales de la polftica exwiw
del equipo Reagan-Haig: el mcremmw
de los presupuestos militares, la am-
pliacién del aparato y operativos dela
la cruzada mundial antisoviéti-

ca y la intervencion en Centroamérica

En Honduras esta intervencion se cone
creta en un reforzamiento del ejército
v en una ampliacion, sin precedentes
en la historia del pafs, de |a ayuda mil
tar: en los primeros cuatro meses de-
este ailo, la ayuda militar de fa admi=
nistracion Reagan habia superado los™
11 millones de délares. Por supuesto,
la ayuda prestada responde a los dict
menes de la politica imperialista qué
ve amenazados sus intereses en ¢l dred
centroamericana.



A partir de la Revolucion nicaragiense
y del triunfo sandinista, el ejército
hondurefio se convierte en titere de la
estrategia imperialista y, por excelen-
cia, en el principal elemento de la con-
trarrevolucién en Centroamérica. Ese
mismo papel desempeia con respecto
a los procesos revolucionarios que se
desarrollan en Guatemala y El Salva-
dor. La expresion mds clara de ello se
muestra en la masacre del Sumpul y en
el apresamiento de varios miembros
tando del FMLN—-FDR como de refu-
giados salvadorefios en las fronteras
_hondurenias.

Desde esta perspectiva es incorrecto
admitir que las elecciones vayan a pro-
piciar un desplazamiento real de los
militares en la vida politica del pais.
Por el contrario, es mds que probable
que bajo una nueva forma de domina-
cion legitimada por el electorado del,
proximo 29 de noviembre, el poder ci-
vil deberd limitarse a cumplir con sus
funciones tradicionales y restringidas
mientras que el ejército seguird mono-
polizando la direccion del Estado y
realizando sus actividades de contrain-
surgencia. Los resultados de las elec-
ciones del ano pasado parecen confir-

El P Rogelio Poncel realiza su ministe-
rio sacerdotal en una de las “dreas de
control" del FMLN en medio de todos
los peligros e incomodidades que ello
significa: el Frente Oriental “Francisco
Sanchez"”, en El Salvador.

Su trabajo consiste en impulsar campa-
fas no sblo de alfabetizacion para
adultos sino también de produccion en
beneficio de los campesinos de la zona;
ademds, la atencién pastoral sacramen-
tal ordinaria.

Este compromiso sacerdotal va en la
Ifnea trazada por el obispo Oscar Ar-
nulfo Romero, quien en medio de la
represion contra su pueblo (capturas,
torturas, hostigamientos, expulsiones,
asesinatos) vivio hasta el martirio un
sacerdocio comprometido con la lucha
por la justicia.

Para los pobladores de las zonas cam-
pesinas, el P Rogelio Poncel es ejemplo
palpable de un sacerdocio cristiano’
realmente al lado de los pobres y des-
poseidos.

mar esta hipbotesis: los miembros del
Partido Liberal, aunque salieron triun-
fantes en ellas, fueron progresivamente
desplazados de los puestos del Gobier-
Po.

Bajo estas condiciones es justificado
dudar de que las proximas elecciones
vengan acompanadas de una democra-
tizaciébn de la vida politica. Los casi
veinte afios de dictadura militar siguen
pesando mucho en el presente y futuro
de Honduras y son la clave para enten-
der la "otra cara de las elecciones"'.
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UN PR
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D

INTRODUCCION

Sera Gtil conocer el proceso que se ha seguido en
Bachajon, Chis. de 1959 a la fecha, para reflexionar en él y
sacar las ensefanzas que nos ayuden a todos en nuestra
lucha actual.

Haré primero una presentacion descriptiva de lo que
se ha hecho; después trataré de sefalar las diversas posibili-
dades que se han ido presentando, en seguida las limitacio-
nes que hemos encontrado, para concluir con la situacion
actual.

EL PROCESO EN SU CONJUNTO

Al inicio de la década de los 60 podemos constatar
un incipiente movimiento de catequistas indigenas, asi co-
mo un sistema tradicional de asistencia (escuela y dispensa-
rio); es notable también el empeno de csos tiempos por
buscar 13 comunicacion con los indigenas a través del
aprendizaje de la lengua y a traves de las visitas pastorales a
las Comunidades dispersas por la Sierra,

Fue una etapa fundamental, que abarcd unos 5 anos,
vt que nos/dio Ia posibilidad de ir fincando, en la realidad
Jde s bases, un movimiento organizative. Se empezo con
un wrupo Ade 35 catequistas que a fos 5 anos pasaban de
UL 1o importante que entonges se descubrio tue la post
pilidad de uoorganizando 2 Las comunsdades ya existentes,
tortaleasdrido su dinamica interng, v relacionando unas co-
mitttsbides conoteas o traves de carsos, reamones y Biesias,
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CES

CANIZACI
PULAR

Se empezd en ese entonces a buscar la organizs
autéctona de principales cargos y a influir en ella I
intencion de fortalecerla. Mis adelante, tanto en 135 posibi
lidades, como en nuestros |{mites, haré un breve coment
rio. Pero es interesante constatar que se tuvo presen
organizacion autoctona.

El periodo de 64 a 67 fue de expansion de los
de catequistas por dos factores: uno, la atencion mis ea
siva de las Comunidades; y otro, la migracion a Ll Sely
para fundar nuevos ejidos. Asi, |a organizacion de cateqe
tas se extendid hasta los rincones mds lejanos de La’
de Ocosingo. También en este periodo se comenzd a
una organizacion educativa y cooperativista. Se come
experimentar un sistema de alfabetizacion en las Con
dades (sobre todo de los ejidos de Bachajon), y a implés
mentar el sistema de cooperativas, 1

Esta actividad nos llevo a replantear, a nivel de &
res y/o agentes de pastoral, todo el trabajo llevado
entonces de una manera intuitiva, espontinea, presic
por las necesidades que se iban encontrando. A pa
1967 se comenzd el esfuerzo por coordinarnos internam
te, estudiando la realidad como Ja conociamos, tratandod
prever 1o que se vendria en los proximos afnos: carret
petroleo, etc, y buscando un modelo que nos coord
cficazmente. Desde entonces se comenzo a llevar p
mente el esfuerzo organuzatno a dos niveles: el nivel inters
no de los ascsores y/o agentes de pastoral, y ¢l nlvel f
hase que seguia su camino y proceso propio,



asesores entramos en Crisis interna que se resolvié por la
separacion de la asesoria de 5 de los 7 asesores. Esta lucha
ideolégica de los asesores durd de abril a noviembre de
1979. Tuvo como consecuencia para el Congreso Indigena
la separacion de las zonas de Tacuba y Ach'Lum Sitald y la
consiguiente captacion por parte del PST.

Tenemos asi una panordmica del amplio y complejo
desarrollo del proceso que se ha ido implementando en
Bachajon. En resumen, inicidndose un trabajo pastoral y
asistencial, se fue desembocando en acciones cada vez de
tipo mds social, hasta llegarse a implementar luchas de ca-
rdcter agrario, judicial, econémico y sobre todo ideoldgico.
Para valorar ¢l momento en que estamos, que abarca pasto-
- ral, cooperativismo, salud, luchas reivindicativas e ideologi-
zacion en diversos campos, quiza sea Gtil reflexionar en las
diversas posibilidades que se han ido presentando en cada
etapa de este proceso, y tener en cuenta las limitaciones
que hemos experimentado.

TRABAJOS Y POSIBILIDADES

En la primera etapa de conocimiento vivencial y de
contacto directo con la realidad indigena, tuvimos la opor-
tunidad de asomarnos a ese otro mundo de relaciones hu-
- manas, tan distinto al nuestro, que nos descubrié la gama
tan rica de organizacién interna de las diversas comunida-
des y pueblos. Se fue dibujando la posibilidad de reforzar
su identidad y dar asi un impulso definitivo a su organiza-
cion. La atencion a sus fiestas y celebraciones, dentro de
los Iimites que sefalaré después, tuyvo como efecto inmedia-
to el fortalecimiento de su identidad indigena. A la vez, nos
fue educando a los agentes de pastoral en un sentido de
mayor respeto y estima de este otro modo de vivir. Se abria
la posibilidad de entrar a un didlogo profundo de ambas
culturas, la nuestra y la de ellos, para buscar y encontrar
caminos de mutuo enriquecimiento.

El movimiento de catequistas nos dio la posibilidad
de entrar a los grupos tradicionalmente divididos por el
sistema de opresion existente, nos puso en contacto direc-
to, a través de la pastoral, con la realidad que se vivia, y asf
tuvimos la oportunidad de quedar impactados por esta con-
flictividad social. La amplitud y profundidad del maovimien-

to ha dado elementos de unidad, de accion,de reflexion; y
ha sido, a no dudarlo, el pivote de todo el proceso. Durante

los 22 afos de trabajo en la zona, esta atencion a los cate-
quistas ha hecho posible implementar las demds acciones.
Es importante anotar que al ir organizando a los catequistas

se iba implementando una red de comunidades atendidas -

cada una en su “ermita”, con su organizacién propia cada
una: “presidentes’ hombres y "presidentas’” mujeres que
abarcaban a la gente mds dindmica de la comunidad.

De esta manera en la red de “ermitas’’ dispersas en
toda la zona, se ha tenido siempre un potencial de acclén y
reflexion que no deja de ser impresionante.

La ausencia de atencion por parte del gobierno a las
comunidades indigenas, aunado al contacto directo que era
cada vez mayor a que nos llevaba nuestro trabajo, posibilitd
la organizacion y expansion de las escuelas 2if"betizantes y
de las cooperativas, Asi durante varios anos (de 68 a 76)

12

tuvimos en nuestras manos la atencién pastoral de

munidades, el cuidado de la alfabetizacion a través
escuela de Bachajén y de las escuelas alfabetizantes;
bajo inicial de las cooperativas impulsd una serie de
que fomentaron la cada vez mayor conciencia de fas Co
nidades.

Asi, la base del movimiento del Congreso Indigena.
que se inici6 a finales de 1973 fue este amplio trabajo de
concientizacion. La denuncia y su consiguiente proceso re e -

des en ¢l sentido de darles mayor conciencia de unidad, de
lucha, de bisqueda agresiva. Por primera vez !uwmosh
experiencia de sus posibilidades politicas. y

Asimismo el movimiento catequético fue haciendo
cada vez mis criticas a las Comunidades no solamente fes
pecto a su realidad social, sino a su situacién religiosa. Se
examinaban fiestas, costumbres y ensefanza. De hecho du-
rante mucho tiempo la experiencia de Bachajén fuaug
detonante-en la Diocesis para iniciar y activar dwemseapo-
riencias vitales en cuanto a evangelizacion, liturgia, ldes‘i
autoctona.

En este ambiente de biisqueda, de reflexion, también
se cuestiond la tradicional asistencia de los dispensarios, ¥
asi naci6 en este tiempo el proyecto de salud, sugnendod‘
mismo camino de capacitar promotores, en este caso do
salud, en las diversas comunidades. Se ha vislumbrado la
posibilidad de coordinar la salud con la medicina occiden
tal, y sobre todo la posibilidad de recuperar la medicina
indigena.

El Congreso Indigena abrié posibilidades muy gran-
des de un amplio frente indigena. Posibilidad que permane-
ce latente, pero que de momento no aparece su fuerza por
las tensiones, por las presiones externas de todo tipo, y por
nuestras limitaciones.

Esta gama de trabajos y posibilidades ha tenido diver-,
sa amplitud tanto territorial como temporal. El trabajo mis
amplio ha sido el de la catequesis que abarca 22 afosy
cubre todo el territorio; el movimiento de escuelas alfabeti-
zantes abarcd ocho anos y el territorio cercano a Bachajon;
nunca llegd a las tierras bajas. La escuela primaria de Bacha-
jon, que estd al servicio del sistema educativo nacional,
tiene 21 anos y abarca parte de la poblacién de los alrede-
dores del pueblo de Bachajon. El movimiento cooperativis-
ta y de salud lleva 12 afios y abarca las comunidades de:
Bachajon, Chilén, Yajalon y Simojobel. EI Congreso Indi-
gena que en un principio abarcd a toda la region, se redujo
durante varios afos a las tierras altas, hasta que hace 3 afios
se extendio a las tierras bajas de la selva.

LOS LIMITES A LA ACCION

Después de presentar el desarrollo de este proceso y
de examinar someramente las posibilidades que se han ido:
presentando, veamos ahora los |imites que hemos encontra-
do para poder explicarnos la situacion actual.

El importantisimo trabajo de reflexiéon y contacto
con la Comunidad viva indigena, tropez6 desde un princi-
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INTRODUCCION AL CUADERNO

La definicién de “reduccién” parece muy sencilla: es la concentracién en poblados de los indigenas
que viven dispersos, donde los némadas dispersos son reducidos a nicleos de poblacién. En pocas
palabras se trata de formar pueblos.

Detrds de esto tan simple, hubo un doble proyecto histérico evangélico y politico. El primero traté
de reducir la pluralided cultural y politica de los indigenas a una igualdad y homogeneidad que permitie-
ra tanto el control productivo y de mano de obra, como también la hegemonfa militar, cultural y
politica. El sequndo intenté formar unidades relativamente auténomas dentro de la Colonla y del Estado
Espariol. Ante el indio encomendado habia que contraponer el indio reducido, y crear un espacio de
lfbertad y autonomia relativa, en donde fuera posible la mision. En estos proyectos la religién era
asumida o para reforzar la hegemonia o para dar una idzntidad al propio grupo. El resultado del primer
modelo es la pacificacion; el del segundo, la estructuracién “mestiza" de autonomia y llbertad.

En sus extremos, estos dos proyectos han resultado ser irrealizables en la historia: la total autono-
mia ha sido impasible; la asimilacion de las etnias s6lo ha dade como resultado una dominacién y
sumisién inestable. Desde los aflos 1940-1960 se ha intentado una tercera salida: la integracién de los
grupos indfgenas a la sociedad nacional (capitalista) conservando el grupo étnico sus propias caracteristi-
cas: lengua, vestido, costumbres. Esta alternativa no ha resuelto el dilema: o el indigena —para conservar
su propia autonomfa y sus caracteristicas culturales— se queda fuera del sistema social que irrumpe sobre
él, o vende su humanidad y propio ser a la nueva sociedad que lo absorbe y que lo reduce a ser
instrumento de produccion para ella. En el primer caso, se queda sin la técnica y en su pobrexa; en el
segundo, plerde su identidad y se asimila a los valores y sistemas de la sociedad mayor que lo despersona-
liza.

Las reducciones intentaron dar respuesta creando un sistema con una clerta autonomia dentro del
estado, y una nueva organizacion y convivencia humana en donde Dios y la justicia fueran verdaderos. El
proyecto terminb. Lo impidieror: la nueva hegemonia borbénica, la burguesia naciente del siglo XVIll, la
vision cultural y teoibgica de los mismos misioneros, etc. Las reducciones se convirtieron en una utopia
que se ha venido haciendo prdctica y operativa por la asuncion de un proyecto liberacionista. Ultima-
mente éste se ha formulado asi:

“En sintesis, pienso que el dificil modelo politico para la poblacién indigena debe consistir, para la
mayoria de los grupos étnicos mexicanos y peruanos, en un régimen de autogestibn con todos los
matices que se indicaron en el apartado anterior, y por aquellas etnias que te:igan gran volumen demogri-
fico, continuidad territorial, una misma lengua, una tradicién cultura! propia, posibilidades econdmicas
en su territotlo, y otros elementos que forman una “nacién"” segin la ciencia politica: la creacion de una
nacionalidad autéctona, que se integre en un estado multinacional™ (19 81: 526).

El presente cuuderno presenta el proyecto vivido en las reducciones como base histérica de las
luchas indigenas actuales. Veamos una sintesis de los articulos; nos ayudard a tener una visién global.

Las reducciones: un modelo ‘evangelizatorio y un control hegeménico, de Enrigue Dussel nos
presenta como las reducciones fueron un proyecto que traté de unir evangelizacién y civilizacion.
Fueron un modelo adaptado a “las fronteras” del nuevo mundo. La cultura en donde surgieron no tenia




como base la escritura, el libro (China, Israel, Grecia), ni tampoco se trataba de una cultura urbana (Pert,
México). La cultura de frontera era mds bien la de cazadores y recolectores némadas, ni rundimientos de
agricultura ni congregaciones de gente reunida en pueblos. Su situacién marginal sin embargo los hacia
mds penetrables por la conquista y la fuerza. Ahi fue donde se implantaron las reducciones. Su resultado
fue doble: por una parte la hegemonia de Esparia y Portugal las tomaron como una estructura de control
politico y cultural, pues les parecia que era necesaria la homogenizacion cultural para poder controlar un
territorio unificado. No era posible ejercer un control ideolbgico y militar, productivo y econémico, en
una poblacién pulverizada. Este modelo se realiz6 en nuestra historia y algunos rellgiosos colaboraron.
Por otra parte también se dié un proceso de mayor autonomia: algunos trataron de evangelizar de tal
manera que se crearan estructuras humanas que permitieran que el indio reducido fuera un indio libre
con respecto al encomendado. Las reducciones de este tipo no eran ya un instrumento de control sino
una mediacién civilizatoria. En 1756 los padres dejan las reducciones y se produce la guerra guarani. La
causa: el bloque en el poder —los ausburgo— habian concedido demasiadas libertades. El nuevo grupo
ascendente —el estado borbbnico— trata de acabar con la relativa autonomia de las reducciones.

Las reducciones quiroguianas de Santa Fe. ""Una experiencia utdpica en la Nueva Espafia en el siglo
XVI" Francisco Miranda nos da una descripcion de las reducciones en el centro de México: sencillamen-
te es la concentracién de los indios en poblados, La idea y su prdctica son anteriores a Don Vasco de
Quiroga, sin embargo éste las asume uniendo un proyecto de civilizacion con una nueva cristianizacion.
Trata de poner remedio a los males de la tierra: la explotacion econémica del campo, atender a los
huérfanos y pobres sin asilo. Al mismo tiempo quiere asegurar Ja perseverancia de los cristianos en la fe.
Don Vasco habia tenido la experiencia de ver a los pueblos mahometanos sometidos en Esparia y Africa.
Ve las injusticias cometidas y no quiere que se repitan en estos nue-os pueblos. Para él es un reto el
encontrar una respuesta a un cristianismo que parece identificar fe y fuerza, la paz de Cristo y la guerra.
Las reducciones tratan de ser un camino en donde Dios y justicia sean verdaderos: ahi se trata de ensenar
a los indigenas sus derechos en una nacién abandonada a la destruccion y la injusticia. Esto no se logra
buscando el aislacionismo proteccionista, sino tratando de iqualar las partes para que juntos puedan
desarrolfar una nueva sociedad plural: la mestiza.

Para esto funda los hospitales: un lugar en donde el indigena tenga confianza en si mismo, en sus
valores y recursos. Es un espacio también de cierta autonomfa y libertad respecto a la corrupcion de las
costumbres espariolas. Por eso en el Colegio de Son Nicolds trata que mutuamente las dos partes se
complementen, se ensenien y consoliden. Unos seran el esqueleto y otros la carne de una nueva nacion.
Para lograr esto es necesaria la educacion, la ensefianza de la Igualdad, la responsabilidad, el gobierno, en
un ambiente y en una estructura que lo propicien. Por eso funda los hospitales-colegio. La fe no es sblo
doctrina sino que también estd presente como realizacion de las potencialidades naturales mediante &l
aprendizaje y la prdctica de las virtudes, sobre todo de la caridad.

Por la prdctica de las buenas obras, principalmente de las de misericordia, se trataba de crear una
nueva naturaleza y un nuevo ambiente cultural.

Esto le trajo luchas a Don Vasco contra los encomenderos y esparioles. Tratb que la vide humana
fuera posible. Puso la base econémica colectivu —la propiedad comunal— de una nueva organizacion;
desarrollé una pedagogia adecuada; asumio a un indigenismo realista y practico.

El Guarani reducido, de Bartolomeu Melia S/, nos presenta a un pueblo que resiste g la doming-
cién y afirma su identidad y voluntad de autenticidud. La misma religiosidad guarani con su mesianismo
es una bisqueda del modo propio de ser. I's lu forma religiosa que da sentido a su movimiento de
identidad. En este ambiente de resistencia suryen las reducciones del Paraguay. Son un proyecto politico
de integracién del indio dentro del sistema colonial. | | resultado histérico es doble: uno trata de utilizar
los reducciones como un instrumento de sujecion a ki enc omiendu; el otro, un lugar de proteccion contra
ella o cualquier forma de esclavitud, un luyar dv mision. Se lorma un proyecto anticolonial dentro de la
misma colonia. Al indio encomendado se opone ol jodia redocido.




¢Como vieron los guaranies su propia reduccion? Por unos fue francamente aceptada, por otros
rechazada. | hacha desemperé un papel importante para la aceptacion: los guaranies pasan del neolitico
a la edad del hierro. Una vez concedido el metal ya no se wvuelve a la edad de piedra. El paternalismo
pudo también contribuir: se estd comodo., Ademds las reducciones constituiran un espacio de libertad
para el indigena; no se permitia sacar “piezas” de ellas (indios de servicio). Las reducciones no estaban,
pues, en funcion de los pueblos esparioles.

La oposicién nacia porque el Guarani vera en las, reducciones un disimulado cautiverio, Su modo
de ser tradicional se vesa amenazado en ellas. Estaba en juego la propia identidad guarani, pues en las
reducciones se trataba de crear nuevas estructuras y valores. Se tenia la conciencia de que quien entraba
a las reducciones quedaba reducido. Hay una expresién espiritual de la resistencia: las guerras de mesias.

Sin embargo con los arios el sistema de reduccion se afianzé y consolidé. Vino luego el intento de
despojar al Guarani de algo que ya era suyo: las reducciones, Cuando Esparia cede a Portugal siete
pueblos de las reducciones surge la rebelion. Porque la tierra en donde estaban eran ya "“la tierra donde
Dios nos puso”, “la tierra que Dios nos dic"”, “donde Dios nos cri6", “donde Dios nos reunio”’, Tienen
clara conciencia de que sus pueblos son fruto de su trabajo: “El Rey no sabe lo que es nuestro pueblo, ni
lo mucho que nos ha costado " “Mds de clen arios hemos trabaja fo nosotros", “'Nos quieren echar como
s/ fuéramos conejos a los montes”, EIl Guaran/ lransculturado se encuentra en su nueva realidad sociocul-
tural y religiosa. No resulté una guaran{ amansado. lban a la guerra en defensa de una tierra y un pueblo
que Dijos les dio,

Las reducciones indigenas en la Amazonia del Virreinato peruano, Manue! M Marzal 5/, comienza
presentdandonos al hombre del Amazonas de frente a los proyectos externos a su sociedad, Era un cazador
Y pescador que también vivia de la agricultura de ‘roza y quema” Era - v es— el ocupante de la tierra
prometida, "¢/ Dorado " del Nuevo Mundo. De esta tierra surgia la mineria y la mano de obra barata; hoy
brota el boom del caucho. Es la fuente de materia prima y de mano trabajadora para la metropoli. £l
modelo de evangelizacion de esta zong es triple: el de la protesta profética sobre la total libertad de Jos
indios; el de la construccion utépica de un estado indigena dentro del Estado; Y el de la colaboracion ¢la-

ra con el gobierno espariol en la civilizacién de las republicas de indios. Esta dltima fue la postura sequida
por la mayoria de ios misioneros. Pusieron el énfasis en la reduccion como forma de civilizacién, como
base de la formacion de una nueva cultura. También se dio una tendencio hacia el sequndo modelo:
lograr clerta autonomia de las reducciones, sobre todo al no poder realizar el primer proyecto que
implicaba la salida de los esparioles.

Marzal nos habla de las dificultades que encontraron los jesuitas para poder realizar las reduc-
ciones. También nos describe las caracteristicas religiosas de esos pueblos: los medios para el fomeato de
las misiones, las milicias v el rol geopolitico de las reducciones. Ef siguiente articulo es complemento de
este primero,

Reducciones indigenas y luchas actuales de la Amazonia. Manuel M Marzal S| sintetiza Ja evolu-
cion que tuvieron las reducciones indigenas en la Amazonia peruana. Se refiere a la época de la colonia y
al siglo XX. EI método asumido por los misioneros en el tiempo de la colonia fue el de “tabula rasa",
comenzar de cero segun ellos. No tomaron en cuenta los elementos culturales simbélicos de los
indigenas para su civilizacion, No se construyo una iglesia autéctona ni se creé una cultura popular con
expresion religiosa.

Ya en este siglo XX el indigenismo se ha definido como un proyecto de la sociedad nacional sobre
la poblacion indigena. Ha tenido tres formulaciones fundamentales que el autor nos presenta; el indige-
nismo asimilacionista, sostiene que los grupos étnicos deben ser asimilados por la poblacion mestiza; el
integracionistu pretende integrarlos aungue conservando su especificidad cultural; el liberacionista asume
el proyecto de liberacion de la dominacién cultural Y politica y econbmica, asequrando en su vinculacion
al pais una cierta autonomia. Ante estos proyectos sigue en pie la pregunta de las reducciones; chay que
mantener sociedudes indigenas iqualitarias con ung relativa independencia o hay que articularlas o la
sociedad mayor a lravés de los vinculos de la sociedad capitalista? Se propone una respuesta: hay que
propiciar una nacionalidad autéctona indigena que se integee a un estado multinacional.




ENRIQUE DUSSEL

LAS REDUCCIONES

un modelo evangelizatorio
y un control hegemonico

INTRODUCCION

Las reducciones fueron, al mismo tiempo, un modelo
evangelizatorio usado por algunas 6rdenes religiosas; pero
fueron una manera por la que los Habsburgos pudieron con-
trolar politicamente ciertas regiones de frontera, principal-
mente donde su poder no tenia mediaciones para ejercer la
hegemonfa sobre la poblacién indigena. Florecieron en si-
tuaciones muy determinadas, especialmente sin relacién di-
recta con los espafioles o criollos —aunque las hubo cerca de
medios urbanos hispinicos o lusitanos—, y determinadas
por un cierto grado de desarrollo civilizatorio por parte del
amerindiano. Fue también un sistema civilizatorio por el
que muchas culturas intermedias —ni propiamente urbanas,
ni sélo recolectores simples o cazadores— se convirtieron en
~ agricultores sedentarios. Es un hecho complejo cuya culmi-
nacion debe situarse en el siglo XVII. La irrupcién de los
Borbones en Espaiia y Pombal en Portugal, dibujan ya una
diferente estructuracion del Estado; y por ello no reposara
la hegemonia de frontera sobre las ordenes religiosas sino
sobre cuerpos militares profesionales. La burguesia depen-
diente del capitalismo industrial naciente, encontrars en las
reducciones en mano de la Iglesia un poder paralelo que
intentard destruir por todos los medios. Serd la decadencia
del modelo misional de las reducciones, que quedard de
todas maneras, como un ejemplo de obra civilizatoria y
social de profundas influencias posteriores.

EL MODELO EVANGELIZATORIO

Entre los modelos misionales podemos distinguir dos
extremos. Uno, la tabula rasa, consistia en afirmar que no
habfa en el indigena ningan valor recuperable; y por ello era
necesario comenzar de nuevo: con nueva lengua, nueva cul-
tra, nuevas costumbres y nueva religion. El indio era consi-
derado un nifio que debia aprenderlo todo. Este modelo
evangelizatorio podia o no usar medios violentos, podia
estudiar sus costumbres (para eliminarlas) o no, pero, en su
esencia, era un desprecio radical por el trabajo hisférico que

durante siglos millones de seres humanos habian producido

en nuestro continente americano. Una soberbia radicad, emr-

tonces, aniquilaba lo anterior por bestial, no—humang, i
servible. Este fue de hecho el modelo mis usual.

En el otro extremo, y quizi imposible para of sigho
XVI o XVII, estaria el modelo de una Iglesia poputar cosno
la Iglesia primitiva, donde la “comunidad de os creyentes™
constitufan una unidad de bienes, trabajos, servicios, em
igualdad de dignidad, sin clericalismo ni pasivos laicos ob-
servadores. La Iglesia popular es un modelo de Iglesia v de
evangelizacion en donde la comunién es profunda (y tega
hasta los bienes), pero la participacion es fraternal, igualita-
ria, de mutuo compromiso autoconsciente. Cada miembro

" puede dar razon de su fe, de la lectura de la Escritura, de

sus tradiciones.

Las reducciones estuvieron entre ambos modelos. No
fue un modelo de tabula rasa, pero tampoco fue la Iglesia
popular, Fue mds bien un modelo viable de adaptacion a la
situacion de la vida colonial, de la Cristiandad hispancame-
ricana de la época, en los estrechos limites que le permitia
el “Estado de las Indias"”, que por cierto era un Patronato
autoritario que no dejaba fisuras. Sin embargo, por la nece-
sidad que tenia el mismo Patronato de los servicios de las
reducciones, les dio libertades impensables para otras insti-
tuciones (tal, por ejemplo, de fabricar armas y levantar ejér-
citos para su autodefensa). Pero al mismo tiempo se las
criticard por “paternalistas”, es decir, los “padres™ (sean
franciscanos, de la Compaiia y otros) se hacian necesarios, y
su ausencia significard el fin de la experiencia. Indica esto
que no habia una toma de responsabilidad total, adulta,
suficiente.

Entre la tabula rasa y la Iglesia popular, las reduccio-
nes lueron el miximo de conciencia misionera posible en la
Cristiandad de Indias.

Como era un método de adaptacion; el misionero res-
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petaba y usaba la lengua del indigena y al mismo tiempo
muchas de sus costumbres, y hdsta permitia numerosas cre-
encias prehispanicas. Todo esto dio al indigena una partici-
‘pacién mucho mayor que en ningn otro modelo evangeli-
zatorio. En las reducciones del Paraguay, ellos elegfan sus
alcaldes, sus diversas autoridades, formaban sus maestros,
organizaban la agricultura y la ganaderia, tenian nociones
dvanzadas de tdctica y estrategia militar. En realidad habian
alcanzado el mdximo poder posible dentro de un férreo
sistema de control colonial.

Era un método integral, en cuanto asumia la vida en
su totalidad: el trabajo manual, la vida de la familia, la
educacidn, la vida politica, 1a vida recreativa, la defensa
militar. El acto de “reducir’’ en pueblos nacié muy pronto
en la vida de la Cristiandad. El mismo Bartolomé de las
Casas hablard de formar ‘‘comunidades” para su proyecto
del 1520 en Cumand, ya en su Memorial de remedios para
las Indias (1516):

“Lo que conviene que en las comunidades haya y las condi-
ciones que ha de tener, son éstas: primeramente, ...que de
los indios . ..junten cuatro o cinco o seis caciques con toda
su gente, para que estén juntos, en que haya mil animas y les
hagan un pueblo ...y en €l una iglesia... Que esté el que
mas lejos de la villa o ciudad de los espanoles distancia de
quince o veinte leguas...porque si todos los indios a los
dichos lugares o villas de los espaioles se juntasen toda la

tierra quedaria despoblada ... Que luego hagan hospital en
cadavilla..." (1).

En Michoacan, el Tata Vasco de Quiroga realizard su
experiencia de los "pueblos—hospitales" -alli estardn los
jesuitas enfermos que llegaron por vez primera a Méxicos,
y poco a poco el modelo evangelizatorio se generalizard
tanto en la América hispana como lusitana.

DETERMINACION POR PARTE DE LAS CULTURAS
AMERINDIAS

En 1577 José de Acosta, en su De procuranda indo:
rum salute, describe que segln su criterio hay tres tipos d¢
desarrollo cultural que, de alguna manera, determinan 10§
métodos misionales:

“Siendo, pues, muchas las provincias, naciones y cualidades
de estas gentes, sin embargo, me ha parecido, después de laga
y diligente consideracion, que pueden reducirse a tres clases o
categorfas, entre si muy diversas, y en las que puedea Com:
prenderse todas las naciones birbaras' (2).

Para Acosta los chinos, japoneses u otras culturas de
las Indias Orientales, por ser civilizaciones del “libro™ pue
den ser evangelizadas "‘como los apostoles predicaron 4 los
griegos y romanos” (3). Debid entonces ser un modelo de




En el caso de las ordenes religiosas mds auténomas del
Patronato —como los jesuitas— el proyecto de las reduccio-
nes tenfa estructuras auténticamente anticoloniales, que
eran soportadas por los Habsburgos como un mal menor ya
que jugaban la funcion de defensa de frontera: en el Para-
guay contra los paulistas, Maynas contra los bandeirantes de
Pard, etc.

Lo cierto es que la Cristiandad de Indias, dividida
entre la “replblica de espanoles” y las “comunidades de
indios'", usé el modelo de reducciones para evangelizar con
autonomia relativa a las comunidades indigenas separadas
de la “repblica de espanoles”. Ciertamente no fue una
institucion revolucionaria; pero dentro de su reformismo
alcanzd grados de corftradiccion profunda contra la con-
ciencia colonial de la oligarquia europea o criolla.

CICLOS EVANGELIZATORIOS Y REDUCCIONES

En los quince ciclos evangelizatorios (ocho hispanos y
cinco lusitanos) (7) hubo experiencias de reducciones. Sin
embargo, en las grandes culturas urbanas (ciclos 11, IVy V
hispanos) las reducciones fueron més bien doctrinas, parro-
quias de indios, pueblos, y todo ello, fundamentalmente
como proceso de reorganizacion civilizatoria y como instru-
mento pedagdgico para la catequesis, adoctrinamiento, vida
litirgica. No significé sin embargo para ¢l indfgena un pro-
ceso de cambio fundamental de vida en todos los niveles.

Por el contrario, las reducciones propiamente dichas
(al norte del ciclo mexicano 111, el ciclo platense VIll, v
todas las fronteras del ciclo VI, en el mundo hispano; ¢l
ciclo 111 del Maranhao, pero igualmente ¢l Il o sertanejo),
significaron para el indigena pasar de vida seminomada a
agricultor sedentario. En estos casos la vida cristiana, junto
a la agricultura y el urbanismo, producian una revolucion
completa en la vida del indigena. Fue aqui -y no en los
ciclos'urbanos- donde las reducciones forjaron un estilo de
vida que serd a(n idealizado en el siglo XV, como el
“eristianismo feliz” de las reducciones americanas (8). En
efecto, por no haber habitos anteriores de vida urbana, los
Padres pudieron plasmar una concepcibn cuasi mondstica de
la vida cristiana: comunidad de bienes, oraciones, canlo de
las horas, disciplina y obediencia a los dictados de las asam-
bleas, etc. Pero esto fue posible por encontrarse periféricos
2 los ciclos evangelizatorios centrales, y adn a los secunda-
rios que ocupaban sus fronteras. La ubicacion o posicion
geogrifica (geopolitica entonces) de las reducciones mds
ejemplares era una exigencia con respecto a la “lejania” de
la “repiblica de espanoles”. Esta lejania permitia alejar la
dominacion, la explotacion del indio, la corrupcion de sus
costumbres; en fin, el haber florecido en la periferia era una
condicién necesaria para su propia realizacion.

" LUCHA POR LA HEGEMONIA Y CRISIS DEL MODELO
REDUCCIONAL

L1 florecimiento en el tiempo de las reducciones clasi-
cas debe situarse desde comienzos del siglo XVI hasta me-
diados del siglo XVIIL. En 1609 se funda la primera reduc-
cion jesuitica del Paraguay, en 1759 son expulsados por
pPombal los jesuitas del Brasil, y en el mismo ano toma el
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poder Carlos 111, Esos 150 anos indican el tiempo que
bilith esta experiencia misional |imite, casi contrad
(ami:.o{)nial en un mundo colonial). Por el tratado de Ma=
drid 'de~1750 entre Portugal y Espana, Espaia recupes
Montevideo como colonia del Sacramento, pero Portugs
aseguraba todo el territorio de las Misiones jesuiticas,
menos gran parte. kn 1756 se obligaba a los Padresa d
las reducciones, lo que produjo la “Guerra guaranitica”,
que los indigenas no se resignaron a ser explotados di
mente por los paulistas, sus enemigos de dos siglos, S
tidn José de Carvalho o Mclo, marqués de Pombal, acusa
los jesuitas de ser los instigadores del atentado contra
I, el 3 de septiembre de 1758. En 1757 habia salidoa
publica el libelo difamatorio contra los jesuitas de 85
nas titulado: Relagao abbreviada da Republica que os
giosos jesuitas das provincias de Portugal ¢ Hespanha, &
cerao nos dominios Ultramarinos. Lo cierto que en |
son expulsados de todos los dominios del Imperio p
guEs.

En realidad se trataba del cambio de un bloque histos
co en el poder. La monarquia de los Habsburgos abia
permitido muchas libertades y autonomfas a la oligarquia
criolla americana. Las reducciones, como lo hemos dicho,
fueron parte de una geopolitica de un Estado débil. Por ¢l
contrario, junto a Pombal y a Carlos |l Borbon, se
una burguesia comercial —dependiente de la burguesfa
dustrial anglosajona o francesa— que necesitaba organizar la.
hegemonia ideoldgica en Ameérica, demasiado separatis ;,.
entender de los burgueses en el poder. Los jesuitas eran ¢l
aparato ideoldgico fundamental contra las pretensiones
gemonicas del nuevo bloque histérico en el poder. Eran
<ario debilitarlos, destruirlos. Toda la burguesia europea &
taba de acuerdo. Lograron por ello expulsarlos como hemas
dicho de Brasil en 1759, de Francia en 1764, de Espafaen
1767. Las presiones liegan hasta el Papa Clemente XIV, que
el 19 de abril de 1773 suprime a la Compania por el b
Dominus ac Redemptor noster. La historia no acaba toda-
via de interpretar correctamente este acontecimiento funda:
mental en la historia de las reducciones y en la historia

americana en general.

En efecto, la burguesia naciente destruyd a los jesuls
tas a fines del siglo XVIII, y 1a excusa para hacerlo fue el
haber organizado un Estado (las reducciones) dentro del
Estado. Es verdad gue la medida de la expulsion fue el fin
del modelo de las reducciones, porque aunque los francisca:
nos y otras ordenes las mantuvieron —y aun Junipero Sierra
las extendio por California hacia el norte—, dejaron de tener
el papel civilizador, militar y evangelizador de antafo. El
Estado borbénico tomo en manos las fronteras como fun-
cion estrictamente militar,

Lo impor tante es que los jesuitas expulsos, de diversas
nacionalidades europeas, para justificar sus justos esfuerzos
entre los indigenas, escribicron y propagaron por Europala
utopia comunitaria de las reducciones. Estas descripciones,
_defensa contra la burguesia triunfante— hicieron pensar.
en otro tipo, de organizacion. La utopia lanzada por los
jesuitas de sus experiencias de las reducciones llegaron hasta.
los revolucionarios de ellas, y Babeul se inspira en las pro-
puestas de la reforma agraria propuesta por el Abbé Mably
en ¢l 1794, Por secrctos caminos, o que habia sido un




modelo evangelizatorio termind por ser una utopfa politi-
co -economica que ha llegado ainspirar 2 media  humani-
dad (9).

Todo esto deberia ser estudiado con mayor deteni-
miento; en el simposio de Manaus de CEHILA, llevado a
cabo del 29 de julio al 1 de agosto de 1981, bajo la coordi-
nacion de Eduardo Hoornaert, con ¢l tema “De las reduc-
clones a las luchas indigenas actuales”, se pudicron estudiar
muchas de las experiencias de reducciones, ver su estructu-
13, sus limitaciones y su posterior crisis. Una vision de con-
junto permite comenzar a interpretar ¢l lendmeno con vi-
sion latinoamericana, no solo hispdnica, sino igualmente lu-
sitana: de alli Ia importancia de los aldcamentos del Mara-
nhao. Creemos, sin embargo, que la tarea en el esclareci-
miento de este modelo evangelizatorio wlp ha comenzado,
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una experiencia utopica en
la Nueva Espana del siglo XVI

INTRODUCCION

Vasco de Quiroga ocupa a casi un centenar de autores
cuyas obras llegan a cerca de ciento cincuenta, tema tiene
la singularidad de interesar a gentes de las mds distintas
ideologfas, de los mads variados paises y culturas; y esto
sucedio desde su misma muerte, a nuestros dias. Tenido en
cuenta lo anterior, es de por si dificil querer comunicar algo
nuevo de ¢€l, asi' sea el tema central de este encuentrosobre
las distintas experiencias reduccionales a lo largo y ancho
del territorio americano desde que aparecio el hombre euro-
peo en nuestras latitudes.

El tema de las “reducciones’ quiroguianas es intere-
sante al tratarse de una experiencia que se refiere a los
primeros cincuenta afos después del descubrimiento de
Cristobal Colon, v haber logrado vivir-el experimento-du-
rante los 35 anos que Quiroga vivio en América. Las inten-
ciones, las oposiciones, la incomprension, los suenos y los
resultados constan documentalmente y han sido objeto de
muchos intentos de analisis,

¢QUE SON REDUCCIONES?

Reduccion no es otra cosa que la concentracion de los
indios en_poblados, método al que se recurrio en -‘América,
por parte de distintas personas antes de Quirogd. Ll padre
Pedro Borges olm, quien ha estudiade en forma suliciente
la legislacion indiana del sistema de reducciones cn su Méto-
dos Misionales en la cristionizacion de America (1), nos dice
yue It primerd disposicion olicial en que se prescribe. la
concentracion de los indios en poblados, porgue asi conve
N sy salvacion, es ya del ano de 1503 cuando se dan
instrucciones aegobernador vy oliciales de la b spanold, en
una doble cedula del 20 v 29 de marzo de ese ano Tirmada
en Alcabn de Henues. Nuevamente en Lis inslrucciones gue
en 109 s L o Diego Colon IValladaolid 3 de mayo) se
renuesa el ot de concentear o los indigenas o puc

Plos
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Las famosas Leyes de Burgos de 1512 comienzan s
tableciendo como método fundamental de la colonizacion,
éste de las reducciones. De nuevo, en las instrucciones e
tregadas a los Jeronimos en 1516, se prescribe como prinels
pio basico para la cristianizacion y civilizacion de los indios,
su concentracion en poblados.

Ademds de los preceplos, tencmos a partir del ano de
1519 los primeros experimentos para comprobar si los indés
genas se encontraban capacitados para vivir en forma de
ordenada *'policia’ y en cristianismo, o si por el contrario
habia que aceptar la opinion de los que los consideraban
bestiales. ¢ incapaces de toda civilidad. Ya en Nueva Espafa
la insistencia del obispo clecto fray Juan de Zumdrraga de
dar con ¢l camino para la prosperidad de la ticrra, le hacla
solicitar ' gque los pucblos se junten y estén en policia, y 0o
derramados por las sierras y montes en chozas, coma bestlas
tieras; porque asl se muecren sin tener quien fes cure cucrpo
ni alma, ni hay nimero de religiosos que baste a adminisira
Sacramentos ni doctrinas a gente derramada vy distante, que
ni s¢ pueden valer unos a otros en sus necesidades; y asi,
nunca o tarde entrard en ellos la fe y 1a policia si no se
juntan' (2). En el buen obispo de México, antiguo prior de
Abrojo, se volvera obsesiva la necesidad de construir para la
civilidad de estas partes, como primera providencia, un es
quema urbanistico como el que conocia en Espana, Y asi
no duda en afirmar:

“Si st dirse 4 estos ndturales, tan capaces de razén, manesa &
vivir vn policia vy oficios, comn ¢n Castilly, juntando los pue
blos con calles v plazas, ele, 4 mancra de Tos pueblos de
Castilla, que allende que seria causa 101al para entrar en clioy
1o cristiandad, serfan (icos en poco bempooy no se disminus
than, nemuorirfan como bestias en los campos y montes, cstas
Jo lan distantes unos de otros que no se pucden valer en'su
mecesidad vy enfermedad; y como carceen de quien fos Cuiea
dE 10 necesarin, se mueren mity muchos, gue no moriciag sl

Leesen socoridos [§),
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El resultado juridico de esa insistencia del obispo em-
pieza a darse en las cédulas que mandan la fundacién de
ciudades, y en las provisiones virreinales que autorizan la
concentracion y el establecimiento de pueblos. Es quiza
modelo de ese intento de responder con los mandatos a las
sugestiones de la realidad, aquel decidir la fundacion de la
Ciudad de Michoacin, que se disponia en Palencia el 28 de
septiembre de 1534, y que mandaba congregar a los indios
de Michoacin en una ciudad. Asistimos al primer caso de
orden dada para un asentamiento indigena de la mayor im-
portancia que trata de echar las bases de lo que serd la
cabecera de la didcesis; es un proyecto que da importancia a
la poblacion indigena y que evidencia la influencia de Vasco
de Quiroga quien luego se empefard en una larga disputa
sobre la validez del modelo.

LAS PRIMERAS IDEAS REDUCCIONISTAS DE DON
VASCO

Desde el primer documento americano que conoce-
mos de Vasco de Quiroga —su famosa carta al Consejo de
Indias del 14 de agosto de 1531~ encontramos la idea de
las reducciones como sistema de civilizacion; y lo mds im-
portante en el sentir de Quiroga, la cristianizacion y la reno-
vacidn de la vieja y agotada iglesia europea. El Padre Borges
analizando las finalidades que Quiroga fijaba en su carta al
congregar de los indios, senala tres que lo hacen ser taxativo
en proponer la reducciéon como remedio a los males de la
tierra: La explotacion economica de la tierra, el asilo de los
huérfanos y pobres, y la perseverancia en la fe de los cristia-
nos educados por los frailes en sus monasterios, alejandolos
de sus ambientes. Borges subraya la novedad de este tem-
prano planteamiento del espiritu reduccionistico en Don
Vasco (4).

A este punto debemos explicar el mundo interior de
don Vasco para poder entender lo que esta blsqueda va a
significar en su trabajo americano. Uno de los puntos im-
portarte de la experiencia de Quiroga fue con los pueblos
mahometanos recién sometidos en el sur de Espana y norte
de Africa; esto desarrolla en él un sentido de intranquilidad
cristiana que lo hace buscar una respuesta a las injusticias
cometidas contra estos nuevos pueblos sometidos y presio-
nados a aceptar una fe extrana por parte de los que los han
derrotado con las armas. Sabe en su trabajo de enemistades
y odios, aunque también de las fidelidades de los amigos al
estilo de don Juan de Tavera o don Juan Bernai Diaz de
Luc.o y otros,

Su vocacion indiana llega a definirse, nos lo cuenta
Cabrera en su biografia (5), cuando en blsqueda de mejores
perspectivas cristianas para su vida, se dedica a reflexionar
en profundidad sobre su quehacer de jurista; descubre en-
tonces en Ameérica la oportunidad de realizacion. Para él el
problema que el Nuevo Mundo estd planteando a la vieja
Europa es el de un profundo cuestionamiento a la visién
cristiana europea; es decir la prepotencia de la civilizacién
medieval, que convierte en una misma cosa la fe y la fuerza,
la paz de Cristo y la guerra, la defensa y la conquista contra
el infiel mahometano que pretende destruir la cristiandad;

© este ideal pseudo—cristiano no ha dejado lugar a otras bis-

quedas distintas de aquéllas en que ha venido cimentindose:
la civilizacion cristiana, en forma tan diffcil, desde el ocaso
del Imperio Romano de Occidente.

.

De todo punto es importante en esa iluminacion que
recibe don Vasco, aquel concentrarse en la oracion y descu- -
brir en las palabras del Salmo que lo agradable a Dios en la
vida es el sacrificio de justicia, ensefar a los indios ignoran-
tes el camino de sus derechos, y hacer a su nacién abando-
nar el camino de destruccion y de injusticia impuesto por
los malos espanoles, en alas de la propia ambicién, codicia y
orgullo: “las tres fieras bestias que todo lo destruyen', co-
mo lo escribird en sus reglas ordenanzas de los hospita-
les—pueblo de Santa Fe (6). No puede entenderse de otro
modo la dedicacion tan temprana que concentra al Oidor
Quiroga en la bdsqueda no de un remedio sino del remedio,
para implantar la justicia social en Nueva Espafa. En esa
primera carta un primer intento —prolongado a lo large ¥
ancho de una vida consagrada a los indios, a los espadoales,
en suma al bien del futuro de México— de encontrar la
solucion cristiana al caos de una nueva sociedad plural.

El esfuerzo de don Vasco de Quiroga tiene una pers-
pectiva que analizo asi: Dentro de la polftica europea de
colonizacién, se contempld como una prioridad la estabili-
zacion del grupo conquistador para lo cual la perpetuacién
de la poblacion aborigen era requisito indispensable. Esta
relacion entre las dos razas, las dos culturas, las dos civiliza-
ciones, la; dos religiones, las dos sociedades, encontré en
Quiroga un audaz innovador que busca mds que el aislacio-
nismo proteccionista, el camino de igualar las partes para un
didlogo constructivo de una nueva sociedad, la sociedad
mestiza no hispanista ni indigenista.

La politica de Vasco de Quiroga en ia perspectiva de
la sociedad latinoamericana, tiene todavfa mucho que ense-
fag pues anticipa desde esos primeros afos, el principio de
una solucién humano—cristiana que salva los valores de los
dos grupos. No es un reduccionismo paternalista, aunque el
P Gorges asi lo afirma; no es tampoco una separacion teme-
rosa entre los dos grupos, sino la dinamizacién de ellgs en
vistas a su encuentro constructivo, marcado por una polfti-
ca de integracion y convivencia que serd la base del desarro-
llo de un mestizaje arménico y creativo, un mestizaje de.
profunda raigambre cristiana y humanista.

LAS REALIZACIONES

Si los hospitales se fundan con solos indios es porque
resulta indispensable en la vision de don Vasco darles a los
indigenas confianza y optimismo en sus propios recursos
para construir un mundo adecuado. Repasando las Orde-
nanzas y \a Informacion en Derecho, resulta de una insisten-
cia machacona la reiteracion de don Vasco afirmando las
cualidades de los Indios, sus virtudes, la necesidad de que se
libren de la corrupcion de las costumbres espafolas, con las
que todo irfa a la disolucion; y cémo, para lograr un aprove-
chamiento adecuado de tan buenas disposiciones, hay que
encontrar el experimento social que permita estructurar el
nuevo hombre. En ninglin momento don Vasco cae en la
facil tentacion de la lucha de clases, provocando la hostili-

25




actual con connotaciones que obviamente sc salen de los
marcos de su tiempo.

La preocupacion de don Vasco es dar remate a la
perfeccion cristiana que consiste en que ¢l hombre realice
por completo sus potencialicdades mediante el aprendizaje y
1a practica de !as virtudes. Bien observd Warren esta caracte-
ristica del ideal Quiroguiano cuando nos dice que D Vasco
va mas alla del ideal humanfstico propuesto en la Utopia
del canciller inglés, a quien la fidelidad volvié martir.

Quiroga tiene la obsesion de un esencialismo cristiano
que en [a angustia de poder dar una respuesta adecuada a la
iglesia caduca y envejecida de Europa inserta en las nuevas
cristiandades, le hace tomar como modelo a la iglesia primi-
tiva. Disefia para ello estos centros de aprendizaje intensivo
de la doctrina, donde la prictica de las buenas obras, a
partir de las de misericordia, cree una nueva naturaleza y un
nuevo ambiente cultural,

Un aspecto muy importante en el establecimiento de
los hospitales es el que desplacen lo sangriento de la guerra
mediante una ‘“‘conquista’’ que prescinde de la violencia y
“caza con el sebo de las buenas obras”. E mocionante es
retomar el testimonio de quienes, como Cristobal de Cabre
ra fueron testigos de lo que en los hospitales sucedia parg la

conversion de los chichimecas, los indios mds barbaros del
tiempo; ellos fueron pacificados y enviados a dar difusion
de las buenas virtudes practicadas por esa comunidad mode-
lo, que los habia conquistado a la vida pacifica y de convi-
vencia,

Pueblos cristianos en que la vida se enfoca al “utro-
que homine™, a que se refiere una de las ordenanzas de los
hospitales. En verdad la catequesis asi planteada era lo que
a final de cuentas mas contaba para el don Vasco de siem-
pre; se nos dice que componia himnarios para que los canta-
sen los nedfitos, o ensenaba personalmente la doctrina, o
imprimia a su costa la doctrina, o exhortaba a que cuando
fuera posible se estableciera en el hospital la ayuda de un
categuista exproleso, como existia en la capilia de la doctri-
na de Jaen; de ella tomaba el modelo de organizacion, como
habia tomado el catecismo.

LAS REDUCCIONES QUIROGUIANAS EN SUS EFEC-
TOS

Si queremos extremar conclusiones sobre L forma de
tuncionamiento de las reducciones quiroguianas & que nos
hemos relerido, debemos conlesar que mucho de 1o que se
establece en las Ordenanzas sospechamos que quedé en bue:
nos deseas aunque el ubispo aseguraba que habian temdo
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buenos efectos (9). Parte del éxito fue sin duda la constan-
cia de Don Vasco en las obras que emprendia, pues del
primero al Gltimo dia creyé en la bondad de sus obras y las
apoyd en forma total y decidida. Esto no debe olvidarse
cuando se hace la evaluacion de los resultados conseguidos
con sus hospitales que siempre estardn en conexion con el
resto de sus obras; lo cual hace necesaria la evaluacion total
de su obra, pues al fin especifico de cada una de ellas, anade
otros. fines subsidiarios evaluables solo en la obra total del

obispo.

, En su magnifico estudio sobre la obra de los hospita-
les—pueblo, el Dr | Benedict Warren (10) va repasando una
a una las etapas en la existencia de los hospitales durante la
vida del obispo. Alli se refiere la manera como él se agencié
los recursos para construirlos, como empend sus salarios
para dotarlos de tierras, como se esforzéd para que los reli-
giosos agustinos le ayudaran a acompanar los primeros vahi-
dos de la nueva comunidad, y como los franciscanos prove-
yeron de los primeros pobladores. Se estudian alli, con de-
talle, las dificultades que don Vasco fue teniendo con los
encomenderos y pobladores espafioles, y la amenaza cons-
tante de invasion de las propiedades comunales de Santa Fe;
resisten Quiroga y su comunidad aun a personas tan encum-
bradas como Don Martin Cortés, Marqués del Valle, o al
mismo ayuntamiento de la Ciudad de México. Siempre en
pie de lucha buscando que se les respete la exencion de
tributos y se les reserve de otros servicios, dan a la institu-
cién un sentido de privilegio aunque Quiroga expresa que
seria lo ‘para otras comunidades. Concurrian mu-
chas circunstancias al adecuado buen funcionamiento de
estas instituciones, y don Vasco logrd crear sélo un par de
esos institutos: uno cerca de la ciudad de México, y el otro
en las riberas del lago de Patzcuaro; a ambos les dio el
nombre de hospitales de Santa Fe, el de México y el de la

Laguna.’

Del estudio del Dr Warren se concluye que si no se
veia hacia adentro la vida del hospital, poco se podia adivi-
nar de lo que alli se lograba; como en toda obra educativa.
La labor difusiva consistia en hospedar a los ne6fitos que
venian a aprender la doctrina cristiana, y a los peregrinos
que de paso convivian con la vida ejemplar de los morado-
res. La fervorosa vida cristiana de la comunidad, el sentido
de orden y concierto que alli se respiraba, y el haberse
demostrado productivas al grado que el obispo las grava con
el salario anual del rector de San Nicolds, son todos elemen-
tos de seguridad de que no en vano él creia que habian sido
satisfactorios los resultados. Se encuentra en la expresion
que nos ha dejado don Vasco, esa satisfaccion por haber
hecho lo mejor en remedio de la postracion de los indios, e
ir al encuentro de su miseria para darles apoyo y para que
puedan ser parte digna en el didlogo con los espanoles en
bien de la sociedad mestiza del futuro.

Si nos detuviéramos a considerar la totalidad de la
labor que don Vasco realizé en su didcesis y viéramos como
por todas partes difundio el instituto de la hospitalidad, y
se esforzd por introducir la instruccion, fomentar las artesa-
nias y el mejor aprendizaje de los oficios, y que procurd
organizar el esquema comercial de intercambio entre las
comunidades haciendo que unos pueblos respetaran las es-

pecialidades de los otros, podriamos decir que la fabor ¢
los hospitales fue parte muy importante como laboratorio
de todas esas iniciativas. Allf existia el clima hvorahlcylw
medios, buscando que esto se aprovechara para imponer
como un nuevo hibito la nueva "policia”; el hecho de que
Santa Fe fuera una escuela de experimentacion, ticncensf
mucha importancia.

- A MANERA DE CONCLUSION

Podemos buscar en la obra de Quiroga, ademds del
aliento por luchar en la mejoria de nuestras comunidades,
una luz de como hacerlo. Don Vasco de Quiroga parte de la
premisa clara de que la sociedad humana debe ordenarse
por la auténtica politica que cambie el caos en orden y
concierto para que el vivir humano sea posible. Analiza Don
Vasco las formas posibles de lograrlo, atendidas las circuns-
tancias de los pobladores indigenas; estudia ademds sus vir-
tudes y sus defectos, y se propore conservar aquéllas y
combatir éstos sin tener un esquema prejuiciado de antema-
no; desde luego no acepta el modo espanol que él encuentra
defectuoso por fomentar las bestias fieras del orgullo la
vanidad y la avaricia. Delineando el esquema ideal, debe
partir de cosas tan fundamentales como el mismo estilo de

la propiedad, que cree debe ser la colectiva pues la formade

posesion individual desarrolla el egoismo; y aquél en cam-
bio favorece el bien comdan.

El siguiente paso consiste en que una vez puestos los
medios favorables es necesario educar para que se consiga la
meta; ensenar en la lectura y escritura, aprender el catecis:
mo, entrenar en un oficio, etc. Son todos éstos, pasos nece
sarios para que funcione la estructura social y en ella se
realice el individuo. El ejercicio de la autoridad es parte
indispensable para que se llegue a la meta; cuidadosamente
determina el caricter moral de quienes deben tener la presi-
dencia, norma la manera de sustituirlos, de prolongarlos en
sus cargos y darles el apoyo para que ejerzan sus responsabi-
lidades. Responsabiliza a todos en el buen ejercicio de sus
cargos, y pone clausulas muy severas para quienes menos-
precien a la autoridad, o para las autoridades que no cum-
plan con sus deberes.

En el esquema organizativo de los hospitales —modelo

de convivencia para el bien comin— se encontrard como

indispensable cierto tipo de virtudes como la prevision, la"

constancia, la laboriosidad y la sencillez que deben llevar 2
mantener el clima de justicia y de paz, esenciales en la
vision de don Vasco de Quiroga. El genio prictico del oi-
dor—obispo se pone de relieve cuando va llenando de obser-
vaciones cada una de las normas que rigen la comunidad, y
va senalando las ventajas de tal o cual disposicion y de tal o
cual costumbre. Asi, cuando recomienda el empleo de bue-
yes en las siembras, hace una delicada observacion sobre las
ventajas que esto reporta. Conocedor de las costumbres de
los indigenas, se impone analizarlas para no prescindir de lo
que en ellas debe respetarse; y fomenta lo mismo lo que
sabe de la cultura indigena o espafiola sobre alimentos, yer-
bas medicinales y otras importantes para el desarrolio nor-
mal de la vida de las comunidades.

Diciendo una Gltima palabra, en conclusion, debemos
colocar a Don Vasco de Quiroga entre los muchos que en
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América quisieron impulsar un sistema mds cristiano de
convivencia; y por tanto, mds humano y mds justo. Ni se
puede decir que su indigenismo sea a ultranza cerrado a la
realidad y buscando la ilusién de un suefio romdntico, tan
seductor como estéril. El mas bien trata de conseguir lo
optimo de los recursos a la mano, y en ello se extrema por
entender las circunstancias.

En su Informacién hay una frase de enorme impor-
lancia; es la base de esta sabiduria. Asi, citando a Juan
Gerson (11) nos recuerda que en todo lo que se determina
hay que encontrar lo general y lo particular, y agregarle el
estudio de las circunstancias para hacerse de'la esencia de
las cosas pues de ello depende que las cosas sean de una
manera u otra. Asi, la prudencia debe considerarse la virtud
fundamental y estar a fa base de cualquiera basqueda para
encontrar los remedios, pues ella hace que no sélo se tomen
en cuenta los casos aislados o solas las reglas generales des-
carnadas, sino que se apliquen a los primeros las segundas y
se complementen con las luces de fa sabiduria divina y hu-
mana. Esta virtud de la prudencia que tanto caracterizo a
don Vasco, hacia que sus compaferos de la audiencia mu-
chas veces lo consideraran escrupuloso, no sabiendo que éra
la equidad lo que buscaba, segin aquello que en un pasaje
de su informacion apunta:

"donde tantas cosas y circunstancias se han de mirar v pro-
veer a que se ha de tener respecto, no basta mediana diligen-
¢ia ni mirarlo asf como quiera y como de paso, porgue de
este poco miramiento y recatamiento nace el error en las
cosas” (12).

Encontramos pues en el analisis de la experiencia re-
duccionista de don Vasco de Quiroga en sus hospitales-pue-
blo de Santa Fe, una de las primeras busquedas realizadas
en América por descubrir un mejor modo de realizar 13
convivencia humana inspirada por el cristianismo de un
hombre enormemente sensible al préjimo e interesado en
hacer rendir los talentos en bien de los demais y de la socie-
dad latinoamericana.

NOTAS:

| 1) Borges, Pedro, Métodos misionales en la cristianizacién de
América, siglo XVI. Madrid, 1960. Del mismo autor aproves
chamos Su artfculo, Vawo de Quiroga en ¢l ambiente misione
ro de la Nueva Espaia en Missionalia Hispanica, afio XX, n
69 (Madrid, 1966) pp 297-340.

{ 2] Apud Borges, Vasco de Quiroga...p 323.

( 3) Le

{ 4) Ibidem, 327.

[ 5) Cabrera Cristébal, ** de solicitanda infidelium conversione” en
Don Vasco de Quiroga y arzobispado de Morelia, México, Jus,
1965, pp 129155,

( 6) Ver el apéndice 1, en'la regla 6. La edicién mis accesible de los

documeéntos quiroguianos: Testamento, Informacion en Dere

cho, Carta del 14 de agosto de 1531, reglas v ordenanzas, es la
hecha por Rafael Aguayo Spencer en el apéndice 2 su Don

Vasco de Quiroga, taumaturgo de la organizacién social.

Méndez Plancarte, Gabriel, EI humanismo mexicano, México,

1970, pp 25-—-30.

( 8) Apéndice I, regla 9.

(9} Apéndice |, Gltima ordenanza. *

(10) Warren, | Benedict, Vasco de Quiroga y sus hospitales—pueblo
de Santa Fe, Morelia, 1977.

(11) Informacion en Derecho apud Aguayo Spenicer Rafael, Don
Vasco de Quiroga taumaturgo de la organizacion social, p 98.

(12) Ibidem, p 97.
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BARTOLOMEU MELIA, SJ

EL

INTRODUCCION

La historiografia dominante reprodujo durante anos
la imagen de un Guarani servicial y servil, de un aliado que
en realidad es un dominado.

Sin embargo, los textos documentales que se refieren
al primer siglo de la dominacion espanola, muestran sufi-
cientemente la resistencia activa de los Guaranf contra
aquellos *1,500 pardsitos europeos” (Necker 1979: 23) que
se habfan establecido en sus tierras, y luego reclamaban los
productos de la tierra, el servicio personal de los indios, sus
mujeres y su libertad. El detalle de los movimientos de la
resistencia activa contra los conquistadores y colonos cuen-
ta con nada menos que 23 acciones de levantamiento y
rebelion entre 1537 en que se funda la casa fuerte de la
Asuncion, y 1609, en que se inician las reducciones de los
jesuitas (Necker 1979: 249--54). A estos ataques y reaccio-
nes armadas hay que anadir las huidas, la pasividad y la
inercia con que los Guarani, hombres y mujeres, respondian
contra aquella dominacidn; voces y silencios de un pueblo
que sufre (cfr Susnik 1965: 30-33).

Para la mentalidad espanola resultaba indignante que
muchos de los levantamientos eran liderados por los “'hechi-
ceros’’, hombres que se decfan dioses o hijos de dios. Eran
los “payé"”, aquellos chamanes inspirados que con sus can-
tos y danzas interminables, dinamizaban y encauzaban sim-
bélicamente la desesperacion de un pueblo que se ve amena-
zado en las tradiciones de sus antepasados, burlado politica-
mente en una alianza no correspondida, y explotado econd-
micamente en el don sin reciprocidad. La rebelion de Oberd
~el resplandeciente— hacia 1579, puede considerarse como
un paradigma de lo que fueron muchos de los movimientos
de liberacion guarani.

Obera decfa que era hijo verdadero de Dios, nacido de
una virgen, encarnado para la liberac, .1 de su pueblo. Su
hijo Guyrardé era su pontifice, “con cargo de que fuese

GUARANI
REDUCIDC

borrando los nombres que a toda su nacién habfan impmsj
to los cristianos, y confiriéndoles con nuevo bautismo, nug
vos nombres segin sus antiguos ritos” (Lozano Ill: 112
Los Guarani de Oberd cantaban y danzaban durante dfasy/
dias. Pero no era solamente la danza ritual la que hac ' ;
revivir para oponerse a la dominacion espanola que habfa
llegado imponiendo otra religion. Para marcar su reaccion.
contra el sistema colonial y sus novedades econdmicas, i
gente de Oberd llegd 2 hacer '“sacrificio de una teme

. .hasta que reducida a cenizas, las esparcieron al viento,
queriendo significar con esta supersticiosa ceremonia que
como la ceniza se disipaba por el aire, asf habian de acabar
ellos a todos los cristianos’ (Lozano 111: 223).

Por desgracia, el movimiento fue dominado, los indios
se rindieron y 'se fueron reduciendo a servir a sus encomen
deros'' (Lozano 111: 229).

En las rebeliones de los Guarni sobresale su cardcte
mesidnico, pero esta respuesta mesidnica contra los abusos
coloniales no es una simple rebelion contra la opresion, y
una liberacion de la esclavitud, sino mds bien una afirma-
cion de la identidad y una voluntad de autenticidad. La
religion guarani no es instrumentalizada en vistas a la libera
cion, sino que es la forma que en si da sentido al movimien-
to. Mas que una reaccidn es una bisqueda del propio modo ™
de ser. De ah( la gratuidad de la danza ritual como expre-
sion sin mds de un modo de ser irreductible, contrario ala
cultura del nuevo dominador.

Todavfa surgieron otros movimientos de rebeldfa, y
en casi todos ellos se deja adivinar una estructura mesidnica
que se enraiza en la religion guaranf.

A fines del siglo XVI los Guaran( habian organizado
suficientemente su reaccion contra la dominacion espanola,
y estaban consiguiendo neutralizaria, limitando la expan-



sion colonial, y en algunas regiones, haciéndola incluso re-
troceder,

Fue en este momento politico en el que surgen las
reducciones del Paraguay, las de los franciscanos, primero;
las de los jesuitas, después.

EL RECURSO DE LA REDUCCION

La reduccion surgié en América como proyecto polf-
tico de integracion del indio dentro del sistema colonial (cfr
Necker 1979: 57: Melia 1978: 158).

En este proyecto colonial el sacerdote, y el religioso
mas que el clérigo secular, iba a jugar un papel de primera
importancia. La reduccién era vista también como un exce-
lente método misional.

En el Paraguay el régimen de reducciones se instaura
y afirma a partir de los afos 1580 con los franciscanos. Con
ellas la colonia conseguiria de hecho “reducir’ la confronta-
cién y el conflicto, tanto militar come social, que oponia
indios y esparioles. ““L'intervention des franciscains produi-
sit un effet recherché mais jamais atteint par les armes: la
pacification et la soumission des Guaranf aus Espagnols. Ce
qui permit non seulement |'évangelisation des indiens, mais
aussi leur assujetissement a I'encomienda’ (Necker 1979:
81).

Las reducciones de los jesuitas se inscriben en un con-
texto historico andlogo, pero con una diferencia de inten-
cion significativa. En la conciencia de los primeros Padres
=Yy esto aparece muy claro en las “instrucciones’’ del Pro-
vincial Diego de Torres Bollo— la reduccién es un lugar de
mision, lo que incluye que sea también un lugar de protec-
¢ion contra la encomienda y cualquier forma de esclavitud.
Los franciscanos, de hecho, convivian con el sistema enco-
mendero; los jesuitas quieren prescindir de ella, hacen todo
lo posible para desprestigiarla moral y politicamente, y has-
1a pretenden suprimirla quitindole simplemente sus condi-
clones de posibilidad; esto es, dando a los indios otro espa-
tio de vida colonial independiente de la encomienda; una
especie de proyecto anticolonial dentro de la misma colo-
‘fia. De hecho los jesuitas en ningun momento cuestionaran
¢l patronato real o cualquier otro aspecto del orden colonial
como tal (cfr Villegas 1975: 65-70).

Al indio encomendado se opone el indio reducido.
Para los jesuitas esta diferencia es sustancial y satisfactoria.
Hoy sabemos cuidnto de ilusion habia en esta perspectiva,
Las reducciones nunca dejarian de ser un producto de la
norma colonial, cuya practica abusiva querfian corregir. De
ahi, a mi modo de ver, procede la alta dramaticidad histori-
£ de esta experiencia.

Como vieron los jesuitas esa singular realizacion mi-
nal, no dejaron de explicarlo a sus superiores y al mundo
lero durante decenas de anos. Tuvieron sus defensores y
s detractores.

Pero no se trata de exponer aqui los objetivos de la
uccion segin los jesuitas ni la evaluacion de sus resulta-

dos supuestos. Mi perspectiva es otra: icoémo vieron los
Guarani su propia reduccién?

Es claro que tendré que usar casi exclusivamente do-
cumentacion jesuitica, pero aun asi creo que se pueden
rescatar muchas expresiones y actitudes auténticas de los

mismos indios, siempre que se aplique una adecuada correc-
cion hermenéutica. -

Las hachas de hierro.

Delante de la reduccion jesuftica, la actitud de los
indios es aparentemente contradictoria: francamente acep-
tada y hasta solicitada por unos, es contestada y vehemente-
mente rechazada por otros.

Los testimonios de la buena aceptacién que tenia la

entrada de los Padres entre los Guaran( se repiten con fre-
cuencia.

"Nueve caciques, todos ellos muy cuerdos, s¢ han ofrecido a
venirse con su gente desde luego, y han comenzado algunos
de ellos a hacer sus chozas, que es [a mejor sefal que podfa-
mos tener” (Lozano 1755: 11: 179).

Esta es la primera impresion entusiasta que tiene el P
Lorenzana al fundar la primera reduccién de San Ignacio

Guast. Los Guaranf del Guayri se muestran igualmente
abiertos:

"Varios caciques desde el primer momento se apalabraron y
dieron su nombre para hacer dos pueblos, uno en ¢! mismo
Pirapd, de tres mil indios que contados con las mujeres e hijos
y toda la chusma a seis cada Casa, son diez y ocho mil al-
mas ...y es tanta la gente de la circunvecina Que piden sacer-
dotes, que me envié a pedir el Padre Joseph [Cataldino) para
olras tantas reducciones otros seis padres’ (Pastells |:
15355, citado por Furlong 1962: 104).

En otros lugares se da la misma acogida a los misio-
neros:

"Un cazique llamado Ytupayu .. .vino a pedir Padres para su
tierra. ., (otros) me recibieron con mucha alegria y me dije-
ron que en el rio Yiquiy donde estaban sus tierras avia mucha
Bente; y que se querfan todos juntar y tener pueblo grande y
Padres que les lebantassen cruz , . ." (MCA 111: 36-37).

“En un pueblo antes de llegar a él levantaron al Padre sobre

sus brazos y hombros, y le llevaron un buen trecho..."
(MCA 11: 33).

La acogida dispensada a los jesuitas por parte de los
Guarani puede explicarse por las normas de la hospitalidad
indigena, por la curiosidad que despertaba su llegada, y por
la simpatia que se establecia con esos hombres amables y
desarmados que sabfan acariciar a nifios y vigjos.

“El fruto que hasta ahora experimentamos es haberles ganado
{2 los indios) la voluntad; en especial alos viejos y viejas, que
se precian mucho de que los quiero v regalo mis que a los
demis”, confesard el Padre Lorenzana (¢cit. por Furlong
1962: 97; Pastells |, 163).

Alfred Métraux, uno de los mejores analistas de la
relacion jesuitico- guarani en términos antropolégicos, se
hace la siguiente pregunta:

"¢Por qué los indios tecibicron a los JEsUitas Como amigoy y
aceptaron incluso su tutela? La respuesta a esta cuestion no
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es simple. La polftica de los Jesuitas triunfd por diversos mo-
tivos; pero si leemaos atentamente Cartas y relaciones que nos
describen sus primeros contactos con una tribu salvaje, nota-
remos ¢l papel primordial que el hierro desempefia en eso”
(Métraux 1959)

En efecto, hachas de hierro y reduccion aparecen con
frecuencia estrechamente unidas. ''Presentada a un cacique
una cuna...sale de fos montes', dice el Padre Montoya
(1982: 197). Neoliticos de la edad de piedra, los Guarani
conocian v usaban las hachas de piedra para hacer sus ca-
noas y derribar los arboles para sus chozas.

“Después de reducirios nuestros Padres, les llevan ¢sta misma
forma de cufas, pero hechas de hierro; v con cada una de
ellas s& gana una familla que s¢ reduce de buena gana, por
tener con Qué hacer sus canoas y sementeras’” (Blanco 1929:
627).

La obtencion de cufas como muotivo para reducirse
aparece todavia mas expresamente en este testimonio sobre
la actividad misionera del Padre Roque Gonzalez:

"Fueron juntindose los caciques comarcanos a ver los Padres
y tomar cufas (que es con lo que se prendan), porque recibi
da la cuia se obligan a reducirse . . .Este mismo dfa habiendo
acabado de repartir doscientas cufas antes de decir misa escri
bié un billete ¢l Padre Roque al Padre Pedro Romera (que
fue el Gitimo gue escribid en esta vida) en que decia que
estaba aquella reduccion tal cual se podia desear; ¥y que St
tuvieran cunas vendrian mds de guinientos indios' (Banco
1929: 486-87)
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“EI hierrro crea entre quicnes descubrieron su uso,
una tiranfa invencible. Una vez conocido ¢l metal no'se
vuelve a la edad de piedra’, constata Métraux con toda
verdad en el ya citado estudio.

Otras ventajas que pueden considerarse menores pero
que probablemente ejercieron una considerable influencia
psicoldgica en los indios, eran también motivo de atracclon:
A veces eran los presentes y regalos de ropas y objetos de
metal: cuchillos, tijeras, anzuelos, agujas . . ,Otras era inclus
so la reparticion de alimentos (MCA I11: 39-40; 76): L&
agrupacion en poblados mayores v la adopcion de fa casa
particular para una familia nuclear, parece también haber
sido recibido con agrado (Blanco 1929: 660). La previdens
cia del misionero que poco a poco Se ocupabd y S¢ preots
paba de todo —''él hace todo sola”, se dira del Padre Roque
Gonzalez (Blanco 1929: 581) —no desagrada tampoco 2 108
indios. Son los tantos imponderables del régimen paternalis
13 que tantlo atrae y .ata.

Un espac.io de libertad

Las reducciones jesuiticas se presentan en un momens
to historico en que la libertad de los indios ha Sido ya
repetidamente maltratada y continda siendo amenazada por
varios frentes.




La defensa del indio contra el servicio personal que
exigian los encomenderos, constituia un principio basico
del plan jesuitico de reduccion. Los Padres que fueron a
fundar las reducciones del Guayrd, llevaban instrucciones
precisas de su Provincial Diego Torres Bollo, para que se
controlara la entrada de espanoles en los pueblos y de nin-
glin modo se permitiera que éstos sacaran “piezas’’, es decir,
indios de servicio. Estas normas fueron siempre seguidas.

A un cacique que habia llegado a la reduccion de
Guaranbaré, el Padre Francisco de San Martin “le tranquili-
76 ademds en lo referente a las temidas invasiones de parte
de los espanoles, sus vejaciones y crueldades..." (CA I:
296). La posicion de los Padres fue en este punto de nota-
ble firmeza, y los Guardni entendieron que no se trataba de
meras palabras.

""El hecho es que se ha difundido el buen olor de los nuestros
entre los habitantes de Guarambaré, y esto mismo saca a los
indios de sus escondrijos, adonde se habian refugiado por
miedo a los espanoles, animindoles @ ponerse a salvo bajo
nuestro amparo” (CA I: 299).

* Llegd a arraigarse firmemente la conviccion de que
“donde los indios reciben a los Padres, no entran los espa-
fioles a inquietarlos” (MCA 11:37).

Que las reducciones jesuiticas no estaban ordenadas
en funcion de los pueblos de espanoles, fueron éstos los
primeros en sentirlo. El Paraguay criollo miraba las reduc-
ciones como un cuerpo extrano que no se dejaba asimilar.
Una lucha sorda y continua domind durante décadas las
relaciones entre espanoles, jesuitas y Guarani de las reduc-
ciones.

La reduccion, sin embargo, no pretendia ser una orga-
nizacion econémica o una proteccion politica. Para los je-
suitas era decididamente una mision y una doctrina que
llama a la conversion.

¢Como aceptaron los Guarani esta mision? Creo que
con los datos que se tienen en la documentacion hay que
admitir que los Guaranf aceptaron la fe cristiana, de |a que
la vida en la reduccion era como el sacramento. La devocion
2 la cruz, a Maria, a los santos, la participacion en la litur-
gia, el aprendizaje de la doctrina cristiana, 1a moralidad de
las costumbres, significan una sinceridad en la aceptacion de
la fe en Jesucristo, que no es justo poner sistemdticamente
en duda.

Un disimulado cautiverio.

Paralelamente con la vision que asume y asimila la
reduccion, se dio otra de marcada oposicion. En medio de
los indios reducidos, quedaba todavia el Guarani irreducti-
ble. Lo caracteristico de esta actitud de rebeldia y critica es
que viene identificada con una categofia especial de perso-
nas: los “hechiceros”, los pay-e, los chamanes. Para los Pa-
dres la actitud y argumentacion de estos criticos del sistema
reduccional tiene mucho de ridiculo, insensato y hasta dia-
bélico, lleno de *‘disparates’ (Banco 1929: 410).

He aqui algunos de sus discursos y puntos de vista
retenidos por la misma documentacion jesuitica,

“iPor ventura tue otro ¢l patrimonio que nos dejaron nues-
tros padres, sino la libertad? La misma ndturaleza que nos
eximio del gravamen de ajena servidumbre, éno nos hizo i
bres aun de vivir aligados a un sitio? {No ha sido hasta ahora
comin vivienda nuestra cuanto rodea estos montes, sin que
adquiera posesion en nosotros mis ¢l valle que la selva? Pues,
{por qué consientes que nuestro cjemplo sujete a nuestros
indios y lo que es peor a nuestros sucesores, a este disimulado
cautiverio de reducciones de que nos desobhgo la naturale-
za? " (Blanco 1929:525),

El instigador de la muerte del Padre Rogue, el indio
Potirava, hace un anilisis muy correcto del significado poli-
tico de la reduccion. El y otros como ¢l manifiestan su
recelo y oposicion contra la reduccién, porque captaron,
creo yo, el colonialismo interno ¢ inherente al sistema re-
ductor. Otro dirigente guarani se expresa en términos anilo-
gOs:

"La libertad antigua veo que se pierde, de discurrir por valles
y selvas, porque estos sacerdoles extranjeros nos hacinan a
pueblos, no para nuestro bien, sino para que oigamos la doc-
trina tan opuesta a los ritos y costumbres de nuestros antepa-
sados” (Montoya 1639: 79).

Los dirigentes guarani no se enganan sobre los cam-

* bios radicales de estructura que producird la reduccion. ks

interesante notar que la reduccion haya sido conceptuada
por los Guarani mas criticos como pérdida de libertad; en
otros términos, opresion y no liberacion. La expresion “di-
simulado cautiverio” queda ahi como toque de alerta in-
quietante,

Si por una parte la reduccion es aceptada y acogida
como novedad tecnologica, proteccion contra la esclavitud
y afirmacion politica de algunos caciques, por otra no con-
sigue apagar ni suprimir la conciencia que muchos tienen,
en especial los chamanes, de que su modo de ser tradicional,
su treko, esta siendo amenazado. Es la propia identidad gua-
rani la que estd en juego a través de la reduccion. De ahi la
oposicion de los Guarani contra los jesuitas en varios casos.
Al jesuita que entra en el Itatin para fundar reducciones

“Uno de los principales caciques le dijo con mucha determi-
nacion y dureza que se volviese para su tierra porque ellos no
habian de admitir otro ser {su frase cs ésta) al que sus abuelos
heredaron” (Carta Anua 1632: 1. 273).

""Los demonios nos han traido a estos hombres -decfa otro
dirigente guarani a su gentfe— pues quieren con nuevas doctri-
nas sacarnos del antiguo y buen modo de vivir de nuestros
antepasados . . .No es razon que esto pase adelante, sino que
1os desterremos de nuestras tierras, o les quitemos las vidas'™.

Y encarando a los Padres,

“salio diciendo a voces: Ya no se puede sulnr la libertad de
€4105 QUE €N NUESITas mismas tierras quieren reducirmos a vivie
a su mal modo” (Montoya 1892: 57 58,

Otro chamdn se express de modo parecido:

“Vivamoy ol modo de nuestros pasados; cqué hallan estos
Padres de mal en que tengamos mujeres en shundancia? Por
cierto que es locura que dejadas las contumbres y buen modo
de vivir de nuestros mayores, nos sujetemos 4 lay novedades
que estos Padees quicren introducie” (Montoya 1892 2IK),

La reduccion tiene un cardcter totalizante, y sus con-
secuencids serdn arreversibles en todos Tos Ordenes. La re:
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duccion perturba la ecologia tradicional, trae una nueva
morfologfa social, dispone del espacio urbano segln inten-
ciones precisas, modifica el sistema de parentesco. En la
reduccion la religion guarani es atacada, ridiculizada, supri-
mida y en fin sustituida. Los “hechiceros” son acosados y
perseguidos, expulsados o domesticados. No hay duda que
la reduccion pretende cambiar el ser guarani. Del chaman
Guyravera se dice, cuando se convierte, que "va perdiendo
su ser, y se va humanando'’ (MCA I: 302).

Si la intencién de la reduccion es ésta, no es extrafio
que aquellos Guarani que tienen de su ser una conciencia
mas aguda y critica cuales son los chamanes, se levanten
mesidnicamente contra la reduccion. Yo veo la muerte de
los Padres Roque Gonzilez, Alonso Rodriguez y Juan del
Castillo, como el precio de una invasion colonial, por lo
menos en la mentalidad indigena.

La resistencia contra la reduccion, muda sin embargo
de tono. La lucha no es contra un conquistador sin escripu-
los, un cazador de esclavos o un encomendero brutal; el
jesuita no es visto asi. A lo mds llegdse a sospechar que €l
fuese el portaestandarte y la punta de lanza de una invasion
posterior. Hubo fugitivos provenientes del sector ya coloni-
2ado que esparcieron esta inquietud (Melia, 1975: 124).
Pero en el fondo la oposicién contra la reduccion es mds
sutil. Es 12 conciencia mds o menos expresa de que guien
entra en la reduccion, queda reducido.

La resistencia de los Guarani contra la reduccion rara:
mente se levantd en armas. Se manifiesta por el contrario
“espiritualmente”. Con razon se ha podido hablar de “gue-
rra de mesfas” (Métraux 1967: 11-41; cfr. Melia 1975:
122--23). Los chamanes guarani, a través de la comunica-
cion privilegiada del canto y de la danza, intentan poner a
su gente en estado de rechazo contra la reduccion-—pueblo.

“Despacharon (los "hechiceros’) a toda aquelia tierra mu-
chos discipulos suyos que llaman jerokyhdra (danzan-
tes) . . .trayendo los que estaban en los pueblos, con dansas,
bailes y cantos, diciendo en ellos cémo aquellos pueblos se
habfan de acabar...Con esto la gente comenz6 a temer, y
muchos se iban del pueblo y dejaban perder sus Casas, estin-
dose en sus chicaras y pueblecillos” (MCA 1V: 254).

Contra la reduccion la resistencia guaranf se estruc-
tura del mismo modo emo se presentd contra la dominacion
colonial de los primeros tiempos de la conquista. Esto indu-
cirfa a pensar que para los "‘mesias” guarani, se trata toda-
via de la misma invasién y ‘‘desnaturalizacion'’, siendo las
diferencias entre ambas actuaciones —las de los colonos y
las de los jesuitas— sdlo accidentales.

“Preguntando un dia a los indios que doénde estaban y qué
era la'causa de perderse sus casas, me dijeron que unos jero-
kyhdra (danzantes) que andaban por los tetdmini (aldeas), los
enganaban diciendo que este pueblo se habia de destruir. ..
decfan que ellos eran dioses y criaban los malzales y comida y
eran sefiores de los fantasmas de los montes, de los itakyseja
(duehos de las piedras- cuchillo) y de los yvytypo {habitantes
de 105 cetros) y que los tigres andaban a su voluntad y mata-
ban a los que ellos querian, y que los primeros que habfan de
perecer habian de ser los vaqueros y los yvyrapondira (los
carpinteros) y los que se hacian cristidnos, v que los que
trabajaban en el pueblo se les habid de perder las comidas"’
(MCA 111 106).
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LA TIERRA QUE DIOS NOS DIO

Con los afios el sistema de las reducciones seafiar
se extendio y consolido. Desde la segunda mitad del sis
XVII cualquier resistencia activa contra él puede darse
eliminada; por lo menos no deja rastros de consideracion
la documentacién. Aunque en el sector de dominacion ¢
lla no jesuitica tuvo lugar todavia en 1660 la gran rebel
de 1os indios de Arecaya (Veldzquez 1965: 307-25).

Es cierto que los Padres, a medida que pasaba el tiems
po, se quejan con mds frecuencia de la pereza, dejadez y
desinterés de los indios en asumir sus trabajos; lo qucnb-ll
dria ser interpretado como una forma de resistencia pasiva:.
contra aquella vida. Estaban también los fugitivos; pero
tos en general no volvian al monte, sino que se hufan alo:
pueblos de espanoles donde mal vivian de changas y con-
chabos ocasionales, fenémeno que se acentud todavia mds:
después de la expulsion de los jesuitas (Susnik 1 6:
44-46).

Los chamanes guarani habfan desaparecido o su in-
fluencia estaba enteramente neutralizada. Los Guaranf cane
taban y danzaban ahora en la iglesia y en la plaza el nuevo
orden reduccional. La vida habfa sido ritualizada segin paus
tas nuevas que los Guarani aparentemente asumieron y aske
milaron con agrado (Melia 1978: 162—64). En la literatura
jesuitica y pro—jesuitica se difundia la imagen de un pueblo
feliz, felizmente reducido.

iCuil era la vision que tenian los propios Guarani de
su reduccion? Durante la llamada guerra guaranitica
(1753—56) aparecié una oportunidad extraordinaria para
que los Guaranf expresaran lo que sentfan sobre sus pue-
blos.

Por ¢l Tratado de Madrid de 1750 entre Espana y
Portugal siete pueblos de las reducciones debian pasar al
dominio portugués. Esto equivalia a tener que abandonar
los. Los Guarani se rebelaron y explicaron su actitud en
numerosas cartas que son otros tantos manifiestos, Es en
estos escritos donde aparece fehacientemente un modo de’
ser guarani ya transculturado, pero relativamente auténomo
y decidido en su resistencia. Todas estas cartas escritas por-
los cabildos y caciques argumentan con una dialéctica simi«
lar: el mandato del rey es absurdo e incomprensible porque:
va contra los mismos intereses de la corona espafiola. Es
ademds injusto, Ellos no fueron conquistados por las armas;
se sometieron voluntariamente. Sus servicios en la defensa
de la corona, especialmente contra las invasiones de los por-
tugueses, no merecen ahora este trato. Es insoportable tener
que entregar sus pueblos a sus enemigos, espanoles y portu-
gueses. Por otra parte, id6nde encontrar tierras tan bue-
nas?

No se trata de hacer aqui un andlisis de la articulacion
dialéctica de estas cartas. Sélo voy a fijarme en el topico de
lo que significa para el indio esta su reduccion, su pueblo,

La tierra en la que ahora estdn, es ante todo “la tierra
en donde Dios nos puso”, “la tierra que Dios nos dio”,
“donde Dios nos cri6”, "donde Dios nos reunié”. Esta tie-
rra es una especie de sacramento de vida cristiana.



“(Los portugueses) quieren y pretenden destruir nuestro cris-
tiano modo de proceder en estas nuestras tierras que Jesucris-
to nos dio y en que nos bendijo con el mérito de su santfsima
sangre . . la sangre que sigulendo los ejemplos de Jesucristo
derramaron los dichos padres Mendoza y los demds la derra-
maron para que los indios después de ya cristianos poseyése
mos aun mejor que antes estas nuestras tierras, y no para que
las lograsen y gozasen los portugueses, que son una gente del
diablo"" (cfr. Mateos 1949, y Rabuske 1978, para todos estos
textos).

Los indios aprecian con orgullo la construccion ma-
jestuosa de sus famosas iglesias,

"También se llega que tenemos una iglesia grande donde nos
juntamos, que nos ha hecho sudar y dado mucho trabajo, y
no sblo sudar sino que por elia hemos derramado mucha
sangre y acabado las vidas".

“La iglesia esta fabricada de piedra de sillerfa...”
dicen los indios de San Miguel. Las ruinas de esa iglesia
barroca estdn ahi con toda su grandeza adivinada. Desde un
punto de vista socio—economico los indios tienen clara
conciencia de que sus pueblos son frutos de su trabajo.

“Nuestro Santo Rey no sabe ciertamente lo que es nuestro
pueblo ni lo mucho que nos ha costado. Mirad, sefior, més de
cien afos hemos trabajado nosotros, nuestros padres y nues-
tros abuelos para edificarlo y ponerio en el estado que al
presente tiene, habiendo todos tolerado con incesante teson
por tan dilatado tiempo increibles fatigas hasta derramar
nuestra sangre para concluirlo y perfeccionarlo . . .consta el
pueblo de 72 grandes hileras de casas, tiene hierbales muy
grandes, y seis algodonales de mucha extensidén. Las chacras
de los indios de todas suertes de semillas son como mil y
quinientas. Hay en fin otras innumerables obras de toda suer-
te de labor™'.

Los de San Lorenzo hablan también de ‘‘cuatro yer-
bales, cuatro grandes algodonales”. Los de San Miguel ad-
vierten que no han de dejar sus yerbales, su gran algodonal
y la enorme estancia que poseian.

Se habfa corrido la voz de que los jesuitas habfan
vendido los pueblos por cuatro mil pesos cada uno, lo que
naturalmente les habia llenado de indignacion.

““Nosotros somos Cristianos. Los cuatro mil pesos que recibié

del Gobernador por esta tierra, digale V Ra que luego los
vuelva'',

Y ahi empiezan a sospechar traicion en los jesuitas:

“Los padres juegan con nuestros pueblos, con nuestras her-
mosas iglesias, con nuestras tierras y hacienda"™,

Buscar otra tierra no es solucién:

“No hemos hallado tierra alguna buena para hacer iglesia,
para fundar el pueblo, ni para un buen hierbal, ni aun para
buena estancia; y asl sdlo padeceremos y tendremos una su-
ma pobreza y trabajo’’.

Algunos Padres escribieron a los indios de los pueblos
rebelados:

“No os dejéis engaiiar, hijos, del apego y excesivo amor a las
cosas de la tierra"’.

En aquellas circunstancias estas palabras no podfan

ser mas inoportunas. Los indios sienten por esa tierra un
amor entrafable en el sentido mds visceral del término:

‘Aun los animales se hallan y aquerencian en la tierra que
Dios les dié™ . . ." Aun los animales mds bravos, afligiéndolos
alguno, se vuelven y acometen contra él. Cuinto mds noso-
tros que somos cristianos, amamos muy mucho el pueblo que
Dios nos dié".

Hay que notar, sin embargo, que el amor por la tierra
no es de modo alguno un sentimiento “natural”, y mucho
menos animal. Para ellos la tierra es la reduccién y el pue-
blo, como realidad social, cultural y religiosa: lugar de hom-
bres y de personas que no consienten ser tratados como
animales.

"¢Queréis por ventura tratarnos como animales cansados que
echan al campo, echindonos y apartindonos de la tierra en
. que Dios nos cri6? "

Les dicen los indios de Santo Angel a los Padres Fer-
nandez y Ballester. Y el cacique Nicolds Neengyr( repite
casi lo mismo, dirigiéndose al comisario jesuita, Padre Alta-
mirano:

“*Nos quiere echar como si fuéramos conejos a los montes, o
al campo raso como si fuéramos caracoles”.

Este amor por la tierra se manifiesta incluso con to-
nos delicadamente bucdlicos:

““Dios no ha proveldo de todo lo necesario en esta nuestra
tierra. Hay montes de madera buena para iglesias y casas, Hay
arroyos cristalinos para los cristianos. Por eso no dejaremos a
Dios que los crib para nuestro alivio'.

(El poeta paraguayo canta hoy todavia el arroyo que
brilla: ysyry poraite remimbiva . . .).

Estos sentimentos por la tieira, aunque parezcan na-
turales y primitivos, son en realidad el producto de una
transculturacion. No son la aforanza de un modo de vida
anterior, sino la afirmacion de la vida en reduccién y se
expresa a través de ella. Es la reduccién la que ahora defien-
den pro aris et focis.

“Hinc inferes quod latet in cordibus eorum. Yo no dudo que
todos peleardn pro aris et focis, como muchas veces el P
Rafael y yo decfamos al Padre Comisario”'.

Los indios repiten una y otra vez en sus cartas que no
quieren la guerra, pero tampoco la temen si es el dnico
medio para conservar sus tierras y hacienda.

“Aunque no queremos la guerra, mas por si la hubiere sélo
decimos a los nuestros: Prevénganse sélo para ella, componga-
mos bien las armas, busquemos a nuestros parientes que nos
han de ayudar, y confiando en Jesucristo nuestro ayudador
decimos: ‘Salvemos nuestras vidas, nuestra tierra y nuestros
bienes todos, porque no nos conviene que con la mudanza
quedemos pobres y afligidos de balde, ni que nos perdamos
en balde por estos campos, por los rfos y agua, y por esos
montes. Y asi solo decimos que aquf sélo queremos morir
todos si Dios nos quiere acabar, nuestras mujeres y nuestros
hijos pequefios juntamente. Esta es la tierra donde nacimos y
nos criamos y nos bautizamos, y asi aquf sblo gustamos de
morir , dicen los de San Luis".
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' La vision que tienen los indios de 1753 sobre la re-
duccion estaria en la linea de aquella aceptacion que mos-
traron en los tiempos fundacionales, La reduccion represen-
ta un modo de vida con ventajas nada despreciables. Y este
modo de vida, en 1753, parece plenamente asumido a traves
de una ideologia que podemos calificar de reduccional. El
Guarani de Ja reduccion seria una nueva realidad sociocul-
tural y religiosa

Si es asi, écudles son los alcances de la reduccion?
¢Los mismos que los producidos por 1a dominacion colonial
sin-mas?

“El esforzado y guerrero cario que acompanaba a los conquis-
tadores en todas sus |ornadas transchaguenas, el rebelde gua-
rambarense, ¢l altivo y bélicoso paranaense, el resistente are-
cavense, ¢l orgulloso itatin, todos estos Caracteres dei siglo
XV volvidronse pronto en pasivos, resignados o dociles, aglo-
merados en sus nuevos pueblos, sufriendo el impacto de veja
ciones . ..v como el guerrernsmo guarani siempre estuvo 1nti-
mamente asoclado con la agitacion shamanica en funcion de
respaldo mégico, los naturales quedaron desposeidos del
acondicionamiento esencial para ofrecer una resistencia activa

contra los espanoles' (Susnik 1965: 215-16)

Cabe preguntarse si en las reducciones jesufticas se
dio ¢l mismo fenomeno de dominacion por amansamiento.

Las acciones de guerra que los Guarani misioneros
mantuvieron periadicamente contra diversos enemigos (ban-
deirantes paulistas, comuneros paraguayos, invasores portu-
gueses, mds enemigos de la corona espanola que de los mis-
mos indios), contribuyeron sin duda a mantener entre ellos
la conciencia de un cierto valer y valor. La resistencia arma
da nunca desaparecio del horizonte del indio guarani de las
reducciones

Antiguamente, liderados por sus caciques y “mesias”
defendian su modo de ser contra los ataques y acechanzas
del mundo colonial, del que la reduccion podia ser conside-
rada una forma mitgada, pero no menos activa,

Después de anos de reduccion, y privados de sus "he-
chiceros”’ tradicionales, los Guarani van a la guerra en de-
fensa de una tierra vy de un pueblo gue "Dios les dio"';

defienden hasta la muerte las condiciones de poder vivir su
reduccion como modo de ser nuevo, incluso en o que tiene
de especificamente religioso.
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LAS REDUCCI

NES

en la Amazonia
del virreinato peruano

En el segundo tercio del siglo XV I, los franciscanos y
jesuitas, continuando su trabajo misionero en tierras ameri-
canas, van a iniciar la '‘conquista espiritual’ de la Amazo-
nia del virreinato peruano. Esta empresa va a ser el punto
de partida de nuestra Iglesia amazonica; asi pues, la mayor
parte de la informacion que tenemos sobre este trabajo mi-
sional proviene de las cronicas, informes, cartas o diarios de
los mismos misioneros.

EL HOMBRE AMAZONICO

Comienzo por presentar el indio que va a ser evangeli-
zado. El indio amazonico, a diferencia de su vecino andino,
no era poseedor de una alta cultura, ni de una organizacion
social compleja como la del Tawantinguyo, sino que estaba
dividido en innumerables grupos étnicos a lo largo y ancho
de la inmensa Amazonia.

Aunque los diferentes grupos tribales tenian caracte-
risticas culturales propias, muchos elementos eran muy se-
mejantes, debido al similar medio ecoldgico en que vivian y
al similar nivel de civilizacion al que llegaron dichas tribus.
Eran grupos que vivian de |a agricultura de “‘roza y quema’;
y de la caza, pesca y recoleccion. Estaban organizados en
agrupaciones pequenas, originariamente familias extensas,
bajo la autoridad de un cacique, pero no tenian habitacion
permanente sino que emigraban periddicamente dentro del
territorio tribal, de acuerdo a la necesidad de sembrar en
nuevas tierras o de buscar caza y pesca mas abundante. Los
papeles sociales estaban rigidamente definidos, en funcion
del sexo y la edad; y los ritos de transicion definian dichos
papeles,

En el terreno religioso, aungue no tenian un sistema
complejo como sus vecinos andinos, reconocian al Dios
creador por mas que no le dieran culto, lo que indujo a
algunos misioneros a afirmar que “‘se pueden llamar ateis-
tas” (Figueroa, 1904. 235); conservaban ficlmente sus pro-
pios mitos, practicaban ritos propiciatorios, adivinatorios ¢

imprecatorios, y tenian una organizacion religiosa de tipo
shamdnico. Mds adn, en algunas partes van a conservar la
creencia en la primitiva predicacién apostolica, tan universal
en otras regiones americanas: '‘que dicen les predico el
Cumbanama, que se entiende fué uno de los doce apdstoles,
y dejo vestigios, impresos los pies, una mano y otras senales,
en una pena de las partes del Nieva, como afirman personas
fidedignas que las han visto (Figueroa, 1904: 236).

Estas sociedades amazénicas vieron un dia aparecer
en su territorio al hombre europeo y desde entonces se
inici6 la ocupacion de la selva por el gobierno colonial espa-
fiol; y después de la independencia de Espana, por los esta-
dos nacionales que se sentian herederos de los derechos de
Espana.

En esta ocupacion se pueden senalar con Steward
(1963, 510 -504) tres grandes perfodos con caracteristicas
propias: el primero de exploracion y conquista, con una
época de simple exploracion de la selva  en busca de El
Dorado (1532--1560) y otra de conquista, fundandose pue-
blos que acabaron siendo abandonados (1560 1600). Tras
una etlapa de relativa inactividad, se inicia ¢l periodo propia-
mente colonial, que puede llamarse también misional, pues
la empresa de ocupacion de la selva estuvo lundamental-
mente cn manos de las grandes rdenes religiosas (francisca-
nos, jesuitas y, de un modo mucho mds limitado, domini:
cos); en este segundo periodo (1630 1830), Steward dis
tingue entre una época de florecimiento (1640 1767), yue
coincide con la presencia de los jesuitas, y unda época de
decadencia (1767 1830), a raiz de su expulsion. | inalmen-
te, ¢l periodo nacional (1830 hasta ¢l presente), gue se
caracteriza por la paulating penctracion de la poblacian no
nativa para establecerse detinitivamente en fa selva v explo-
Lar SUS recursos; esty penelracion os mds intensa cada vy
que se descubre un nuevo recurso por ejemplo dutante el
“hoom" del caucho (1890 1915), Continuando nuestrd (e
Hexion sobre It ocupacion de la yelva, puede decirse gue 1a
P OUPACION pot oy espanoles s estdr muttyada por
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periencia de colonizar la costa de Paria (Venezuela) en 1521
con un grupo de dominicos y 70 labradores espanoles bien
seleccionados, o la experiencia de la evangelizacion pacifica
de la "'Vera paz" en Chiapas.

Colaboracion minima

La segunda postura sostenia que no se podia negar la
relacion colonial, pero si debia reducirse al mfnimo, credn-
dose un verdadero “‘estado indigena" al margen de los espa-
foles. Tal postura fue sostenida por los jesuitas del Para-
guay. Estas dos posturas respondian a contextos temporales
y politicos diferentes. Cuando Las Casas llegd a América a
los diez anos de su descubrimiento europeo, todavia era
posible que los espanoles se marcharan; no hay que olvidar
que uno de los frutos de la denuncia profética del tenaz
dominico fué el serio planteamiento que llegd a hacerse el
emperador Carlos V sobre si debian abandonarse todas las
conquistas americanas. En cambio, cuando los jesuitas llega-
ron al PerG en 1568, era casi imposible que los espanoles
decidieran marcharse, por la gran cantidad de intereses crea-
dos; por lo cual, los jesuitas optan por construir un modelo
pastoral que minimizara las relaciones coloniales. Primero
fue Juli en el altiplano andino entre los indios aymards;
pero alli, al estar dicha provincia entre las que debfan mitar
para Potosi, que era el motor econdmico del virreinato pe-
ruano, no se pudo suprimir la mita; luego fue el Paraguay,
donde se tratdé de crear un verdadero “‘estado indigena”
dentro del estado con autonomf{a econémica y administrati-
va. La conquista espiritual (1639) del jesuita limefio An-
tonio Ruiz de Montoya que va a ser uno de los protagonis-
tas de la empresa, nos informa sobre la vida de las reduccio-
nes y susproblemas. Uno de estos problemas, el ser las
reducciones viveros de esclavos para las plantaciones paulis-
tas, es el que hizo a Ruiz de Montoya ir personalmente a
Madrid para lograr del rey la formacién de un ejército indi-
gena. Aunque el ejército indigena consolidé la utopia dan-
do una nueva dimension a la autonomfa de las reducciones,
esta autonomia no gustd al régimen colonial espafiol, y fué
una de las razones importantes para la expulsion de los
jesuitas en Ameérica.

Transformacién cultural,

La tercera postura de los misioneros frente al estado
colonial fué mds realista. Entre la protesta profética sobre la
libertad total de los indios y la construccién utdpica de un
“‘estado indigena"’, quedaba la posibilidad de colaborar con
el gobierno espanol en la humanizacién de las “repiblicas
de indios”; y esa fu€ la postura seguida por la mayorfa de
los misioneros. Las “reducciones” de la poblacién andina
ordenadas por Toledo fueron al mismo tiempo ‘‘doctrinas’':
la poblacion indigena de las reducciones, procedentes de
diferentes ayllus, encontré en las cofradfas una nueva forma
de solidaridad; las antiguas formas de parentesco, limitadas
por la nueva organizacién social, buscaron una compensa-
cion en el compadrazgo, multiplicado por los nuevos ritos
religiosos; asi, en la region andina la Iglesia que no pudo o
no supo defender la antigua cultura indigena, va a contri-
buir al nacimiento de la nueva cultura indigena. En este
nacimiento no falté la injusticia de no pocos eclesidsticos
demasiado cercanos a los nuevos amos, por lo que muchos
indfgenas van a quejarse de la “trinidad del mal” formada

por el corregidor espafol, el curaca indigena y el cura doc-
trinero; pero de todos modos el proceso de transformacion
cultural se oper6, y desde ese tiempo la poblacion indigena
y otros sectores populares ven en el catolicismo popular una
expresion de su propia identidad cultural.

Este era el panorama de la experiencia pastoral, cuan-
do se inici6 la evangelizacién de la selva. ¢Cuil fué el mode-
lo elegido? Pienso que puede situarse fundamentalménte en
el tercero de los expuestos, pues se trata de colaborar con el
régimen colonial espanol, cuya soberania no se discute y en
cuyo nombre se “reduce” a la poblacién que tenfa un pa-
tron de asentamiento disperso; pero, al mismo tiempo, se
trata de minimizar la relacion colonial, cosa que era mas
facil que en el mundo andino pues en la regién amazénica el
gobierno colonial no necesitaba la mano de obra indigena,
por lo que los misioneros se fueron orientando hacia el
segundo modelo; esto parece més cierto de las reducciones
jesuiticas que de las franciscanas, por la mayor preocupa-
cion de los jesuitas en mantener a los indios solos, como
consta de toda su experienciamisionera (Juli o el Para-
guay). Pero independientemente de la mayor o menor auto-
nomfa de los indios lograda por las reducciones, los misio-
neros fomentaban éstas como un mecanismo de “civiliza-
cion' en la poblacién amazénica. Ellos eran conscientes de
la diferencia de nivel cultural entre la poblacién andina y la
amazoénica. Ya el jesuita José de Acosta en el prélogo de De
procuranda Indorum salute (Salamanca, 1588), que es el
primero y todavia uno de los mejores tratados de pastéral
indigena, construye una tipologia de los indios o “‘bérba-
ros”, distinguiendo entre los indios de las altas culturas asis-
ticas (India, China y Jap6n), los indios de las altas culturas

.americanas (México y Perd) y los indios “sin ley, ni rey, ni

pactos, sin magistrados ni replblicas, que mudan de habita-
cién; o si la tienen fija, mds se asemeja a cuevas de fieras"
(1954:293), como los chunchos, los chiriguands, los mojosy
la mayor parte de los del Brasil. Esta percepcion del hombre
amazénico por los misioneros va a explicar su énfasis en la
reduccién como forma de civilizacién. Aunque los misione-
ros no tardaron en descubrir que dichos indios no carecian
de ley, ni de gobierno, sino que formaban pequedas socieda-
des organizadas, bien adaptadas a su dificil habitat, siguie-
ron pensando que asf los indios no podfan ser adecuada-
mente “‘civilizados'', ni “evangelizados’’; por lo que debfan
ser previamente reducidos. Paso a exponer las experien
cias de reducciones, que llevaron a cabo los jesuitas,

LAS REDUCCIONES JESUITICAS

La Mision de Mainas, que dependia de la provincia
jesuftica de Quito, tuvo Iimites variables a lo largo de sus
130 afios de vida. La conquista de Mainas la inicié Diego de
Vaca de la Vega, después de obtener del virrey de Lima,
principe de Esquilache, el nombramiento de gobernador de
un territorio de 180 leguas (que luego va a ampliarse a toda
la zona evangelizada por los jesuitas) y la autorizacién para
fundar 24 encomiendas con los indios sometidos.

Tras un fécil ingreso al territorio maina, se funda la
capital Borja en 1619, y la poblacién indigena es “‘reparti-
da"” entre los 21 encomerideros presentes al acto de funda-



cion. Las encomiendas de Borja van a tener resultados tan
funestos como las de otras regiones americanas, por lo cual

los indios se huyen y terminan protagonizando en 1635 una
gran rebelion, en la que degollaron a 34 espafoles, entre
encomenderos y soldados y estuvieron a punto de conquis-
tar Borja. La represion espafiola fué de increible dureza.
Pero al mismo tiémpo, se intentaron caminos nuevos; y para
50 llegaron a la region los jesuitas.

El verdadero fundador de la mision y, organizador de
la primera reduccion entre los jeberos fue el P Lucas de la
Cueva, La historia de esta fundacion, que nos cuenta deteni-
damente Figueroa (1661) utilizando en gran parte las cartas
del P de la Cueva, puede servirnos para comprender el mo-
delo de las reducciones, pues ‘‘lo mds que he dicho de ella,
conviene a las otras; porque ésta ha servido y sirve de ejem-
plar para todas’ (1904: 77). Las principales dificultades
para organizar las reducciones fueron las siguientes: en pri-
mer lugar, la falta de preparacion de los misioneros para
trabajar en un medio ecologico y cultural tan diferentes. El
P de la Cueva habla de las dificultades linglifsticas; de su
dificil adaptacion a las comidas (1904: 40); habla también
de su temor a los | ros, "gente fiera, grandes matadores
caribes, principalmente de higados, asaduras, y corazones
de hombres . . . que su ocupacién y ejercicio sélo era matar,
cortar cabezas y bailarlas, con que tenian consumidas varias
naciones' (1904: 41), aunque en seguida reconoce: “lo que
hasta hoy he descubierto en estos indios (dejado aparte el
ser tan matadores y caribes, que eso no se puede negar), no
es tan malo como corre entre los espaioles’ (1904:
48-49). |

La segunda dificultad era el recelo de los jeberos hacia
los espaiioles. Los jeberos habian colaborado con los espa-
‘fioles en la persecucion de los mainas rebeldes:

“Y aunque por este servicio —observa Figueroa— pudieran
esperar premio y correspondencia. .. no solamente no |a te-
nian, antes bien poseidos de un horroroso recelo de los espa-
Aoles andaban caidos, tristes, amilanados y llenos de congoja
y llanto. Ponfales én estos exiremos el haber visto tantos
indios ajusticiados, tantos cuerpos descuartizados en los arbo-
les y horcas, tantos desorejados, muchos desnarigados, desga-
rronados otros, cortadas las manos y pies cual y cual, llagados
v desoliados de azotes los que mejor libraban™ {1904: 35).

Fue necesario todo el carino de los misioneros y la
comprobacion por los indios de que ellos eran su mejor
defensa contra los espanoles, para que se venciera el recelo.

La tercera dificultad fué la dispersion de la poblacion
jebera, “‘repartida en varias rancherias, distantes entre si
cuatro o seis leguas; algunas, tres y cuatro jornadas' (1904:
48). A pesar de la tenaz politica de reducciones de los
misioneros, que eracomo se vio, la piedra angular de su
pastoral, “‘en su reduccion se obraba poco, porque cada cual
querfa se hiciese la poblacion en su ladronera que tiencn
por patria, de lo cual se ausentan con grandisima repugnan-
cia' (1904: S0); ademas, los indios por su agricultura de
“roza y quema’ que Figueroa describe detalladamente
{1904; 73- 74), necesitaban un territorio bastante amplio;
1o cual podia ser un obstaculo mas para lareduccion.
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La cuarta dificultad fue la resistencia de los Ii
indigenas. En este punto, Figueroa dentro de una filg
de la historia tan del gusto de la época, presenta al [
nio, quien al ver a los indios “reducidos a pueblos
doctrinados en la ley cristiana, tratd de desquiciarios g
suadiéndolos por medio de sus viejos y mohanes hechi
que el reducirlos los padres a poblacion era . ..para
garlos a la servidumbre de los espafioles™ (1904:53
van a ser reinterpretados ciertos comportamientos
do veian al padre rezar y santiguarse, decian que con
llas sefales llamaba, desde sus tierras, a los espanoles™
(1904: 52) (lo cual tenfa mds credibilidad dentro de fa
logica de su “‘pensamiento primitivo’); y cuando se
ba el bautismo, "el padre les ponia nombres y los :
en su libro, para entregarlos a los espanoles, sefalando poe
sus nombres los que a cada espanol hablan de e
(1904: 56). Pero es indudable que, por mas que esas reinter-
pretaciones y rumores fueran falsos, el sistema mismo
reducciones tenia dificultades objetivas suficientes para
plicar la resistencia indigena y las frecuentes huidas cole
vas y levantamientos.

A pesar de todas esas dificultades, Figueroa conclt
que “*ha venido a ser la reduccion de jeberos fa mas lu
en policia y cristidndad que hay en estas montafas, sir
do de ejemplar a las demds" (1904:54). Luego presenta
principales caracteristicas del pueblo—reduccion enlo e
ritual y en lo socio—econdmico.

En el terreno religioso la reduccion de Jeberos se ca
racterizo por los rasgos siguientes:

Pastoral Bautismal.

Una cuidadosa pastoral del bautismo. Como observa
Figueroa, “esta reduccion y sus anexos estuvo unos cinco.
anos sin que se tratase de bautizarle toda la gente, sinoa
sélos nifios y moribundos, hasta que estuvo bien poblada
dispuesta” (1904:56). Esto es especialmente significativo
se tiene en cuenta la teologfa del bautismo vigente y los
bautismos masivos de la primera evangelizacion de Maynas,
de que informa el mismo Figueroa: “a la entrada del gober-
nador D Diego Vaca, a quien asi en la ciudad cOmo en este
rio abajo, en rancherfas y playas, le salfa toda la provincia
de paz, iba bautizando los unos en grandes tropas, sin decir-
les cosas que tocase a catecismo, sino lo que el catequizante
les decia,que era un soldado que le acompaniaba . . .el cual
certificaba y referfa lo que les decfa con un mal intérpretey
el modo con que el sacerdote los bautizaba, diciéndoles
solamente en lengua mayna si querian aguas, a que respon-
dian que si"* (1904: 17).

Catequesis

“A los nifios y mozos —cuenta Figueroa— se les reza
en la iglesia con mucha puntualidad todos los dias; por la
manana, en la lengua general del Inga, y a la tarde en la
materna, en que también se les dice el catecismo. Los miér-
coles, viernes y domingos hay doctrina para todos"
(1904:68-9). El catecismo diario para los nifios y tres veces
por semana para los adultos estaba vigente en todos los
pueblos-reducciones por las ordenanzas de Toledo. El
aprendizaje se hacia por grupos seglin sexo, y con un siste-




ma de premios y castigos. En los domingos y fiestas se les
tenia un sermon o platica.

Sacramentos
Todos oyen misa los domingos, y muchos diariamen-
te; confiesan con motivo de la cuaresma “‘preparandose para
ello con atencion, silencio y retiro y buena distincion en
especies y nimeros de los pecados” (1904:69). En este pun-
to la mayor dificultad de la mision de Mainas fue llegar a
confesar en lengua materna, lo cual facilitdé muchoa précti-
ca del sacramento; y los misioneros constatan que “hay no
pocos, especialmente indias, que no dan materia grave para
*absolverlas” (1904: 30). La comunion se daba a los mas
preparados y a todos en forma de viatico.

Fiestas

Solemne celebracion de las fiestas religiosas, aprove-

chando la musica, las danzas y muchos elementos de la flora
y fauna amazdnica.

“Celebran fiestas del ano, la de su titular de la Limpia Con-
cepcion de Nuestra Seiora y la del Corpus, ambas con proce-
sion, danzas, flautas, y otros festines y adornos, anadiendo a
|a del Carpus los de los altares y castillos hechos de flores y
ramos, frutas v pijaros y otros animales, y las calles enrama-
das con arcos de palmas,

La cuaresma, fuera de las procesiones de doctrina que se
hacen cada semana una vez, tienen la del Viernes Santo, a que
todos acuden, Unos con cruces cargadas, otros azotindose y
haciendo varias penitencias, y los demas con luces de ceras
negras; vy los que no la alcanzan la llevan de copal, sin que
quede alguna persona que no lleve la luz, puestas todas en
orden de dos hileras. La Pascua de Resurreccion la celebran
con procesion, y las mismas luces, danzas, regocijos, etc, Cau-
sa edificacion v consuelo ver solemnizar estas fiestas y obras
de cristianos en medio de estas montanas, donde en tiempos
pasados no sé vefan sino flestas y bailes con abundantes bebi-
das en las cabezas de los que en sus guerrillas y malocas
mataban de otras naciones” (1904: 70).




Templos

Cuidadosa edificacién y mantenimiento de templos.
Por més que en la region amazonica la Iglesia del virreinato
peruano no pudo repetir 12 espléndida politica de construc-
cion detemplos de tantas ciudades y pueblos serranos y
costeiios —pues ni el dificil medio geogrifico, ni la escasez
de poblacion, ni la falta de recursos lo permitfan— los mi-
sioneros de Maynas se esforzaron en contar con iglesias bien
cuidadas. Figueroa describe la de Jeberos como “famosa y
vistosa, no tanto por lo subido de sus materiales, riquezas y
primor de arte en sus pinturas, como por la curiosidad,
limpieza y aseo con que estd en su altar, ornamentos y en
las pinturas,-que son de dorado sobre blanco, las cuales se
renuevan cada semafa por personas que hay diputadas para
esto” (1904:71).

Mayordomfas

Finalmente, los misioneros procuraron incorporar a
los indios en diferentes tareas relacionadas con el culto y
con el sostenimiento del mismo. No se plantearon la posibi-
lidad del sacerdocio indigena por considerar a los indios
poco maduros en la fe y por su nivel cultural (posibilidad
que tampoco se plantearon en las “‘altas culturas” andinas),
pero se valieron de los indios como “fiscales', "‘catequis-
tas”, mitayos (nombrados semanalmente para “buscar algo
en los montes y quebradas, y cada dfa lo traigan al padre”’)
(1904:73), lo que explica el arraigo de alguno de estos car-
gos en la organizacion social de los grupos amazonicos.

Pasando ahora al terreno socio—economico, la reduc-
cién de Jeberos tenfa las siguientes caracteristicas:

Los Impuestos

Politicamente pertenecia a la Gobernacion de Maynas
y esa pertenencia a la corona espanola debia expresarse en
el tributo y en la mita. Pero Figueroa dice de los jeberos
que “‘estdn por particular merced reservados de mita y tri-
buto, dedicados solamente a las cosas de guerra y servicio
de los Padres en lo tocante a descubrimientos y reduccio-
nes. Entran en este privilegio los cocamas del Huallaga y los
paranapuras” (1904:67).

En la geopolitica espaiiola de la época, aquel privile-
gio servia “‘como frontera que tiene la ciudad para su res-
guardo y de los padres, para que otras gentes no se atrevan a
intentar alzamientos y barbaridades, porque ven que tienen
los esparioles gente fiel de quien valerse cuando lo inten-
ten”. Pero, ademds ni los tributos ni las mitas de la region
amazénica podian significar gran cosa al erario colonial, por
lo limitado de la poblacion. Por eso no solo los jeberos, sino
que la totalidad de los indios amazonicos estuvieron exone-
rados del tributo y de la mita.

Manutencion
En lo econdmico-la reduccion vivia de la agricultura
de roza y quema, de la caza, de la pesca y de la recoleccion.

De acuerdo a las ordenanzas toledanas “por imposicion del
gobierno de Borja, hacen de comunidad sementeras y cha-
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cras de yucas, pldtanos, maiz, barbesco, algodon"
tos comunes, entre ellos el sustento del padre (1904
introdujo el ganado vacuno a pesar de dificultades tan §
des, como su transporte desde la sierra, la falta de
adecuados, el clima caluroso, etc.

El Vestido

En la forma de vestir dejaron su costumbre (*las mu
jeres con una sola pampinilla, que les cubria de la cintura
para abajo; los varones, a lo mads, con un €apuz 0
como costal largo, abiertas abiertas ambas cabeceras én
metidos y encostalados, los colgaban desde los on
cubriéndoles el cuerpo’) para acomodarse “al uso de.
indios del Per( y no con malas galas, asi de las que ‘
pintan de algoddn, como de las que han adquirido las veces
que han salido a Quito y Moyobamba™ (1904:68).

Cuadros Organizativos

Finalmente, en su organizacion municipal la
cién de jeberos se acomodo también a las reducciones
danas, nombrando ‘‘sus regidores, alcaldes, alguaciles, con
cargos que les ha de confirmar el teniente general de Borja'
(1904:72). Y

Figueroa concluye su informe enumerando aigunos
“medios necesarios para el fomento de las misiones"s en
primer lugar, la presencia continua de padres en cada 4‘
cion; en segundo lugar, la ensefanza del quechuaa os.
vos (“este idioma es el que mds se les pegay en el que
ficilmente entran, como se ve por la experiencia, por
méis acomodado a su capacidad, y que en las alocuc
partfculas y modos de hablar, corresponde con sus lenguas
naturales”) (1904:287); en tercer lugar, |2 prohibicion de
encomiendas en la zona:

“Porque no se destruyan las reducciones y despueblen, 16
niendo poca gente muchos encomenderos, importa prevenit
este dao (que serfa bastante para dejarias), con el sefor
Gobernador y aun con mds fuerza del Tribunal Mayor, para
que no se hagan encomiendas sino de nimero Mﬂ N
obligacion de servicio personal, sino el de mitas pagadas, y
mucho menos de dar muchachos y chinas, si no son algunos
que voluntariamente quieren darlos o servir ellos ¢l tiempo
que pareciere” (1904: 288). -

En cuarto lugar, la traslacion de la ciudad de Borjaa
“las juntas del Pastaza" para que las nuevas reducciones
tengan ‘‘mds cerca el gobierno y frenode la ‘justicia”, En
quinto lugar, la instalacién de nuevas fraguas, porque las
herramientas son “gran atractivo y reclamo para llamar a
estos barbaros, y eficaz anagaza y como cadena para tener-
los y conservarlos en paz y amistad” (1904:288); y en sexto
lugar, la construccion de una nueva via de penetracion (e
camino de Bobonaza. . .porque por ¢l tendran los vecinos
de Borja salida de sus géneros, y los padres misioneros el
alivio conveniente en la comunicacion con nuestros superios
res'") (1904: 289).

Tales medios que reflejan la experiencia jesuitica des-
pués de su primer cuarto de siglo, plantean los problemas
perennes de las reducciones, tales como el incremento de
misioneros o la comunicacion idiomatica con los nativos, ¥




aun sus mismas contradicciones, como la insercion de las
reducciones por limitada que fuera en el régimen colonial, o
la apertura de vias, que al mismo tiempo que aseguraban el
mejor funcionamiento de las reducciones, consolidaban la
economfa de los colonos no indigenas.

CATASTROFE DEMOGRAFICA Y REBELIONES

Para tener una vision de conjunto de las reducciones
jesufticas, hay que recurrir a Chantre. Sobre la evolucion
demografica de la mision escribe:

““Es cosa de admirar que habiendo fundado los misioneros del
Marafién mds de 80 reducciones en el discurso de 130 anos en
que lograron trabajar en aquellas dilatadfsimas tierras y con-
quistar tantas naciones diferentes, llegando a predicar el evan-
gelio en 39 lenguas entre sf distintas, el nGmero de almas que
se contaba en la misién en ¢l afio 1768 no pasase de 15,000,
entrando en esta cuenta no solo los cristianos, sino también
los catectimenos. Creceri la admiracion si se considera que ya
en ¢l afo 1656 tenfan reducidos los primeros misioneros en
s6lo 13 pueblos 15,000 familias, como consta de los autos
formados en aquel afo en la ciudad de Lima. ¢{Pues como
ahora, después de |a conquista de los Andeas y Gaes en ¢l rio
Pastaza, de los Omaguas y Yameos, naciones numerosisimas
en lo bajo del Marainon, de los Payaguas e Icaguates en el
Napo, de los Encabellados en el Aguarico y de los Iquitos en
el Nanai, era tan corto el nimero que correspondia una sola
alma a una familia de las conquistas antiguas? *' (1901: 580).

Luego enumera las principales causas de esta catdstrofe
demogrdfica, a saber, las pestes, las incursiones de los portu-
gueses y el abandono de los pueblos por lo indios, después
de dar muerte a algunos misioneros. La aparicion de las
pestes se explica por no estar los indios inmunizados contra
nuevos gérmenes patdgenos, y tuvo lugar también en otras
regiones del continente con los mismos tragicos resultados.

Las incursiones de los portugueses eran conocidas
también en otras misiones jesuisticas, que estaban en la
frontera hispano-portuguesa. Chantre hace la sugerente
comparacion de Pard con Sao Paulo (“‘como alld desde San
Pablo molestaron tanto a los misioneros del Paraguay, asi
acd desde el Pard infestaban continuamente, a pesar del
gobernador, las misiones bajas del Maraion”) (1901: 299) y
refiere el largo viaje que hizo a Pard el P Samuel Fritz, quien
fué el fundador de las reducciones entre los omaguas y uno
de los mds preclaros misioneros de Maynas, para exigir del
gobernador portugués la supresion de las expediciones en
busca de mano de obra esclava indigena; pero, muerto el P
Fritz y habiendo estallado la guerra de sucesion espanola
que puso a Portugal de parte de los Austrias contra los
Borbones, los portugueses se apoderaron de muchas reduc-
ciones y se llevaron al misionero que habia sucedido al P
Fritz.

Finalmente, otra causa importante de la disminucion
de la poblacién fué el abandono de los pueblos por los
indios, que no acababan de acostumbrarse a la vida estricta
de las reducciones u organizaban verdaderas rebeliones, dan-
do muerte a siete misioneros. Una de las rebeliones mds
tipicas fué la de los encabellados de la reduccion de San
Miguel de Ciecoya, encabezada por el indio Curazaba: al ser
reprendido por su mal comportamiento en la reduccién por
el teniente del gobernador de Borja, y al ser sancionado por

su deseo de abandonar el pueblo con la privacion de su
hacha por el misionero P Francisco Real, Curazaba logré
amotinar a los indios, diciéndoles que los misioneros ense-
fiaban el inga a sus hijos en la escuela para entregarios mds
facilmente a los espaioles, y que la aparicion de tantas
canoas en el rio era porque ya se acercaba la llegada de los
espafoles. Y en la noche del 4 de enero de 1744 él mismo
se puso a la cabeza de los que dieron muerte con sus maca-
nas al P Real. A consecuencia de esta muerte, los encabella-
dos de San Miguel huyeron del pueblo, y el temor del casti-
go contagié a otras siete reducciones de la misma nacion
(Chantre, 1901: 390-7). Al igual que los encabellados, mu-
chos oas, abigiras, semigayes, roamainas, zapas y caumares
huyeron de sus reducciones después de dar muerte a sus
respectivas misioneros.

TRIBUTOS Y MILICIAS INDIGENAS

Chantre dedica todo el Libro XI de su obra al “go-
bierno politico cristiano de la mision del Marandn"'. Voy a
limitarme a tocar dos puntos: el régimen tributario y las

milicias indigenas.

En cuanto al régimen tributario, los indios americanos
estaban obligados por las leyes reales a ''pagar su tributo en
reconocimiento de vasallaje al rey nuestro sefior después de
veinte afos de su reduccion a la fe y a la obediencia de su
majestad’’; pero en Maynas, al cumplirse el periodo de gra-
cia, se solicitd dispensa a la Real Audiencia —como ya se vio
en la primera reduccion de jeberos— y esa dispensa “‘se fué
renovando en adelante por subsistir siempre con el mismo
vigor los primeros motivos alegados” (Chantre, 1901: 626).
Tales motivos eran “la incapacidad de la tierra, la distancia
de ella, y los servicios de los indios en viajes, expediciones
y manutencion de los misioneros” (1901: 629). Efectiva-
mente, ninguno de los productos de fa misién (cacao, vaini-
lla, canela, cera. ..) podia comercializarse en los centros de
consumo ni por su escaso volumen, ni por el coste del trans-
porte; por lo cual el tributo se limité al sustento de los
misioneros (a los que la caja real sélo daba 200 pesos al afio
por misionero con los que ellos socorrian a la gente y edifi-
caban los templos), y a la obligacion de servir en las milicias
indigenas.

Las milicias indfgenas se formaron por decision del
gobernador Don Jeronimo Vaca para reforzar el Gnico des-
tacamento militar de la mision, que estaba en la capital
Borja. “Todos los indios, desde los 18 a los 50 anos, estaban
alistados en la milicia. .. y cada uno se prevenfa de las
armas de su uso’. Aunque “eran pocos los pueblos cuyos
habitadores fuesen de una sola nacién"', pues éstos se for-
maban de dos o mas grupos étnicos, o al menos muchas
veces se anadfan algunos indios al grupo étnico dominante;
las milicias indigenas siempre estaban integradas por miem-
bros de una nacion exclusivamente (1901:606). Las milicias
tenfan sus ejercicios los dfas de fiesta por la tarde y tenfan
su propia jerarqufa que era nombrada por el gobernador de
Borja. Para Chantre, las milicias fueron "el recurso para las
expediciones de nuevas conquistas. . . el castigo de las na-
ciones alzadas. . . y ellas solas contuvieron las invasiones de
los portugueses” (1901:609).
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No quiero cerrar este apartado de las reducciones je-
suisticas del Maranon, sin recoger algin juicio de los con-
temporaneos sobre las mismas. Uno de los Gltimos visitado-
res de la mision fué el Dr Diego Riofrio, quien en 1745 la
visitd por orden del Consejo de Indias, donde habia llegado
la acusacion contra los jesuitas de hacer comercio ilegal con
los portugueses de Para. El visitador hizo un extenso infor-
me de la situacion de las reducciones, presento algunas reco-
mendaciones, y resumio su impresion final diciendo: "'segun
el gran fruto gue han hecho y hacen los pocos operarios que
tienen, puede discurrirse que, si se enviasen misioneros y
dones correspondientes al abasto de la provincia, estarian
prontamente reducidas muchas de las naciones, tanto.por el
especial caracter de los jesuitas para este ministerio, cuaato
por haberse manifestado estos indios mas dociles que otros™
(Joaanen, 1943:479-84).

Muy interesante resulta el juicio de Jorge Juan y An-
tonio de Ulloa, por presentarlo dentro de su cuadro general
de geopolitica colonial, aungue elios no llegaron a visitar
personalmente la region de Mainas. Juan y Ulloa en la se-
gunda parte de sus Noticias secretas de América "(1746),
después de presentar un cuadro sombrio de la accion pasto-
ral en la region andina, que les hace concluir que los indios
‘“‘consideran que la religion, en el modo que la experimen:
tan, viene a ser el instrumento usado para sujetarlos al duro
yugo de la tirania” (1953: 274), abordan el estudio de las
misiones amazonicas, dentro de su preocupacion por la ex-

pansion portuguesa, que “por el ano 1732 se habian ya
apoderado de todos los pafses que median entre 10s rios
Napo y Negro; pero aun en este ano se adelanto mucho
mas la osadia introduciendo una armadilla de canoas .. .por
el rio Napo en el rio Aguarico . . .con animo de fortalecerse
allf para ir granjeando aquel territorio” (1953: 290). Des-
pues de presentar una sintesis historica de la mision de
Mainas, los dos marinos politologos concluyen que hay qué
fortalecer las misiones, y emprender una politica de ocupa:
cion del territorio amazdnico por los mestizos, medidas am-
bas que han repetido muchos gobernantes posteriores, Pard
el fortalecimiento de las misiones, llegan a recomendar que
todas pasen al cuidado de la Compania, al menos si despues
de una prueba prudencial de seis u ocho anos las cosas no
mejoran (1953: 302). Ellos pensaban que los jesuitas eran
los que mejor seleccionaban a su personal, aungue 20 man:
daran el suficiente nimero de misioneros “por la falta de
fomento y seguridad en las naciones que se res‘ucen™ y Ios
que tenian mayor constancia "'para permanecer en tales em
presas sin que la inconstancia de los indios les desaliente, ni
los trabajos y fatigas que es propio de sufrir en aquelios
paises y climas tan contrarios los desanimen'' (1958 292).

Nota: El estado actual de estas reducciones es analizado en el s
guiente articulo: Las reduccionesy luchas indigenas actuales de
amazonia.
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INTRODUCCION

Quiero en este trabajo hacer dos preguntas que me
parecen importantes: ¢cual fué el resultado de la opcion
misiondl durante el periodo colonial? {Qué evolucion han
tenido las reducciones indigenas en la Amazonia durante ¢l
siglo XX? La segunda pregunta es especialmente interesan-
te, porque las misiones después del paréntesis del siglo X1X
en que [os jesuitas estuvieron ausentes vy los (ranciscanos
contaron con escaso personal para atender un territorio in-
menso, cobraron un nuevo impulso en el siglo XX, y tuvie-
ron cada vez mas personal y ayuda hasta la crisis que siguio
al Vaticano Il, momento que coincide con vl nacimiento del
Indigenismo, que va a scr otro de los factores importantes
para entender la realidad actual,

LA OPCION MISIONAL DURANTE LA COLONIA

En cuanto a la primera pregunta, pienso que en ¢l
mundo amazonico como en ¢l mundo andinw no s¢ constiu-
yo una lglesia autéctona, ni se cred, a diferencia del mundo
andino, una “cultura popular'' con base o con legitimacion
cristiana. No se cred una Iglesia autoctona porque ¢l mensa
j¢ universal del evangelio no se anuncia a través de las cate-
gorias mentales, los rituales y las tormas de organizacion
religiosas propias de las etnias amazonicas, Ln el sesundo
tercio del siglo XVII ya no es tan compacta la condenacion
de las religiones nativas como diabolicas, pues algunos tea
logos delienden ¢l conocimiento natural de los indios sobre
el Dios verdadero, o sosticnen — como ya se vio en Figue
roa- una primitiva predicacion apostolica tan tenazniente
delendida en aquellos anos por el agustino criollo Antonio
de la Calancha en su Cronica moraiizada de la orden de Sun
Agqustin en el Pery, {Barcelona, 1634),

Sin embargo la gran mayoriy de los niisioneros sigue
practicando el método de tabula rasa™, por el peso de s
ideas 1eologicas preponderantes y porque Lis seligiones ama
Z0nicas, por su caracter chamuinico, se prestaban menos 4
ser aprovechadas pastoralmente,

NES Y LU
CTUALES
EN LA AMAZC

En consecuencia, no se toman los mitos como ‘'semis
llas de la revelacion', sino que se hace la catequesis a base
de los mitos de la tradicion biblica; tampoco se apiovechan
las creencias o ritos de transicion en torno a los ciclos de la:
vida (nacimiento, adolescencia, matrimonio 0 muerte): no
se intenta un verdade o sacerdocio indigena, por considerar-
se a los indios “cristianos nuevos™ o poco maduros en late,
ni se trata de comprender o caracer religioso de las tomas
de alucindgenos y de otros rasgos del complejy chamanico.

Pero en ¢l mundo amazonico ni siquicra se creo und
“cultura popular™ de base o legitimacion catolica, similir 4
l4 del mundo andino, excepto en algunas etnias o en algunas
reducciones de ceja de selva: La razon lundamental de este
hecho s que muchas etnias no Liucton reducidas, v que
muchas reducciones desaparecicron. En consecuencia, en ld
actualidad son contados los grupos nativos que conservan
un “catolicismo popular”, que se exprese en titos de transis
¢ion cristianos (bautismo, matrimonio y ritos lanebres) y
en fa lesta al santo patrono celebrada por el sistema de
GArgosS, conmra ocurre en 1os puchlos andinos o en Las pocas
ciudades amazonicas habitadas por indigenas desnativizg:
dos. Fntre dichos grupos estin los Lamistas, los cocamas, 1os
cocamillas, fos chayamitas, v los quichuas del Napo.

Fat lalty de comprension de los misioneios hacid las
colturas nativas oy en opinion de Grohs, ging Jde as Giusas
nus mportantes del asesinato de oy misioneros v de Ly
mist e desipanicion de las reducciones;

T todos Tos iechios ctados mestian Clanimente goe los
ML Ao mosiraron comprensoon alguana ol sistema Jde
Valemes e bas cultargs i ode s, angue con todoo sk o
ENTon Pow on asos e D ana ieaccon brotal de fos andiss, T
carmportamento o teson obligados Tos indus pin fos
st oy oo Jel apremdizane e noes as Iunulncu;
Voo saistoma e vatires es e e debe ser obsersand
s ot v ttte sto e raaes comsecaencon s, T e e T
el e s ot Hega oser trotestadis e peesdides S0

et te wsieredn e Fosmemis g omme epe o Laan i
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duccién de herramientas de hierro. Su posesion aparece &
primera vista una verdadera bendicion, especialmente en el
campo econdmico (facilidad de trabajo, mayor produccion),
y no es de extrafar que los indios querfan ser suplidos cons-
tantemente con herramientas. Esta demanda de los indios los
condujo a una dependencia de los misloneros, quienes exigie-
ron como reciprocidad la vida sedentaria de los pueblos. Estas
medidas produjeron la aparicién de pueblos mds grandes. A
menudo habitaban miembros de diferentes tribus en un mis-
mo asiento, lo que condujo muchas veces a conflictos socia
les, como en el caso de los Yameos, entre otros, La conviven-
cla de grupos mayores tiene consecuencias directas en la eco-
logfa; y éstas son especialmente negativas en la Amazonfa,
donde el cambio de lugar y campos representa la correcta
forma de acoplamiento al medio ambiente, a excepcion de los
territorios vérzea” (1974:116).

LAS REDUCCIONES EN EL SIGLO XX

En cuanto a la segunda pregunta sobre la evolucion de
las reducciones indigenas en la Amazonia durante el siglo
‘XX, pienso que éstas han sufrido un proceso similar al de
las otras comunidades indigenas del pais, segin el tipo de
Indigenismo imperante. El Indigenismo peruano (definido
como proyecto de la sociedad nacional sobre la poblacién
indigena) ha tenido en el siglo XX tres formulaciones fun-
damentales, que pueden resumirse asi: los grupos étnicos de
la selya deben ser asimilados por la poblacion del pais, que
¢s fundamentalmente mestiza (indigenismo asimilacionista);
o deben integrarse al pais, pero conservando su especifici-
dad cultural y los valores positivos de su modo de vida
(indigenismo integracionista); o deben liberarse de la domi-
nacion cultural y politica que sufren del pais, asegurando
en su vinculacion a éste una cierta autonomfa (Indigenismo
liberacionista). Paso a exponer cada uno de los tres indige-
nismos que han ido apareciendo sucesivamente, aunque el
primero haya sido el mds duradero y el mds llevado a la
practica.

El Indigenismo asimilacionista estaba en vigor a prin-
cipios de siglo, como herencia del primer siglo de vida inde-
pendiente. Aunque los misioneros de los tres nuevos vicaria-
tos (agustinos, franciscanos y dominicos) querian restaurar
las antiguas misiones coloniales y las “repGblicas de indios”
que permitian una evangelizacion mds auténtica dc los nati-
vos sin ¢l mal ejemplo de los colonos, estaban demasiado
marcados por los condicionamientos pastorales y politicos
imperantes: en lo pastoral, querian edificar una lglesia de
“loda lengua, raza y nacion”, sin tener en cuenta las especi-
ficidades religiosas de sus catecimenos. Y en lo politico,
seguian la orientacion fundamental de los gobiernos nacio-
nales, que en la independencia habian desmontado con San
Martin y Bolivar todos los mecanismos de diferenciacion y
explotacion propios de las repiblicas de indios, tales como
la denominacion de indio, ¢l tributo, el servicio personal, la
propicdad comunal, y los curazgos. Por eso, los misioneros
trataron de que el indio asimilara la cultura nacionat, apren-
diera a vivir como los demids peruanos, y superdra su margi-
nacion cconomice y cultural, L sta lué una de las razones
por las que los gobiernos apoyaton ¢l trabajo de los misio-
neros, porgque éstos icorporaban 4 los selviticos o la comur
mdad nacional y 1oy poporcionaban diferentes servicios,
tales camo centros de salud o centros educativos de diteren
e nivel, servicios gue 1oy gobiernos no podian propos clona
por lalta de recupsos o de mstica pacy operar en un medio
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tan adverso. No es necesario recalcar que este Indigenismo
asimilacionista, al tratar de asimilar a los nativos al resto del

pafs y de educarlos con sistemas ajenos a su mundo culty-

ral, se convirtic con frecuencia en un verdadero etnocidio,

El Indigenismo integracionista lue desarrollindose
con motivo del nacimiento del llamado ““Movimiento indi-
genista’ de los anos 20, que tuvo su expresion en el arte, en
la literatura y, sobre todo, ¢n una serie de ensayos sociales
(Castro Pozo, 1924; Valcircel, 1927; Maridtegui, 1928; José
U Garcfa, 1930; Victor A Velainde, 1931). Aunque se re-
fieren principalmente al mundo andino, plantean el proble-
ma indigena en toda su extension. El primer cambio signifi

cativo se dio en el campo juridico, y la constitucion de

1920 volvié a dar personeria juridica a la propiedad comu
nal (art 41) después de un siglo; reconocio, ademas, un
estatuto legal a los indios, que podian ser sujetos de leyes

especiales (art 58). La constitucién de 1933, que estuva
vigente hasta 1979, consagré ambas innovaciones, y ademis
puso las bases de la reforma agraria para dotar de nuevas
tierras a las comunidades, aunque la reforma agraria profun-
da no llegaria hasta 1970, la ley de comunidades nativas

hasta 1974, y las leyes especiales no se darian nunca.

Al mismo tiempo, en la década de 1os 40, Pert se uni6
al indigenismo continental que tuvo su primer CONgreso en
Patzcuaro, y en 1947 se cred el Instituto Indigenista Perua-
no, que va a organizar aigunos programas de antropologia
aplicada (Vicos, Puno - Tambopata, etc) y va a preparar un
plan nacional de integracion de la poblacion aborigen, El
enfoque era el propio de la época desarrollista y de la vision
dual de la sociedad, con un polo moderno y otro tradicio-
nal, que dcbe modernizarse: los grupos indigenas eran ese
polo tradicional, y no habian querido aceptar la moderniza:
cion y el progreso; pero cuando los acepten, deberdn conser-
var lo valioso de su propia identidad. Por eso, el indio no
debe dejar de ser indio, sino que debe integrarse a la vida
del pais, conservando los valores positivos de su personali-
dad social (la lengua, la indumentaria, el arte, la forma de
organizacion, etc).

En la region amazonica el gobierno peruano no tuvo
proyectos para integrar a los grupos nativos con esta nueva
orientacion, pero los misioneros fueron enfocando su traba
jo en este sentido; por ¢so algunos estudiaron antropologia
o buscaron la colaboracion de los cientificos sociales. Una
publicacion de las Obras Misionales Pontificias, que lleya el
signilicativo nombre de /ntegracion silenciosa de 600 mil
hombres (1966) resume el trabajo de los otho vicariatos en
los campos de la salud y de la educacion, pero también en
olros campos que son mas propios del nuevo indigenismo
(cooperativas de consumo, comercializacion y produccion,
ascrraderos, granjas, estaciones radiofonicas, et¢). Al mismo
tiempo, se dlirma que hay que conocer mejor la cultura
nativa (ue se quiere aprovechar y preservar; y por eso, se
crea el “Centro Amazonico de Antropologia y organizacion
pastoral' (CAAAP) con sedes en Lima e lquitos. Dicho
centro ha organtzado cursos sobre antropologia y lingtiistis
Gt pata los misioneros, publica 1a revista semestral Amazo-
niu peruana 'y una serie de interesantes monogiaf ias sobre
los nativos, asesora o dirige diferentes proyectos socio eco-
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nomicos, y trata de convertirse en voz de los nativos ante la
sociedad nacional y la opinion publica internacional.

Pero este Indigenismo integracionista, aunque ha sua-
vizado las tensiones de los grupos nativos con la sociedad
nacional, no las resuelve realmente, porque los nativos no
tienen el poder de decision y porque en los Gltimos lustros
se ha acentuado la ocupacion de la selva por fordneos, con
motivo de la explotacion petrolera y de la busqueda de
nuevas tierras agricolas para un pais gue tiene déficit croni-
co de ellas; en consecuencia, muchasetnias siguen desestruc-
turdndose. Por eso, en determinados sectores misionales,
estd naciendo un nuevo indigenismo al que he llamado libe-
racionista.

El Indigenismo liberacionista pretende no sélo conser-
var los valores culturales indigenas, sino mantener esa iden-
tidad con una cierta autonomfa politica; y asi, la nueva
meta no es la aculturacion, sino la autogestion. Esta orienta-
cién, que comienza a abrirse paso entre la mayoria de los
misioneros que siguen practicando un indigenismo integra-
cionista y aun asimilacionista, es consecuencia de una serie
de factores convergentes: en lo politico, los grupos étnicos
comienzan a organizarse y ya se habla del “poder indio”; en
el quehacer antropologico, se replantea el indigenismo (Pri-
mer encuentro de Barbados, 1971; trabajo de Stéfano Vare-
se sobre etnias amazénicas y su vinculacion a la sociedad
peruana, 1971); en el anilisis social, entra en crisis el desa-
rrollismo, y se plantea la teoria de la dependencia; en el
campo teologico—pastoral, se celebra la Conferencia del
episcopado latinoamericano en Medellin (1968) y aparece
la teologia de la liberacion.

Esta nueva orientacion llega mucho antes a las decla:
raciones pastorales que a la praxis misional. As( en el “Do-
cumento de Iquitos", que recoge la reflexion de los obispos
y demds agentes de pastoral de la cuenca amazonica sélo
unos meses después del primer encuentro de Barbados, se
lee:

“La situaclon desesperada en que se encuentran los grupos
marginales de la Cuenca Amazdnica . ..nos hace tomar con-
ciencia del caricter liberador de nuestra pastoral misione-
ra. .. Dentro de esos grupos, nos solidarizamos de un modo
especial con la suerte de los indfgenas . . .Esta solidaridad im-
plica:

1. Compromiso de mdixima comprensidn, respeto y acepta-
cion de las culturas autdctonas (encarnacién cultural),

2. Compromiso serio por asegurar la supervivencia biologica
y cultural de las comunidades nativas. Esto exige insercion en
su proceso histarico.

3. Constante evaluacién autocritica del misionero y de la
obra misionera,

4. Denuncia abierta, serena y sistematica de la injusticia insti-
tucionalizada por el atropello de la sociedad nacional a los
grupos nativos,

5. Lalglesia misionera. . .debe asumir la responsabilidad de
procurar que los grupos nativos tomen conciencia de su situa-
cibn frente a la sociedad nacional, se organicen y conviertan
asf en los impulsores de su propio desarrollo.

A pesar de esta opcion de los misioneros por la “'orga-
nizacion de los grupos nativos'', los resultados obtenidos no
han sido muy significativos, por una serie de razones, tales
como la desconfianza de las nacientes organizaciones frente
a los intentos de los misioneros, las divisiones internas de

los grupos nativos por motivos religiosos (catélicos y protes-
tantes, sobre todo, por la accion del Instituto Lingliistico de
Verano), los conflictos entre las diferentes agencias promo-
toras tanto religiosas como humanitarias, el desinterés de
los partidos politicos, incluso los de izquierda marxista que
fieles a la lectura de la realidad peruana hecha por Mariate-
gui no ven en fas etnias nacionalidades oprimidas sino secto-
res de clases explotadas, etc. Ademds, tampoco parece del
todo viable el nuevo proyecto politico sobre los grupos
étnicos. El dilema que se planted en el perfodo colonial
sigue en pie: ¢hay que mantener sociedades indfgenas igua-
litarias con una relativa independencia, o hay que articular-
las a la sociedad mayor a través de los vinculos de la socie-
dad capitalista (la especializacion, la mentalidad de lucro,
las relaciones comerciales asimétricas, etc)? Pienso que este
dilema, que debe ser uno de los principales temas de discu-
sion de este encuentro, puede iluminarse con el andlisis
comparativo de las diferentes reducciones promovidas por
los misioneros en este continente ancho y ajeno; personal-
mente pienso que las reducciones coloniales significaron to-
da la libertad posible dentro del estadio de desarrollo y los
condicionamientos politicos imperantes, aunque no se res-
petd la especificidad de las etnias por la vision colonial y
por los condicionamientos teoldgicos; y en cuanto al futu-
ro, juzgo que no puede darse una solucidn univoca, porque
son muy diferentes las situaciones de los grupos étnicos,
pero que deberd intentarse lo que propongo en mi reciente
Historia de la antropologia indigenista:

“En sintesis, pienso que el dificil modelo polftico para la
poblacién indigena debe consistir, para la mayoria de los
grupos étnicos mexicanos y peruanos, en un régimen de auto-
gestidon con todos los matices que se indicaron en el apartado
anterior, y por aquellas. etnias que tengan gran volumen de-
mografico, continuidad territorial, una misma lengua, una tra-
dicion cultural propia, posibilidades econdmicas en su territo-
rio, y otros elementos que forman una “nacion' segin la
ciencia polftica: la creacidén de una nacionalidad autéctona,
que se integre en un estado multinacional’ (1981: 526).




(4 DocuvENTOS

CHRISTUS

Bl PELNERE

e

LA MISION DE LOS JESUITAS EN EL CONTINENTE
LATINOAMERICANO

El 9 de febrero de 1979, en Puebla, durante una con-
ferencia de Prensa que reunié a mas de 250 periodistas, el
RP Pedro Arrupe, Superior General de fa Compania de Je-
sgs, habia firmemente declarado: “‘nosotros jesuitas, de
quienes se dicen cosas tan variadas, deseamos segun la medi-
da de nuestras fuerzas, cooperar a la evangelizacion del Con-
tinente, con y en la Iglesia, con y en el pueblo de Dios, y
—esto ¢s importante— en estrecha colaboracion con el Sobe-
rano Pontifice, nuestro jefe supremo. . . La motivacion gue
nos conduce a este servicio es evangélico, y los medios que
empleamos son evangélicos. Ningin otro método convienc,
puesto que nuestra mision es evangelizar. . . Nosotros jesui-
1as (en todo el pafs), estamos contra la violencia, y segui-
mos en este camino el ejemplo de la Jerarquia y de los
Obispos: nosotros trabajamos en favor de estos campesinos
y de otras personas que sufren mucho actualmente. .. Asi
también, lo repito, (aunque haya habido errores), 1a Compa
fifa de Jests no puede permitir a ninguno de sus micmbtos
seguir conscientemente un camino equivoco o persistir en
un comportamiento que no podemos aceptar. . " :

En este sentido la oficina de Prensa y de lnformacion
de la Companiia de Jests en Roma, se atmira del propésito
que habria espontaneamente tenido el P Luis | duardo Pe
lecer, declarado desaparecido desde el 8 de junio de 1981,
durante una conferencia de Prensa organizada por el Go-
bierno de Guatemala el 30 de septiembre de 1981, en pre
sencia de miembros del Gobierno, de representantes del
Cuerpo Diplomatico y de corresponsales de T Prensa Inter

GUATEMALA

nacional. . . Las declaraciones segin las cuales el P Pellecer
habria colaborado “durante 17 meses en el Ejército Guerm-
llero de los Pobres (EGP) de acuerdo con su superior Pro-
vincial estdn desprovistas de todo fundamento. Y lo mis:
mo sobre la alirmacion segun la cual “los jesuitas ayudarfan
directa o indirectamente al EGP'. A menos que se conside-
re como “‘ayudas indirectas"” el verdadero anuncio del Evan-
gelio y 1a defensa de los derechos humanos mas elementales.
[-sta es, sin embargo, la Gnica tarea que persiguen los jesuis
tas a traves del mundo - la defensa de la fe y 1a promocion
de la justicia— con los solos medios pacificos que les da su
pertencncia a la Compania de Jesus.

Nosotros esperamos que el P Pellecer pueda tener, sin
fa publicidad gue ha rodeado su “reaparicion’’ una entreyis-
ta con uno u otro responsable de la Compania.

Oficing de Prensa, S)
Roma.

COMUNICADO DE LA COMPANIA DE JESUS EN CEN-
TROAMERICA A PROPOSITO DE LAS DECLARACIO-
NES DEL P LUIS PELLECER

1 30'de septicmbre de 1981, el Padre Luis Pellecer
olrecié cn la capital de Guatemala unas declaraciones ante
funcionarios del gobierno y miembros del cuerpo diplomati
co, epresentantes de las universidades y periodistas. Estas
declaraciones fueron después retransmitidas por la televi-
siGn guatemalteca y han sido divulgadas por los medios in-
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formativos de todo el mundo. Por la suma gravedad de este
hecho y sus posibles consecuencias, queremos aclarar y de-
clarar lo siguiente:

-1, La Compania de )esus no acepta la validez de esas
declaraciones, porque segin todos lo indicios razonables, no
han sido obtenidos libremente, sino bajo gravisima presion.
El Padre Pellecer ha estado incomunicado en dependencias
de los cuerpos de seguridad durante 113 dias sin que nadie
pueda garantizar la integridad fisica y siquica de su persona
durante tan largo confinamiento. A juicio de guienes lo
conocen bien, el aspecto del modo de comportarse y hablar
no era el habitual en él; esto hace pensar en un duro trata-
miento al Padre Pellecer, sin que durante su confinamiento
o despues de él, algin médico haya podido dar fe de su
estado de salud. Todo ello hace francamente sospechosas
sus declaraciones.

2. Es absolutamente inverosimil que el Padre Pellecer
haya fingido un autosecuestro para entregarse a la policia.
Existen testigos presenciales de como acaecio la captura en
la que fue salvajemente golpeado.y perdio el sentido. Es
absurdo pensar que el Padre Pellecer hubiese elegido esta
forma de entregarse a la policfa si eéste hubiese sido su de-
se0. Ademds, numerosas personas, amigos y jesuitas que
hablaron con él dias y aun horas antes de su captura, testifi-
can que nada hacfa pensar en tal deseo del Padre Pellecer,
sino en seguir con entusiasmo su normal prictica pastoral.

3. Resulta altamente sospechoso qur ahora se dé a
conocer que el Padre Pellecer ha estado 113 dias en los
cuerpos de seguridad, pues estos mismos cuerpos de seguri-
dad y sus directores lo han negado sistemdticamente a sus
familiares, companeros y superiores religiosos, altas autori-
dades de Guatemala y diversas instituciones internacionales.
Mads a(in, existen dos ocasiones ¢n que miembros de los
cuerpos de seguridad se acercaron a los jesuitas preguntando
si sabian algo del paradero del Padre Pellccer. Este modo de
proceder, ademds de lo que representa de violacion a los
derechos humanos, hace pensar que la larga estancia en los
cuerpos de seguridad fue necesaria para preparar sicologica-
mente al Padre Pellecer a hacer tales declaraciones y organi-
zar el contenido de las mismas. Si hubiese sido su voluntad
el hacerlas libremente, hubiesen bastado unos pocos dias y
aun simples horas. No se conoce el trato que se le dio al
Padre Pellecer en su largo confinamiento; pero se puede
deducir que su incomunicacion lue total, sin poder hablar
siquiera con sus familiares o con algun abogado.

4, Todo ello induce a pensar que su captura y confi-
namiento tuvieron por finalidad la fabricacion de declara-
ciones espectaculares sin que importase la verdad de las
mismas, con tal de que permitivsen justificar actuaciones
pasadas o posteriores contra la Iglesia y la Compaiia de
Jests. El contenido de estas declaraciones es objetivamente
falso de varios modos. Es claramente tendencioso el inter-
pretar por subversion lo que es fidelidad al Evangelioy ala
opcion preferencial por los pabres que éste exige. |s tam
bién inverosimil, pues contradice abicttamente al pensa-
miento del Padre Pellecer forjado en muchos anos de traba-
jo pastoral y sacerdotal. Y aunque se hable de una supuesia
conversion del Padre Pellecer, que lo alejanta de  su anterior
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forma de pensar y actuar, el lenguaje y conceptos usados en
sus declaraciones son totalmente ajenos a su forma de ex-
presarse. La forma y el contenido de sus declaraciones solo
son explicables por el estado sicolégico infligido al Padre
Pellecer en su largo confinamiento.

5. La finalidad de fabricar tales declaraciones no pue-
de ser otra que la de justificar una persecucion religiosa
mundialmente condenada y la de preparar una persecucion
alin mayor contra la Compania de Jesis y la Iglesia de
Guatemala, Mds ain, con el presente seudo-testimonio se
intenta atacar las raices mismas de la fe cristiana, tratando
de hacer pasar por subversivo el fruto de fe, de religiosidad,
de pastoral y de teologia que se desprende del Vaticano Il,
Medellin, Puebla, y la Congregacion General 32 de la Com-
pania de Jesgs.

6. Las autoridades eclesidasticas de Guatemala se han
mostrado sumamente preocupadas por este hecho, y lo in-
terpretan en el contexto de persecucion generalizada y cre-
ciente contra la Iglesia. En el ditimo mensaje pastoral del 6
de agosto ya denunciaron la persecucion generalizada a la
Iglesia de Guatemala, y expresaron sus temores de que la
persecucién aumentase inmisericordemente.

7. La Companfa de Jesus se considera responsable del
Padre Pellecer en su actual situacion. Aun en el caso hipoté-
tico de que desease abandonar la Compania, ese deseo no
romperia sus vinculos juridicos con la Compania ni la res-
ponsabilidad de ésta hacia el Padre Pellecer. Por ello expresa
su gravisima preocupacion por la suerte y destino que pue-
da correr, pues hasta el momento no se sabe de su paradero.
Responsabiliza al gobierno de Guatemala de lo que pudiera
ocurrir, pues en la dnica ocasion en que se le ha visto al
Padre Pellecer, éste estaba acompanado por dos agentes del
cuerpo de seguridad. Exige al gobierno de Guatemala que
entregue al Padre Pellecer a las autoridades eclesiasticas de
Guatemala o a alguna institucion internacional, como pu-
diera ser Cruz Roja Internacional, en presencia de dichas
autoridades eclesidsticas.

8. Conclusion: La Compania de Jesis no acepta la
validez de las fabricadas declaraciones del Padre Pellecer, v
protesta por la manipulaciéon de su difusion. Ve en este
hecho un acto mds de persecucion especialmente innoble
por la forma como se afrenta a la dignidad de una persona y
la de la lglesia. Este hecho se anade a los asesinatos, desapas
recimientos, torturas, encarcelamientos, ejecuciones, difa-
maciones y atentados dinamiteros contra muchos jesuitas
en Centroamérica, causados por su fidelidad a la mision
actual de la Compania: el Servicio de la Fey la Promocion
dela Justicia. En estos momentos sentimos especialmente 1a
impotencia para contrarrestar tanta persecucion 'y tanta
mentira. Sabemos que la noticia de las declaraciones del
Padre Pellecer puede causar gran impacto en la opinion pa-
blica interndcional, y ocasionar a la Compania de Jesus y &
la 1glesia nuevas persecuciones sobre tado en el Jdred cens
troamericand. Por ello pedimos fuetzas al Senor para mante-
nernos Fieles on nuested mision. Esperamaos tambien que el
Padre Pellecer pueda saln del pais sano v salvo, gque se




respete la integridad de sus familiares y que el Sefor le
conceda fortaleza en tan dura prueba.

San Salvador, 2 de octubre de 1981,

EXIGIMOS LA ENTREGA DEL PADRE LUIS E PELLE-
CER S)

Comunicado de los Jesuitas de Panamd

Recientemente la Conferencia Episcopal de Guatema-
la publicé un documento en el que manifiesta que la Iglesia
Guatemalteca estd sufriendo en la actualidad la peor perse-
cucion de su historia. En ese contexto desaparecio el 9 de
junio del presente afo, el sacerdote Luis Eduardo Pellecer
SJ. Tanto la Jerarquia de Guatemala como los jesuitas de
ese pais se movilizaron inmediatamente, y lo Gnico que
sacaron en claro fue que al P Pellecer le interceptaron su
vehfculo varios hombres armados, en pleno centro de Gua-
temala, y que después de maltratarlo fisicamente y dejarlo
inconsciente, se lo llevaron con rumbo desconocido. Duran-
te mds de tres meses las autoridades policiales de todos los
niveles han manifestado no tener noticias sobre el paradero
del P Pellecer. Por lo tanto su repentina aparicion el 30 de
septiembre ante la Television Guatemalteca y ante el Cuer-
po Diplomdtico y Periodista, tiene todas las caracteristicas
de una farsa montada por el Gobierno de Guatemala para
golpear una vez mas a la Compania de Jesds.

Seglin manifiestan diversas autoridades religiosas de
Guatemala, todo parece indicar que las declaraciones del
Padre Pellecer fueron hechas bajo el influjo de medios de
presion psicologica (¢Drogas? éTorturas Previas? {Amena-
zas? ), todos ellos inmoralmente despersonalizantes. Quien
hablé ante las autoridades nacionales y extranjeras no era el
auténtico Padre Pellecer, conocido de tantas personas.

Por tanto, los jesuitas de Panamd:

1. No aceptamos el contenido de unas declaraciones
realizadas bajo quién sabe cuales presiones, y que tiene co-
mo punto de partida la version absurda de un auto-secues-
tro. Si el P Pellecer se entregd voluntariamente a las autori-
dades el 9 de junio ¢Como es que aparece ahora, después de
112 dias? iQué sucedib en todo ese tiempo? iPor qué las
autoridades de Guatemala no han permitido que el Padre
Pellecer hable en plena libertad y sin presion, con las autori-
dades religiosas y con sus superiores?

2. Responsabilizamos desde este momento al Gobier-
no de Guatemala de lo que pueda sucederle al P Pellecer, a
sus familiares y colaboradores, o a los jesuitas de Guatema-
la.

3. Exigimos al Gobierno de Guatemala la entrega in-"

mediata de Luis Eduardo Pellecer S}, a la Cruz Roja Inter-
nacional para que sea examinado detenidamente por una
comision de médicos competentes, y pedimos a todos los
diplomaticos que participaron en la “‘Rueda de Prensa’ que
interpongan sus buenos oficios para que esto se haga a la
mayor brevedad posible.

4. Finalmcmc.' elevamos nuestras oraciones a Dios pa-

‘la que fue salvajemente golpeado y perdié el sentido". Du-

b

ra que de una vez por todas, cesen las flagrantes vlo!adones _
a los derechos humanos, que tienen lugar en Guatemala

Panama, 2 de Octubre de 1981
Consejo Nacional de Ia Compafifa de Jesds en Panami,

COMUNICADO DE LA PRESIDENCIA DE CLAR

El 30 de septiembre de 1981, el Gobierno de Guate-
mala, presentd al P Luis Eduardo Pellecer Faena S| en rue:
da de prensa, en presencia de miembros del Gobierno, re-
presentantes del Cuerpo Diplomdtico y corresponsales de |a
prensa internacional. La Conferencia Episcopal de Guate-
mala, en comunicado del 4 de octubre, expreso su preocu-
pacion de que esas declaraciones '‘puedan ser manipuladas en
contra de la Iglesia y de las beneméritas instituciones ecle:
siales” y de que dieran motivo “‘a que cualquiera se sienta
con derecho —como en parte ya estd sucediendo— a deni-
grar, amenazar y hasta podria llegarse a eliminar fisicamen-
te a2 miembros del pueblo de Dios". Rechazan los obispos fa =
acusacion de que la iglesia latinoamericana basindose en la
doctrina del Vaticano I, de Medellin y de Puebla, haya
encauzado al camino de la violencia subversiva, o que sus
instituciones promocionales o los delegados de la Palabra
sean organizaciones con tal cardcter. El secuestro de D Mario
Azmitia durante 30 afos secretario del Arzobispado de Gua-
temala, y de sushijos Marioy Clemencia, el de Jeronimo
Tejada, y el del Sr Martinez Parada, as{ como el asesinato
de su hija la maestra Ligia Martinez, son frutos inmediatos
que confirman los temores de los obispos de Guatemala.

Para ubicar en su contexto las declaraciones del P
Pellecer es preciso recordar todos estos hechos, asi como el
asesinato de mds de 12 sacerdotes por acciones de terroris
tas que acusaban a la Iglesia por estar con los pobres.

Quienes conocian profundamente al P Pellecer, sus
hermanos de congregacion, han rechazado en forma categé-
rica esas declaraciones, juzgindolas fruto de presiones.
“'Existen testigos presenciales de coOmo acaecio la captura en

rante 113 dias los organismos gubernamentales declararon
sistemdticamente ignorar su paradero. Todo hace pensar
"‘que la larga estancia en los cuerpos de seguridad fue necesa-
ria para preparar psicologicamente al P Pellecer a hacer tales
declaraciones y organizar el contenido de las mismas. Si
hubiera sido su voluntad el hacerlas libremente, hubiesen.
bastado unos pocos dfas,y aun simples horas". Por estas
razones los jesuitas del Salvador en comunicado del 2 de
octubre no aceptan la validez de las fabricadas declaraciones
del Padre Pellecer, y protestan por la manipulacion de su
difusion, y exigen que el Gobierno de Guatemala entregue
al P Pellecer a las autoridades eclesidsticas de Guatemalao a
alguna institucién internacional, como la Cruz Roja Interna-
cional, lo mismo exigen los jesuitas de Panamd, pidiendo a
los diplomdticos que participaron en la rueda de prensa que
interpongan sus buenos oficios para que esto se haga a la

_mayor brevedad posible. Este pedido esreiterado por el Pro-

vincial de los Jesuitas de Venezuela, en comunicado del 4
de octubre, En idéntica forma, el Provincial de los Jesuitas de
México, se solidariza con esta peticion.

Por su parte, la Oficina de Prensa de la Curia Generali-
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cia en Roma, expresd su rechazo de las maniobras para
involucrar a la Compariia de Jesis como instigadora de vio-
lencia. Reproduce una declaracion del Padre Pedro Arrupe,
General de 1a Companiia de Jesis ante 250 periodistas en
una conferencia de prensa el 9 de febrero de 1979, en Pue-
bla: "los jesuitas deseamos segin |a medida de nuestras
fuerzas, cooperar a la evangelizacion del Continente con y
en la Iglesia, con y en el pueblo de Dios y —esto es impor-
tante~ en estrecha colaboracion con el Soberano Pontffice,
nuestro jefe supremo. . . La motivacion que nos conduce a
este servicio es evangélica, y los medios que empleamos son
evangélicos. Ninglin otro método conviene puesto que nues-
tra mision es evangelizar. . . Nosotros jesuitas, en todo pais,
estamos contra la violencia y seguimos en este camino el
ejemplo de la Jerarquia y de los Obispos: nosotros trabaja-
mos en favor de estos campesinos y de otras personas que
sufren mucho actualmente. . . la Compaiiia de Jests no pue-
de permitir a ninguno de sus miembros seguir consciente-
mente un camino equivocado o persistir en un comporta-
miento que no podemos aceptar. . ."

Ante este conjunto de hechos, fa Confederacion La-
tinoamericana de Religiosos senala la manipulacion psicolé-
gica, cuyos resultados ya conocidos por el martirio de Frei
Tito, (en Brasil) y del Cardenal Midzenty (en Hungria) son
contrarios a la humanidad y totalmente alejados del espiritu
cristiano, del cual nuestros gobiernos latinoamericanos pro-
claman estar imbuidos; reitera su adhesion al magisterio de
los obispos en el Vaticano |1, en Medellin y Puebla, de una
opcion por los pobres, asumiendo su causa y construyendo
la paz y la justicia con la inspiracion del Evangelio y la
fuerza moral de su testimonio; se solidariza con el reclamo
que hace la Compania de Jesds de que el Padre Pellecer sea
entregado a las autoridades eclesidsticas y organismos inter-
nacionales que velan por los derechos humanos.

Al mismo tiempo, la Confederacion Latinoamericana
de Religiosos alienta a todos aquéllos que fieles al espiritu
evangélico quieren seguir a Jesucristo, proclaméndolo en
tierras de opresion y de violencia.

Bogota, octubre 9 de 1981.
HERMENGARDA ALVES MARTINS, RSC]
Secretaria General de la CLAR

ENTREVISTA COMPLETA, AL P JUAN HERNADEZ
PICO QUE FUE SUPERIOR DEL P PELLECER

{FUE REALMENTE AUTO-SECUESTRO?

Nos conmovio a todos los compafieros jesuitas de

Luis Eduardo Pellecer, del “'Cuache” como entre nosotros

lo conociamos, su secuestro y desaparicion el dfa 9 de junio

de 1981. La noticia sacudié a muchos otros laicos, religiosas

|y sacerdotes que habfan colaborado estrechamente con él

en El Salvador, Nicaragua y Guatemala en su labor evangeli-
zadora.

La afirmacion de "autosecuestro” que aparece en sus
declaraciones después de 113 dias de desapacion, es invero-
sfmil. Mas aiin, tiene todo el aspecto de una burda falsedad

_para encubrir las tremendas responsabilidades del actual ré-
gimen guaternalteco en un crimen diabélico.

‘Me explico. El trabajo que el P Pellecer desarrollaba
en Guatemala lo fue ubicando enunasituacion de creciente
peligrosidad para su integridad y su vida. Mds en concreto,
la ayuda que prestaba a refugiados salvadorefos se fue con-
virtiendo en una ocasion de peligro inminente para él hacia
el mes de mayo de este ano, cuando los diversos sistemas de
seguridad estatal del continente americano arreciaron su
acoso a todo ciudadano salvadoreio comprometido con las
luchas de su pueblo. En bastantes momentos, el P Provincial
de los jesuitas y varios companeros intimos del P Pellecer le
rogaron que abandonara Guatemala, pues su situacion se
juzgaba como insostenible. El contesté apuntando a dos
procesos: en primer lugar, el desangre causado a2 Guatemala
por los asesinatos y las salidas forzosas del pafs de cada vez
mads evangelizadores; y en segundo lugar a su propio proceso
personal, constituido por su encuentro progresivo con el
misterio de amor, justicia, fidelidad y generosidad de Dios a
través de su presencia activa y testimonial al lado de los
pobres de Guatemala. En las Gltimas conversaciones que con
el “Cuache’ tuvimos (yo tuve una el 30 de mayo y otra el
mismo 9 de junio, media hora antes de su secuestro), Luis
Eduardo dejo6 traslucir con espontaneidad el miedo que sen-
tfa por su vida y a la vez su ruego de que no lo presionara
nadie a abandonar su trabajo en Guatemala. Tal premoni-
cion de lo que le aguardaba junto con la decisién de enfren-
tarlo en fe y entrega esperanzada, fueron también caracte-
risticas resaltantes en los (ltimos meses y dias de la vida de
otros dos martires cristianos recientes, al Arzobispo Oscar
Romero y el P Rutilio Grande S). A ellos se les otorgd el
don de un martirio inequivoco que al *'Cuache'’ intentan aho-
ra robarle.

Es esta relacion intima con la vida de Luis Eduardo,
que nos hace a sus compaferos excluir con certeza moral la
afirmacion del autosecuestro.

Este conocimiento profundo de una persona tiene
mas valoracion que el otro dato ya mencionado en las de-
nuncias que sobre este caso hemos hecho los jesuitas: el
hecho de que varios testigos presenciaron fortuitamente la
escena del secuestro, y han atestiguado la violencia fisica
que se produjo para vencer la resistencia que Luis Eduardo
opuso.

Finalmente, el autosecuestro resulta absolutamente
descalificado como hipbtesis verosimil frente al hecho tre-
mendo de que han necesitado 113 dfas de desaparicion,
incomunicacion, y presumiblemente de un proceso refinado
de tortura para poder presentar espectacularmente al mun-
do un Padre Pellecer totalmente contradictorio con el que
conocimos durante muchos anos muy a fondo.

El régimen guatemalteco ha arriesgado esta inverosi-
militud. Ha crefdo que en su apuesta iba a ganar un exorbi-
tante provecho al presentar a un jesuita guatemalteco con-
vencido de supuestos errores anteriores en su vida, y decidi-
do a avalar con palabras acusadoras el plan de ataque que.
los regimenes explotadores y opresores del continente han
disefiado contra la Iglesia en América Latina. Esta Iglesia
que pugna por ser fiel a su Sefor Jesucristo, en un esfuerzo
de responder al don de la conversion a las mayorias afligidas
y empobrecidas, y a la esperanza que para los pobres repre-
sentan sus dignas luchas de liberacion.




Mientras tanto, todos los indicios razonables apuntan
hacia el hecho de que se ha logrado destruir con la tortura
mds cientffica una personalidad cristiana, generosa, trans-
formandola en un robot al servicio de los brutales intereses
que escudan su explotacion y opresion bajo capa de servicio
a la religion. A un “subversivo”, 2 un “comunista’, como
llaman a todo ser humano que proclama la buena noticia
del llamado de liberacion dirigido por Dios a los pobres,
vale hacerle todo: secuestrarlo, destruirlo moralmente, con-
vertirlo en una imagen despreciable, en instrumento invo-
luntario de calumnia y aun de muerte para muchos de sus
hermanos de esperanza. Este es el “'misterio de iniquidad”
en una de sus mas bestiales revelaciones. La tecnologfa de la
manipulacién psiquica puesta al servicio de la destruccion
moral de seres humanos, como se hizo en el Brasil mds
tenebroso de 1968-74 con el fraile dominico Frei Tito, o
con el Cardenal Midszenty en la Hungria de 1949. No soy
un ingenuo ante el mal, y me abruma el ver introducirse en
Centroamérica este método harrible de la tortura cientffica,
que revela la decision mds fria y calculadora de maldad en
quienes lo aplican y que marca tan cruelmente a quienes lo
sufren,

LAS ACTIVIDADES DEL P PELLECER

Los jesuitas centroamericanos hemos dado a conocer
desde la primera semana posterior al secuestro de Luis
Eduardo, las actividades apostélicas que nuestro hermano
realizaba. Se encuentran en el comunicado de denuncia que
nuestra Curia provincial dio a la publicidad desde San Salva-

dor en el mes de junio recién pasado. Vale 1a pena recordar=
Jas aqui.

El P Pellecer trabajaba como jefe de redaccion dela
revista ecuménica guatemalteca ' Didlogo". A consecuencia
de este trabajo, que por su peligrosidad twvo que manteners
se oculto, mantenfa relaciones de cooperacion con los orga-
nismos cristianos de medios de comunicacion social de
América Latina. Desarrollaba, en tercer lugar, una actividad
pastoral animadora de numerosos grupos de jovenes de am-
bos sexos. Asesoraba ademds, y fomentaba la organizadbi
popular en los “barrancos” (barrios miserables de poblade:
res) de-la ciudad de Guatemala. Finalmente, prestaba ayuda
generosa y creciente a muchos refugiados salvadorefios coms=
prometidos con la causa de los pobres en El Salvador.

De todas estas actividades fueron conscientes sus st
periores jesuitas, entre los cuales me conté durante varios
afios hasta octubre de 1980. Es necesario ser Ciego o mal
intencionado para asombrarse espectacularmente de que Un
trabajo que fomente la organizacion a que el pueblo tiene
derecho segiin las ensefianzas sociales de la Iglesia derivadas
del nhcleo del Evangelio, conduzca a estas organizaciones &
tomar opciones dentro del marco de posibilidades polfticas.
de sus paises. Atribuir estas opciones a la evangelizacion o
al fomento del derecho innegable a organizarse, es tendefs
cioso. El P Pellecer y otros agentes de pastoral sembraron,
eso sf, una semilla de dignidad humana y cristiana, cuyo
posterior desarrollo ha sido responsabilidad de un pueblo
maduramente organizado, aunque los intereses creados del
sistema dominante lo llaman manipulado vy “subversiva®
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con intencidn estigmatizante. El P Pellecer y otros agentes
de pastoral no han podido dejar de ser fieles a lo que el
Arzobispo Romero llamaba el deber de acompariar pastoral-
mente el proceso de maduracién politica de los pobres de
nuestros pueblos,

En este contexto, la declaracion del P Pellecer de que
deja la Compadiia de JesGs porque en ella volveria a ser
colaborador de la guerrilla y tergiversador del evangelio de
Jes(s, es sblo una de las mds inteligentes palabras de confu-
sibn que le han hecho decir. Lo han querido ubicar como
arrepentido de su identidad de jesuita para mejor apuntar
hacia la Compaiifa de Jesls, que supuestamente persistirfa
con sus desviaciones anti-evangélicas, y para sustraerio de fa
responsabilidad con que la Compafifa ha movido toda su
capacidad de denuncia para exigir su aparecimiento y resca-
te. Nuestra Curia provincial ha declarado ya oficialmente
que no acepta esta maniobra, y que considera al P Pellecer
jesuita de pleno derecho, hermano por cuya vida y recons-
truccién humana tenemos los jesuitas que seguir luchando
con lafirmeza y la ternura de la fidelidad solidaria que a él
nos une. }

LAS DECLARACIONES DEL EPISCOPADO GUATE-
MALTECO

Se nos ha informado de fuentes veraces, cuya credibi-

lidad para nosotros no esté en duda, que el mismo dia 30 de.

septiembre en que el gobierno presentd en conferencia de
Prensa al P Pellecer en Guatemala, el secretario de RR PP de
la presidencia facilité a los obispos guatemaltecos la vision
de un video-cassette, cuyo protagonista era el mismo P Pe-
llecer. Posteriormente, en circuito cerrado, los obispos acep-
taron presenciar la conferencia de prensa que se tuvo en
"vivo. La impresion que los obispos obtuvieron de comparar
el video-cassette previo con la conferencia de prensa en vivo
fue de que los discursos se parecian el uno al otro como
piezas gemelas. Se sintieron indignados ante el especticulo
que se hacla representar al Padre Pellecer, a quien percibie-
ron hablando como marioneta en busca de frases y palabras
introyectadas largamente en la memoria notable de que
siempre gozd el “Cuache’’.

En su comunicado pastoral del 3 de octubre los obis-
pos escribieron varias frases que hay que leer cuidadosamen-
te. Afirmaron que confian "‘en la sensatez, sentido comin y
juicio critico” del pueblo guatemalteco y en su capacidad
de discernir verdad de falsedad en las declaraciones del P
Pellecer. Aseveraron que no tienen “miedo a la verdad y por
eso no temen (mos) una investigacion a fondo, siempre que
ésta sea objetiva y veraz''. Finalmente, se mostraron conso-
lidados por "el espiritu de fe y la serenidad” de los miem-
bros de la Iglesia en Guatemala.

Para quien sabe que los obispos viven en Guatemala
bajo un régimen de terror y amenaza que comparten con el
pueblo, no es dificil traducir estas frases en otras que mds o
menos rezarfan asi: confiamos en que el pueblo no crea una
palabra de la sustancia de un declaraciones obtenidas evi-
dentemente bajo circunstancias de aislamiento forzoso y de
tortura; no tenemos miedo de que una comision indepen-
diente de médicos y psiquiatras examine a fondo al P Pelle-

cer para diagnosticar su estado de salud y la coherencia de
sus manifestaciones personales, bajo la supervisiobn de un
organismo internacional de derechos humanos o en un tri-
bunal eclesial. Es decir, sabemos que la fe puede triunfar
serenamente sobre el misterio de iniquidad de los poderes
opresores de este mundo, aunque no esperamos milagros
que nos eviten los efectos brutales de la maldad encarnada
en crueles medios al servicio de intereses brutales.

¢Por qué no lo han dicho con esta claridad? Yo no
soy quién para responder. Como cristiano, creo que a todos
se nos debe reconocer el derecho a tener miedo cuando nos
acosa la persecucion y la muerte. Al mismo tiempo creo que
el Sefor nos ofrece el don de superar el miedo, y desde
nuestra debilidad enfrentarnos al mal y llamar a la injusticia
por su nombre. Esto es una parte del reto de santidad que
nos exige confesar a Jesucristo en tierras de opresion y
explotacion. Nuestro pueblo, como Jesis en el huerto en su
agonia, en su lucha por la vida frente a la muerte, clama:
*vigilen conmigo, oren conmigo, porque ésta es una de las
horas historicas en que el poder de las tinieblas intentan
dominarnos’’. Los obispos ciertamente han, respondido a
este clamor al afirmar que lo que verdaderamente pone en
cuestion al régimen guatemalteco no es tanto la posible
utilizacién torcida de actividades e instituciones eclesiales,
sino mucho mas: “la situacion de abandono, de hambre y
desesperacion de grandes sectores de nuestro pueblo”.

En cuanto a las tremendas palabras del Cardenal Casa-
riego afirmando que el P Pellecer “‘es un Judas”, “un joven
enfermo y desviado”, las he leido con un gran dolor y
—tengo que decirlo— con gran cdlera, espero que cristiana,
en los periodicos de Guatemala. Ademds de atribuirse un
juicio que a Dios s6lo compete, me parecen objetivamente
reflejar una falta de ese ‘sentido comn" y “juicio crftico"
que los mismos obispos esperan del pueblo de Guatemala:
ni por un momento concede el Cardenal que la tortura
moderna pueda hacer decir a una persona lo que nunca ha
sido su profunda conviccion personal; tal vez, mds grave-
mente, no entra en los supuestos de la declaracion del Car-
denal que el régimen guatemalteco cometa habitualmente
crimenes de lesa humanidad, de los que estd sembrado nues-
tro crucificado pafs. De un Arzobispo catélico se tiene dere-
cho a esperar en la Iglesia mayor juicio y mayor compa-
sién cristiana y humana.

EL CONTEXTO DE REPRESION Y TORTURA

Evidentemente el caso del P Pellecer sucede en un
contexto; y por mucho que estemos heridos al sentir su
dolor en carne propia, no podemos olvidar la larga crucifi-
xion a que la explotacion y el poder a su servicio han some-
tido a los guatemaltecos, especialmente a los mds desposei-
dos y debilitados que forman la gran mayorfa de la pobla-
cion del pais.

Decenas de miles de compatriotas han caido victimas
de la violencia asesina de un régimen que niega toda trans-
formacién pacffica y democrdtica de la sociedad guatemal-
teca. El calvario de Guatemala comenzd hace 27 afios cuan-
do, con ayuda de los Estados Unidos —segin el mismo
ex-presidente Eisenhower lo confesé en sus memorias— gua-
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temaltecos reaccionarios y mercenarios extranjeros pusieron
fin, en un contexto de guerra frfa, a la primera experiencia
de modernizacién democratica que se dio en América Lati-
na después de la Revolucion Mexicana.

Mas recientemente, la Iglesia guatemalteca, como dijo
de la salvadorefia Monsefior Romero, ha tenido el orgullo
de mezclarsu sangre con la del pueblo. 12 sacerdotes han
sido asesinados o desaparecidos, de varias nacionalidades,
del clero diocesano y del religioso. Muchos laicos compro-
metidos en la pastoral han corrido también la misma suerte.
Expulsiones y desplazamientos forzosos del pafs han dismi-
nuido terriblemente la capacidad misionera y evangelizado-
ra de la Iglesia y la posibilidad de su presencia inserta en
todas las regiones del pafs. Solo en los tres meses Gltimos se
han acumulado los asesinatos de los PP Stanley Rother y
Maruzzo, y los secuestros de los PP Pérez Alonso y Pellecer.

En los Gltimos dias, numerosas personas conectadas
con la actividad pastoral del P Pellecer han sido secuestradas
o asesinadas. La familia de D Mario Azmitia, secretario du-
rante 30 anos del Arzobispado de Guatemala, ha tenido tres
victimas del secuestro: el mismo D Mario y sus hijos Mario
Azmitia Dorantes y Clemencia Azmitia Dorantes, esta Glti-
ma encinta de 7 meses. El Senor Jeronimo Tejada, pobia-
dor de barriada popular, que con sus telares tipicos contri-
bufa a los costos econdmicos de la organizacion popular, ha
sido secuestrado. La maestra Ligia Martinez fue asesinada, y
secuestrado su padre el Sr Martinez Parada. Se trata de un
acoso inmisericorde que se quiere justificar en base a las
declaraciones presumiblemente forzadas del P Peliecer. El
terror se extiende. La sangre de hombres y mujeres dignos y
justos clama a Dios. Y el régimen guatemalteco sigue, con la
propagandizacion repetitiva de las declaraciones de nuestro
companero, tratando de ahogar, en justificaciones ideologi-
cas y tergiversaciones religiosas este clamor potente.

SOBRE LA REACCION DE LA COMPARNIA DE JESUS

La Provincia Centroamericana de la Compania de Je-
ss ha rechazado la validez de las declaraciones de nuestro
hermano. Asimismo ha corroborado la solidaridad de los
jesuitas centroamericanos con €l y la responsabilidad con la
que debemos exigir la proteccion de su vida. Al mismo
tiempo ha mostrado su solidaridad a los Delegados de la
Palabra, a Caritas, a muchas congregaciones religiosas ¢ ins-
tituciones de derechos humanos, a los que se intenta calum-
niar por medio de la farsa organizada alrededor del P Pelle-
cer.

De igual manera se han manifestado como primicias
de una reaccion mucho mds universal, las Provincias Vene-
zolana y Mexicana de la Compania de Jesis, y la misma
Curia Romana del P General de los jesuitas.

Ya en nuestra Gltima Congregacion General, al decla-
rar los jesuitas que la traduccidn actual de nuestra vision es
““el servicio a la fe y la promocion de la justicia®, éramos
conscientes de que "'no trabajaremos en la promocion de la
justicia sin que paguemos un precio. Pero este trabajo hard
mds significativo nuestro anuncio del Evangelio y mds facil
su acogida’, evidertemente entre todos agucllos que asu-

ca

men, siguiendo a |os obispos de América Latina en Pue
“la causa de los pobres como causa de Cristo"'.

SOBRE EL FUTURO INMEDIATO DEL P PELLECER

Tememos por la vida del P Pellecer. Para el régimen
guatemalteco tal vez decaiga pronto la utilidad de sus decla
raciones, que no han sido crefdas en el mundo, y mucho
mds la ventaja de mantener vivo a un testigo molesto ¥
peligroso, de cuya destruccibn moral podrin testimoniat’
expertos a su tiempo.

Por eso creemos que s6lo una presion internacional
intensisima de la Santa Sede sobre todo, y de organismos:
internacionales de derechos humanos, asi como de gobier-
nos a los que repugna esta manipulacion horrorosa del ser
humano que estd empezando a ser usada en Centroamérica
como arma contra el pueblo, podrian salvar la vida del P
Pellecer, nuestro hermano.

Y creemos que vale la pena intentario y exigir su
seguridad como jesuitas, porque, siendo unade |as pocas
veces que un desaparecido reaparece en manos del régimen
guatemalteco actual, es trascendental impedir cualquier es
quema de nueva desaparicion o atentado mortal que este
régimen presumiblemente intentard para eliminar a un peli-
groso testigo de su brutalidad.

Hasta el momento no tenemos noticiasde la familia
del P Pellecer que ciertamente no se encuentra en su casa
desde hace 8 dias. No deja de preocuparnos este hecho.

Quiero terminar resterando que ni este hecho nicual-
quier otra agresion similar serd capaz de hacer que se oscu-
rezca la esperanza del pueblo de los pobres en Centroaméri:
ca.




- 3 vy LARPALABRA

( DOMINGOS DE FEBRERO Y MARZO  RUBEN CABELLO,SJ Y SEBASTIAN MIER, SJ J

Nota previa a los domingos de febrero y marzo.

En estos meses encontramos primero todavia tres domingos ordinarios en los que seguimos con la perspectiva
antropologica:

febrero 7: el hombre, ansfa superar sus males. -
febrero 14: el hombre necesita ayuda para superar sus debilidades.
febrero 21: el hombre, presa de parilisis.

Luego comienza la cuaresma; y durante ella centramos nuestras reflexiones sobre Jesds mismo:

1o, de Cuaresmai: Jesis, predica el evangelio del Reino,

20. de Cuaresma: Jesls,paraddjica manifestacion de Dios.

30, de Cuaresma: Jesis se violenta contra los profanadores del templo.
4o. de Cuaresma: JesGs, ¢l amor que vence las tinieblas,

50. de Cuaresma: Jesis, ¢l grano de trigo que muere para dar vida.

DOMINGO ORDINARIO (7 de febrero de 1982).

Un elemento comin une las tres lecturas: jel hombre! E| hombre cautivo de su “normal”
condicién humana y que anhela salvarse (1a lectura); el hombre, Cristo, que libera al hombre de sus
“esclavitudes” (3alectura)y que lo hace libre para el servicio: ganarlos a todos para la libertad de Cristo
(2a lectura).

1a Lectura (Job 7, 1-4. 6-7): Job ve la vida humana como servidumbre (soldado, jornalero,
esclave), como un moverse sin sentido (“como lanzadera sin hilo"'), como un tedio y. un dolor. En ese
cuadro desolador pero veraz de la condicion humana, Job “‘encuentra” la pista salvadora: el monélogo se
transforma en didlogo con el Serior (“recuerda. . ."); ante El pone su angustia y amargura.

2a Lectura (1 Cor 9, 16s5.22s): A proposito del comer carne inmolada a los fdolos, Pablo sienta el
principio de la libertad cristiana para servir. Esto hace que se pueda y aun se deba renunciar a los
derechos propios, si eso es una ayuda. En este contexto Pablo usa su propio ejemplo: renuncia a
derechos aun econémicos, que le da su funcién apostdlica (v 15), acepta someterse aun a la ley judia y a
la no—ley de los gentiles para ganarlos para Cristo. Su actividad es una misién, un envio (v 17) y su gloria
es entregar el Evangelio en total gratuidad. lgualmente, Pablo espera de los corintios una renuncia a sus
privilegios en favor de los mds débiles, pues para que el hombre llegue a estar "lleno”’ (ser salva y libre),
debe vaciarse, entregarse al servicio de los demds (v 23).

3a Lectura (Mc 1, 29-39): e/ pasaje nos descubre "algo” de lo que es fesis, Hombre—Dios, a
través de lo que dice, y sobre todo a través de lo que hace, \a parte (v 29-31): también con los “'de casa"*
Jesds muestra sus favores, y la restitucion es tan plena que al punto “ella se puso a servirles”, El contexto
eclesial nos descubre una relacion entre ser “‘curado”, liberado por Jesis y la tarea de servicio a los
demds. 2a parte (v 32ss): evocando la primera lectura, vemos aqui una descripcién de la condicion
humana, la conciencia de que s6lo [|esus puede realmente curarnos y su predileccion por los mds
necesitados. Su actuacion es signo de que en Cristo, el Reino estd presente. 3a parte (v 35-39): nos
limitamos a serialar los cuatro elementos de reflexion: Jesds se retira a orar; aun en medio de su actividad
apostélica, el pueblolo busca para escuchario y recibir sus favores; los discipulos lo acomparian; ya desde
el principio Jests aparece con una “mision"" (“para eso he salido . . .").

EL HOMBRE, ANSIA SUPERAR SUS MALES.

Hechos de vida. Se forma un grupo de Neurolicos Anonimos para ayudar a gente que
tiene problémas mdas o menos graves de canacter,
Una familia busca la ayuda de un especialista para su nifo que licne Ung comumidhul de Dase decide credr ung cooperativa d¢ consiruce

dificultad en hablar,

clon para auxilianse en L mejora de sus viviendas,
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El evangelio de hoy tiene una estrecha conexién con
el de la semana pasada. Ahf veiamos ‘como el hombre estd
llamado a vencer todas esas fuerzas que se oponen 2 la
venida del reinado de Dios. Ahora vemos cémo ansfa supe-
rar los males que le impiden vivir. Vivir en todas las dimen-
siones. Y no se trata de dos aspectos opuestos, sino todo lo
contrario. Porque el reino de Dios quiere precisamente la
auténtica vida del hombre. Por eso Jess acude a las necesi-
dades primordiales y urgentes que el pueblo le presenta con
ansia y confianza.

Asi la lucha en contra del hambre y de la enfermedad
es una de las tareas humanas bdsicas. Parece algo evidente,
en lo cual todos estarfamos de acuerdo de manera esponta-
nea. Sin embargo amerita nuestra reflexion, primero para
recuperar el profundo valor humano y divino de esta tarea
tan sencilla y cotidiana. Y también para caer en la cuenta de
las graves deficiencias que hay en su cumplimiento.

Aunque en nuestros tiempos la ciencia y la técnica
han avanzado grandemente de modo que la produccion de
alimentos es enorme (y puede ser aln mayor con un progra-
ma agricola adecuado), y la medicina es capaz de curar un
mayor nimero de enfermedades; con todo la distribucion

"de estos bienes es sumamente inequitativa. Asi, mientras

60 DOMINGO ORDINARIO (14 de febrero de 1982)

unos cuantos llegan a padecer de sobrealimentacion y exce-
so de medicamentos, las grandes mayorias yacen ain desnu-

tridas. Queda asf patente la necesidad de una profunda

transformacién de la sociedad. Pero écomo lograrla?

Podemos continuar nuestra reflexion con (alguna de)
las siguientes series de preguntas:
[

Respecto a la dignidad del trabajo que mira directa:

mente a la alimentaci6n y la salud: ¢Sabemos valorarlo reals
mente? ¢Apreciamos la labor de los campesinos, las cocine:
ras, los médicos, las enfermeras, etc? ¢Estamos dispuestosa
colaborar en estas tareas a nivel familiar y macrosocial?

Respecto a las necesidades mds urgentes propias y de
i0s vecinos: ¢Sabemos organizarnos para ayudarnos en cugs-
tibn de alimentos, ahorro, vivienda, salud? iSabemos apro-
vechar los diversos servicios pablicos que si funcionen?
{Sabemos exigir el buen funcionamiento de dichos servi-
cios, 0 nos conformamos con quejarnos? )

Respecto a una transformacién mds profunda de la
sociedad, ¢Podemos colaborar a ella en alguna medida?
¢Conocemos gente que tenga esta preocupacion y que vaya
huscando medios no demagoégicos y eficaces?

Al hombre esclavo de su aislamiento y de su alienacion ( “lepra"’), Cristo lo integra a su comunidad,

lo libera para el servicio.

1a Lectura (Lev 13,1s.44—46): las reglas higiénicas protegen del contagio a la comunidad; el
“leproso” deberd resignarse a vivir en soledad, apartado de los demds hasta que desaparezca la enferme-

dad, si es que desaparece.. . .

2a Lectura (1 Cor 10, 31-11,1): e/ texto viene después de la afirmacién paulina de la libertad

cristiana en el actuar, libertad regida por el criterio de la edificacién y servicio a los demds (v 23—30).
Pablo ahora explicita: (v 31) el criterio del comportamiento cristiano es hacerlo todo para gloria de Dios
(en nombre de Cristo, en accién de gracias, hacer la voluntad de Dios. Cf Col 3, 17; Ef 5, 20; Rom 12,
2). (v 32) En expresién negativa: no dar escindalo (no destruir); en forma positiva: procurar el interés de
los demds (no el propio v 24). (10, 33—11, 1): Pablo no duda en ponerse como efemplo, consclente de
que todo lo que él es y tiene es don de Dios que tuvo misericordia (1 Tim 1, 12—1 7);y que obraen él
esta misericordia; y por ella él es lo que es (1 Cor 15, 9s). El sabe que laimitacién substancial del
cristiano debe ser la de Dios mismo (Ef 5,1) , concretada en la Imitacién de Cristo (1 Tes 1, 6; Fil 2, 5) y
que llega hasta la “imitacion” mutua (1 Tes 1, 7; 2,14).

3a Lectura (Mc 1, 40—45): en varias ocasiones aparece Jests en contacto con los leprosos. Debe-
mos recordar a Lc 7, 22 (la curacién de leprosos es “signo de la presencia del Reino) y a Mt 10, 8 (los
discipulos, que prolongan y anuncian la presencia del Reino, son enviados también a curar a los lepro-
sos). Los leprosos son excluidos de la “comunién de Israel”, son como muertos para la comunidad.
Como todo el Evangelio, esta narracién es catequética, cada paso del proceso tiene un significado que
trasciende el momento concreto: el hombre es un "leproso" que no puede curarse por si mismo, su
salvacién viene de fuera; para curarse debe reconocer su condicién y acercarse en suplica conflada a
Cristo (*'si quieres, puedes” . . .); Cristo vino a “curar’’; Jests “respeta® las condiciones higiénico—legales
de su tiempo (“ve a presentarte” . . .); el leproso curado proclama la obra dé Cristo en él. El valor de la
proclamacién cristiana no estd en predicar un Cristo académico o abstracto; el cristiano no predica un
“valor" o una “idea", sino al Serior que lo ha curado.




EL HOMBRE NECESITA AYUDA PARA SUPERAR SUS
DEBILIDADES.

Hechos de vida.

Una familia que tiene un enfermo, y al mismo tiempo que busca la
asistencia médica implora la ayuda de Dios.

Miembros de una cooperativa que buscan avxilio para capacitarse en
las diversas tareas que les son necesarias,

Una comunidad religiosa que se¢ acerca mds a los pobres; y con ellos
descubre el verdadero sentido del evangelio.

En los domingos anteriores vefamos cdmo el hombre
- estd llamado por Dios a superar los diversos demonios que
impiden la venida del reinado de Dios; y también que ansia
encontrar remedio a todos los males que le aquejan. Hoy
contin(ta el evangelio en una Ifnea semejante, al presentar-
nos a Jes(s curando a un leproso, pero lo vamos a abordar
desde un punto de vista un tanto diverso. Nos vamos a fijar
en la ayuda que necesita todo hombre para superar esos
males, para vencer sus debilidades.

como de Dios nuestro Padre; como se combinan mds preci-
samente ambas ayudas resulta dificil de explicar; pero en
todo caso, Jesis nos dice con claridad que ambas son nece-
sarias. La vida nos lo hace experimentar a diario. Una breve
reflexion sobre ello puede iluminarnos como proceder mas
cristianamente. Necesitamos tanto pedir como dar ayuda.

70 DOMINGO ORDINARIO (21 de febrero de 1982)

Esa ayuda ha de provenir tanto de otros hombres

Asf de simple. Sin embargo la experiencia nos muestra tam-
bién que hay muchos obsticulos de diverso estilo que se
oponen a que esa ayuda fluya adecuadamente. No sabemos
pedir y no sabemos dar. La desconfianza, ¢l miedo, el egois-
mo, la envidia, etc, se oponen. Asi podemos preguntarnos,
sobre todo a propdsito de puntos que sean especialmente
importantes en nuestra vida:

{Sabemos pedir ayuda? iTenemos la humildad y la
confianza suficientes? (Sabemos a quién acudir? ¢(Estamos
dispuestos a poner cuanto estd de nuestra parte, o preferi-
mos que nos lo den todo hecho?

iSabemos dar ayuda? iTenemos la preparacion, dis-
ponibilidad y amabilidad suficientes? iProcedemos de ma-
nera paternalista, o procuramos capacitar dentro de lo posi-
ble a quien acude a nosotros? ¢Creamos dependencias inne-
cesarias para sentirnos Gtiles o dominar a la gente?

Junto con esta ayuda interhumana debe estar el saber
acudir también a Dios nuestro Padre: rogar su auxilio, man-
tener la esperanza aun en circunstancias diffciles, estar
abiertos a soluciones que quizd no eran las que nos gusta-
rfan, ir aprendiendo las diversas dimensiones del amor cris-
tiano (paciencia, constancia, fidelidad, preferencia por los
mds pobres, esperanza . ..), agradecer los favores recibidos
y los éxitos logrados. ¢Acudimos a Dios nuestro Padre en
nuestras debilidades? ¢Como lo hacemos?

La salvacién es ante todo obra de Dios, pero pide la aceptacién activa del hombre. Dios promete

la salvacién a Israel (1a lectura), promesa realizada en Cristo, el "Si"” de Dios (2a lectura). Cristo se
presenta realizando esa promesa (3a lectura).

1a Lectura (Is 43. 18s. 21s. 24s.): al pueblo en el exilio, Yahveh le pide que se acuerde del antiguo
éxodo, pues va a presenciar otro mayor. El tema se refiere al gran retorno de Babllonia; pero detrds estd
el gran éxodo de los tiempos mesidnicos y que serd como una nueva creacion, Esto es ante todo una obra
de Dios, pues el pueblo mds bien es reacio y aun quiere usar a Dios como pretexto o paliativo para sus
iniquidades (v 24).

2a Lectura (2Cor 1,18-22): Pablo cambia sus planes de viaje, la razén no es un capricho, como si
Pablo tuviera falsedad en su modo de hablar, como si su “'si""fuera también “no”" (hipocresia). En esto,
como en todo, no hace sino procurar seguir a Cristo que es el S/ veraz del Padre: todo lo que el Padre fiel
habia prometido, se realiza cumplidamente en Cristo; de El recibimos toda gracia y en El somos colmados
(In 1, 16; Col 2, 9). En Cristo, Dios nos da su proplo Espiritu que nos conforta, nos ‘‘unge’’ como a
Jests mismo, nos marca con su sello de pertenencia y consagracién. Por eso el Cristiano, por Cristo dice
“Amén"": con su obrar hace ‘vdlido" lo que Dios afirma y realiza.

3a Lectura (Mc 2, 1-12): Jos milagros son ante todo una revelacion de lo que es Cristo para
nosotros; asi podemos entender mejor la catequesis que la comunidad primitiva plasmé en este relato, en
el cual Jests, rodeado por la multitud, atacado por los fariseos, proclama el Reino: a) En la realidad del
paral/itico aparece otra realidad mds profunda: la pardlisis del espiritu del hombre por el pecado. El
hombre no puede salir, desatarse de launa ni de la otra por si mismo. Esto lo puede y lo hace Cristo. La
palabra que se usa “levintate”, es el mismo verbo usado para expresar la “resurreccién” (el paralitico
vuelve de una muerte a la vida). b) La unién intima que se hace entre el “‘desatar” fisico y el espiritual
nos ensefia con claridad que Cristo es el que desata (libera) de todo mal. ¢) Como en otros casos, aqu{ se
explicita la necesidad de una respuesta de confianza y de entrega total (fe); y en este caso, se afirma de
modo asombroso y lleno de consecuencias, la dimension comunitaria de esta fe: "viendo la fe de ellos".
La fe Individual es subordinada y participada de la fe comunitaria.
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EL HOMBRE, PRESA DE PARALISIS
Hechos de vida.

Una comunidad que no avanza por la desconfianza que hay entre sus

miembros.
Una rancherfa que permanece en el atraso por los caciques que la

dominan.
Un sacerdote que no progresa en su ministerio porgue tiene miedo

de entregar su vida.

Hay muchos obsticulos que impiden que el hombre
ingrese plenamente en el reinado de Dios. Algunos de estos
obsticulos son mds evidentes, otros —quizd mds graves— no
son tan patentes a primera vista. En el evangelio de hoy
Jesas ilumina sobre ambos tipos de obstaculos: el paralitico
esta atacado por una enfermedad corporal que es patente al
paralftico mismo y a todos los que lo rodean. Los fariseos
sufren otro tipo de enfermedad mucho mds grave que ataca
al mismo espfritu y les impide amar. Y lo peor es que ellos
mismos se empenan en no reconocer su enfermedad, y lle-
gan hasta convencer falazmente a otros de que proceden de
manera correcta. Pero Jests sabe penetrar con la verdad
hasta el corazén mismo del hombre y descubrirle cudles son
los verdaderos males que lo aquejan.

Hemos venido reflexionando en estas semanas sobre

DOMINGO To DE CUARESMA (28 de febrero de 1982).

Las lecturas de Cuaresma nos invitan a la conversién y al seguimiento de [ests (Cruz y Resun
cién). La Alianza de Dios con los hombres (1a lectura) se realiza en nosotros en medio de los afanss
persecuciones (2a lectura) en el sequimiento de Jests “‘tentado”’ que da valor y sentido a nuestra vida.

1a Lectura (Gén 9, 8—15): aun después del “diluvio”, “la condicién humana'" no cambia; y a pesar
de eso Dios no cede en su propésito de salvacion: renueva su Alianza con el hombre, con todos
hombres; alianza unilateral: Dios no va a exterminar al hombre hecho a su imagen, y lo bendice con
fecundidad y con la misién de apoderarse de toda la tierra. Dios se interesa por el hombre, y quieresy

bien.

2a Lectura (1 P 3, 18—11): Pedro nos da el sentido y la base de la fortaleza cristiana en el quehacer
odelo del padecer y del afanarse cristiano, el que con su mugrtey:
resurreccién da sentido y valor a nuestra vida y que hace de ella un caminar hacia Dios (“para Hevornos. v
Dios, murié..." v 18). Las pruebas son expresion de nuestra ofrenda sacrificial y prenda de nueste 3

diario y en las persecuciones: Cristo m

resurreccion.

3a Lectura (Mc 1, 12—-15): a la luz del contexto anterior, se entiende el pasaje como la cread&l’l
del Nuevo Pueblo que supera las pruebas en que cayé el “antiguo” pueblo. El contexto pomrl_b}
presenta lo “ampliacion’’ del Nuevo Pueblo: Cristo llama a los hombres a ser comunidad y formadores de
ella. Debemos excluir del Senor todo pecado, y la tentacion en Cristo es un Misterio, pero no una:
“pose"’; no se debe pues aclarar el Misterio, negando la “conmocion” interior de separarse de Dios y d
los hombres, en lo cual consiste la tentacion; fuera del pecado mismo fue "probado” (tentado) en todo
como nosotros (Hb 4, 14s). Cristo es solidario de nuestra “condicion humana". En el superar la tenl

diversos tipos de males padecidos por el hombre. Ha
mos mis hacia la raiz de todos ellos, la que paraliza

avemente al hombre y le impide llegar a ser hijo
f; que le impide amar, vivir, creer y esperar. La
corporal es ciertamente mala, pues le impide al
alguna manera vivir y amar en plenitud. Pero mucho ped
la pardlisis del espiritu que ataca el corazén mismo del ho
bre. Asi vemos como los fariseos en vez de alegrarse
curaciones de Jes{s —o al menos siquiera reconoct
ponen a murmurar contra €l llenos de envidia. Y pé
buscan justificar su actitud con la ley de Dios.

Esta parélisis de espiritu es mds sutil, con efecios’
mamente perjudiciales y muy hdbil para buscar pr
Preguntémonos, pues: (A nosotros qué es lo que
paralizando el corazén y el espiritu? {Qué nos
esperanza? ¢Qué nos impide amar de veras e inter
por los demds? Seguramente encontraremos muchas &
que nos dard verglienza reconocer ante otros y ante nos
tros mismos. Quizd nos animaremos a reconocerlas,
experimentaremos también que es casi imposible sup
Recordemos entonces lo que veiamos hace ocho df
la ayuda que necesitamos para superar todas nuestrasdi
cultades, ayuda tanto de Dios nuestro Padre como de Criste
nuestro hermano mayor y de todos nuestros hermanos.
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cién, como en los exorcismos, Marcos nos presenia la obra de Cristo como una lucha victoriosa con(m
el demonio. Se nos habla asi de nuestra posibilidad de vencer e/ mal, si permanecemaos en solidaridad con:
Cristo, en el Espiritu (ver 2a fectura). El Reino, presente en Cristo, es proclamado publicamente. Marcos:
insiste poco en los contenidos doctrinales, y mids bien procura descubrirnos quién es Cristo, en su actuar,
Su posicion es consecuente con su primer enunciado! la Buena Nueva es ante todo Cristo mismo; s

evanyelio es sobre ef Evangelio de Cristo (Mc 1,1).




JESUS, PREDICA EL EVANGELIO DEL REINO
Hechos de vida.

Los documentos de Medellin anuncian el compromiso de la iglesia
de trabajar por la fe y Ia justicia.

El triunfo del pueblo de Nicaragua, y su lucha continua por ir avan-
zando en lo econdmico dentro de un dmbito de libertad y fe cristia-
na.

Una parroquia que se va transformando, que logra una mayor parti-
cipacion de los fieles, una fe mas viva e integrada con el conjunto de
la vida.

Comenzamos nuevamente la cuaresma; durante ella
volveremos a fijar nuestra mirada en Jesucristo, nuestro her-
mano mayor. Es muy importante que lo conozcamos cada
dia mds, y sobre todo que lo amemos més y lo sigamos mds
de cerca. Es fundamental conocer a Jesas, ¢l mayor de nues-
tros hermanos. Conocerlo a él mismo, quién es, qué hizo,
coémo lo hizo, qué dijo, por qué lo dijo... y cudl es el
significado més profundo de todo ello. Y al mismo tiempo,
al conocer a Jesds se nos ird descubriendo aquelio a lo cual
estamos llamados a ser todos los hor:nbres y mujeres.

El dia de hoy nos podemos fijar en especial, seglin las
dltimas frases que hemos escuchado, precisamente en que
Jestis es aquél que anuncia el evangelio del reinado de Dios.
Recordamos que evangelio es una palabra griega que quiere
decir buena, magnifica noticia. Y la buena noticia que Jesas

20 DOMINGO DE CUARESMA (7 de marzo de 1982).

nos trae es precisamente que el reinado de Dios ya estd
cerca, ya ha llegado. Y iqué es eso del reino o reinado de
Dios? ¢Qué tiene que ver con nosotros? Y &por qué es tan
buena noticia? Ya herffos contestado a estas preguntas en
varias ocasiones. Son muy importantes dentro de nuestra fe
cristiana. Sin embargo, es necesario volver sobre ellas una y
otra vez. El reinado de Dios significa que Dios reina entre
los hombres, que Dios viene a establecer su justicia entre los
hombres, a destruir el pecado y todos sus efectos de manera
que podamos vivir en verdadera libertad. En las semanas. *
pasadas venimos reflexionando sobre los diversos males que

nos aquejan; pues bien, el reino de Dios es la superacion de
todos esos males, Tal vez esto nos suene a sueno irrealiza-

ble, pero la noticia que Jests nos trae es que dicho reino es

una realidad. Una realidad que se hace presente entre noso-

tros por medio de la vida toda de Jesds, de su muerte y
resurreccion. Tal vez no es ésta la forma como nosotros lo
habiamos imaginado; pero no por eso es menos real. (No
hemos experimentado muchas veces personal y colectiva-
mente la fuerza de ese reino de Dios, de esa presencia de
Jesas?

L
1

4
Pues éste es un primer punto fundamental para nues- 1
tro conocimiento de Jesds: él es el que predica —con su :
palabra, sus hechos y su vida toda— la llegada del reino de

Dios, de la verdadera libertad, del amor y la justicia.

La fe es un fiarse de Dios en obediencia total (1a lectura), un “‘escuchar" a su Hijo (3a lectura) que
murié, resucité e intercede siempre por nosotros (2a lectura).

1a Lectura (Gen 2,215.9-13.15-18):

a la luz de Cristo nos revela esta lectura el sentido profundo

del vivir en la fe. a) El sefior pide a Abraham que renuncie al hijo que le habia dado como signo de sus
promesas. Una vez fortalecida su fe por ese signo, Dios le pide renunciar al signo mismo y hacer un acto
de adhesién, de obediencia total, aun sin el apoyo de los signos "“humanos’’; la obediencia de Abraham es '

pronta e incondicional:

cristiana es una ‘‘participacion'’ de la fe de Abraham, un

“apoyado en la esperanza creyé mds alld de toda esperanza (Rom 4, 18). La fe

“obedecer al Serior" (Rom 1,5; 10, 16) que no

es sino participacion de la obediencia misma de Cristo (Fil 2, 8; Hb 10, 7ss). En paradoja: el que entrega 4
y se entrega totalmente es constituido en heredero de la plenitud prometida (Rom 4, 13s; Gal 4, 1ss5). b)

La actitud de Abraham y la preparacién indican un verdadero sacrificio de Isaac, aunque en la practica
haya habido substitucion. El que perdoné la vida de Isaac no “perdond la vida de su propio hijo'; y en
esto vemos el amor que Dios nos tiene (Rom 8, 32; In 3, 16; 1 [n 4, 9).

2a Lectura (Rom 8,31-34): este trozo himnico amplia el tema de “sabemos que en todo interviene

re——

Dios para bien de los que le aman" (8, 28); y es la base del grito triunfal de la esperanza alegre: iquién
nos podrd separar del amor que Cristo nos tiene! en todo salimos vencedores. LI texto afirma: a) Que el

Padre nos perdona, nos justifica, que entrega a su Hijo, y que en El nos dard todas las cosas. b) Que cristo

murié y resucito, que es el Seror (sentado a lo diestra), y que intercede por nosotros. £l sacrificio de
Cristo se presenta como la continua intercesion de Cristo por nosotros.

3a Lectura (Mc 9, 2—8): Tanto aqui, como en los paralelos (Mt 17, 1 8; L.c 9, 28 36) el contexto

en la necesidad de la fe. Il texto: la manifestacion de la gloria de Cristo y las palabras del Padre marcun
con claridad la ratificacion a todo lo que hace Cristo {es su hijo amado y se le debe escuchur): dichas
palabras serialan también la conexion, misteriosa pero real, entre la pasion y lu glan!um:on. indican
asimismo la ley del sequimiento: participacion en su pasion para participar en su resurreccion, v esto en
un acto total de “obediencia’ a Cristo (Ver Mt, 24ss; Le 8, 81).

E
J
es clove: laescena estd enmarcada en los anuncios de la Pasion, en las condiciones para sequir a Crista ¥ 1



JESUS, PARADOJICA MANIFESTACION DE DIOS

Hechos de vida.

La iglesia en Centroamérica que se revitaliza en medio de la persecu-

cién.
Una familia cuyo amor y unidad aumentan en la enfermedad de

alguno de sus miembros.

Estamos tratando de conocer mejor a Jesus. Para ello,
es necesario que leamos con atencion el evangelio, y tam-
bién que nos esforcemos por ir viviendo como Jests lo hizo.
De lo contrario corremos el serio peligro de malinterpretar
el Evangelio. Y que el testimonio de Jes(s, en vez de llevar-
nos a una conversion, nos endurezca en nuestro alejamiento

~n sucedid con muchos de los fariseos.

El evangelio de noy nos recueraa que Jestis es una
clara manifestacién de Dios. Asi lo dice la voz que se dejd
escuchar: “éste es mi hijo muy amado, escchenlo”. Para ir
comprendiendo esta manifestacion de Dios hemos-de estar
muy atentos, pues Jesis con frecuencia se nos presenta con
rasgos paraddjicos. Asl por ejemplo en el evangelio de hoy,
por una parte se transfigura y en seguida anuncia a sus apos-
toles mas cercanos que él tendrd que padecer y morir. Los

3er DOMINGO DE CUARESMA (14 de marzo de 1982)

El Decdlogo nos presenta a Dios
celoso es Cristo crucificado (2a Lectura),

res), y que es el Nuevo Templo.

1a Lectura (Ex 20, 1-17). £/ Decdlogo (los Mandamientos) nos habla de un Dios fiel en su amory
en su salvacién que pide fidelidad a su pueblo. Muchos de los preceptos (del 4 al 10) se encuentran en
otros codigos de entonces; lo peculiar aquf es que las faltas contra los hombres, Dios las toma como
hechas contra EI mismo; los intereses de los hombres son Sus intereses. Se declara asi que las cosas y las
personas son sacramento de Dios, pero se rechaza igualmente toda idolatria: Dios es el lnico Sefior, el
hombre no debe ser esclavo de nada ni de nadie.

2a Lectura (1 Cor 1, 22—25). Pablo nos recuerda que el Misterio de Cristo, su muerte y su
resurreccién, es ante todo algo que se acepta, en si y en sus consecuencias para nosotros, en un acto de fe
(fiarse de Dios) y no porque se den grandes *‘prodigios”™ césmicos (lo que buscan los judios) o porque s
entienda perfectamente todo lo que se acepta (lo que buscan los griegos). Estos son los dos tipos de
tentacién que se repiten a lo largo de la historia. ¢{No lo es a veces también para nosotros . . .7

3a Lectura (Juan 2, 13-25) Podemos considerar tres partes: a) Jesus arroja a los mercaderes
(14—-17): el templo es la Casa del Padre de Jesiss. Jesis, el Hijo, viene a llevar a su plenitud la obra
iniciada y prometida en el AT; un énfasis no menos importante es la inconformidad activa y aun violenta
de Jesis con las deformaciones “institucionales” que se daban en el culto del Serior y con la aceptacion y
b) El didlogo con los irritados judios (v 18—22) manifiesta la
preocupacion por “grandes” seriales (2a lectura) y la sefial que Cristo les ofrece: su muerte y resurrec-
cién. Aparece también el tema de Cristo templo: verdadero y tnico lugar de encuentro del hombre con
Dios, con el Padre. c) Muchos “creen" en Jests, pero Jests no acaba de fiarse a ellos (v 23-25): el “'creer”
“apariciones”, “milagros”, ‘“reliquias”). El creer es una respuesta
personal y total a Cristo, un aceptarlo como lo que realmente es El, y un expresar esa aceptacién en el
modo como vivimos y tratamos a los demds (Ver Mt 7,21ss; Lc 6,46).

conveniencia de los jefes religiosos (v 18).

en prodigios maravillosos no basta (

que es un Dios “celoso” (1a Lectura). La "'sabiduria de ese Dios
Cristo que defiende los intereses de su Padre (arroja vendedo-

apbstoles quedaron desconcertados; y de seguro que tam-
bién a nosotros nos ha pasado muchas veces.

La semana pasada algo de esto observibamaes a prog
sito del reino de Dios que Jesis nos anuncia como ya g
mo. A veces nos parece que estd a(in muy lejano, Lo m
nos sucede respecto a Jess: de momento creemos que ya.
comprendimos; y luego llegamos a descubrir que to
nos falta mucho. Por ejemplo el caer en la cuenta
preferencia real que Jes(is tuvo a lo largo de toda su
por los pobres y menospreciados, nos va llevando a
prender mejor pasajes del evangelio que antes quedaban os
curos.

Jesiis, nuestro hermano mayor, es la mds clara
festacién de Dios para los hombres. Y esa manifestacion
ha sido transmitida de manera privilegiada por los evan
lios. Por eso necesitamos volverlos a leer una y otra vez para
que vayan iluminando y transformando nuestra vida. .

Jesis, un hombre igual a nosotros en muchas cosss,
nos revela quién es Dios, cémo Dios nos ama y nos comuni:
ca la verdadera vida. ¢De veras creemos que Jesiis nos mani-
fiesta a Dios? iNos ha desconcertado a veces? (En qué
ocasiones? ¢Y hemos llegado después a una mds profunda
comprension de Jests?




JESUS, SE VIOLENTA CONTRA LOS PROFANADORES

DEL TEMPLO.
Hechos de vida.

Un obrero que se enoja por las injusticias que el patron les hace a sus
companeros.

Un grupo de estudiantes que protesta contra un profesor que no
respeta la libertad de religion.

Un periodista que denuncia la manipulacion de! sentimiento religio-
5o popular,

Los cristianos creemos que JesGs nos da a conocer a

A veces pensamos que es malo enojarse, hacer corajes.
Y sin embargo, vemos como Jests también se enojo y se
violentd. Pero como observibamos mds arriba, hemos de
tener muy en cuenta los motivos por los que Jests reaccio-
no asi. Lo que lo impulsaba era el amor a Dios y a los
hombres. Reaccionaba contra los abusos y las injusticias.
No lo hacia por capricho o para defender intereses egofstas
o porque le quitaran sus comodidades o hirieran su orgullo
personal. El enojo de Jesas estd lleno de generosidad, y su
accion violenta no es pura revancha, sino protesta contra el
abuso y la injusticia.

Dios. Es el punto central de nuestra fe. Aunque muchas
veces sabemos muy poco de Jesds. Y otras, aunque sepa-
mos de él, no vivimos conforme a su seguimiento. Y ese
JesGs que nos revela a Dios es un hombre verdadero. Asf
vemos que tenia los mismos sentimientos y reacciones que
todos los seres humanos: alegria, entusiasmo, ira, tristeza,
miedo, esperanza, etc. La diferencia fundamental consiste
en que en Jesds todos esos sentimientos estaban inspirados
por el amor. Amor a Dios sobre todas las cosas, y a todos
los hombres como hermanos suyos.

Ahora podemos continuar nuestra reflexion con algu-
na de las siguientes series de preguntas:

i{Tomamos en serio el caricter humano de Jesas?
¢Nos esforzamos por comprender sus motivaciones mas
profundas? ¢O preferimos imaginarnos a Jesas segin nues-
tros propios gustos?

¢Nos enojamos de vez en cuindo? ¢A qué se deben
nuestros enojos? éLlegamos a usar algin tipo de violen-
cia? ¢{Con qué fines?

Asi en el evangelio de hoy vemos como Jesis se enojé

.y actud de una manera violenta. Porque los encargados del

templo de Dios se habian aprovechado de él para hacer sus

negocios. Y también en otras ocasiones se enojé por la dure-

za de corazbn de los fariseos y los abusos de la gente rica y
poderosa.

¢Cémo reaccionamos ante lainjusticiay la mentira?
¢Nos importa que se cumpla la voluntad de Dios? ¢O nos
comportamos con apatia e indiferencia?

40 DOMINGO DE CUARESMA (21 de marzo de 1982)

Se presenta el mal de Israel (nuestro mal), el castigo y la promesa de restauracién (1a lectura). Esa
restauracion la realiza el Padre por Cristo (2a Lectura). El modo de hacerlo: el amor del Padre manifesta-
do en la Cruz de Cristo (3a lectura).

1a Lectura (2 Cron 36, 14s. 19—-23). Se nos muestran tres momentos de la historia de Israel: a)
Los sacerdotes y el pueblo multiplican sus infidelidades (14--16). b) El Serior corrige y purifica a su
pueblo (17-21). ¢) El Serior hace regresar a su pueblo y pide un nuevo “Templo". En todo esto el Serior
aparece como duerio y guia de la historia. Esos momentos son también de nuestra historia: ¢bn cudl de
ellos nos encontramos? {Qué pide el Seror de mi?

2a Lectura (Efesios 2, 4-10). En Ef 2, 110 se nos presenta en forma concreta el plan de la
historia salvadora (ver paralelos en Ef 1, 3—14 y en 2, 11-22). Cada frase es rica en contenidos: a) Pablo
describe con la palabra “muertos’" (muerte) la condicién humana sin Cristo. b) De esa condicién nos
libra el Padre por el gran amor que nos tiene. ¢) Esa obra de Su amor no es sélo una promesa de futuro
sino que ya ahora nos vivifica, nos resucita con Cristo; ya participamos de lo que es Cristo. d) Y todo
esto de modo gratuito: todo es don de Djos. e) Esta obra es una Nueva Creacion en Cristo; y también en
ésta nos manda “trabajar"’ conforme a lo que tiene planeado para nosotros.

3a Lectura (Jn 3, 14=21). £/ contexto anterior es clave: en el pasaje (3, 1 21) se presenta primero
la nueva vida que se da en la fuerza del Espiritu. Viene en sequida la presentacion de Cristo, reveludor del
Misterio de Salvacion y (aqui entra nuestro texto) realizador concreto de esu obra mediante su Cruz y
Resurreccion (“ser levantado en alto"). Varias veces se repite aquil y mds adelunte lu necesidad de que ol
hombre responda con su vida y sus obras (creer). Viene después lu rucon de ese envio sahvador de Cristo
y del don del Espiritu: el amor del Padre que planeu, no la condenacion (Juicio) sino la salvacion def
hombre, El pasaje termina con unu nueva insistencia en la fe expresada y realizada en lus obras de la lie.
Se une asi este tema con el de Cristo “luz"" (In 1, dss; 3, 19s: 8, 12: 12,46), v el de nuestra vocacion Je
ser luz en Cristo (Mt 5, 14ss; [n 12, 36; Lf 5, 8; il 2, 15).
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JESUS, EL AMOR QUE VENCE A LAS TINIEBLAS.
Hechos de vida.

Una mamd que vence con amor la ingratitud de su hijo.

Un sindicato que sigue luchando, a pesar de traiciones que ha sufri-
do.

Enfermeras que luchan con amor contra la enfermedad y |a desespe-
ranza de los pacientes,

En los domingos anteriores a cuaresma recorddbamos
los diversos males que nos afligen, y de modo especial los
que causan la pardlisis del espiritu tanto de las personas
individuales como de grupos mds amplios y aun de los pue-
blos. Todos esos males que impiden la vida de los hombres
y alejan el reinado de Dios, son designados por Juan como
tinieblas, Y el evangelio de este dia nos presenta a Jesds
como el vencedor de esas tinieblas.

Durante la cuaresma nos venimos preparando para ce-
lebrar la pascua de )ests, el misterio de su muerte y resu-
rreccion. Para ello tratamos de conocerlo un poco mds, y
proyectar su luz sobre nuestra vida personal y la de toda

50 DOMINGO DE CUARESMA (28 de marzo de 1982).

Lapromesa del Nuevo Pacto (1a lectura) se realiza en la entrega (sacrificio) de Cristo (2a Lecmm‘
entrega dolorosa: es el grano de trigo que muere para llevar mucho fruto (3a Lectura),

1a Lectura (Jer 31, 31-34). La Nueva Alianza se promete como una iniciativa de perdon de parte
de Dios, como un nuevo y mayor acto de misericordia, y con una dimension muy explicita de responsg-
bilidad personal: no tanto es una ley escrita en tablas de piedra sino en el corazén (2 Cor 3,3). .
enfatiza el: *'Yo seré su Dios y ellos serdn mi pueblo", como una mutua consagracién: Dios entregado 4
hombre y por el hombre: “'me amé y se entregb por mi (Gal 12, 20), y el hombre entregado a Dios ( Gat

2, 19s; Rom 6, 11).

22 Lectura (Heb 5, 7-9) £/ texto estd tomado del tema mds amplio de Cristo sacerdote fiel y

nuestra sociedad. A findeque este tiempode cuaresma
de a esa renovacion profunda que nuestra vida re
Esta es una necesidad permanente, pero la cuaresma co
tuye una invitacion especial para reafirmar nuestra incorpe
racién al misterio pascual de Jesds.

lir vencedoresen esta batalla utilizando diversos medio
poder, la ciencia, las fuerzas psicologicas, el dinero,
JesGs nos dice que lo fundamental y lo que debe orie
cualquier otro tipo de instrumentos es el amor, El am
generoso, constante, sin limites, inteligente y trabajador,
paciente y esperanzado. !

Recordemos alguna manifestacién de las tinieblas que
nos ha amenazado dltimamente, y preguntemos: ¢le :
hecho frente? éCon qué medios? ¢Cudl ha sido el res
do? &Qué lugar ha jugado el amor en todo este enfi
miento? La figura personal de Jests ¢ha influido de alguna
manera’

4
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compasivo (Cap 3—5). Se afirma: el sacrificio de Cristo es una oracion eficaz por nosotros, un acto de
obediencia, que es entrega a la voluntad del Padre y que esa entrega es la causa total y tinica de salvacion.
Pero de parte del hombre se pide también una actitud de obediencia que es participacion de la obedjen-
cia de Cristo.

3a Lectura (Jn 12, 20-33). £/ pasaje es sumamente denso en significado salvifico. Podemos sefialar
algunos puntos: a) La hora de [esus (2, 4; 4,23; 5,25) es la hora de su “‘exaltacién”, de su ser levantado
en alto que incluye para Juan tanto la Cruz como la Resurreccion (3, 14; 8, 28) y que en su aplicacién
cristiana seriala la “'mezcla’ de muerte y resurreccion en que vive el cristiano. b) La muerte fecunda del
grano de trigo, paradoja natural, prefigura la paradoja de Cristo y del cristiano en El. Cristo es sentido,
fundamento y futuro del cristiano; al mismo tiempo, el “modelo”" del actuar humano. En este sentido
viene unido lo de Ja muerte de Cristo y su exaltacion, con el sequimiento: lo que se dice de Cristo, se dice
del que le sirve y le siy ue (Ver Jn 3, Iss; sobre todo w 135ss). ¢) El v 27 nos revela turbacion, la agonia
(angustia) de Cristo ante la voluntad del Padre (ver Mc 14, 32ss y par); en ese combate (agon/a) triunfa:
su adhesion incondicional a la voluntad del Padre (ver 2a Lectura). d) La glorificacién que hace el Padre
consiste ante todo en la manifestacion de su amor (17, 6; 3, 16; Rom S, 8,32) a través de lo que es.
Cristo, su palabra y su obra. Esta es la Misior: de Cristo, y €sta en participacion, es la mision del cmlldnq.,,-



JESUS, EL GRANO DE TRIGO QUE MUERE PARA DAR
VIDA

Hechos de vida.

Un ingeniero que trabaja abnegada y constantemente para realizar
obras en servicio del pueblo.

Una comunidad de base que sabe sacrificarse para ir transformando
$u parroquia y su colonia.

Los mirtires de los tiempos antiguos y los de la iglesia actual, en
especial en Salvador y Guatemala.

En la reflexion de hoy recogemos varios de los ele-
mentos que habfan salido ya de alguna manera de los do-
mingos anteriores. Hace una semana recordibamos como
Jes(is vence a las tinieblas mediante el amor. Y antes habfa-
mos hablado de que Jesis nos manifiesta a Dios de un
modo paradéjico. Hoy encontramos esas palabras de Jesis
llenas de una verdad misteriosa: “si el grano de trigo no cae
en la tierra y muere, permanece infecundo; en cambio si
muere, da fruto en abundancia’. Por qué va el amor tan

unido al sacrificio y a la muerte? ¢No seria mejor, como en
las historietas color de rosa en las cuales todo sale bien y
siempre triunfa el bueno? Asi nos gustaria sin duda. Sin
embargo, en este mundo marcado por la injusticia y el peca-
do donde la envidia y el egofsmo tienen un poder tan gran-
de, el amor sdlo puede vencer a través de la muerte. Cierta-
mente el vencedor es Jesiis, quien con su amor nos abrid el
camino hacia la vida definitiva; pero para ello tuvo que
morir. Su amor fue tan grande que no retrocedid ante las
amenazas, ante el tormento y ante la muerte misma.

Y asf nos hace ver Jesls que tal es la ley de la vida: si
no la vamos entregando, si no la vamos sacrificando con
amor, permaneceremos infecundos. En cambio si nos deci-
dimos a entregar la vida con generosidad, entonces seremos
capaces de engendrar nueva vida y esperanza en otras perso-
nas y en pueblos completos. Asf ha procedido Jesis, el Hijo
de Dios, nuestro hermano mayor; y por eso es fuente de
vida para todos nosotros.
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