REVISTA MENSUAL DE TEOLOGIA

Conmemoracion

del
400. Aniversario

NUMERO ESPECIAL

Jesucristo

Afio 40 No. 481 Diciembre de 1975



LAS FABRICAS DE LYON, S. A,

ARTICULOS RELIGIOSOS
ESPECIALISTAS EN TODA CLASE DE DISENOS

Av. Madero 72 Tels.: *'
Apdo. 310 1033
México 1, D.F,

- CASA FUNDADA EN 1894 -




EN ESTE NUMERO

Carta a los Lectores. La Redaccian. 4
El Jes(s histdrico crisis v desafio para la fe. Jon
Sobrino, §.J. 6

Confesar a Cristo el Senor v seguir a Jesits, Ortodo
xia v Ortopraxis desde |la perspectiva de Marcos.
Alfonso Castillo, 5.J. 19
Y tu, {quién dices gue es el Hijo del Hombre? Un
testimonio personal de Jesus, Enrique Maza, 5.J. 32
La practica historica de Jesus. Notas provisorias
Radl Vidales. 43

PREDICACION

De la octava de Mavidad al tercer domingo orida-
rio. Del 1o. al 25 de enero. Comentario exegéti-

co. Rubéen Cabello, S.J. 56
INDICE GENERAL DE 1975, 60
Imencion Gene Que |la auténtica paz de los corazones

leve a los hombres a establecer solidamente la paz en la
sociedad.- Intencion Misional.- Mayor asistencia misionera a
estudiantes y obreros llegados a occidente,

CHRISTUS
Afo 40 MNo.
Director: Hav
subdireécior: &
Conse|lo de

. da
Cuanca, 5
nio Castil
Rodaccion: Rut
J., Javier Jir AZ Liman,
Egquipo de trabajo: Jeihs Pavlo TéEnc Sara Hérnanderx
las Digcesis de Cd. Juarer, Cd, Obra
trada articulo de 2a. clase e

Cabellog, 5..;, Josd Morales, 5.J., Luis M, Narro, 5.J., Sebastian Mier, 5.0., Jorge Alons: S.d., Jorge

o, Bna Sar
cd. Va
16 Admi

. Huajutla, Papanitia,

1 « Micariato A talica da
de Correos Mo. 1 de Méx

a (24

: F o b de 1936
de propledad infels il gén la 5.E.P. Mg 15 de dici pré de 1950. Con apraobacidr - noanual: 5
5. B.50. Mumero § o % 10.00. Obra MNac de Ila Buana Prensa, A.C. Donceles 994, Apdo. *] 1. D.F

Eaitorial Ma GQuetralcoatl No. 53, México 17, D.F

NMOTA DE LAGCOFICIALIDAD DE CHRISTLUS

Chrlstus ha guerido slempre ser un serviclo a la |erarguia mexicana: obispos ¥ sacerdotes. ¥, en eite sentido, se ha pueito a disposicidn
de las dibcesls, mixime de agquelias que o aceptaban o pedian COMo SU gaceta diocesana.

En este santldo 18 ha llamado v & llama Srgano afliclal de algunas dibcesls,

La oficialidad en Christus no significa una representacidn oficlal de pansamlento, nl refiejo de pemiamiento oflclal. Su oflclalidad
no consiste —nl guiere consistir— en otra cosa gue en ¢ hecho prdctico de servir de Boletin Eclesidstico a 104 oblipos gue no (engan uno
&0 fus didcesis v gue guleran acopltar 8 Christus &n su lugar. No tlene proplamante respaldo ofliclal en cuanto al pensamiento, Nl prelends
compiicar a los oblspos en |as opinlones que expresa.

La aficialldad de Christus.funciona como un hecho prictlco ¥ un servicio, libremente aceptado o recharado, no como un conceplo
dateiminado vy obligatofloe. Chclstus Ao &8 Lrgano Instit ofial d&l aplscopado, del gus la instilucidn es responsable. La responsabllidan
editorlal gueda excluslvaments a cargo dé Buéna Préfda.

La Redacclbn ge Christus.




e —

| CARTA A LOS LECTORES

Este mes, diciembre de 1975, la revista Christus cumple cuarenta afios de haber sido
fundada y de existir —mes tras mes, durante 480 nimeros—, para el servicio de los hombres que
somos la Iglesia. Desde diciembre de 1835, cuando apareci el primer ndmero.

Mo es nuestra intencidn volver & recorrer el camino, reconstruir el pasado, enumerar los
Exitos y los fracasos de la revista v recordar a los hombres que, agui v de este modo, sinvieron a
la Iglesia em México. Nuestra intencion ve al futuro, no al pasado.

Pera si queremos agradecer hoy el esfuerzo y la aportacion de todos los que agui han
servido, Gracias a todos ellos, la reviste ha vivido y ha tenido una significacion, —poca 0 mucha—,
en la historia y en la vida de nuestra Iglesia. Imposible recorrer todos los mombres y todos los
puestos. Ni lo creemos necesario. Simplemente pensamas que el amor 85 un constitutivo del
servicio v que el servicio es una forma del amor. Lo sabe cada uno de los que han aportado algo
de todo lo que fue necesario para que Christus viviera. El cuadragésimo aniversario de [a revista es
la mejor gratificacion para todos los que en ella hemos trabajedo.

La historia de la revista ha registrado cembios, como los ha registrado la histdria de la
Iglesia, de México v del mundo. Christus ha sufrido y reflejado esos cambios. Pero no sblo. Los
ha asumido también, conscientemente, en la conciencia histirica de un servicio gue no s ha
guerido descarnado, sino gue 38 inserta en una comunidad concreta que busca, en creacidn, en
lucha y en sufrimiento, su propio futura,

En sus principios, nacio como una comunicacion vinculante en una comunidad disgregada.

Fue organo oficial de comunicacion de la jerarquia eclesidstica, para una Iglesia que
renacia y creaba nuevas formas.

Cuando la Iglesia se reorganizt v adquirid sus propios drgeanos de comunicecidn oficial,
Christus se fue convirtiendo en un instrumento autonomo de comunicacion, pensamiento y
analisis.

|

|

|

l Christus ha buscado los siguientes objetivos.
o




Refiejo v se sumd a ls nueva bisqueda y al cambio del Vaticana 1.

Ha querido ser instrumento de la Lbertad de investinacion, de expresitn y de opinidn
publica en la |glesia.

Ha buscado fomentar un pensamiento teologico propio nuestro, nacido de nuestras cir-
cunstancias, de nuestra cultura y de nuestras necesidades historicas.

Ha tratado de analizar y comprender la realidad mexicana, en la que tiene lugar y s2
desarrolla nuestra vida de Iglesia,

Ha tratado de descubrir el fondo estructural y coyuntural de acontecimientos que tienen
especial importancia en nuestra historia presente o que inciden en ella de manera especial.

Ha tratado de dar servicios concretes v practicos & los sacerdotes mexicanos, para el
gjercicio de su ministerio.

Ha guerido sumarsa a la causa —y asumirla— de todos aquellos que son pobres y luchan
por |a justicia, por el cambio de las estructuras injustas de nuestra sociedad y del mundo, por la
creacion de un munde mas humano, mas igualitario y mas fraternal. ¥ ha sumado a esa lucha su
solidaridad latinoamericana, su reflexion tealogica, su bisqueda evangélica, su reencuentro con la
historia de Jesis.

Ha guerido sumarse al intanto sinceramente creador de los cristianos actuales que vivimos
en los paises pobres de América, puesto que somos nosotros los que hemaos de vivir 2l evangelio
an estos dias, en estas circunstancias v en este lugar, con todo lo que eso implica. Todo eso gue
tenemos que comprender y cambiar.

No siempre ha estado Christus a la altura. No siempra ha cumplido con sus objetivos. No
siempre ha estado el camino libre de obsticulos, incomprensiones y luchas. Y no siempre ha
sarvido Christus sin asperezas. Otras veces ha cumplido bien. Asi son las histories humanas. Por el
pasado, perddn v gracias. Para el futuro, creacion y esfuerzo.

Sobre este numero de aniversario. Se pensaron muchas cosas. Por ejemplo, un anélisis
historico de la revista. Hubiera sido interesante. Pero no acababa de satisfecer. Por ejemplo, una
reflexion de todos los que han sido directores de |2 revista, Tampoco satisfizo.

Hahia una idea que cobraba fuerza. El objetivo mismo de la revista Christus. La bisqueda
de Jesucristo. Eso resumia pasado, presente ¥ futuro. Y eso es lo que parecid més adecuado. Oue
Christus dedicara su nimero de aniversario a pensar en Jesucristo.

Las ofras ideas hubieran sido mas intimistas, mas hacia adentro, mas de circulo propio.
Reflexionar sobre Jesucristo es mas servicio, méas aportacion, mas hacia los otros. Es el abjativo
de la revista. Que celebre sirviendo, buscando, aportando, en la linea de su propia vida, precisa-
mente en aquello que le da sentido, sobre aguello que le da nombre y significado. Jesucristo. A
guien todos buscamos hoy. Cuya vida queremos releer y comprender urgentemente desde nuestra
circunstancia historica.

Por ser éste un numero especial de aniversario, lo hemos dedicado integro al tema. Slo
contiene cuatro articulos, cuatro reflexiones sobre el Jesis histdrico. Mo més.

Nuestra intencion es celebrar nuestro aniversario alrededor de Jesucristo y fomentar la
reflexion de todos vy la blsqueda de todos en relacion con Jesis, cuya vida histdrica nos es hoy
de tanta necesidad y de tanta importancia.

Gracias & nuestros lectores, porgue ellos son la vida real de la revista.

La Redaccion de Christus,
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JON SOBRIND, 5.4

El Jesus

Historico

Crisis y

Desafio

Para la Fe

Es sabido que la problematica sobre el JesOs historico surgio
cuando la exégesis modarna constatd que no s& podia hablar tan
ingenuamente sobré una biografia de Jesis de Nazaret, pues fos
evangelios son unos documentos escritos después de la resurreccitn
de Cristo y desde la Optica de fe de los primeros cristianos. M.
Kahler afirmd entonces gue el verdadero Cristo no es Jesis de Nazs
ret sino “el Cristo predicado™. (1) R. Bultmann (2) profundizd y
popularizd esta intuicion al afirmar que la realidad de Cristo es
idéntica a la realidad de la predicacion sobre Cristo; &l anuncier gl
mensaje de la muerte y resurreccion de Cristo el confrontado con la
necesidad de reconocerse como pecador, es decir, como hombre que
guiere dar sentido @ su vida desde i mismo, como hombre “cerre
do”, o de reconocerse como creyente, es decir, como hombre que sa
deja dar el sentido de la vida desde alguien distinto de él, desde Dios.
Por ello para Bultmann Cristo es el Cristo de la fe.

Esta situacion cambid ya en Europa cuando los exegetss,
entre otros J. Jeremias (3) y E. Kassemnann, (4) dejaron de ser tan
gscepticos sobre la posibilidad de constatar por lo menos los rasgos
fundamentales del Jeshis historico, sun sin pretender por supuésto
reconstruir su biografia. A este interés exegético s2 unid el intenls
propiamente tecldgico, es decir, el afirmar la importancia del Jesis
historico para la fe cristiana, y no s0lo pera la ciencia histdrics,
Importante para dar este paso fue la intuicion de D. Bonhoeffer &l
definir @ Cristo como “el hombre para los demds” (5). El misma
Bonhoeffer no tuvo tiempo para elaborar esa intuician, pero apunts
ba a la necesidad de investigar ese “para’ gue obviamente no permi-
te quedarse en el Cristo de la fe, sino avanzar hacia atrés a la figura
concreta y a la expresion historica del "para” de Jesls, sblo desda el
cual s2 podria comprender su existencia salvifica como resucitada.

De hecho hoy abundan en Europa los estudios sobre el Jesis
histirico y algunos, sorprendentemente, escritos por marxistas, guie
nes fieles a la consigna de que “ser radical es ir hasta |8 raiz’
quieren encontrar también en Jesds de Nazaret una de las raices que
ha de incorporar el marxismo actual, para comprenderse 3§ MEMD
y para ser mas relevante en el mundo de hoy. (6)

En América Latina la teologia de la liberacion en sus diversos
matices s2 ha orientado espontameamente hacis el Jesis historics,
(7) concepto que inclusa han usado algunos obispos latinoamernics
nos en el dltimo Sinodo de Roma. El interés que los latinoamerics:
nos han mostrado por el Jests histarico no proviene del mero intens
exegético e historico por constatar |a verdad de los hechos, sing
porque ven en &l el modo mds adecusdo y més teoldgico de enfoce
los diversos temas de la teologia de la liberacibn. Sirva para expliae
el sentido del Jesis histdrico en la teologia de fa liberacidn lask
guiente frase de P. Miranda: “Ninguna autoridad puede hacer gee




fodo esté permitido; la justicia y explotacion no son tan indiscerni-
bles como eso, y Cristo murid para gue se $epa que no todo estd
permitido. Pero no cualquier Cristo. El que resulta definitivamente
irrecuperable para el acomodo y el oportunismo es el Jesds histdri-
co”. [8)

Plantear de este mado el problema del Jesls historico, signifi-
ta que la problematica sobre Cristo no s reduce al interds nodtico
por comocer su vida historica v el tipo de existencia actual que tiene
ghora como Sefior resucitado. Sin olvidar este punto, ol interéds de la
problematica toma otro rumbe: cual es el verdadero acceso a Cristo.
El presupuesto de esta problemadtica lo podemos reducir, simplifi-
ciandolo, a lo siguienta, Al Cristo de la fe, al Sefer resucitado, pode-
mos acceder por medio de un acto intencional directo, bien zea la
confesion de fe, la doxologia, la oracidn o el culto. Al Jesis histdri-
co sin embargo solo e accede, como lo muestran los evangelios,
desde una determinada praxis, que en el lengusje evangelico no es
otra gue Ia del "'seguimiento”.

Esta tensidn entre Jesis histdrico v Cristo de la fe y, correla-
tivamente, entre culto y seguimiento no significa que ambas dimen-
siones de Cristo v del acceso a él tengan que ser separadas en forma
de alternativa. Lo que se guiere indicar al presentar el problema de
esta forma es donde se da la prioridad I6gica.

Mosotros pensamos que la prioridad lbgica se da en la priori-
dad cronoldgica, es decir, en el Jess historico. Esto quiere decir que
25 imposible el acceso al Cristo de la fe sino & través del acceso al
Jusls histbrico, a través del seguimiento. ¥ la fundamentacion Glti-
ma consisté én gue el Cristo de la fé no es sin mas un Sefor ensalza-
do, sino &l mismo que vivid de una determinada manera v por elio
murio de una determinada manera.

En este articulo presuponemos como conocidos los grandes
rasgos del Jesus historico, su predicacion del reino de Dios, que da
sentido 8 toda su actividad publica, las obras que ejecuta al servicio
del reino, prodigios, curaciones, exhorcismos, perddn de los peca-
dos, su autoconciencia como hijo del Padre, los vaivenes en esa
autoconciencia, expresados historicamente en |a seqgunda parte de su
actividad piblica después de la crisis galilea y expresados sistemati-
camente en las escenas de las tentaciones al principio de su vida
plblica v al final en el huerto. También damos por supuesto su
tatante profético, denunciador de todo tipo de opresidn religiosa,
social, econdmica y politica; y Que su muerte es consecuencia no
silo historica sino teologica de esa actitud; que en la muerte aparece
¢l shandono del Padre, que es la expresion histdrica maés acebada del
sequndo mandamiento del decalogo del A.T. (“No os haréis imdge-
nes de mi''), de como le afecta a Dios el mal, el pecado, la injusticia
y Ia opresion del mundo ¥ cOmo en 8sa muerte aparece inequlvoca-
mente an lenguaje humano tanto la contradiccion de Dios al mundo
como su amor incondicional hacia él.

Es decir, no pretendemos describir al Jesis historico sino
mostrar qué ocurre en la historia de la Iglesia cuando ese Jesis
historico o5 olvidado, Formulado en forma de tesis podriamos decir:
“Siempre que la fe cristiana se orienta unilateralmente, ¥ en esa
medida, hacia ¢l Cristo de la fe y se olvida (consciente o inconscien-
temente) del Jesis historico pierde su estructura de fe cristiana y
tiende & convertirse en religion’ (3)

Para comprender el sentido de esta tesis conviens describir
brevemente gué se entiende por religion a diferencia de fe. Por
religion entendemeos una concepcidn del mundo y del hembre, es

decir, una concepcion de la realidad segun la cual el sentido de la
totalidad ya estd dado, porque la realidad de Dios yva estd adecuada-
mente constituida desde el origen. Esa realidad de Dins se caracteri-

«73 por su omnpipotencia, omnisciencia y justicia retributiva. A esta

concepcion de Dios corresponde normalmente una antropologia
orientada hacia el origen y no hacia el futuro: la verdad del hombre,
de su sentido y de la historia ya esta dicha y en principio hecha. El
hombre solo puede aspirar a construir la verdad del origen v de esta
modo la historia se hece logicamente superfiua. La religion también
presupone que existe un lugar privilegiado de acceso inmediato a la
divinidad, que en su version religiosa clasica seria el culto y &n su
version filosofica seria la razon, como en el caso de Aristiteles. La
divinidad, aungue desconocida y aterradora, s& hace en principio
manipulable, sobre todo en su forma moralista v legalista: aungue
Dios puede exigir totalmente, existe un codigo de exigencias articu-
lado en la religidn que s s cumplen emplazan a la divinidad & una
recompensa cierta. Es decir, existe un mecanismo de asegurarse con-
tra la divinidad en el cumplimiento de ciertas normas, que aungue
posiblemente exigentes, permiten al hombre quedarse con aguello
mids suyo: su seguridad.

La estructura de la fe cristiana es esencialmente diversa. En
primer |ugar la esencia de la divinidad no aparece en los mitos del
origen sino al final de la historia en la implantacion del reino de
Dios, gue serd “un nuevo cielo v una nueva tierra”. Es decir, el
sentido de fa totalidad no estd dado desde el principio. En seaundo
lugar, Dios no aparece en la historia ni para explicar el mundo, ni
para justificar un determinado orden de vida, sino que aparece en un
contexto bien determinado, cuando “oye el clamor de los oprimi-
dos”'. Es decir, no se puede hablar del sentido del mundo o de la
historia mientras exista la injusticia, €l clamor de los oprimidos. Ese
Dios no garantiza la seguridad del hombre legalistamente, sino solo
paradojicamente en cusnto exipe el abandono de toda seguridad,
como aparece programiticamente en la exigencia a-Abraham de
“abandonar la casa de su padre” y vivir solo de la esperanza, Los
conceptos clisicos de la divinidad, omnipotencia, justicia, son con-
cretados sorprendentemente en la aparicion de Jesls como amor y
gracia, que muestra su omnipotencia no al vencer lo negativo desde
fuera, sino solo en el proceso de introducirse en lo negativo dal
mundo desde dentro y mostrar asi el poder del amor. Tampoco
existé un lugar privilegiado de acceso directo a Dios en el culto, sino
tilo indirectamente a través del servicio al hombre, y a ese hombre
capaz de representar histdricamente la total alterided de Dios: el
pobre y el oprimido. Por Oltimo la exigencia ética de fa fe no es
como én la religion un cumplir ciertas prescripciones para asegurarse
la divinidad y una posible retribucién en la otra vida, sino que es la
expresion dal Onico acceso a Dios y la verificacion —en al sentido
profundo de hacer real la misma realidad de Dios— de participar de
su vida, no asegurandose contra él, sino haciendo de la historia del
mundo su propia historia,

Segun este descripcion la fe cristiana no tiene una estructura
raliginsa, $ino uma estructura gue le s tipica a alla y @ desprends
del modo de revelacion de Dios en A.T. y sobre todo en Cristo. Es
evidente entoncas que una concepcion religiosa del cristianismo en
¢l sentido explicado, es un atentado contra su misma esencia. Si la fe
cristiana adquiere una estructura religiosa deje de ser cristiana para
convertirse en religion, cosmovision, filosofia o cualguiera de los
sucedaneos que busca y encuentra el hombre a2l plantearse el proble-

Josiis muere y tiens que morir porgque la represion produce la desaparicion del testigo del reino futuro.

Enrique Dussal




ma del sentido de su existencia y de la historia, {10).

Para maostrar la verdad de la tesis propuesta no vamos a inten-
tar un andlisis de los conceptos “Jesus histarico™ y “'Cristo de la fe"
para ver si 8 esos conceptos les compete por esencia fundamentar
una estructura religiosa o una estructura de fe. Nuestro intento es
aparentemente mas modesto. Consistird en una pequefia investigs-
cion historica que muestre como el olvido de Jesis v la concantra-
cion en &l Cristo resucitado ha llevado de hecho & que la fe cristiana
adquiera una estructura religiosa, en gl sentido peyorativo en que la
hemos definido. Esta investipacion para ser completa deberia exten
dersa naturalmente @ toda la historia de la Iglesia hasta nuestros
dias. Nosotros vamos a reducirnos a los primeros afios de la Iglesia,
pero no le serd dificil al lector intuir ebmo los lineamientos aqui
#shozados han recorrido toda la historia de la Iglesia.

Partimos pues de |a afirmacidn aparentemente paraddjica de
que la resurreccion de Cristo, es decir, el acontecimiento que funda
menta en ultimo término la fe en Jesis de Nazaret —y, digdmoslo
claramente, gue no puede ignorar ninguna fe cristiana ni ninguna
teologia cristiana— es también la condicion de posibilidad del olvido
del Jeshs historico y de esa forma la condicidn de posibilidad de gue
la fe cristiena deje de ser cristiana para convertirse en una variante
mas de religion. Oueremos mostrar historicemente como la tenta
cidn mas redical del cristianismo acaecid cuando la fe e arientd
unilateralmente hacia el Cristo resucitado y como la solucion consis-
tio en apelar de nuevo al Jesis historico. Esto lo vamaos a investigar
gn base a cuatro puntos que nos parecen fundamentales: (1) tension
entre Jesis de Nazaret y el Espiritu del resucitado —que moder-
naments & puede formular comao el problema del * pentecostalis-
mo”. (2) tension entre fe v teologia metafisica explicative —el pro
blema de la ortodoxia. (3) tension entre teologia politica detentado-
ra del poder y teologia politica profética —el problema del poder
como medizcion de Dios. (4) tension entre culto y seguimiento —el
problema del lugar privilegiado de acceso a la divinidad.

I. TENSION ENTRE JESUS DE NAZARET Y
EL ESPIRITU DEL RESUCITADD.

Una generaciin despuds de la resurreceion los cristianos esta-
ban #n una nueva situacion histdrica y teoldgica, Historicamente no
convivian ya con Jesls, y la mayoria de ellos ni siquiera ke hablan
conocido. Teologicamente la novedad consiste en que Jesis no es ya
aquél que predica, sino que & es el predicado. Jesis ya no predica el
reino de Dies y surge la tentacion de creer que ya ha llegado ese
raino defini tivamente.

(ué consecuencias se desprenden de esta nueva situacin pue-
de verse gjemplarmente en las comunidades cristiana helénicas. A
diferencia de las cristologias surgidas de las comunidades palestinen-
25, los himnos cristologicos helenistas (cfr, Fil 2, 6=11: 1 Tim 3,
16} acentilan la entronizacion de Jesis como el Sefior con poder y
dominio; no s& habla ya del Jesis historico en su concrecitn. La
comunidad de cristianos parece vivir ya en el cielo y la salvacion es
vista en el presente como total libertad. ' Cristo, en virtud de la
resurreccion acaecida en &, era para ellos el nuevo Dios mistérico, en
cuyo seflorio se participaba por el bautismo™. (11)

Un claro reflejo de esta situacion aparece en las dos cartas de
pablo a los Corintios. En esas comunidades se vive el entusiasmo

religioso como total libertad, manifestada espontansamente en lag
asambleas lithrgicas. La sensacion de libertad presente es tal qua ni
siquiera esperan la resurreccion final. De ese modo “la ighesia s
comprendid como una variante — i por supuesto la mds excalsa y
verdaderal — de las religiones mistéricas e hizo de Jes(s su — insty.
ralmente incomprable! — Dios ciltica™. (12)

Lo importante es notar que esta libertad v entusissmo misté
ricos provienen de una falsa teolopia de la resurreccion, es-decir, de
una unilateral comprension del Cristo de la fe. El Cristo resucitado y
antronizado s& convierte en algn tan importante y exclusivo gue
desaparece el interés por el Jesis histdrico. El énfasis reces en el
Espiritu de Cristo resucitado presente en la comunidad. De la sgude-
za de la situacién nos da una idea el que Pablo tuviera que recordar
les que “nadie en nombre del Espiritu puede decir; Anatema as
Jesiis” (1 Cor 12, 3).

De este modo la cristologia se convierte en artodoxia enty-
sidstica, pero shstracta, gue refleja mds los anhelos del mundo cie
cundante que & Jesls. La union con Cristo no se efectiia ya & través
del seguimiento, sino por la participacion en los sacramentos, sobm
todo bautismo y eucaristia; por ellos los cristianos viven ya en &
cielo con Cristo. ¥ paralalamente al olvido de Jesis, se da el olvida
de la tierra y se idealizan las relacionas sociales en nombre de la
libertad que viene del resucitado. El sefiorio de Cristo resucitado gs
comprendido solo como medio para afirmar lo que Cristo va de a los
suyos y no lo gue Jesis exige de los suyos. El problema fundamental
de la comunidad de los corintios consistia, pues, en una falsa teolp:
gla de la resurreccion y consecuantemente an una falsa concapeion
de la libertad y praxis cristianas.

(a) La reaccion de Pablo.

Ante esta situacion la tarea de Pablo, paraddjicamente, no
consiste en predicar el kerygma de Cristo resucitado, que tambign
para Pablo es el fundamente de la fe, sino en predicar contra una
teologia de la resurreccion falsa y por gllo alienante. La correction
fundamental estd en recobrar al Jesds histdrico, aungue Pablo no usa
ese lenguaje. Ya en los comienzos de la primera carta acenfua &l
Jesis histdrico, concentrado en lo que mds de concreto y escandalp-*
so tiene: su cruz (1 Cor 1, 23). ¥ Pablo predica a ess crucificado en
gl presente, Su intencidn es obvia si s2 considera gue el helenisma
conocia también dioses resucitados, incluso a travis de un descenss
a los infiernos. Pero entonces, seqin la lbgica de Pablo, “'si la cruz &
shlo la oscura entrada al cielo, el Gltimo y supremo obsticulo antes
del triunfo, el anuncio cristiano no se diferencia fund amentalmente
de lo que otros pueden decir entre la competencia religiosa”. (131
La cruz no es para Pablo un mero episodio que conduce & ka resu
rreccion, sino la otra cara de ella; de modo gue ni la cruz s pusde
comprender sin la resurreccion ni la resurreccion sin la cruz.

También el aspecto cristoldgico del sefiorio v dominio pres
sente de Cristo es profundamente retocado por Pablo. El safiorino de
Cristo no debe entenderse entusiasticamente, pues todavia subsisten
“los principados, dominaciones y potestades”™ (1 Cor 15, 24), y ol
Gitimo enemigo, la muerte, no ha sido vencido todavia (v. 26, S4lo
al final le s8ran sometidas a Cristo todas las cosas (v, 28). Ls cruz de
Jesiig, por lo tanto, no la comprende Pabilo como un estadio previo 8
la resurreccion que pierda su significado después de ella. " El exalta:
do, segin Pablo, sigue portando las heridas de los clavos del temeng
pues de otro modo no seria idéntico con Jesus™. (14)

El sjprnplo de Jeslis e la mis clars denuncia de squellos que se consideran sus seguidores y que, sin embargo, nunca entran an colision
con |os poderes de este mundo, a no ser cuando ven an peligro su propia subsistencia.

lgnacio Ellacuria




A partir de ahi corrige Pablo la comprensidn entusidstica de
los sacramentos (1 Cor 10, 1-22) y afirma la ambiguedad de los
dones extaticos gue segun los eorintios provenian del Espiritu. Los
dones espirituales son vanos en i mismos, s no siven para la edifi-
cacion de la comunidad {1 Cor 12, 5) y no estin inspirados en el
amor auténtico (1 Cor 13), criterios ambos que corresponden al
Jesiis histdrico segin la ley de vivir “para” todos y el mandamiento
del amor. La existencia cristiana auténtica tiene como criferio vivir
segiin Ia cruz de Jests, como lo confirma Pablo con su propio gjem-
plo (2 Cor 6, 45, 11, 23s5; Gal 6, 17). El auténtico poder de Jesis se
manifiesta en la debilidad de Jesis (2 Cor 13, 3s).

Lo que estd en juego para Pablo en la comunidad de Corinto
no e meramente una concepciin de la liturgia o de los senvicio
dentro de |a comunidad cristiana, sino la esencia v existencia de asa
fe cristiana. Recalca que ésta no es fund amentalmente proclamacian
chltica del resucitado v la libertad entusidstica que de ahi se deriva,
sino que es seguir a Jesds, configurarnos a &l (Rom 6,53, De otro
modo el cristianismo se convertiria en religion, segin el modelo de
laz religiones mistéricas helenistas, dispuesta siempre a satisfacer las
necesidades del hombre, a garantizar una vida con sentido al despla-
zarlo de su situacion real bajo le cruz de la existencia vy de sus
relaciones sociales al reino entusidstico del dxtasis y de la libertad.
Pero esto mo s# puede justificar, seglin Pablo, en nombre de Jesds.

Pablo ha contrapuesto a la teologia de Cristo resucitado de
los corintios la suya propia. La libertad gque viene de la resurreccion
tiene su contenida concreto en la libertad que da el crucificade,

trica de la ley, la victoria sobre la muerte o el triunfo sobre los
demonios. A ese Jesis se le podria celebrar en el culto, pero sin
saber a ciencia cierta en qué se diferenciaba de otras divinidades
helénicas como Attis 0 Hermes. Aparece el peligro de volver al
ssquema religiosa en @l que lo Gnico que ha cambiado es el nombre
de la divinidad. En esa nueva divinidad apareceria de nuevo lo eter-
no ¥, en este sentido, ahistdrico del hombre v se perderia la relacion
con la historia concreta de Jesis. Jesls se convertiria en un principio
donde paulatinamentes se pudiese ir leyendo lo que interesase a cada
uno, s&8 convertiria en la condicion de posibilidad de una nueva
religiin, de modo gue no seria ya Jesis quien interpelase al esquema
religioso —como lo hizo en su vida con los detentadores del poder
religioso y politico, justificados ambes en una concepcidn religiosa
del mundo— sino el hombre religioso seria gquien interpelase a Jesis
y lo moldease segin sus deseos y necesidades. En este sentido, cons-
tatado histGricamente en el ejemplo de la comunidad de Corinto, &l
Cristo resucitado fue usado como la oportunidad de acabar con el
mismo Jesis,

b} La reaccion general de N.T.

Un tratamiento completo de este tema requeriria naturalmen-
te¢ un estudio completo del N.T., sobre todo del tratamiento gue los
escritos joaneos hacen del docetismo y de la cristologia de la Carta a
los Hebreos a la que nos referiremos més adelante al tocar el proble-
ma del culto. Ahora silo queremaos hacer dos obsarvaciones ganara-
les gue den algo de luz sobre el modo como el N.T. enfoca el
problema del Jesis historico y su relacion con el Cristo de la fe que

Cristo Jesiis no tuvo ol sentide comin de rogar a los suyos que no se escandalizaran, vy, sa quadaran con El al hablarles del pan sucaristice
{la hubiera sido tan facil un discreto chantaje afectivo), ni tuvo sentido comin, para cuidar siquiera un poco ‘la imagen” que daba, sobre
todo como an &l caso da la Magdalena (tan en plblicol, ni el sentide comin de hacerle caso o sus amigos para que no regresara a Judea

donde habian llegado ya a las piedras . . .

Xavier Cusnca,

libertad para servir y para sufrir del mismo modo que Jesis al servi-
cio de los hombres. Al afirmar Pablo la identidad del Cristo resucita-
do y de Jesis crucificedo estd afirmando que la forma histarica de
wivir ya ahora como resucitados —aspiracion de los corintios— es
vivir segln el servicio de la cruz, es decir, en el seguimiento de Jesis.
Desde esta perspectiva desenmascara &l error fundamental de los
carintiog, que consistia en el fondo en una vision dualista, segln la
cual la resurreccian no puede ser vivida en las condiciones humanas
negativas de su existencia historica. Por ello para los corintios wivir
como resucitados significaba vivir como $i no viviesen en este mun-
do, sensacion gue creian esperimentar én sus dones espirituales (don
de lenguas, profecias, éxtasis, prodigios, etc). La correccion de Pa-
blo es es enérgica: vivir en el presente como resucitados es vivir el
camino de la cruz, camino de servicio y autoentrega, vivir inmersos
eén g mundo en aquello que tiene de mds humanao, en el servicio a
los hombres para superar el mal, Este seguimiento es el que se puede
celebrar después litlrgicamente an accidn de gracias, pero no puede
ser sustituido por ningln culto, ni por ninguna union extatica con el
Senor.

Creemos que Pablo estd afirmando sobre los corintios lo que
fosotros hemos expresado en el lenguaje sistemdtico como tentacian
de gue la fe cristiana se convierta en religion. En efecto, al separer a
Cristo de su vida y muerte concretas sflo queda de & el residuo
“divino” facilmente asimilable al concepto general de divinidad en
bona, El cristianismo seria una nueva religidn fundada en una “'divi-
nidad”, pero mo en Jesis de Nazaret. JesOs, distanciad o por la histo-
ria ¥ divinizado en un proceso teolbgico, podia convertirse en un
mero simbolo, una cifra que tan solo significase la superacion idola

hemos analizado en la comunidad de Corinto por ser el gjemplo
clasico.

La primera observacidn es de tipo historico, pero que tiene
valor teologico: la misma existencia de los evangelios. Sabemos que
estos escritos no pretenden un fin biografico al describir la vida de
Jesus, Sabemos ademas que estan escritos despues de v a la luz de la
resurreccion; son pues fundamentalmepte confesiones de fe en Cris
to. Si nos cefimos, por ejemplo, al evangelio mds antiguo, el de
Marcos, observamos que en @&l Jesis aparece ya como Hijo de Dios
como la epifania de Dios sobre la tierra, como guien tiene poder
sobre demonios, etc. Sin embargo, como ha notado E. Schweizer,
(15] lo mas notable del evangelio de Marcos &5 que se haya escrito, y
la logica, al menos inherente al movimiento mismo de escribir un
evangelio.

Es importante notar que cuando Marcos escribe su evangelio
va existian confesiones de fe en Cristo, existia la teologia hien
desarmollada de Pablo, existian colecciones de palabras de Jesis,
algunas narraciones de milagros v un eshozo de la pasion, alguna
coleccidn de sermones polémicos y partes de su discurso apocalipti-
co. Por otra parte hay que considéerar que e@n aquel tiempo eran
frecuente en el helenismo las colecciones de sentencias de fildsofos y
algunos datos biograficos.

En este contexto, lo importante del evangelio de Marcos es su
interes, en primer lugar, no solo de recopilar los dichos, sino de
narrar los hechos de Jesis, en los que se van concretando, historizan-
do el sentido de suz palabras v de su activided. Sorprende también
en Marcos la gran extension gque dedica a la narracion de la pasion,
tan poco consonante lGgicamente con la confesidn del Cristo resuci-




ixito, de poder, de juego, de intriga . . . .

En su aflipcidn, no fue ‘brillanta’. Gritd, sudo sangre, se sintic desposeido, sbandonado. En eso era sobarano de la vida. En @ tuvo su
origan &l ‘reina’ algo gque no puede sar hecho, sino solamente establecido. Sacd a la luz la verdad, y tedo lo juntd. Pero como era ol
soberano, también soportd la afliccion de los demés, tomo sobre si el sufrimiento de su pueble. 5& puso en manos de la penuria del ser
humano. Cristo erigio su verdad interna, en un mundo de hipocrasia, en un mundo de resignada indiferencia, de confusidn existencial, de

Boros p. 146,

tado, Si nos preguntamaos a8 qué obedece ese interés por elabarar lo
concreto de su pasidn y muerte —ndtese gue Marcos s el evangelista
gue hace morir a Jests en total abandono— [a respuesta mds lagica
25 la de evitar disolver la figura de JesOs de Nazaret en un simbolo
abstracto, combatir el peligro de cualquier docetismo o gnosticismo.
En esto sentido el hecho mismo de gue se hayan escrito evangelios,
descripciones ciertamente teologizedas, pero al fin y al cabo descrip-
ciones del Jesis histdrico, 8l hecho de gue las comunidades no 58
contentazen con la teologia y cristologia ya existentes, muestra que
por lo menos inconscienteménte s& vejan amenazados por el peligro
de terminar con una divinidad abstracta, ¥ que intuitivamente se
dirigieran al Jesis historico para conjurarlo, recalcando sobre todo
lo que de mas historico 'y escandaloso tenia su vida, es decir, su
pasion y cruz.

La sequnda observaciin es de tipo tenlopico. En Pablo apare-
cen unidos verias veces dos términos que en $i tienen funciones
distintas: Cristo y Jesis. La rutina ha hecho perder perspectiva sobre
la importancia teoldgica del nombre Jesu-Cristo. Jesis es un nombre
propio qu.t designa una persona concreta, que describe una vida y
una muerte concreta. I:ris'ru por otra FI-HI“:! no es un rmmhrﬂ |JrI:I|JiI!.lI
g5 un predicado que en 5i mismo tiene un significado genérico,
significa el ungido, sunque las diversss tradiciones de AT hayan
llenado de contenido teologico a es2 predicado: con el titulo Cristo
s2 designa una misidn, una relacidn entre un hombre y el reino de
Dios. La importancia teclogica del nombre Jesu—Cristo consiste en
no separar el titulo en si relativamente abstracto, Cristo, del nombre
gue designe a una persona concreta, Jesis. Separado el nombre, el
titulo Cristo es una abstraccidn, un predicado genérico de dignidad,
en &l que es posible introducir todo tipo de proyecciongs humanas.
Cristo, el ungido, se puede convertir en una variable del hombre y en
el fundamento de una nueva religion, precisamente por su abstrac-
cin. Sin embargo, si el titulo de dignidad va unido al nombre Jesis,
entonces el titulo pierde su abstraccion.

Al relacionar a Jes(s com @l titulo Cristo existe un doble
movimianto, gue es importante noter. En primer lugar las comunida-
des primitivas para expresar la significacion de Jesis le aplican titu-
los, cuyo significado era conocido desde el contexto del AT o de las
religiones helenistas. Con estos titulos querian expresar gue Jesos no
fue un hombre mas, que creian en Jesos, Pero mas importante es
para nuestro proposito el segundo movimiento: el movimiento de
enteder el contenido del titulo a partir de Jesus. Con otras palabras,
gl NT no dice que Jesis es el Cristo, como si en el titulo Cristo
hubiese ya un significado previo y accesible ante el cual s2 pudiese
verificar la verdad de Jesis sino gue dice: el Cristo, ése es Jesis, Es
decir, no sa sabo ya quién gs Jesis entendiendo el titulo Cristo, sinp
a la inversa, qué significa ser Cristo, silo se sabe conociendo a Jesis.

Si se siguiese el primer esquema (del significado genérico de
Cristo al conocimiento de Jesis) caeriamos de nuevo en el esqguema
religiose: lo universal como tal ya es conocido, Jesds es una aplica-
cibn de eso universal, El interés de Pablo al usar el nombre
Jesu—Cristo es evitar ese peligro: en lo concreto de Jesis aparece el
verdadero significedo de lo gue sea Cristo, y por ello, por seér concre-
10 es inmanipulable e inasimilable por la inercia del hombre religio-

0.

Lo que s& ha afirmado del titulo Cristo vale también para los
demas titulos con gue el NT intenta mostrar la significacidn de
Jesis, Oué signifique por ejemplo, ser Sefor, qué signifique sefiorio
y omnipotencia, no se puede deducir en dltimo término del anglisis
de esos términos en el judaismo y halenismo, sino a la inversa: én
gué consista el sefiorio solo se sabe desde @l ejercicio concreto del
sefiorio de Jesus. Y lo mismo hay que afirmar del apelative mdés
excelso que aplica Juan a Jeshs: Logos. Hijo de Dios, Dios. No
intenta Juan hacer de Jesus "un caso de la divimidad, ya presunta:
mente conocida en si y en sus caracteristicas {omnipotencia, justi
cia, eternidad, etc.) bien en el judaismo, bien en el helenismao, Sing
que la divinidad hay que conocerla a partir de Jesis, La prushs mas
palmaria de ese proceder, por lo menos en principio es {a concapcian
trinitaria de Dios. {16}

Resumiendo, hemos visto como la resurreccion de Jesis, en
cuanto ésta implica la tomade conciencia por parte de los cristianos
de la peculiaridad de Jesis, en dltimo término de su filiscion diving,
25 no silo el fundamento de la fe en Cristo, sino tambiin |3 condic:
ion de posibilidad de que, al declarar a Jesis Dios, la fe 52 oriente
s0lo segln ese concepto de divinidad, gue como concepto es cognas
cible independ ientemente de Jesis de MNazaret, v al concentrarse én
g3 momento se conciba la divinided abstractamente, con lo cusl s
da la posibilidad de que el eristianismo s2 convierta de fe ¢n religion,
én la cual, ademas de algunos detalles, lo Gnico que hubisse cambia:
do es el nombre de la divinidad, pero no el esquema religioso. EINT
y sobre todo Pablo en su polémica con los corintios es muy
consciente de este peligro y para conjurario apela al Jesus historica
desde ol gue hay que comprender v confesar al Cristo de |a fe.

Lo que haste ahora hemos visto programaticamente en la
discusion cristologica explicita podemos observarlo también en sus
consecuencias para otros problemas que surgen en el NT. Oue 8
cristianismo en contacto historico v oeogrifico con otras formas de
religion estuviese en la tentacion de convertirse en esquema religiosn
85 explicable. Lo importante o3 notar que 833 adaptaciin solo &
podia hacer distancidndose del Jesis historico v apelando sdlo al
Cristo de la fe, que en su universalidad y abstraccion —separado ol
Jesis historico— servia de puente hacia las religiones y hacia la
estructuras religiosas concratas,

2. TENSION ENTRE FE Y TEOLDGIA
METAFISICA EXPLICATIVA

El paso de la concepcidn de fe eomo seguimbento de Jesusy
aclamacion doxologica del resucitado & una concepeion de fe como
explicacion de la realidad, como aparece ya en &l 5. |l con log
apologetas, no fue naturalmente un desarrolio lineal, Sdlo podemos
gshozar algunos puntos gque posihilitaron ese desarmolio, EL presy-
puesto cristologico de este proceso lo podemops enunciar sepcilia
mente en la concepcion del resucitado como logos, como la Sutint
ca vy definitiva palabra del Padre. La compeension unilateral del
Logos y sobre todo las discusiones de los apologetas con bos filasos
fos helenistas, a la busca de un status nodtico del cristianisma, Heve
ron a olvidar la sabiduria de la cruz y Iz figura del Jesis historico.

El primer paso estructural hacia ese desarrollo consiste en &
cambio de interés constatable en el NT de Iz eristologia & la echess-




logia. No es, evidentemente, que Cristo desaparezca de la escena
teoldgica sino la preponderancia que va tomando Ia lglesia, tanto en
DUt aspaclos organizativos, como aparece en las Cartas Pastorales,
como en &l intento de definir su propia esencia, como aparece en las
Cartas Pastorales, como en el intento de definir su propia esencia,
como aparece paradigmdticamente en la Carta a los Efesios, El pro-
blema de fondo consiste en querer integrar a Cristo en una doctrina
de la Iglesia. El peligro consiste en que “la Iglesia e adelanto tanto
al primer plano, que la figura de Jesls palidecio, se confirtid en la
figura del fundador, del héroe ciltico, se convirtio en un icono
eclesial”. (17}

De la verdad Oltima de JesOs crucificado y resucitado se co-
mienza a reflexionar sobre la Iglesia como “columna de la verdad”
{1 Tim 3, 15). Al sentirse en posesion de la verded de Jesis van
apareciendo en la Iglesia concepciones de fe, més alejadas del sequi-
miento de Jesis y més afines a la nomenclatura v concepciones
religiosas reinantes. La fe se convierte en *la sana doctrina™ (2 Tim
4, 3); se comienza a hablar de los “contenidos de la fe”, de la
multiplicided de afirmaciones de fe. 5i esta concepcidn al principio
no esté claramente formulada (Ac 6, 7; Rom 10, 8) més tarde la
predicacion es explicada como una transmision de lg doctrina (Ac
11, 26} v la fe acepta varias proposiciones (Hebr 11). A timoteo se
le exhorta: “si tl ensefias estas cosas @ los hermanos, serdn un buen
ministro de Cristo Jesds, alimentado con las palabras de la fe y de la
buena doctrina™ (1 Tim 4, 6.

. El estilo de vida de las comunidades eclesiales se empieza a
describir con e término técnico de camino (odos) (Ac9,2; 18, 25;
19, 9.23; 22, 4: 24, 14.22). Can este camino se quiere diferenciar a
los cristiamos en primer lugar del judaismo, pero de hecho se concibe
su existencia segln el modelo comGn de camino religioso. Los cris-
tianos guieren acentuar su independencia, ' pero ésta estd indudable-
mente en analogia con otros caminos”. El camino cristiano es pre-
sentado como “el” camino de salvacidn pera todos los hombres,
pero comprendido @ la manera del camino de las religiones. Sobre el
significado del término técnico de camino comenta Bultmann gque
gste puede referirse a la comunidad cristiana como tal o a la doctrina
cristiana, pero que ciertamente el concepio muestra gue la comuni-
dad "sa comprende como una nueva religion junto a la judia y ala
pagana”. (18).

El mismo desarrollo se observa al comienzo del 5. 11 con
lgnacio de Antioguia quien acuiia el neclogismo de christianismos
(eristianismao). Este sirve para distinguir el camino cristiano del ju-
dis, pero en la polémica antijudia el cristianismo es considerado
como una nueva religion. La fe no es ya lo que describe adecuada-
mente la existencia cristiana. “Fe aparece agui como primer paso, al
que sigue una vida segin el cristianismo ... El neologismo de Igna-
gio articula ciertamente con claridad una autocomprensibn cristiana
seglin &l modelo del mundo religiose en torna®. (19]

Tamhbién la adaptacion de la nomenclatura religiosa influyd
en la concepcion del cristiamismo como religion. Ya en el discurso
del Areopago, atribuido a Pablo, pero muy probablemente no pro-
nunciado por él, aparece un esquema de predicacion misionera segan

al estilo del judaismo tardio (Sab 13) en el que se introducen esque-
mas ¥y nomenclatura religiosas paganas para hacer comprensible el
mensaje. Es importante notar que la presentacion de la fe aparece
aqui no en antitesis con la religion, como én Rom 1, 18-23, sino en
convergencia con ella. Podemos ver en un sjemplo la adaptacion de
terminologia religiosa a la fe cristiana al estudiar el uso del término
eusebeia En su sentido griego original eusebeia significa atencion
temor religioso, escrupolosidad, esmero. Este término aparece en los
Hechos para describir la religiosidad en primer lugar del centurion
romano pagano Cornelio (10, 2) v su soldada (10, 7) y del judio
Ananias (22, 12); pero comienza a aplicarse también al cristiano
perfecto (2 Pedr 2, 9) v s2 hace normal en las Cartas Pastorales (Tit
2, 12; 2 Tim 3, 12). De este modo se prepara el camino para juzgar
de la fe segin la religiosidad universal, hasta tal punto gue para el
autor de 1 Clem "pistis v eusebiea (fe v piedad) s ardenan mutua-
mente, 5 s que no son intercambiables”. (20) La fe como s2rvi-
cio sufriente al crucificado se va convirtiendo en la actitud general
de piedad, como parte de la virtud de la justicia debida a la divini-
dad.

Todas estas observaciones muestran como la fe cristiana, que
en un primer momento aparece como la antitesis a la religidn por ser
su objeto Jesis crucificado y resucitado va convergiendo, por razo-
nes histdricas de proximidad geografica y cultural, con los esquemas
de religién griega y romana.

Hasta ahora hemos visto como la fe va adoptande esquemas
religiosos en la nomenclatura, en el desarrollo de un concepto plobal
{camino, cristisnismo) para describir la articulacion de toda la vida
cristiana y como ese desarrollo, previsible por otra parte, comienza
cuando la comunidad va tomando conciencia de ser Iglesia, comuni-
dad. La intelectualizacion propiamente dichade la fe se llevaa cabo
con los apologetas. Estos tratan de defender fa fe cristiana en un
mundo en el que el mismo concepto de fe es sospechoso v desprecia
do. La tarea nada facil de los apologetas consistid en defender que la
fe es el verdadero saber, para con ello poder ser aceptada en &l
mundo helénico. Pero el precio fue de nuevo la convergencia can lo
religioso. El concepto pauling de revelacion, que es antitético (sobre
los cristianos se ha revelado el evangelio, Rom 1, 17; 3, 21, sobre los
paganos la colera de Dios, Rom 1, 18—3, 20) s ve sustituido por &l
concepto helenico, Se pide prestado del estoicismo el concepto de
revelacion para explicar la revelacion de Dios en Jesis. Con ello se
asegura el universalismo de la fe, pero a costa de olvidarse de lo
tipico de Jesls. El apologeta Justino, por ¢jemplo, afirma que el
cristianismo aparece como verdadera refigion incluso en los oréculos
sibilinos. La revelacidn universal en el cosmaos, en AT y en las religio-
nes paganas muestran la verdad de la revelacion en Jesis.

Hay que motar que también en el paganismo existia la critica
a la religion, representada sobre todo por el epicureismo. Es intere-
sante notar la doble estrategia de los apologetas con respecto al
epicureismo. Por una parte se aliaban con él para combatir el pali
teismo y el mito; pero por otra parte para combatir el epicureismo
s aliaban con las refigiones establecidas. Es comprensible que ante
los ataques y acusaciones los apologetas buscasen la convergencia de

Solamente tiens derscho a decir "felices los pobres’ quisn como Jeslis esth dispuesto a sufrir v 8 morir por ellos; en ol mundo sctual
solamente tiana derecho a decir “felices los pobres’ gquien lucha a su lado per su liberacibn humana inmediata.

Julio Girardi.
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la Te con las religiones establecidas; pero en este esfuerzo de mostrar
al cristianismo como la verdadera religidn deshordaron el marco
historico establecido por Jesis. Para lograr la universalidad v con
ello su justificacion, el cristianismo debib introducirse en el marco
de un logos explicativo del universo; de este moda el eristianismo
pudo ser interpretado favorablemente por sus acusadores v adquirir
asi su derecho a existir, Pero de esa forma, aunque siempre criticd el
culto mitico tuvo que introducirse en el esquema de una religidn
explicativa.

La necesidad apologética de justificar la fe cristiana ante el
logos griego hizo que ésta se intelectualizara, no slo en los movi-
mientos gnosticos heréticos, sino también entre los cristianos fieles.
Al combatir la gnosis s2 vio influenciado por sus mismos plantea-
mientos. Como dice Clemente de Alejandria, “la verdad por la que
se afanan los filosofos es idéntica con la revelacion por Crista®™. (21)
La fe, como ideal de existencia humana, es la fe ilustrada por el
conocimiento, la fe de un Logos explicativo, De ahi que entre los
apologetas la fe fuese designada comao filosofia. La fe se convierte en
teoria del cristianismo. Teoria, en cuanto trata de explicar |a totali-
dad de la realidad; del cristianismo, en cuanto gue va tomando
cuerpo una serie de verdades, una doctrina que en su articulacion
hace posible esa explicacian,

En todo este proceso va desapareciendo la nocion de fe, tal
como aparece por ejemplo en Marcos y Pablo. El error de ese desa-
rrallo no consiste en pensar la fe, en buscar su objetividad y de ahi
la congruencia con el saber vy la filosofia. El error estd en el concep-
to cirstologico de fondo. Después de la resurreccion Cristo puede ser
declarado con todo derecho también Logos, la palabra del Padre.
Pero si se olvida al Jeshs historico, si se olvida que es2 Logos es
también el crucificado, si se olvide que en la cruz no hay palabra,
sino silencio de Dios, entonces la fe s@ convierte en teoria, que usa
los mismos mecanismos del hombre natural. Si se olvida que la
sabiduria de Dios aparece en la cruz (1 Cor 1, 24) el Logos se
convierte meramente en Logos explicativo. Pero si 58 recobra la
sabiduria de la cruz, no meramente como discurso paraddjico o
pietista, sino como discurso sobre la verdadera esencia de la teoria,
comprandida cristianamente, entonces |a tearia de la fe no puede sar
meramente explicativa, sino teoria critice. Pues la cruz critica log
presupuestos del conocer y el interés que mueve al hombre & cono-
cer, @ edificar una teoria. Si el Logos es el Logos no sdlo del resuci-
tado sino del crucificado aperece un concepto revolucionario de
Dios, no solo como el que explica el origen y devenir de la historia,
tino como quien explica criticando la historia y sumergiéndose en
glla para hacerla avanzar desde dentro. La cruz hace imposible una
mera teoria explicativa de la fe; exige una teoria critica y practica
de la fe. Pero esta Gitima sdlo es posible si la realidad de Cristo no s2
reduce @ la de un Logos, que por su resurreccion es visto como
divino y por lo tanto en relacion a y con capacidad de explicar la
totalidad, sino que en esa realidad es introducido el Jesis historico,
gl crucificado, gue explica la realidad en cuanto la critica v la hace
avanzar histbricamente desde el poder del amor concretado histdri-
camente. La dnica manera de superar el gnosticismo, como tenta-
cion intelectualista de |a fe, no consiste en elaborar un concapto de

fe que por esencia sobrepase el intelectuglismo, sino en dejar que el
Jesis historico sea norma de verdad.

Sobre ese Jesus historico habra que aplicar una hermenéutica
para que su verdad sea hoy también operativa. Pero el problema de
la hermenéutica no puede ser escamoteado apelando directamente al
Logos eterno, que siendo por definicion universal y capaz de expli-
car toda la realidad, hiciese ver cualguier momento histdrico sub
specie eternitatis. Si asi fuese la fe seria una teoria explicativa sobre
la realidad ya constituida sustancialmente, ¥ no una teoria i
tico-praxica que en el seguimiento de Jesis, mediado por la herme
noutica, va haciendo la realidad v en este sentido comprendiéndola.

3. TENSION EN LA TEOLOGIA POLITICA

El resucitado, en cuanto Logos, posibilitd ficticamente ums
comprension de la fe como filosofia explicativa, paralefa a un esque-
ma religioso gnostico. El resucitado, en cuanto Sefior, posibilitd
ficticamente una concepcidn de la fe bajo el aspecto religioso del
poder politico. La influencia griega tendid 2 orientar a la fe asu
integracion con la filosofia; la influencia romana tendid a integrark
en el estado politico, bajo la forma de religion. Los paos de e
desarrolle son necesariamente complejos. Mos contentaremos con
sefialar los principales.

La mutua ordenacion entre religion y estado politico aparecs
en las religiones mas antiguas. El punto de refacion de ambas instity-
ciones es doble: por wna parte, el poder, ejemplificado aoui en el
estado politico, posee un cardcter fascinador vy, en este sentida,
sacral y numinoso. Una de las formas clasicas de captar el poder, que
por esencia le compete & la divinidad, es & través de la manifests
ciones del poder politico. Por otra parte, &l estado necesita un ele-
mento ideologico integrador de la sociedad; y ese elemento ha sido
frecuentemente, y en la Antigledad explicitamente, 1a religian. Esta
Gltima idea estd en la base de la teclogia politica desarrollada por log
estoicos romanos, gue influenciaron la primera generacion de oristia-
nos.

"Segin la antigua doctrina politica del estado, estado y dig-
ses van siempre juntos; no puede haber un estado ateo, como ng
puede haber un Dios sin estade. “Palis” y "civitas”, “homos™ y
“dike” son conceptos esencialmenta religiosos. De acuerdo con fa
antigua doctrina social, la obligacion primordial del estado era reco-
nocer los dioses de fa patria v venerarios adecuadamente. Asi %
aseguraban el bienestar y la paz del pais, y los ciudadanos se unfan
gracias al vinculo de una religion comin™. (22) Los cristianos &
encuentran, cuando empiezan a propagarsa por el Imperio Romano,
con religiones politicas que sirven para integrar v consolidar a um
pueblo, para mitificar sus origenes y glorificar su historia.

Ya es conocida la postura de Jesds ante &l poder palitica.
Jesis en primer lugar desacraliza al poder palitico, no encuentr @
él nada numinoso, sino por el contrario ese poder numinoso o
encuentra en los pequedos (Mt 6, 28; Lc 12, 27s). El poder del
estado no es para @l ciertamente ninguna manifestacion religiosa del
poder de Dios. El servicio de Jests a los sin—poder v la eritica &l

Josiis no fue ni un loco ni un rebelds, pero tenia un parecido sorprendente con ambos. Al fin v al cabo, fue burlado por Herodes como
loco v crucificado por los soldados romanos como alborotedor. En este sentido, seguimiento significa siampre la disponibilidad para

convertirse en victima de esta confusion.

J.B. Motz




sino un pueblo.

Cuando Cristo busca expresar qué es Dios, Is formula que usa es la del “"Reino de Dios™. El concepto del Reino es un concepto politico.
Cristo manifiesta a Dios a traves de una imagen politica, que es la del Reino, el Reino como convivencia humana. Mo es un territorio,

Lucio Gara.

poder politico de su tiempo manifiestan claramente su protesta con-
tra la concepcion redigiosa del poder politico. Sus sequidores no
deben actuar como los poderosos y jefes de las naciones (Mc 10,
42).

La relacion entre fe en Jesis y estado politico en los cristia-
nos después de la resurreccidn aparece con cierta ambigueded, En las
narraciones de la pasidn y en los Hechos los representantes del César
ton tratados con cierto respeto. En Rom 13, 1 se ordena el
sometimiento a la autoridad v el pago de los impuestos (Rom 13, 6:
1 Pedr 2, 13); se ordena que 5e ore “por los reyes y por todos los
constituidos en autoridad” (1 Tim 2, 1s). Se describe aqui una
tranguila convivencia entre fe y estado politico todavia no proble-
matizada. El estado politico no se ha presentado como tentacidn
para la fe.

Hacia finales del 5. | la situacidn cambia radicailmente, El
estado lejos de ser tentacidn para la fe cristiana es increpado dura-
mente, hien que no por razones tedricas, sino por la persacucidn que
los cristianos sufren bajo Domiciano. El estado romano es descrito
en &l Apocalipsis como la “bestia” [Apoc 13) y personalizado proba-
biemente en el emperador Domiciano (v. 18). El poder politico no
solo no es mediador del poder de Dios, sino exactamente lo contra-
rio. A ese poder s& opone fa fe en Jesis (14, 12). *'Para la Iglesia de
los martires. .. el estado era predominantemente una aparicidn de
“pste mundo’’ en el sentido peyorativa™. (23} La tentacidn del po-
der es vencida por la fuerze de la situacion, pues “la expectacion de
gue la cristiandad penetrase en todo el mundo se ha traducido en
todo lo contrario™. (24) La persecucion hace comprender 2l sefiorio
de Jesiis en cus verdaderas dimensiones. Jesiis es “'el cordero degolla-
do" (5, 6] y por eso es digno de recibir “el poder, la rigueza, la
sabiduria, la fuerza, el honor, la gloria v la alabanza™ (v. 12). Enel
Apocalipsis la tentaciin de integrarse al estado, como religion po-
litica, es vancida por la misma situacion de persecucion, v paralala-
mente 2l sefiorio del resucitado es visto, como en Pablo, desde la
cruz. No se |e debe honor por su poder extreordinario, sino por ser
gl cordera degollado.

Sin embargo en las siguientes generaciones los cristianos van
paulatinamente sucumbiendo a la tentacidn de concebirse tambien
como religion politica, Util al imperio romano. Es comprensible que
dada la duracion de las persecuciones los cristianos intentasen llegar
# un arreglo con el imperio. Pero ese arreglo era imposib le mientras
gl cristianismo s@ presentase como fe en Jesis. Un eristianismo,
entendido como fe,estaba en inferioridad de condicionescon respec-
o a las religiones oficiales. La situacidn “reforzd sin duda alguna la
tendencia a propagar @l cristianismo como religidn vy, andlogamente
3 otros cultos, a subrayar su papel positivo para el imperio”, (25) Es
emprensible que en la persecucion buscasen la alianza con el esta-
do, pero es sorprendente la rapidez con que cayeron en el esquema
religiozo. " Las muchas voces de la gran iglesia demuestran una com-
pension, con reservas ciertamente, pero orientada en Gltimo tér-
ming segiin &l modelo de relacién entre religidn y estado”. {26) El
esquema fundamental de integracion al estado consiste en gue el

cristianismo s ofrece al estado como la mejor religion para el impe
rio.

Este proceso que culmind con Constanting ya habia coman
zado antes. Citemos solo algunos ejemplos. Meliton de Sardes (
172) describe entusiasticamente la refacion entre la Iglesia v el este-
do. Recuerda al emperador Marco Awurelio gue la filosofia cristiana
llevo & su imperio dicha y bendicidn, poder y grandeza; le promete
prosperidad para @l y su descendienta mientras proteja la religion
cristiana. Origenes (—254) llega llega a prometer éxitos militares si
todos los sObditos del imperio se hacen cristianos, Pues la oracion
cristiana tiene mas valor que la de Moisés para vencer a los enemigos.
Ofrece el cristianismo como la religion mas eficaz paliticamente.
Eusehio de Cesarea (—339) ve en el edicto de Constantino el cum-
plimiento de las promesas del Antiguo Testamento. La lglesia ha
integrado ahora las aspiraciones religiosas de la humanidad. El con-
vertido Lactancio (—320) concibe la religidn cristiana como fermen-
to de una convivencia social ordenada. Resumiendo, "'al cristianismo
e | adjudica una funcidn maoral en la antigua sociedad, que tiene un
influjo estabilizador sobre las diversas situaciones”.

Estas voces no son naturalmenta las Gnicas de la Antigiedad,
paro muestran claramente la tendencia del cristianismo. Cuando
Constantino integra al cristianismo como religion del estado esta
cumpliendo un deseo preparedo por varias generaciones. A esta ten-
dencia de los cristianos de concebir la fe coma religidn de uso paliti-
co, en el sentido de aquel tiempo, corresponden los edictos del s 1V,
En 311 el emperador Galerio suscribe el edicto de tolerancia bajo el
presupuesto de que el cristianismo es una religion; integra al cristia-
nismo en el imperio como religin licita segin los criterios de la
religiin politica del estado. La conversibn de Constantino no fue
una conversion a la fe cristiana, sino un cambio de religion. Constan-
tino estaba interesado en la divinided, entrendida bajo los influjos
gndsticos de su tiempo: la religidn le debia servir para consolidar su
imperio; |a lplesia debia tomar funciones semeantes a las de los
cultos paganos. En el edicto de Milan (313) aparece claro gue, aun
reconociendo la validez de otros cultos, le compete al culto cristigno
garantizar la salud del imperio. Constantino comprendid su imperia-
lato como mision religiosa. Quiso ser el obispo de todos y pretendid
poseer la mdxima autoridad sobre kas decisiones conciliares. ““El em-
perador era concebido como el “lugarteniente de Dios “. (27) Los
cristianos le reconocieron al emperador, hecho cristiano, equella sa-
cralidad en virtud de la cual ellos fueron antes persequidos. Todo lo
gue rodea al emperador s2 hace divino: su palacio es un lugar sagra-
do, rehusar la veneracion al emperador e un sacrilegio, que, segin
Atanasio, puede ser castigado justamente con la pena de muerte.

En 380 con el edicto de Teodosio, el cristianismo pasa de sar
religion licita a religidn oficial del estado. En el edicto se habla de la
religidn cristiana como de sguella que estd hasada en el Padre, el
Hijo y el Espiritu Santa, es decir, se remite a lo que de un modo
general se puede llamer el contenido de la fe cristizna, pero sus
funciones son las de toda religion. Por ello es ordenada como obliga-
toria por el estado v aguelles que no la practiguen deberdn ser




castigados no solo por la chilera divina, sino también “'paor el castigo
de nuestra voluntad, que hemos recibido segin el beneplacito divi-
no”, (28) De esta forma el cristianismo se transforma estructural-
mente en religion, desamollo que venia preparandose dentro del
mismo oristianismo &l comprender su predicacidn y modo de vida
cada vez mas seglin esquemas religiosos. El criterio de la verdad del
cristianismo no es ya la fe en el escéndalo del crucificado, sino el
principio de utilidad para el estado.

Maturalmente gue no es ésta la Gnica manifestacion de la fe
cristiana en los cuatro primeros siglos, pero ese desarrollo es innega-
ble; v podria ser constatado hasta nuestros dias como el poder
politico se hace tentacion para la fe cristiana. La Iglesia se hace
sustentadora, y en algunas épocas incluso detentadora, del poder; se

esbozado, sino una teolonia politica de sometimiento, de organi
zacidn de |a sociedad desde una concepcidn absolutista v totalizan
te, garantizada por la verdad v poder absolutos del resucitado asi
entendido.

El andlisis cristiano defl imperio romana v de cualguier ofra
configuracion social sustentada en el cristianismo, coma la “cristie-
ndad” medieval o & estado confesionalmente cristiano, depende &n
ultimo término de la concepcion cristologica de la resurreccion de
Cristo. Si ésta a5 sin més poder, soberania, omnipotencia, entonces a
pesar de las persecuciones que tuvieron gue sufrir los mismos oristis-
nos, el imperio romano es visto como medio providencial de la
expansion del cristianismo y la integracion de la fe como religion del
estado es su consecuencia natural, De hecho pensadores y poetas

Es el mismo Dics quian, én la plenitud de los empos, anvia a su
las esclavitudes a que los tiene sujetos ol pecado. En la historia
promocion dal hambre en toda su dimension.

Hijo para gue, hecho carne, venga a libarar a todos los hombres de todas
do la salvacion, la obra divina es una accion de liberacion integral y de

Documentos de Medellin,

convierte en 8l motivo unificador de la sociedad o de la nacion segin
la antigua teologia politica de las religiones paganas, Las causas de
este desarrollo son miltiples sin duda. Pero lo que a nosotros nos
interesa es ver la dltima raiz teologica de este desarrollo, la condi-
cion de posibilidad de que la fe vaya recobrando cada ver mas
formas religiosas, en este caso religioso-politices. La raiz teolbgica
de este desarrallo estd en una determinada concepcion del universa-
lismo cristiano. Desde los primeros cristianos es innegable el pathos
misionere universal, exigido par su misma fe en Cristo como salva-
dor de todo hombre. Pero que ese universalismo se convierta o vaya
por lo menos unido al eniversalismo del poder, concretado en &l
poder politico, depende de la concepcion eristoldgica, en dltimo
término de una comprension del Cristo resucitado.

Que el resucitado es el Senor y que por lo tanto tiene poder
es una afirmacion fundamental de la fe primitiva y de toda fe oristia-
na. Si el resucitado es concebido, como en Pablo, como el crucifica-
do, o, como en el Apocalipsis, como el cordero degollado, el poder
32 manifiesta en el milagro del seqguimiento de los cristianos. Estosa
su ver por su palabra y su accidn practicaran una teclogia necesaria-
mente politica, tanto en el aspecto negativo de la denuncia profética
y de la proclamacion de la reserva escatoligica, como en el aspecto
positivo de intentar organizar la sociedad segln criterios de justicia,
tal como los predico el Jests histdrico. Surgird una teologia politica
profética v activa, no como ideologia total basada en el poder, sino
como fuente de ideclogias parciales y funcionales que estimulen a
organizar la sociedad sobre valores de justicia y de hermandad, en
iltima término sobre el concepto de Reino de Dios, predicado por
el Jesirs histdrico, Cada situacion exigird una hermengutica especial
para la realizacion de esos ideales en una situacidn determinada, para
la realizacion de una aproximacion al reino de Dios. Pero no clvida-
rén que el poder auténtico, el que media a Dios y construye una
sociedad es an Gitimo término, v en medio de todas las concreciones

historicas necesarias, el amor de entraga y servicio COmo aparecen en.

Jesis,

Sin embargo, si el resucitado es concebido como el Sefor,
separado de su realidad histdrica, entonces su poder se comprenderd,
como asf ha ocurride de hecho, en analogia con el poder de la
divinidad en general, E| cristianismo encontrard una afinidad natural
Racia la religion en cuanto detentadora o sustentadora del poder. No
existira ya una tealogia politica profética y préxica, en ¢l sentido ya
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cristianos alabaron al imperio romano porgque prepard politicaments
esa realidad, que no es teologica, sino religioso-politica que s& desig
na como reinado de Cristo o como cristiandad.

El poder es una realidad inevitable y necesaria, pero ambivi-
lente, La resurreccion de Jeshs permite y exige que se use fambién el
el vocahulerio tenldgico. Pero & resurreccidn de Jesis en i mEma
no rompe la ambigedad de la realidad del poder. Exta sdlo desape
rece desde el Jeshs histdrico gue concretize el poder en el poder de
la verdad —denuncia profetica— v del amor- srvicio al hombre ya i
sociedad, no abstracta sino histdricamente situado. En nombre da
Cristo de la fe se forjo una religidn cristiana v con ella una religion
politica, como las de la Antigiedad. En nombre del Jeshs histirica
s¢ debe fundar vna existencia de fe politicamente relevanie, pero
profética y praxicamente no declaratoriamente,

4. TENSION ENTRE CULTD ¥ SEGL/IMIENTL.

Que los cristianos tuviesen una relacidn en el presemte gon
Cristo resucitedo era no solo algo inevitable, sino exigido por &
misma fe en la resurreccion de Cristo. Que sintiesen su presencia y |8
aclamasen como Sefor fue una exipencia legitimg de su fe, puesla
fe, el amor y el agradecimignto necesitan también una expresién,

La liturgia cristiana s por lo tanto, en principio, fegitima y
necesarfia. El problema comienza cuando s estudia segln qué mods:
los se orienta i mantiene su originalidad cristiana, como celebre
cion agradecida que escucha la palabra de Dios, reconoce la sahe
ciin en Jesis a quien se le sigue en los vaivenes y conflictividad dela
existencia historica por la promocion de los mismos ideales del Jesus
histdrico; o si se orienta segqin el modelo de culto de las religiones,
es decir como un lugar privilegiado de acceso & Dios, o a Cristo
resucitado, lugar que tedrica, y sobre todo pricticamente, o hace
autdnomo de la existencia concreta del seguimiento, o més alin
opuesto a ella, v, en el peor de los casos, justificante de la falta de
seguimiento concreto.

Dicho brevemente, queremos investigar 51 la liturgia cristisng
mantiene su originalidad o ¢ la liturgia es concebida en el decursa de
los tiempos como el culto en las religiones. Naturalmente gue los
primeros cristianos no se presentaron el problema de esta formé
sisteméatica. En su liturgia original convivian muchos elementos El




problema estd en ver qué matiz es el que va adquiriendo la prepon-
derancia y en gué direccion oriéntase a liturgia.

En tiempo de Jeshs el judaismo no era formalmente una
religion de culto, sino de observancia. La sinagoga, en cuanto inter-
pretacion de la ley gue determinaba la existencia cotidiana, habfa
hecho palidecer la importancia del templo. Ciertamente habia culto
y los judios lo practicaban, pero el valor formal del culto no estaba
tanto en 5i mismo, sino en el cardcter de observancia, de cumplir
con lo prescrito. Jesds no ataco el culte ni sus précticas y tomaba
parte en las celebraciones litirgicas de su pueblo. Ataco duramente
gl ritualismo legal (Mc 7, Gss; Mt 23, 26—28), la hipocresia (Me 7,
9-13, y ciertamente no hizo del culto el lugar privilegiado de acce-
s0 8 Dios. Este es el mandamiento del amor (Me 12, 28-34; Le 10,
26—37), concretizedo en el eamor 2l oprimido (Mt 25, 31—46).

La primera comunidad palestina después de la resurreccion de
Jesiis comprende su vida cotidiana a partir del judaismo. " Acudian
al templo todos los dias con perseverancia y con un mismo espiritu’’
{Ac 2. 46); presentaban la ofrenda ante el alter (Mt 5, 23ss) v
pagaban el impuesto al templo (Mt 17, 24—27). La comunidad com-
partia la vida ciltica de los judios con naturalidad, mezclada con
nuevos aportes de su nueva conciencia cristiana: "scudian asidua-
mente a la ensefianza de los apostoles, a la comunidn, a la fraccion
del pan v a las oraciones” (Ac 2, 42).

El cambio fundamental en la concepcidn del culto para la
vida cristiana s& va efectuando paulatinamente en las comunidades
helenistas. Estas comunidades tenian desde los comenzos reuniones
lithrpicas. Que puedan seér descritas como cilticas depende del senti-
do gue s& le dé al culto. Ciertamente no aparecen en los comienzos,
clertos aspectos caracteristicos del culto como el sacrificio y el sa-
cerdotes, ni la fijacidn de tiempos y lugares sagrados. Las asambleas
gstan dominadas por la palabra, tanto en la forma de predicacion
eomo de lectura e interpretacion de las escrituras de AT (1 Tim 4,
13) v de los escritos de los apdstoles y evangelios (1 Tes 5, 27: Col
4, 16; Apoc 1, 3). A esto se unen oraciones, recitaciones himnicas y
cantos. No aparecen los elementos tipicamente chlticos citados an-
tes, pero esto no indica una desaparicion del culto, sino una reduc-
cion de sus elementos. Como afirma Bultmann “si el sentido de la
gccion litrgica es el de impetrar la presencia de la divinidad para la
comunidad celebrante, entonces se realiza este santido también para
las liturgias cristianas, y la accion y comportamiento de la comuni-

nistas la consecuencia de la resurreccidn de Cristo es s exaltacidn ya
presente como Senor, quien e hace presente en el culto,

El paso decisive hacia una comprension ciltico—religioss de
la liturgia cristiana se da, segin Bultmann, hacia finales del 5. |
cuando | gucaristia es concebida como sacrificio, v va desaparecien-
do l2 importancia de la palabra en las reuniones lithrgicas. La liturgia
no expresa ya tanto la conciencia de fa asamblea como comunidad
escatologica en la que se hace presente el espiritu como garantia de
salvacibn, sino que |3 celebracion de la cena es vista como remedio
medicinal para la inmortalidad. “'La conciencia escataligics as pues
ta en penumbra y despalazada por el sacramentalisma’”, (31) Parale
lamente a este proceso en la comprensidn de la liturgia, los oficios
de la comunidad adquieren un matiz chitico. El episkopos (supervi
o), Que en un principio no tenia caracter clltico, se convierte en
sacerdote. De este modo le es conferida una cualidad que le sepera
del resto de la comunidad y 52 introduce la distineidn, desconocida
en los comienzos, entre sacerdote y laico. El que dirige el culto es
visto ahora bajo el modelo de las religiones. La misma transforme
cidn reciben conceptos como ekklesia (iglesia), presbiteros (ancia-
no), apostolos (enviado) que al principio tenian el significado toma
do del lenguaje civil y no sacral. Notese que el concepto auténtica-
mente sacral hiereus (sacerdote) apenas i se usaen NT.

Este es el paso decisive de cultualizacion de la fe cristiana,
Aparecen antonces también la determinacion de lugares v tiempos
sagrados, la distincidn entre sacerdotes v laicos v més adelante la
distincion entre obispo v simples sacerdotes y en general un derecho
de la Iglesia, como de origen divino. Mo podemos ahora seguir el
desarralle de cultualizacidn. Pero ye aparece claro gque en este dess-
mollo la comunidad lithrgica ha ido comprendiéndose paulating-
mente seqdn el modelo de culto religioso. El culto & va convirtiendo
en lugar privilegiado de acceso a Dios v a Cristo resucitado, v la
Iglesia va tomando una conciencia de ser madiadora de la salvacidn
no ya solo al poner los signos de amor, justicia, reconciliacion y
servicio a los hombres como en el caso del Jesis histérico, sino por
la misma existencia de unas instituciones y un orden de vida segin el
esquema religioso. Y este desarrollo 52 consolida, como ya hemos
notado, al integrarse 1a |glesia en el estado politico.

Esta cultualizacidn de la fe cristiana segln el modelo religioso
s¢ hizo posible & causa de una determinada comprensidn del Cristo
resucitado, Por ser Sefor se puede establecer con &l una relacion en

El aparece como un hombre normal y se& compromete con todo aquello en gque un hombre normal se compromate, haciendo la
experiencia personal del sufrimiento, del trabajo, de la injusticia, de la prision, etc. De tal manera gque, desde ahi hasta &l fin del mundo,
cuslquier hombre que padezea injusticia, cualquier trabajador, es de su sindicato.

Joss Marins.

dad hay gue describirlos como cilticos”. (29) La divinidad sa haca
presente en las asambleas por el Espirmu. Uue esa divinidad no son
y2 los dioses, sino el Dios a quien se han convertidd es obvio, pero
no lo tipico de las comunidades helenistas. Lo tipico estd en que las
doxologias no sdlo incluyen a Dios, sino & Cristo (Apoc 5, 13; 7,
10). “También Cristo se ha convertido en figura cOlticamente vene-
rada y presente en el culto, y esto es lo auténticamente caracter isti-
o0 de la comunidad escatologica”. (30) La razdn de esta orientacion
del culto hacia la persona de Cristo en las comunidades helenistas es
oristoldgica: si en las eomunidades palestinas Cristo, después de la
resurreccion, es considerado como el gue ha de venir al final de los
tiempos como Hijo del Hombre o mesias, en las comunidades hele-
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el presente y el lugar de ese relacion se va determinando cada vez
mas como culto. Una vez dado ese paso se ha dado el fundamental
para que también en el cristianismo el culto cobre una autonomia
sobre el resto de l2 existencia cristiana, en concreto del seguimiento
de Jesiis. Ex importante notar que ef escrito del NT que mas dura-
mente ataca ese desamollo cultural unilsteral es te Carta a los He
breos, que por otra parte desarrolla una cristologia que tine en
cuenta al Jesis histbrico. El autor de la Carta denuncia ba cultualize-
gion del cristianismo segiin el modelo religioso de AT. Su tesis fun
damental es gue la gracia de Dios no puede conseguirse ya a traves
de sacrificios presentados por hombres, y que la comunidad no nece-
sita de sacerdotes, entendidos como en AT, pera conseguir |z media-




cion entre Dios v los ho mbres.

La fundamentaciin de esta tesis es cristolbgica: Cristo es el
unico sacerdote verdadero. Pero lo interesante es ver cimo entignde
el sacerdocio de Cristo. En el NT, a excepcion de la Carta a los
Hebreos, no 52 habla normalmente de Jesis como sacerdote. Es
cierto gue existen indicios de intentos de explicacidn de la obra
salvifica de Cristo en un lenguaje chltico, En 1 Cor §, 7 5@ habla de
Cristo como del cordero pascual; en Mc 14, 24; Rom 3, 25:'5, 9
Jesis es presentado como quien derrama su sangre, concepto que es
ciltico. Pero fuera de estos y otros indicios, en general llama la
stencion que los primeros cristianos comprendieron durante afios la
obra de Jeslis sin apelar para nada al culto, categoria explicativa
fundamental en las religiones. Sdlo en la Carta a los Hebreos se
maneja ¢l concepto explicative de culto, pere notando que la carte
usa el lenguaje sacral v clltico para afirmar precisamente que con
Jesiis y en El se ha terminado la realidad ciltica, explicada en ese
lenguaje.

Lz Carta afirma que Cristo es llamado &l sacerdocio por Dios,
pero este "sacerdote” no practica un culto en el templo. Lo que
ofreca no &s incienso o corderos, sino su propia vida: es la tentacion,
la angustia, la debilidad de su existencia historica y su muerte lo que
hacen a Cristo "sacerdote’. Este sacerdocio nuevo plenifica la inten-
cion del antiguo sacerdocio de AT, pero es fundamentalmente dis-
tinto a &/, haste el punto que termina con su validez. Un culto
basado en la distancia y diferenciacion con la existencia real y mun-
dana no es el lugar de accesn a Dios, no e: mediador. La nueva
manera en que Jesis es “'sacerdote” funda la nueva v deunitiva
alianza. Queé signifique, por lo tanto, sacerdocio, culto, acceso a Dios
en el culto, etc., silo se sabe ahora, despubs de Jesis, desde Jesis, v
méas precisamente desde la existencia historica de Jesis, que en su
forma concreta de vivir fue mediadora, v en ese sentido sigue siendo
mediadora.

La Carta @ los Hebreos rompe formalmente el esquema reli-
gioso de comprension del culto v de las instituciones basadas en él.
5i ese esquema tuviese todavia validez habria gue entender la media-
cion de Jes(s v la liturgia posterior eristiana segun el modelo univer-
sal religioso de sacerdocio y culto. Es decir, el movimiento de eom-
prension pasaria de lo universal, gue se presupone ya conocido, alo
particular: el caso de Jesus y de ls comunidad cristisna. Pero segln
la Carta el movimiento es el inverso: qué signifique mediacian entre
Dios y los hombres, qué signifique ser sacerdote, qué e signifique
acceso @ Dios en el culto, s6lo lo sabemos desde Jesis. Y porgue la
mediacion de Dios an la vida de Jesiis fue en lo profano por ello ha
terminado la validez del sacerdocio y culto de A.T. De esa concep-
cion religiosa lo Onico que puede sobrevivir es el lenguaje, que la
misma Carte usa para mostrar el fin de la realidad expresada en el
lenguaje.

Jests fue civilmente un laico, no pertenecia a la tribu sacer-
dotal de Levi, sino a la de Judd La actvidad tipica de Jesis no se

desarrolio en el templo, sino en medio del pueblo. La mediacidn de
Jeslis no consistid en libaciones ni holocaustos, sino en acercarseal
oprimido para darle una esperanza y un sentido a su vida, en anate
matizar al opresor para promover [a justicia y el amor entre los
hombres, en une palabra, su mediacion consistio en la predicaciin
del reino de Dios que se acerca y en poner al servicio de esa predics-
cidn toda su actividad v después su misma persona y vida, El gran
concepto sacral —el de victima— ex desacralizado totalmente por
Jesis: no ofrece nada vicario, la cruz no es un altar, ni sobre ella hay
ningun cordero, sino una vida y un cuerpo de hombre. Y de exta
forma hacia Jeshs, como laico y hombre profano, efectiva y definiti-
vamente lo gue los sacerdotes habian inténtado hacer, sin conseguir-
Io, de manera simbdlica y scral: presentizar 8l amor de Dios entre
los hombres y el intento de una solidaridad humana.

La Carta a los Hebreos plantea el problema del significado del
culto cristiano, Por una parte sigue siendo verdad que Jesis es ahora
el Senor ensalzado, que vive en el presente y quien puede y debe sy
aclamado. Ahi esta la condicidn de posibilidad de la liturgia cristie-
na. Pero si @sta no ha de convertirse en una liturgia religios més,
como deé hécho fue convirtiéndose paulatinamente, hay que averl
guar en qué consiste realmente fa esencial del culto de la medizcidn
sacerdotal, del acceso & Dios. Eso silo lo sabemos segin la Carta
desde al Jeshis histdrico. El resucitado no se convierte en b condi-
cidn de posibilidad de un “culto” cristiano, en el sentido de que una
mera representacion ciltica de su muerte garantiza infaliblemente la
presencia de Dios entre los hombres, La carta tiende més bien a ung
cristologia ejemplar, es decir, @ mostrar el camino eristianc de &
unidn con Dios. Propone sencillamente el seguimiento de Jesis eo-
mo & modo fundamental de accesn a Dios (y al Cristo de la fal:
“Fijos los ojos en Jesis, el que inicia y consuma la fe... Fijosea
aquél gue soportd tal contradiceitn de parte de los pecadores, pard
que no desfallezcais faltos de animo' (12, 25}, En el Jests histdric
ha aparecido la forma de existencia cristiana de una manera ejem-
plar, el camino hacia Dios, que puede ser cantado también doxologi
camente, pero solo desde ese camino.

Al llegar al final de este trabajo podemos resumir en formade
conclusiones lo positiva que de &l se ha desprendido asi coma las
TESETVES Que impane este estudio:

(1) Es evidente que probar una tesis tan compleja como kB
influencia histdrice de una comprensidn de Cristo —o preferents
mente comoe Cristo de [a fe o preferentements como Jesis histéri
o sobre la comprension v realizacion de la existencia cristiana
requiere un andlisis mucho mas minucioso v documentado que el
que hemos llevado & cabo. Ese andlisis tampoco deberia reducirsa
los primeros siglos de historia de la Iglesia, sino extenderss hasta
nuastros dias. Sin embargo, aun con estas limitaciones, creemos que
guedan suficientemente aclaradas las implicaciones gue tiene para @
existencia cristiana una cristologia basada unilateralmente en el Cris-
to de |a fe o en el Jesis historico,

(2) Nuestra conclusidn ka farmule
mos de forma modesta y negativa: en la medida en gue acaece ol
olvido del Jesis histdrico, en esa medida la existéncia cristiana v
siendo asimilada estructuralmente par la religion, aun cuando man:

“Simbn el fariseo pertenece al grupo de los hombres que en la plaza condenan a la mujer. ¥ en la oscurided, la hacen sdlltera. Los ojos
tramendos de Cristo los sorprenden como una aparicion fascinante y terrible . . . ™ Quien esté libre de pecado que arroje la primara
piedral . Cristo no se pone & cavilar sobre la lay, a exigir pruebas, o a pedir compasion por la mujer sorprendida en adulterio. Cristo no
va junto a los pobres @ mendigar a las puertas de los ricos; va con ellos a acusar ¥ & denunciar. No defiende a la adlltera con una
interpretacion de la ley, no pide una gracia. Toma partido por la mujer y acusa al macho ...

poniandoso da parte de la victima".

denuncia el drama de la relacidn

Paali.




tenga la confesion de Cristo y, en ese sentido, s distinga verbal y
conceptualmente de las religiones.,

(3} En sentido estricio no hemos desarrollado la refacion
entre el Jes(s historico v el Cristo de la fe, ni la relacion del acceso a
Cristo, en cuanto historico y en cuanto resucitado. Esta relaciin la
vemos fundamentalmente de la siguiente forma El Jesis histdrico
presenta la pregunta por el sentido de la historia al afirmar que &l
reino de Dios se acerca. Estructuralmente la respuesta definitiva a
B5a pregunta acaece en la resurreccidn. Pero el modo de captar la
resurreccion como tal respuesta depende a su vez de una harmendu-
tica, que no es otra que el segquimiento de Jests. La resumeccion solo
52 capta @ la manera de esperanza, pero el lugar de esa esperanza no
es una antropologia neutra de la esperanza, sino la esperanza contra
gsperanza dé que habla Pablo. Esta a su vez solo surge de una praxis
concreta en cuanto intento de liberacion: sdlo desde esa praxis se
pugde captar lo gue en la resurreccidn haya de respuesta. De modo
gue el acceso ai Cristo de la fe estd en relacion con el seguiminto
del Jesis historico,

(4) Tampco hemos desarrollado explicitamente gué significa-
do pueds tener desde el Jesis histdrico una posible teoria explicati-
va, es decir una teolopia cristiana, ni la problemética del uso del
poder pera organizar una sociedad orientada hacia el reino de Dios,
ni el sentido explicito de una liturgia cristiana, Todos estos temas
hay que elaborarlos.

Ni hemos considerado una dificultad estructural que atravesa
cualquier eristologia orientada hacia el Jesis histbrico, a saber, que

En la medida en que 2 da universalizacidn basada en laabs
traccion v no en la historia de Jesis se da también la posibilidad de
que gl eristianismo 58 integre en 8 religion. Un Cristo resucitado,
presentado ya como divinidad, sin més, es decir, como divinidad
abstracta, puede ser ¢l precioso alibi teoldgico para no considerar el
valor permanente de la historia de Jesis. Pablo recalca que el proble-
ma no es conocer la divinidad, sino precisamente el Dios que se
revela en Jesis. El problema del hombre no es aceptar una divinidad
abstracta, que en principio es manipulable v susceptible de admitic
cualguier proyeccion del hombre. Un Cristo meramente resucitado,
meramente divinizado, es también susceptible de manipulacion y de
admitir proyecciones. Pero si ese resucitedo sigue siendo el crucifica-
do, esa manipulacion, en principio, s hace imposible o por lo menos
mucho mas dificil,

En este sentido, ¥ en cuanto que el Cristo de la fe pudiera
lewar de hecho al olvido del Jesis histirico, el oristiansmo se con-
vertiria en una nueva religion, en la que lo que hubiera cambiado
saria el nombre de la divinidad y quizaés algunas exigencias éticas,
pero no la estructura misma de religion, Lo que Jests introduce en
el mundo es una revalucidn de la estructura de religion, en la con-
cepcion de la revelacidn de Dios al mundo vy del acceso del hombre 2
Dios. Dios aparece en lo concréto de la historia, cuando oye el
clamor de los oprimidos; la historia no estd constituida ya en el
origen, sino que surge del anhelo de fiberacion. En Jesis aparece en
qué consiste esa liberacidn, que tienz su Gltimo paradigma en su

Mo es la falta de fe, ni la sbundancia de critica lo que mas dificultades ha procurado a la eristiandesd de todos los tiempos. Ha sido Jesia
mismao, que, despreoccupada v peligrosaments, regala la libertad a quienes no saben emplearla.

Ernst Kisamann.

gl seguimiento de Jesius no soluciona toda la dificultad de explicar la
gxigtencia cristiana ni aclara todas sus exigencias, por una razdn que
le compete al msmao Jeshs histdrico: Jesis esperaba el fin inminente
de ta historia, la proxima venida del reino de Dios. EN Jesis histirico
nos remite al problema del retraso de la parusia que sitda al cristiano
en una situacion fundamentalmente distinta a la de Jesis. La dife-
rencia no radica tanto en las implicaciones teologicas, pues tanto
para Josiis como para &l cristiano actual Dios sigue siendo futuro. La
diferencia estd en k2 bisqueda de una hermenéutica que tome en
tuenta esa diferencia, es decir, que interprete el seguimiento dentro
de una historia gue aparentemente no esta cercana a su fin, ¥y que
por lo tanto exige una serie de andlisis religiosos, sociales, econdmi-
cos y politicos para organizar la historia en camino hacia el reino de
Dios. En ese punto, al ssguimiento de Jesis debe tener en cuenta las
motivaciones, actitudes fundamentales de Jesis, pero no puede sin
mas “'imitar’” a Jesis.

(5] Sin embargo, ¥ a pesar de todas estas matizaciones, nos
parece muy importante la siguiente conclusion: lo que fundamenta
Ia fe en Jesds es a su vez la posibilidad de hacer desaparecer esa fe.
Es decir, proclamar la resurreccion de Jesis significa, par una parte,
afirmar que el JesOs histdrico es el Hijo de Dios, que la verdad ha
aparecido en su figura concreta y que la liberacion estden su segui-
miento: pero por otra parte esa misma resurreccion es b condicion
de posibilidad de que lo concreto de Jesis puede desaparecer. Con la
resurreccion comienza el proceso deé universalizeion de la fe en
Jesiis, .pero esa universalizacion se puede ir comprendiendo también
como proceso de abstraccion, es decir, desde los conceptos de divini-
dad, omnipotencia, logas explicativo, etc.

misma resurreceion, y en la actitud de Jesis aparece como llevar a
cabo esa tarea, El acceso del hombre a Dios no presupane ningln
lugar privilegiado {culto o razon filosafical, sino que 258 acceso es el
mismo hacer la historia, hacer que es experimentado a la vez como
gracia y como praxis.

Asi como la religion pretende que el hombre entre en contac-
to con la divinided por medio de algln acto intensional directo, la fe
concibe ese contacto con Dios como camino hacia Dios, haclendo el
reino. En la resurreccion de Cristo aparece la promesa definitiva de
la meta hacia la que caminamos; pero en el Jesis historico aparece
cOmo s& recorre ese camino. Ir @ Dios significa hacer real a Dios en la
histaria, edificar su reino, y es0 solo lo sabemos desde Jesis v no
desde ningln concepto abstracto de divinidad.
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= d 4 + a e a & " & L
dimensibn precisamenta por la radicalidad de su cardcter salvifico, predicar el amor universal dal Padre a inevitablemente contra toda

injusticia, privilegio, opresibn o nacionalismo estrecho.

Gustavo Gutiérrez.

Las bisnaventuranzas ponen al discipulo en seguimiento de Cristo. ¥ como Cristo, le hacen recorrer el itinerario de un anonadamiento.
Dw la pobreza a la persecucion. De la carencia de bienes y servicios a la carencia de todo, hasta de la libartad e integridad fisica, hasta la

propin vida.

Héctor Borrat.
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Introduceion.

La reflexion tenldpico biblica continiia descubriend o posibili-
dades inmensas al futuro de nuestra fe. Al abocarnos al problema de
la ortodoxia v ortopraxis juzpedo desde un enfogue marcano, ha
surgido con apasionante fuerza la ineludible condicion de sequir a
Jusiis para hablar de Cristo, el Sefior.

Para esto, inicialmente hacemos una breve referencia a la au-
sencia de problemética en torno a la ortodoxia en Ameérica Latina
por la parsistente inistencia en la ortopraxis, En sequida, ponemos la
mirada en Marcos, sefalando algunas caracteristices de su obra, para
poder ubicar asi las confesiones ortodoxas, junto con la de Pedro
como la fundamental. La interpretacion clasica de esta dltima no
parece coherente con la seccion que le sigue, lo gue estd obligando a
una nueva interpretacion mas coherente, tanto en el conjunto del
evanpelio de Marcas como en los actuales intentos por significar mas
nuestra fe. Finalmente, los anuncios de la pasion vienen a abrir las
condiciones Onicas de cualguier ‘conocer a Jeshs'; es decir, de cual-
quier confesion cristologica ortodoxa.

Planteamiento del problema.

La historia de la Iglesia puede ser considerada bajo la luz de
las luchas en torno a la ortodoxia ¥ heterodoxia (1), Ya en el sur-
gimiento de los iniciales seguidores de Jesis aparecen las primeras
confrontaciones a nivel de transmision doctrinal. El Ter. Concilio de
Jerusalén enfrenta la orotopraxis y heteropraxis, de la que surgirdn
los limites de la ortodoxia San Pablo, en varias de sus cartas se verd
obligado a no silo corregir la praxis de las comunidades primitivas,
sino que definira autoritativamente varias cuestiones ‘dogmaticas’,
{2) Por eso, emtra las instrucciones gue da a Timoteo esta la de
conservar la sana doctrina.

Quiza donde aparece con mas fuerza este problema en los
primeros anos del cristianismo, es en la 1a. carta de Juan. Como dice
Bultmann, “esta unidad de fe y emor es & msmo tiempo —junto
con la impugnacion de la doctrina armdnea— al principal tema de la
1a. carta”. (3). El desarrollo de este conflicto recurrente en la vida
de la Iglesia, que ha desembocado con frecuencia en el fendmeno de
la herejia, es un momento critico v de amenaza en |a historia de los
dogmas,

En el ¢ristianismao latinoamericano, la higtoria de los conflic-
tos doctrinales ha pasado de largo. No han constituido aconteci-
mientos mayores, y dificilmente podria hacerse una historia de la
dogmatica latinoamericana, como en realidad se ha hecho de la Igle-
sia de Driente. Es importante ir mas alld de esta afirmacion abvia y
preguntar por qué ha sucedido asi. No basta destacar que la Iglesia
de Oriente es tan antigua como el mismo cristianismo. Porgue tam-
bién seria posible un estudio de la evolucion del dogma, no ya desde
el concilio de Trento, sino desde la corrignte iniciada por la ‘nouve-




[le theologie' en Francia en los afios cuarenta, o desde los conflictos
entre la lglesia holandesa y la Santa Sede, o desde los planteamien-
tos de Hans Kung hace mds de cinco afios. En otras palabras, la
antiguedad no es la que ha posibilitado la historia de los dogmas,
sino las nuevas comprensiones que la Iglesia va teniendo de s mis-
ma, dol mensaje gue ha recibido, v del mundo al gue esté siendo
continuamente enviada por el Espiritu.

Puede pues afirmarse que en Latinoamérica no existe un_pen-
samiento dogmatico peculiar y, por lo tanto, una historia de la
ortodoxia y de las herejias. Podria decirse gue porgue no ha habido
sing muy escasos tedlogos creadores v realistas; han abundado los
meros repetidores de |a teologia tradicional. Aunque cierto esto, de
ninguna manera es la razdn del por qué, en un nivel analitico-causal,

Una explicaceon posible mas coherente es que el cristianismo
de nuestro continente se ha dedicado a vivir. La fe optd por dejar
correr su dinamismo intérno. Busco acomodarse en los contextos
historicos concretos, v asi el sincretismo latinoamericano pudo ro-
bustecerse enormemente. Esto permite comprender gue las nuevas
corrientes de pensamiento latincamericano se hayan abocado a refle-
xionar, no ya sobre la ortodoxia cristiana, sino sobre la ortopraxis
cristiana de les comunidades eclesiales. Y de aqui, la creciente e
incisiva critica & la heteropraxis de nuestras jglesias, hatoropraxis
que Bn un continente socioldgicamente cristiano obtuvo con facili-
dad su carta de civdadania. Esta critica aguda, surgida con vigor a
partir de Medellin, se centra no tanto en |la artodoxia sino directa
mente en la praxis historica de los cristianes, en su modo concreto
de vivir el evangelio,

El punto desde el que esta critica se inicia es la figura del
Jesiis historico, el horizonte de su vida conereta, “'pues no hay méas
gue el Jesis histdrico para dirimir nuestras diferancias v juzoar nues-
tras luces; y ese Jesus consta en la Biblia para nosotros” (4). Y ha
sido precisamente esta vuelta la que estéd volviendo de una fecundi-
dad SGrprenﬁenie los esfuerzos de la teologia latinoamericana, Por-
que en el meollo de su ser ha-tomado como tarea, —consciente o
inconscientemente— impugnar la clasica distincion entre dogma v
moral, entre ortodoxia ¥ ortopraxis, entre verdades e imperativos.
{5). No es un ataque al universo de la verdad, de la afirmacion
doctrinal, sino a su localizacion dentro del idealismo enajenante. Las
verdades puras conducen a la afirmecion simple y ahistdrica, sin
encarar la responsabilidad de transformar [a historia. Porque a fin de
cuentas desempenian un papel importante en las estructuras sociales,
porgue al dar seguridad en una posicidn tedrica, distancian de las
situaciones en las que se debate el futuro del hombre —y también el
futuro de Dios— y vienen a reforzar la actual estructuracion so-
cio—politica. El status quo recibe un fuerte aliado al desvincular el
imperativa ingludible de la verdad confesada. Y &l drama de un
mundo cimentado en el despojo, en la injusticia, en |a alienacion de
k2 mayoria de la humanidad, sigue su marcha al lado de las confesio-
nes mas ortodoxas. Lo dnico que s2 concluye de este hecho &3 gue la
fe cristiana ha venido optando una vy otra vez por la contemplacion
de la verdad, y deja para otros el complicado problema —y ademas,
segiin muchos, histdricamente initil por su ineficacia— de modificar
el curso de este mundo.

Conocer desde el vivir,

Mis alla pues, de tratarse de temas secundarics, irrelevantes
para el futuro de la fe en América Latina, esta dicotomia ostd postu
lando un presupuesto epistemoldgico nueva, La posibilidad de conge
cer desborda el horizonte de los conceptos, rompe la separacian
creada entre teoria y praxis, verdades e imperativos. El conocimien:
to teologico y su estatuto epistemoldgico ya no es concehible ides:
listicamente, aislade ya no sbla del acontecer, sino del acontecer
humano, del escenario dramatico de las decisiones. Indudehlemante
que esto nos lleva a enfrentar bajo otra dptica las preguntas cleves de
toda existencia decidida a crear el futuro. éQuign es Dios, o mds
bien, qué significa para nosotros la realidad de Dios? ECusl es el
caming para conocerlo? £0ué puedo conocer de Jesis y cudl essy
significado  contemporineo concreta? LComo puedo conocer al
otro, al prajimo, al hermano, al pobre, y por tanto arriesgar amo
rorsamente mi vida por @17 Preguntas todas que retrotraen a lp
pregunta sobre las condiciones del conocer auténtico, ¥ consecuen
temente sobre la posibilidad de dar juicios, de alirmar, de |2 ortodo-
i,

Las lineas fundamentales tendran gue asegurar la identidad
del existir humano vy la tarea mas propiaments humana de hacarda
histaria. Por lo tanto, esta epistemaologia postula como condicion de
posibilidad para responder @ los interrogantes trascendentales, perg
no por eso menos decisivos en el concreto, gue &l conocer humang
s# realiza en el tiempo y en el espacio, no en la atem poralidad; gue
exige el hacer, no el contemplar; gue participa de nuestra libertad,
no de lo yadado ‘objetivemente’; que se influye determinantementa
por nuestros coentextos vitales y no es simplemeante ‘universal’,

En otras palabras, el conocer 2 Dios serd inauténtico si esuna
verdad conceptual, pura, abstracta, Cuando se acepte que el Digs
gue s nos ha revelado en Jesis: 1o. lo estamos conociendo; 20, &
nuestro exisitir histirico, dentro de las coordenadas de nuestro tem:
po y espacio restringido; 3o0. y que ese conocer a Dios adquirin
cierto grado de plenitud, fruto de responsable autenticidad, al viwir
el camino de Jesus, de acuerdo al *Yo soy el camino, la verdad y &
vida'; entonces serd posible restablecer la unidad fundamental entre
Creer y amar.,

Con estos presupuestos, el conocimiento que la fe estd llame
da & alcanzar tendra inmediatas reparcusiones en la esencia del anun:
cio de Jesis el Reino de Dios ha llegado, Conviértanss y crean en#
owangelioc” [Mc 1, 15), Porgue reconoce, a fin de cuentas, que ki
ultima palabra de Dios el eschaton definitivo, estd yaen el contr de
la existencia humana. Y este eschaton, esta realizacion—ya del Reina
de Dios en la tierra esta presionando 2 la decisidn humana a inclinar-
s por su claro si participativo en el futuro de este Reino.

Asi pues, la dinamica fundamental del pensamiento teoligico
latinoamericano se orignta hacia la ortopraxis, v estd creando un
marco teorico que vuelva significative v lleno de frescura el wivir la
radicalidad evangélica. Marco tedrico que obviamente tendrd su ‘ni
cleo de afirmaciones doométicas’. pero que se mantend ra atenta & 5
permanente verificacion existencial y a su adecuada reformulacian.
Solo entonces verdad e imperative mantendrén una identidad ariti-
camente diferenciada. Y los cristianos habrin aceptado en tods w
densidad que el Raino ha llegado. Sera la verificacson histirica de

La cruz de Cristo no puede salir fisdora ni responsable de todas las causas que generan sufrimientos de todo tipo por el mal usa de la
liberted, por la opresion, por la insansibilidad ante los atropellos @ injusticias.

¥oavier Cusnca.
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gsta verdad la que mantendrd siempre abierto el campo de la eritica
nto al “nicleo de las afirmaciones dogméticas’, como a la praxis
concreta de los cristianas.

El lugar de Jesis de Nazareth

Mas arriba mencionamos el papel preponderante v peculiar
gue fa actual corriente teoldgica latinoamericana atribuye al Jesis
que habitd en las tierras palestinas. Sahe que ese Jeshs, a diferencia
del “Cristo de la fe’ o de Dios (expresion frecuentemente vacia, bajo
|a cual todo puede justificarse) es, a bos ojos de la fe cristiana, la
reglidad menos manipulablé, menos contemporizadora, menos hecha
2 la madida de nuestros intereses v aspiraciones. Como afirma
Miranda, ' ... y Cristo murid para que se sepa gue no todo estd
permitida. Pero no cualguier Cristo. El que resulta definitivamente
irrecuparable para el acomodo y el oportunismo es el Jesis
historico™ (6], Siempre que en Ia historia del cristianismo la figura,
la histor®, las acciones, las palabras de Jesis de Nararet son nue
vamente tomadas con toda seriedad, los esguemas culturales se ven
resquebrajados, las estructuras sociales gravemenie cuestionadas, la
gxistencia toda del universo fruto de decisiones, puesta en
entredicho. Y nada ni nadie es capaz de silenciar definitivam ente esa
interrogante que Jesis, con su recomido y tragica muerte, ha dejado
semiwada para siempre. Los poderosos de todos los tiempos, como
fuerzas del mal, han creido que en un momento dado ese Jesis ha
guedada borrado, aniguilade. Lo: actuales poderoto: de
Latinpamirica e encuentran ante esta aporia. Tradicionalmente
cristianos, no se atreven a bomar, por cierto instinto de identidad
cultural, las fuerzas vivas gue testifican que ese hombre continia
generando una nueva humanidad; mas al mismo tiempo, experimen-
tan que ka vida y la palabra de ese personaje proximo y lejano estd
blogueando sistemdticamente sus ambiciones. Un vistazo a la his-
toria reciente da claro testimonio de cual es la inclinacion que la
balanza toma.

Con todo, aunque se ha senalado el papel preponderante del
Jestis historico, apenas se estan dando los primeros pasos hacia una
cristologia de cufio latinoamericano. Tanto por lo incipiente y por
fi caracter inturtive, como por cierta presion de lag eifcunstancias
historicas, las adquisiciones de la teologia latinoamericana han llega-
do @ um cierto impasse. Bases irrenunciables se han sentado. Mas las
aporias que los cristianos latinoamericanos atentos 8 su historia se
estan plantezndo no han desaparecido; posiblemente han entrado en
una nueva crisis. Pero no cabe duda que estas aporias dicen relacion
direeta con ese Jesls de Nazaret. Porgue 3i su apasionado amor por
logs hombres lo llevd a enfrentarse con los representantes de la ley v
de la religion de su época, como sostenedores de un mundo aliena-
do, injusto, irreconcilisdo con Dios, éel amor por nuestros hermanas
mas abandonados deberd recorrer el mismo camino de &7 El anun-
cio nuclear del evangelio, ‘el Reino de Dios ha llegado” &tiene vincu-
lacian y contenido real en la situacidn gue viven log despojados de
puestros paises? El proclamar gue Jesds es el Mesies, el Cristo,

afirmacion plenamente ‘ortodoxa’ en la historia de la fe cristiana
gué tiene gue ver con la vida de tantos millonas de hombres, o mas

bien con vivir como muertos? &Es posible en nuestro contexto,
dentro del dmbito de la fe cristiana, afirmar la verdad (rezar auténti-
camente el credo, mantener la ortodoxia doctrinal, etc.) indepen-
dientemente de vivir el amor, de acuerdo & la medida y proporciones
de la falta de amor en nuestras sociedades?

Una aproximacion @ los evangelios podra ofrecernos un hori
zonte abierto @ esta problemdtica, Unicamente desde Jesis podemos
hacer un juicio en torno a la ortodoxia, a la ortoprazis v a su
identidad eriticamente diferenciada o a su autonomia total,

Hasta E:,]l.rl- hemos expuesto nuestros presupuestos. Al acerce-
rnos al evangelio, gqueremos evitar &l frecuente error de buscar prue
bas para nuestras teorias. Por el contrario, nuestra intencion 25 que
verdaderamente y con tode su fuerza, Jesis desde su historia, ponga
an juicio nuestras teorias. Y azi haga posble vivir la fe auténtica,
desde El hacia el otro, y no desde nosotros hacia nosotros mismos.

La cuestion en Marcos.

La poca atenciin que ha recibido por parte de los especialis-
fas la situacion socio—politica v eclesial de! pdhlico destinatario de
la obra marcana, ha impedido que se comprendan importantes as-
pectos del escrito matriz de los otros dos sinopticos. Las aproxime
ciones asituacionales, ¥ por lo tanto, universalistas, han desencarna-
do de vigor y fuerza el sentido mas preciso, parcialmente localista
del segundo evangelio, concebido para una comunidad que maotivh
su origen. Marcos no escribe desde una concepcion universalista, ni
para toda la cristiandad. Escribe desde el horizonte de una comuni-
dad romana (7), distante por mas de tres decenios del Jesds gue
recorrid tierras palestinas. Y para esa comunidad concreta decide
ponérsé a reagrupar las tradiciones orales gue s2 venian trans-
mitiendo desde la resurreccion del Sefor. (8).

Dos elementos son fundamentales en la obra de Marcos. Pri-
mero, la decisidn misma de escribir una historia de Jesis (no una
biografia en el sentido actual), pues capta que no basta para los
cristianos entre los que se encuentra, el material oral oue corria,
basado fundamentalmente en confesiones de fe & himnos. La azon
para decidirse a comunicar rasgos claves del tiem po de Jesus entre el
|]I.:'F.|]|LI. En 1[1[!'.‘-13 de un E'SI;;T.':[I,'I._ 1III:' que 1anto os hi!'}'.l'll},'s como 2%
confesiones de fe venian transmitiendo lo gue constituia el kerygma
mas primigenio: Jests es el muerto, resucitedo y exaltado, o tam-
bién, es el preexistente y encarnado.

Segundo, estrechamente ligado con el primer elemento, B
cos descubria que la pregunta por Jesis de Nazaret s estaba volvien
do irrelevante. Asi lo plantea Schwitzer:

4

“Para las nuevas comunidades de fuera de Palesting era
alge muy lejano. Muy pocos conocian aguel rincon del
Imperio en el que se habia jugado su suerte. Amenazaba el
peligro de que la persona de Jess se diluyese en un
simbolo o en una cifra gque tan solo significase la supers-
cion de una observancia idolatrica de la ley, la victoria
sobre la muerte o el triunfo sobre los demonios. En ete
caso, Lpor qué no servirss igualmente de Attis o Harmes?
Se perfilaba una teologia kerigmatica desenraizads de la
historia vy que, por lo memo, podria depender tanto de
Josiis como de Hermes”, (3).

Mo es un problama nuovo la separacion entre religiosidad y justicia social. Se lo encontrd Jesis con los fariseos que no splo eran
‘spparados’, sino que ademas separaban al amor fraterno de sus prcticas religiosas.

Serglo Cobo.




La lglesia profetica tampoco es aguella que, modernizéindose, conserva, se ‘estabiliza’, se adapta. Cristo no fue conssrvador. La lglesia
profetica, asi como El, tiene que ser caminante, viajera constante, muriendo siempre y siempre renaciendo.

Paulo Freire.

Asi gus Marcos s avocd 2 la tares de reagruper diversas
tradiciones que permitieran a sus destinatarios, con un criterio refe-
rencial Onico, proseguir el seguimiento de Jesis de Mazaret. Por la
gstructura del mismo evangelio, aparece que el autor tenia una in-
tencion bien clara. No era un simple dar a conocer irrelevante y
anecddtico. Existia una motivacion situacionak la de una comuni-
dad eclesial deter minada.

Conviene pues, sn esta perspectiva sefialar algunas caracteris-
ticas del conjunto del evangelio. Asi sera mas facil ubicar la pregunta
@n tarno & la ortodoxia y ortopraxis.

1o. Marcos estd muy interesado en manifestar mas el actuar
de Jesiis que su predicar, més la irmupcion de Dios en su pecsona gue
@l contenido mismo de su ensefianza. La Buena Nueva de Jesucristo,

Z0. La captacion de que los evangelios (en especial el de
Marcos) son “relatos de la pasidn con una introduecidn pralija” (M.
Kdhler) sefiala que sHlo desde el suceso de la cruz podréd compren-
derse la vida de Jesis, pues no “es un suceso aislado ... sino el
suceso &l cual s2 encamina la historia de su wvida y por la cual reciben
sentido los demas sucesos” (Tillich). Es decir, la comunidad a la que
se dirige Marcos “debe comprender que la actividad terrena de Jesis
fue el camino del siervo obediente de Dios, camino que le llevaria en
iltimo término hasta la cruz”, (10).

3o, Aungue Marcos no intenta enfrentar una cristolofgia de la
exaltaciin a una cristologia de la cruz (11), quiere dejar bien claro
gue el presentarse Jesis con autoridad, sdlo desde el sufrimiento y
abandono puede entenderse; que el ‘ser Sefor” dnicamente desde el
‘ser siervo” concreto e histdrico de Jesis serd posible y significativa.
.No tanto una cristolonia discontinua, la postpascual en oposicion a
la prepascual, sino una cristologia continua, cuyo gozne es el Jesus
crucificado. {12).

4g. Jesis tiene un estilo propio caracteristico: no es el da un
tedrico, sing el de un maestro en contacto personal con sus discipu-
los y con el pueblo.

50. Para la organizacion de los complejos de tradician exis-
tentes (historias de milagros, sentencias de Jesls, confesiones de fee
himnos, colecciones de sermones polémicos) es claro que Marcos,
cuando menos én la primera parte de su texto, decide no seguir un
orden cranolagico. Una interpretacion eés que apta por reagrupar el
material en torno a los centros de interés catequético de los diversos
grupas con los que en su vida estuvo en contacto: Jesds y el pueblo

(1, 14-3, 6); Jeshs y los suyos (3, 7—6, 6); Jeshs v sus discipulos (6,
6—8, 30) [13). En la segunda parte, sebre todo en los relatos de la
Pasion, el interés cronologico es patente, sin que con e5to se afirme
gue no existan algunas contradiceiones oronolfigicas.

Go. La peculiar construccion de Marcos del llamado “secreto
mesidnico’, Gnicamente podra comprenders: desde el significado que
¢l autor da & "pardbola’ v 'misterio”, particularmente al misterio del
anonadamiento v abandono de Jesis. Para el sentido de misterio, es
fundamental una referencia a alpo que puede ser bien conocido,
paro sblo por aguellos @ quienes Dios elige para darles este conoci-
miento (14). Es pues un don, que mas adelante intentaremos d escri-
bir como el don de @compafiar a Jesls en su caminar hacia el aban-
dono. Porque salo entonces el velo se ra suprimm@ndo gradualmente.
El misterio de la cruz, tanto en Jests como en los cristianos, sera
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conocido Gnicamente al final del camino hacia la cruz, La cruz sera
el lugar de la revelacion del misterio de Jesis, y en Gltima instancia,
de Dios mismo.

Recapitulando, al tratar de centrar gl problema en torno ala
ortodoxig, no convieng olvidar la intencion tealdgico—existencial de
Marcos. Al constatar gue su comunidad en Roma ve en Jesis de
Mazaret una figure extremadamente lejana, v que las comunidedes
helenisticas acentuaban cada vez mas la glorificacion de Jesis como
gl Sefor (lo gue posibilitd la reflexion teolooica sobre su preaxisten-
cia y su encarnacion), el autor se centra en exponer los materialesa
partir del Jesis crucificado. Y no solo @l 52 enfrentd con esta dificul
tad. También Pablo tuvo que insistir que su predicacion era la oeci-
fixion del Sefor resucitado v la resurreccion del Sefor crucificado.
Es en este contexto situacional en el que Marcos s siente obligado a
comunicar el evangalio que ez Jesucristo. Y este evangelio o2 la
irmupcian gratuita de Dios en la persona da Jesis, &f hijo del carpin:
tero. Irrupcion que encuentra su maxima expresion en la entrega
sufriente en el suplicio de la cruz. Porgue Dies, segun Marcos, no s
acerca en gloria, sing en el dolor callado de un hombre, su hijo
predilecto. Por todo esto, no puedé sorprender la enorme exténsion
que dedica a la narracion de la pasion.

Consecuentemente, ante una comunidad que ha perdido o
sentido del Jesis crucificado, obviamente el evangelista se ve llame
do a ubicar a ese crucificado en el centro del vivir cristiano desu
comunidad. Pues si penatramos en el piblico de Marcos —tarea que
s# ha venido ahorrando— no podemos olvidar que % trata de genté
imbuida en el humanismo romano, centrado en la exaltacidn del
César: v contextualmente marcados en su comprension de |a crucifi-
xidn, como ‘el mas degradante tipo de castigo’ {Schneider), desting
do a los esclavos que habian escapado o a los rebeldes; gentes que, &
fin de cuentas, no podian prescindir de una “contradiccion so-
cio—cultural® ante el Cristo crucificado v la naciente veneracion he
cia 8. Como anota Moltmann, gl humanismo romano sigmpre sin-
tio la ‘religion de la cruz’ como no—estética, no—respetable y pervers
w"”, (18) ¥ Ciceron escribia gue “no solo del cuerpo de los ciudade
nos romanos, sino también de su pensamiento, de sus ojos y oidos,
debe ausentarse el mismo nombre de la cruz” (16].

Las confesiones ‘ortodoxas’ en Marcos.

Es posible pensar, como podria deducirse de la confesion de
Cesarea de Filipo (8, 27—230) que la pregunta cristoldgica se debid a
una iniciativa de Jesis, a que &l en un momento dado queria heter
una evaluacion de su ministerio. Sin embargo, a lo largo del evange-
lin, bajo diversas frases insinuantes, se descubre que no son las pale
bras de Jesis las que llevan a una respuesta sobre quien es este
hombre de Nazaret. Es mds gue nada su vivir cotidiano con sus
conciudadanos, sus obras en bien de los marginados, sus palabrasde
esperanza por afirmar la cercania del Reino, su enfrentam iento & og
detentadores del poder, o en una palabra peculiar de Marcos,
autoridad” es la que lleva a los diferentes sectores de la poblaciona
preguntarse por Jesis y por su ubicacion dentro de los esguemas qui
el Antiguo Testamento les ofrecia. Es decir, todo el que entraba én
contacto con él, se veia obligado a tomar una posician (17). El




injusto, porgue sacraliza & los pobres.

Joalis dice que los ‘parias’ son los bienaventurados, v por ello estén mis alla de la ley. Jesds se transforma asi en un subversivo del orden

Enriqus Dussal.

proceder ardinario de Joslis va imponiendo @n los espiritus una in-
terpelacion ineludible, excepto en el caso de sus parientes inmedia-
o3, quienes rehuyen la interpelacsin; prefieren tenerlo por un alie-
nado, "'pues decian: esta fuera de si" (3, 21).

Las respuestas posibles a tal interpelacion wital “no podian
encontrarla en el primer momento, sin apefar a las concapciones
corrientes de la esperanza judia’ (18). 5i nos valemos en cierta
forma del interés catequético de los diversos grupos, lo gue motivd
cierta estructuracion de los materiales, quizd podamos captar con
mat claridad la ortodoxia de tales respuestas, de acuerdo con sus
anteced entes veterotestamentarios.

En la primera seccion, Jesis y su pueblo (1, 14-3, 6), aparece
una serie de frases que nos describen al pueblo ante Jesis, Todas
esas frases proyectan en si los rasgos de un tipo de mesianismo.
"Todos te estén buscando™ (1, 37); “de todas partes iban a donde &
estaba” (1, 45); “nunca hemos visto nada parecido™ (2, 12). Admi-
racion vy blsgueda interesada. Las acciones de Jesis manifestan la
irupcion salvadora de Dios que s2 opone al poder del contradictor,
La lucha entre Jesdis y el mal explota, y al pueblo le interesa la causa
de Josiis. Y de ahi que por sus milagros, por su ensénanza con
sutaridad (1, 27), por su critica a la ley v a las tradiciones judias, el
pueblo identifigue a Jesis, en esta primera etapa, con la linea del
mesianismo profético, La muchedumbre ve humilladas a las autori-
dades religiosas y politicas. La cercania de Jesis con el pueblo obli-
@0 a esa masa a atribuirle el esquema del mesias profeta, que viene
g restaurar el honor de Dios, a impugnar el culto a—historico y 2
romper definitivamente el yugo del poder dominadaor de entonces, el
poder de los romanos.

i0uian dicen que soy yo?

A este pughlo deben atribuirse las respuestas que dieron los
apéstoles al ser interrogados por Jesos: “EiQuién dicen los hombres
que soy yo? Ellos le dijeron: Unos, que Juan el Bautista; otros, que
Bliss; atros, que una de los profetas™ (8, 27s). Una relacion seme-
jante ya nos habia proporcionado el mismo evangelista en 6, 15.
Jesiis es identificedo con uno de los profetas. Y aumque “Jesis
trasciende el profetismo, pero desde el profetismo y en el profetis-
mo’" 119), el pueblo no da ese salto, sino que para &l Jesis queda
agotado por el modelo profético. Y de ahi el gradual sbandona,
miando Jesis vaya dejando de realizar acciones ambiguas como los
milagros, que en cierta forma confirmarian las expectativas restaura-
doras del pueblo.

Le segunda seccion, Jeshs y los suyos (3, 7-6, 6], ofrece
rasgos particulares. Tiene una clara insistenciza en el hablar en pars
bolas, en el ‘misterio del Reimo’, porgue lo que ha venido a hacer
para este plblico el acontecimiento de la revelacidn, es manifestar la
ceguera de los hombres, su rechazo a leer los signos de los tiempos.
Este grupo estd blogueado para reconocer en las acciones y en las
palabras de Jesiis la irrupeitn de Dios. Por eso, los representantes del
Iderazgo judio, los escribas venidos de Jerusalén, al verse im poghili
tados para reconocerle por su status inamovible, no pueden sino
afirmar que "“"estéd poseide por Beelzebul” (3, 22). Esta ceguera de
los escribas, junto con la de los parientes (3, 21) motiva gue él hable
g parabolas {3, 23).
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La tercera seccidn, Jesis v sus discipulos (6, 7—B, 27), tiene
como culmen el didlogo en Cesarea de Filipo. Interrelacions ung de
las novedades de Jests, su apertura a los "paganas’, al curar a la hija
da una siripfenicia (7, 24), con la cada vez mas creciente ceguera.
Ahora son bos discipulos los eiegos, pues “no habian entendido lo de
los panes, sino gue su mente estaba embotada” (6, 52). No tiene
miedo en contraponer la fe de una pagana, en la que queda plasmada
la verdadera fe, a la cerrazdn de los judios, quignes no entienden que
su aferrarse a la ley es, paraddjicamente para los herederos de la Ley,
la mas clara cerrazon a Dios. Aqui Jesis se niega a que 5e le conciba
como perfeccionador de las tradiciones. Siendo practicante del culto
judio, puss acude a la sinagopga y mangja con facilidad gl Antiguo
Testamento, viene a criticar su absolutizacion como lugar del en-
cuentro con Dios. Su extenso discurso (de especial significado en
Marcos, pues da poco espacio 2 los discursos) sobre la verdaders
pureza anta Dios (7, 1=23), desacraliza definitivamente &l culto. Por
lo tante, renuncia a un tipo de mesianismo ‘sacerdotal’ de inminen-
tes implicaciones politicas.

Es en este contexto en el gue tiene lugar la confesion de
Pedro, que examinaremos con mas detalles en los dos apartados
siguientes. Paro conviene desde ahora dejar claro cudl es 1a dindmica
gradual de Marcos. La primera parte concluyo con la ceguera de los
farisens: “'se confabularon , .. para ver como eliminarle” (3, 6). La
segunda, con la de sus conciudadanos: "'y s& maravillo de su falta da
fe” (B, 6). La dltima, con Ia de sus discipulos: “adn no entienden”™
{8, 21). Antes de pasar al momento cumbre de la confesidn petrina,
conviene tener en cuenta otros aspectos respecto al mesianismo del
pueblo en contacto con Jesis,

Imagenes mesianicas rechazadas.

Marcos ha intentado realzar el rechazo que Jesos manifesto
sin ambages, de las imégenes mestinicas comunes. Porgue historica-
mente, para Jesis éste fue el reto mas tentador. Adoptar un modelo
mesidnico del judaismo de entonces. La narracion de las tentaciones,
independientemente de su plasmacidn diversa en los tres sind pticos,
no es sino una sintesis del existir de Jests. Presenta las alternativas
reales a las gue se vio sometido, no bajo formas piadosas o espinitua-
les. Por el contrario, es posible describirlas en su crudeza material, y
situarias en su evolucion gradual hasta su muerte. Por esto, una
lectura ingenua podria pensar que después de las tres tentaciones al
principio dé su ministerio, Jesus ya iba asegurado. Mada mas falso.
Para evitar esta confusion, los evangelistas sithan tres momentos
intensos como “tentadores’, para sefalar gue Jesis siempre astuvo
conguistanda su misidn, pues la tentacion le acompana toda su vida
(20). Estos tres momentos son el relata inicial de las tentaciones al
imicio de la mision piblica, la confesidn de Pedro v |3 oracion en el
huerto (21). Y la intencion teoldgica de la primera narraccion, ex-
tendible a toda la vida de Jesis, es que los tristianos pueden y deben
resistir @ Satands, tal como fue resistido por Jesis memao (22), Y la
introduccién del bautismo, de la transfiguracion y de la resurreccion
despuis de esa experiencia de |z tentacidn, vienen a ser una confir-
macion por parte del Padre, de la forma concreta como Jeshs ha




venido realizando su misidn histdrica, y del modo como ha superado
esas tentaciones.

Aungue Bultmann insiste en que "la vida y la obra de Jesis
medida por ideas mesidnicas tradicionales, no era mesianica” (23), v
que por o tanto, el mesianismo de Jesis fue atribuido a partir de
la resurreccion’ (24), existen varios datos que permiten safialar que
para los judios de entonces, varios actos de Jesds tenian una induda-
ble referencia mesianica. Al agotar Bultmann el concepto de Mesias,
eri la figura de un rey, "8l ungido’, que aparaceria con poder y gloria,
como o més caracteristico, no toma en cuenta gQue aungue sea
objetivamente cierto esto, en la mentalidad de los oyentes de Jesis
s# mezclaban indiferenciadamente rasgos del Mesias, Por lo tanto, al
ver que tenia poder de obrar milagros, “caracteristica también del
periodo mesidnico”, se verian obligados a proyectar la imagen de un
mesias con poder. Mas alin, el mesianismo profético, vinculado a las
grandes corrientes apocalipticas de entonces, tenid grandes posibili-
dades, La proliferacion de figuras mesianicas—liberadoras, tanto reli-
giosas como politicas gue Flavio Josefo menciona, junto con el
resurgimignto de la apocaliptica en boge, vienen a aumentar entre
los contempordnens de Jesis las esperanzas mesidnicas més diversas
(25), Ademds, en la literatura apocaliptica de ese tiempo, el destro-
namiento de Satands era también anticipado como evento escatold-
gico (26). Asi pues, todas estas esperanzas mesidnicas representan
para Jesds el desafio definitivo.

En el evangelio de Marcos aparecen ya intentos por despresti-
giar a Jesiis, de despojarle a sus signos el significado de don gratuito
de Dios y de aproximacidn del eschaton. La acusacidn ya menciona-
da de que "'por el principe de los demonios expulsa los demonios™
(3, 22) intenta degradar su autoridad. Como también, otra difama-
cign serd aguella de "éno es éste el carpintero, el hijo de Maria? "
{6, 3, con |2 misma intencionalidad desprestigiadora. Desvalorar su
ensefianza y su obrar con autoridad. Ambas acusaciones también
revelan rasoos del Mesias esperado.

Cullman resalta que el Ungido en la esperanza mesidnica cldsi-
ca serd un rey terrenal, con un claro interés politico, ya sea pacifico
b guarrero (mds extendida esta idea). Este Mesias inauguraria, de
acuerdo a los Salmos de Salomdn (27), el fin de los tiempos; segin
concepciones posteriores,. insuguraria silo un periodo intermedio
(28]. ¥ concluye con que “tales ergn las esperanzas que corrian en
tiempo de Jesis entre bos fariseos y su medic” (28).

Como sintesis, podemos afirmar que en el tiempo de Jesis
gxistian varias corrientes mesidnicas, todas vinculadas en cierta for-
ma a la apocaliptica contemporanea. Ante la aparicion de Jesis, el
manifestarse entre su pugblo vy sus conciudadanos, no podia menos
de sugerir una interrogante gue buscara ubicar @ ese personaje miste-
rioso. Y asi scudieron sus oyentes a los patrones mesidnicos vigen-
tes. Mas ante la evolucion del existir de Jes(s, experimentaron que
tales patrones te iban resquebrajando; la originalidad de Jesis no
podia ser ancasiliada. Esto gitimo no fue aceptado, v la ceguera se
fue apoderando de los diversos circulos. Ceguera y cerrrazdn que
fueron produciendo en Jesis una crisis de identidad, ante la gue se
ve obligado a optar. La triple tentacion sefialada constituye los di
versos momentos de tal crisis.

Si analizdramos con detalle las expectativas mesidnicas de los
contemporaneos de Jesis, descubririamos gue todas ellas tiemen

cierta base en el Antiguo Testamento. Todas son ‘ortodoxas’. ¥ ssa
descripciones ortodoxas del Dios que se acerca son continuamente
rechazadas por Jesis. La tentacion definitiva sera aceptar ung de
gstos modelos ortodoxos en boga. Y entonces Jesds no tiene mas
remedio que enfrentarse al futuro, v crear fa figura por la que Dios
decide irrumpir historicamente en él.

Ahora sera necesario enfocor la mirada en la ‘clasica’ confe
sion de Pedro, y analizar si ella entra dentro de la ortodoxia inauwge-
rada por Jes(s, o todavia representa el Gltimo resabio de una ortodo-
xia, juzgada desde Jesis mismo com o heterodoxa, (30)

La confesion ortodoxa por excelencia,
Pedro en Cesarea,

Marcos esta interesado en dejar bien asentado entre sus lecto-
res quién es este Jesls que murid en la cruz. Su interés es no sdlo
“recopilar los dichos, sino narrar los hechos de Jesis, en los quese
van concretando, historizando el santido de sus palabras v de su
actividad™ (31). Y es precisamente este Joss, el crucificado v resuck
tado, el que va a ser |a medida desde que tendrd que juzgars tode
intento surgido de la _fe en 8. De ahi que Marcos manifieste sus
reservas ante las espectativas cristologicas que iban brotando (321,
Para lograr esto, el gue desde el crucificedo se evallon las idess
corfientes entonces, en varias ocasiones Marcos introduce corredi
vos. Entre otros hachos, aprovecha aquel suceso en Cesarea, verosi-
milmente histdrico para la mayoria de los exegetas. (33).

Los comentaristas sitlan agui el paso de la primera sccion a
la ssgunda, de la revelacion del secreto mesidnico a la revelacion de
la naturaleza del siervo sufriente. Como veremos, se ha venido plan
teando 81 dicha confesion es la conclusion de la primera seccion o
introduccion de la segunda,. La opcion que %2 tome determinara en
forma clave, el sentido mismao de la confesidn v toda la construction
cristologica de Marcos.

La interpretacidn clisica. (34)

La interpretacion comin de |a confesion de Pedro en Cesarea
de Filipo esta respondiendo & presupuestos anteriores. Uno de elios
es la division clasica del evangelio, el misterio del Mesias (1, 14-8,
30), que serd el siervo sufriente (8, 31-16, 8. Se cres que a partit
de dicha confesion, Jesiis inicia un periodo de instruccion a fug
discipulos proximos, ya no silo sobre su mision, sino particulammen
te sobre su persona,

Obviamente que esta divisidn, que separa la confesin de'l
seccion siguiente {anuncios de la pasidn, desconcierto de los discipe-
los e invitacion al seguimiento), estd connotando determinanie
mente I3 interpretacion de la confesion de Pedro, al grado que s
COmenta asi:

““La pregunta se dirige al grupo de los discipulos. Pedro, de
quien parten las iniciativas en el Colegio Apostilics, &
hace protavoz de todos y responde: §'Ti eres el Crista’l
Rotunda afirmacion de la tarea mesidnica, el elegido de

nunciar & los cautivos la libaracion v a liberar a los oprimidos™.

Es un deber de todos los cristisnos (jerarquia y pueblo) cristalizar la tradicibn biblico-profética y el ejemplo de Cristo: "“He venido a

Cristianos por al Socmlismo.
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Dios por antonomasia, el término de esa larga esperanza
gue habia hecho estremecerse a lsrael a través de los siglos,
el instaurador del Reino de Dios .. . La confesion de Pedro
supera ciertamente el mesianismo puramente humano ftal
como lo entendia la gente corriente de Galilea. Jesis aprue-
ba a su apostol™, {35)

No silo comentaristas como Huby, guien escribid este co-
mentario en 1924, sino algunos de los mas recientes y de gran difu-
sion, confirman también la interpretacion cldsica. Por ejemplo,

“Pedro es el primer hombre gue reconoce, o al menos reco-
noce abiertamente, a Jesis como el liberador esperado. Se
trata en efecto, de un acto de fe en la mesianidad, pero ain
no en la divinidad de Jesis".

¥ mas adelante continda el mEmo autor:

“8i la confesion de Pedro es correcta (y largo tiempo espe-

rada) coma reconocimiento de la identidad de Jes(s, Lpor
quié le impone éste el silencio? De hecho, Jesls acepta la
confesion mesidnica de Pedro, pero sdlo con la importante
matizacion de 8, 31, reaccion tipica de Jesis ante los titu-
los mesiénicos populares” (36).

También otros autores muy significativas (37) conciben esta

T1o. No 3= ha tomado sulicientementa en serio la intencion
situacional del evangelista, los contextos mediatos e inmediatos de la
narmacion en cuestian.

2o, La lectura “eclesiastica” vicid el relato evangélico, pues la
figura de Pedro no podria sino afirmar con nitidez el misterio de
Jesus, Este fenomeno ya aparece desde el evangelio de Mateo, guian
inserta en este lugar el “"TO eres Pedro..." después de haberle
llamado biemaventurado (16, 17s). Inclusién que no pertenace a este
contexto y que fue afadide con una clara intancion eclesial. (3B)

Hacia una nueva interpretacion.

1. Es necesario ubicarse en todo &l contexto marcano, En
toda la primera parta hasta la confesion de Pedro, podria afirmarse
que va presentando el autor las diversss concepciones —aparente-
mente diluidas a lo largo del texto— que los distintos auditorios o
van formando de Jeshs. Concepciones todas que tenian en el Anti-
guo Testamento una cierta justificacion. La confesion petrina consti-
tuye lugar clave dentro de esa serie. Y ante la confesion, Loué suce-
de?

No son pocos los autores que, como ya mencionsbamos, 5i-
tian agui un momento decisivo en &l proceso de identidad de Jes(s.
La llamada “crisis de Galilea® llega a su culmen precisamente agui.
Las diversas respuestas de los apdstoles a la pregunta de Jesls, uni-
das a la experiencia de la ceguera cada ver mas crasa, le abligan a
Jeslis @ plantearse su futuro, pero desde el pressnte que ha estado

En torno 8 El vemos 8 hombres que no le entienden. Contra &l se presentan listas de prohibiciones, loyes, costumbres v tradiciones.
Incluso su madre la preguntd “Hijo mio {por qué te has portado asi con nosotros? *° Todos de algin modo, quizis solo ticitaments, lo

reprochaban: * {Por qué eres tan distinto™?
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profesion petring como propiamente mesinica, y que Jesls Gnica-
mente s2 dedicard a pulirla, 8 implementarla con el anuncio del
sufrimiento.

Podrian insinuarse brevemente algunas implicaciones emana-
das de esta interpretacidn, gue st comprenderdn méas ampliamente
ton &l apartado siguente,

10. En el caso senalado, Jesis Gnicamente es el realizador de
lo amunciado por el Antiguo Testamento, que lo habia previsto to-
do, aun los rasgos de su padecer,

20, El camino de la cruz viene a ser algo accidental en la
gxistencia de Jesls, pues se puede captar quién es & con anteriori-
dafd a ese camino. Lo gue importa pues, es que & haya encarnado y
gie algunos, los discipulos, lo hayan reconocido como el Mesias. Se
vacia de realidad y sentido teoldgico—salvifico el sufrimiento histd-
rico de Jesis.

30. También se desvirtian las causas histdricas —el rechazo de
unos hombres concretos— gue determinaron que Jesis haya sido el
siervo sufriente, el repudiado por los suyos, el shandonado por su
Padre.

do. En sintesis, conocer a Jesis no implicaria recorrer su
caminog, sino que bastaria como condicion escuchar su palabra, ver
las obras que hace entre los hombres, creer que Dios se acerca en
gracia. Asi Jesis se convierte en un objeto mas del conocimianto,
gue mientras mas instrumentos cientificos tenga para aproximarme
g la eseritura, o més me abra espiritualmente a3 su palshra, mas
conocersa quién es.

Entre los presupuestos que serian necesario seiizlar como ex-
plicativos de tal posicién eshozamos los siguientes:
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viviendo. Porgue la pente lo busca como un hace—milagros; los re-
presentantes de la ley v de la religion se confabulan para suprimirle;
sus conciudadanos lo catalogan como un loco; v los discipulos, sin
idea alguna de lo que esta pasando.

Mo esta por demas averiguar s JesUs dio pie a esta errar, de
acuerdo a la narracidn evangélica. Pues la captacion que fa gente va
teniendo de él, particularmente su papel en la historia limitada que
sus contemporaneos estén viviendo, ha inducido a errores. La frus
tracion de Jesis, |a exacerbacion de su crisis *mesidnica” (retrotra-
yendo conceptos posteriormente utilizados), esta en intima rélacion
con la manera concreta en que ha estado existiendo socialments
ante diversos ths —el pueblo, los fariseos, sus conciudadanos, los
discipulos, Al no encontrar su propia imagen, visualizada con ante-
rioridad a modo de utopia, surge la obvia pregunta por su quehacer
historico concreto entre los hombres de su tiempo; y existen datos
de que ya desde entonces Jesis capta con més claridad gue su perso-
na desencadenaré/un proceso an su contra en el proximo futuro.

El culmen de la crisis no la provoce ni la inconstancia del
pughlo, ni |2 oposicibn sistemdtica de los poderosos, ni los mEmos
discipulos faltos de comprension. Es mas que neda la anticipecian
de su futuro histarico, al constatar que su amor es bloqueado, gue
su solidaridad recibe abandono, que su radical interés y preccupe-
cién par los hombres, los més despreciados, tiene como respuesta la
acusacion de estar endemoniado. No es que Jesds sepa los modos
concretos de ese futuro histdrico, pero no puede menos de tener
cierto sentido comin y captar gue 50 no va por buen camino.
Acabara mal. ¥ asi, {quién puede evitar el entrar en crisis?

2. Mo solo el contexto marcano mas general deberd tomarse
en cuenta, sino el més inmediato a esta narracion central en la




estructura del evangelista. Como menciondbamos en el apartado an-
teriar, divergird de una manera trascendental la comprensidn de la
confesian, si colocamos la divisidn de la primera parte del evangelio
en 8,30, es decir en el versiculo en el que prohibe a los discipulos
“enérgicamente que a nadie hablaran de é1"; o en 8, 27, donde
concluye el relato del ciego de Betsaida. En otras palabras, si la
confesion de Pedro estd estructuralmente ligada a los anuncios de la
pasidn o no. (39)

Es importante insistir que esta division no sdlo tiene implica-
ciones respecto @ la comprensidn de la confesidn vy a su correcta
interpretacion, sino que determing radicalmente todo el sentido de
quién es en definitiva Jesls, y mds que nada como podemos cono-
cerle; cuales son las condiciones para hacer una afirmacidn respecto
g Bl. En una palabra, dinde reside la ortodoxia en torno a una
afirmacion cristoldgica, y su posibilidad en el evangelio de Marcos.

Para mosotros, tanto por el sentido inmediato de los textos,
por el sitz im leben marcano (40} y por su interés catequético, el
relato de la profesion mesidnica pertenece a la seounda seccidn del
evangelio. Por su sentido tealdgico se verd obvio més adelante. Por
$u estilo redaccional, al tratar Jeremias del nacimianto de este evan-
gelio, insiste que por la agrupacién de complejos de tradicidn, entre
los que s& encuentra el complejo B, 279, 1 (41).

3. Ahora bien, qué significado tiene esto. Los contextos mar-
canos proximos y mas generales vienan a ser elementos fundamenta-
les para una hermenéutica correcta Pero un valor especial y (nico
para asta hermenButica deberd adjudicarse al existir concreto de
Jesis, a su dinamica interna y externa, a los caracteres peculiares
gue hacen de esta vida la vida de Jesis de Nazaret. En esta linea, es
patente su resistencia a los titulos, v especialmente al titulo de
Mesias (42). Es consciente y quiere que toda su vida sea comprend -
da desde ella misma, ¥ consecuentaments su reserva al titulo de
Mesias es mayor, en cuanto que las coyunturas politicas de enton-
ces, tarmizadas por 2 apocaliptica corriente, claramente desfiguraban
su propia dientidad. Es decir,

“Jeslis no se presenta como climax de algo genérico que
pudiera subsumir los pasos de los discipulos. Jesis apela a
SIi propio cAming, que no tiens analogia, que no se explica
sino desde 5i mismo y que silo es accesible desde =i mismao,
e decir, desde la cruz una vez cumplida®. (42)

Precisamente la Oltima frase citada de Von Balthasar serd
definitiva para un juicio en torno a la narracidn que nos ocupa.
Porque la ortodoxia verdadera es la que afirma con mayor certeza
quién es este Jesis. Si Pedro v los discipulos no han podido captar
hasta Cesarea, la realidad global de aquel a quien han vanido siguie-
ndo, no es qmilﬂé que Ia confesiin petrina sea ortodoxa en todo su
sentido. ¥ llevando a mayor radicalidad esto, la afirmacion “t0 eres
gl Cristo”, no en 5i misma y aislada, sino en el cuerpo narrativo de
Marcos, es claramente heterodoxa, es decir, afirma lo gue no es
Jesis, Por lo tanto, no se trata de que simplementa

“los discipulos no tienen el derecho de hablar de su mees-
tro sin decir también que &l ha sido recharado por las auto-
ridades y entregado a la muerte, y después que &l ha sido
resucitado™ . (44).

Se trata de algp mucho més importante que el ‘derecho de hablar’,
De la misma condiciin de posibilidad del hablar cristoligico,

La heterodoxia de Pedro.

En el texto inmediatamente después de la confesion, Marcos
nos dice que “les mandd enérgicamente que a nadie hablaran acerca
de &1" (8, 30) (45). El texto como tal, no nos dice i Jesis aceptd o
rechaz las anteriores respuestas dadas por los discipulos y la Gltima
de Pedro. Pero por el contexto inmediato no se puede dudar que
Jesls rechazd tal titulo. Lo rechaza quizd no tanto por lo que afir-
ma, aunque también én cuanto ténia una connotacidn politico—vin-
dicativa, sino por lo que niega. Porgue en el fonda, no puede sceptar
que su vida ses una concretizacibn material de alguna de las figuras
mesiénicas. Se sabia el anunciado. Pero también sabfa que la forma
concreta de su existencia no estaba agotada por las formulaciones
veterotestamentarias. Porqua ni el ambiente en que wiviria, ni log
chogues que enfremtaria, ni la situacion histbrica que compartiria, ni
nada de eso los autores del Antiguo Testamento podian conocerlo,
Mas no sblo estos aspectos externos eran desconocidos. Tempoco =
intuia la modalidad Onica de su lucha por el bien v por el amor, Es
decir, sus interlocutores e intéractores, quienes aportarian el espaci
vital para que se plasmaran sug opciones ante el amor, el bisn, la
justicia, el servicio; en una palabra, la salvacidn, permanecian tanio
para el Antiguo Testamento como para sus contempordneos, en &l
horizonte de lo completamente desconocido. Més aln, ipodrisn
antrever la inédita relacion de Jests can su Padre, quien ora ka Gltima
palabra definitiva, pues “'no se haga lo que yo quiero, sino lo que th
guieras” (14, 36)7

Asi pues, Jeshs se dedicard a combatir esta ‘ortodoxia’, aun la
mas refinada de Pedro. Por su predicacién, pero sobre todo, por s
proceder y actuar Onico. Porque precisamente esos modelos prefa-
bricados estan siendolos obsticulos més claros entre los judios pam
penetrar en |a personalidad de Jesis. Las ideologias mesidnicas defa
gran masa del pueblo judio estaban siendo los instrumentos més
eficaces para que Jesis fuera insistentemente presionado pars que
las implementara, Los diversos sactores tenian ya marcado el caming
que deberia seguir el Mesias. Existia una fe ortodoxa, con multitud
de matices. Y si Jesds era el Mesias, no le quedaba otro caming sing
plegarse a esa fe, Asi nos encontramos con que uno de los choques
més desafiantes que enfrentd Jesis fue precisamente I Jucha contra
las idealogias mesidnicas en boga. Al hablar de las tentacionss hick
mos referencia directa a esto. Solo asi podrd comprenderse la enoe-
me reserva que siempre manifestd Jes(s en cuanto al emplea del
termino Mesias cade vez que asi se gueria llamar a su personaoas
obra (46).

Con todo esto, la interpretacion clasica queda entre parénte-
sis. Entre los tedlogos biblicos, Cullman abre una nueva perspectivg
al explicar asi esta narracion:

“Sagin ls explicacidn generalmente admitida, Jesis an ests
ncasion habris aceptado expresamente gue Pedro procls
mase su mesianismo. Pero esta interpretacion estd influencis
da por el texto de Mateo, que inserta en este lugar la fama-
sa palabra ‘Tl eres Pedro...’, palabra que sin duda no
pertenece a este contexto. Es entonces en Marcos que debe-

Jesiis es el amigo de los hombra v reling a la sociedad humana de una manera totalments original: en sus estratos mis bajos, por decirla
de alguna manera, entre los misorables, los despreciados, los pequefios.

Chr. Blumhardt.




mos examinar mas de cerca la reaccion de Jesds a la confe-
sion de Pedro. Leemos en Mc 8,30: "Jesis les recomendd
severamente no decir esto de &l a nadie. Entonces él comen-
20 @ ensefiarles que era menester que el Hijo del hambre
sufriese mucho, que fuese rechazado por los ancianos, y los
principales sacrificadores (sic) y los eseribas, que fuese
muerto y que resucitase después de tres dias’,

“Se admite corrientemente que al prohibir a Pedro v alos
discipulos hablar de ello, Jess explicitamente habria acep-
tado la confesidn mesidnica de Pedro v solamente habria
agregado que debia sufric y morir. Pero ya hemos visto, al
estudiar la nocion de Ebed Yahvé que el surimiento es
dificilmente compatible con la esperanza mesianica judia,
En realidad, debemos constatar que aqui también, frente a
la declaracion mesianica de Padro, Jesis ni dice si, ni no.
Mis bien, observa silencio respecto de esta confesidn, y
habla como en los otros pasajes citados, del Hijo del Hom-
bre que debe sufrir muche. ¥ cuando Pedro quiere desviar-
le de este sufrimiento, le echa en rostro la tremenda acusa-
cign: ‘apértate de mi, Satands’ (8, 33). LQué significa este
apbstrofe, sino que Jesis ve una tentacion satanica en la
concepcibn de Mesias que Pedro defiende agui, y que ya
sin duda tenia en el momento de la confesion ., .. " (47).

Mo oculta Cullman su opeidn por vincular la confesidn v el
rechazo gue sufre Pedro. Se explica por su enorme preocupacion por
revitalizar la nocion del Ebed Yahwé, Siervo de Yahwé, nocion que
segun &l, “permite captar el acontecimiento cristoligico central de
una manera perfectamente adecuada al testimonio del Nuevo Tests-
mento” (48). Pero no dnicamente por eso, por la coherencia interna
de todo el Nuevo Testamento s@ inclina Cullman par el Siervo de
Yahvié como el concepto més adecuado, sino porque la misma inten-
cion de Marcos de atestiguar gue Jesis es el Hijo de Dios al inicio de
su evangelio, estda en correspondencia con el final del mismo, la
confesion del cemturion al pie de la cruz. El crucificado, para Mar-
cos, es el Hijo de Dios, v en sus quince capitulos se esfuerza porque
gl lector, al ir leyendo los hechos, concluya igual que el centuribn:
este hombre abandonado en el suplicio de los criminales, este eruci-
ficado “verdaderamente era Hijo de Dios™ (15, 39).

La nueva ortodoxia.

A modo de sintesis, podemos destacar que lo mas importante
en toda esta problemética estd en descubrir cudl es la ortodoxia que
@ Jesls le preocupa. No rechaza la ortodoxia en si; rechaza kb que
pretende encerrarlo en los marcos estrechos de la apocaliptica y
gscatologia judia en vigor. La de la gran masa judia, la de los repre-
sentantes del templo y de la tradicidn, v finalmente la de los disci-
pulos. Porque a intencion ditima de Marcos serd testificar que Jesis
rea una nueva ortodoxia, la de un Mesias que no tiene paralelo en
el Antiguo Testamento ni en ninguna otra religian (49). ¥ surge el
conflicto de Jests. Porgue hasta antes de la confesion de Pedro, su
obrar, sus milagros, su presencia, su breve predicacion de acuerdo a
Marcos, no ha venido sino a reforzar las ideologias mesignicas co-

rrientes. De ahi viene la génesis de su pesimismo. Ha venido sufrien-
do un desengano. El pueblo espera de &l lo que &l nada més no
quiere ser ni dar. Asi se explica su gradual pero decidido distancia-
mienta de la gente. Empieza con muehos, v va reduciendo el circulo
de auditores. Hasta que decide quedarse con susdiscipulos, @ inten-
tar asi la creacidn de una nueva ortodoxia, Y también fracasara,
pues “ini una hora has podido velar? * (14, 37); “abandondndole,
huyeron todos™ (14, 50); “entonces Pedro s2 puso a echar imprece
ciones y a jurar: iyo no conozeo a ese hombre de quien hablan! ™
(14, 71); en el lugar de la cruz solamente “habia unas mujeres
miranda de lejos™ (15, 40). Serd necesario el Espiritu de la verdad
que *'les guiara hasta la verdad completa™ (n 16, 13).

Si por el contexto mediato e inmediato, por el sitz im leben
de la comunidad, por el conjunto de la existencia de Jesis hemos
visto que lo que menos tiene la confesion de Pedro es ortodoxia,
juzgada ya no desde esquemas judios, sino desde Jesis de Nazaret,
tenemos que preguntarnos, segin el evangelio de Marcos, cudl as al
@amino gue Jesis sefala como posibilitador de la nueva ortodoxia
Es decir, 5i como se ha visto, el estar cerca de Jesls, acompaniarle en
la forma que Pedro vy los discipulos le han acompafiado, escuchar su
predicacion & todos los plblicos, participar en su poder sobre los
espiritus inmundos v curar @ los enfermos, no ha bastado para com-
prender quién es este Jesiis, y por lo tanto, para pronunciar un juicio
verdadero sobre su persona, £qué es lo que estd haciendo falta?

Ue esta forma, creemos que hemos llegado al nudo de la fe
eristiana, al centro de la cristologia, El Jesis que vivid, murid en una
cruz y fue resucitado no es la realizacion logica de una simbiosis
organica de las predicciones del Antipuo Testamento sobre el Me-
sias. Todo lo contrario. Cualguier imagen veterotestamentaria recibe
en Jesiis no sdlo una nueva dimensidn; serd a partir de &l que debe-
ran releerse, Serd el particular Jesis el que critigue, modifique,
transforme el concepto universal de Mesias.

“En la segunda etapa (de la vida de Jes(s) hay un cambio
real de perspectivas. El horizonte general de la fe sigue
siendo Dies, v el de la praxis, el servicio &l reino. Pero
desde ashora concretado desde la persona de Jeslis, Este
cambio de perspeetiva es fundamental, pues seiiala que al
movimiento para conocer y acceder a la divinidad no es ya
desde lo universal a lo concreto, de una concepcidn sabida
de lo que Dios es y su reino a verlo en Jests. El movimignto
es el opuesto: desde lo concreto de Jesls empieza a
vislumbrarsa qué pueda ser Dios ¥ su reino, y cudl sea el
acceso a Dios y el servicio al reinn®™. (50).

El modo de mirar Ia historia queda radicalmente invertido.
Uesde un concreto, limitado geografica y temporalmente, que esta-
blece un tipo preciso de relaciones con las cosas, con sus
contamparaneos, con Dios, llamado Jesls de Mazaret, la fe eristiana
cree en @l valor universal de salvacidn y liberacion que &l trae. La
universalidad de Cristo queda, a partir de 30 afios en la tierra pales-
tinense, mediada por la concretez de Jesis (51).

Los anuncios de la pasidn.

Asi pues, en 8l marco fundamental expuesto, “'sin esta refe-

v del temaor,

Cuando las iglesias, los téologos v las formas de creer apelan al Cristo crucificado -que deberan hacer, si sa consideran cristianos- enfonces
ollos estan apelando a quien los juzga més severaments v los libera més redicalmente de la mentira y vanidad, y de las luchas por el poder

Moltmann.




En virtud de la encarnacion, de la muerte ¥ resurreccidn del Sefior, ha combiado decisivamente la condicion del hombre sobre la tierra, &
incluso o modo mismo on que podemos hablar hoy dae liberacibn. Liberacibn politica: sin duda; liberacion de la explotacion: sin duda:
liberacibn del cepitalismo: sin duda; pero tembién: libaracién del hombre de sus idolos, de las babilonias viejas vy nuevas, liberacion dal

pacado v, an definitiva, liberacibn de la muarte.

Raniaro La Valle.

rencia obligada a la persona y & la historia de Jesiss, se deslizaria uno
directamente hacia el docetismo o al sincretismo . .. Jes(s se con-
vertiria en un principio religioso; y su vida histGrica pasaria a ser
silo una tergiversacion mitoldgica” (52). Salo emtonces puede
comprenderse la logica interna que Marcos imprime a su evangelio,
al situar inmedistamente despulis de la heterodoxa afirmecion de
Pedro, el triple anuncio de la pasibn. Asi coloca en un nivel tedrico
fa nueva ortodoxia. Cada anuncio de la pasidn s& ve proseguido por
una incomprension de los discipulos y por el sefialamiento del se-
guimiento, con diversos matices en cada relato, Este triptico anun-
cio—incomprension— llamada al seguimiento saran la clave para una
co mpeension més eoherente y profunda de la confesion de Pedro.

Excurso.

Antes de continuar conviene esclarecer un presupuesto insi-
nuado al principio, pero manejado y acéptado consciente-
mente a lo largo de estas lineas.

Por razones histiricas constatables, |a elaboracidn de una
epistemologia, de nuestra forma como conocemos, fue ca-
da vez mds centréndose en el conocimento de las esencias
de las cosas, de su naturaleza. Eso llevd @ considerar el
cOnOCcEr como un proceso abstracto, mas perfecto mientras
adguiriera mas visos de universalidad y de abstracciin. Esta
teoria epistemoligica ha tenido indudables consecuencias
para la configuracidn de la cultura y de la historia de occi-
dente. Pues ha localizado la virtuosidad del conoceér &n su
cualidad de contemplacion del ser. La metafisica llegd a
ser, en algunas de sus més extremas elsboraciones, la més
a—histdrica de las ciencias. ¥ logrd gue el hombre vi-
sualizara su realizackdn humana plenificante en la contem-
placidn estitica del Ser.

El movimiento de a tearia pura a fa teoria de la praxis ha
venido invadiendo todo el pensamignto contemporanen. Se
ha pasado del pensamienta contemplative 8l operacional.
La razn ya no &s perceptiva, sino productiva. El ser que se
busca detectar es para cambiarlo, Lo programitico de su
posiciin |2 conducen a verificar sus ideas, doctrinas y
formul aciones a través de la accion.

Junto con esto, la epistemologia que surge postula que las
.cosas no s& conocen ‘ohjetivamente’, ‘como son en si'.
Siempre en todo conocimignto existe un para mi, fruto de
una serie de condicionamientos v opciones libres. Y en esa
conocimiento para mi, el sujeto se introduce en la realidad
que guiere conocer, para conocerla desde dentro, insertarse
en su proceso. No conviene confundir este conocer, con el
conocer que dice que para eso necesita experimentar abso-
lutamente todo. Porque este conocer desconfia de toda
mediacion posible. En cambio, el otro esta basado en la
confianza, pero esta confianza no le ahorra el insartarss en
lo que hizo posible una realidad dada. Esto tiene particuler
relevancia cuando se trata de personas o de situaciones hu-

28

manas. Aqui la posibilidad de una auténtica ignarancia es
mucho mayor, 8 pesar quizd de una multitud de datos tipo
estad istico—cuantitativa. Aguello de que salo el que ama es
capaz de conocer, y por lo tanto, su amor serd transforme
dor y su saberse amado serd vivir un proceso de irse hackn-
da, tiene una clara explicacin en esta apistamalogia.

Sentido de las prediccionss,

5i nos preguntamos cudl es la hipdtesis que Marcos parecs
plantear alrededor del suceso de Cesarea de Filipo y del triptic
enunciado, seria la siguiente. Lo que han vivido hasta ese momento
los apbstoles no les ha permitido descubrir quidn es Jesis todo lo
tontrario, su desconcierto es cada vez mayor. “La carencia de com-
prension de los discipulos esta al principio del evangelio y permane-
co ahi hasta el final, No hay evidencia de evolucign” (53). La predic-
cion de Jeshs de su futuro sufriente, s una indicacion, & nivel tedri
to intelectualmente captable, pero no conocida segdn los términos
apuntados en el excursn. Anuncia que es el siervo sufriente. El so-
bresatto de los discipulos es la manifestacibn mas nitida de quea
pesar de que Jesls es quien les proclama sin ambages esto, no llega s
disminuirse o suprimirse la incomprension. Precisamente porque el
que les estd diciendo esto es el mismo Jesds que Marcos presenta gn
la primera parte como triunfante, sus mentes no pueden wbicar a
quién estan siguiendo. Es tan contradictorio que cada ves descong-
cen mas a JesOs. Y tienen miedo de introducirse en el proceso inevi
table para cualguier auténtico conocimiento de Jesis.

Al captar Jests esta imposibilidad de sus amigos, imposibili
dad gue nosotros queremos machaconamente resaltar, les vaa dar ls
clave precisa, (inica e insistituible para que descubran quignesél A
nadie se le evitard adoptar esta clave para conocer quibn es Jesis, ya
través de &, quién es el Padre de Jesis y cudl es la actuacion histork
ca de su Espiritu.

J. Jeremias habla de las tres predicciones como variaciones de
la prediccion de la pasion de Jesis, debidas a diversos complejos dé
tradicion recogidos por Marcos. Mientras Bultmann asiente que lag
tres narraciones son elaboraciones de la comunidad “todas eflss,
vaticinia ex eventu’ (vaticinios elzgborados a partir de eventos ya
acontecidos) (54), Jeremias sefiala que en su forma actual han sido
construidas ex eventu, pero gue es indudable que numernosas pals
bras de la pasion son prépascuales, lo que significa que sa remonta s
Jestis misma el hecho de gue &l haya anunciado v esperado el proce
so doloroso v el rechazo de los hombres que le harian terminar mal,
Mo solo en las predicciones como tales, sino a lo largo del evengalia
existen abundantes anuncios de que Jesis esperaba llegar a padecer
una muerte violenta (55).

Mo es facilmente sostenible gue todos estos anuncios hayan
sido ereacion de la comunidad postpascual, si nos acercamos 2l cone
junto de lavida de Jesis. EI curso exterior de su ministario tuve qgue
obligar a Jesiis a contar con une muerte violenta. Habia perdida par
muchos conceptos el derecho a la vida. Particularmente cuanda &
decidid a purificar el templo, debid saber claramente gue éstsba
arriesgando su propio desting. Porgue efectivamente, esta accidn fue
gl motive inmaediato para proceder oficialmente contra &l de manera
definitive. Al narrarnos Juan este hecho, aplica a Jesiis el Salmo 63,




10: “el eelo por tu cass me va a arrastrar a la perdicion™ (2, 17).
Pero no sdlo por el dessnvolvimiento concreto del actuar de Jesis;
también por su vocacibn profética podria esperarse que el martirio
stuviera incluido como el lugar del fin. Consciente de ser el i timo
de los profetas de Israel (Mt 5, 17) no podia esperar un destino
diverso al de los profetas de lsrael, (56).

Debido a esto, Marcos quiere ir develando a sus lectores la
realidad del Jesis que romperd con todos los modelos ortodoxos
anteriores, sobre todo los més en boge entonces. Porgue aun ‘el
siérvo sufriente’ de lsaias, que va a ser el que se aproxime con més
verosimilitud al procesn que vivira Jesds, estd fuera de la gran co-
mignte mesidnica de entonces (57). De ahi surge el escéndalo. La
imposibilidad de vincular al Mesias con el sufrimiento (58), impide
reconocer quién es Jesis. Por eso, la intencion de Marcos no puede
ser puramente catequética. Su afirmacion teolbgica fundamental es
gue Jesis sabe que &1 recrea un camino hacia el Padre, que acepta
anticipadamente su futuro doloroso, ¥ que su muerte $erd ‘por mu-
chog' (59); tendrd una dimensidn expiatoria. Es claro que Marcos
ustituye en las tres predicciones el titulo de Mesias dado por Pedro
en 8, 29, por el del Hijo del Hombre. Y ya que todo el acontecer de
Jesiis et un fendmeno nuevo gue no logra ser traducido por las
expresiones consagradas, Marcos intentard dar @ comocer a Jesis

mismo eaming doloroso que su maestro. Por lo tanto, ante el reto de
soguir a JesOs y asi mantener viva la fo en &1, Marcos expone que
Jesls no nos he querido shorrar el proceso gue él siguid para revelar
al Padre y para revelarse a si mismo. Pero existe algo redicalmente
diferente entre el camino de Jesis v el de sus discipulos. Jeshs fue el
primogénito, el que abrid la senda, porque asi "habiendo sido proba-
do en el sufrimiento, puede ayudar a los que e ven probados™ (Hb
2, 18). Los seguidores de Jeslis ya no recorren solos ese caminar,
Saben que el primero de los hermanos se anticipd, pero no les aho-
rrd la senda,

C onelusio nes.

Después del recorrido hecho, conviene recopilar suscintamen-
te algunos puntos tratados @ lo largo de este estudio. Al situar gl
problema ortodoxia—ortopraxis dentro del &mbito teoldgico latinoa-
mericana, insistimos en la primacia real de la segunda, sin que exis-
tiera la primera. Esta dicotomia que ha wuelto irrelevantes ambas
dimensiones de la existencia cristiana esta siendo mediada y supera-
da por una vuelta al Jesis de Mazaret, que viene a revelar en su
persona la ortodoxia y ortopraxis de Dios. Después de esto, hemos
hecho una aproximacin al evangelio de Marcos que nos permitiera
situarlo globalmente, y asi ubicar las diversas confesiones, habiéndo-

El servicio que hizo Jesiis a los pobres no fue sblo @l habersa puesto de su parte, sino o habar destruido con su muerts todo aqual sistema
de poder garantizado religiosa o miticamente, que ers &l poder de lsrael y que se encuentra a lo largo de toda la historia, ¥ que es el
instrumento perenne del saqueo de los pobres v de |la opresion del hombre. Y por e20 no podemos decir gue lo importante os que Jesiis
amaba a los pobres y murid por estar de su parte, y que &l resto es sscundario. El que Cristo amase a los pobres sblo o3 decisivo porgua
Cristo ara &l Hijo de Dios muerto y resucitado. “El resto” es precisamente la fa en el poder de Dios que, en Jesucristo, aligio v salvd alos
pobres, al resucitar a equel que estaba de su parte. Por eso, Cristo no es simplemente uno de los profetas que, por asi decir, pusda
spuntarse en la lista de todos los demds profetas, desde |saias a Carlos Marx. Cristo as el Unico: porque expresa ol poder de Dios que se

da por la salvacion del hombre,

Raniero La Valle.

como Hijo de Dios con las nociones de "Hijo de Hombre" y de
"Siervo de Yahvi'. Ahi reside la originalidad de Jesis. Asi, Cullman
s ve obligado a afirmer que “la nocidn de Ebed Yahvé caracteriza la
pbra y la persona del Jesds histhrico de una manera perfectamente
concorde al testimonio cristoldgico del Nuewo Testamento' (60),
mientras que a través de la de Hijo de Hombre, Jesiis expresd “su
comviccion de haber realizado la obra dal hambre celestial” (B1).

Pero Marcos tieng asimismo una intenciin catequética, més
#ld de la teoldgica. Las predicciones, como partes de la trilogia
anuncio—inco mprension—|lemada al seguimiento, deben ser situadas
contextualmente. La prehistoria de la pazidn e encuentra, desde la
tonfesion de Cesares, jaloneada por los acontecimientos proximos.
La inminencia va creciendo, como una lectura continua de los tres
anuncios lo deja entrever. “El kerigma de la pasidn va desarroliando-
se tada vez con més fuerza y concrecidn, de forma que en el tercer
smuncio se detallan particularidades de la pasibn” (62). Ademds,
“"Marcos ha colocado las prediccionss en el contexto del camino
hacia Jerusalén” (63) evocando también asi los principales aconteci-
mientos de la narracion de la pasidn.

Asi pues, porgue los apdstoles todavia no dan un paso nece
gario, ol escindalo y la incomprension acompanan @ cada anuncio.
Mo existe un descubrir y aceptar més al maestro “qua sufrird mucho
y que serd entregado al desprecio™ (Me 9, 12), sino que se va radica-
lizando la cerrazon.

Es indudable que ciertos aspectos de estos relatos vienen exi-
gidos por las condiciones de los destinatarios de Marcos; vienen a
gxplicitar la necesidad que se impone a los discipulos de recorrer el

le dado stencin especial @ la de Pedro en el centro estructural del
texto marcana. Finalmente, hemos analizado rapidamente las pre-
dicciones de- la pasion, pero directamente vinculadas al relato de
Cesarea, formando una unidad teolbgica v catequética. La preocupa-
cibn central ha sido precisr las condiciones teoldgicas que hacen de
nuestro hablar de Jes(s un discurso ortodoxo y verdadero,

1. Al volver a la pregunta fundamental gue nos ha guiado, no
podemos concluir sino - afirmando que la ortodoxia aislada de la
realidad espacio—temporal no tiene consistencia; ni siquiera la orto-
doxia previa a la realidad histdrica. La ortodoxia es un momento, no
¢l primero sino el segundo de toda existencia humana, Cuando pre-
tende ocupar el primer sitio, se transforma casi ineludiblemente en
heterodoxia, es decir, en ideologia. Porque tenderd & idealogizar la
realidad en que vivimos. La ortodoxia seré un decidido tomar distan-
cia de la praxis, pero distancia critica, no cronolgica o geogréfica.

2. La afirmacion sobre quign es Jesis no tiene lugar antes de
vivir como Jesls, de seguir el proceso histbrico de Jesls, de introdu-
cirse en la experiencia que Jesis libremente eligid como la (nica
raveladora del Padre y de &l mismo. Asi, el hablar humano sobre
Josiis 5@ tornar@ menos manipulable vy proyectivo de los anhelos
utbpicos del hombre,

3. El seguimiento de Jesiis no es algo propio de un nicleo
més comprometido con Jeshs, de un estrato dentro de los gue profe-
san la fe cristiana. Porque profesar la fe cristiana es precksamente
saguir & Jesls. No constituye alpo opcional o consecuente. Este
acercamiento desvanece las reflexiones piadosas y ascéticas en tarno
al sequimienta, Adquiere categoria epistemoldgica. Conocer a Jes(s



no precede al seguir a Jesis, sino que ambas realidades constituyen
categorias dialéctices necesarias. De ahi que |a verdadera naturaleza
de Jesiis “'no puede ser aprendida con nociones o titulos, si no es
existencialmente experimentada en el seguimiento de Jesus" (64).
Por lo que podemos afirmar que la verdad cristoldgica no existe con

arterioridad al amor histirico de Jesis la lglesia que afirma a Jesis
no existe con anterioridad a la Iglesia que sigue sus huellas, detects-
bles con la mirada de fe sdlo en el testimonio del Nuevo Testamen-
to. Finalments, &l cristiano no & sino én cuanto intenta plasmar en
su horizonte existencial ta realidad del JesOs de Nazaret.

Es demasiado facil decir la manera inmediata que la cruz era la voluntad de Dios. Hablando asi se esth claraments pasando de lado la
realidad y despreciando la profundidad de la revelacion. La cruz es primero v antes que nada, el libre rechazo de hombres.
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ENRIOUE MAZA, 5.4

4
Y Tu? ¢FE EN JESUS O FE EN EL HOMBRE?

DE LA INCREDULIDAD A LAFE

He tenido muchas conversaciones con personas queridas, en
& e r laz gue hemos hablado de Jesds. Algunas de esas conversaciones han
(9 Qulen sido dolorosas. El punto cemtral era la posibilidad de que en el
mundo se establezca la justicia, se destierre el pecado y el egoismo
se transforme en amor. Por eso murio Jesucristo. De eso tratd su

redencion. ¥ su muerte no puede ser el acto estéril de un iluso.

3 Sin embargo —me han dicho gentes a las que amo— |3 histaria
b demuestra gue el hombre es y serd siempre el mismo iéHa habido
D 1 C e S —me preguntan— alguna época de la historia del hombre, en quese
aaya vivido el ideal evangélico, en que el amor humano —como
gstructura social— se haya hecho realidad? £Es hoy el Evangelio una |
posibilidad realista?

Me doy cuenta de que mis respuestas, mis conversaciones, mi

ue e S e 1 mision, no carecian de ansia de dominia. Lo he constatado durante 1
q toda mi vida. Pero, a pesar de eso, permanece la pregunts y %=
impone la reflexidn. £Es cierto que ellos —como les he dicho—
carecen de fe? &Carecen de fe en Jesucristo, en la realizacion post

bile de su obra, en la efectividad real de su muerte y de su resurrec-
cion? L0 soy yo guien estd perdido en un suefio ilusorio?

Hi ~ 0 d e 1 Estas personas son cristianos que comparten conmigo la feen
.] Jesucristo, aungue no compartan mi fe en la marcha y en el futurg
del hombre. Pero he visto a otros, no cristianos —con los que he
convivido y a los que también amo— gue comparten conmigo esta fe
en el futuro del hombre, aungue no compartan conmigo la f2 en
Jesucrista, Y piento, entonces, que hay cristianos cuya fe no empuja
la marcha de los hombre; que hay no creyentes cuya fe empujaes
marcha; gue, entre las diferentes fes que empujan al hombre en s

H b ‘} marcha, esta la fe cristiana, que no todos —m todos los llamados
Om re ® cristianos— comparten,

Y mi pregunta vuelve, £52 necesita la fe en Jesucristo, par
empujar la marcha del hombre? &Se necesita la fe en el futuro del
hombre —una fe que empuje su marcha—, para creer en Jesus? &
yo estoy perdido en un suefio ilusorio? Sobre esto quisiera ahors
reflexionar, en la medida de mi sinceridad conmigo mismo y dé mi

- - honradez con los hombres. i

Un Testimonio 13

Yo me creia un hombre de fe. ¥ llegué a afirmaciones apo-
dicticas, seme&antes a aquellas de dos personas que me decian: “A

Dios si se le puede conocer en esta vida". “ Yo $i conozco & Diosya I

Personal de Jesus Jutileriete”.

Lo mas que hoy puedo decir de mi mismo es que quisro 8
intento conocer @ Dios en &l espiritu de Jesls y en compadia de

a2




comunidad, de la propia nacion.

El seguimiento de Cristo compranda para todos la disposicion para recorrer el camino solitario y soportar el odio del puebla, de la

J. Jeremias,

gtros que me acompanan. Puedo decir solamente que voy andando
¢l cemino de la incredulidad a la fe, Y gue busco crear una atmosfe-
ra de evangelio.

¥ &3 gue yo buscaba convertir a los hombres, v la realidad es
gue los hombres me han convertido a mi. La amistad y el amor,
sobre todo. El compartir sus vidés y sus preocupaciones humanas. EI
hundirme en la realidad de los hombres, que, como periodista, he
tenido gue asumir ¥ hacer mia. Yo pensaba elevar |a peregrinacion
de los hombres. Y ha resultado que muchos hombres y mujeres
unos crayentes y otros no creéyentes; pero, sohre todo, los pobres-
han sido ellos los compaderos de mi peregrinacidn, Yo queria bauti-
zarlos cristianos, y ellos me bautizaron hombre, Yo queria convertir-
los & la fo, v ellos me convirtieron a fa humanidad.

La amistad vy el amor; pero, mas que nada, los pobres, me
dieron la pasion del hombre y la ilusion de luchar, Por la amistad,
par el amor, por el compromisa, por la pobreza, ellos me dieron la
pasion de wvivir. ¥, con ella, la pasion por Jesis. Ellos me convirtie-
ron @ la fe. Ellos me hicieron caer en la cuenta de mi incredulidad,
de ‘mi condiciin de no creyente, y me hicieron empezar el camino
de la incredulidad a la fe. Nacio la necesidad de comprometerse con
Jesiis; porgue habia nacido la necesidad de comprometerse con el
hombre,

Entonces, al hablar con los hombres v mujeres que han sido
parte de mi vida, supe lo dificil que era hablar de Dios, decir a Diops.
Yo que tenia @ Dios perfectamente definido y delimitado, en sus
atributos metafisicos v en las formulas que lo encuadreban, supe,
gntonces, gue Dios era indecible y hasta qué punto lo era. Todo lo
que yo decia de Dios era incomprensible para mis amigos. ¥ me
molestaba su exigencia de traducir en vida, en experiencia, en com-
prension vivencial y humana la intangibilidad de mis fdrmulas. Me
acorralaban. Y supe gue no me sentia molesto por su exigencia, sino
por mi propia incapacidad v porque todo lo que yo decia de Dios
tampoco tenia sentido para mi. Eran fdrmulas sin vida, Yo habia
reducido & Dios v lo habia empaguetado como producto sintético
da laboratorio intelectual.

Mis palabras —y mis formulas intelectuales— no expresaban al
Dios vivo, ¥ menos adn ante el drama de la vida, cuya exigencia me
torturaba. Hasta qué punto nos hemos convertido en charlatanes de
Dios. Hasta gqué punto usamos esa pequena palabra para decirnos a
nosotros mismos, para justificarnos, para dominar, para sbdicar de
nuestra lucha por el hombre. ¥, de pronto, me invadia una presencia
de inmensidad, ante la Jucha de mis amigos, ante la dura batalla
contra la injusticia, ante la perseverancia en medio de la debilidad,
ante la miseria y la opresion como condicion de vida de los pobres.
Y .2l Dios de Moisés, el Dios de Isaias, el Dios de Jesiis se me volvia
indecible.

Me pregunto como ha sido posible, en nuestra descarnada
autosuficiencia, que hayamos encerrado a Dios en el sagrario, en
ritos gue lo preducen por la magia de unas palabras dichas de memao-
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ria, en formulas dogmiticas como cérceles de hielo, en conductas
preestablacidas, en juridicismos casuistas @n permisos autoritarios.

La vida humana, dindmica y combatiente, va por otro lado, al
margen del dogmatismo. Y la vida de los hombres, los movimientos
sociales, ka creacion artistica, la blsqueda intelectual, la lucha revo-
lucionaria, la construccion de un mundo nuevo —en todo elle he
estado inmerso, como periodista— me han destrozado mi imagen de
Dios. No era cierto gue yo posaia la fe. La fe no s posee, No es una
propiedad adguirida. Mi Dios poseido se desvanecio de mi concign-
cia. Y la vida empazd a ensefiarme que el vivir cristiano es un cami-
nar continuo desde la incredulided hacia la acogida de Dios que
mana del rostro v de la vida de los hombres. Dios se me ha converti-
do en un perpetuc y paulatino descubrimiento gue choca con mi
peguefiez. Pero eso me coloca y me establece en el cambio. En un
cambio sin téermino. Dios 3¢ me ha hecho una torturante invitacidn
al cambio, @ avanzar, a hundirme en la noche, donde no hay mas luz
gue las estrellas, Dios 52 me ha hecho un explosivo que hace saltar
todas mis seguridades. Y son los hombres los que me han hecho
respetar a Dios

Hablo de los hombres en su mds total concrecidn. Los seres
humanos concretos y tangibles que he amado y que me han amado.
Los seres humanos 2 los que he hecho sufrir por tantas y tantas
£osas mias, y porgue me han visto sufrir. Y los que me han hecho
sufrir @ mi, sobre todo por la miseria v la carencia gue padecen.
Constatar su dolor y compartirlo me ha dado un sentido urgente de
justicia. Al mismo tiempo que me ha aguziado la conciencia doloro-
sa de mis propios privilegios, Entre ellos, es fe que era posesion
privilegiada de estado clerical, de cultura y de prevalencia.

¥ todo esto ha aclarado mi mirada sobre Jesis. ¥ mi pasiin
por &, Que ahora es, mds gue nada, una pasion de busqueda, un
deseo de saber, un intento de profundizar. Los hombres me han
dado la humanidad de Jesls, més acd de toda interpretacion —o
manipulaciin— religiosa. Mi pasion por Jesis no &s ya la que nace de
una piedad sentimentalista de dngel sin cuerpa y sin tierra, mezclada
de espejismos espirituales, de racionalizaciones religiosas y de com-
plicadas redes intelectuales. Mi pasion por JesGs es hoy una honda
pregunta. Y nace de un doble proceso entremezclad o,

Por una parte, percibo en &l una entrega a los hombras, que
apunta derecho a mis egoismos: una pasion por la justicia, Que sa-
cude mis privilegios, mis seguridades y mi existencia establecida; una
libertad que rasga mis estrecheces; una lucha humana gue hace estre-
mecer mi mieda.

Par otra parts, percibo que la lglesia lo ha despojado de su
dura y prodigiosa condiciin de hombre, que lo ha ahogado en las
necesidades del gobierno, que lo ha manipulado en en juego de
poder, gue lo ha comwertido en objeto de sus pretensiones
intelectuales y que lo ha dulcificado en la supervivencia de sus es-
tructuras y privilegios.




Percibir @ Jesucristo en su lucha humana, me ha hecho cues-
tionar a la Iglesia. Interpelar a la Iglesia, me ha hecho preguntarme
sobre Jesiis, Y ver surgir a Jesis de la existencia de los hombras, me
ha hecho enfrentarme al problema de acogerio en toda su intensi-
dad. Ir hacia Jesis hoy. Traducir el evangelio en vida gue
estremezca.

Hoy me pregunto sobre mi fe en el hombre. Sobre mi amor al
hombre. Porque aquello que yo percibo central en la revelacidn de
Jesds es gl incesante amor de Dios al hombre, que lo acompaiia en su
aventura humana y se entrega. Para Jesis, vale la pena morir por el
hombre. Para Jesis, amar al hombre significa luchar por &l hasta
maorir. ¥ nadie muere por alguien an guien no tieng fe. Se cree tanto
en alguien, que se muers por él. Y veo que Ia fe de Jesds es en-
tregarse en amor hesta la muerte. Jesis no muric por Dios, Murid
por gl hombre. El hombre lo significo todo para él.

¥ pienzo en aguellos que no tienen fe en Dios, v que son
honrados y leales, y que han respetado al hambre, v que han servido
8 sus semejantes, v gue han luchado hasta la muerte por hacer una
sociedad mds justa. Dios estd en la raiz y en el término del amor que
Ios hombres reciben y dan. ¥ el hombre salo es hombre en el amor.
¥ solo puede ser creyente en el amor. La verdadera incredulidad es
dejar de amar. Porque dejar de amar es negar a Dios, es cerrarse a
Dios. Por eso, la injusticia es incredulidad. Es el mds profundo
ateismo. La sociedad injusta es el seno v |a causa de la incredulidad.

Esto es lo gue he aprendido en los hombres. Que el cris-
tianismo no se identifica con la vida moral personal —o con normas
morales colectivas—, sino con el amor al hombre. Y son los hombres,
con su amor y con su lucha, los que me han invitado a amar al Dios
gue es amor. Son los pobres, que 32 debaten en la explotacion y en
la injusticia, los que me han ensefado el cristenismo y el camino
hacia Jesis; porgue hubo alguien que nosama primero y qQue, en su
andar voluntario hacia la muerte, nos enseid el camino del amor,

Y perdi la fe. Aguella fe que yo tenia, que yo poseia y en la
que encerraba & Dios. Mientras mas comparto |2 vida con los hom-
bres, mas pierdo esa fe. Jesds no me deja ya sentarme al borde del
caming de los hombres. Y los hombres no me dejan ya sentarme al
borde del camino de Jesis, Salo asi he podido comprender mi incre-
dulidad. Solo entonces comprendi gue voy marchando penosamente
de la incredulidad hacia la acogida perturbadora de Dios, en el espi-
ritu de Jesis.

Hoy s que no se puede encerrar a Jests. Y, mientras mas
conozco a Jesus, en lo poco gue puedo conocerlo, mas sé que &l es el
camino abierto de mi libertad. Buscar a Jesis es shrirse a los sende-
ros libres. Jesis es el espacio del amor.

NO CONDZCO A JESUS;
POROUE SE MEDA EN FUTURD.

Pero yo 3@ qua no conozco a Jesds, He leido mucho sobre él.

Y muchas veces he tenido la impresion —con frecuencia confirma
da— de que se ha manipulado mucho a Jesis y su evangelio, Se le ha
ideologizado —quizd como vo mismo hago, ¥ por 0 quisro confe
sarlo aqui—, vy se le ha utilizado para justificar toda clase de interesas
humanos: de poder, de dinero, de privilegio, de dominio, de idealo-
gia, de clase social, de orden sociologico, de relaciones internaciona:
jes, de conductas. Se le ha utilizado para labrar tipos establecidos de
conductas aenas y concepciones socioldgicas de la sociedad, del
hombra, de la autoridad, de la ohediencia y muchas cosas mas. Jesis
—a lo que entiendo— vino a romper con bos tabds v con la sociedad
de tabis, v acabd siendo un tabi mds de la sociedad.

Veo que muchos tratan de justificarse en tal o cual texto del
evangelio y he asistido & reuniones en que la gente se avienta con log
textos del evangelio —como &i fueran pelotas—, para demostrar que
tienen razon sobre el adversario. Como si fuera un juego en que cada
texto feliz del evangelio en contra del adversario s& confara coma un
punto a favor propio. Me indigna que.reduzcan a Jess a condicion
de pelota en los juegos del interés. Se aduedan de Jesus. Lo exhiban
como propiedad privada. Y lo orguestan con todo un lenguaje gue
encubre los miedos, las cobardias v toda una amalgama de coss
inconfesadas.

Jesis no es una herencia del pasado.

Yo leo el evangelio y constato gue no vivo el mismo munda

que Jesis. Por mds gue lea, estudio y pienso, me &5 imposible re
construir toda la sutileza de las relaciones sociales de entonces, en su
complejidad religiosa, cultural, racial, palitica, econdmica, interng
cional, linglistica y humana.
Pero el evangelio estd inmerso en esa realidad, en ese contexto
preciso. Cada frase, cada hecho tienen sutilizas y sentido ocultos qua
yo pierdo. Y mis, porque todo estd en el centro de un conflicto.
Hay muchas expresiones v frases cuyo sentido exacto 5@ me escapi
Es un complejo contexto humano, expresado en los matices de una
lengua para ellos materna, por hombres que vivieron ung podeross
experiencia conflictiva. ¥ yo soy ajeno historicamente a las fres
COSas5.

Paro, ademds, Jesis me llega a travis de veinte siglos d@
imégenes, de formulas, de ideologizaciones, de experiencias, de
contenidos filosoficos, de interpretaciones culturales y o
expresiones linglisticas, que también me son ajenos, gque 5oM
cambiantes, contradictorios, ilbgices, confusos, superpusestos. {Cual
#s Jesis, de todos los tipos de Jes(s que la historia muoestra? Cuél
g5 Jesis, en todas las opciones politicas, a lo largo de la histaria?
iNo es Jess una imagen evolutiva, condicionada historica, sociold-
gica, cultural, politica, ideologica y economicamente? Todos reves
timos a Jesus de lo gque somos. Todos proyectamos en &l nusstras
aspiracionss, nuestros intereses, nuestras limitaciones, nuestros po-
blemas, nuestras fallas.

Los cuatro evangalios mismos son una prueba de ello. Esor
tos en contextos sociales, culturales, politicos v religiosos diferentes,
proyectan cuatro imagenes distintas de Jesis, El Jesis de Marcos s
distinto del Jesis de Matea. El Jests de Juan es distinto del Jesis de
Lucas. Los intentos de reconstruccion historica de fa vida de Jess

La fe an Jesucristo, qua ha hecho del hombre ¥ del Gltimo de los hombres la carme de Dios, nos restituye para el hombre una grandaza tal
que toda pretensibn de absolutez huamana polliticaments programada, se revala ilusoria.

Raniero La Valle




han fracasado. Los intentos de armonizacion de los cuatro evange-
ligs han iracasado. Hoy se busca, por separado, la imagen de Jests
én cada uno de ellos; porgue cada uno lo ha experimentado distinto
y lo ha seguido y vivido de diferente manera. ¥ la investigacion
historica sigue sin poder decir la ultima palabra,

Pero la lglesia lo ha expresade dogmaticamente. ¥, con eso,
lo ha detenido en la historia. Lo ha solidificado. Lo ha logrado fijar.
La Iglesia. iCual Iglesia? ELa de Carlomagno o fa de Francisco de
Asis? Lla de Carlos V y la congquista de América o la iglesia de los
paises socialistas? LLade Gregorio VIl e Inocencio 111 o la iglesia de
las catacumbas? éla de Ignacio de Antioguia o la de Clemente
XIV? Lla Iglesia de los Teofilactos, de los Medici, de los Borja, de
los Richelieu, o la iglesia de los millones de pobres que son explote-
dos, o la iglesia de Bartolomé de las Casas, da Kino, de Pedro de
Gante, o la iglesia de Camilo Torres, de Hélder Camara, de cristianos
por gl socialismo?

&Y, al solidificar a Jesus, no lo ha convertido en pieza de
museo? &Y la vida de la Iglesia, y su estructuracion socielogica,

proceden del impetu inicial de JesGs? LY mi propia vida?

Toda esta herencia que yo he recibido del pasado, todo lo

vacias. No podemos quedarnos ahi. El evangelio es un rio que corre
¥ nosotros somos parte de ese rio. Es imposible & insensato negar la
fuente del rio. Pero es absurdo querer gue las aguas corran al revés,
hacia atras, hacia la fuente. Somos aguas historicas de ese rio y ya
estamos a muchos siglos de la fuente. En el espiritu de la fuente, nos
toca avanzar hacia el mar del futuro. El evangelio no es sdlo la
fuente, sino la fuente y 2l rio. El evangelio suscita nuestra vida y
nuestra palabra, y lo seguimos escribiende con nuestra palabra y
nuestra vida, sin agotar jamas su contenido v sin acabarlo nunca de
escribir. El evangelio es creacién continua, nacida de la misma inspi-
racion, Es invencidn original.

Jesis rompid las estructuras de su mundo v de su dpoca. Y
éta 25 |a conmocion gque hasta nosotros llega, como contenida —y
como desafio— de nuestras vidas humanas. Es peligroso Jesis. Su
evangelio es imposible; pero nos exige quemar la vida en aras de esta
imposibilidad. Por eso ninguna época puede descansar ante Jesis.
Porque cada época es un nuevo comienza evangélico dal hambre.

Esto es lo que Jesis nos ha mandado repetir en memoria
suya. No tanto, ni principalmente, ni con exactitud ritual, la forma
exterior de un simbolo. Sino lo simbolizado. Su marcha voluntaria
hacia la muerte por 8l hombre, por los hermanos. Revivir su recuer-

“{risto ha cambiado completaments los planes farisaicos. Los fariseos pretendisn encerrar al hombre v su vida en la ley. El fariseo hoy
no resiste a la tentacion de manipular la vida con todos los chlculos de previsibn, pero esto ya no es vida humana, es vida de pollos. Nos
parece mas destruida una vids gue, por su srmonia, por la ausancia de tensiones dialéctices, mantiane a la persona &n un infantilismo
beato, contento de si mismo, capaz de trasmitir 8 los descandientes, con el capital shorrado, el tedio scumulado, gue una vida ardienta,
quemada, que expresa todo el amor de gue &s cApaz una paersona, no obstante la irregularidad del juego v la inmensa ambigledad de las

opcionas”.

Pacli. p. 102

gué yo, @ mi vez, transmito, fes realmente Jesis? £Me hace vivir a
Jesis? L0 es una leccion de argueociogia?

Jesiis es presencia de futuro
que conmociona lo establecido.

Todo esto me hace concluir que JesUs no es una herencia del
pasado, sing una presencia constructora del futuro. Jesis no es una
pieza funcional de la historia. S8 nos escapa siempre; porgue se
gzcapa hacia el futuro. 5e nos escapa; porque s nuestra responsabili-
dad historica v social de actuar su espiritu en el presente para la
construccion del future humano. Jesis no es una justificacion, ni
una ortodoxia, ni una seguridad, ni una posesion. Jesis hace una
rajadura en lo mas hondo de mi mismo, para abrirme a los hombres,
a |a opcion por &l y a Dios. Y, cuando creo reconocerlo y ténerio, lo
inico gue encuentro es el pan partido, para compartirlo con los
demés. A nosotros nos llega més en futuro que en pasado, Porgue
Jesis, a su paso por nosotros, COMO @ 5U Paso PoOr 5U propio presen-
te, todo lo deja abierto, todo lo deja en bisqueda. Mo se deja asir
por nadie. No se deja agotar por nadie. No se deja asimilar por nadie.
Mientras mds se le conoce, mas se sabe que apenas hay que empezar
a conocerlo. Mientras mas se e conoce, mds 8 sabe que hay que
reinventario, que hay gue darle en nosotros y hoy una forma concre-
ta, que no serd valida mds que para nosotros y para hoy. Jesis es
svanzar siempre, no establecerse nunca, cambiar, ir adelante, crear,
construir, ser historia. Y eso es seguirio.

Es necesario y fascinante conocer, én la medida de lo posible,
lg que fue el presente de Jesls. Pero su cuna y su tumba ya estan
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do, quemando la vida propia en el altar de la imposibilidad evangéli-
ca. Entregar la vida, v el amor, siempre, =""éste 83 mi cuerpo’ =, por
un nuevo comignzo evangélico del hombre. En @l recuerdo de Jesis,
hacer presente el futuro de Jesis, Entregar nuestra vida en el futuro
imposible gue empieza a ser realidad. Recordamos su muerte. Anun-
ciamos su muerte. Revivimos su muerte. Portamos su muerte. Hasta
gue &l venga. Y, por eso, somos y suscitamos la vida, La vida de
Jesis. Nuestravida. La vida para nuestros hermanos. Donde mejor 58
Iee el evangelio es en el corazon del hombre.

En &l corazon del hombre concreto, que sufre v que padece la
injusticia, que es manipulado v herido, que es, a pesar de todo,
hermano mio e igual 8 mi.

Por eso, me da la impresion —y muchas veces la confirmo-
de que acudir a Jesus, echar mano de Jesus, puede ser una forma
sutil de huir de |3 responsabilidad humana, Puade ser una forma de
ocultar —en envolturas cristianas— una serie de conductas anticristis-
nas.

Es imposible ocultarnos a nosotros mismos el hecho de que
continuamos hoy el proceso de Jesis. Y no podemos dejar de pre-
guntarnos, —ante el especticulo universal del hambre, de la miseria,
de la explotacion v del esclavizamianto del hombre=, qué es lo que
hemos hecho de Jesis.

Lo terrible s gue seguimos preguntando por los signos-que
nos lo muestren. Seguimas pidiéndole el pan inmediato para nues-
tras necesidades personales. Seguimos queriendo hacerlo ey de




nuestres egoismos organizados. Seguimos pidiéndole agua del pozo
para nuestra vida desproblematizada & inmediatista. Seguimos espe-
rando que el expulse los demonios del mal en el mundo,

Paro Jesus no responde a nada de eso. Y nos despalaza a otro
tipo de necesidades, a otra hambre y a otro pan, a otra agua y a otro
reino, a otro modo de combatir @l mal del mundo.

Mo lo hemos podido disecar. Esta vive. Palpita de vida. ¥ no
se deja situar ni etiquetar. No permite que lo disfracemos. No se deja
reducir a categorias, ni a ritas, ni @ formulas, ni a conductas aproba-
das, Rompe todo aquello que esperamos de &l, Y siempre vuelve a lo
mismo. Jesis conmociona todo lo establecido, individual, social v
religioso.

Jesis estd vivo. Jesis, todavia e igual que antes, maldice el
dinero; aborrece el poder; exige perdonar y amar al enemigo; centra
su doctring en el amor al hermano, en el amor que hace la justicia v
que comparte hasta morir; entrega su cuerpo —es decir, su persona
viva y entera— por sus hermanos los hombres; muestra y labra una
existencia nueva, una humanidad nueva, cuyo modelado es tarea
nuestra, es responsabilidad histbrica nuestra, Jesls nos exige asumir
todo eso en serio; porque asumirlo es seguir a Jesis, es optar por él,
gs creer en él, es entregarse a €l en la fe, para reafizar la obra del
amor, posible en |a esperanza. Y entonces es cusndo uno empieza a
caer en la cuenta de lo que s conocer a JesOs. Solo se le puede
comprender en funcion del futuro que anuncia, que bosqueja, que &l
empieza a construir. Solo se le puede comprender en el compromiso
real, activo, vital, con ese Tuturo gue nosotros anunciamos, bosque-
jamos, seguimos construyendo. S6lo se le puede comprender en |
accion historica que se proyecta hacia ese futuro, que s una nueva
humanidad, un hombre nuevo. Y, por eso, s0lo se le puede compren-
der en el compromiso por el hombre, en la accion comprometida
por la justicia, en el amor gue revoluciona las estructuras del mundo,
en la conmocion de todo lo que existe, en el empuje de la marcha
humana hacia el futuro, Jesis es el futuro del hombre. A Jesis sélo
s le comprende construyendo ese futuro. Marchando con el hom-
bre. Pero, para construir el futuro, 85 necasario conmociona el pre-
sente establecido. A Jests solo se le puede comprender en la accion
comprometida que conmociona el presante y revoluciona la socie-

como expresar nuestra experiencia, como transformar la iglesia y
como hacerla nuestra, como decirle a Dios que &5 nuestro padre. No
podemos abdicar de nuestra creacion historica. Es nuestra responsa-
bilidad, nuestro derecho y nuestra obligacion. Jesds es invencion del
futuro, no asimilacion conforme e irresponsable del pasado. Séla
entonces tendrd sentido reunirse alrededor del pan y del vino y
decir: esto es mi cuerpo.

Jeslis esta vivo. Y, si esta vivo, la Iglesia institucional estd
abocada a una fuerte crisis, hasta que escuche la palabra que la invita
a renunciar & todo, a no guerer salvar su vida, a hacer el sacrificio de
su vida —y de sus bienes y de su poder— ante Dios y ante los
hombras. Solo entonces anunciard el reino v el reencuentro de log
hombres en el reino. Solo entonces sequird a Jesds, y tendra fe en él,
y levara la cruz, ¥ morira por los hombres. Solo entonces sera amige
de los hombres que sufren, y encontrard, en la opcion por los humil-
des de este mundo, I verdadera ternura de Dios y el oscuro caming
que va hacia el futuro del hombre, en la opcion por Jesds,

Transmitir la fe es transmitir lo gue se vive. La pregunia gue
hemos de hacernos no es por la fe, sino por la vida. Y nosotros ya
hemos visto contextos nuevos del evangalio. No podemos fijar el
futuro para los que vienen, ni podemos dejar gue los hombros pasa-
dos nos lo fijen a nosotros. Transmitic la fe es capaciter para la
originalidad futura. Para que el hombre de manana viva la fe asu
manera, Repetir a Dios en hombres y conductas serizados, es negar la
fe, es negar a Jesis y es negar el evangelio.

Lo dificil es precisamente el contexto histdrico, social, eco-
nomico, politico, internacional, eclesial, en que nosotros debemos
reinventar el evangelio y reencontrar a Jesis. Nuestros condicions:
mientos son aplastantes. Las presiones de masificacion son intolers:
bles. El sistema de axplotacian sa ha perfeccionado v universalizado,
La exigencia de asimilacion al sistema es profunda v continua L&
posibilidad de represion es seria. Es necesaria mucha audacia, Pero
ése o5 el precio. Jesus no serd pan de vida, si no le dejamos que nos
transforme a fondo, que cambie de cuajo nuestras vidas. Si no este
mos permanentemente decididos a compartir, Somos la continuagion
de Jesus.

Minguna sutoridsd pusds hacsr que todo esté parmitido, la justicia y la explotacion no son tan indiscernibles como sso, ¥ Cristo muria
ParS quUE S8 SEpa gue no todo estd permitido. Pero no cualquier Cristo. El que resulta definitivamente irrecuperable para ol scomodo y ol

opartunismo & el Jesliz historico.

José P. Miranda

dad, en el anuncio del futuro, exactamente igual que &l hizo en su
vida y con su presente.

El derecho v la obligacion de
buscar & Jesis.

De ahi que cada generacion —y la nuestra entre ellas— tenga
¢l derecho v la obligacion de buscar a Jesus & su manera. Somos
nosotros los que tenemos que buscar, en nuestras condiciones histd-
ricas originales e irrepetibles, como ser pobres, cdmo construir la
paz, como amar, como ser libres, como ser hijos de Dios, cdmo
revolucionar el presente, como bosquejar el futuro, comao librarnos
de las prisiones del pasado, cdmao reconstruir las relaciones humanas,
como transformar las estructurales sociales, como hacer comunidad,
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3
JESUS ES OPCION POR LDS OPRIMIDOS Y
FUTURD HUMAND PARA ELLDS.

Todavia Jesiis nos desconcierta. Es siempre distinto de o gue
esperabamos. Su camino nos es inasimilable. Pero es siempré una
nueva brecha, desafiante, exigente, invitadora, en la pequensz dé
nuestros horizontes, Y en la pequeiiez de los horizontes de su Igiens
institucional, oficial, que cada vez menos concuerdan con log hork
zontes del hombre. Y, por lo mismo, cada vez se ven CONCoroar
menos con los horizontes de Jesds. Jesis se ha hundido en el hom:
bre, Jesis es humanidad, y humanidad oprimida.

¥, porque lo es, ha despedazado nuestra vida, ha sacudida




londa nuestra sociedad, ha cuestionado todo lo que somos, lo que
penzamos, lo que defendemos. Lo gue hagas al mas pequeno a mi
me |o haces”. Ante esa realidad, asi expresada, no puede permanecer
nuestra sociedad. Ni nuestra lglesia,

Jestis 2 opuso a la religion de las ofrendas y proclamd la
religion del amor, de la justicia, de la igualdad. Ardid en ira en la
explanada del templo y se opuso & los privilegios de los sacerdotes,
-gconomicos y de poder—. No tolerd el dominio del hombre por al
hombre, ni la acumulacion de poder, aunque se justificaran religiosa-
mente. Mo tolerd gue se impusieran cargas a los hombres, y menos
en nombre de Dios. Al dominio de la ley opuso la primacia del
hombre, A las normas establecidas opuso la libertad soberana de
espiritu y de accion. Al condicionamiento del pasado opuso la res
ponsabilidad de la historia. Al pesivismo que aceptaba el dominio
sociocultural, econdmico, politico o religioso, opuso la violencia. A
ks violencia humana v estructural opuso la construccidn de la paz.
Frente @ los ascetismo, comid y bebid. Frente a las pretemsiones
humanas, lavo los pies, Frente a las pretensiones farisaicas, condend
la hipocresia, el legalismo, el casuismo, la religion de las normas. Al
ritualismo opuso la adoracion en espiritu, Desprecid a Herodes. Le
recordd a Pilato que su poder le venia de otro. Mo se sometid a las
pormas establecidas; viold el sibado, dejd a sus apdstoles racoger las
#spigas v los defendio por ello, comid con los marginados sociales,
tocd & los leprosos, impidid que apedrearan a la adiltera, se atrevid
contra el templo. No se doblegd al poder, ne s2 humilld ante el
poderoso, no poseyd nada, no se asimild a la institucion, escandalizo
2 los guardianes de la norma, de la conducta v de la ortodoxia. Se
pusa del lado de los pobres y rompid con las estructuras sociales que
los hacian pobres y marginados. Pero no dejo que las masas lo
toronaran rey. Mo hubo grupo, persona, autoridad, tradicidn, insti-
tucidn o estructura que guedara inmune o incuestionable ante Jesus.
Estremecio a todos v lo estremecid todo. Y luego nos exigid amar a
nuestros engmigos, en la mas inadmisible de sus exigencias. Y lo
clavan en cruz, pero @l sigue perdonando hasta el final.

Jesiis echd abajo las murallas humanas. S0lo asi nos es posible
acceder a la humanidad. Solo asi nos es posible encontrar & Jesis.

¢Es hoy el evangelio una posibilidad realista? £Es posible la
realizacion de la obra de Jesus, por la que murio y resucito?

Pignso gue la pregunta estd mal planteada v no tiene mucho
sentido. Porque hacemos la pregunta en funcion de lo gue sz, de
nuestras pertenencias socioculturales, de los valores de grupo gque
proclamamos y vivimos, de las reales jerarquias de valores gue nos
mueven. Hacemos la pregunta en funcidn de nuestra propia vida. En
funcion de una efectividad politica de cambio.

Paro Jesis quiere crear otra vida. Y, en términos de es otra
vida, sdlo el evangelio es lo real y lo posible. Hay una dialéctica de
vidas. ¥ de categorias. Pero a Jesus no podemos aplicarie nuestras
categorias habituales. El problema es que desde esas categorias que-
remos ver @l evangelio v juzgar de su posibilidad; gueremos ver a
Jesiis v juzgar de su efectividad,

Jesis trazo solo su camino, establecid sus propias categorias,
hizo de su muarte fecundidad y vida, echd abajo las muralias huma-
pas, nos dejd sin respuestas hechas y abrio a fondo el espacio de

nuestra libertad. Solo asumiéndolo asi, sblo siguiéndole, solo optan-

do por su categoria de valores, podremos saber si es posible su
gvangelio, si es realizable su abra,
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La Unica respuesta @ 8sa pregunta estd en nuestra propia vida.
MNuestro problema es respander.

Y aste es precisamente el terrible problema gue la Iglesia
enfrenta hoy. Contestar esa pregunta con su vida, Con su realidad de
iglesia pobre, no con su palitica de lglesia poderosa y rica.

Jeshis nos ha puesto, cara a cara, frente a aguello gque nosatros
hamos determinado imposible y absurdo. Jesus les ha dado primacia
v puesto de honor a los pobres, a los sencillos, a los perseguidos, a
los marginados, & los hombres despreciables, 2 los rechazados de la
sociedad. Jesis mezco a Dios con esa muchedumbre. Lo confundio
con ella. Y esa muchedumbre, por fin, pudo empezar a ser humana.
Pudo azpirar a ser humana, Pudo aspirar a un porvenir humano. Por
fin estaba presente lo que parecia imposible. ¥ eso imposible no
dara nunca marcha atras; porque se fundamenta en Jes(s, Jesis
muria por ello, y vive para ello por la fuerza de Dios. Seguir a Jesos
es liberar a los oprimidos. Es darles un futuro de humanidad.

Pero ese futuro no puede dirseles, si no es en la opcion de
clase con ellos, en la lucha sociopolitica con ellos y por ellos. Solo
en esta practica de vida podemos comprender el evangelio, Porgue
@sa practica de vida es el evangelio. El evangelio no se comprende, 51
no &5 desde una situacion real de pobreza auténtica. Desde la caren
cia, Desde la opresion experimentada. Desde la injusticia sufrida.
Desde la inseguridad, como experiencia de vida. Desde la experiencia
del poder multifacético que oprime. Es decir, desde a opcibn por el
pobre.

Si todo esto fue para Jesis, no sblo palabra, no sblo experien
cia viva, sino @l sentido, el significado mismo de su existencia en
cuanto opcion libre y personal, el contenido mismo de su vida,
dificilmente podremos entender a Jesus v comprender su evangelio
—y menos aln sequirlo— desde opciones opuestas, contrarias y aun
contradictorias, ni desde la ausente lgjania de esas opciones en la
vida, El evangelio es un modo de vida. Y solo vivigndolo se compren-
de un modo de vida.

Jesis abre a todos los desposeidos de la tierra un futuro de
humanidad. Pero ese futuro no se ofrece y no se consigue con pala-
bras. Se consigue con lucha y con vida. Porgue lo gue niega ese
futuro y despoja de él es, concretamente, el sistema socioecondmi-
copolitico en gue vivimos, Por tanto, vivir el evangelio, liberar a los
oprimidos, s transformar en lucha el sistema. Es la lucha dindmica,
vital, contra la opresibn. Es el amor vivido por los pobres, con los
pohres. Es la sensibilidad herida ante su condicién de pobreza. Es
ayudarlos a salir de ahi, Es conquistar para ellos un futuro de huma-
nidad, en una sociedad concreta, en la que una minoria detenta
todaos los privilegios y la mayoria sufre en la inhumanidad.

Y. como entonces, el amor vualve a ser el punto de amangque
del evangelio v de su comprension. El amor que no es teoria, sino
vida y lucha. Tan hondamente, tan practicamente vida y lucha, que,
como entonces, desatard el odio de los poderosos, la violencia de los
ricos, la mezquinidad de los instalados, la racionalizacion de los
eohardes, Todos ellos arrestaron a Jesis. Lo juzgaron. Lo tortura-
ron. Lo asesinaron. Dificil comprender el evangelio v seguir a Jasis,
sin compartir —=por lo menos en alguna medide— ess experiencia,
como contenido fundamental de la propia vida,

No todos quieren darle a su vids un gusto de muerte y de
amor imposible, Pero sdlo asi podremos intenter |3 créacion de una



Al proclamar una igualdsd v una fraternidad universal, desmitizando cualquier sistoma o ideclogia de dominio, Jesiis mind por su base el
poder dal imparialisme romano, v con él, al principio de todo totalitarismo, estableciendo el gran principio creador de toda revolucion

liberadora.

Sagundo Galilea.

sociedad nueva, igualitaria, fraternal y justa, Nunca transformaremos
la situacion de los oprimidos, como meros espectadores sin conflic-
to. Trnasfarmar evangélicamente el mundo significa penetrar en el
mundo conflictivo de las clases explotadas, por uma libre, nueva,
profunda y amorosa opcion fundamental; por la adopcign perturba-
dora de una nueva maners de ser. No todos lo quieren asi; porgque
quererlo asi implica —como aquella tarde de viernes en Jerusalén—
que la noche se adelanta sobre la propia vida. No todos lo quigren
asi, v por eso vivimos en la impresién de los caminos confusos. El
camino s2 encuentra dando la vida.

Porque la vida no es posesion intelectual. Es compartir lo que
Jeshs wivid. Sus caminos. Su mirada. Sus gestos. Sus actitudes. Sus
compromisos. No se puede compartir la resurreccion de Jesus, si no
$& comparte su moerte, si no se deja que su évangelio nos moleste a
fondo y fermente nuestra vida y nuestra sociedad. “No hay mayor
amor que dar la vida...". Jugdndonos la vida es como la recibire-
mos. Dandonos al evangelio s como lo poséeremos. Porque 8l hom-
bre es posible. El hambre no estd condenado fatalmente al egoismo,
a la pequefiez, a la guerra, al odio, a la violencia, a la muerte defi-
nitiva. El hombre es posible. Pero no es posible creer en la vida del
hombre, si esa vida no lucha contra todas las formas de la muerte.

a

EL PARALITICO O COMD RENACER A LA
COMUNIDAD HUMANA

iSe necesita la fe en Jesucristo, para empujar la marcha del
hombre? iSe necesita la fe en el hombre, para creer en Jesucristo?

Después de recorrer Galilea, Jesiss volvio a Cafarnaun. Se co-
rri0 la voz de gue estaba en casa, La gente vino, Como cuando viene
la gente. Llenaron la casa. Se apreétaron dentro. Mo habia sitio.
Cuatro hombres traian @ un paralitico. ¥ no podian entrar. Un
paralitico. Es decir, un hombre que algo debid haber hecho contra
Dios. El personalmente, o los suyos. No se es paralitico porgue si.
No se estd enfermo, si no s¢ es pecador. Enfermedad y pecado van
juntos. Pecado y enfermedad conllevan la marginacion social. Un
paralitico es un marginado social. Ha pecado, v la sociedad lo margi-
na.

Suben al paralitico a la azotea. El paralitico no cabe por la
puerta de la sociedad. Para hacerlo llegar, tienen que romper &l
techo. Lo hacen llegar ante Jes(s. La escena era inusitadas. Era au-
daz. Y era una buena ocasion.

El paralitico era un marginado social; porque estaba enfermo.
Estaba enfermo; porque habia pecado. S5é le marginaba de la socie-
dad; porque habia pecado. Se usaba a Dios, para encajonar a los
hombres. En nombre de Dios, |a sociedad etigueta a los hombres, los
encierra, los discrimina, los margina. Dios convertido en conservadu-
rismo social, 'en justificacin de privilegios sociales, en raciona-
lizacion de la injusticia social,

Jesiis va, de un golpe, hasta el fondo. é5e discrimina al hom-
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bre porque ha pecado? “Hijo, tus pecados te son perdonados™. S&
escandalizan los que espian a Jeshs. Siempre hay guien controla lo
que Jeshs debe ser, lo que Jesis debe hacer, lo que se espera de
Jeslis. Siempra hay alguien ahi, para que Jesis respate las normas y
las conductas que los hombres importantes han establecido. Ellos
usan la moral, para dominar al hombre. El pecado, para controlar las
conductas humanas. Ellos administran a Dios, el pecado, &l perdon,
la conducta del hombre, Son y constituyen y establecen vy soli-
difican la estructura de poder y de opresion.

Jesis derriba de un golpe esa estructura religiosamente justi-
ficada por fa manipulacién de Dios v del pecado. Perdona el pecado.
Rompe los prejuicios de una sociedad. Ouita de cuajo los funds-
mentos ideoldgicos de la opresion humana. Por supuesto, s escan-
dalizan de &l. “"Estd blasfemando. {Quién puade perdonar pecados,
sino sdlo Dios? " Pero iquién puede establecer pecados, sino shlo
Dios? Y Jests tuvo el atrevimiento de no pediries permiso de perdo-
nar un pecado. Mo confirid con ellos si era conveniente perdonar 8l
hombre. Les arrebatd el control de las conductas humenss. Les
quitd el piso de la injusticia interhumana, de la explotacion humana.
A los ojos de todos, desenredd el ovillo de la opresidn del hombre.

LEs marginado porque pecd? El pecado es el objeto del per-
dan de Dios, no de |a contabilidad humana. LEs marginada por s
enfermedad? “Toma tu camilla y vete a tu casa”. Viene a romper
todas les ataduras. Pone de pie al hombre, Lo devuelve a la socieded.
Lo reintegra, en la pléna igualdad humana, Si la socieded 52 sentia
deshonrada en él, son ahora Jesis y @l los que se sienten deshonra
dos en la sociedad. Jesls devuelve al hombre su futuro de humank
dad. Lo hace entrar de nuevo a la vida. Rompe las muralias sociales
y humanas que paralizan al hombre. Rompe las exclusiones sociales.

Jesus cree en el hombre, y ve la fe del hambre que croe enél

Jesis no tolera la injusticia y el desorden establecido. Su
amor no es estéril, Libera al hombre concreto,

Jesiis vio la fe del hombre. Y, si se le hubiera pedido &l
paralitico, —como a la cananea, como al centurion— que recitae su
profesion de fe, es muy probable gue no habria recitado el credo dé
Nicea. Era hombre —eran seres humanos— que sdlo queria volver @
la vida. Oue sblo queria un futuro humano, ¥ Jesls lo hace renacer
3 la comunidad humana, Lo restaura como hombre, al mismo tiem-
po que revoluciona la sociedad, sus estratificaciones, sus legitime
ciones morales y religiosas. Abre el horizonte de la humanidad, por
que libera al hom bre.

Solo nosotros hamos sido capaces de reducir la fe & una lista
de cresncias, en vez de vivirla, como fue para Jesus, la ambicion de
Dios con respecto al hombre. Es dal hombre de lo que se trata, As
hizo Jesls con el paralitico, con la adbiters, con el leproso, con @
ciego de nacimiento, con el tullido de la piscing, con la mujer encoe
vada, con el de la mano seca, con tantos otros.

Los discipulos de Juan Bautista le llevaron todes estas nobi
cies. Y Juan envid a Jesis dos mensajeros para preguntarle sieraél




ol gue habia de venir, ¥ Jesis da cuenta de si mismo. Asume la linea
profética del antiguo testamento, la linea de la lucha social, y res
ponde, por boca de Isaias: “He venido a anunciar a los pobres la
buena nueva, a vendar los corazones rotos, a pregonar la liberacin
de los cautivos y la libertad de los que estin presos. A pregonar el
aiin de grecia de Yavé, que es el dia de venganza de nuestro Dios.
Para consolar a todos los gue lloran, para darles una corona en vez
de ceniza, para ungirlos de gozo en vez de vestirlos de luto, para
cambiar su abatimiento por alegria. Ellos serén los robles de la justi-
cia plantados por Yave", Esa fue la sefial de su evangelio, de su
propia autenticidad y de su mesianidad.

LA MULTIPLICACION DE LOS PANES D
COMO HACER LA COMUNIDAD HUMANA.

Erz otro dia. Los discipulos regresaban a reunirse con &1, v le
contaban lo que habian hecho y lo que habian ensefiado. Jesis los
invitd & un lugar solitario, para descansar con ellos. Pero la gente se
dio cuenta. Adivind a dénde iban. Roded el lago. Y llegh antes que
gllos. Era mucha gente. Jesds tuvo compasion de ellos. Y se puso a
instruirlos extensamente.

Paso el tiempo. Caia la tarde. Los discipulos advirtieron lo
avanzado de la hora, lo deshebitado del lugar, |a necesidad de despe-
dir a la gente, para que fueran & los pueblos v a las aldeas a “com-
prar” de comer. Jesis les dice que ellos le den de comer a la gente. Y
los discipulos piensan en lo mismo que venian pensando. En com-
prar de comer. Doscientos denarios de pan. El pan que se compra
con dinero. El pan que es privilegio del dinero. Privilegio del gue
tiene dinero. El dinero es privilegio. Y compra pan el que tiene
dinero. Comer es privilegio. Asi es la sociedad,

Jests vuelve a romper las categorias sociales habituales. Las
relaciones de privilegio. El no habla de dinero v de comprar. El
habla de lo que todos llevan, de lo gue tienen, de lo que ahi estd,
“ECudntos panes tenéis? Id a ver". Oue tode munde saque lo que
tiene, lo que guarda. No era mucho. Pocos panes v pocos peces. Pero
los pusieron en comidn. Y Jesis los repartio entre todos. Y alcanzd
para todos. Y sobrd. Los discipulos hablaban en términos de privile-
gio, de dinero y de comprar. Jesis hablabe en términos de poner en
comiin, de compartir, de no guardar para si, de dar. ¥ entonces
glcanzo v sobrd. ' Repartio entre todos”. Y “comieron todos hasta
saciarse”, ' hasta sobrd. De todo lo que los hombres guardan para si
¥ compran con dinero.

También Isaias habia dicho: “El ayuno gque yo guiero es éste
—graculo del Sefior Yavé—: abrir las prisiones injustas, hacer saftar
los cerrojos de los cepos, dejar libres a los oprimidos, romper todas
las cadenas; partir tu pan con el hambriento, hospedar a los pobres
que no tienen techo, vestir al que estd desnudo y no cerrarte a tu
propia camme . . . Cuando destierres de ti la opresidn, la amenaza y
la malidicencia; cuando compartas tu pan con gl hambriento v sacies
a#l indigente, entonces brillard tu luz en las tinieblas y tu oscuridad se
volverd mediodia®. {Is. 58).

LOS VENDEDORES DEL TEMPLD O LA
IMPIEDAD DE LA INJUSTICIA

Se acercaba la Pascua de los judios. Jeshs subio a Jerusalén,
Entro en & templo v encontrd alli a los vendedores de bueyes,
ovejas ¥ palomas, v a los cambistas, Hizo un létigo de cuerdas. Y los
gchd a todos del templo. Habian hecho de |s casa de su Padre una
casa de mercado. Habian hecho de su relacion con el Pedre un
intercambio mercantil. Una religion de ofrendas. De ofrendas que se
compran con dinero. Con el privilegio del dinero. Compraban ofren-
das para comprar a Dios. La religion era comprar a Oios Tener a
Dios propicio con regalos. Con el dinero gque estd detrds de los
regalos. Jesis expuisa esa religion del templo.

Jesiis asumia la linea profética. Amias habia dicho: “Por tres
crimenes de Israel, y por cuatro lo he decidido irrevocablemente,
Porgue venden al justo a precio de dinero, porgque venden al pobre
por un par de sandalias, porgue aplastan la cabeza del desvalido
contra el polvo de la tierra v desvian el camino de los humildes™
(Am. 2, BT7].

Jesiis no quiere un culto de intercambio. No guiere un culto
formalista, que va unido a la perpetracién de la injusticia en las
relaciones sociales. Eso le repugna. Su religidn es una religibn de
justicia, hundida en la existencia diaria vy concreta. No una religian
calmante de ofrendas evasivas. “Odio y desprecio vuestras fiestas y
no me complazco en vuestras solemnidades ... Aleja de mi el ruido
de tus cinticos. Que no oiga el sonido de tus citaras. En cambio, qua
corra el derecho, como el agua, v que corra la justicia, como un
torrente que no se seca”. (Amas 5, 21—-24). “ Ay de los legisiadores
de legislaciones impias; ay de los escribas y rescriptos opresores, que
se niegan a hacer justicia @ los desgraciadoes, frustran de su derecho a
los pobres de mi pueblo, hacen presa de las viudas y despojan a los
huérfanos”. (Isaias, 10, 1-2].

La opresion y la injusticia son impias. La injusticia es la
incredulidad. La trama de relaciones injustas, esclavizadoras, negado-
ras del hombre, es impiedad. Es el tema —muy amado de Jes(s— de
la especial identificacién con los pobres. Los pobres son su pueblo.
La identificacidn de Dios con el pobre oprimido —cuya causa as la
causa de Jesis— es la raiz mas intima de lo que es para Jesis |a
esencig de su religion. Religiobn de amor al prijimo, de amor a la
fraternidad, de justicia, de construccion de la sociedad humana en
relaciones estructurales de justicia. La religion de Jests es el hombre.
El centro de su religion es @l hombre, no Dios. Dios silo &n cuanto
s¢ identifica con el hombre. El profeta Miqueas decia;: “Se te hace
saber, hombre, lo que estd bien, lo que de ti exige Yawié: nada mds
gue cumplir la justicia, amar con termura y andar humildemente con
tu Dios” (6, ). La humildad ante Dios es el inconformismo con la
injusticia y es la creacidn social del amor. La religion de Jes(s es
revolucion social, es lucha de clases, es intolerancia combativa v
beligerante contra la injusticia.

La iniciativa de Jesis apuntaba al servicio del amor v no ol smor del dominio; v su entrega a los pobres y discriminados fue inequ iveca.

4. M. Lochmanmn.
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La pasion de Jesls fue la coronacion de un esfuerzo por realizar la polis de Dios sobre la tierra y, en este sentido, la vida del que fus

trainta afios obroro es toda ella teclogia politica.

Urs Von Balthasar.

Sofonias (2, 3) expresa claramente gue el pueblo de Dios,
destinatarioc de las promesas mesidnicas, es el pueblo de los pobres
de Yawé. Sofonias es el profeta de la sociedad sin clases, después de
la lucha de clases. Describe la catistrofe (1, 47) de una nacidn de
religiosidad impia porque ignora la justicia. Ministros y principes,
agentes de violencia y de fraude {1, 8-9), serdn aniguilados. Lucha
de clases. Los ricos propietarios y los comerciantes, cinicos v escép-
ticos (1, 10-13), serén echados abajo. El puehlo de los pobres sard la
base de la restauracion, en una sociedad sin cleses, fundada en el
trabajo y en la solidaridad. Perspectiva profética que se refiere a la
tierra y a la historia y a la accion responsable del hombre y al
compromiso asumido. Es para la tierra, para la historia, para el
hombre y por el hombre. No para una galaxia desconocida,

Jeramias s muy claro. La justicia que Dios guiers es una
justicia construida por el hombre, de la que historica y socialmente
gl hombre es responsable. La exigencia de establecer la justicia y el
derecho en las estructuras sociales, en las relaciones de los hombres,
en nuestra tierra y en nuestra historia, es la religion que agrade a
Dios. (Jer 8, 22-23; 7, 2-11; 26, 7-24; 21, 11-12; 22, 13).

Jeslis asume la linea profética. Expulsa del templo a los ven-
dedores. Expulsa del templo la religibn impie, idolatrica, hipGcerita,
legalista, exterior, mercantil, de los profesionales de la religion. Es
una religion ideologizada y enajenante que sirve de justificativo o de
gvasion a la injusticia real. " Atan cargas pesadas® insoportales” a las
espaldas de los demés. Actban para llamar la atencidn. Tienen y
buscan privilegios, prevalencia, precedencia, superioridad, en contra
de la fraternidad humana. La religién de las ofrendas. Del formalis-
ma. Del ritualismo, Del verticalismo. Del moralismo, que as control
de conductas ajenas. Cuando lo importante de la ley es la justicia, es
la misericordia, es la buena fe. No sirve el rito perfecto desde la
rapina y desde 1a intemperancia. (Mt 23).

Juslis no vivia al margen de la existencia dal hombre. Y, con
Jesiis, la vida de Dios, la vida con Dios, estd hundida en la existencia
del hombre. La vida de cada dia es la morada de Dios. Jesis echo
abajo las barreras humanas. Destruyd la division del mundo en cielo
y tierra, moreda de Dios y morada del hombre. En Jesis, es intolera-
ble la division entre ambs v esclavos, ricos y pobres, buenos y malos;
raza blanca y raza de color. Esas divisiones fijan al mundo v fijan la
historia, inmovilizan al hombreé en la aceptacion de lo que oprime.

Para Jesis no existe el fatalismo, sino l2 responsabilidad his-
torica y social, el dominio sobre las fuerzas naturales, la construc-
cibn dindmica, inventiva, original, dé la sociedad humana. Seguir a
Jasiis a3 romper las cadenas de toda esclavitud, para que sa constru-
ya y crezca la justicia. En dondequiera que el hombre sea oprimida
y aplastado, surgirén la inconformidad y la lucha, El lugar de la
lucha es el lugar de la opresion. Y ésa es la lucha de Jesis.

Jesis nos hace hombres de la tierra, heridos de condicion
humana, inmersos en &l combate de los hombres, Jesis nos hace
hombres gue decimos a Dios con nuestra existencia humana, rebelde
a todo desprecio del hombre, La religion de Jes(s es amar &l hom-
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bre. Nuestro encargo es construir la humanidad y el porvenir. La
humanidad del provenir. El porvenir de la humanidad. Jesis nog
hace hombres que no pueden dejar de avanzar. Empefados en avan-
zar més alld de toda realizacidn histdrica, para hacarla menos indigns
del hombre. Empefados en despertar al hombre y en transformar la
vida.

LOS ENVIO DE DOS EN DDS
CREAR EL AMOR Y LA LIBERTAD DE FRENTE AL HOMERE

Par eso Jesiis envia a sus discipulos, sin que tomen nada pars
¢l camino, fuera de un bastan. Ni pan, ni alforja, ni dinero, Sandalias
y una tinica. Las sandalias puestas vy la tinica puesta. No més
Hombres disponibles. Sin todo el bagaje que ata v que estorba.

Pero de dos en dos. Mo el sostén del dinero, del titulo, de ka
credencial, de la tarjeta de crédito. Sino el sostén dal compafieno. El
estimulo. El consejo. La alegria. El apoyo. El consuelo, La amistad.
El amor abierto. Siempre el amor. La opcion por Jests no sevive @
solas. El camino del hombre no es solitario. No se acompaiia uno de
cosas. Uno e acompana del hombre. Del amor. De la amistad. Dela
comunidad humana.

Pienso que éste es uno de los puntos claves, para sequir &
Jeslis, ¥ uno de los aspectos en que hemos escondido a Jeshs. No s
puede sequir a Jesis, en la medida en que s& ténga miedo de amar,
Es hipberita y es evasivo decir que amamos 8 Dios y & las almas,
porque no amamos a nadie. El amor es compromiso de fondo con
hombres y mujeres concretos. No s& comprometa uno en abstracto
con el evangelio. Se compromete uno con seres concretos, vidas
concretas, luchas concretas, amores concretos.

El problema del amor concreto es que, por ser humana, im
plica renuncias parciales; porque no hay amor perfecto. No hay, m
gsta vida amor completo. Lo malo es renunciar a fuerza, impreviste
mente, ambiguamente, involuntariaments. Sin Querer renuncis
Queriéndolo todo sin poderlo tener. Porque amar no &5 posser. Los
seres amados no son propiedades privedas. No se tienen. No 5 po-
sean. No se dominan. No son propios. Son compafiéros de caming,
para apayar, el uno en el otro, la comin pobreza, [a irrenuncishis
libertad v el destino personal irrepetible.

No se puede tener todo del otro. Hay que renunciar siempre.
Porgue entre los dos s& interponen la mutua libertad, la autonomis
indefectible de la persona humana, la dignidad personal que tiena un
destino, la igualdad. Por eso es necesario CONOCET, prever, acepiary
vivir las renuncias necesarias. No acceder al amor en la ambigtedag
interior y én la ambivalencia de actitudes. Porgue, entonces, vendréa
€l conflicto, la renuncia no querida, la lucha por la propia autong:
mia, &l combate por la propia afirmacidn, la liberacion dal esclavizs
miento que producen los amores posesivos, sxclusivizantes, absor
bentes, totalizantes. No se puede uno rendir & la posesion de otro 2r
humano, sungue saa revestida de amor, Siempre guedarén los reces




dos impenetrables, imposeibles, donde e dard la lucha de la liber-
tad, donde se producirdn las renuncias que no %@ previeron, que no
$8 quisieron v que no @ aceptaron. Y que hacen del amor —tantas
veces— una lucha dolorosa v una dialéctica viva de la cercaniay de
la distancia,

La libertad &5 constitutivo ésencial del amor. No & posible amar
verdaderamente sin libertad. JesGs vino a romper las ataduras de
toda esclavitud, Del amor inclusive, cuando &l amor 52 concibe =y &
vive— como un esclavizamiento, como una posesion de otro.

En nuestra sociedad, la estructura sociologica del amor, v sus
condicionamientos, corresponde 2 la estructura social general de po-
sesividad, dominio, explotacion e injusticia. Basten como ejemplos,
por un lado, la condicion generalde la mujer &n el matrimonio —pro-

Dios, a dejarnos encerrar. Lo curioso es gue encerramos a Dios —y a
los hombres— en lo que creemos que hacemaos por ellos.

Para realizar la justicia y avanzar hecia el amor, hay que ser
libre, hay que romper toda estrechez, hay que abrir brechas audaces.
Jesis, con su sola presencia libre, @ra un reproche & los modos
habituales y establecidos de los hombres, 2 sus costumbres y & sus
relaciones, 8 su concepcion encajonada de Dios. Jesis, por su sola
libertad, era un peligro piblico. No solo sus contemporaneos decre-
taron, por ello, su muerte, sino que la historia —y la lglesia— ha
tratado siempre de atenuar y de neutralizar su libertad. La fuerza de
su libertad. El peligro de su libertad. Para apoderarse de la libertad
de los hombres, hay que tranquilizar su conciencia, Para tranguilizar
su conciencia, hay que neutralizar la libertad de Jeshs. Era necesario

los pobres . . . ¥ los diseriminsd os.

El mensaje v los hechos de Jesiis valen pars todos los hombres, justamente porque El tomb partido precisamente a favor de los débibes,

H. Marti.

fundamente esclavizada, poseida, dominada y explotada—, y, por
otro lado, el lenguaje mismo y aun la expresion juridica del amaor,
todo dicho en términos de posesion. Y en términos de guerra y de
conquista, El amor se expresa siempre en términos de “mic”, de
propiedad. En funcidn de uno mismo. Con pronombres posasivos. Y
rodeada v protegide de tab(s sociales, gue son infrangueables, infle-
xibles. Y que, poco a poco, han ido haciendo imposible el amor
gristiano, fuera de los marcos sociales aprobados v establecidos.

Jeslis log envia de dos en dos. En amor y en libertad. Reduci-
dos a su sola humanidad. Apoyados el uno en el otro. Urgidos frante
al camino. Encarpados de la liberacion. Portadores de una nueva
humanidad, de un nuevo modo de relacionarse entre los hombres,
Con la tarea de revolucionar, de cuestionarlo todo, de anunciar que
la vida o otra cosa, encaminados hacia los hombres, en marcha hacia
gl futuro. Las sandalias en los pies, la tdnica puests, el baston en la
mano, las posesiones perdidas, los estorbos dejados, con un compa-
fiero. Frente a frente del hombre y la libertad en camino.

Como eén todo lo demas, Jesiis nos deja sin soluciones hechas.
Es nuestra responsabilidad historica vivir el amor, encontrar el cami-
no para el amor. Darle forma en la libertad. Seremos nosotros los
gue hahremos de determinar nuestro propio bagaje para el camino y
vivir nuestras propias prioridades. Seremos hombres de cosas o sere-
mos hombres de enceentros. Tendremos que tomar nuestra respon-
sabilidad. Abrirnos en la hospitalidad. Compartir nuestra vida, nues-
tro pan y nuestro techo. Y nuestro corazdn. Hacer del hombre
nuestra rigueza. No confundir el camino con la llegada final, Estar
atentos a la vida y arriesgar nuestra existencia en la tarea comparti-
da, en la lucha por la justicia, en el efecto y en la ternura, en la
gntrega de amor, en la liberacion del hermano. Somos hombres con
los hombres, no concesionanios de Dios. Nuestro Dios e sl Dics del
Exodo. Jesbis es ¢l caming.

Profunda tarea de la vida, reencontrar el amor en la libertad.
Amar y ser libres. Ser libres amando. Reencontrar la libertad en el
amor. Combinar inventivamente el amor y la libertad. Sin buscar
transiciones habiles. Sin adaptar tan solo lo que siempre s& ha hecho.

Jesiis escandalizd a sus contemporéneos con su libertad. Fue
libre. Impresionantamenta libre. ¥ nos quiere libres. A nosotros, que
siempre estamos tentados a encerrar a los hombres, @ encerrar a

41

cambiar la libertad de Jesis por la autoridad de la Iglesia. Era nece-
sario cambiar el amor de Jests por el misterio v el dogma. Era
necesario cambiar la novedad insatisfecha de la vida por el monopo-
lio de Dios.

Frente a todo, Jesils sigue siendo libre y dejando abierta la
libertad del hombre, para el peligroso nacimignto dé una humanidad
distinta.

No es posible ya seguir cerrando los ojos a las continuas crisis
de injusticia que surgen cada dia en nuestro mundo. El sufrimiento
y la angustia de los hombres, ls urgencia dolorosa de log pobres, si es
cierto que vivimos el amor, tienan que arrencarnos de nosotros mis-
mos. Hacia los demds. Vivimos la aspereza de un munda injusto.
Vivimos el conflicto. Vivimos el sacudimiento social y le lucha de
clases y el enfrentamiento de grupos y de naciones. Hoy, el amor a
los hombres se tiene que traducir en politica. En nuestre mundo, @
politica es lugar del amaor; porque es lugar de la lucha par el pobre.
La politica es un lugar dificil del amor. Implica pobreza, estrechez,
lagrimas, sed y hambre de justicia, persecucion, compromiso con el
hombre, construccion de la paz, despojo de si mismo, lucha contra
las estructuras de injusticia, entrega de la vida por el hombra. Impli-
ca intervenir en el hervor de la sociedad, desarrollarse en el conflic-
to. Jesls nunca dijo que su amor seria facil. A &l le costd morir. Es
la dificultad de amar la que mide el amor. El amor no es silo palabra
interna. Es construccion terrestre, es dar forma al future del hom-
bre, al futuro del gue somos, cads uno de nosotrgs, anuncio v
capacidad, en medio de nuestra sociedad. enferma y de nuestras
estructuras paraliticas. En medio del dolor de tantos pueblos que
sufren hambre y penuria; de tantos hombres que no tienen pan, ni

cullure, ol dignidad, »l vor, de isnies rsbsjedones oipluledos, do
tantas familias en condiciones degradantes; de tantos seres humanos,
hombres, mujeres, jovenes, nifios, ancianos, que no participan, que
aspiran a una vida distinta, gue estdn despojados de responsabilidad,
de presencia humana, de oportunidades para ofrecer su vida. El
espacio de la politica. El espacio para la libertad y para el amor de
Jesiis, Nosotros somos ese espacio. Y el espiritu de Jesiis nos acosa.
Para amar y liberar al hombre. Para romper el anquilosamiento del

mundo con nuestra libertad.

Oué cierto es que Jesis nos estorba. Que su evangelio nos




molesta. Que su amor nos incomoda. Que su libertad nos desquicia.
Viene. Nos deja ardiendo y 52 va.

¥ nos envia de dos en dos. En &l amor, &n la amistad, en el
intercambio profundo que nos va transformando, que nos va hacien-
do nacer hombres, que nos va abriendo los ojos, v los oidos, v el
corazon. En el amor, en la amistad, que no demuestran nada, que no
convencen de nada, que simplemente transforman adentro.. Que ha-
cén vivir con otra verdad, con otra palabra, con otra percepcion, con
otros ojos, con otra comprension.

Y, entonces, en la profundidad callada del amor compartido,
cuando simple v dindmicamenta s2 aprende a comprender de otro
modo, en la realizacion de la persona libre, en la realizacion de la
vida como entrega y como sacrificio, 8s cuando se sabe gue Jes(s es
indefinible. Mo se le puede sintetizar. Mo se le cataloga. No se le
asimila. No s2 le explica. No se le reduce a lo esencial.

Joslis es una experiencia que nos desborda. Es, en nosotros,
otro modo de ver, otra dimension y otro sentido. Otro modo de
caminar y otro camino. Otra lucidez y otra generosidad. Otro hori-
zonte y otra comprension, Otra luz y atra energia. Otro amor; otro
modo de ser y otra libertad.

Por eso no podemos encerrarfo. Ni delimitarlo. Ni decir: esté
agui o estd alli. Porque siempre lo empequefiecamos y lo desfigurs-
mos, al vivirlo. Solo lo reconocemos al dar, al compartir, En al
hambre del otro. En el desamparo del otro. En la desnudez del otro.
Tomd los panes y los repartio. Solo lo reconocamos, cusndo nos
quitamos la méscara ante la mirada de los demds. Cuando nos despo-
jamos a nosotros mismos frente al otro. Cuando, frente a los hom-
bres, frente a la lucha del hombre, frente a la liberacion del hombre,
dejamos que venza en nosotros la fuerza de ser hombres.

A Jesls no lo poseemos, ni siguiera en la eucaristia. La sucs
ristia no es una posesion de Jes(s. A JesGs lo encontramos, cuando
enconframos al hombre, cuando curamos al hoambre, cuando nos
dejamos cambiar por el hombre, cuando crecémos humildements y
hacamos erecer al hombre v a |a sociedad. Jesus es no equivacarnas
de deseos y de esperas en la vida.

Porque no se trata de deseer y de esperar otro mundo. Se
trata de hacer mas humano este mundo, para todos los hombres. Se
trata de hacer un mundo distinto. De eso sa trata el evangelio de
Jeshis. Se trata del hombre. Y el hombre es posible. Se trata de la
ambicion de Dios para el hombre, que s2 obstina en intentar lo
imposible. Pero solo s puede crear frente a lo imposible. El hombre
es posible; pero hay gue crear su futuro.

Para muchos cristianos hoy dia, la libaraclon de Cristo, squblla por la que murib, pasa concretamente por el movimiento liberador del

tercar mundo, aunque no se agote en él.

Pablo Fontaina.
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INTRODUCCION

El proceso de liberacion en América Latina se ha ido hacien-
do cada vez mas complejo v conflictivo; Ias contradicciones histdri-
cas @ todos los niveles de la plobalidad social, tanto 2 nivel local
como regional, representan otres tantas coyunturas de nuevos desa-
fios, reformulaciones y andlisis. El proyecto historico de poder lle-
gar a aglutinar organicamenta la voluntad colectiva popular de libe-
racibn en vistas a la creacion de una sociedad nueva, al mismo tiem-
po que se presenta con mayor lucidez teorica, se vuelve més ardua-
mente concretizado en el plano de las estrategias v las téctices. La
insurgencia popular, con toda su ambigliedad y problemdtica muy
real y concrata, se revela, con tode, como la matriz de una fe revolu-
cionaria ¥ como la manifestacion de que hay efectivamente en el
pueblo una fuerza movilizadora de la historia (1).

Dentro de este proceso de independencia popular y revolucio-
narig, la presencia comprometida y militante de los eristianos vuelve
a quedar en &l terreno de la blisgueda permanente de las urgencias v,
en (ltimo término, en el ejercicio cada vez més congruente de la
“accion y la reflexion”. Su experiencia implica una renovada matriz
de cuestionamientos, de problematicas, de replanteamientos: Zen
qué términos concretos se presenta ahora la irrenunciable dimension
politica de |2 tarea evangelizadora? £Cdmo 52 ubica la tarea evange-
lizadora y el proyecto de una comunidad cristiana dentro del pro-
yecto revolucionario? LComo vivir dialécticamente el Menssje de
libertad no sblo en su dimension de éxodo sino también de exilio?
L0ué significan dentro de la experiencia cristiana los ingredientes
cada vez mis explicitos y permanentes de la represion, la clandesti-
nidad, el destierro, las torturas y la misma muerte?

¥ con ésto se reaviva en el corazon de la lucha revolucionaria
la tarea de redescubrir cada vez mas intensamente la figura de Cristo
y de s Mensaje desde |a militancis concreta v real en el proceso de
liberacidn de los Explotados de este continente. La experiencia poli-
tica de la fe entrafia asimismo la experiencia radical de Jesis en su
identificaciéin con los pobres tal como aparece en el Evangelio. Fren-
te a esta exigencia vital, se experimenta todavia latente la imagen de
Cristo expuesta por una cierta teclogia en la que, aunque se presenta
a Cristo sensible a los problemas socio—politicos de los hombres de
su pueblo, su gesta no le logra ubicar en relacion active frente a la
complejidad de un sistema de dominacion imperialista dentro del
cual se desarrolla su practica.

Desde aqui nace la necesidad de una inteligencia de Jesiis v su



Mensaje que les devuelva su dimension historica, como via para
recuparar su esencial potencia liberadora de los hombres v dinamiza-
dora de la historia, precisamente en medio de nuestro proceso histo-
rico, donde las contradicciones de un sistema de dominacion han
glcanzado una agudizacion especialmente significativa,

La experiencia not ensefa que |a inteleccion ahistorica del
Evangelio lo voelve necesariamente “conservador” en |8 misma me-
dida que le arrebata su fuerza socio—politica y lo vuelva complice de
los poderes de dominacion y de mesianismos reaccionanos. La lectu-
ra ahistorica del Evangelio lo coloca sin remedio en un plano “uni-
versalista” y abstracto que le confiere un caracter de neutralidad, en
un pretendido “ Menzaje pars todos” mas alld de los conflictos v las
divisiones antagbnicas de una sociedad dividida en clases. Una lectu-
ra ahistorica favorece el anuncio del Mensaje de igual manera a
“explotadores” que a “explotados” y hace posible rewnirla critica-
mente, bajo la categoria evangélica de “hermanos” a clases sociales
que precisamente por encontrarse en una dindmica irreductible de
conflicto generada por un sistema socio—econdmico y politieo injus-
to, constituyen una situacidn contredictoria de la suténtica fraterni-
dad cristiana.

Pero en la medida en que se realiza un empefio practico por
desentrafiar la dimensidn histdrica Jesis y su Mensaje, éste no puede
guedar politicamente neutro; por @ contrario, recupera su fuerza
profética de cuestionamiento, de subversiony de anuncio que impul-
33 8 los hombres a transformar la historia cada vezr més en orden
total de libsrtad.

Si nos proponemos considerar la Pascua de Jesis dosde una
perspectiva “historica”, no es ciertamente pare olvider o minimizar
la tradicion teoldgico—dogmética acerca de la Redencion sino para
asumirla desde una Gptica en la cual la pascua de Jesls es (al mismo
tiempo) un acontecimiento historico que da razén de si mismo en
cuanto proceso humano sujeto a la complejidad de los intereses y
contradicciones del modelo socio—economico y politico judio con-
creto, pero al mismo tiempo entrafia un sentido coma realidad salvi-
fica; ambas dimensiones como dos componentes esenciales del Gnico
acontacimignto histdrico.

Por este mismo camino, pretendemos poder alejarnos de una
interpretacion que pudiera propugnarse como " religiosamente pro-
grisista” pero politicamente conservadora; en realidad, una lectura
del Evangelio que no sea capaz de insertarse en las condiciones
concretas y criticarlas, de hecho estd ocultando la fuerza profética
del Mensaje de Jesis; estd diluyendo la dialéctica entre nuestra histo-
ria y la interpelacion transformadora que nos viene de &,

Jess chocd con sus contempordneos porque aungue su Men-
saje iba destinado a destruir toda division y antagonismo social, de
hecho, al caer dentro de una sociedad conflictiva, provocd graves y
profundas reacciones; y no es s0lo el contenido de su Mensaje el que
lo pone en conflicto con los poderas establecidos, sino su misma
actitud y su accion dentro de una libertad insospechada que final-
mente resulta peligrosa y abiertamente subversiva para los que de-

tenten el poder religioso y civil tanto en Palesting como en Roma.

Su libertad vy la libertad que suscita en los hombres que “lo
reciben™ es lo que lo vuelve peligraso; Ia préctice historica de esta
libertad como transformacion de la historia es lo que lo vuelve reve-
lucionario frante a toda instalacion histdrica de explotacion; por eso
la fuerza de la proclamaciin del Evangelio proviene precisamente de
la dimensiE@historica del profetismo y del mesianismo de Jesis y la
Pascua es precisamente su consecuencia Logica

Esto significa, que si los Evangelios fueran estritos bajo una
luz pascual, la vida de Jesis no puede ser entendida cabalmente sino
a la luz de los acontecimientos pascuales; reciprocamente lo contra-
rio también es cierto. La Pascua es algo “inmanente” a la vida de
Jesiis y, més gue el cumplimiento inexorable de un plan diving
praviamente establecido, es la consecuencia lbgica de su lucha histd-
rica. Los discipulos que nos deseribe Lucas como desanimados en el
camino de Emals, aprenden de labios de Jesis resucitado que su
vida, sus actitudes, sus palabras, su misma muerte no pueden sepa-
rarse, si se les quiere comprender debidamente del testimonio global
de las Escrituras, es decir, del proceso histdrico de su vida gue s
ingerta en @l proceso historico mds amplio del pueblo de lsrasl, Esa
partir de agui precisamente gue entre los exégetas & historiadores
del N.T. se establece un amplio acuerdo que permite reconocer el
hecho fundamental de que los evangelios fueron escritos “bejo la luz
de la Pascua”,

La autenticidad del profetismo v el mesianismo de Jesis que
quedaron aparentemente comprometidos por su proceso y por su
muerte, seran posteriorments reubicados en el corazon de la historia
por el don del Espiritu a la joven Iglesia precisamente como conse-
cuencia de su misterio pascual.

Histaricamente, el anuncio de Jesis frecasd. La historia relati-
vamente corta de Jesis mesias y justo acabd con su muerts; la
conjuracion del poder del estado y de la religion establecida superd
y echd por tierra lo que habian anunciado sus palabras y sus accio-
nes: el advenimiento del Reino v de un mundo construido sobre &
relaciones de hombres libres, fraternales, reconciliados. La muerte
de Jesils, tras su proceso y condenacidn, manifestd que aquells espe-
ranza, solo podia permanecer 2 lo largo de la historia como lucha
permanente; &5 precisamente contra todo pesimismo que se levantan
los discipulos: el suceso pascusl demuestra gue esta esperanza no &
una ilusion ingenua, sino que &l Reino de Dios objeto de Ias esperan-
zas mesianicas, habia ya empazado a construirse histbricamente a
partir de la préctica profética y mesidnica de Cristo gue culmind en
su Pascua,

Esta misma esperanza es la que alienta la experiencia de fe da
log eristianos revolucionariamente comprometidos en la construc:
citn del hombre nuevo y de una sociedad nueva segin Jesucristo. Se
experimenta una necesidad vital de creer en Jesucristo como aguel
que, en su lucha por los oprimidos y explotados pierde su vida, E5
pues necesario comprender en la fe que Cristo mo murio de muerte
natural, ni cumplid un desting inexorable, ni fue un suicida, sing
gue fue en su chogue can los poderes establecidos de su tiempa que

Sesus viend a salvar al mundo, no & ]u!gnrh;. Pero la luz con qua lo salva introducs, pr&:ltamnma para salvar, ol discarnimiento, la crisks, al
juicio en la estructura cerrada, conssrvadora, s-histbrica, de una sociedad que w8 rehusa a cualquier novedad.

Juan Luis Segundo,
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A la luz v por la fuerza de Jesls podemos vivir, obrar, sufrir y morir de un modo verdaderamants humano en el mundo de hoy, puesto
gué estamos absolutamente en las manos de Dios v a la vez com prometidos hasta el fin en al sarvicio del hombra.

Hans Kung.

& llevado & juicio, injustamente condenado y finalmente muerto; y
gsto como consecuencia del ejercicio de su profecia y de su mesia-
pismo, Cristo es, por lo tanto, el resucitedo que en virtud de su
lucha histrica por la justicia de Dios entre los hombres, es oficial-
mente condenado y muerto @ manos del poder degradado detentado
tanto por el Estado como por los representantes oficiales de la reli-
gion judia. Por tanto, nuestro intento se ubica en el empefio de
redescubrir @ Cristo en medio de su lucha historica, el ejercicio de su
mision, su confrontacibn con los intereses y poderes de dominacidn,
desde la experiencia militante de los eristianos comprometidos en el
proceso revolucionario de liberacion de las mayorias populares de
América Latina. No s0lo desde la opcidn de los pobres por parte de
los cristianos de extraccion pegueno burguesa, sino fundamental-
mente desde la experiencia de Cristo del pueblo mismoa. Es decir, no
silo de la “opcion’ de clase por parte de los cristianos pequefio
burgueses, sino desde la “posicion™ y toma de conciencia de class
del mismo pueblo vy de un proceso efective de proletarizacion por
parte de otros sectores involucrados en esta lucha, La experiencia
fundamental no es pues la experiencia individual de guienes “optan,
sino [a experiencia colectiva reconocida v afirmada parcialmente en
la accion de una voluntad popular de liberacion, en cuanto que en al
pueblo mismo radica la potencialidad de crear una nueva sociedad
en la medida que él mismo es capaz de liderar v comandar su lucha y
conguista.

INTERPRETACION TRADICIONAL

La moderna Teologia Biblica sefizla como los sinbpticos
acentuaron en la narracion de la pasion y la muerte de Cristo su
realismo humano—histbrico, misntras que San Pablo se preocupa
mas de su santido y dimension salvifica. (2). La importancia de asta
constatacion radica precisamente en el hecho de gue la teclogia
tradicional de la Redencifn ha enfatizado una Ifnea de lectura que
grranca desde la perspectiva paulina, De esta menera, al prevalecer
“gl sentide" sobre el “acontecimiento™ en si, los hechos pascuales
pasaron a ser considerados mas en su dimension dogmaética que en su
connotatoria historica concreta. Lyonnet, entre otros, explica como
la perspectiva paulina ha marcado decisivamente el ser y guehacer de
fa teologia tradicional de la Redencion; sobre todo a partir de la
Carta & los Romanos que representa la dimension teologica dogmé-
tica extraida de la fe, del kerygma y de la conciencia de ke comuni-
dad creyante primitiva.

Este ripido trénsito hacia la abstraccién de una real historia
gue fue siendo marcada cada vez mas por la tealogia; con el tiempo,
en vez de hacer mds inteligibles los hechos pascuales de la vida de
Jesiis, al privarlos del Onico plano en que 5@ conservan su dinamismo
para la reflexion y la accion, a saber el plano de su singularidad
historica, los convirtieron en categorias teolbgices abstractas,

Mas complejea 58 vuelve esta problemdtica si recordamos la
perspectiva teoldpgica propensa a ver por encima de cada aconteci-
miento de la vida de salvacion de Cristo, un plan divino universal
gue, finalmente terminaba por convertir los acontecimientos reales
de la gesta de Jesis, en categorias universales.

A) Asi, ELPROCESO ¥ LA CONDENACION de Jesis, al ser inter-

pratados parcialmente desde su significado salvifico, aparecieron co-

mo @ cumplimiento de un plan divino de redencion, preconcebide v

casi sin relacion con la complejidad de la historia concreta y el

gjercicio de la libertad, el juego de los poderes, los intereses de las

clases dominantes, etc., de los contemporaneos de Jesis. La tealogia

espiritual s8 encargh de suavizar todas les asperezas y el sbsurdo de

la suerte histirica de Cristo acentuanda por un lado, la misericordia

de Dios y @l Amor sin limites de Jesis; y por otra, Is gravedad del

pecado de los hombres. Pero ademds &l empefio de insistir en la

divinidad de Cristo, frecuentemente colocaba & la teologiaen linderos
espinosos porgue corria el riesgo de presenter los avatares de la

pasidn y muerts, como un proceso con “apariencia de historia”, sin

dejar suficiente lugar a la prueba historica que Crista de hecho tuvo

que afrontar ¥ que finalizé con un desenlace ignominioso. En &l

mejor de los casos, cuando se llegaba @ admitir el sentido resl de

gstos acontecimientos, se les dejaba sin suficiente conexion con la

Resurreccidon. Esta venia a librar del absurdo la muerte vergozosa de

Cristo, pero gue aplastado por la justicia divina al solidarizarse con
nosotros y, por eso es que a través de esta accion dolorosa el Padre
llega al perddn y a la reconciliacion de la humanidad consigo mismo.
Esta concepcion, al popularizerse, convirtid a fa cruz en un mero
“simbolo” y dejé en segqundo término su relacin con el crucificado
y con palabras y acciones muy definidas histdricamente. La cruz
pudo entonces ser confinada al dmbito de una categoria religiosa,
incapaz de revelar todos los factores de poder que estén en juego en
la condenacion de Jesis; ésto significd, de hecho, privarla parcial-
mente de su realidad concreta v de su juego real en medio de las
luchas y tensiones de los poderes humanos degradados. Su cardcter
abstracto la puso en riesgo permanente de ser manipulada por los
poderozos para beneficio del mismo orden establecido y finalmente

en contra de aguellos para quienes de un modo especial debia resul-

tar un signo de liberacion: los pobres y oprimidos. Su contenido de

protesta contra la injusticia y dé solidaridad con los pequefios para

quienes no estdn hechas la leyes de log grandes de este mundo,

quadd practicamente diluido.

En verdad, la cruz interpretada sblo como “simbolo” del
juicio y de la condenacion divinas, oculta la realidad de la misma
crucifixion como fruto de una situacion histbrica muy egpecifica;
saparar a la eruz de la historia del crucificado, para poner de relieve
su significado, es despojar al menos parcialmente a la crucifixion de
Jeslis de su fuerza subversiva v de contestacion. Esta indiferencia
ante la historia del crucificado termina por convertirse en una indife-
rencia ante la historia humana si la cruz es sdlo juicio ¥ condenacion;
de Dios que terminan en Cristo, pararrayos de la justicia divina, la
suerte del crucificedo termina por perder interés efectivo para el
devenir concreto de los hombres.

Bl “ABANDOND". Toda esta perspectiva se acent(a cuanda se tra-
ta de interpretar la misma MUERTE de Jests. Tradicionalmente se
le relaciond mas con el pecado on £, que con su verdad histérica. Se
reflexiond més sobre la muerte como categoria general, abstracta,
gue sobre la muerte concreta sufrida efectivamente por Jesds, en




virtud de una condenacion injusta y consumada en medio del fraca-
30,

Frecuentemente, se llegh a tener la impresion de que entre
nuestra muerte v la muerta de Cristo no éxistia ninguna analogia, o
bien porqua no se llegaba a comprender como la divinidad de Jesis
Ie permitia desempeiar su experiencia humana a fondo (& que era
Dios, domineba la muerte v finalmente va a ser resucitado), o bien
porque como deciamos anteriormente, su muerte quedaba reducida
a una experiencia puramente humana y, en este sentido no nos
desarraiga de este mundo para trasladarnos 8 un mas alld pro-
blematico, sino gue nos convida a luchar en este mundao v a asumirlo
con plena libertad y responsabilidad. A pesar de que esta segunda
vertiente corrio el riesgo de diluir el sentido y dimension tras-
cendente de la muerte de Cristo, sin emhbargo 58 coloca nuavamente
en el inicio de la experiencia de los cristianos comprometidos y, por
tanto s# constituye ean el principio que organiza una nueva perspecti-
va en la cristologia y gue debe ser tomada seriamente en cuenta.

Es decir que, lo que realmente importa no es la cruz, sino el
crucificado; ni tampoco importa la muerte en abstracto, sino la
muerte de un condenado injustamente; s decir, dé un inocente
asesinado que, habiendo asumido la causa de los pequenos de este
mundo, a causa de su lucha historica, trastornd las estructuras dal
sistema civil v religioso acarreando sobre si la represion, la tortura y
la muerte,

Conclusion.

La permanente tentacion del cristianismo se actualiza tanto
para el cristiano como para la teologia: o bien se hece de Jesisy su
menssje algo destinado Onicamente a la interioridad de los indivic
duos, o se le convierte en una religion “oficial” bajo el patrocinio de
los poderes establecidos de un determinedo sistema socio—politico,

En ambos casos el cristianismo queda reducido a un fendme
no religioso expuesto a la manipulacion, porgue en ambos casos,
pierde su contenido profetico critico de las conciencias v de los
sistamas en funcion del avance dindmico de la historia. En ambos
casos se vuelve “conservador” vy lepitimador de los diversos sistemas
establecidos; y al hablar de los acontecimientos pascuales, sblo como
categorias dogmaticas, generales, abstractas, no sblo s2 deja sin sufi-
ciente fundamento a la cristologia, sino que significa cerrarse a la
comprension del proceso de la Redencitn y privarla de su “ejempls
ridad” para la conducta de los hombres.

Al hacerse una interpretacion vertical y directamente hacia gl
significado de estos acontecimientos como categorias salvifices “unk
versal”, se reduce a los hombres a simples instrumentos en las manos
de Dios vy, sobre todo, los priva del ejereicio de su libertad y respon:
sabilidad histaricas.

La consecuencia es, en definitiva, que los acontecimientos
pascuales acaban por perder, al menos parcialmente, su potencia

La llamada v la obra do Jasiis consiste en destruir nuestro idolos. Y al arma que aniquila nuestras falsas divinidades en su cruz.

Schiatter.

C) Finalmente, el problema mds agudo lo ha representado la in-
teleccion de la Resurreccion del Sefor. Los problemas que s2 han
presentado son complejos v de distinta naturaleza; pero, tal vez por
esto mismo, las dificultades con que ha tropezado Ia labor exegética
ha dejado ausente una “lectura practica” de la pascua. Con ésto, la
Resurreccion como tal, no podia ser presentada como ejemplar para
los hombres v la posibilidad de su “imitacion” quedaba ohstruida
por la marafia de una complicada explicacion apologética. Asimis-
mo, la tarea teologica quedd tradicionalmente impotente para esta-
blecer un nexo dialéctico con la muerte. 5i ademds, treemos a cuen-
ta los problemas provenientes de las mismas represantaciones —len-
guaje de una civilizacion cultural pre—cientifica y tenemos en cuan-
ta de gue los textos que atestiguan el hecho, méds que datos histo-
ricos en &l sentido moderno de la palabra, representan confesiones
de fe de la iglesia primitiva, podemos formarnos una idea de por qué
la teologia biblica 38 encerrd en una perspectiva marcadamente
dogmatica y apologética al sostener la Resurreccibn fundamental-
mente como un “milagro” (apolopético) para confirmar la validez de
nuestra adhesion al mensaje de Cristo, siguiendo la perspectiva
paulina.

El resultado fue que, al quedar debilitado el nexo con la
dimension historica de la vida de Jeshs, la Resurreccion quedd ais-
lada y con esto se volvid impotente para inspirar la conducta concre-
ta de los hombres, regular el comportamiento y provocarlo hacia la
lucha histrica presente por la construccion del futuro.

inspiradora ¥ transformadora de la historia. Esto, para los creyentes
en América Latina significa mo tanto dejar 2 l2 Pascua fuera del
proceso de liberacion de las clases explotadas del continents, sing
seguirla exponiendo a la manipulacidn por parte de los poderosos
con lo cual pierde toda su potencia y sentido en su lucha por hacer
una sociedad mas justa y fraterna segln el ideal de Jesucristo.

ELEMENTOS PARA UNA INTERPRETACION
POLITICA DE LA PASCUA

Insistimos en que &l querer indagar sobre las razones profun-
das del conflicto entre Jesiis y los poderes religiosos v civiles de su
tiempo, no se pretende olvidar o minimizar ofras perspectivas de
interpretacion e inteleccion de la pascua, sino asumidas dentro de
esta nueva perspectiva de lectura. Nuestra intencion fundamental no
23 Wnicamente recuperar un aspecto que ha sido tradicionalmente
poco subrayado, sing intentar una relectura que se hace necesaria a
partir de la experiencia de la fe en medio de circunstancias donde los
procesos sumarios, las torturss, las condenaciones injustss y l8s
muertes ignominiosas se convierten en la hermendutica prioritaria y
viva de la pascua de Jesis. Es lo que queremos entender como une
LECTURA MILITANTE: éComo es gue Cristo estd creciendo y
realizando la redencion de los hombres en Iz historia en medio de
esta conflicitividad? LComo se es creyente en Jesucristo al interior
de la militancia en estas luchas? (Cudl es la nueva cara de Cristo
configurada por estos nuevos perfiles? £Como re-entender & Cristo




¥ su vida en estas formas a fin de reubicar y redefinir la fe en &7
1. Choque con los poderes.

Jesis s2 coloca desde el principio en el corazén del cumpli-
miento de las promesas mesianicas y, al asumir la tradicion profét-
ca, retoma los grandes temas biblicos con los gue habia sido anun-
ciado el Mesias: la liberacidn de todos, especialmente de los mas
pequerios; la Alianza nueva, la tierra, el pueblo, la paz, Ia justicia, la
cercania de Dios. Todos estos anuncios entrafian de por i una esen-
cial connotacion historica y asi lo manifiesta Jesis a través de sus
palabras y sus acciones. El ejercicio de su profecia v el testimonio de
su mesianismo van a convertirlo en poco tiempo, en alguien peligro-
5o, tanto para los poderes religiosos como para los poderes civiles.

a Los Poderes Religiosos.

El motivo que aparece mds fuertemente sefialado por los
Evangelios y que constituye la materia principal de controversia con
los teclogos israelitas es “la relativizacion del poder de la Ley”. La
actitud libre de Jesiis tanto para comunicar su mensaje como para
comportarse frente a la institucion religiosa, provoca el chogue con
aquellos que estaban oficialmente encargados de la interpretacion v
de la observancia de la Ley. Hemos de pensar gue con un primeri
grupo de israelitas, de buena voluntad y fieles observentes de las
tradiciones y de la ley mosaica, éxperimentaron una fuerte conmo-
cidn interna y un grave conflicto de conciencia.

Para ellos, la ley recibida por Moisés, representaba visiblemen-
te |la voluntad de Dios y era un signo tangible de su alianza y su
fidelidad. Pero ahora se presenta Jesis y desplaza el centro de grave-
dad del pueblo judio sin explicar demasiado el origen de su toma de
postura. Esto significa un cuestionamignto radical no solo de la
institucion religiosa judia como tal, sino también de los poderes
religiosos; -significa ademds una profunda desacralizacion de la reli-
gion tradicional y una desclericalizacion del sacerdocio judio degra-
dado, como alternative para poder descubrir los verdaderos camings
de Dios.

Ademas de relativizar la Ley, Jesus desplaza el centro de
gravedad de la religion israelita; su predicacion entrafia un llamado a
todos los homhbres (alaba la fe del centuridn, la cananea, etc.,); aste
desplazamiento esta ligado a la transformacion total del rol de la
Ley y del culto (Dios puede suscitar de las piedras, hijos de Abra-
ham, ¥y en numerosas perébolas insiste en la entrade de muchos
gentiles al Reino mientras gue anuncia la exclusion de los hijos de
Israel). Dentro del estilo paradojal de la lengua aramea, JesOs signifi-
ca que la Alianza no debe ser vista como un privilegio nacional (no
25 ni en Jerusalén, ni en el monte Garizim en Samaria, donde Dios
debe ser honrado, sino en espiritu y en verdad) el Dios de Jesis no
3, pues, el de la religidn oficial.

Pero, Lcomo puede Dios contradecir la Ley dada & Moisés?
La subwversion radical y escandalosa que significa el que la autoridad y
Ia libertad expresada en una ensefanza que modifica la Alianza y
vuelve indtil la institueitn que hasta entonces la habia organizado y

garantizado, conduce a una cuestion de fondo sobre el sentido de su
accion; &Jesus es un hombre de Dios o un blasfemo? No eran pues,
razones mezquinas las que impulsaban a los jefes judios a oponerse a
Jeshs, puesto que lo que —""desclericalizacion™ "Jesiis Laico”— estd
En juego es mada menos que la suerte del judaismo (Jesis remueve la
conciencia de los de "buena voluntad™,

Este conflicto_con los jefes, se desdobla en un conflicto con
el pueblo. Si hemos de creer lo gue dice Lucas, el pueblo era favora-
bie a Jesis; sin embargo, las exigencias de un mesianismo inmediatis-
ta popular y de muchos jefes religiosos orillaron a Jesis a manifestar
abiertamente la verdad de su mesianismo y a provocar el desengafio
del pueblo. El anuncio de la inminencia del Reino de Dios por este
hombre que goze de una autoridad sin igual reaviva las esperanzas de
liberacion largamente abrigadas. Jesls representa al hijo de David
que conducira al pugblo israelita (por fin) a la emancipacion victo-
riosa sobre la ocupacifn romana y restablecerd a Israel en su grande-
2a. La permanente tentacion de Jesis radica precisamente en la
voluntad de liberacion real, concreta e histdrica; s decir, la libera-
cion politica de su puzblo como condicidn y signe de la venida del
Reino de Dios. Pero de hecho, Jesis no entra en esta perspectiva, no
toma de hecho la cabeza de la resistencia armada, ni cumple ningln
prodigio para llegar al poder politico.

Todo este contexto explica por qué “buscaban™ un pretexto
para condenarlo (y parece ser que el episodio de Lucas 19:45—48 se
los proporciond). Incluso no parece improbable el que este hecho
haya sido interpretado por los més activos de la resistencia, los
zelotas, como el preludio de un llamado explicito a la sublevacion.

Pero hemos de insistir, como es que los evangelistas interpre-
taron los hechos desde una perspectiva pascual y de sus interoses
tealogicos. De lo contrario, seria imposible explicar las diferencias
que existen entre ellos y especiaimente los elementos introducidos
por Lucas después de tener conocimiento de los textos de los ofros
dos evangelistas. {Cual es pues el interés teologico de poder descu-
brir el motiva profundo de la condenacion de Jasus? Jeshs no murid
de muerte natural; fue “condenado™ dice Juan. Incluso sa atreve a
decir esto, (tengamos en cuenta 'que, aungue el mas tardio de los
gscritos, apareceé todavia dentro de un marco de represion). Esta
declaracion equivale a la acusacion piblica.de un asesinato politico
gue Jesis fue “injustamente” condenado por el poder politico des-
pués de que Pilatos reconocio su inocencia. (3)

Pero para un segundo grupo, Jesls resulta abiertamente cho-
cante, no ya por un giave conflicto de conciencia, sino por el cuss
tionamiento incisivo comtra sus intereses y privilegios. Mateo dird,
que le tenian “envidia” saduceos, fariseos, clero alto, religion ideolo-
gizada (Mt. 27:18). 5i Jesiis, para los primeros resultaba un blasfe-
mo, para éstos resultaba un enemigo frontal de su “stablishment™
burgués que se manifestaba en la explotacian escandalosa del pue-
blo, especialmenta de los mas desvalidos. Sabemos que contra ellos
Jesiis diripe las acusaciones mds violentas v mordaces gue s encuen-
tran en el Evangelio. Si, pues, para los otros significaba un atentado
contra la tradicion y la ortodoxia, para éstos representaba una ame-
naza flagrante contra su seguridad y status social. Los intereses eco-

fa.

Es an ese Jesis dol mundo, donds ol Eterno s nos hace encontradizo, ¥ bajo su cambiante figura historica nos pide que noa decidamos
por &l y su interés, en una decisibn historica, que es lo que hoy llamariamos una continua interpretacion tedrico-practica del mundo en la

A. Alvarez Bolado.




Ama como Cristo y haz lo que quierss, en caso de que alin pusdas hacer algo.

Urs Von Balthesar.

nomico-politicos escarnecidos por Jesis, son el punto central de su
reaccion violenta. No importa tanto el que $2a transgresor de la Ley,
cuanto que amenaza con sublevar un movimiento popular no sufi-
cientemente maduro y por tanto, sin provenir, por es0 s preferible
sequir siendo colonia del imperio ¥ no exponerse a la inseguridad de
un proceso revolucionario de independencis; con esto mismo amena-
za poner eén peligro una fuente deé estabilidad socio-écondomica y
politic cierta y segura, sin proponer una alternativa segura para
sustituirla. Jess resuita un peligroso joven sofiador capaz de |levar al
pueblo a los peores excesos. Sin embargo, los gestos concretos de
Jeslis zon claros y contundentes en contra de esta prostitucion del
agpiritu de la religion mosaica. Su reaccidon violenta contra los trafi-
cantes del templo, no es sino el gesto gue revela toda una actitud
fremte a la institucionalizacion del comercio bajo la apariencia de
“piedad” v culto. Un religion que tiene que sobrevivir sobre la base
econtmica hasta convertirse en un poder politico de opresion; es un
culto pervertido e indtil. Junto a este grupo se colocan también la
burguesia laical de Jerusalén, quienes tamhién temen que toda ests
agitacion pueda producir serios trastornos sociales, economicos vy
politicos; temen gue los romanos puedan sentirse molestos y que su
represion sea superior a los beneficios efectivos de toda esa efervas-
cencia mesidnica, por nacionalista que perezca. Por otro lado, les
parece que es indtil esperar por ahora un cambio de sistema; final-
mente por grandes beneficios economicos y de seguridad paolitica
vienen a Palestina de ser precisamente colonia de Roma. Asi lo
mejor serd sumarse con aguellos que piensan un plan para quitar a
Jas(is de en medio. Bl pueblo, por su parte, demasiado apegado a sus
tradiciones, incapaz de penser libremente frente a sus intérpretes
oficiales, carecia de verdaderos lideres que pudieran presentarle otra
version de la que le presentaban las autoridades religiosas v civiles,
sobre todo, cuando velan frustradas sus esperanzas de un mesianis-
ma que nao era el del nazareno.

b. La Acusacion Religiosa.

Jasiis fue condenado por &l poder religiose. Lo que se le
imputa no es precisamente el que se haga pasar por Mesias en |srael,
o5ta pretension no era desconocida, sino de ser un falso profeta: el
no suministrar les justificaciones congruentes con el cardcter inaudi-
to de sus pretensiones. Pretende redefinir las relaciones entre Dios e
|sranl v ésto implica una ruptura con la Ley sin tener en cuenta la
tradicion de los maestros ni la autoridad de la casta sacerdotal legiti-
ma; pero ésto exigiria para valider gl origen divino de esta tarea, en
contradiccion con aguello gue se ha manifestado como la voluntad
de Dios, de garantias excepcionales; y Jesis ha rechazado manifestar
por gué # ha rechazado de inclinarse delante de los grandes de la
ortodoxia religiosa y de |a tradicidn judia. Los signos que ha propor-
cionado son ambiguos y pueden ser atribuidos a la magia (hijo de
Belzebi).

Adaemas, este profeta ha prendido en el pueblo un movimien-
to mesidnico en el que, por otra parte, no quiere asumir la responsa-
bilidad. Juan expresa muy claramente {fuertemente) el sentimiento
dominante de los sacerdotesy de los fariseos (cfr. Juan 11: 47—48).
Juan interpreta esta palabra como una profecia (Jn 11:50) con sen-
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tido teologico profundo. Originalmente ésta expresa la opinidn que
prevalece: Jesus es un seductor queé no tiene los medios para llevar a
tarmino la revolucion mesidnica que & mismo ha fomentado on ol
pueblo. Ez dificil gue & pueda escapar @ esta scusacidn; pero la
muerte de este falso profeta dejara en claro que &l no es enviado de
Dios, que no es mas que un "blasfemo”. Las burlas de los jefes
delante de Jesis en la cruz, revelan la misma intencion. (Lucas
23:356). En resumen, la certeza de los jefes, sacerdotes y fariseos, es
que Jesls es justamente condenado como “falso™ profeta y que esta
condenacion preserva, en su opinion, al pueblo de embarcarse en un
movimiento sin porvenir porque no puede ser de Dios, en virfud da
la actitud manifestada por Jesis.

c. Chogque con los Poderes Civiles.

Jesiis fue, asimismo, llevado ante el poder eivil v condenada
por razones diferentes. Ser un profeta no es un delito directo en
contra de la sequridad del Estado. Jesls fue acusado de amenazar
contra la dominacion—ocupacion romana: &l ha guerido sublevar las
turbas para restituir a Israel su independencia. Jesis es un agitador
politico. No hay duda de que Jesis fue condenado como un agite
dor politico. En realidad, parece histGricamente cierto que &l procu-
rador romano, Pilatos, percibid la falsedad de estas acusaciones y
juzgd la inocencia de Jesls (Lucas 23:4; 23: 13-25; Act 3:13; 13:28;
y Jn 18:39; 19:4-8).

Pero lo condena porgue asi 52 lo exigen lo jefes y la multitud
exitada por ellos. El poder romano cree gue una resistencia exagera-
da a sus demandas degeneraria en desdrdenes dentro de este puehlo
apasionado, ya suficientemente alborotado por la proximidad de la
pascua. La muerte de Jesis serd la parantia de que no habré ninglin
desorden vy la prueba de una comprension por parte del poder roma
no de la oculta tension de guerelles intestinas del mismo pueblo
judin,

La inocencia de Jesis, no tendra por tanto, tanta fuerza y
peso como la necesidad y oportunidad de una maniobra (estrategial
politica. Jesus es una victima de la incapacidad de los jefes, de poder
percibir los signos de la necesaris transformacibn de las reldcionss
entra la Ley y la religidn; &l fue sacrificado por los interases imparia-
listas de la politica romana. Que &l fuera en realidad justo & inocen-
te, no tenia gran peso dentro del stablishment imperialista de un
orden social donde el derecho v la justicia tenia que funcionar en
resguardo de los intéréses de los dominadores. Por otro lado, la
narraccion evangélica de la pasibn, no es més que el relato de un
inocente perseguido, de un inocente vejado e injustaments ultrajado
y torturado.

Es cierto que, dadas las circunstancias historicas, la dualidad
del juicio era necesaria. Pero Juan, sobre todo, nos dard a entender
gue proviene del mismo comportamiento de Jesis. No es dnicaman-
te la incapacidad del poder religioso para ejecutar la condena, sing
que los Evangelios consideran gue su profecia y su mesianismo supe-
ran definitivamente los linderos religiosos. Contra la organizacian
totalitarista del poder romano, Jesis crea nuevas formas de transfor-




macion politico, social y revolucionaria. Al proclamar una igualdad
y una fraternidad universal desmitificando cualquier ideclogia de
dominio, Jesds mind por su base, el poder del imperialismo romano
y, con él, el principio de tode totalitarismo, estableciendo el gran
principio creador de toda revolucion liberadora. Al llamar 2 los po-
bres v & los pequenos de este mundo con nota de privilegio a perte-
necer 3 su Reino, agluting y concientizd una fuerza de presidn deci-
siva en toda lucha revolucionaria de la historia. (4)

Conclusian.

En medio de todo este drama, Jesls aparece como un hambre
pleno de autoridad, libre, un profeta poderoso en palabras y obras; ha
obrado todo plblicamente, ha sido piadoso y ha socorrido a los
enfermos, no ha condenado a los pecadores, ha discutido con los
maestros de la Ley; y ahora es reducido a nada. (Mc 15:31 - Ps 22
cit. en Mac 15:34).

Colocados en esta situacidn, resulta fundamental poder refle-
xionar sobre “el proceso de Jess” a fin de lograr una mejor-com-
prension de su mensaje v de su lucha histdrica. Como hemos visto,
este proceso se desarrolla en una doble instancia: una religiosa, otra
civil, ambas dentro de la dimension politica. En ambas se mueve el
convencimiento de un crimen despuds de haber afirmado su ino-
cencia. {0ué es lo que estd en juego, qué apuesta estd empaiiada en
este proceso, en este juicio?

EL PROCESO

Los evangelistas no nos han narrado el proceso con una finali-
dad puramente anecditica, sino gue tienen en la mente un objetivo
kerigradtico y teologico. Aungue todavia queds mucha por investi-
gar, ya se han presentado estudios serios al respecto. No es el luger
de discutirlos; e les toma como materia lograda y como un camino
abierto siempre para avanzar. Desde nuestra perspective los retoma-
mos en todo su riesgo y mérito.

& El“Lenguaje Topolbgico™.

Algo que aparece con gran rigor y unidad en lss narraciones
del proceso es lo que algunos exégetas designan como “lenguaje

Como hemos dicho, la economia de las cuatro narraciones en
este punto esidéntica. Todo el dramatismo del proceso de Jesis se
desarrolla en el @mbito de una “traslacion de espacio” que le hace
itinerar desde Getsemani hasta el pretorio, pasando por la residencia
del gran sacerdote.

Después de analizar la estructura interna de estos " movimien-
tos” de treslacion tal como aparecen en los cuatro evangelios {Cres-
py) llega a la conclusion de que todo ésto no hace sino manifestar la
tension que existe entre los dos poderes (religioso-civil) y a subrayar
paradojelmente la sumision servil del poder religioso respecta del
poder civil, De una cierta manera, las “leyes” aparecen entonces
como los significantes de “un lenguaje de PODER" (Nota: el palacio
de Caifis, o de Ands, no es en sustancie mas que la significacin
toponimica del poder judio; el pretorio, Ia significacion toponimica
del poder romano, mientras que el palecio de Herodes participa de
las dos significaciones).

La interpretacion lucana del palacio de Herodes no rompe la
dialéctica de los poderes, sino gue |& refuerza. Herodes s &l judio,
sospachoso para los judios, pero que ejerce un poder de los rome
nos, sospechoso para los romanos. (5)

b. El Lenguaje Politico.

El lenguaje topoldgico deja transparentar otro lenguaje: el
lenguaje politico.

El “lugar” donde se tiemen los poderes gue se devuelven de
uno a otro para acusar a Jesiis es sipnificativo de la naturaleza de
este poder, como el sistema de “devolucion™ &s significativa del tipo
de relaciones que los une. La distribucion topogréfica, como los
mismos movimigntos de traslacion de Jesis, simbolizan una dis-
tribucion politica (Nota: un examen minucioso de los textos lo
demuestra, cfr. Mc. 15: 1; Le 23:7; Le 23:11).

Los desplazamientos en el espacio establecen fas lineas entre
las que se efectian’ en sus funciones simbdlicas y lo constituyen
signos de un lenguaje politico. Se pueden hacer precisiones anélopas
a partir de aquello gue los evangelistas nos narran de las vejaciones y
ultrajes sufridos por Jeshs. La abundancia de detzlles dolorosos y
sangrientos gue contienen las narraciones es impresionante, Asl es

Pero la resurreccion de Jesucristo no sdguisre su pleno sentido para nosotros hasta que no haya sido vencida toda forma de explotacion.

Cristisnos por el Socialismo,

topoldgico’; es decir, de los lugares geogrficos y ubicacion. Dentro
del movimiento general de las narraciones, los mismos discursos, las
acciones, las alusiones & las mismas leyes (al grado que se puede
propener una lectura comparativa, sindptica, sobre |a sola base de
las indicaciones topologicas, (Cresp. pag. 31). Esdecir que |a topolo-
gia presentada en el proceso es idéntica en las cuatro nerraciones
gvangélicas.

Se puaden formular toda clase de hipbtesis sobre &l problema
axegético de la existencia de “una misma fuente”, hasta la.de “una
armonizacion posteriori’. Aungue lo més simple es recorrer la es-
tructura formal de las narraciones para preguntarsa si esta estructura
puede aportar algo de interés a nuestra reflexion.
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como 2 la metonimia geo—paolitica, se superpone un lenguaje de la
pasion del cuerpo, de las TORTURAS; un lenguaje de |a pasin del
cugrpo gue constituye una suerte de erticulecion en segundo grado
del campo de la samantica politica, ya significado oblicuamente en
8l lenguaje de “los lupares”, Jesis es el centro de articulacian de
estos lenguajes. Los desplazamientos que llevd a cabo, de lugar en
lugar, significado simultaneamente por las designaciones topoloticas
vy por la naturaleza de las violencias que sufrid, inscribe, en un doble
espacio (el camino geogrifico v su cuerpo) el juego sufil de los
poderes.

¢. El Camino de la Cruz.

Es por demds significative como la tradicion cristiana, ha-




biendo conservado en todo su realismo histdrico “gl camino de la
cruz”, lo ha despojado de todo su sentido politico. Las “estaciones™
représentan en realidad el itinerario donde el movimiento politico

ha quedado ausente o ha sido explicitamente expulsado. Ladia

léctica de los poderes ha sido moralizada; la sustancia politica,
significada por la estructura topoligica, y por 8l lenguaje de las
torturas, ha sido transformada en pura sustancia religiosa. En suma,
si la relacion en Cristo Rey en Mateo es ambigua, es mucho mds
clara en Lucas; asl pues, en Lucas el contenido y la dimension
asencial politica del proceso de Jes(s es manifiesta

Es en efecto coma lider zelota, que Jesls es presentado al
podér romano, segin Lucas. El subleva al pushlo, rechaza la
dominacidn imperialista romana, liga la soberania de lsrael & su
persona y a su mensaje mesidnico, ahora bien, todos estos elementos
son los trazos caracteristicos de un zelota. (6)

d. Jesis y el Zelotismo.

Teniendo en cuenta los estudios criticos realizado al respecto,
podemos afirmar que, ciertamente, Jesis fue ejecutado como un
verdadero revolucionario frente al dominio imperialista de Roma. Es
decir gue Jesis fue condenado por Pilatos coma un “rebelde
politico”. Muy especialmentes su actitud radicalmente critica res-
pecto @ la division escandalosa entre ricos y pobres, su reaccian
contra la miseria social y su accion entre las masas, lo haran aparecer
como un manifiesto subvertor del orden establecido (Lc 23:5). (7).

Mo es pues de extrafiar gue Jesis, para Herodes, resultara
desde el principio tan sospechoso de subversion como otro pariente
de Jesis a guien &l mismo habia mandado sjecutar, Juan el Bautista.
Ni es de extrafiar que para Pilatos la accion de Jesis, por los efectos
que producia en las masas, aparecierz en evidente conexion con el
trabajo de agitacion de tantos otros 2elotas & guienes el poder roma-
ng habia tenido que enfrentar. Este es precisamente el caso de Ba
rrabds que ciertamente era zelota, puesto que segiin Mateo (15:7)
habia sidq arrestado en una insurreccidn; por eso lo llamaban “sedi-
cioso”, cuyo equivelente griego era una de las designaciones de los
zelotas {Jn 11:48; Mc 15:7). (8.

Por lo demds, JesOs, de hacho fue detenido en Getsemani por
la policia romana, las leyes que prevalecen en el proceso son las del
imperio, la sentencia dictaminada v su modalidad de ejecucion (la
crucifixion) s& operan segun las leyes romanas. La misma inscripcion
sobre la cruz pone de manifiesto el crimen gue le es imputado al
igual que a otros lideres zelotas: pratender hacerse rey precisamente
en una colonia del imperio, lo que significaba un acto directamente
atentatorio contra su soberania.

Pero si ésto es asi, no me parece que desde nuestra perspecti
va, sed fecundo enfrascarnos en la polémica de si Jesis fue o no un
militante zelota. 5i JesOs fue o no un militante zelota no o hace ni
mas ni menos radical. Lo que verdaderamente importa es la ubica-
cion de su practica historica dentro de la coyuntura del proceso
concreto de su pueblo. Es manifiesto que la toma del poder politico

que éntraba en el proyecto inmediato de los zelotas fue el permanen-
ta desafio de Jesiis: asi lo manifiestan las narraciones de los sindpti-
cos que colocan al principio de su narracidn el refato de “la tents-
cion” (Mt 4: 1=11; Mc 1: 12; Lc 4: 1-13). Este mismo desafio sa
repetira en Cesarea de Filipo (Mt 16:13; Mc 8:27s; Lc 8, 18; Jn
B:69), en Getsemani (Lc 22:49) y finalmente en la misma cruz (Mt
27:39-44; Mc 15: 29-31; Lc 23: 35-38). La permanente tentacion
del poder no es sino &l desafio que se le presenta como un posible
recurso & la toma v al ejercicio del poder popular mediante la opcion
por un mesianismo directamente politico.

Cabe entonces plantear el siguienie interrogante: fdebemos
suponer que al optar por un proyecto y una estrategia distintos & los
de los grupos zelotas, Jeshs los excluye como algo contradictorio &
incompatible con su Mensaje v con la contruccion del Reino? Es
muy dificil responder en un sentido u otro sin que necesariaments
se tenga que matizar la respuesta. Sabemos gue la postura de Jesds
frente a estos grupos no es ciertaments la misma gue asume frents &
los saducens y fariseos. En todo caso, lo que si es decisivo poder
entender s que en la accion historica de Jesds no solo astd involi
crada la propugnacion directa de sus valores originales (La novedad
de su Mensajel, sino también y esencialmente, el proyecto de s
realizacion; es esta verificacion historica concreta la que queda suje-
ta a la mediacion de la complejidad historica en donde los factares
de oportunidad y eficacia condicionan necesariamente las estrategias
razonables a sequir, sabiendo gue en este caso, e parte muy especifi-
camente desde la situacion de violencia de los empobrecidos.

Debemos tener én cuenta que, clertamente, los zelotas no
represantaban un blogue homogéneo tal coma suele ocurrir en todo
frente revolucionario o de resistencia frente a un determinado siste-
ma de dominacian. Por tanto, se podrign establecer ciertas diferen-
cias y matices hacia €l interior del ala izguierda israelita en tiempos
de Jesiis representada por el zelotismo.

Baumbach subraya que se debe insistir en la distincion gue
puede establecerse entre |as diferentes posturas dentro de la resisten-
cia judia: de un lado, los “zelotas” propiamente dichos con un
programa de reforma radical del culto y del sacerdocio vigentes, del
otro, los “sicarii” (designacion latina gue literalmente significa:
"hambres de cuchillo™) con un programa politico directaments én-
caminada a la expulsion de los romanos y al establecimiento del
reino independiente de lsrael. Es muy factible gue no fusran éstes
las Onicas diferencias ni los Gnicos matices de diferencia; tampoco
podemos suponer que fueran los dnicos grupos polarizedos. En cuak
quiera de los casos, la fe v la politica s82 mezclaban y & que, &l
menos estos dos grupos principales, habian optado por la via violen
ta para provocar @l cambio. Pero quedaba en pie el problema de
identificar v enfrentar &l “enemigo principal” de acuerdo con los
diversos matices ideclogicos y estratégicos que inspiraban las diver-
sas posturas. Asi, la opcion anti—imperialista, a unos los lleva &l
enfrentamients directo con el poder romano, mientras que & log
otros los lleva a confrontar el mismo poder establecido de Falestina,

Ademds, ya hemos hablado en otro luger (3) de lo que podria
significar un andlisis de corralacion de fuerzas en tiempos de Jesis.

Los discipulos intuyen desde ol comisnzo gue al Maestro los ha llamedo para gue corran su misma suerte. El ha sido enviado por su Padre

para dar libertad a los oprimidos.

Monica Gonzalar.
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Por un lado el debilitamiento de |2 economia debido a la dependen-
cia cada ver mas severa respecto del imperio romano y por otro, [a
dindmica de acumulacion de tierras, el acaparamiento del comercio
y del dinero, habian penerado unproletariado campesino cada vez
mas empobrecido. La concentracion de bienes v riguezas en la ciu-
dad beneficiaba sblo a las clases altas y la desocupacion y la men-
dicidad hacia la vide cade vez mas dificil. Los bajos salarios de los
obreros calificados v todavia més los de los manuales, junto con la
posibilidad de contratar esclavos haciendo que solo la lucha por 8l
salario se hiciera cada vez méds angustiosa. 5i a ésto afiadimos la
implicacion directa de los representantes oficiales de la religion v su
ligazon directa con los poderes civiles junto con graves sintomas de
descompsocion, la coyuntura se vuelve mis compleja.

Mo mos consta de algln tipo de organizacion corporativo del
pueblo desde el punto de vista del trabajo, de agui que las luchas a
nivel reivindicativo apenas podian tener alguna expresion significati-
va. Solo pues, las minorias zelotes, concretizaban la lucha organi-
zada por la liberacion nacional. La inconciencia de las masas queda
de manifiesto en varios relatos de los sinopticos.

Frente a todo ésto, |a respuesta historice de JesOs se vuelive
necesariamente tanto mas dificil cuanto mas lucida y mas penetran-
te 52 |e presentaba |a realizacion de su Mensaje dentro de esta con-
flictividad historica. Las wias para la realizacion del Reino quedsn
ingertas en lss mediaciones por 12 construccion de una nueva so-
ciedad, de un hombre nuevo y de un orden de libertad cada vez més
carcano &l proyecto original de Jesis.

Tampoco debemos olvidar que, en este tiempo, la resistencia
frente a los romanos era el problema por excelencia, problema a la
vez religioso y politico. Romanos y judios estaban a diario enfren-
tandose a &l los romanos se encontraban obsesionados por la agita-
cin zelota gue se iba agudizando cada vez mas, presentian el zelo-
tismo por todas partes. (10).

En consecuencia, todo judio en tiempos de Cristo, tenia for-
zosamente que tomar postura frente a este problema, tanto mas
decisivo @ insoslayable cuanto que tocaba directamente a la vez la
politica de un lado, la fe y la esperanza mesidnicas por otro. La
postura de Jesis es pues compleja y no puede ser reducida parcial y
simplistamente a la de un militante zelota. Pero tampoco 52 puede
hacer de Jesiis alguien gue pasa por en medio de los graves pro-
blemas de su-pueblo sin tocarlos directamente. Jesiis asume respon-
sable y licidamente la coyuntura histbrica que significaba en la fe de
su pueblo “la plenitud de los tiempos™ en la que llegaba la liberacian
largo tiempo esperada. Estamos ciertos que Jesls, al igual que las
minorias herederas de la esperanza mesianica de liberacion, compar-
tio las miserias de su pueblo. (Lucas 6:24).

Pero para poder comprender la originalidad de su accidn his-
torica, tenemos gue situarnos dentro de la perspectiva del ejercicio
de su mesianismo y de fa construccién del Reino; bajo esta luz se
colocan las pardbolas que denuncian la lucha de clases en su tiempo
(Lucas 6:24: Lucas 16:19; Lucas 12:16). Ya el juicio y la confronts-
cibn de esta situacion es de por i una accion peligrosa; pero el
dinamismo de su accibn s& vuelve revolucionario en la medida en
gue su mesianismo no estd encaminado @ resolver paternalistamente
los problemas producidos por gl sistema injusto, sino que llama a los
hombres a una toma de conciencia responsable proyectada hacia la
accibn historica eficaz que transforme les condiciones de esclavitud
gn situaciones de libertad cada vez mas cercanas al proyecto inaugu-
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rado por la accion historica de JesGs. Sus palabras contra la injusti-
cig, contra el odio, la mentira, el egoismo, etc. ... no pueden ser
detenidas en la privacidad del hombre individual, sino que encuen-
tran su verdadera resonancia en la construccion del nuevo Pueblo de
Dios.

Lo més decisivo es poder “tener ojos” vy “oidos” para experi-
mentar que el Aeino ya se estd construyendo entre nosotros y que
gsto mismo hace creible su consumacion futura. De esta manera, por
su accion historica, Jesis gueda colocado como alguien comprometi-
do con log desafios concretos pero &l mismo tiempo radicalmente
abierto hacia el futuro; con esto mismo gueds manifiesto el nicleo
dialéctico de la esperanza de los creyentes en Jesls: la certidumbre
de la plenificacion futura, en la medida en que s2 trabaja el presanie
dindmicamenta abierto al parvenir.

Es dificil poder explicitar en categorias historicas lo que sig-
nifica ““la continuidad™ vy “la ruptura” donde se cifra precisamente
la novedad de la accidn y el Mensaje de Jesis. No es ciertamente
dentro de un continuum lineal donde se coloca la “plenitud” de la
historia inaugurada por Jesucristo, tino dentro de un movimiento
que es a la vez “continuidad™ con |a auténtica tradicion, pero tam-
bién “ruptura” y superacion cualitativa. 5i no hey duda gue Jesis
entronca su accidn en la historia de su pueblo (Mateo 23: 3; 23:23),
también es cierto que es precisamente esta plataforma la que le da la
posibilidad de cusstionar el orden establecido tanto civil como reli-
gioso y provocar hacia | construccion de una sociedad mds justa y
fraterna.

Esta esperanza del Reino gue vendrd porque ya & ha empeza-
do & construir a través de las madiaciones de las luchas historicas es
gl terreno donde estamos en posibilidad de comprender un poco
mejor la complejidad de la eccion histdrica de Jesis al mismo tigm-
po gue su esencial dinamismo liberador.

La accion de “denuncia” y de “anuncio” de JesOs, relativiza
todo modela histdrico incluso religioso, que & convierta en un “ab-
solute™ y 85 lo que manifiests su mesianismo y su profecia como
verdaderamente revolucionarias no silo frente & los poderosos, sino
también frente al mismo pueblo. Los efectos de su accion esi lo
manifiestan y de igual manera es interpretada por sus adversarios.
Por tanto, si Jesis fue o no zelota, @5 una cuestion de menor urgen-
cia si logramos desantrafiar la dimengitn revalucioneria de su secidn
historica y de su Mensaje.

LA MUERTE

Jesliz por tanto, es el condenado, no ya el juzgado por Dios,
sino el rechazado por los hombres; @l proceso establecide contra él
s un proceso juridico—politico, debido a méviles humanos, provo-
dado por conflictos histéricos, motivedo por el comportamianto y
las palabras de Jesis. Jeshs crucificado no es distinto del Jesis con-
denado por los poderes; él ha sido condenado por los hombres; su
juicio pone de relieve todos los mecanismos perversos y degradados
de los poderes civiles y religiosos, y denuncia la complicidad de
todos en esa operacion de seguridad piblica.

De esta suerte, la muerte de Jesis queda inserta de tal manera
en nuestra historia, que exige la transformacion total de la sociedad
de tal manera que s2a posible la justicia para el débil y ol inocente;
gue haya un lugar humano para los que han sido relegados por un
sistemna anti-humano por opresor y generador de miserie. El crucifi-



cado s2 vuelve necesariamente una permanente provocacién y pro-
testa contra toda sociedad injusta y un imperativo a luchar no solo
contra la perversion del poder, sino contra una tal estructuracion de
la sociedad en la gue el poder necasariamente sble funciona como
instrumento de dominio v explotacian.

Por otro lado, segln Lucas, el pueblo-no acaba de compren-
der y asiste al hundimiento de sus esperanzas de liberacion; &l pue-
blo 52 siente frustrado de no varse liberado por fin de tanta opre-
$ion. La narracion de los Evangelios del camino hecia el Calvario es
diferente en algunos datos, pero presentan una consonancia de fon-
do; Jesis muere a manos de los hombres. Luces presentard rasgos de
bondad, misericordia en los testigos, mientras qua Mateo y Marcos
ponen mds austeridad y dramatismo. La crucifixion en Lucas es
menos dramética gue en los otros evangelistas y la actitud de Jesis
gparece serena y llena de esperanza, Sin embargo, aun cuando se
expresan los sentimientos humanos tanto de Jesds como de los testi
gos, #stos no confiesan la mesianidad ni la filiscion divina del crucifi-
cado, aln cusndo confiesan que su muerte es un acto injusto y
criminal.

Marcos y Mateo insisten en el grito de terror y abendono de
Cristo, en el terror que invade a los presentes v el reconocimiento
por parte del centuribn de la dignidad misterioss de Jesis (Mc
15:39; Mt 27:34); el resto de |a narracion estd lleno de elementos
densos y profundamente dramaticos. La escena de las burlas termina

redentora queda afirmada desde el primer momento, precisamos de
tengr un acercamiento mucho mas metizedo y complejo. Suele
hablarse de “niveles” de interpretacitn, lo cusl ez vilido man-
teniendo siempre presente gue este rogurso o3 silo pedagogico, va
gue las diversas instancias han de entenderse como dislécticamenta
cohesionadas entre si, conformando un todo de sentido.

a. Primera Instancia.

La muerte de Jesis es susceptible, en este primer acerce-
miento, de ser interpretada “historicamente’™; es decir, como la
muerte del profeta del “justo™. El destino historico de Jesls es
semejante al de otros muchos hombres que en el devenir de la histo-
ria han querido eficazmente cambiar las relaciones sociales entre los
hombres siempre que éstas sé han vuelto contra los mismos hom-
bres; pero su muerte, pone de manifiesto, como en otros tantos
casos, ¢l poder de un orden establecido injusto y opresor. Revela las
dimensiones sociales del pecado estructural. Pero ! mismo tiempo
significa la apertura hacia el porvenir con renovada esperanza qus s
traduce en un recomignzo de la lucha diaria de muchos otros que s8
yuelven seguidores solidarios.

Como otros tantos, Jes(s no es un suicida, pero prefiers la
justicia y la fidelidad a los ideales de verdad, que su propia vida. Por
gso también todos los gue emprenden el camino de transformar las
relaciones entre los hombres, ¥ perden la vida en este ampeno,

“Jeslis, ciertaments encontro fariseos buenisimos. Imaginemos qua alguien lo hubiess tomado por la manga deé la tinica, mientras
lanzaba sus maldiciones, y le hubiese dicho: “Calma; por lo menos distingue a cuales fariseos te refieres, axcluye a aquellos que te han
invitado a almorzar, aclara bien la diferencia entre ideclogia v la persona. Especifica qua &l tuye no es odio, sino indignacion”. Pero Jesiis
rompa todos los digues: su colera profética estd solidements enraizada en un terreno firma, ol de la viuda despojada, el del hombre
curvado bajo un peso intolerable, el del joven conquistado al reino tras un asedio astuto y tenaz, vy despuds pervertido, por af mal sjemplo

de los ‘maestros’; el da los invitedos humillados en ol Glitimo puesto . . .

una invitacion a la libaracion para todos, grandes v humildes™.

Desde alli les grita con todo su amor desdefiado, ¥ su grito es

Paoli. p. 92.

con el fracaso del crucificado: sus pretensiones mesidnicas no tienen
ninguna justificacion. Su condena reviste todas las caracteristicas del
cumplimiento de un acto de salud piblica (Jn 18:14). La condena-
cibm habia desanmascarado a los ojos del pueblo la falsedad de las
pretensiones mesianicas de Jests. La escena de la crucifixion encie-
rra una esencial importancia para comprender el sentido de la mesia-
nidad de Jesls; sirve para explicitar la clave v el sentido de todo el
proceso y toda su vida y el final de su vida.

Pero si Cristo fracasa, el triunfo de los jefes no debe aparecer
como &l refinamiento sédico ante un hombre indefense; es mas bien
la seguridad de que la ley pisoteada por Jesls, lo ha derrotado y ha
vuelto a quedar establecida con todas sus prerrogativas. La autoridad
de la Ley gqueda intacta a pesar de la predicacion y de la libertad de
Jesiis. Solo la Lay os la expresion de la voluntad de Dios.

Esto ciertamente no quiere decir que hayamos de interpretar
la crucifixion de Jesis solo a partir de la opinion que reflejan los
jefes del pueblo vy los fariseos; ésto corresponde 8 un camino muy
concreto de la tradicion judia. Por otro lado, ésto equivaldria a dejar
en la penumbra la verdadera clave efectiva de la condenacion de
Jests: el sentido de su mesianismo, (11)

Por lo demds, la muerte de Jesis no puede ser interpretada
lineal y univocamente, Si es cierto que la note de “universalidad"”
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comulgan con la muerte de Jesus. Sin esta constatacion historica
fundamental, toda otra consideracion sobre la suerte de Cristo care-
ceria de suficiente fundamento y perderd interés v significado para
I8z luchas concretas de los hombres que s& comprometen en el empe-
fio de echar adelante la historia hacia formas més justas y librements
humanas. Jesus ha sido condenado simplemente porque, af igual que
otros tantos hombres justos antes y después de &, no han tenido
miedo a situarse con sus palabras y su actitud fuera de las evidencis
sociales adquirides. Fue asimismo porgue puso por encima de su
propia vida aquello que &l creyd que era la auténtica justicia v
verdad. (Jn 18:37),

b Segunda Instancia

Pero Jesis no era solamente un hombre justo, un profeta, ers
también el Mesias. Pero el mesianismo de Jesis es esencialments
“liberador”; i algo rehuyd Jeshs fue precisamente acceder &l tipo de
mesianismo conservador reformista que le exigia el pueblo y sus
jefes. Su comportamignto no sblo responde de forma inversa a las
gspectativas populares, sino que despierta una nueva actitud y comn
ciencia eritica que lleva a superar toda conciencia de dominacian.
Jesls experimentd un grave conflicto interior: de un lado sele pre-
sentaban las esperanzas populares mantenidas y favarecidas por las
circunstancias sociales degradantes y antihumanas, v de otra, |2 con-
ciencia de su mesianismo revolucionario; de un lado la voluntad real




“Jasiss usa dos métodos opuestos. Con Zaqueoc, potente, rico, destrozado por @ tormento de la soledad, abre |s ventana para dejar que
entre el comentario scusador de la multitud, sun si 8 mismo sa va involucrado en la acusecion de haberse desvisdo de su itinerario para ir
8 la casa de un pecador. En la plaza, donde estén por lapidar a lz adiltera, sa yergue amenazador contra los “sabios’, aquellos que la
scusan y quieren lapidarls, v los dispersa. Los dos gestos opuestos son de una coherencia indiscutible, pues son inspirados por la miasma
bptica. Es mirar los acontecimientos desde el lado de los oprimidos,-de quienes son aplastados por la riquaza, por al poder, por al
paternalismo que oculta la prepotencia bajo las vestiduras del integrismao™.

A. Paoli.

de querer remediar inmediatamente tanta miseria de las mayorias, y
de otra, la lucidez de que ésto séria no solo entrar en el juego de
solucionar superficialmente los problemas originados por el sistema
de dominacidn, sino sobre todo, privar 3l hombre de su responsabili-
dad de crear por si mismo, una sociedad mas justa v fraterna.

Por lo demds, las esperanzes mesidnicas populares no eran
ciertamente gratuitas: tenian su fundaments en el Antiguo Testa-
mento, Pero la interpretacion gque de hecho hace Jesls, es en el
sentido de respetar e insertarse en el proceso histbrico concreto en
manos da la responsabilided de los hombres. Y si se pone del lado de
los oprimidos, no es para suplirlos en su tarea de lucha y construc-
cion, sino para solidarizarse hasta hecerss uno de ellos, @ incitar a
una lucha contra la explotacion del hombre por el hombre, antitesis
de la fraternidad universal procalamada por él.

Las tentaciones de Jeshs manifiestan diversos tipos de mesie-
nismos conservadores. {Paro, como es que Jesls deje ests responsa-
bilidad de trantformacion historica en manos de los débiles? Creo
gue los conflictos experimentados consigo mismo y en relacién con
¢l pusblo, dificilmente podemos llegar @ comprenderios. En todo
caso, Jesis s niega de hecho a mantener unas esperanzas que pedian
un salvador capaz de dispensar al hombre de crear su historia y de
ser sefior de su destino, Con esto mismo, Jesls se constituye én un
cuestionamignto permanente a todo mesienismo conservador o re-
formista, y esta transformacidn ya es “liberadora”. Por ésto su testi-
monio, al igual gue el de otros hombres (profetas, justos) susciterd a
lo largo de la historia, a hombres libres que emprenderén v sosten-
drén una lucha por la justicis y por su realizagidn, que seri mds
importante que su propia vida. Por eso, su muerte es un acto de
gsperanza revolucionaria mas gue una sumision al destino. Al mismo
tiempo, &l obrar de esta manera, pone de manifiesto (igual que la
muerte injusta de tantos inocentes) la medida y la presencia del mal
en el mundo.

¢ Tercera Instancia.

Ciertamente |8 muerte de Jes(s no se agota en esta doble
perspectiva del profets justo y el Mesfas. Jesis es el Hijo de Dios.
Por eso, ciertamente gue no es lo mismo: morir 8 causa de los
pacados que morir para el perddn de los pecados. Jesis, profeta
justo y mesias, no intenta escaparse con sus milagros de la condena-
cibn pecaminosa y conflictiva de nuestra sociedad (en el Evangelio
de San Juen, Jes(s caracteriza de esta manera 8l pecado, Jn. B:44),
Jeslis, profeta y mesias, no renuncia a su mensaje y a su fidelidad al
estilo de su mesianismo ante las amenazas: arrostra los odios que le
inflingen la muerte, pero, dueio de su propia muerte por el hecho
de haber dispuesto de su vida por la justicia, perdona a aguellos
mismos gue lo condenan. El amor a los #énemigos que Jesis propane
como signo distintivo del cristianismo, traduce ese movimiento del
amor de Dios: se trata de hacer saltar todas las barreras que separan
a los hombres. Al perdonar en &l acto de la muerte que e le inflinge,
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Jesis espera definitivamente el perdin de Dios para aguallos que le
matan y la reversion, en la propia muerte del movimiento de degrada-
cion de la humanidad. Al no entrar en el movimiento de adio que le
produce la muerte, Jesis pone de manifiesto la fuerza dialéctica del
amor cristiano y su potencia revolucionaria. En la muerte, &l amor se
convierte en Esperanza; la resurreccion acredita la esperanza de Je-
sis, absorbe la muerte en su victoris, lleva a tirmino aguella traspo-
gicion de wvalores que Jesls realizd durante su vida (I Cor 15:17).
Esta dimension, con todo no se entiende en |a totalidad =i 8 prescin-
de de los dos primeros niveles, y al mismo tiempo, éstos quedan
cortos si no les coloca dentro de la optica de esta nueva perspectiva.
La pascua es pues un “'sello™ de Dios sobre la vida de Jesls. Dies no
se revela como Dios en la resurreccion, constituyendo a Jeshs Hijo
de Dios en poder, a no ser porgue sé manifiesta plenamante huma-
no, con toda la grandeza vy la limitacién que ésto supone en la lucha
de Jesis por realizar la promesa de justicia. El sentido inmanente de
la resurreccibn, no es ni puede ser otro, mas que el sentido inmanen-
te de la vida de Jesis. El circulo entre la, muerte v la resurreccion de
Jeslis no es exterior a la vida historica de Jesls; estd dentro de esta
misma vida,

En resumen, sblo cuando se reconoce la “justicia™ de su vida,
fa razon de su lucha, la profundidad de su renuncia 8l mesianismo
esperado, el nicleo de su proceso, es cuando se evita el peligro de
traicionar al misterio pascual mediante un recurso abstracto a las
categorias universales de muerte y vida, La muerte de Jesus desplie-
ga todo su sentido en la resurreccian, la resurreccidn adquiers asi-
mismo su significado en la muerte.

La vida de Dios y su poder tienen un séntido, v ese sentido &s
el que nos significa la muerte de Jesls, fruto de su “lucha por la
justicia”. Cristo, al vivir en la plenitud de la vida de Dios, tiene gue
vivirla humanamente; es vida de Dios, no es ante todo “poder”, sino
DON. ¥ el poder de Dios se revela no en la dominacidn, sino en el
AMOR (potencia revolucionaria del amor). Asimismo, la libertad y
el amor de Jashs llegaran hasta la manifestacian total que requieren
los propios acontecimientos: el don total que, en la condicion del
hombre, es la entrega de la vida.,

Esta tercera instancia coloca explicita y esencialmente el ne-
%0 ¢on la resurreccion pracisamente en “la libertad”, el amor v la
esperanza. Y asi, la muerte de Cristo no es solo un “testimonio™ por
Ia justicia, sino victoria sobre la muerte y garantia de vida eterna. La
muerte s& constituye como el momento dialéctico (pascual) como
trdnsito a la vida absoluta. El hombre de, ser-para-la-muerte, pasa a
ser un, ser-para-la-vida.

EL "ABANDONO", O LA EXPERIENCIA DEL FRACASOD

Al final de su vida, Jesis experimenta el fracaso: se ve conde-
nada y crucificado. El no es un suicida, pidid gue se le shorrase este
sufrimiento, pero la trayectoria de los hechos es inexarable y no asi




que la logica de los acontecimientos politicos y juridicos siguia su
curso; Jess entro totalmente en el rodaje de la historia. El objeto de
su predicacion, el anuncio del Reino de Dics ya no tienen ningln
porvenir. " Aguel que pasd haciendo el bien" s2 ha mostredo incapaz
de llevarlo & término. El “mundo viejo", para usar &l lenguaje pauli-
no, ha guedado triunfante. No son los pobres los que imprimen su
sello & este mundo, ni los mansos, ni los que tienen hambre v sed de
justicia, ni los limpios de corazon. Esta muy lejos aquello que se les
habia prometido a los que siguieran su palabra, La agonia de Jesis
g5, por otra parte, la percepcion de la injusticia que se comete contra
log pobres v los débiles, contra los que esparan ¢ Reino. Los disci-
pulos de Emals, representan a este pueblo avido de justicia y paz,
desegsos de quebrantar al destino que los tiene encadenados politica
y personalmente.

El mesianismo que se habia predicada no ofrece ningln resul-
tado tangible. Jesis vive su fracaso no como el orgullo herido, sino
como el dolor de los pequefios, de los pobres, de los explotados; él
conoce la “imposibilidad ontoldgica” (que diria Freire) de los opri-
midos para tamar conciencia de su estado de postracian por el hori-
zonte demasiado limitado que les impone la dominacidn. Jesls com-
prende también la rebeldia de los revolucionarios (zelotas); la com-
pasion gue Jesds sintid por las turbas carentes de pastor no es una
compasion lastimera; va inseparablemente unida a la voluntad de
transformar esa condicion. No es la exaltacion y el poder lo que
seduce reslmente a Jesls, sino “el éxito inmediato del Reino™, la
liberacion y la superacion de las desdichas de log humildes. La tenta-
cibn proviene del conocimiento de las miserias judias de su época.
Su angustia va mds hacia la significacion de su muerte por todos los
que han puesto su confiznza en su mesianismo,

Pero el fracaso de su tares plantea permanentements la cues-
tiiin de la eficacia de la justicia en este mundo.

Por otro lado, la angustia de Jeshs &5 “colectiva™, por eso la
angustia del justo resulta siempre escandalosa (Job 13: 15-16; Sal
18:15 Sal 73: 12-14). Jesiis, mas que todos los justos del Antiguo
Testamento experimenta el cardcter intolerable del desamparo del
justa,

Todas las cosas “iban siendo nuevas”, habia proclamado el
Reino, habia anunciado la realizacibn inmanente de la promesa,
habia recorrido Judea y Galilea anticipando los signos de liberacidn.
Sin embargo, en medio de este abandono, Jesus vive la esperanza.
Ninguna vision del abandono serfa justa si no se incluyera fuerte-
mente la perspectiva Lucana de la esperanza. (Sal 22 y 31).

Mas gue interpretar ¢l abandono de Jesis seglbn la concepcion
calvinista, la barroca, o la mistica, mas compong con la Escritura
reconocer &l abandono de Cristo como la consecuencia de la elec-
cibin implicada &n su repulsa &l poder. EI Padre es fiel al Hijo, el Hijo
g5 fiel ala voluntad del Padre, de revelar a los hombres y de liberar a
los hombres sin violentarlos. Jesiis no muere rechazado por Dics;
muare apartado por los hombres de una sociedad que no ha podido
tolerar su mensaje.

Cristo muere y “baja a los infiernos™ (simbolos de la fe). Mo
nos detendremos 2 recorrer las diversas interpretaciones sobre el
punto. Solo quiero seifalar la lagica de |a interpretacion teologica de
la tradicifin cristiana original, desvirtudada posteriormente, y shora

nuevamente recuper ada.

b4

“Bajar a los inviernos” @5 demostrar gue ya no hay ningln
destino que pese sobre el hombre hasta el punto de gue éste no lo
pueda forzar. La esperanza cristiana es lo que s2 opone a [a sumision
al destino; se apoya en el acto por el gue Cristo se enfrentd con la
muerte. “No son los muertos los que te alaban™ dice ¢l salmista.
Jesiis conoce mejor que nadie este abandono, pero al morir & pona
por completo en las manos de Dios. Espera contra toda esperanza.
Vence a los infiernos. como ausencia de Dios. Nos concede que
podamos permanecer én este silencio sin perder la esperanza, La vida
resuciteda de Cristo es la nuastra, &n el sentido dé que es la prueba
de que ese hombre ha ""forzado el desting™.

No hay ningin infierno que no sea una creacion del hombre;
por tanto, no hay ningbn infierno que sea irremediable, & no ser que
gl hombre lo haga irremediable. Esta, nuestra propia lucha historica
|a que estd simbolizada en la “bajada a los infiernos™; es Ia libertad
gue vuelve 3 colocarse en el horizonte posible de la lucha humeana,
Lo irremediable ahora puede ser superado, sencillamente porgue lo
irremediable no es una cosa exterior a la decision del hombre, Por
tanto, toda lucha contra el destino, &s una subida de los infiernos, ¥
ésta 85 la condicibn misma de nuestra liberacion. Cada vez que ol
hombre progrese, sea por dominar la naturaleza, sea por edificar una
sociedad més justa v fraternal, s2 estd repitiendo una subida de los
infiernos. (12}
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P, Lamarch, Le Christ est-il mort pour nous? en Annoncer la
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L. Botl, Jesus Cristo Liberisdor, Ul supra, aspecialmenta los {12} Cfr. Ch, Perrot, La descante du Christ aux enfers dans la Nou-
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Luda theologigue, Ib. p. 4585
[ B) Cir. M., Hengel, op. cit. pp. 18-24, 4. Dalton, Christ's Proclamation to the Spirlt, in A Study of
Cir. O. Cullmann, El Estado en & Nuevo Testamento, ut supra, Patar 111, 18-1V, 6, Rome, 1965,
PR 2334, ) Jd. Galot, La Doscente du Christ sux Enfers, sn Nouvella Revus
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Uno de los rasgos caracteristicos del comprotamiento de Jesis fue ciertaments su no conformismo en palabras v en obras frente al
mundo circundante, & los mentores del orden vigente social y religioste. Los evangelios no disimulan gue Jesis fue un signo de
contradiccibn v significtd una crisis para todo el judaismo.
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PREDICACION

DE LA OCTAVA DE NAVIDAD

AL TERCER DOMINGO ORDINARIO

Del 1o. al 25 de enero

COMENTARIO EXEGETICO

OCTAVA DE NAVIDAD. FIESTA DE SANTA MARIA
MADRE DE DIOS. [(1o0. de anaro).

lo. La unidad de las tres lecturas viens dada por el tema de la
bendicion. En la 1a. lectura, Dios promete su bendicién; en |a segun
da s& muestran los frutos actusles de la bendicibn de Dios sobre
nosotros: somos hijos vy herederos; en la tercera aparece, én sus
primeros pasos terrencs, el Mediador de nuestra bendicidn: Jesu
cristo, nuestro Salvador, nuestra Paz. En la segunda y tercern
lecturas 58 muestra ademas el misterio de Marla: la Mediacidin Sal-
vadora e3 el hijo de Maria; Maria estd presente al comienzo, en @l
medio ¥ al tbrmino del proceso salvifico. Litbrgicamente no hay
relacion directa con la fiesta civil del Aflo Nuevo, pero s puede
encantrar en el tema mismo de la bendicldn: la bendicidn de parte
del hombre es un dar gracias por los favores recibidos v por los
favores gue s& van a rectbir; en el Nuevo Testamento & une ademas
a la peticidbn confiada para futuras gracias. El aflo que comienza os
un don ¥ una tarea, y se bendice & Dios hoy por el pasada v por el
futuro.

20. Nimeros B, 22—27. La vocacion y la vida de israel se encueantran
siampre bajo el signo de la Promesa y de la Bandicidn. lsrael vive en
la esperanza de esta Bendicion. Don gracioso que Dios guiere con
cadera su puablo, ¥ por madio de é&l, a los demds pueblos, v gQue
consiste bdsicamente en gue Dios mismo descubre su rostro [ilumina
U rostro sobre ti) a su pueblo; Dios se acerca como protector y
dador de la paz v de la salvacién, Durante todo ol AT, Dios estuvo
cerca de su pueblo, pero esto no eéra Sino prénuncio de una mayor
cercania cuando seria en plenitud &l Emmanuel (Dios con nosotros)
v &l Salvador [Jesls) en el cual todas las promesas de Dios tienen el
si” de Dios. A nivel de relaciones personales, Cristo es el 51 del
Padre a los hombres (2 C 1, 18s).

an

do. Gilatm 4, 4—7. La bendicidn de Jahveh, prometida v preparada
por siglos, toma su morada entre nosotros cuando llega la plenitud
de los tiempos (cfr. Heb 1, 2. El resultado de esa presencia y el
modo como se realize superan todo lo que el hombre se habia
atrevido a esperar: el fin es recibir la herencia v la fillacién divina,
una transformacion radical que nos introduce al didlogo personal en
¢l mismo Didlogo Divipo. Nuestra respuesta filial es en el “Espiritu
de su Hijo". El pasaje trinitorio nos muestra la intervencion propia
de cada una de las tres personas divinas. El modo comao se roaliza es
por &l envio de su Hijo que lleva a cabo la redencion y que, para eso,
s hace uno de nosotros: sujeto a la ley, nacido de mujer (mediacian
mariana). Para cada uno de nosotros la liberacion de toda esclavited
se realiza en la participacion del Espiritu gue el Padre envia a nues-
tros corazones |alusion bautismal), Con esto se sefiala también la
vocacion vy la mision del cristiano en Cristo, como su testipo v
enviado,

do. Lucas 2, 16—21. La condicion humana de Cristo gue Pablo
saefiala con las expresiones “"nacido de mujer, nacido bajo la ley"
aparece agui en forma plastica cuando los pastores encuentran al

(5,]

RUBEN CABELLOD, 5.4

Mifio con Maris v José v acostado en el pesebre. Se ve wmbién en |8
sujecion a la ley de la circuncision. “Probando en todo igual que
nosotros, excepto en el pecado’’ (Heb 4, 15). Los pastores testifican
gue la debilidad de esa Nifio es la fuerza de Dios v la paz de Dios
entré los hombres; la Paz prometide por Digs se encuentran ya
visible entre nosotros (“en El reside la Plenitud de la Divinidad
corporalmente’’. Col 2, 9). Los pastores hacen un acto de fey, al
mismo tlempo dan testimonio de ella (profesion v confesion de fal
son asi el "tipo” (realided que figura v prenuncia otral de lo gue
debera =zer la vida toda de la Iglesia v de cada uno de los cristisnos.
La meditacion de Maria sefiala al mismo tiempo el proceso de com-
prension cristiana en profundizar la “ciencia’ de Dios (Le 1, 77; Col
2, 3 2 P 3, 18], Finalmente, toda la economia, todo e misteria de
la salvacitn, prometida desde tiempos antiguos v ahora presanta
entre nosotros, @ haya compoendiada en el nombre gue designa |a
realidad personal: Cristo (el Ungido) sa llama y es JESUS (sl Salvs-
dor). En El, el Padre nos ha ungido para recibir la Salvacion y para
ser portadores de alla [2C 1, 21)

SEGUNDOD DOMINGO DESPUES DE NAVIDAD.
(4 de enaro).

1o, En un sentido verdadero, la Salvacion es una Sabiduria, pero
entendida en el sentido de que es una Ciencia que sblo Dios puads
dar v qua, al recibirla nosotros, nos transforma: Cristo as la sabidu-
ria de Dios (Col 2, 3: 1 C 1, 22.30), en El estd al tesoro de la
sabiduria. La primera lectura prenuncia la presencia personal de la
Sabiduria de Dios; la tercera lectura nos describe la venida da la
Sabiduria, la Palabra de Dios. la segunda, finalmente nos presenta la
actitud agradecida ante Dios, por los efectos salvificos de |a presen-
cia de Cristo. La obra de Cristo rechaza toda interpretacion gnostica
(el hombre alcanza la salvacidn, la liberacidn, por un merg conoc-
mianto), rechaza tambien toda interpretacion pelagiana (al hombre
alcanza la salvacidn, la liberacion por las obras que &l hace)

2o, Eclesidstico 24, 1—4. 12=16 {1=2. B—=12). Estos versiculos es
tan tomados del capitulo central del librg. En forma por demas
poética nos presenta a la Sabiduria como viniendo de Digs y que
cubra con su presencia la tierra (v. 3). sin embargo, su lugar de
pradileccion o Israel, donde pone su tienda de campafa. El autor
hace una cierta identificacidn de la Sabiduria con fa Ley (v. 231 A
la luz del N.T compréndeamos Bte 85 un prenuncio de o gua
ahora tenemos, pues la ley sdlo es un pedagogo que encamina hacka
Cristo (Gal 3, 24), por & cual Dios nos da el Espiritu de Sabiduria
{Ef 1, 171 v asi se manifiesta en nosotros len la Iglesia) la multi-
forme sabiduria de Dios (Ef 3, 10);, por eso s8 puede dacir con
verdad que el fin apostolico de la Iglesia es proclamer la Sabiduria
de Dios (1 C 2, 7} v ensefiar a todo hombre en toda sabiduria para
presentarlo comsumado (plenamente realizado) en Cristo (Col 2, 28;
cf. 1. 8.

3do. Efesios 1, 3—6. 15—18. La primera parte asta tomada del himna
trinitaric y bautismal gue va del v. 3 al v. 14. El tema & una
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alabanze al Padre por los bienes gue nos ha dado en Cristo v de los
cuales participamos en el Espliritu Santo. Las bendiciones del Padre,
nuestro Padre, trasciendan toda bendicidn meramente humana (“en
los cialos™). En Cristo nos ha elegido, no al acass, sina con una
daterminacion que es anterior a la creacion misma dal mundo v
por amor (v. 4). En El nos eligio para ser sus Rijos
doptives (v. B); en esto mismo sa manifiesta su amor hacia nosotros
puas nos llamamos v somos en vardad sus hijos (1. Jn 3, 1). El texto
58 mMuevd an un plan estrictaments comunitario " nosotros’™ | con lo
cual indica |a dimensibn comunitaria de la salvacidn, La segunda
parte (v, 15—=18) es ung pccidon de gracias v a8l mismo tlempo una
oracion. Da gracias por la fe v caridad que ya tienen (como don de
Dios) v pide por gue s& les conceda un aymento en el aspiritu de
sabiduria {ver primera lectural, un aumento de “luz™ para compren-
der mejor la esperanza a la que hemos sido llamados. El agradeci-
miento (Ef 5, 20; Col 1, 12; 3, 17 1 Tes 5, 18, atc.) v la oracidn
confiada al Padre (1 C11,13; E1G, 18: Cal 1,3.9; 4, 3: 1 Tes 5, 17)
para que nos conceda su Espiritu [Le 11, 13} son dos actitudes
bésicas de la existancia cristiana.

precisamente

do. Juan 1, 1-1B. El himno cristolégico que nos presenta Juan nos
anuncia & Misterio salvifico de la Sabiduria divina que sa hacae " Car
ne" (fragil, mortal, imperfecto) v pona entre nosotros su tienda de
carmmpana (v. 14): Misterio del cual participamos nogotros. Los temas
agqui contenidos son muchos y muy ricos, nos debemaoes contentar én
estas |Ineas con un sencillo enunciado de los mismos: 1o, La Palabra
tiene su origen en el Padre, viene del Padre y estd siempre en el
Padre {v. 1.218). 20, la Palabra o5t prassnte como mediacidn, prin-
cipio v fin de toda la creacibn (cf. Col 1, 15ss: Heb. 1, 13s) v de toda
vida, en todos los niveles (v, 3, 4,16.17). 3o, la Palabra es luz que

apremiante 'a su tiempo me apresuraré B cumpliclo™ (60, Z22). La
sslvacion prometida a lsrael
pueblos (don vy tarea cristianal. Tres t
wnidios: Jerusalén debe alegrarse, llenarse de entusiasmo, resplande
cer (levédntate, [lénate de esplendor™; la alegria como fruto del
Espiritu. Gal 5, 22); la causa es el Seflor presente con su glaria v con
su luz: *"Yahveh sera para ti la luz eterna™ (B0, 19]. brilla como al
sal sobre Israel (Dt 33.2); asi iluminada, Jerusalén serd luz para los
demas pueblos: "caminardn las naciones a tu luz". La promesa de la
Luz anuncia la venida de Cristo Luz del mundo (Jn B, 12] v nuestra
transformacibn en luz: "shora sois luz en el Sefor” (Ef 5, 8; cf. Fil
2, 15; Mt 5, 14ss)

debera ser compartida con los demds

NAS BPArecen intimamente

3o. Efesios 3, 2—3a. 5—-6. En los dos primeros capliulos de esta
carta expone Pablo el Misterio de Salvacidn gue tenemos en Cristo y
guwe reconcilia y una a los pueblos separados. Ahora hace una
sintesis de este Misterio (v. 6): los gantiles ahora pueden Eecar
junto con el pueblo de le Promesa, ambos forman ahora un solo
cuerpo y participan de la misma Promesa eén Cristo Jesus, "'Por El
tenemos acceso al Padre en un mismo Espiritu (Ef 2, 18). La heren-
cia toca a los hijos de Abraham, pero en Cristo todos Hegames & ser
hijos de Abraham (Ef 3, B). En tste pasaje aparece insinuado lo que
se explicita a lo largo de toda |a carta: que por el Misterio de Cristo
(3, 4) Dios quiera salvar a los hombres y quiers salvar a todos los
hombres ¥ precisamente por la unién con Cristo en un sole Cuerpo.
Se indica asl lo que &5 el cristiano eén Cristo v lo gue debe ser para
los demds

do, Mateo 2, 1-12. Todo el capitiulo segundo de Mateo forma una
unidad que comienza con el pasaje gue hoy escuchamos. Su unibn
con lsaias 60 aparece no solo en el tema de la luz (la astrella gue los

La pobreza —resultado de la injusticia social qua tiens en ol pecado su raiz més honda— es asumida no para hacer de ella un ideal de vida,
sino para testimoniar e mal que representa. Asi como la condicibn:pecadora y sus consecuancias fueron asumidas por Cristo, no para
idualizarlas ciertamenta, sino por amor ¥ solidaridad con los hombres para redimirlos dal pecado.

Gustavo Gutidrrez.

disipa toda tiniebla, es revelacion del Pad habla del Padre
v.4.5.18); & revelarnos al Padre nos o entrega, nos pone an didlogo
personal con El, nos reconcilia con El (Ef 2, 16; Col 3, 14s) v nos
hace “luz” en participacion (E{ 5, B). de la Luz misma del Padre (1
J4n 1, By Sant 1, 17), F la Palabra se hace comg
ung de nosotros, se hace carna odo semejante a nosotros
con excepcion deal pec Heb 2, 17:4,15: R B.3;2CH,
21). 50, Paro para pa par de este don gratuito ¥ 8mMoroso ¢ oS
v, T2 13) a5 necesaril ar en El, reciirle (v. 10.11.121; el creer no
B5 uUna mera aceptac intelectual sino una re
operante. Bo. La mision de Juan Bautista es la de
testimonio de la luz (v. 7.8. jura de nue
mision. En estos seis punto Misterio de la Iglesia
[nosatros) en el rticipar del Misterio de Cristo (v. 14.16)
v dar testimonio p o= demds también participen (Ac 1. 8; Lc
24, 47s; Mt 28, 19; etc. ).

personal

25ia

se traza tambi

EPIFANIA DEL SEROR (6 de enarol

10, El tema actual de los pasajes biblicos sa une bajo &l signo e ia
salvacion para todos los pueblos: Dios obra su salvecion por medio
s salvacion “atrae'' a todos los demds (1a. lectura); esa
Wi un hecho en Cristo Jests (2a. lectural; esto 58 mues-
ira desde los primeros pasos de la wvi terrena Cristo [3a.
lectural). Asi se ilustran los tres momentos de la afirmecion de fe
“Dios nuestro Salvador quiere que o5 los hombres se salven y
lleguen al conocimiento pleno de la Verdad™ (1 Tim 2. 4). Esta
realidad que vivimos en fundamento de la esperanza
cristiana, como don rec to ¥ confianzal, como
don por recibir (acto de

=

2o, lsajias 60, 1-6. La p
[ £, I'I':,..’nl:.l'! de todos o3 pus

lén v de
& hace ghora mids
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guia) sino también el ser atraidos los geantiles v en el que Is Salva
cifn gale de lsrael [*la salvacidn viene de los judios”. Jnd, 22). Tras
temas Tipicos de Mateo aparecen en esie relato Jes(is es el Mesias (al
Rey por excelencia, ungido v prometidol, su mesianismo es puesto
en duda v aun rechazado por su pueblo [con Herpdes sa turba todo
@l pueblol, los gentiles son llemados (vimos su estrella en Oriental v
responden [y venimos 8 adorarle). A diferencia de Lucas, en Mateo
Ia primera manifestacion de Cristo es a los gentiles ¥ va a entroncar
con la proclamacitn final: “id v haced sequidores (mios) a todas las
neciones ... ", La ||_|=r_:~,.:_| de los gentiles \a la que pertenecamos
practicamantetodos nosotros) ha visto &n esta visita de los sabios de
Qriente ef comienzo anticipado de su propia existencia en Cristo.
Mos alegramos agradecidos ante el hecho de gue Cristo nos haya
iluminado (Ef 5, 14} ¥ &l migmo tiempd &5 para Nosotros una adver-
tencia la duda v el rechazo de Jerusalén,

PRIMER DOMINGO ORDINARIO.
FIESTA DEL BAUTISMO DEL SEROR. {11 de aneral.

To. En esta fiesta del Bautismo del Sadior, las lecturas desarrollan el
tema del Siervo de Yahveh gue es ungido por Dios para llevar a cabo
la Salvacion, para formar el nuevo pueblo de los salvados. En la
primera se promete la venida del Siervo y se describe su actuacidn
La segunda lectura seflala la identidad de este Siervo con Jesds de
Mezaret. La tercera nos describe el momento en gue se “explicita™
esta uncidon. Las tres lectures se complementan para presantarnos la
Mision de Cristo v, en El, |la misién del cristiano: Cristo, en efecto,
no vino a ser servido sino a servir (Mt 20, 2B] vy su ejemplo es una
exigencia para el cristiano (Jn 13, 15, 34; Lc 22, 24), exipencia gue
ge hace apremiante ante |log pobres v los débiles, los "hermanos
pequeafios” de Jesus (Mt 25, 40.45]

2o, Ilsajas 42, 1-4, 6—7. Este trozo reproduce al primer canto dal
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JiE e el Clelo v la tierra. 40. De una manera prenunciada en la
antigua r 1, &l Espiritu “se posa’’ en Cristo como cabeza de da. Juan 1, 35-42. E| pasaje se inscribe an la somana [na

Mo es cierto que en el sjsmplo de Cristo haya de verse una sangrienta blisgueda de la cruz por la curz. Cristo no vino a ser crucificado,
Vino a convertir, 8 salvar por ol ofrecimiento de una palabra de conversibn. Esta palabra no fue aceptada por los poderosos. Y este

rapudio convirtio la salvacion, por la fidelidad de Cristo a su mesion, an una rdencion cruenta.
Ignacio Ellacuria.




nos presenta San Juan. La narracidn concreta nos describe el testlh
monio de Juan v &l llamado de los primeros discipulos, Podemos
fijarnos de un modo especial en los siguientes puntos: 1o, En boca
de Juan Bautista &l nombre de “cordero de Dios™” v, 29,36} sinteti-
za todo lo que Juan tiene gue decir sobre Cristo; incluye asi: es al
fuerte, es el digno (v. 27), es el juez escatologico, el que da el
Espiritu, el gue estaba antes que él, el gue guita el pecado del
mundog, El tema dal cordero explicita ademas la dimension pascual y
aun de alianza; se presenta asi a Cristo como el gue realiza colmada-
menta todas las esparanzas escatologicas del pueblo de Dhos vy Juan
lo safiala como ya presente. 2o, En el Hamado de los primeros disci-
pulos, aparte de los rasgos que indicanun recuerdo personal llama la
atenclon la insistencia en el lugar donde habita Cristo ({dénde habi-
tas? , vieron dbnde moraba y moraron con El aguel dial. En otras
ocasiones se hablard de la particular mision de los llamados, pero en
esta ocasion s guiere enfatizar que el llamado tiene un elemento
esencial; acompafiar a Cristo (Mc 3, 13: los llamd para que estuvie-
ran con El y para enviarlos a predicar). 3p. El emcuentro con Pedro y
&l cambio de nombre, indica, asimismo, el sefiorio de Cristo en la
gleccibn v en la capacitacidn que da a Pedro para cumplir su misiGn
de fundamento eclesial [cf. Mc 3. 16; Mt 16, 18]

TERCER DOMINGO ORDINARIO (25 da snarol.

To. No nos parece detectar un tama comin en las tres lecturas; si
podemos, con todo, recoger varios elementos gue estan presenteas en
ellas: la vocacibn profética y apostblica (1a. v 3a. lectural, el llama-
do a la conversién (1a. v 3a.), el contexto escatologico (2a v 3a.l.

2o, Jonds 3, 1-6.10. Este es el dnico domingo en Que Bparece una
lectura del libro de Jonds. La narracclon de Jonés no deja de tener
un interds especial: el Sefior es como un papd gue dice a sus hijos
cosas muy Importantes en la figure de un cuento. En la narracion se
presentan aspectos muy realistas mezclados con elementos fantisti-
Cof, pOF &0 & mpDortante no perder de vista lo gue 58 -c1.1ierr:
enfatizar y que viene presentado en el marco narrativo de la fantasia
oriental, En el pasaje concreto que hoy escuchamos, el esquema as
sancillo; Dios envia a su renuente profeta (cap. 1, v 2), Jonds anun-
cia lo gue Dies le ha padido, los ninivites se convierten, Dios decide
(sa arrepiente) no castigarios. Podemos fijarnos en varios puntos: 1o,
El gue un profeta de lsrael vaya a predicar |a conversion en MNinive,
sefiala con claridad el universalismo de la salvacion, tema central de
tado el libro. 20. El mativo del envio del profeta es la clemencia v la
misericordia de Dios (ver 4, Z; 4, 11): Dios guiere gue con la predi-
cacibn del profeta se arrepientdn los ninivitas. Su perddn se expresa
antropomorficamente bajo la figura del “arrepentimiento™: Dios se
arrepiente del mal gue habia planeado hacer. Tanto el A.T. cuanto
el Muevo nos presentan las amenazas y castigos de Dios en un plano
medicinal: Dios amanaza y castiga como un padre y lo que busca es
la correccion de los hijos (Hab 12, 6 Ver 1 C 11, 32; Ap 3, 19; Prov
3,12 Sir 1, 27; Sal 84, 12 ete.). 30. Dios opera la salvacibn por la
mediacion de los mismos hombres los cuales, a su vez, tienen que ir

siendo educados por el Sefor. Toda la relacion de Dios con su
profeta se puede ver claramente en este santido.

3o. 1 Corintios 7, 25-31. El pasaje que escuchamos forma parte de
una consulta concreta que hacen los corintios a8 proposito dal matri

nonio v de la virginidad. Serfa un error juzgar el pensamiento de
Pablo sobre el matrimonio, con la base de sste solo pasaje o dal
capltule 7. Es importante ver en este sentido Ef. 5, 21-33 v parale-
las {cf. Christus, Sep. 1975). En el pasaje concreto debemos recor-
dar gue Pablo estdé hablando en un cuadro escatolégico! ya vivimos
en ol final v vamos hacia el final definitivo v que Pablo considera
tanto al celibato cuante el matrimonio come un don de Dios (v. 7]
A esta luz e como ve la virginidad como una anticipacién de fa vida
futura de resucitados (Mt 18, 12; 22, 30 v par.] Tres aspectos espe-
ciales podemos considerar: 1o, 88 que final definitive |||'=.;_.|L.'|?
pronto o no, &l tiempo de espera o5 corto vy pide deél cristiano una
vigilancia ¥ oracion (Mt 24, 435, 25, 13). 2o. Las formas concretas
de la vida en el mundo no son alga dafinitivo, son algo transitorio
{pasa la figura de este mundol. El eristiano, como &l Padre ¥ como
Cristo, debe amar al mundo con un amor transformador. no pusde
aceptarlo tal cual &t si no as para cambiarlo. En aste sentido siempra
debe estar inconforme con la figura actual del mundo; esta inconfor-
midad debe durar hasta que no llegue la figura definitiva del munda,
3o, El tomar una cierta “distancia’ de todo lo gue pasa en el munda
no implica un desinterés ni va contra |a exigencia cristiana de dar la
vida por los demds. La distancia quisre decir que no se hace un idolo
de ninguna cosa humana [llorar como s no llorasen } La libera
cion para la entrega implica el aspacto negativo di no estar atados en
sumision total a ninguna cosa meramente transitoria

d4o. Marcos 1, 14—20. Con este pasaje nos introduce Marcos al mi-
nisterio de Jesiis, Podemos dividir el texto en dos partes: l1a. parte
(v. 14—15): se presenta un sumario de la actividad evangelizadora de
Cristo v s& nos da una sintesis del contenido de esa proclamacion
va estamos en los tiempos prometidos, en los tiempos finales, va
estd presente & Reino de Dios [se ofrece la salvacion). De parte del
hombre s& pide una conversion y un acto de entrega (creed) a la
Buena Mueva, al Evangelio. Marcos, en 1, 1, nos presenta la Buena
Mueva como identificada con Cristo mismo, su vida, su obra. S5e
sefiala asi lo que Dios ofrece y el sentido de la respuesta dal hombre.
2a, Parte (v. 16—20): al llamado de los primeros discipulos. A la luz
de la primera parte sé entiends 8l sentido de "hard de vosotros
pescadoras de hombres™ (v. 17). El otro elemento gue también sa
enfatiza as que la vocacibn &8 para "estar con Jesis” (venid conmi-
go, la siguisron, fuergn tras él). Los dos elementos son inseparables
v saflalan no solamente el sentide de la vocacibn de les 12 discipu
los, sino también ¢ sentido de la vida cristiana. Un paralelo se
encuentra an Me 2, 135, Este pasaje de Marcos nos ayuds & compren-
der cristianamente la primera lectura (el cristiano es enviedo, como
Jonés, pero va en compafiia de Jes(s) v la segunda lectura (se trata
de “pescar”. de conguistar a los hombres y arrancarlos de |la esclavi-
tud de los idolos; ayudarles a decir si a la Buena Mueva descrita en la
1a. parte. Cristo es la Buena Mueval.

Lo cierto es que Jes(s queria ser ol Sierve que carga con la vids de sus hermanos sin hurtar el hombre & todos los abismos gue habiamos

creado nosotros por nuestra infidelidad y falta de solidaridad.

Xavier Jiménez Limon.

Aproximarss al hombre Jeshs de Nazareth en quien Dios se hizo carne, indager no sélo por su ensefianza, sino por su vida qué es lo que
da a su palabra un contexto inmediato ¥ concreto, @5 una tares gue sa impones cada vez con Mayor urgencia.

Gustavo Gutidrrez.
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