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CHRISTUS

PRESENTACION

La religiosidad del hombre surge de su tras-
cendencia misma. Proviene de una forma previa
de la fe. Anterior a la fe. Que nace de la esencla
misma del hombre.

El hombre realiza su relacion con Dios. Se
aventura totalmente en Dios, término de su en-
trega.

El hombre exterloriza su religiosidad. Mani-
fiesta su aventura de adentrarse en Dios. Pero
manifiesta también —con una exteriorizacién idén-
tica— su propia autosuficiencia, autoafirmacién.

El hombre puede comportarse religiosamente
porgque responde a la llamada de Dios. Pero tam-
bién porque la religién responde al cardcter hu-
mano integral.

La manifestacién de la religiosidad tiene for-
mas muy diversas. Hemos dedicado este nimero
de Christus a la religiosidad del mexicano. Un
grupo de profesores y alumnos del seminario de
Montezuma ha trabajadeo en ello. He aqui sus re-
sultados, que pueden iluminar.

Los primeros nimeros de la revista —lo reco-
nocemos y pedimos una disculpa por ello— tu-
vieron una cantidad muy notable de errores tipo-
grificos y faltas de ortografia.

Lamentablemente, se debid, sobre todo, al tra-
bajo de imprenia. Tanto, que nos obligéd a cam-
biarla y a imprimir en otro lado. Se habra notado
el cambio de tipografia desde el ndmero anterior.
Esperamos con esto servir mejor a nuestros lec-
tores y mejorar la revista.
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Wi ha querido siempre ser un servicio a la Jerarguia mesicana; obispos y sacerdotes. Y, on este sentido, s ha pussto & dispo-
W las diccesis, maxime de aguellas gue o aceplaban o pedian como su gacels diocesana.

sentico 3¢ ha llamado y se llama Srganc oficial de algunag didcess

lidad en Christus no significa vna representacidn oficial de pensamiento, ni un refiejo de pensamiento oficial. Su oficialidad
pite —ni guiere consisti— an ofra cosa que en el hecho practico de servir de Boletin l{unlnshcn & los obispos gue no tengan
B W dictesis ¥ que gquieran adoptar & Christus en su lugar. Mo tlene proplaments respalde oficial, sn cuanto al pensamiento, ni
iy complicar & los obispas en las opiniones gque expresa.
_' lidad de Christus funciona como un hecho précticd y un servicio, linremente aceplado o rechazado, mo como un concepio de-
gy y cbligatorio, Christus no es Grgand institucional del episcopado, del que la institucién es responsable. La responsabilidad edi-

da exchisivamente a corgo de Buena Prensa,

La Redaccidn de Christus
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LA IGLESIA EN LA ACTUALIDAD
LA ACTUALIDAD EN LA IGLESIA

Nuevo Reglamento para el Examen
de las Doctrinas Teoldgicas

El hombre es cocreador y corredentor, Dios le ha
comunicado su poder para transmitir la vida, vy le ha
dade dominio v responsabilidad sobre dicho poder.
Esto, en el doble nivel, natural v sobrenatural, de la
historia humana. No sdlo dijo: “Crezcan y multipli-
guense'’, sino también inspird: ‘“para edificar el
cuerpo de Cristo, hasta que lleguemos todos a la uni-
dad de la fe y del conocimiento del Hijo de Dios, al
hombre perfecto, a la medida de madurez de la ple-
nitud de Cristo". Ahora, el crecimiento verdadera-
mente humano, en esa doble nivel, requiere libertad.
Sin ella, podra haber orden y progreso material vy, tal
vez, mayores, Por eso la tentacidn del control totali-
tario es tan grande. Mas Cristo no estaria creciendo.
El dio la vida divina a seres libres, y precisamente
en cuanto libres. Es mas, el rescate que realizd del
pecado y de la muerte es hacia la libertad. “*Cristo
nos ha liberado para que vivamos en libertad™ (Gal.
5, 1). Todo crecimiento implica un peligro, el peligro
de la desviacion. Peor adn, es postble un cancer auto-
destructivo. Pero no por eso vamos a renunciar a la
vida, Tenemos que correr | riesgo, como Dios lo ha
corrido. Podemos arriesgarnos en confianza, pues lo
hacemos junto con Dios, apoyados en su promesa.
En su Espiritu, que opera ya entre nosotros.

Juntamente con el beneficio de la libertad, tene.
mos la responsabilidad de guiarla para que su cre-
cimiento sea verdadero para nosotros mismos y tam-
bién para los demas. Este cuidado corresponde de
una manera especial a las autoridades. Y asi brota
una de tantas tensiones que exige sintesis vivificado-
ra. Orientar, sin sofocar; discernir, sin paralizar, Tal
es el servicio respetuoso que incumbe a la autoridad.
¥ tanto mas delicado, cuanto més preciosas son la
vida y la verdad. He ahi la situacidn de la autoridad
en la Iglesia.

VERDAD Y LIBERTAD

Sebastidan Mier, 5.

El nuevo espiritu de la Congregacion para la
Doctrina de la Fe

El Concilio ha sido un nuevo impulso del Esg
tu Santo en la vida de la Iglesia. Exactamente el§
que se dieron por terminadas las Sesiones cong
res, el 7 de diciembre de 1965, la antigua Cong
gacion del Santo Oficio cambid de nombre, Penog
mo el mismo motu proprio que dicta la mutaciing
dicaba, hay mucho més de fondo. Dada su impark
cia, es la primera de las congregaciones de Ia Gl
Romana afectada por las reformas promefidas]
Faulo V1. El nuevo nombre —Congregacion pa@|
favor de) la Doctrina de la fe— sefiala el espifil
mismo tiempo que el objetivo. El motu proprig
cuerda expresamente que “'la caridad expulsa elf
do" (I Jo. 4, 18). La nueva congregacion ya
por fin “'perseguir a los herejes y refrenar los dal
contra la fe''. Su objetivo es “'cuidar la fe medal
la promocidn de la doctrina™. Su actividad ha'deg
sistir en corregir |os errores, llamar con sua ’
los errantes y dar nuevas fuerzas a los heraldoss
do esto llevaba a una transformacidn del modog
creto de examinar las nuevas doctrinas y publicl
nes, Durante varios afios, poco mas de cinco, 58
elaborando y experimentando un reglamento, Pré
tamos ahora sus rasgos y puntos mas principale

El nuevo reglamento

El nuevo reglamento para el examen de a5
trinas teologicas consta de dieciocho articulos
examinadores son de tres clases: el Cong
Consejo y los expertos. Lo examinado serdn la§
niones ‘‘cuyo contenido cae bajo la competent®
la Sagrada Congregacién'', publicadas en form
crita o a modo de conferencias.




El examen lo comienza el Congreso, formado por
s Superiores y Oficiales. Si la opinidn contiene al-
"8l error manifiesto y dafino, se avisard al Ordina-
iy Ordinarios interesados, y al autor. Si la opinidn
% considera digna de un examen mas detenido, en-
lonices se turna a los expertos.

Los expertos son de dos clases: los examinado-
sy el relator pro auctore. Los primeros tienen que
Mevaminar el texto auténtico del autor”. Su criterio
an, no las posiciones libremente discutibles de
B¢ diversas escuelas tecldgicas, sino *'ver si confor-
8 con |2 Revelacion y con el Magisterio de la Igle-
.

Es muy de notar la misién encargada al relator
E-n auctore: "mostrar con sinceridad los aspectos
Biitivos de la doctrina y los méritos del autor, co-
rala interpretacion genuina del pensamiento
gutor, en el contexto teologico y general, y ex

g Wmsar un juicio sobre el influjo de las opiniones del
Lon todas estas ayudas, el Consejo de Consulto-
g discute y realiza una votacion, Finalmente, toda
felacion y los votos de los consultores pasan al
ongreso. Aqui se tiene una nueva discusion. Cada
I de los miembros del Congreso da su opinién y
@ivolo. Tales decisiones son sometidas a la apro-
fign del Santo Padre.

2 8i a través de todo el procedimiento, aparece el
Wmr al igual que en el primer caso, son avisados
#0rdinarios interesados y el autor.

P Pam salvaguardar la dignidad y los derechos del
ROy, se prevén dos pasos. Primeramente “'las pro-

_' lones consideradas errdneas o peligrosas se co-
Bican al autor para que pueda presentar por es

B0 U respuesta”. Se le concede un plazo de un
¢ (fil. Si todavia después se considera necesario
peoloquio, “'se invitara al autor a un encuentro
prsonal

Mles decisiones pertinentes tocan a la Congrega-

i que las someterd al Sumo Pontifice, para ser
obadas,

e

Sencillez y equidad

Otra vez era indispensable una mezcla dificil, Un
procedimiento suficientemente sencillo, que permita
llegar a una decision en un plazo razonable, Un pro-
cedimiento con todos los pasos necesarios, para no
faltar a la equidad, La poda es necesaria, para gue
la vida se manifieste con todo su vigor. El podador
tiene que cortar todo y solo aquello que perjudica
un desarrollo sano. ¥ ha de hacerlo en su debido
tiempo.

La vida de la lglesia va evolucionando, adaptan-
dose a las nuevas circunstancias, perfeccionandose
El nueveo reglamento trata de estar a tono. For eso re
cogid las recomendaciones de algunos padres conci
liares. A ello se debe el esfuerzo por no centralizar y
por reconocer su puesto a los distintos Ordinarios
A ello se debe también el cuidado de ofrecer al autor
la oportunidad de explicar sus ideas y aclarar su po-
sicidn, Este didlogo con el autor tendra no solo efec-
tos aclaratorios. Podra ayudar también, dado el caso,
a reconsiderar las opiniones erroneas. Sera posible,
asimismo, buscar en comin el modo de remediar el
mal que haya podido ocasionarse, con culpa o sin
ella

Mo se necesita ser profeta para prever gue | re-
glamenta publicado no puede ser definitivo. Pero es
muy justo reconocer el enorme esfuerzo que se ha
realizado, para compaginar tantas exigencias encon-
tradas: libertad se expresion y custodia de la verdad,
propdsitos del autor e influjo real independiente, pa
ciencia en la blisqueda dificil y ansia por discernir
lo verdadero, equidad en el procedimiento y Senci-
llez

Es también motivo de alegria el ver a nuestra
lglesia, nosotros somos la lglesia, esforzada en su
fidelidad al espiritu de su fundador, quien le dijo:
"Si permanecen en mi palabra, son verdaderamente
discipulos mios: conoceran la verdad y la verdad les
hara libres',
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® Restauracion.

Vitrales, Emplomados y Mosaicos Venecianos Artisticos

¢ Vitrales religiosos clasicos y modernos.
® Murales de mosaico veneciano.

Los mejores precios y la mejor calidad.
J. Jasso 4, Col. Moctezuma 1a. Seccidn.

“De la Ganal”

Solicitenos presupuesto y convénzase
México 9, D.F. Tel.: 5-42-60-05
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LOS TEMAS FAVORITOS DEL PAPA

“El Sumo Pontifice regresd a su tema favorito:
la falta de Dios en la vida de los hombres." Asi en-
marca e| boletin de la AP la noticia sobre un discur-
s0 reciente de Paulo VI.

Mo queremos prejuzgar sobre la intencion de la
agencia noticiosa, pero es un hecho que la frase
puede sonar peyorativa, Algo asi como: "'de nuevo el
mismo tema . .." o "nuevamente las angustias del
Papa ..."

Es evidente, por lo demas, gue cierto sector de
la prensa ha venido creando la imagen de un Pau-
lo VI pesimisticamente angustiado ante el panorama
religioso del mundo.

Algunos catdlico parecen aceptar esa imagen,
y se preguntan si el Papa no estara exagerando.
Otros lo afirman y manifiestan disgusto.

Aqui surge la pregunta: jes malo que el Papa
tenga temas favoritos?

Por lo pronto, es muy explicable. Cada papa vive
en un tiempo concreto, con circunstancias concretas,
proplemas concretos, actitudes humanas concretas
Si el papa debe resonar con la problemética con-
tempordnea, y tratar de responder a ella, es inevita-
ble que esa problemética dé color a su respuesta.

Ademds, el papa es hombre y tiene su tempera-
mento ¥ su manera personal de reaccionar ante las
situaciones. El ser Vicario de Cristo no lo sitia en
una esfera extramundana y angélica.

Pero mas que simplemente explicable, el tener
temas favoritos puede ser algo muy positivo. Puede
ser, por ejemplo, signo de profundas convicciones,
E! dilettante brinca de idea en idea: no tiene una
idea fija —por asi decirlo—, una idea que polarice
e integre las demds.

En cambio, el hombre centrado tiende a conec-
tarlo todo con sus ideas-base, De una u otra forma
viene siempre a dar ahi. Si esas ideas encierran ver-
dad y bien, he ahi a un gran hombre.

Es cierto que Paulo VI ha hecho del tema men-
cionado uno de sus temas favoritos. Muchas veces
ha hablado de la falta de Dios en la vida de los hom-

Francisco Lopez Rivera, S, J,

bres, ¥y de la necesidad que el hombre tiene de Dig
y del verdadero sentido de la vida humana.

El hecho de que el Papa insista sobre |a falta}
Dios en el mundo actual, mas que sonarmos a o
ticidn, ino deberia enfrentarncs seriamente con :
realidad? El hablar de repeticion, ;no puede ingg
que nos estamos acostumbrando a la 5i1ua{:iﬁﬂ!‘
sea cual sea la propia interpretacion teoldgica dell
nomeno de la irreligiosidad, no parece que debd
acostumbrarse a él.

Mi podemos atribuir a simples factores ambigq
les o temperamentales esta insistencia, Quizd vl
la pena considerar la posibilidad de que el ESp
Santo tenga algo que ver en ello . . .

Es significativo, ademas, que el discurso a4
aludimos al principio del articulo fue pronuncs
por Paulo VI precisamente al terminar su reting@
resmal, después de un periodo especial de dish
con Dios y consigo mismo,

En esta ocasién el Papa llamé al hombre
gante ciego que corre sin saber a dénde va', 8
interés primordial es '"hacer, hacer, hacer”, il
tras olvida gue “Dios es el eje de la vida humas

Hay una cosa muy importante. Precisa
insistir en este su tema favorito, el Papa nos ha
do algunos de sus pensamientos mas profundes
través de esos discursos nos ha dado una magh
vision cristiana del hombre y su misterio. Gig
podria hablar de la antropologia cristiana de'R
o VI.

Un tedlogo considera que el sélo discurso 8
del valor religioso del Concilic mereceria esef§
Ahi decia el Papa: el Concilio es "una poles
amistosa invitacion a la humanidad de hoy a &8
trar de nuevo por la via del amor fraterno; &8
Dios ‘de quien alejarse es caer, a8 quien void
renacer. en quien habitar es vivir'."" Luego han
do los mensajes de Mavidad, los discursos So
paz, y muchas alocuciones: elementos para
tropologia cristiana . . .

iQué bueno que el Papa tiene sus temas
ritos!




GUERRILLAS MEXICANAS AL DESNUDO

(L ES POSIBLE LA PAZ?

el procurador de la Repiblica hace la denuncia.
RS de marzo. En conferencia de prensa ante
Eponsales: mexicanos y extranjeros, gente de
B IV. y cine. Gran aparato envuelve la informa-
glicial. Mas adn, al dia siguiente, el Presidente
fiona indirectamente el suceso ante universita-
Bpolosings, al afirmar que "quienes pretenden
#el cambio por medio de la comision de delitos,
[B00 intereses humanos respetables, provocan
.'_"-:-s: resultados contraproducentes a las pro-
fieas que dicen tener’’,
& fdenuncia queda contenida, en pocas lineas,
BBonsignacion de un grupo de mexicanos, 16
Bes y 3 mujeres, que fue a recibir entrenamien-
erillero a Corea del Norte, con el objeto de
ilir [a paz plblica de México, mediante guerri-
'_ 85 y rurales. Los delitos concretos que se
fiibuye son conspiracion, invitacién a la rebe-
isaciacion delictuosa, robo con violencia, homi-
atopio de armas, falsificacion y uso de docu-
s plblicos.

Bios del Movimiento de Accion Revolucionaria

'dﬁtlﬂramunes de la Procuraduria asientan

objetivo para el que este grupo fue entrena-
Bimilitares norcoreanos, era el de imponer en
0 un régimen marxista-leninista’. Sin embar-
Beclaraciones de algunos acusados permiten
B punto de vista. No pretendian derrocar al
i afirmo el supuesto jefe del grupo, por me-

Alfonso Castillo, S. J

dio de la guerrillas, sino hacer llegar al pueblo la
idea de la posibilidad de un cambio de sistema, para
que fuera el propio pueblo &l que lo hiciera, ya que
"“las revoluciones las hacen los pueblos™. Es decir,
buscaban despertar la conciencia nacional. Con todo,
quiza no podamos aclarar con plena claridad, la fina-
lidad del movimiento de Accién Revolucionaria, que
cuenta con cerca de sesenta miembros. Pero si po-
demos descubrir sus intenciones a través de sus
actividades. Robo de 84,000 délares. Adiestramien-
to politico-militar en Corea del MNorte. Escuela de
guerrillas en diversos puntos del pais. Robo de gra-
radas al ejército. ;Son estos los medios aptos para
despertar la conciencia del pais, para hacer llegar al
pueblo la idea de la posibilidad de un cambio de sis-
tema? ;No parecen ser mas bien instrumentos para
una accion armada? Mas adn, la noticia informa que
ellos han aceptado, al menos, los cargos generales,
Y uno de los consignados dijo que otros miembros
del MAR harian secuestros para conseguir la libe-
racidn, Aparentemente, no importa el medio gue uti-
lizan para alcanzar lo que pretenden. Lo importante
es que puedan seguir con su finalidad. Si necesitan
dinero para sus planes, pues vamos a asaltar. Su
respuesta es violenta. A la violencia institucionaliza-
da se enfrentan con la violencia armada, propicia-
dora de una mayor violencia institucionalizada.

EL gobierno ante el MAR

En un alarde de dominio de la situacitn, la Pro-
curaduria dijo que “en la forma mas objetiva va a



T e et PR e % -

informar a la prensa nacional y extranjera de las ac-
tividades subversivas de un grupo de mexicanos',
Aun no sabemos qué tan objetiva sea esa informa-
cién. Algunos consignados han declarado ante la
prensa ¥y la T.V. que habian sido sometidos a torturas
y coaccidon moral para arrancarles confesiones. Es
posible que la declaracidn de la Procuraduria sea
auténtica en su conjunto. Pero si se ll2ga a compro-
bar que hubeo torturas, cae gran parte de la denun-
cia. Ya no sera tan objetiva la informacion. A la vio-
lencia del Movimiento de Accion Revolucionaria, el
gobierno responde con violencia. El gobierno tam-
bién usa lo gue la conduzca a su finalidad. Si ese
medio es |la tortura, pues la usa.

El cristianismo ante la violencia

La violencia se estad volviendo cada dia mas, una
ocasién tentadora para el cristiano consciente. Pero
para él, es mas poderoso el amor esperanzado que
el odio desesperado. La esperanza cristiana, enrai-
zada en Cristo resucitado siempre presente jamds
duda del Dios lejano y misteriosamente prdximo.
Dios se encuentra cerca. Esta entre nosotros. Sin
embargo, con nuestra accion tempaoral, se manifes-
tara mas claramente. Se encarnard mas dia a dia
en el corazén del hombre. Consecuentemente, el es-
perar exigird una apertura radical. Porque implica
gue algo nuevo puede suceder. Una mayor manifes-
tacion del Sefior. Cielos nuevos y tierras nuevas

Empapado de esta esperanza, el cristiano es cons-
ciente de la fecundidad de la paz. La violencia no es
cristiana, ni evangélica, afirma Paulo VI. El que si-
gue a Cristo, no se avergiienza de decir que es paci-
fico. Porque prefiere la paz a la guerra, la no violen-
cia a la violencia, la justicia a la injusticia. Al afir.
mar su fe, ha optado ante estas disyuntivas. Pero
jamas justifica esto el pasivismo de muchos cristia-
nos. La paz cristiana no se identifica necesariamen-
te con la “salvaguarda del orden piblico' ni con la
proteccidn de "intereses humanos respetables”. Por-
gue muchos de estos “intereses humanos respeta-
bles' son fruto de la injusticia. ¥ lo que es fruto de
la injusticia no se puede considerar como expresion

de la paz. La auténtica paz tiene como condid
justicia. Paz que nunca se alcanza, pues la
siempre exige un irse realizando en el tiempa
historia. Por esto, el cristianismo proclama uf
fismo activo, que pretende buscar mejores cof
nes de justicia.

De aqui brota que el espiritu evangélico
busca medios proporcionados y aptos al fin qu
tende. Pisotear los derechos de una persona §
ne una negacion del pensamiento cristiano, B
der con violencia a cualquier agresién viole
plica negar un valor clave. Destruir al hombgl
salvar al hombre

Consiguientemente, la pretensidn del §
MAR, crear conciencia en el pueblo de la posité
de un cambio de sistema, es plenamente justal
crear esa conciencia, la lglesia siempre ha @
clara su posicién. Toda concientizacitn, que sé
zara progresivamente, deberd ver con profuni
peto a la persona promovida. Todo lo que na i
que ese respeto serd ya violencia. Querer insti
talizar y utilizar hombres es una de las graves
ciones de los revolucionarios actuales. Sélo ol
conciencia plena del hombre, de su inviolabley
dad, sera posible llevar a cabo las transformag
globales, audaces, urgentes y profundame 3
vadoras gue la situacién presente nos exigel
documentos de Medellin nos sefialan.

Es entonces cuando el espiritu cristianay
aportar algo al mundo. Convencido que la 188
transformar nunca termina, porque lo definill
ze encuentra en la historia, aporta los elemend
ra estar siempre despierto, para no poner &
tierra firme. La conversién, ese continuo dif§
mirada al Dios que conduce la historia, v al
donde se realiza |la salvacion, nos permite coli
en la blusqueda, no establecernos en los a8
intermedios, no gritar "'ya encontré”, porgug
tirla. La fe, en definitiva, es la que nos permil
tar en su hondura, la perspectiva histfrica g8
tro mundo, vy la que posibilita la continua sug
de sus momentos concretos,

UNA INVITACION

Betania es una casa de vacaciones y descanso, para sacerdotes. Su nombre completo es “Quint: Betani
en San Juan del Rio, Querétaro, a un kilometro sobre la carretera de Tequesquiapan.
Tiene, desde Iuegn capilla para celebrar. Tiene cancha de tenis y alberca. Esté planeada y realizada para i

ciones y el descanso.

La asistencia es de § 70.00 diarios, incluidos los alimentos.
El Pbro. Benjamin Serrano Scanlan es el encargado del lugar. Puede uno comunicarse con él a:

Judrez Ple. 60
San Juan del Rio
Querétaro

Escriba Ud. Ser bien s
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Reproducimos, con algunas variantes,
el texto de una conferencia pronun-
ciada en la UNAM dentro de un ciclo
que tuvo como teméatica general: "La
Anticultura como Expresion de una
Cultura’

Bduccion

W period'sta (Abraham Lopez Lara, Excélsior,
B 70, "Reprobacion de Cristo”, pag. 7A) co-
" fespecto al viaje de Paulo Sexto por Asia:
Piedida del éxito del viaje la proporcionan las

jaciones en su contra, cuya presencia hi-
gesaiiar la buena acogida que tuvo adn en los
B¢ no catolicos”. Esta observacion corres-

8l senlido de toda esta serie de conferen-
figanizadas bajo el rubro: “La anticultura co-

Luis G. del Valle

mo expresion de una cultura™. La Iglesia como fe-
nomenc plenamente humano —Cristo es verdade-
ro hombre— participa también de la dialéctica de
las realidades nuestras. Este mismo fendmeno lo
ha expresado |a sabiduria popular en el refran que
dice: "el gue persigue, sigue”. Aqui la misma eati-
mologia nos esta diciendo que esiar en contra,
“per-seguir’ es en cierta medida, simplemente
“seguir”.

Esta es una primera consideracion general que
debe concretarse en su sentido mas exacto cuan-
do se llega a hablar de alguna realidad determi-
nada, como es el caso en este momento en que
estoy hablando sobre la anti-iglesia como forma de
participacion eclesial. Anti-iglesia no lo tomo agqui
como la absoluta y tolal negacion de la iglesia.
Me refiero mas bien a manifestaciones que an cier-
to modo son contrarias a la lglesia y al mismo
tiempo tienen que ver son su desarrollo y progre-
so. Esto lo puedo considerar en dos niveles que
puden senalar dos tensiones que vive la Iglsia:
una hacia el exterior de ella y otra en el interior,
Ambas son contra-la-lglesia y al mismo tiempo pro-
la-lglesia, cuando se analiza el fenémeno en su
totalidad y en una perspectiva que toma en cuen-
ta los procesos historicos. Hacia afuera de la Igle-
sia la tension esta dada por el binomio Iglesia-So-
ciedad y hacia dentro de ella por el binomio Igle-
sia institucion-lglesia comunidad. Tratare sobre
ambas sucesivamente.

1. Antitesis Iglesia vs. Sociedad
1.1 Hecho de la secularizacion

Para considerar la antitesis |glesia-Sociedad
constatamos primero un hecho: Poco a poco y ca-
da vez mas aceleradamente la lglesia vy la Socie-
dad se van distanc’ando entre si. Me refiero a la
cultura occidental. Hubo un tiempo en gue existio
una fusion muy grande entre lglesia y Sociedad.




Es el tiempo de la "Cristiandad”. Una simbiosis
muy completa si no es que absorcién de la Iglesia
por el Estado o del Estado por la Iglesia. La su-
premacia al menos en teoria, tocaba a la Iglesia
por tener un fin superior al del Estado. Ambos
pretendian el bien comin pero de érdenes diver-
s0s y subordinados, el bien comuin espiritual pre-
tendido por la Iglesia, y el bien comin material
por el Estado. El Papa coronaba al Emperador,
quien era a su vez el jefe politico de la cristiar-
dad. La 'glesia era la que asumia la creacion y
direccidn de muchos servicios como hoteles, hos-
pitales, escuelas y hasta la banca con los monas-
terios-fcrtalezas de las 6rdenes de caballeria. La
sociedad no era en ese tiempo realmente contra-
parte de la lglesia. Entonces no se podria haber
hablado de la sociedad como anti-iglesia, en el
sentidc en que hemos propuesto esta manera de
hablar.

Pero los hombres poco a poco han ido toman-
do conciencia de que para muchas de estas fun-
ciones la lglesia no es necesaria. Lo primero que
se deslindd fue el poder politico. Hubo una reac-
cién con el absolutismo de los reyes y el patronato
espafol con la tendencia a conservar la unidad
entre Iglesia y Estado pero bajo la supremacia del
Estado, hasta que se ha ido llegando a la neta y
clara separacion entre lglesia y Estado. Muchas
de nuestras luchas del siglo pasado y de éste |le-
vaban, al mencs en parte, este trasfondo. El hecho
es que la lglesia ha dejado la aspiracion y el ejer-
cicio del poder dondequiera que la mentalidad del
mundo moderno se ha abierto paso. Ha dejado
tambien de ser LA promotora de la sequridad so-
cial, de las hospederias y hospitales y en gran
parte también de la educacion. ¥ éste es un pro-
ceso que avanza. Este desgajarse Iglesia y Socie-
dad después de haber estado intimamente ligados,
da origen a la situacion actual en gue la sociedad
es anti-iglesia, lo distinto de ella, pero sin lo cual
no puede ni existir ni funcionar como Iglesia. Esto
plantea inmediatamente una pregunta: ;es |la exis-
tencia de una sociedad autonoma algo amenazan-
te para la Iglesia? ¢ Por qué? E igualmente la pre-
gunta contraria: jes la Iglesia algo amenazante
para la sociedad, si es algo distinto a ella?

Un pensamiento no dialéctico es el que propo-
ne inmediatamente la pregunta: ;se van a estorbar
Sociedad e Iglesia si no tienen fines subordinados
una a otra ¥ coexisten en los mismos hombres? Es
mas, ino van a intentar destruirse mutuamente?
De aqui que se rechace a la Iglesia como un Esta-
do dentro de otro Estado, o se pretenda que la
prosecucion del bien comun esté normada prime-
ro que nada por normas eclesiasticas que ejerce-
ran su influjo al menos a través de las concien-

cias de los miembros de la Iglesia al mismo tig
po ciudadanos de la Sociedad.

Un pensamiento dialéctico responde negali
mente a ambas preguntas. Deseo entrar méas|
detalle a analizar por qué la distancia socieds
iglesia no sélo no es amenazante, sino mas bi
benéfica para ambas, haciendo quizds méas hing
pieé en &l beneficio que ésta trae a la Iglesia
que como tedlogo soy en un sentido particular
hombre de Iglesia.

1.2 Purificacién de la Iglesia por parte de la
Socfedad autdénoma.

La distancia iglesia-sociedad va dirimiendo}
la praxis un antagonismo ideolégico dentro da
iglesia entre una tendencia integralista a
ideolégico y otra integradora a nivel personal,
quiere decir tendencia integralista, y lo exgl
Rahner cuando escribe: ''. . . es aguella actitud§
rica o practica, que pretende poder organizi
dirigir la vida del hombre con claridad y en m§
total, partiendo de principios generales, proclas
dos por la Iglesia, y por ella controlados en
aplicaciones". (K. Rahner y F. Koning, Secula
cion y Ateismo (“Temas Candentes, 14", Mada
Ediciones Paulinas, 1969- pag. 14). |

Esta actitud nace de una percepcion de las
tuaciones concretas como contenidas ya enl
principios generales. Los acontecimientos y sil
ciones nuevas no son tales en realidad pol
pueden estar previstas en sus implicaciones y§
secuencias en la recta inteligencia de pringig
generales. ¥ si acaso existen situaciones g
estén contenidas en los principios generales)
evangelio o del “'derecho natural”, esas siluff
nes son meramente profanas y no tienen o
que ver con el desting definitivo del hombres

Por otra parte, la tendencia integradora &
vel personal asigna a la iglesia un papel g8
es el de dar “prefabricadas” las decisiongs#l
hombres, sino hacer que cada uno oiga losi
rativos morales que se encuentran en las sills
nes concretas. No se desinteresa de las d&s
nes porque tomard ante ellas una posicion ¢
a la manera de los profetas del pueblo paral
que quienes no han gquerido escuchar la vozg
realidad que impone determinadas conducts
conviertan para escucharla oyendo alli la V&l
Senor.

El proceso de distanciamiento entre la i
y la sociedad, que muchos han llamado p@
de secularizacion, esta pues purificando pof
de los hechos, en contraposicion a la de |&§
rias e ideologias, a la iglesia de una tends
que la lleva a ser la manipuladora integrali§
moral y de lo humano en el mundo.




cionados por la competencia del "tener” (mas
dinero, poder, prestigio, cultura). Hay veces en
gue esta tarea parece inacabable se ve imposible
que alguna vez logremos los hombres romper con
tantos condicionamientos que padecemos por los
que estamos como determinados a relacionarnos
con los demas siempre a la defensiva, o a ver qué
podemos obtener dando siempre 1o menos que po-
damos, a base de una tasa con gue nos medimos
unos a otros.

“Tu trabajo porque eres obrero vale treinta pe-
sos al dia, ¥ el tuyo porque eras profesional, vale
trescientos o quinientos; y el mio, porque dirijo
una empresa no tiene medida, sino que es todo lo
gue sobre, después de haber dado lo menos que
yo pueda”. Y después empezaremos a intercam-
biar lo que con ello obtenemos tratando siempre
de sacar mas y de dar lo menos posible. ¥ de
aqui los odios y las guerras. Es necesaria una voz
gue nos esté siempre diciendo gue ése es el ca-
mino de nuestra propia destruccién. Una voz que
no desfallezca, que jaméas se fatigue y en cuyo
timbre siempre percibamos el optimismo y la es-
peranza de que es0 no tiene que ser asi por ne-
cesidad. Que lo que los hombres hemos hecho
por nuestra propia decision para destruirnos y lu-
char unos con otros, puede ser anulado también
por nosotros mismos, si nos decidimos y ponemos
por obra nuestra decision. Como esto es arduo y
dificil, facilmente nos desanimamos y perdemos
toda esperanza. Alli estara la iglesia para alentar-
nos, bien sea por la persuasién mas calmada, o
por el grito que sacuda nuestras conciencias para
que nos libertemos a nosotros mismos de nuestros
propios egoismos y de los egoismos de los de-
mAs con que nos oprimen.

Al describir a la Iglesia como esta voz que
brota en la sociedad, pero no nace de la socie-
dad; que participa de las obscuridades y de los
errores de los hombres, pero que los lleva a la su-
peracién de las obscuridades y de los errores, po-
demos caer facilmente en la consideracidon estati-
ca. Una vez qu= hemos oido el mensaje de la igle-
sia no nos quedaria sino ajustarnos a él. De pen-
sar y obrar asl ya no consideramos a la sociedad
como contraparte de la iglesia (anti-iglesia-, ni a
la iglesia como contraparte de sociedad (anti-so-
ciedad). Volvemos a caer en la tentacién de reunir
en un esquema légico ambas realidades, la de la
iglesia y la de la sociedad. Nos hemos olvidado
gue son dos realidades diversas en una tensién
dialéctica cuya interaccién es algo constante, fre-
cuentemente conflictivo. No se trata de gue la
iglesia o la sociedad impongan a la otra parte |as
decisiones que han de marcar el rumbo, sino que
cada una de ellas tome sus propias decisiones

que se presentan a la contraparte para que @
a su vez tome su propia decision que es parl
pero en parte también respuesta y en parten

interpelacion de la otra contraparte. Puede fof
la iglesia una decision por ejemplo por medial
la decision del Papa de visitar la OMNU. Estas$
decisiones que no estan contenidas ni prefabi
das en el evangelio ni en la tradicidn de la igles
son mas bien programas concretos de acciéng
puestos hacia dentro de la iglesia para que
miembros de ella procuren segln su concig

se lo dicte, llevar a efecto lo propuesio pof
iglesia. Al mismo tiempo son programas de ag
propuestos a todos los hombres, para que
auténomamente los consideren como un |lamé
a sus conciencias. Después, los hombres tom

una postura propia que ser& aceptacidn, ace
cion con modificaciones o rechazo. La poé

que diferentes sociedades vayan tomando s
su vez una interpelacién para que la iglesia)

medio del mismo organismo que presentt laa
rior decisién o programa de accidén, o por

de otro organismo vuelvan a su vez a formuls
nueva y propia decision que deber4 ser de ni
una interpelacién llena de esperanza a las g

ciencias de los hombres y de las sociedades )

He hablado de la iglesia y por el ejempld]
dido, podria dejar la impresion de que sdlo sal
ta de la iglesia universal y de la sociedad if
nacional. Pero también tenemos ejemplos ai
nacional y vivimos situaciones al pequefio §
por eso menos importantes a nivel local. Por
blar de un ejemplo notable podemos menck
al Obispo Sergio Méndez Arceo. Sus predics
nes en la catedral de Cuernavaca, y sus man
taciones de vez en cuando en conferencias gl
das de prensa, ademds de la misma vida qu
imprimido a su didcesis son una continua infé
lacién a la iglesia misma para que se renue
la sociedad para que también lo haga; no pe
la sociedad deba obedecer a la iglesia, sing
que la decisién de alguien con quien estoy én
tacto necesariamente hace que yo tome ta
una decision correspondiente. Las decisiongs
Obispo, o del parroco de determinada asoci
u hombre de Iglesia, provocan necesariah
que se tomen decisiones por todos aquelies
estan en contacto con dicho Obispo, o del @
co, o asociacién u hombre de iglesia. Y al i
Hay una mutua participacién de la iglesial
sociedad y de la sociedad en la iglesia qug
precisamente los que estabamos analizando@
“‘antis”: la anti-iglesia como forma de par
cion eclesial y la anti-sociedad como fom
participacién en la sociedad. La anti-iglesias
este caso la sociedad y la antisociedad es &




@ Ambas buscan el bien comun de todos |os
Biibres y ambas coexisten en gran medida en los
mos hombres y ambas complementan —cues-
Bhedo— la accion de la otra. La iglesia por su
Blinuo llamado a un estado de cosas que espe-
mos alcanzar y que no hemos alcanzado: la so-
'd independizandose de la tutela que en tiem-
pasados habia sufrido por parte de la iglesia.

Wnlitesis lglesia-Institucion vs. lglesia-Comu-

midad,
B L2 lglesia, critica de si misma

Paso ahora a analizar la segunda antitesis; o
@la de iglesia-institucion vs. iglesia-comunidad
B e |a tension que vive la iglesa respecto a la
ptedad, v otra la que experimenta dentro de
B Porque dentro de ella esta la tension entre
Elacociedad y la iglesia-comunidad; entre la
Billucion vy el carisma; entre el jerarca y sacer-
e, ¥ el profeta.
fﬂu ge frata Unicamente de la distancia que la
fklogla detecta en toda organizacion de los
Bbres entre lo que es organizativo y lo que es
Blina vida mas esponténea, Es claro que en esta
88 se da también la tension, pero su explica-
B no se queda Unicamente en la constatacion
L g asi funcionan todas las agrupaciones de
Bhombres. Ni el punto mas importante para este
Riento en el tema de la anti-iglesia como for-
fide participacion eclesial es la descripcion de
hecho. Aqui lo importante es darnos respues-
W& pregunta sobre las condiciones de posibili-
e que la Iglesia pusda ser la contraparte de
Miciedad para ejercer la funcién critica y ser
ltada por la sociedad en el sentido de que lo
s estado tratando hasta ahora en estas li-
g 1 a8 eslo respondo que la dnica manera co-
plaiglesia y la sociedad pueden ser entre si
faparles en tension dialectica, una el “anti”
@ olra, es si cada una de ellas vive dentro de
'8ia misma lension. O dicho en otra forma: la
&2 puede ser una voz critica para la socie-
fiSi posee la capacidad y las estructuras para
Perilica para si misma. Y consiguientemente

o mismo de la sociedad: solo puede ser cri-
mpara |a iglesia si tiene la manera y las estruc-
I para criticarse a si misma. Me limito a la
&2 manera de ver: la condicion de pesibili-
8 gue la iglesia como anti-sociedad sea una
fiilica de la sociedad es que sea critica para

'-',F profefa, critico dentro de [a [glesia,

glomo es [a iglesia critica para si misma? Pa-
|58 presuponen dos exigencias: gue por un
heiista dentro de ella una tension entre dos

corrientes al menos, 0 puntos de vista, o estructu-
ras, que se enfrenten una a otra; y que estas dos
diversas estructuras estén de hecho correlaciona-
das dialecticamente para componer una lnica sin-
lesis que es la iglesia. Sin la dualidad no hay
verdadera critica; sin la correlacién unitaria no
hay autocritica, y o que estamos ahora analizan-
do es que la posibilidad de que la iglesia pueda
crificar a |la sociedad es que pueda también auto-
criticarse,

Expresamos la dualidad en unidad dialéctica
de la iglesia por un par de dimensiones de &lla
que estan en oposicion y que por su oposicion
conflictiva hacen la unidad dinamica de la iglesia.
Asi hablamos del jerarca vy del profeta; del sacer-
dote v del profeta.

Mo es el momento de dibujar aqui en toda su
riqueza |a figura del profeta en el Antiguo y en &l
Nuevo Testamento. Sdlo unos rasgos que nos ayu-
den a nuestro propdsito de describir la tension
dialectica que vive la iglesia dentro de ella por la
presencia del carisma profético al lado de los mi-
nisterios institucionalizados. El profeta es llamado
y habilitado direclamente por Dios, en oposicén
al ministro institucionalizado que esta fundamen-
tado en una continuidad de sucesidn (hereditaria
para los reyes del antiguo testamento)o por inves-
lidura sucesiva que va pasando por asi decirlo, de
generacion en generacion

2.2.1 El profeta en lensién con el jerarca.

El carisma profético es un llamado directo de
Dios para construir a la iglesia por la sinceridad
de la palabra que ‘‘relativiza’ al poder jerarquico
en su tendencia a hacerse absoluto y autécrata
(Cfr. N. Faglister, “Profeta™ Conceptos Fundamen-
tales de la Teologia ("Teologia y Siglo XX, 8";
Madrid: Ediciones Cristiandad) tomo 3, pag. 538).
Y sin embargo la oposicion entre el profeta y el je-
rarca no es tan absoluta que no pueda darse final-
mente |la sintesis, resultado de la interaccion anti-
tética del jefe y del profeta. El mismo jerarca es
también profeta porgue lleva en si no sélo el mi-
nisterio, o institucion, sino también el carisma pro-
fatico. Por eso es capaz de escuchar al profeta
gue |le habla por fuera de é|, ain en contra de lo
gue aparentemente mas defiende. Escucha a Dios
gues también le dirige la palabra desde dentro de si
mismo, ¥y reconoce ese impulso en lo que oye que
le viene de fuera de &l como venido verdadera-
mente de Dios. La critica externa a él que le hace
el profeta es, al mismo tiempo, descubierta co-
mo la autocritica que nace en su propio corazon
porque &l también es participante de la palabra
de Dios carismatica.




2.2.2 El profeta en tension con el
sacerdote-maestro.

Hay todavia otra tension intraeclesial por la
gue podriamos decir gue la iglesia y la anti-iglesia
subsisten juntas para producir la iglesia futura.
Es la tension entre el sacerdote v de nuevo el pro-
feta. El sacerdote es el depositario de |a ley, y por
es0 también de la palabra de Dios; el profeta tam-
bién, pero con una diferencia. La ensefanza sa-
cerdotal mira a la conservacion y transmision de
la tradicion que es la voluntad de Dios ya revela-
da y comunicada al pueblo desde las generacio-
nes antiguas una vez para siempre. La ensefanza
del profeta responde a un impulso del dia presen-
te ya que Dios no ha limitado su intervencion en
la historia a un momento privilegiado para. des-
pugs dejar de ser el interpelante gue continua-
mente nos sigue hablando como "El Otro". Por el
carisma profético la palabra de Dios no pasa ja-
mas a ser una cosa juzgada inamovible. Es &l
recuerdo constante de que &l es el sefior de la
historia y de que al recibir su palabra, no la po-
demos asimilar de manera gue la convirtamos en
nuestra tradicidn gque como poseida por los hom-
bres, deja de ser un mensaje gque nos viene de
mas alld& de nosotros. El profeta asegura en la
conciencia de la iglesia que Dios nos trasciende
¥ nos desborda, nos queda grande y jamas lo
podemos meter en nuestros esquemas. El maestro

autorizado de la ley de Dios que es el sacer
tendera a ver con sospecha al profeta que h
con autoridad propia sin apelar a la autoridady
legada por el mismo maestro autorizado. Esfal
el conflicto que hace avanzar a la iglesia el
manera de poseer y entender la palabra de [§
a traves de las viscisitudes de la historia. En rel
dad, como ensefia la historia, la Iglesia esta co8
tantemente amenazada por el mismo peligro
peso sobre el judaismo: que lo profético sel
obstaculizado por el magisterio institucionall

bos, sin embargo, el maestro y el profeta, lisg
—tlanto en el viejo como en el nuevo Ismd
su mision propia e intransferible que realizaf

2.3 Jesucristo y la lglesia del Nuevo Testame
sintesis: Jeérarca — Sacerdote y Profela

En el nuevo Tsetamento, en la iglesia del
la figura central es Jesucristo, sacerdote, jerd
y profeta a la vez. En El esta la sintesis dai§
trarios: Dios y hombres; sacerdote—jerarca y§
feta. ¥ la iglesia en su devenir historico va I8
do de vivir esa sintesis de contrarios que la
SIENDO SER iglesia y anti-iglesia a la vez &
hacerse una nueva iglesia. Es simultdneans
una eritica y una autocritica que desborda®
propias fronteras para ser, como veiamos al g
cipio, una critica a la sociedad y una auloc
a si misma.

Tel.: 522-59-94

“EL TROQUEL”, S.A.

Casa Proveedora de Articulos de Iglesia.
Apdo. Postal No. 524
México 1, D.F.
Tenemos en existencia un buen surtido de Expedientes Parroquiales con
redacciones aprobadas por la S. Mitra.

2a, Rep. Venezuela No. 50

Block o certificado de bautizo y matrimonio candnico, in facie ecclesiae,
exhortos y suplicatorios, informaciones matrimoniales, libros para actas de
bautizo y matrimonio, recibos de misas.

Inciensos importados y perfumados en cajas de 330 gramos:

“Lagrima”, “Excelsis”, “Angelus”, v “Solemnis”, pajuelas de incienso per-

fumado a $15.00 %, carbén tardio e instantdneo con 100 panes a $18.00 ¥
$30.00 caja.




CUADERNO: LA RELIGIOSIDAD DEL MEXICANO

Rligiosidad: en Busca
una Nocion Operativa

RIEDAD DE NOCIONES:

Refaciones con el Misterio, la nocidén de Religion

imisma misteriosa. Puede decirse que cada autor
plina personal explicacion con que intenta comuni-
j0'que percibe sobre el tema desde su propia pers-

Miestra perspectiva es la de quien pretende pasear
pirds sobre la religiosidad mexicana con el fin de
algunos juicios valorativos que sirvan a un mis-
lmpo para revisar lo ya existente y para remodelar
jides sobre el futuro.
_a‘: tratia de crear nada original, sino de organizar
-'.- por oiros de manera Gtil al tratamiento del
\

RELIGION:

E hﬂnu amplia, pretendidamente imprecisa, pode-

hetir que la religion estudia la relacién del hombre

0 santo.

Bnto es la respuesta a todas las preguntas que el
gfinilo no puede contestar al hombre. En la con-

gile de lo profano, es decir de lo deficiente de lo

pla hombre v cada época lo entenderin y expresa-
i distinto modo, pero la tendencia —al menos a

Luis M. Narro, S. J.

preguntarse sobre ello— es comiin a todos los hombres.

En los pueblos primitivos lo santo aparecerd como
respuesta a casi todos los interrogantes que la realidad
les pone.

Para todos los hombres hay momentos fuertes de la
existencia (la muerte y la amistad, por cjemplo) que
sefialan hacia un horizonte mds lejano. Es lo que el
poeta intuye cuando dice: “Oh muerte creadora del
misterio, ti hiciste que la inquietud volase por vez pri-
mera en pos del ideal. Mirando tu faz augusta y triste
¢l hombre alzé los ojos y se encontrd con Dios.”

Para el cristiano, es Dios, el Seiior de lo santo, el
gue viene libremente hacia &l

El misterio se le revela en Cristo, como respuesta a
los interrogantes de la vida, y como invitacién a mna
respuesta de entrega incondicional.

AMBIVALENCIA DE LA RELACION CON DIOS.

En ese proceso de encuentro con el Sefior, existe, a
diferentes niveles, ¢l peligro de una desviacion: Utilizar
lo santo en provecho propio.

El hombre necesita de Dios para encontrar el sentido
de su vida (cuando prescinde de Dios, tiende a substi-
tutirlo con idolos).




Dios es su Seidor a quien debe entregarse como crea-
tura, pero también aquél en quien descansa su COT:!.IﬂI:l
y todo su ser. Y muchas veces el hombre no sabe si
busca a su Sefior por amor al Sefior, o por amor a s
mismao.

Podemos distinguir tres niveles en los que esta am-
bivalencia s¢ manifiesta:

NIVEL DE RELIGIOSIDAD PERSONAL.

El ideal es el encuentro personal del hombre que res-
ponde al llamado de Dios y se entrega filialmente a ElL
Pero de hecho eso sélo lo logra el hombre que se ha
liberado de su propio egoismo.

Es m#s normal que el hombre utilice a Dios en pro-
vecho propio, “Me buscdis no porque habéis visto los
milagros, sino porque habéis comido los panes y os
habéis saciado”.

NIVEL COMUNITARIO.

El egoismo personal encuentra un correctivo en la
objetivacién comunitaria de la religiosidad.

A través del culto y de la simbologfa, la conciencia
colectiva va expresando, guiando y alimentando la reli-
giosidad de los individuos. El ideal es un Pueblo ante
su Dios.

Pero las expresiones simbolicas del culto y del len-
guaje comin que deben ser vehiculo hacia Dios, muchas
veces se convierten en fin. Por ejemplo, la necesana
estructura sacerdotal tendrd siempre que estar sobre
aviso, a fin de ser suficientemente transparente como
para llevar al pueblo hacia Dios y no convertirse en un
estorbo.

NIVEL DE LA VIDA TODA:

La religion tanto a nivel personal como comunitario,
corre ademds un grave peligro que nace de la mutua
accién entre religidn y el orden social en el que ésta
existe.

De hecho toda cultura y todo orden social son en
gran parte el producto de una determinada visién reli-
giosa.

La religin no puede permanecer desligada de la
realidad en que se mueven los hombres en su camino
hacia Dios.

En el caso del cristiano, su camino hacia Dios es a
través de su hermano el hombre (Cristo) y de sus her-
munos los hombres,

Porque cree en ¢l Reino de los cielos, trata de crear
un mundo mejor.

Su sentido escatoldgico deberia mantenerlo siempre
liberado de cualquier estructura social determinada.
Comprometido a mejorar su mundo, pero consciente de
gue ninguna estructura es definitiva.

Sin embargo ese ideal pocas veces se realiza. Espe-
cialmente en este nivel, el hombre instrumentaliza la

religion. En especial su tendencia a institucionalizag
ra conservar lo ya adquirido lo llevard a estercotip
religion.

EL SIMBOLO.

Es imposible entender la religiosidad —en e
la religiosidad de un pueblo— sin entender sus simb
El hombre, en cuanto especie o grupo, tiene
dad de mitificar. Crea una serie de simbolos, cad
de expresar la totalidad de la realidad. .

La literatura especializada ha rescatado la pa
mito: la ha librado de su va tradicional sentido pa
rativo, sindnimo casi de fibula, y le ha devuelto st
tido original de “dicho”, algo que se nos comunics
nos enirega como bagaje adquirido por la comun
humana,

La sabiduria humana nos ensefla, a través del g
a captar més alla de los solos datos objetivos, la reil§
total. Un ejemplo lo pondrd de manifiesto: Pod
describir el dolor, hacer un estudio sobre el prd
bioquimico correspondiente, estudios psicoldgicos &l
pecto. La religiosidad cristiana ha plasmado, en i
un momento de la vida de Maria, cuando recibe &
déver de su Hijo, y en esa imagen nos dice mds sobid
dolor que muchos libros,

DIVERSAS CATEGORIAS DE MITOS.

Prescindiendo de una serie de aclaraciones, ques
que de interés, resultan innecesarias para el tema8
viene tener en cuenta una clasificacién de los milog}
puede ser de gran utilidad practica. Pueden disting
tres categorias de mitos: '

Mitos Significativos (genuinos): Presentan Ia §
en profundidad y tofalidad de la realidad y de
mensiones radicales del existir humano, son sobn|
teoldgicas. Aunque su propia naturaleza no o8
muchas veces son ademis de significativos, histid
Por ejemplo, “La Piedad”, ademds de un simbal
la Madre dolorosa, es un hecho histdrico.

Mitos Participativos. Sirven para hacer pan
en dimensiones que, sin ser las radicales del existi
mano, si son dimensiones universales y profundag)
ejemplo, la Patria. '

Mitos Explanatorios (no genuinos).- Son los§
de inferior calidad, ya cercanos a la conseja, fo
para dar explicacién a un fenémeno, arte, codi
etc. A pesar de su simplismo y falta de profiindi
encierran muchas veces elementos valiosos, res
mitos mas calificados, que ayudan a comprender li§
talidad y muchas vivencias fundamentales de q
los crearon. '

Esta clasificacion es suficiente para orientar &
doble apreciacién: La Variedad y diverso valor
mitos (y nuesira tendencia serd llevar al puehly
los miés purificados), y la wnidad, en cuanio @
sensibilidad que se da en un mismo pueblo, porl§



fitcomprender y valorar un nivel de simbolos en el
[ehlo. nos capacitamos para entender otros niveles.

HEGORIAS DE CREENCIAS.

A través de los mitos, los pueblos van expresando
i treencias. Quizd convenga tener presentes las cate-
fbis fundamentales a que se reducen esas cereencias:
W) Creencia en las almas incorruptibles, que sobrevi-
B después de la muerte,

bl Creencia en los espiritus sobrehumanos con po-
B especiales, que pueden ser utilizados por el hom-
& gracias a la magia, cuya caracteristica radica en la
gencia de poder dominar lo “santo™ a través de diver-
lipos de acciones y palabras,

) Personificaciones de la naturaleza.

B} Creencias en una fuerza especial. Que actia en
5 paries, Tiende a considerdrsele como algo perso-
I cierto panteismo).

88) Creencia en un Dios supremo, gque adquiere di-
Beies modalidades (Creador, Padre, Juez, a veces tan
B0 que se prescinde de El),

B Politeisma.- Creencia en multitud de seres superio-
ton personalidades diversificadas, comdnmente an-
emorficas, normalmente jerarquizados. El verda-
B politeismo es muy posterior.

CONCLUSIONES PRACTICAS.

1. El camino de lo profano hacia lo santo y, a ravés
de ello, hasta el Seiior de lo santo, es una larga historia
de salvacion. Ni la pasividad ni la impaciencia pueden
ser actitudes constructivas.

La actitud de Yahvé, a través de la historia de Israel,
debe ser ¢l mejor modelo.

2. Ninguno de los tres niveles de religiosidad, perso-
nal comunitario, social, debe existir independientemente
de los otros. Pero no es el caso de negar el valor de
uno (por ejemplo, el de la religiosidad personal), para
sublimar otro (por ejemplo, el nivel social), sino insistir
en la necesidad de que cada nivel sea complemento de
los otros.

3. Dos grandes peligros se deben evitar en el camino
hacia Dios: Utilizar a Dios para satisfacerse a sl mismo;
buscarlo donde no estd, es decir convertir los medios
(culto, mitos, cosas, la sociedad, etc.) en fines, pero
también aqui la prudencia debe ser buena consejera.
La paribola de la cizafia nos indica que no es ficil de
separar lo bueno de lo malo,

4. El vehiculo de las vivencias religiosas es mas el
simbolo que los concepios. Para entender la religidn
popular serd necesario entender, a través de los simbo-
los, el sentido de la vida propia del pueblo. No se puede
importar formas religiosas. La idiosincracia de un pue-
blo moldeard su religiosidad.
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Religiosidad Azteca

Rasgos Tipicos

Inrroduceion.

Conviene, para entender la religiosidad del mexicano,
tener presenies algunas de las caracteristicas de la reli-
giosidad indigena. Como ejemplo, s¢ pone na conti-
nuacion algunos rasgos tipicos.

Para los pueblos prehispanicos la religion tenia poco
de interioridad y estaba regida por los aspecios exterio-
res represeniados en sus complicados ritos. Los ritos
eran realizados para que, por si solos, expresaran la
religiosidad del pueblo.

Festividades:

El centro del ritual era la celebracién de las festivi-
dades de los dioses. Todas las ceremonias eran realiza-
das con la minima participacién del pueblo. La mayoria
de la simbologia de las ceremonias, ¥ también de los
juegos rituales, eran desconocidos para el pueblo y ma-
nejados por los sacerdotes. La participacidn del pueblo
se reducia a presenciar los ritos. Esencial a toda cere-
monia era la alegria desbordante en festines que seguian
al ritual, er que demostraban la enorme vitalidad de su
religidn v, sin las cuales, quedaba un sentimiento de
vaguedad y esoterismo entre las masas. La euforia reli-

Antonio Bafales N. (Montezuma)

giosa era tal, que todo giraba alrededor suyo, comg
economia y la politica, tanto interior como exterioR!
mo lo demuestran los fabulosos gastos de bienes, teg
y personal, en las festividades, y las guerras d¢
sagrado, cuyo unico fin era proporcionar la mis i
ofrenda a los dioses, los guerreros.

Septin las necesidades del momento:

Los dioses estaban repartidos en el calendario, &
la época en que las necesidades que remediaban, s
cian presentes, En la época de sus festividades, &
rrochaba culto a esa deidad, que permanecia kool
el resto del ano. Asi, el dios de la luvia era _
cuando las lluvias eran necesarias. Los dioses qoe
presentaban el patrocinio en un momento de B4
desempefiaban un papel importante; pero no voli
ser invocados, a no ser que tuvieran otra funcidn

Propiciatorio:

El culto no estaba encaminado directamente 88
al dios, sino a tenerlo propicio en las necesidadess
que respondia. Se sigue que el rito debia ser o7
acuerdo posible con lo que se imploraba. Los sa
al dios de la lluvia se caracterizaban por usar ¥
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o medio del sacrificio, ahogando a las victimas. Y
WS sacrificados al dios del fuego eran arrojados a las
M, antes de hacer la ofrenda del corazén. En al-
Bgnas ocasiones, ¢l rito era determinado por las vicisitu-
80 por el papel que el dios habia tenido en los orige-
B As, el sol, que habia sido movido por el sacrificio
Ml sangre de los dioses, necesitaba anualmente sangre
aerificios para moverse.
Megin:
P Estos ritos ejercitados por los sacerdotes bastaban
B fener plena confianza en la benignidad de los dio-
B mis aun, para tencrlos bajo el dominio del implo-
n ¥, con ellos, a los elementos que representaban.
Bt wervia para alentar la esperanza, en medio de una

urmleza dificil

el

Al principio, los dioses fueron pocos o rudimentarios
M eicados casi de sus aspiraciones de proteccion: dioses
el vida, de la muerte y del nacimiento. Al empezar
gricultura, aparecieron los de la fecundidad y los
fises que cuidaban de los elementos esenciales a la
Wcultura, como la lluvia. Al hacerse la guerra, una
peteidad diaria, tomaron importancia los dioses gue
popiciaban su feliz resultado.

Wil de proteccicn divino-materna:

08¢ reconocia una dualidad masculino-femenina, co-
'_pml'n'tdud creadora de dioses ¥ hombres, gue se-
Bliba el nacimiento v, con ello, el destino. A cada uno
I sefalaba una funcidn semejante a la de los padres
" Especial culto recibia el principio femenino,
e se encomendaban la maternidad y el nacimiento.
SEREracion se extendia a todo el afio y sus santuarios
BN muy numerosos y concurridos. Se le reconocia,
P pareja divina, prioridad sobre los demds dioses.

lben sacerelotol:

Por la importancia de la religién, se comprende el
B0 fan especial de los sacerdotes en la sociedad: la
e esencial de la vida religiosa, el ritual, estaba deter-
B por ellos; esto suponia el conocimiento e inter-
pRacion de los codices, donde se conservaba la mitolo-

tLa educacion religiosa, impartida en las escuelas y
RS de los ritos, estaba dirigida por ellos. Asimis-
: @ interpretacion de los signos, tan iimportantes en la
L2 purificacion (que se hacia una vez en la vida).
lipo de nuestra confesion auricular, era efectuada
._dhrs., en nombre de la diosa, v tenia la particulari-
fitle salvar de Ia accion de los tribunales, aun en las
S (ue merecian pena de muerte.

Pero este estado privilegiado tenfa grandes exigen-
cias, En las confesiones les exigian sigilo: en las fiestas,
las mis duras penitencias rituales eran para ellos v se les
exigla una integra dedicacion de tiempo y energia al
servicio del templo. La castidad les era obligatoria du-
rante su sacerdocio; y los transgresores (aun las sacer-
dotizas) eran castigados con la muerte. El respeto v la
veneracion por ellos era tal, que el esclave que pasara
ante un grupo de sacerdotes del mds alto rango recobra-
ba, por ese hecho, la libertad.

Simbolos sobresalientes:

Entre el conjunto de ritos y ceremonias sobresalian
algunos simbolos por su repeticidon o por su contenido.

El agua ocupaba un papel importante. En el naci-
miento, se usaba como signo de vitalidad, que se daba
a beber al infante, y como simbolo de purificacion y
proteccidn contra posibles males. Precedia, con idéntica
funcion, a algunos sacrificios. Los que morian por ella,
o por enfermedades como la hidropesia, eran recogidos
con gran respeto y enterrados en lugar sagrado.

El fuego era un simbolo con dimension vital y divi-
na. El mundo, después de haber sido destruido en las
cuatro anteriores etapas, representadas por un sol de
distinto elemento, se encontraba aclualmente en la etapa
del fuego. De su presencia en los templos ¥ su perma-
necia, dependia la duracién de la etapa. Durante todo
un ciclo de 52 afios, permanccia un fuego perenne, y el
resposable de su extincion era castigado con la muerte,
Al terminar el ciclo, venia una noche critica, en espera
de si el sol de fuego volveria, o se presentaria la catds-
trofe. En los dias anferiores, se destruian los enseres
domésticos y se apagaba todo fuego. Al descubrirse en
el cielo las sefales convenientes, el mundo sentia la
esperanza de wvivir otros 52 aifos. El fuego encendido
en las ceremonias se repartia en hogares y templos, para
ser conservado como simbolo de la vida del mundo.

La sangre era considerada como alimento de los dio-
ses, especialmente del sol. El sol se cred cuando una
divinidad menor se lanzd a una hoguera y salid encen-
dido para dar luz a aquel mundo en tinieblas; pero
era inmdvil, v los dioses se sacrificaron para darle mo-
vimiento. Para moverlo, se le debian dar sangre y sa-
crificios, hacer una trasmutacién de vidas entre ¢l sa-
crificado y el dios., Para asegurar la propiciacidn
adecuada, debia ofrecerse a los dioses la sangre de los
mas nobles, como los guerreros, doncellas y nifios. Para
proporcionar los primeros, se instituyd la guerra sagrada.

El dios que vivia de la muerte del sacrificado, co-
municaba a los restos del sacrificio su divinidad. El
consumirlo daba la comunicacién mds perfecta con el
dios. Esto propiciaba y aseguraba el favor del dios.
Asi la antropofagia adquirid un caricter de comuni-
CacIon.

Algunos de estos rasgos siguen influyendo en el ser
religioso de México.




Los Hijos de Sdnchez

Oscar Lewis grabd la autobiografia de esa familia
de la ciudad de México, Nos narra su historia, sus
problemas, sus tristezas y alegrias. Su modo de pensar
sobre la vida y sobre la religion.

De entre las caracteristicas de religiosidad se enume-
ran las que parecen mds significativas.

La religiosidad de la pobreza es una RELIGIOSI-
DAD SENTIMENTAL. Mis que una cosmovision fi-
losdfica o una norma de conducta, ES UN SENTI-
MIENTO DE DEPENDENCIA Y DE CONFIANZA
EN DIOS. En esa religiosidad encuentran los pobres
un gran consuelo en los momentos dificiles de la vida.

DIOS es, paraddjicamente, para el pobre, UN SER
CERCANO a quien se alude con frecuencia en la con-
versacién y aquien se acude con gran fe, y, al mismo
tiempo, UN SER DISTANTE, de quien se espera reci-
bir algo y a quien se teme mAis que se quiere: en suma,
un DIOS MILAGROSO Y CASTIGADOR.

Un destino duro e implacable domina toda la vida
humana. Ante ese destino, que es la otra cara de Dios,
s0lo queda la resignacion o la evasidn. Asf es el FA-
TALISMO de la cultura de la pobreza,

Ni aun en la época de mayor crisis se plantea el
problema DEL ATEISMO, aunque se echan por la bor-
da las pricticas religiosas y afloran las criticas-siempre
bastante ingenuas— del Cristianismo y, sobre todo, de
los cristianos.

El Cristianismo de la pobreza es un CRISTIANIS-
MO ITINERANTE. La Villa de Guadalupe y el Cristo
de Chalma son los dos grandes ceniros de PEREGRI-
NACION. En ésta, ademds de la satisfaccidn de los
sentimientos religiosos, se encuentra un buen pretexto
para evadirse del estrecho mundo de cada dia y para la
diversidn popular,

El Cristianismo de la pobreza es también un CRIS-
TIANISMO DE PROMESAS. En cualquier apuro se
acude a Dios, pero se refuerza la stiplica con una “man-
da”. Hay, quizds, en el fondo, un poco de comercio
espiritual, mds que una auténtica confianza en Dios.
Las mandas tienen siempre un cardcter doloroso y hasta

José Véliz (Montezuma)

sangriento, y a veces lambién teoldgicamente absu
mis que purificativo de los pecados por la recepd
de los sacramentos.

Aunque parece despreciarse la BRUJERIA, o
cosa superada, no se duda en someterse a tratami
de esa indoleo a “limpias” en los templos espiri
en ciertas crisis de la vida. Las brujerias mas freal
tes son por motivos amorosos. Todos han coned
alguna persona embrujada y oido hablar de los n
oraciones, —restos del culto catdlico— gue se empld
Las brujerias pueden provenir de un subconsciente
gano, o de la necesidad psicoldgica de encontrar soli
a algiim problema insoluble.

Hay una extraia FAMILIARIDAD CONY
MUERTE. El dia de muertos es una de las princip
fiestas religiosas. Si ya no llega a ponerse comida &
las tumbas, si parece admitirse la posibilidad de
modo de presencia de los muertos. Y, desde luegod
todos han sido testigos de casos de “espanto”.

LA ORACION A DIOS es una gran fuerza, #
muchas veces, por falta de instruccion religiosa, s

ran las mismas formulas universales del culto call§
Sin embargo, se acude a Dios con gran frecusng
confianza, para pedirle cosas casi exclusivamenie o8
den material.

Mucha menos importancia se da al CULTO PU
O, en concreto a la misa, cuya verdadera naturd
ignora. Y, desde luego, lo que no cuenta es
como obligacion dominical, porgue la hacen muy
las condiciones sociales y la misma desintegracion
vida en las colonias marginales.

Hay dos SACRAMENTOS que siempre se i
el bautismo y la confirmacion. En cambio, se prag
muy poco la confesion y la comunidn. Esta misg
alimento para la vida de la gracia, es una fechs
vida, como un rito que nos abre a una nueva

Pero el sacramento ante ¢l que s¢ tieng una
mis desconcertantie es EL MATRIMONIO. S¢ i
un miedo casi supersticioso. Como si la vida s
terior al matrimonio no contara. Influyen, en la'g




acion del amasiato, una falsa concepcién del amor damente arraigada, sino por la ignorancia religiosa, que
I8 me amas de verdad, te vienes conmigo™); las di- implica el desconocimiento de lo mandado, y por la
fullades econdmicas que supone el matrimonio ecle- cantidad de taras psicoldgicas que limitan de alglin mo-
§tico en sl mismo y, sobre todo, en sus adjuntos so- do la libertad.

la escasa oportunidad df* la mujer de vivir otra En el SACERDOTE se ve sobre todo el ministro de
fuera df: la de madre, el miedo al fr:—l::aw‘ y ¢l tener Dics. Se le respeta, pero. se le guarda distancia, como
e R iis poder abandonar ) conyuge, en perteneciente a otro mundo socioldgico. Lo que mis se
i de que o l;.'umpfa.l _ . 1= exige de él es carifio y trato igualitario y afable, sin dis-
_:._&unqur: exista una cierta instruccion rcllgms_a en el tinciones sociales, y lo que mis se le reprocha son sus
R 0 poc parte Oc las mujeres Ancianas, y fallas sexuales y su falta de interés.
goridicamente tlambién en ::l:gun calecismo pnrrm]m:ll. Hay GRANDES LAGUNAS en la religiosidad de
o HDIR.J"*.N( ['t IIIL_T!_IDIDE.A es general y Pa instruc- la pobreza, p.e. el desconocimiento de la vida de la gra-
j.; se limita ﬂlq'l!'-.l inicamente a la preparacion para la cia y de la Biblia.
fifiera comunion, . s
Hay, desde luego, un SEXUALISMO DESBOCA- No obstante todas las fallas religiosas, en la cultura
M) que se traduce en el amasiato casi institucionaliza- de la pobreza, hay una ENORME RESERVA DE VIR-
L prostitucion, el doble frente, la precocidad sexual T_l‘_JI'JFS auténticamente cristianas, H{_Jbru_ todo la acepta-
8 la perversion sexual. En cambio, son menos fre- cion varonil del sufrimiento y la solidaridad que se tra-
s que en otras subculturas el aborto y el control duce en una generosidad sin limites para los que nece-
.ﬂ' pitalidad. Dentro de esta inmoralidad, son eleva- 5‘;‘“” ‘:U‘_’-!ql‘i” tipo de ayuda.
¥ mmbién los casos de robo y de violencia Conclusién:
_- principales CAUSAS DE ESTA SEXUALI- Evidentemente, ni la descripcién agota todas las ca-
D parecen ser la falta de adecuada iniciacion sexual, racteristicas de la Familia Sanchez, ni son ellos el pro-
fhtomiiscuidad por falta de vivienda humana, el poco totipo de la familia mexicana. Sin embargo, son un buen
L0 8 la mujer que trabaja fuera del hogar, el ma- ejemplo de la problemdtica religiosa que estd generando
fimo v Ia falta de legislacion mds severa. el proceso de urbanizacion de México. En este sentido,
¥ iy una IDEA MUY VAGA DEL PECADO. No son muy utiles para una reflexién sobre la religiosidad
e no exista la idea del mal moral, que esti profun- del mexicano.
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Perfil Religioso

del Meéexico Actual

A través de una serie de estudios de diferentes pu-
blicaciones y de iniercambio de experiencias personales
se fueron delimitando algunas caracteristicas propios de
la religiosidad del mexicano actual. Dichas caracteris-
ticas s¢ han resumido asi:

1. Existen muchos mexicanos y, por tanto, muchos
niveles de religiosidad diferentes. Puede haber caracte-
risticas comunes; pero, en general, deberd analizarse ca-
da region y cada estrato social sin prejuicios previos.

2. En general, existe en el pueblo mexicano una
fuerte rendencia hacia lo relicioso, con lo cual no se
afirma la existencia de la religiosidad en toda la exten-
sion de la palabra ni en su realizacion ideal; pero seria
falso negar la religiosidad del pueblo mexicano.

3. En cuanto a la relacidn personal con Dios, se pue-
de decir;

— Que Dios estd presente en la vida del mexicano,
pero normalmente hay una imagen equivocada de Dios.
A Dios se le teme, se le utiliza, en cierta manera se le
compra; no se le ama.

— Que no es todo el hombre el que entra en rela-
cién con Dios. Los elementos del corazdn son especial-
mente importantes.

— Se prefiere ir a través de Maria. Esto parece ser
un rasgo ancestral del mexicano, como se puede ver en
el articulo sobre la religiosidad del indigena,

— Existe la religiosidad a nivel personal, desco-
nectada del aspecto moral (nivel social). Varios de estos
rasgos aparccen en aquella oracidn de Lipez Velarde:
“Seiior, llego Ti desde las tenebrosas anarquias del pen-
samiento ¥ de la conducta..™

4. En cuanto al nivel comunitario-simbdlico-cltural:

— Existe espiritu gregario.

— La simbologia es extremadamente viva.

— Pero muchas veces pierde su condicidn de medio
hacia Dios y se convierte en el fin.

— Se da un sincretismo muy fuerte de simbologia
pagana y cristiana.
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— El culto y la significacién de los sacramenig
se capta en todo su valor, p.e., la misa es una det
oraciones, a lo mds “la gran oracidén”.

— El sacerdote es una figura necesaria, fod
respetada, pero desconectado de la vida de una
mayoria. (Esto, como otras de las caracteristical
ido evolucionando.)

— En la préctica, la religién es, sobre todo, i
dad de las mujeres. En esto ha influido mucho 1§
ria de Mézico. En especial, el hecho de ser, sobref
religion del corazdn, y la lucha, por afios, entre "
y Estado y entre “catdlicos de Pedro el Ermitaiio]
cobinos de época terciaria”. Los hombres son call
vergonzantes.

5. En cuanto al nivel social de la religicdn:

— Normalmente no vive en la prictica las &
cuencias de la fe. Mis bien tiende a dejar Ia fe endl
bito de la vida privada,

— Su moral —“muchas veces quebranfada’™s
ademds, muy formalista ¥ ritualista.

— Respecto a las relaciones entre la estrucim
cial y la religidn, el mexicano tiende a las solig
poco complicadas y que exigen el menor esfuerzd

Mas bien deja hacer a los de arriba.

6. Tratando de verlo, sintéticamente, puede &
que el mexicano —como antes los indios— tiended
tentarse con la expresion cultural-simbdlica de s
giosidad, en cuanto esa expresidn satisface cieris
sidades fundamentales. Esto, como todo lo dichgd
riormente, va cambiando y no es vilido respectodl
los grupos.

Hay, sin duda, personas y grupos gue vive
plenamente su religion, Esos grupos que han
también una instruccién religiosa mayor, musi
que puede lograrse de la religiosidad popular b
tendida.

Nota: Estas lineas fueron redactadas por un g

alumnos del Seminario de Montezuma, bajo la d
del P. Luis Narro, 8. 1. |
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Hacia una Religlosi

L=

s Periecta

S¢ trala solamente de indicar algunas lineas conduc-
i o ¢l camino de la conversion. Los documentos
M Medellin indican varias. Se podrian intentar nuevas
Wemulas de expresion; pero solo seria cambiar algo bien
Bl v dicho ademds con autoridad. Por eso se multi-
s [as citas,

pustoral diferencial

S For ser Iglesia y no secta, deberd ofrecer un men-
W e salvacion a todos los hombres, corriendo quizds
piisseo de que no todos lo acepten del mismo modo
Wton ln misma intensidad.™

“Los grados de pertenencia en toda sociedad hu-
ing son diversos: las lealtades, el sentido de solidari-
. o se expresan del mismo modo.”

E"Por otra parte, la sociedad contempordnea mani-

B4 una fendencia aparentemente contradictoria; una
finacion a las expresiones masivas en el comporia-
Bein humano y simultineamente, como una reaccién,
; fendencia hacia las pequefias comunidades donde
jedan realizarse como personas,”

Desde el punto de vista de la vivencia religiosa, sa-
s que no todos los hombres aceptan y viven el
il reliposo de la misma manera. Aun a nivel
onal, un mismo hombre experimenta etapas distin-
e su respucsta a Dios: y, a nivel comunitario, no
jis manifiestan su religiosidad ni su fe de un modo

o0,

e Sereno de la religiosidad popular

PAl enjuiciar la religiosidad popular no podemos
Wit de una interpretacion cultural occidentalizada,
| A de clases media y alta urbanas, sino del signifi-
i ue esa religiosidad tiene en el contexto de la sub-
A de los grupos rurales y urbanos marginados.”
ir o tanto, el evangelizador debera tratar de com-
der las valoraciones culturales del pueblo. Antes de
Bar, se sentard con sus hermanos.
s expresiones de la religiosidad popular pueden
; deformadas y mezcladas, en cierta medida, con un
monio religioso ancestral, donde la tradicion ejerce
Bpoer casi firanico: tienen el peligro de ser Ficil-

influidas por pricticas mdgicas y supersticiones
MR Ericter mas bien utilitario ¥ un cierto temor a
Bivin: necesitan de seres mds proximoes al hombre
#ipresiones mas plisticas y completas, “Esas ma-
ones pueden ser. sin embargo, balbuceos de

dad

una religiosidad auténtica, expresada con los elementos
culturales de que se dispone.™

En el fendmeno religioso, existen motivaciones dis-
tintas, que, por ser humanas, son mixtas y pueden res-
ponder a deseos de sepuridad, sentimientos de contin-
gencia, impotencia, y simultineamente a necesidad de
adoracion, gratitud hacia el Ser Supremo.

La fe llega al hombre envuelta siempre en un len-
guaje cultural y por eso en la religiosidad natural pue-
den encontrarse gérmenes de un llamado de Dios.

La religiosidad popular puede ser punio de partida
para un anuncio de la fe.

Lineas de trabajo

“Se impone una revision de la religiosidad popular y
un estudio cientifico de la misma, para purificarla de
elementos que la hagan inauténtica, no destruyendo,
sinp, por el contrario, realizando sus elementos posi-
livos.™

Para lograr esto se pueden sefialar algunos pasos
que parecen convenientes:

a) Llegar a compenetrarse de veras de las valora-
ciones y expresiones culturales del grupo por
evangelizar. Compartir sus valores vitales.

b) Tener muy claras las metas, aun cuando parez-
can muy lejanas. Esto en los tres niveles de re-
ligiosidad: personal, comunitario-cultural y social-
moral. ¥ no sélo como ideas, sino como meta:
de una personal conversion.

En esta conversidn personal parecen muy necesarias
dos cosas. Una, que sinceramente se intente no conver-
tir la estructura eclesidstica en fin, sino ponerla al ser-
viicio de los demds (gue lleve hacia Dios). Otra, que se
libere, lo mds posible, del dinero.

¢) Con prudencia ir insistiendo en los valores posi-
tivos. Introduciendo, poco a poco, pricticas y
simbolos significativos nuevos, valorar los sim-
bolos va existentes que sean validos.

Una vez que se les ha enriquecido, serd posible des-

terrar las pricticas negativas.

Recordar que hay que entender mis los simbolos
que las palabras.

d) Respetar, a su nivel, el valor de personas: no
imponerles algo en contra de su voluntad, en
cuanto sea posible, sino capacitarlos para que
ellos den el paso.

¢) Pedir siempre la ayuda del Espiritu para poder
cooperar con El en la edificacion de la Iglesia.



FENOMENOCLOGIA DEL MEXICANO

Un planteamiento para una respuesta religiosa

INTRODUCCION

Hemos tomado conciencia de que el mexicano ya
mayor de edad en contacto con otras culturas, ha teni-
do que hacer comparaciones y ver contrastes. Fruto de
todo esto ha sido caer en la cuenta de la riqueza de su
personalidad nacional: su ser diferente frente a otras
culturas. No podemos menos de estudiar, aunque sea
someramente, su psicologia para insertar los valores es-
pirituales y liberadores del Evangelio en un marco mas
real, més nuestro. En ese mundo de sus complejos y
frustraciones tiene que encarnarse el mensaje cristiano,
farea muy urgenie en este tiempo de bisquedas y ex-
ploraciones,

Rogelio Diaz-Guerrero, en el prélogo a la segunda
edicién de su libro “Estudios de Psicologia del Mexi-
cano”, se muesira mds optimista de los valores del me-
xicano y parece superar el pesimismo de que resultaba
muy dificil encontrar una imagen mexicana tipica (prd-
logo a la primera edicién). Sefiala un punto muy im-
portante: “respecto al afecto y al amor, el mexicano
puede ser un ente superior”, (1) y continta;

Una segunda, y quizd més poderosa forma
de motivar al mexicano a trabajar, es la
de saber que el mexicano no trabaja tanto
por satisfacer sus necesidades individua-
les, e inclusive econdmicas sino por satis-
facer los deseos de ofros seres humanos
con los cuales le unen lazos de respeto,
amistad, afecto o amor. El que todos es-
tén contentos y felices parece ser un de-
5e0 consciente, semiconsciente o incons-
ciente de un gran nimero de mexicanos.
Nos sentimos mal si los demds se sienten
mal; estamos llenos de felicidad si los
otros son felices.

Cita los libros de Reyes Nevares (“El amor y la
amistad en el mexicano”) y de Leopoldo Zea (“Con-

Guillermo Silva, §
Humberto Ochoa G., &

ciencia y posibilidad del mexicano™), para avalif
pensamiento.

Aun sobre el malinchismo tiene conclusiones pa
vas “...a menudo sblo significa el real y sincero &
de mostrar en donde realmente debemos mejorar, (8
en todo, hay varios tipos de malinchismo: unos, cin
y negativos; otros, criticos y positivos™. (2)

Esto vendria, entre otros casos, a crear un
confianza en las posibilidades del mexicano, en &8
po religioso y matizar la imagen un tanto pesimisi#
pueda aparecer en las piginas que siguen.

A. FENOMENOLOGIA

Para hacer un andlisis mas a fondo del mexica
ria necesario ir hasta sus fuentes: el indio y ¢l B
fiol. Ver lo especifico que aportd cada uno ded
porque como dice Santiago Ramirez, en su libro “Bj
xicano, Psicologia de sus motivaciones™; el ser |
no es una entidad independiente en el tiempo s
clada al pasado y determinada por el. (3) Mosotn
maremos el comin denominador del mexicano &
y trataremos de explicar sus reacciones por las g
inmediatas que las determinaron.

Como resultado de esta mezcla Indio-Espaii
no acaba de juntarse, Garizurieta (“Isasogue sobi
Mexicanos™) afirma:

El Mexicano, individualmente,
sentimiento de inferioridad, que s
todo colectivo, constituido por
almas, formando como el mar, endgd
da una de ellas es como una goia..
ha formado por su pobreza arcis
eterna esclavitud, su inseguridad o
individual sino social. Actia pusid
xicano con temor, COMO NO querns




cer las cosas para no mmpmmuicrst
Cuando se burla del encumbrado en po-
litica, siempre se oculla en el anonimato
para no sufrir la miseria o la cdreel...
No pretende ser auténticamente €l mismo
sino despersonalizarse en un nosotros, di-
solviéndose o emulsioniandose en ¢l con-
tenido social, (4)
‘Cada mexicano se ha desvalorizado a si mismo. Ha
oo que es lo que no es y al comprobar que no es
Bgie & crefa, se decepciona. En la Independencia
W0 ser mds de lo que queria ser; mintié para tener
' no tenia. Una manifestacion de esto es la auto-
i6n, notada por Ramos (“Perfil del hombre y
| gura de Meéxico™ ). El estudiar de culturas euro-
purqul: se minimizan las propias. Hay una falsa
acion de lo nuestro: yo creia que tenia mucho y
kﬂgﬂ tanto, luego no tengo nada. Se encontrd nifio
Ble a culturas avanzadas y superiores, No es inferior,
igtee inferior. Para corroborar que no es inferior, po-
flamos citar obras de renombre mundial: Técnica del
gicardn de cemento, en arquitectura, pintura mural,
andiologia, elc.
Bl mexicano, seglin Valenzuela Rodarte (“Historia
tl Literatura en México™), usa una méscara gque con-
fen una supervaloracion del yo. 'Y realiza otra fic
i concormitante: la infravaloracion del no-yo.
Para elevar su yo, blasona de fuerza (aun
el pelaado, que la dnica que le consta te-
ner, la sexual, gue sucfia es resumen de
lodas las otras): €l “es muy hombre”, y
solo él, v por el cuidado constante de que
no le sorprendan en flagrante delito de mi-
seria interior, continuamente se vigila: es
un introvertido; y como teme que, a pesar
de todo, algo de su insignificancia asome
¥ d¢ fundamento a las criticas que oye, es
lerriblemente susceptible. ;Las disposicio-
nes, las leyes, las mismas previsiones cien-
tificas, proceden de los otros? Pues hay
(ue ingeniarse para que no existan para
¢l las leyes de transito, las de comercio,
las leyes civiles o penales y para burlar la
autoridad del padre. .. (5)
sire sentimiento de inferioridad al tratar exage-
mente de afirmar su personalidad; e interesarse en
B0 por lo que signifique poder, ser el primero, do-
B Le atrae [a politica porque en ella ve una opor-
lid de poderio. De ahi que ésta se haya hecho mu-
veces radical y demagdgica.

empeiio por desvalorar el no-yo es para afirmarse
lerquedad le ofrece la fuerza vy seguridad de gue
Los trabajos comunes le son ajenos y no es él el

i'@t iNo vemos aqui una reminiscencia del ca-
i individualista espaniol?

€l padre mexicano es el gran ausente. Si se presen-

ta en la casa, es para ser servido, admirado y conside-
rado. Participa muy poco en la educacion de los hijos,
porque la considera como una actividad femenina. Igual-
mente se podrian enumerar: ir a la iglesia, mostrarse
tierno con los hijos, etc. En cambio, desde los doce
afos improvisa ¢l ser hombre, toma cerveza y se asoma
a las puertas de las cantinas. La caracteristica de un
hogar mexicano es un padre ausente que raramente to-
ma parte en la vida familiar, y por otra parte, una ma-
dre abnegada y pasiva.

Como el padre, en los primeros afios, no alimentd
en su hijo el que se identificara con é en los aspectos
netamente masculinos y en cambio, el intimo y continuo
contacto con su madre marcd en el hijo mexicano un
acerbo de formas casi femeninas. El chico, al acercarse
a la adolescencia, ese periodo de la vida en que no es
nifio ni hombre, se ve obligado a sondear en su bagage
de experiencias personales los rasgos de masculinidad
que lo afirmardn en su proceder. Al no encontrarlos,
echa mano de elementos no auténficos y con caricter
de supletorios. Asi, por ejemplo, expresiones propias de
los nifios son aquellas como: *“vieja el dltimo™, “cufia-
do”, “a ver quién se raja", etc., que son sintomdticos
de la desconcertacién que siente al sentir gue se estd
haciendo hombre y le faltan elementos para serlo autén-
ticamente. Asi, pues, la figura fuerte, idealizada, anhe-
lada, no alcanzada y por ello mismo odiada, serd la
imagen del padre.

El mestizo vio en su hogar esta relacién: esposo
violento, madre abnegada y vivié su masculinidad re-
primida porgue su padre ostentaba el principio de auto-
ridad hasta el extremo, una vez cuando, querrd repa-
rar las taras de su infancia. De ahi el machismo, que
no es olra cosa gue el querer aparecer y adquirr lo
que no tuvo de pequefio, su masculinidad. (Cfr. Hijos
de Sanchez, Reflexiones de consuelo). Se formd en las
faldas de la madre y ahora tiene que improvisar e} ser
masculino. Esto lo leva a dos extremos: yo soy muy
hombre ¥ lo demuestro por mi fuerza sexual, y ¢l otro,
puesto que no falta fuerza fisica, haré que me tomen en
cuenta por mi ingenio en poner el dedo en la llaga de
cada uno de los que me rodean. Otra manifestacion
que brota de un problema mis agudo: el padrastro, es
toda esa serie de atropellos que hace el nifio mexicano
como son: el rayarle el coche al “rotito™, robarse la lla-
ve del agua del “decente”, ete., més que una necesidad
econdmica, corresponde a una interna rebelién contra la
sombra del padre cruel, inhumano, que lo abandond
y al que sustituyd otro con las caracteristicas negativas
del primero.

Como consecuencia del sentimiento de inferioridad
que lleva el mexicano a una dualidad, es decir, aparen-
tar ser lo que no es, estardh en un continuo esfuerzo por
mantener en equilibrio esa ficcion.

Toda esta serie de defectos y [rustraciones de que ve-
nimos hablando, nos lleva a otro fendmeno notable: la




pasion. El mexicano se apasiona aunque no frate de
politica. Esto constituye un factor histérico de primer
orden, una fuerza motriz violenta, obstinada y ciega. Se
lleva a todas partes, con el corazdn caliente y la cabeza
fria. El espafiol le transmitid una Fe que en el fondo
significaba pasion, Intimamente ligada con ésta, es la
religiosidad. En el buen sentido, este sentimiento le ha
dado al latinoamericano un matiz especial. Por lo gene-
ral, es muy respetuoso de las cosas sagradas, de la igle-
sia, el sacerdote. También es muy generoso en la co-
laboracién para obras de culto. Con mucha razén afir-
ma Ramos: “el motivo vital que, al coordinar nuestra
actividad psiquica desde la conquista, le da categoria
de cultura, es la religiosidad™. (6) La Historia de Mé-
xico, en sentir del mismo autor, ha sido la afirmacién o
negacion de la religiosidad. La Iglesia presidid el nacer
de México y ha crecido como centro geogrifico y geo-
métrico de sus poblaciones. Es también innegable que
la Patria nacié en cristiano ¥y con toda razdn podemos
decir que México se ha empefiado en ir contra su pro-
pio destino —glosando al mismo Ramos— al tomar
ideas y actitudes de factura extranjera que contradicen
su ser cristiano. Esa religiosidad esti latente en el me-
xicano, aunque se la haya tratado de sofocar y repri-
mir. Por otra parte, la ignorancia religiosa ha hecho
muchas veces que esa religiosidad se desenfoque y se
quede en meras pricticas exteriores secundarias, raya-
nas en la supersticion y el fanatismo. Esto no es mis
que la pasion llevada al terreno religioso, aunque tam-
bién se da y se ha dado en la politica. En el fondo, ;no
enconlraremos en estos defectos, la inseguridad motiva-
da por el sentimiento de inferioridad? Madie duda la
reprensidon que en la religiosidad tienen la influencia
del padre y la madre para la imagen que el nifio se
forma de Dios. El mexicano, llevado por una inadecua-
da valoracién de si mismo, vive en una constante ten-
sion por sostener esa ficcion. Esto lo lleva a vivir un
constante dualismo: lo que es y lo que no es, pero que
aparece exteriormente. Es el mismo Ramos quien afir-
ma: “El mexicano tiene habitualmente un estado de ani-
mo que revela un malestar interior, una falta de armo-
nia consigo mismo™. (7) No quiere mostrar su interior
por temor a valer menos. Al no ser sincero con su pro-
pia conciencia, se ve obligado a fortalecer, negindose
a sl mismo, el dualismo y vivir dividido. De ahi que
obre sin conexidn con la realidad, sacrificindola a sus
ideas. Sostiene un yo ideal comparado con otros yo,
de culturas ajenas, y por ende muy lejano del suyo. No
piensa sobre lo que él es, sino sobre lo que ¢l piensa
que debe ser. Las guerras no se han hecho en México
por intereses econdmicos, sino por “principios”. En csa
forma, se puede aceptar el positivismo, en lo exterior,
y en el interior llevar una tendencia a afirmar el yo
oprimido. Se sacrifica la realidad a las ideas, por un
romanticismo de adolescentes, Aun en las mismas gue-
rras intestinas o con el exterior, se ha mostrado este fe-

ndmeno. Por via de ejemplo, citaremos a los gene
Gonzilez Ortega y Felipe Angeles, dos militares
manticos.

El mexicano huir pues encontrarse con la naal'
y se refugiard en un mundo muy suyo, cerrado a los
mas ¥ en el que ¢l solo penetre.

Hemos ya recorrido los principales sintomas de
mexicano empeiiado en aferrarse a un mundo ideal, {§
ticio, de luchas y tensiones interiores, desde un senf
miento de inferioridad manifestado en una preocup
cién constante por afirmar el no-yo que como upa 8
gunda naturaleza, se adhiere al yo real, minimizang
hasta manifestarse macho o realista. Sélo nos resta,f
jarnos un poco en ese diosecillo pequefio del hogar s
xicano: la madre. OQigamos a Diaz-Guerrero:

La estructura de la familia mexicana'y
fundamenta en dos proposiciones fund
mentales:

a) Supremacia indiscutible del padre, §§
b) el necesario y absoluto autosacrificio
la madre.

Desde tiempo inmemorial, el papel de
madre ha adquirido su adecuada expd
sion en el término abregacion, que sig
fica, ni mas ni menos, la negacién ab§
luta de toda satisfaccidn egoista (9). 5

Deciamos antes que ésta ha tenido un papel pre
derante en la educacion del nifo y del adolescente @
el padre ausente o poco interesado por formarlo, el
quefio se ha visto obligado a refugiarse y gozar de I
los cuidados maternales. Ha tenido un carifio exo
mente femenino, aunqgue fiel a toda prueba. La i
de su madre influye tanto en el hombre mexicang, g
lo hace ser nifio otra vez. Ante la anciana, la “madm
ta” encuentra muchos motivos para obrar o no ol
El Mamaismo ha sido un fendmeno de funestos resul
dos, porque el mexicano no se ha abierlo caming§
en la vida, por estar apegado al dulce lazo de la mag
De ahi que tengamos hombrotes que solo -.-ihran«.
el nombre o los consejos de su “viejita linda" B
terminar, solo ilustraremos esta parte, con un epemg
se dio el caso de un hombre que cuando andaba “H
do”, era tan “hombre”, gque no podian con é cul
policias. Estos optaban por llamar a la madre déf
rracho, la coal, lo dominaba inmediatamente, con e
minaciones como éstas; “Mira nomds, desvergonzai
“malcriado”, etc.

A MANERA DE CONCLUSION

Este panorama, ripido ¢ incompleto en van
pectos nos invita a una blsqueda sincera para ddeg
nuestra estrategia apostdlica hacia el nervio vital g8
sonancia en el mexicano, Seria un error aplicar md
extranjeros o que han dado resultado en olras pM
porque son avanzados o por cualquier otra razil
tener en cuenta al individuo concreto, '




Una tarea concreta serd que toda lafuerza del Evan-
io sea personal y socialmente liberadora del mexica-
i OQue a través de nuestra predicacion, nuestra cate-
#is v la planeacién pastoral, encuentre nuestro pue-
i ina fuente de superacion que lo haga ser mis hom-
gen el sentido mas profundo de la palabra y que no
fhinda o permanezca agobiado por el peso de atavis-
8 congénitos. En suma, que ponga en juego todas las
pubilidades, con humildad y valentia, sin miedo ni
Biira, que la Providencia ha puesto en sus manos.
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Dos Versiones de una Misma Radiografia:

LA RELIGIOSIDAD DEL MEXICANO

Oficialmente nadie lo sabe, pero es un secreto a vo-
ves, enire los vecinos del rumbo, que, una vez al afio,
los raterillos de La Merced se retinen en la Iglesia de
San Antonio Tomatldn, en una extrafa “peregrinacion”,
para pedirle al santo una “ayuda™ en sus tareas de
agenciarse bolsos y poriamonedas.

Un caso semejante ocurre en una iglesia de las Ca-
lles de Ayuntamiento, donde es comin que concurran
las mujeres de vida galante a solicitar una “ayuda”, a
cambio de poner un sinnimero de veladoras ante una
imagen.

Para guien vea a la religion en una perspectiva so-
cioldgica, moral, espiritual, incluso, hasta étnica, no de-
jard de evaluar suficientemente esas singulares profe-
siones de fe extrafia, que son por asi decirlo, como po-
los de una misma dimensién: la forma en que el pueblo
mexicano vive su fe religiosa, mezclada con atavismos
¥ lucubraciones, con supersticion y magia.

Para hacer una especie de radiografia de la fe del
mexicano, hemos entrevistado, para esta edicion de
CHRISTUS, a dos expertos en estas cuestiones: el R. P.
Bricio Torres, §.J. y el R. P. Xavier Cuenca, §5.J. Al
primero de ellos lo encontramos en su pequefio despa-
cho del Templo de Nuestra Sefiora de los Angeles, aten-
diendo asuntos de la parroquia. Después de ponerlo al
tanto de la idea de nuestro reportaje, accede a respon-
der nuestras preguntas.

Por Jesis PABLO-TENOR

— Padre, jcomo calificaria usted a la religh
del mexicano?

— Entiendo, en primer lugar, el término mexs
como el pueblo en general, ¢ inclindndonos un pocd
cia los indigenas, yo calificaria a la religiosidad dell
xicano, como un sentimiento que lo obliga a deferms
das formas de culto. Y, en el cullo, aparece la me
de cristianismo y ritos tradicionales, que estian muyt
¢a del paganismo.

— Concretamente en fas grandes ciugdades, @)
de pueblo, ;como sinia usted este fendmeno de il
wiosidead?

— Mo difiere mucho a lo que he dicho de losd
genas, solamente que, en las ciudades, se van pes
do la tradicién v las costumbres que existen en |2
vincia, ¥ la religiosidad se reduce a unos cuanfos®
al ano. En estos casos, la religiosidad es puramentg)
dicional, poco catolicismo auténtico, mucha sips
cion y algo de magia. Lo mismo, cuando se frala i
sacramentos, se les da mucha importancia a las el
nes sociales. A veces hasta piensa uno gque el @
religioso se ha perdido; que se bautizan o se casif g
mas por prejuicios sociales, |

— ;Hasta gqué pumio el sentido mdgico de o}
picn es el centro de 1oda su vida religiosa?

—Pienso que si le dan un sentido migico §
creencias religiosas, pero no creo que eso sea ¢l 8
de todas ellas. Yo creo que, en el fondo, su rela
su deseo de estar en contacto con Dios, es el verns
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jimo; pero tienen esas manifestaciones externas, parte
Illradlcldn parte porque nuestros sistemas misione-
-'.. recurrian mucho al signo externo, para infundirles

I religion a nuestros antepasados, y parte también por

I8 sapersticion.
. — Decia usted, en este momento, que late en el pue-
Wl un deseo de estar en contacio con Dios. En esta si-
i, seudl es el concepro que tiene de fe?
—El nivel que tienen de fe, por una parte, es muy
0; porque es muy arraigado, en cuanto a que mu-
thos estarian dispuestos hasta a morir por su fe. Y ha-
o del pueblo. Por otra parte, es una fe poco ilustrada,
# cuanlo a admitir una doctrina, es decir, la doctrina
e B Iglesia. Hay poco conocimiento de lo que deben

e creer. Y hay mucha confusion entre las cosas funda-

meniales y las cosas totalmente secundarias, que ni si-
era perienecen a la fe, y que ellos tienen como algo
mininseco a su fe, d
— Padre, segiin esto, geudl cree que es la imagen
gue tienen de Dios?
& —En ¢l pueblo, la idea que domina acerca de Dios,
lo que yo he podido comprobar, es que Dios es
padre de todos nosotros, pero que castiga mucho; de
manera que cualquier desgracia, cualquier enfermedad,
iafamente piensan que se trata de un castigo de
o8 lienen la idea de un Padre, si; pero un Padre muy
alento @ castigar.
" — :No se encuentra, a nivel notable, la idea del Pa-
e misericordioso, o es mucho mayor la idea de culpa

e o3 ligada desde luego con el castigo merecido?

— Exactamente, la idea de Dios, en funcién de Pa-
presto a castigar, estd en funcidn de la idea de cul-
i 5 la conducta es buena, no le tienen miedo a Dios.

— Padre, ;qué papel ha jugado en la conducta reli-
pta del pueblo la idea del infierno y del cielo?

b — Hay idea de cielo ¢ infierno, y se consideran co-
W0 premio o castigo. ;Qué tanto influyen estas ideas en
B %ida ordinaria? Parece que ticnen poca influencia:
s bien me inclino a pensar que muchos no tienen ya
B ¥iva Ja idea del infierno. Sino que piensan que el
fiEmo consiste en todos los sufrimientos que tiene el
Reblo en esla tierra, y no lo admiten como una reali-
Bl que empezarfa en ¢l més alli. He platicado con
Mithes personas que me han dicho que consideran
B el infierno estd aqui, en los sufrimientos de esta
Wi En cambio, el cielo si lo consideran como algo

peiente al mas alld. Y todos tienen la esperanza

!_M irdn al ciclo, después de pasar por la tierra su-
_: Ml mucho,

--F.ﬂc.l'rt'. pasande a otra cosa, ;usted cree que el
peilo ha mitificado la imagen de Dios, la Virgen y los

?

=Creo que si, No fanto la idea de Dios: porque,
0, e cuanto a la idea de Dios, me parece que la
el bastante correcta, En cambio, han mitificado
Wante 2 la Virgen y a los Santos; de modo que el

Bique s les da, es a veces muy exagerado; hasta se

puede pensar que los adoran, en el sentido en que se
reserva esta palabra a Dios.

— (Qué piensa usted del pietismo de mucha gente,
que, lHevada de una devocion radical, emplea nombres
familiares para referirse a la Virgen o a los santos, con
nombres como ése que le dan a Nuestra Sefiora de San
Juan de los Lagos, al lamarla simplemente “Santa Jua-
nita"?

— Desde el punto de vista religioso, creo que se de-
be a la ignorancia que hay en el pueblo acerca de la
religion; yo creo que la ignorancia religiosa es el pro-
blema mis urgente que tendriamos que resolver. Y, des-
de el punto de vista socioldgico, estos nombres se deben
a cierta necesidad de decir pronto el nombre de la Vir-
gen. Y el mismo hecho de que se le diga, en el caso de
Muestra Seficra de San Juan de los Lagos, “Santa Jua-
nita”, estd indicando esa confianza que le tienen a la
Virgen, que la hacen como suya. Conoci a un sefior que
tiene una escultura de la Virgen de San Juan de los La-
gos, a la que llama “Mi Chula”, y le manda hacer una
corona de oro de mucho precio, ¥ la tiene muy bien
adornada, ¥y siempre la lleva en un velicito, cuando va
de viaje. Pero esos nombres de “Mi Chula™ y “Juani-
ta™ son nombres de carifio.

— ;Pero no cree usted que en este caso hayva un sen-
tido de idolatria, en cuanto identifica la idea de la Vir-
gen con el objeto-escultura al gue Neva como amuleto?

— Algo si ocurre. En concreto, esta persona tiene
muy claras sus ideas en cuanto a lo que es la Virgen;
sin embargo, en la préctica, como que su devocion es-
taba muy centrada en la misma escultura. De manera
que, si se le hubiera roto, o se la hubieran robado, no
s¢ hubiera contentado muy pronto. En lo general, se
identifica mucho a la Virgen con la imagen, con la es-
cultura determinada, con su devocién, y dificilmente
aceptan que se les cambien, que se les lleve a otra.

— ;Hasta qué punto la Iglesia ha participado en el
origen de esas promesas conocidas popularmente como
“mandas”?

— La Iglesia ha participado en cuanto admite que se
le hagan promesas a la Virgen o a los Santos. Que haya
participado la Iglesia en el estilo de las promesas, qui-
zd en la antigledad. Porque, ahora, todo mundo estd
desaconsejando ese estilo de promesas; mds bien cosas
que no hagan sufrir tanto al cuerpo, pero que tengan
mayor valor espiritual.

— Padre, si la religiosidad del mexicano ex todo esto
de gue hemos hablado, ;podemos decir que a'guien ren-
ga la culpa de que sea ast, ¥ no de una forma mejor?

— Alguien tiene la culpa. Pero es dificil decir quién
la tiene; porque las circunstancias historicas de la Igle-
sia, en México, han sido tan dificiles, que seria realmen-
te injusto echarle la culpa a la Tglesia: la escasez de sa-
cerdotes, la falta de preparacidn en la mayoria de los
sacerdotes de antes; la persecucion, la vida del periodo
revolucionario, el haberse apoderado el Gobierno de la
educacion popular, son todas estas circunstancias las




que han propiciado Ia ignorancia de las gentes en mate-
ria religiosa; quizds los mas culpables de tode, con sus
atenuantes, serian los padres de familia.

— Pero la Iglesia, como institucidon jerdrguica, no
ha tenide ninguna falla en sus métodos?

— Me parece que no; porque en todas partes este
movimiento de pastoral se puede considerar como un
movimiento moderno, aungque siempre la Iglesia ha te-
nido una obligacién pastoral, o sea de instruir y ayu-
dar al pueblo a que llegue al Cielo. Pero, ;métodos? No
ha habido métodos muy especializados, sino hasta dlti-
mas fechas. Aqui en México, nuestro método pastoral
siempre fue el catecismo del Padre Ripalda, y yo creo
que, gracias a ese catecismo, se ha conservado la fe en
el pueblo, aunque de una manera inisuficiente por todo
lo que vemos. Pero lo principal, que es el haber conser-
vado la fe, una gran labor de la Iglesia. Actualmente
hay un movimiento pastoral mejor organizado. Espera-
mos que se pueda trabajar, en el sentido de instruir al
pueblo para que purifique todas sus ideas acerca de la
fe v el culto.

— En cuanto a las ofras clases, consideradas no po-
pulares, ;qué nos puede usted decir a propdsito de la
reliprosidad?

— En otras clases, el fendmeno es el de pérdida de
fe, sobre todo de estudiantes de preparatoria para arri-
ba, hasta llegar a los profesionistas. Ahi ya no se cree en
las tradiciones religiosas de sus padres. El problema
de la fe es muy grave,

— ¥ la Iglesia estd haciendo algo a ese nivel?

— Si, la Iglesia esti trabajando a ese nivel, pero es
mucho el campo y muy pocos los que trabajan . . .

1

CONDENAR. LAS “MANDAS” ES CONDENAR LA
UNICA POSIBILIDAD DE QUE EL PUEBLO PUE-
DA LLEGAR AL EVANGELIO.

Al menos nosotros nunca lo habiamos pensado. Y
pido de pronto no dejé de sorprendernos. ;Sabia usted
que quicnes atacan virulentamente las “mandas™, las
“peregrinaciones”, los “votos”, las “novenas” y toda
esa serie de manifestaciones atdvicas de la religiosidad
del mexicano, estin atacando la tnica posibilidad de
que esa gente llegue a conocer, en verdad, el Evangelio?

Algo asi como si, de pronto, le hablaran a usted de
que toda esa concepcion religiosa embarrada de magia,
supersticion y mitologia, fuera la (inica materia prima
en base a la cual se puede tender el tinico puente de
comunicacion de la Iglesia con esa feligresia.

Y esto no es una actitud pretenciosa de alguien que
trata de llamar la atencién. Sino la actitud sensata de
un experto en evangelizacion, el P. Xavier Cuenca,
quien, a la luz del decreto “Ad Gentes”, ve la gravedad
de no estar tomando generalmente una actitud més in-
teligente respecto a esas manifestaciones de fe primiti-
Va, que caracierizan a gran parte de nuestro pueblo.

Esto sali a luz en el curso del didlogo que sostifh

mos con este sacerdote, cuya experiencia viva, en o
campo, lo dota de una gran autoridad.
Siguiendo la temdtica de este reportaje, entrev

mos al P. Cuenca en base al mismo cuestionario de§

entrevista anterior.

— (Como calificaria usted la religicsidod del me

cana?’

— Creo que, a nivel popular, el mexicano suele mg
trar actitudes religiosas bastante mezcladas de senti

cristiano, con otras de sentide meramente natural g
ma, por ejemplo, la idea de Dios, de proteccidn div
de un arreglar la conciencia, haciendo ciertos acioss
ternos para tener a Dios de su lado. Pero en todo @
58 encuentran muy pocos ecos puramente evangélicoss

— En medio de este tipo de actitudes, ;cree o8
gue el sentide mdgico de la religion sea como w68
tra de todo?

— Yo no creo que, estrictamente, lo magico s
centro de esa religiosidad, aunque si va muy mead
de elementos mdgicos. Creo que ¢l centro de esa
giosidad va mds bien por ¢l lado de una serie de @
ciones comerciales con un Ser Superior, al cual hayi
saber satisfacer, para relacionarse con El. En mucl
casos si aparece el aspecto migico, de hacer tales i
o promesas, cumplir tales reglamentos externcs, pi
conseguir tales beneficios, tales seguridades, tales 48
ciones de Dios. Lo migico aparece en algunas p
con las cuales se quiere controlar a ese Ser .

— Cimo podriames calificar ese deseo de 1"1’-'\'1"
al Ser Supremo, a base de actos de diversa nafur
Se padria hablar positivamente de que son actos de
fe primitiva?

— Yo creo que se trata de un valor ambivalss
porque ese deseo de tener un contacio con un S8
perior es un elemento bueno, en el sentido de que b
de una sensibilidad para relacionar la vida con Digg
alguna manera. Es decir, es un valor, en el senfidsl
que, al menos, no hay una indiferencia absoluta,
suficiencia, no hay un materialismo craso, no hiyl
abandono de Dios. Por lo que tiene de carente o 18l
guo, es el modo de esa relacion, en la cual Dios 28
mas bien algo, que Alguien. No hay ese Alguien)
viene a dialogar con mi vida en su conjunto, sing
mente a ciertas horas y mediante ciertos actos
lor religioso es ambiguo; pero encierra la posi
estudiar como puede aprovecharse, para ir pasanddl
una religion a una revelacion, que es todo el probs

— Esto nos lleva a una siguiente pregunii G
cree usted gue sea la imagen que tiene de Dios d}
blo?

— En un vasto sector del pueblo, la idea que lis
de Dios es la de un Ser muy poderoso, un poco B
gen de un Ser que lleva estricta cuenta de fodas 8
una de las cosas que ¢l hombre hace, un Dios (8
un Dios detective, un Dios que ticne la actitud ded
“quien la hace la paga”. Y, por otro lado, tambits
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Dios varita mégica, un Dios buena suerte; un Dios que
Sele muchas de las faltas de responsabilidad personal.
"% hace de Dios un Dios 1til, manejable; pero, junto con
%0, creo que hay una imagen de Dios de verdadera de-
encia pasiva.
,,,C-::mc:- de dependencia pasiva?
__Si; la que se refleja en las expresiones “si Dios
esre”, “si Dios nos deja amanecer”, “si Dios no dis-
oira cosa”, “Dios mediante”, “a ver qué Dios di-
B eic. Eso es la expresion de un sentido de dependen-
i de El; pero en la configuracién de ese algo que es
g5, 0o de ese Alguien. Se manipula, segin las nece-
Bdides del sujeto. Y eso se ve de continuo.
— Y, en alguna proporcién, no se ve evidente la
@ de un Dios misericordioso?
—8i. Creo que estd bastante en el fondo la idea de
Dios misericordioso; pero un poco impredictible. Es
e, esa misericordia se empafia cuando no responde
I8 utilizacidon que de El se quiere hacer. Entonces, en
fondo, queda una actitud de que Dios es misericor-
K0 ¥ que todo lo puede. Pero el acento se pone en su
der, mds que en su misericordia; porque hay bastan-
i casos del problema muy comiin de la “oracion ines-
fichada”, en donde se va viendo una especie de Dios
én. Porque, al haber tal sistema de presién sobre
Bl sl Dios falld y no respondid, queda, en el fondo, una
faecie de resentimiento. Creo que si hay una sensacion
fmisericordia; pero no es lo que més predomina.
— ;Cree usted que las ideas que tiene el pueblo acer-
(el Infierno y el Cielo, se acercan a la realidad?
I — Bueno, yo creo que la gente mas bien piensa con
geecto al infierno, cuando se confrontan sus actos con
I No tanto se piensa en el Cielo que se puede dejar
‘.' dauirir, sinc que en el infierno gue se va a conse-
. Ahora, con respecto a la imagen del infierno, yo
B0 que tiene una idea muy poco delimitada. Es decir,
hgemc se fija mds en que es fuego eterno, ¥ no lo
de como la separacién de Dios, por siempre, de-
I un uso malo de la libertad. Es decir, lo entiende
o un algo que debe ser muy duro, muy perjudicial;
i que no s¢ sabe muy bien como es. Y mis vale no
mucho. Eso es muy curioso y va muy ligado con
que tienen del pecado y sus consecuencias; por-
g Eneralmente piensan que muchas cosas son pecado
i estin muy mal. Pero procuran no tocar la refle-
il de qué se sigue de eso.
Ex pﬂl lo que respecta al infierno. Por lo que toca
ek, creo que se tiene una idea menos concreta de
mﬁ el ciclo. Yo de eso no he visto la imagen
Wilinea de como la gente entienda el cielo.
gHasta qué punto cree usted que se ha mitificado
1 L@ la Virgen v a los Santos?
=Sobre todo con respecto a la Virgen. i s¢ ha mi-
8% su imagen. Por ejemplo, se la concibe como mis
gue Dios, como fin ultimo, con un poder de
Bn que ni el mismo Dios tiene.
= (N0 s¢ deberd a la idea que, durante mucho tiem-
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po. ha predicado la Iglesia de que “al Cielo por Ma-
ria”, de Maria Co-Redentora, ¥ al ejemplo cldsico de
las Bodas de Cand, en el sentido de que Cristo no hu-
biera hecho el milagro de no habérselo pedido la Vir-

— Creo que esto se puede ver bajo dos aspectos. Un
doble influjo. Uno es ¢l tipo de predicacién que muchas
veces se ha hecho; en muchos casos, ortodoxa en la ex-
presiom misma; pero, en la captacion del pueblo, se ab-
solutiza esa misma predicacidn. De tal manera, que se
va tomando como fin lo que es un medio; no se calibra
la idea de mediacion, sino, a fin de cuentas, como en el
ejemplo que me cita de las bodas de Cand, la Virgen
no es captada como medianera, sino como mis podero-
sa que Dios. Eso por un lado, y, por otro, creo que, ade-
més de esa captacién unilateral de la predicacién maria-
nista, influye mucho el papel vivencial que tiene el mexi-
cano de las clases populares de la vivencia de su propia
madre. Para muchos, estd mds cerca la relacién de lo
gue puede hacer una madre en el hogar, como la cla-
sica madre abnegada, que saca siempre la cara ante to-
das las desavenencias del marido, con la que se puede
hablar ¥ no puede reprimir ni aplicar castigos. Trasla-
dado a la Virgen, se ve que es mucho mis asequible
arreglarse con la Virgen, como Madre, que con Dios.
Y creo que las dos cosas va nmuy ligadas, para dar esa
mitificacidn a la Virgen, que cantidad de gente le da.

— El hecho de que haya mucha gente que nombre
de manera muy pamiliar a la Virgen, con nombre de
carifio que salen de ciertos titulos, ;podria interpretarse
como algo positive, alge relacionado con una fe muy
grande?

— También es una actitud ambivalente. Yo veo un
gran valor en eso, en el sentido de una confianza, de
una asequibilidad con la Madre de Dios; en ese sentido,
€5 una avance, en cuanto que se alivian las relaciones
con un Dios que lo hace a uno temblar. Se asimila mds,
Esas expresiones son valiosas. Pero, por otro lado, es la
connotacidn de una carencia muy grande porque se olvi-
da por completo la trascendencia de Dios, de verdadero
fin tltimo. Se complica la idea cristiana de la paterni-
dad divina. En ese sentido, es una carencia muy grande.

— ¢Para usted qué es la “manda" y qué implicacio-
nes fiene?

— Es algo que responde a una tradicidn, casi desde
la primera evangelizacitn, que se fue enraizando en una
costumbre. Ahora, en eso de las “mandas”, la principal
deficiencia que veo, es que se toma una relacidn estric-
tamente comercial. Yo que le doy a Dios algo, que
siempre es algo externo a mi persona misma, y espero
un beneficio mucho mayor, para un bien mis interno,
mi salud, mi hogar, etc. Aqui se ve una desviacion
muy fuerte, en el sentido de que se comercializa por
completo la imagen de Dios. Y por otra parte, se saca
de lugar, por completo, lo que es el compromiso cris-
tiano; porque se le pone en actos esporddicos, concretos,
medibles. Pero yo creo que, en general, partiendo de es-
tas actitudes ambivalentes, es muy importante ver como




se puede dar el salto hacia la verdadera evangelizacidn. puede hacer partiendo de estas actitudes religiosas, &

Y. en este ejemplo de las mandas, yo veo la ocasidn lo que tienen de valor. Por desgracia, creo que se ha i
mis oportuna, para que, partiendo de eso, se explique sistido mucho en lo negativo que hay en esto. Por ejem
la idea del compromiso cristiano, dando la idea, poco plo, en las peregrinaciones, en las mandas, en las nows
a poco, de que Dios no guiere algo externo a nosolros, nas, en el respeto al templo fisico. Cuando ve esas adi
sino @ nosotros mismos; no quiere ratitos de nuestra tudes espontineas, la gente mds cultivada, lo primem
vida, sino la vida toda. que suele hacer es reprochar. Se habla mucho de la &
Porque, si no se parte de esa vivencia que ellos tie- persticién en el pueblo, de devocionismo del pueblo, 68
nen, en la manda, va a ser muy dificil insistir en la pre- practicionismo del pueblo, de todo lo que es caren
dicacion evangélica. Segin el Concilio, no se tendrin de fatalismo, de pasivismo: de toda una serie de "§
frutos si no se enraizan en algo que ellos han vivido, mos™ que van a decir pricticamente que no existe ni
aun cuando sea deficiente. Esto de las mandas a mi me gin valor evangélico en esta postura religiosa. Enlosd
parece que es una de las ocasiones que se tienen para ces, s¢ toma la actitud de destruir. Y eso, me parece, &
poder ayudar a la genie con una evangelizacién mejor. uno de los errores més grandes y de las tentaciones, @8
Porque, en el fondo, hay un gesto de generosidad, de gamos, que enfrentan actualmente muchas personas cil
dar algo a Dios, demostrarle, de alguna manera. que tivadas ¥ que estin muy al dia en el Concilio. Coand
guiere uno estar de su lado, aunque los que sefialan las comparan su formacion religiosa con la del pueblo, i
tarifas sean los fieles que dan, y no Dios quien recibe. ven con una actitud de perdonavidas. Yo creo que esig
Lo de las mandas es algo que esta muy extendido, es una postura totalmente equivocada; porque, (nic
y no solo entre gente humilde, sino en todas las clases mente, partiendo de la vivencia religiosa de ellos, & Vs
sociales. mo se puede ir dando el salto a la verdadera vivends
— Seguin creo entender, gusted le ve una gran posi- del cristianismo. Pero, si se ignora eso, si se desconog
bilidad a la manda, como una materia prima, base de o sc califica de subdesarrollo, es fatal. El tino estd -
una pasioral a nivel de pueblo? ver la semilla del Evangelio, como dice ¢l Concilio, que
— 5i. No sdlo a la manda. Yo creo que. para una hay en cada una de estas posturas religiosas, para b
accion pastoral sensata, que verdaderamenie sea pro- cerla explicitamente cristiana.
gresiva ¥ que no atropelle a las personas, dnicamente se — iMuchas gracias!

__,.

JUVENTUD Y CASTIDAD

' Gerald Kelly, S. J.
| ] Traduccion de Antonio Martins, S. J.

Séptima edicion.

La mayoria, por no decir la totalidad de nuestros jovenes, conocen dema-
¥ | siado este asunto, y lo peor es que no lo entienden sino a medias, general-
- mente enfocado bajo el aspecto unilateral del placer y desconociendo por
| completo el dedo de Dios en esa obra maravillosa de la creacion.

! Mejor es que satisfagan su curiosidad en un libro escrito con criterio teo-
B légico-moral-ascético segurisimo.
R | Ejemplar: $5.00 - Dis. 0.45

OBRA NACIONAL DE LA BUENA PRENSA, A.C.
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DOCUMENTOS

8 Consejos

a Circular de la Sagrada Congregacién
ra ¢l Clero a los Presidentes de las
Wanferencias Episcopales

I Los preshiteros, en virtud de la sagrada ordenacién
irl:i mision que reciben de los obispos, “quedan pro-
BNIos al servicio de Cristo Maestro, Sacerdote y Rey,

iigipando asi de aquel ministerio suyo en virtud del
en este mundo se edifica sin cesar la Iglesia como
bio de Dios, Cuerpo de Cristo ¥ Templo del Espiritu
WilD" (1). Y como el ministerio sacerdotal sélo puede
prense dentro de la comunién jerdrquica de toda la
B8 (2) “ningiin presbitero puede cumplir cabal-
i€ 5u mision aislado y como por su cuenta, sino sélo
o sus fuerzas con los demds preshiteros, bajo la di-
i de quienes estin al frente de la Iglesia™ (3).

Por su parte, los obispes que, recibida la misidn o

L, “gobiernan las [glesias particulares a ellos con-

i como vicarios v legados de Cristo™ (4], con el fin

ier cumplir bien su tarea de apacentar la porcidén

fueblo de Dios, asocian a su tarea a Jos sacerdotes
Belidad de colaboradores necesarios (3), que en el
_._' (80 de su ministerio dependen de los obispos, si bien
arten con ellos la dignidad sacerdotal (6).
PSS presbiteros, llamados para servir al pueblo, for-
Bl con s obispo un unico freshiterio, dedicado a ta-
Bldiversas (7). Por ello, en cada dideesis existe la co-
BN jerirquica entre el obispo ¥ todos los preshite-
B, que los une estrechamente y los refine formando
Blimilia en la que el padre es ¢l obispo (9).
% El Concilio Ecuménico Vaticano II EXPUsO ¥ ex-
Bt intima comunidn en diversos documentos in-
Bando de esta manera los signos de los tiempos.

Pues en el momento actual, en que las iniciativas apos-
télicas de todos los fieles exigen la unién de todas las
fuerzas v en que son tantas y tan graves las anpustias
que oprimen a la Iglesia, nadie deja de ver que se exige
en gran manera la unién de los ministros sagradoes. De
esta union, basada en el sacramento, debe nacer la union
de corazones, que consiste en la caridad mutua (10).
Sélo de esta manera puede darse una actuacién pasto-
ral comiin, extendida a toda la diéeesis y a todos sus
problemas. Del hecho y de la medida en que se ponga
en prictica esta pastoral comiin se puede esperar gue
los sacerdotes unan su voluntad con la del obispo, dando
mayor fruto y eficacia a su actuacién,

EL NUEVO ORGANISMO CONSULTIVO
DEL OBISPO

3. La legislacion canénica, al enfrentarse con el go-
bierno de las Iglesias particulares, asignaba siempre a
los obispos un organisme consultive, formado sobre todo
de presbiteros, que los misinos obispos estaban obligados
a oir 0 a veces a recabar su consentimiento en ciertos
asuntos de mayor importancia. Ahora, en el Caodigo de
Derecho Canénico, figuran diversos organismos para las
diversas necesidades del gobierno diocesano, como, por
ejemplo, el sinodo diocesano, los examinadores sinoda-
les, los pérroces consultores, el cabildo catedral o el cuer-
po de consultores, el consejo diocesano de administra-
cion, ete.

Lo que en siglos anteriores parecia un sencillo postu-
lado o exigencia de un gobicrno justo y sabio, el Congi-
lio Vaticano II, que ha estudiado con mayor profundi-
dad la naturaleza de la Iglesia, lo ha presentado, por su




parie, bajo el aspecto teolégico. El Concilio, en efecto,
nos enseia que en la Iglesia particular existe entre el
obispo y sus presbiteros una comunién jerirquica en vir-
tud de la cual el obispo y los presbiteros participan del
dnico e idéntico sacerdocio, del tinico e idéntico minis-
terio, ciertamente en grado diverso (11) determinado
por el orden recibido y por la misién canénica. Esto su-
puesto, el mismo Concilio, atendiendo a su caricter pas-
toral, quiso que esta unidad de misién se proyectase al
bien de la didcesis por medio de un nuevo organismo
consultivo, con estas palabras: “debe existir, de modo
correspondiente a las circunstancias y a las necesida-
des actuales, v en la forma y de acuerdo con las normas
que el derecho determinare, un crganismo o senado de
sacerdotes, que representen al presbiterio, y que pueda
ayudar eficazmente con sus consejos al obispo en el go-
bierno de la didcesis’” (12).

Yara llevar a la practica esta decisién del Concilio
Vaticano II, el Sumo Pontifice Pablo VI en la carta
apostélica Ecclesiae Sanctae mandé que en cada didcesis
se estableciera el citado crganismo que se llamaria Con-
sejo Presbiterial (13). Esta ley ejecutiva, promulgada
ad experimentum, determind muy poco en lo tocante al
modo de composicién del Consejo, a su competencia y
funciones, a fin de dejar ¢l espacio necesario a la evolu-

cion del nuevo organismo consultivo.

REUNION PLENARIA DE LA SAGRADA
CONGREGACION PARA EL CLERO

4. Cuando ya estaban para cumplirse los tres afios de
la promulgacién de la citada ley, la Sagrada Congrega-
cién para el Clero, a la gque corresponde velar por los
Consejos Presbiterales (14, de acuerdo con la mente
de la misma ley (15), envib el 15 de enero de 1969, una
carta circular a los presidentes de las Conferencias Epis-
copales, pidiendo que los obispos presentaran a la mis-
I Sllﬂi'lldi'l {..:{]”ul"';:ﬂ('i“’)]l SUs E]hﬁl‘r"-‘:l{‘i.nl'”"!i '_\" HUKL‘I'!‘II-
cias sobre la experiencia relativa a este nuevo organis-
Imia. H;l.bi.!'!“.il" ]I:f.'U'i“.tf.l a esta Si'll'{l':lr.l.u. Eruliﬂll'ﬂii{'ia[1 I-'l.}
r:'s]hut'sluﬁ. Hl'"ll:'li.'li.tﬁi'ltlui!..‘i ]mr Iﬂ.‘i- j":-.‘i!ﬂ.".l.]lﬂﬁ I:t!‘ il‘.l.‘i L::1r:..
sejos, desde casi todas las Provincias Eclesiaticas de dere-
cho comiin, el mismo Sagrado Dicasterio, después de oir
a sus consultores, el dia 10 de octubre de 1969 celebrd
Congregacion Plenaria, para discutir sobre los proble-
mas mis importantes referentes al citado organismo con-
sultive,

OBLIGACION DE CONSTITUIR EL
CONSE]JO PRESEBITERAL

3. El objetivo y la tarca del Consejo Presbiteral es
una consecuencia necesaria de la comunidn jerdrquica
existente entre el obispo y los presbiteros, y de alguna
forma la manifiesta en el plano institucionzl. Por eso, se
preseribe obligatoriamente su institucion en cada didee-

sis, como consecuencia logica de los principios ya
puestos en el Motu Proprio Ecclesias Sanctae.

Por lo demis, esta obligacién responde a nus
tiempe. Pues hoy es sumamente oportuno y til qué
tre ¢l obispo v los presbiteros se establezca un o ranig
de coloquio a didlogo en comin, Esta utilidad apl
ya en muchisimas respuestas de los obispos a la Sag
Congregacidn: resulta mas facil el contacto con lof
cerdotes; se conocen mejor sus pareceres y deseos; i
den recabarse informaciones mas precisas sobre |a &
cidn de la didcesis, se intercambian a su debido tien
las experiencias mutuas; se presentan mas claras lasm
ciones entre los pastores v la grey de Dios; se planil§g
coherentemente las iniciativas apostélicas apropiads
las circunstancias actuales; con un trabajo en comig
fin, se solucionan debidamente, o por lo menos, se'd
prenden las dificultades

COMPOSICION DEL CONSEJO PRESBITE

6. El Consejo Preshiteral debe ser la expresiss
todo el presbiterio de la didcesis. Segiin el pareces
los obispos y de los padres de la Congregacitn Pleg
con tanta mayor perfeccién se conseguird este reqil
cuanto méas ampliamente se recojan las opinione §
experiencias de los presbiteros. En consecuencia, &
el caracter representative del Consejo, si dentro @8
posible estin representados en su seno: a) los dis
ministerios {pdrrocos, coadjutores, capellanes, ete}§
las comarcas o zonas pastorales de la dibeesis; ¢}l
ferentes edades o generaciones de los sacerdotes 8§
guna dificultad impide esta composicién del Cons
parece preferible la representacién proporcional &
de los principales ministerios sacerdotales,

También los religiosos, que ejercen cura de alng
la didcesis o se dedican a obras de apostolado b
jurisdiceidon del obispo, podran contarse entre los ™
bros del Consejo (16},

7. El modo de eleccién de los miembros del
jo quedd confiado a los obispos (17). Pero ellog’s
aparece en sus respuestas, con casi undnime conyel

cia determinaron que una parte notable de mies
se eligiera por libre votacion de los sacerdotes 1
Padres de la Congregacién Plenaria les agradd i
puesta de gque la mayoria de miembros se eligien
libre votacidon de todos los sacerdotes (18).

Los demas miembros son designados directi
por el obispo o se les declara ipro facto mismbooil
ql.ll..," I'i'PI'{'EI:"Iltl‘r'I L l_'l. E:ﬁ]iM‘jﬂ E"l l:.il.rq['l l]'LH.' OCUpe -
ejemplo, vicario general, rector del seminario, e

Esta I:'I.'rl]II_HZI.‘i-i.I'.'Iil.:If]. a base de miembros elegiis

los sacerdotes, nombrados por ¢l obispo, y nab

designados por razon del cargo, mientras por il

alimenta la confianza de los sacerdotes que #8
representados en el Consejo, por otra, ofrece #li
1;‘. Sd:fllri[lﬂ{l {Il" :I.,‘_"Il:lrd.:.lr I'I t‘.quilibriu ¥ dﬂ. 13 |'-'.-




Bmanifestar mejor en ciertas ocasiones el caricter re-

geeitativo del mismo (‘.-;:ns:.-ju.

L_ PETENCIA DEL CONSEJO PRESBITERAL
; L s
. B Es competencia del Consejo Presbiteral aconsejar
1 fispo en el régimen de la discesis. Por ello, se trata-
I & Consejo los problemas mis importantes refativos
| b anificacion de los ficles, a la doctrina que hay gue

fenerics, o al cobierno de la didcesis, a condicidn de
el obispo proponga dichos temas o por lo menos
gue s trate de ellos. Para proponer o aceptar un
o, ¢l obispo tendri en cuenta la obligacion de ob-

: hs !l':l.'!'.\ ll]lli"-'l'l‘s-il]l."h (88 l|-i.'l. I.P_;]{'S[a.
n Consejo, en cuanto representa a todo el Preshi-
e i de la dideesis; se ha establecido para fomentar el
e Ia misma didcesis; en consecuencia, el Consejo
it tratar todos los problemas legalmente aceptados,
B #0lo los referentes a la vida de los presbiteros; y
e fratarlos concretamente como temas del ministe-
1 purerdotal que ellos ejercen en favor de la comuni-
e il cristiana,
le j. psponiae al Consejo, en general, sugenr normas
.. g guird deberian darse, proponer problemas de prin-
! "'- no, en cambio, tratar aquellos asuntes gque por su
< jma naturalesa exigen un procedimiento reservado,
:: poon, por ejemplo; los nombramientos.
) MEACTER CONSULTIVO DEL CONSEJO
e SFRESBITERAL
o b El Consejo Presbiteral es un organismo consulti-
H’ se llama consultive porgue no goza de voto
peritiva; por ello, no le corresponde tomar decisio-
- 5 1 abliguen al obispo, a no ser que el derecho uni-
il. e la lglesin dispusiera diversamente o gue el
II: 500 1) cada caso concediera al Consejo voz delibera-
e le llama organismo consultivo peculiar va que,
- : nuturaieza v por su modo de proceder, sobresale
ill: los demis crganismos de la misma naturaleza.
f.'l-. B e es sigmo de la comunion jerdrguica, el Con-
,qi plebiteral, por su misma naturaleza ha de formu-
- i voles conducentes al bien de la didcesis en
“'__ g con e obispo v nunca sin €, es decir, movido por
a 8D que es comiin al obispo y a los miembros, Esta

gt que exige el Vaticano I e inculean las pa-
Silel Moty Proprio “Ecclesiac Sanctae”
BER el obispo escuchard y consultard a sus sacerdotes

“En este

it con ellos de lo referente a las necesidades del

50 pau.tm.-:.'l y al bien de la dideesis™ (19).

'i.l“.{'lﬂ'r".'i l.!.:lll'lllrl, cn \i.lll“.] lll'! {'ll".J.l S il![l'!-l'i!lll-

imones v noticias, se cxponen las necesidades

5, 3¢ aquilatan las razones y se¢ formulan de-

de ambas partes que los dnimos estén debi-

]‘Jll.*[.;‘.il'itdm- y dispuestos con la conversion inte-
I humildad y la paciencia.

Una vez realizado este trabajo en comiin, la decision
pertenece yva al cbispo el cual tiene la responsabilidad
personal ante la porcion del Pueble de Diosque se la ha
encomendado (20); la actuacién del Consejo, por tan-
to, es una ayuda para la responsabilidad del obispo, pero
no la sustituye en modo alguno,

10. Llevades por cstas consideraciones, los Padres
de la Congregacion Plenaria manifestaron el parecer de
gue ¢l titulo y la denominacidén de “senado del obispo en
¢l gobicrno de la diéeesis” corresponde dnicamente al
Consejo Preshiteral (21).

Respecto del antiguo senade del obispo, es decir, del
Cabilde Catedral donde existe, y del Cuerpo de Consul-
tores donde lo hay, los mismos Padres se atuvieron a la
disposicion del Motu Proprio “Ecclesiae Sanctate”, que
prescribe que estas instituciones deben conservar su ta-
rea propia y su propia competencia hasta que se revi-
sen (22).

Y como las circunstancias que atectan a la evolucion
historiea de los Cabildos Catedrales se diversifican se-
gun las varias regiones de la Iglesia, cada Conferencia
Episcopal preparard sus pareceres en lo tocante a la re-
vision del Cabilde Catedral Yya la reforma o confirma-
E;‘.?lr] 1.]'." l'.]l]'btl.h.r“'l."h.

."rlil."ll.tl'.i'lﬁ‘ s Tﬂ"\'E"‘.—il i'l ‘:.h;diﬂﬂ (1[' [}l"'ll"u-hll‘ E.‘.ll:'lﬂt'lﬁﬂ.
el Conscjo Presbiteral cesa al quedar vacante la Sede
episcepal (23) Por ello, el Cabildo catedral o el Cuer-
po de Consultores, si la Santa Sede no dispone otra co-
3. designa al Vicario f!alﬁiulnr, a tenor de los cino-
nes 429, 444 v 427 del Codigo de Derecho Candnico los

!'II.."I]I'H ﬁi.;:l.ll.‘l'l. ‘-"i!.;l:"lll[l::n

CONCLUSIONES

I. Supuesto todo lo anterior, esta Sagrada Congre-
gacifn para el Clero ruega e insiste encagecidamenite;

a) donde aldn no exista, se establecera cuanto antes,
el Consejo Presbiteral, al que corresponderi el titulo y
la funcién del Senado del Ohispo;

&) ecada Conscjo Presbiteral, teniendo en cuenta las
indicaciones de esta carta, preparari sus propios estatu-
tos gue necesitan la aprobacion del obispo.

11. Es conveniente gue los obispos reunidoes en Con-
ferencia tomen resoluciones comunes sobre los |Jr1:-|:]1"-
mas relatives al Consejo Presbiteral (24), por lo cual |a
Saprada (funur:"._:;u'it':-u pil'.]f.' J'f"ﬁl}('ll.lfﬁ;'u:J:cl!Ll_".

i) t!l]l" E.'! {:IJ]I[L‘TL'E'II.'II-'!. I':ll;h('{.ll.}".i] !'ill_l..:'il'fii |U5i |}|."j1J]l'-
ITAS I:II:' IJ!J'!.'I"II i:ll!!ﬂl'l:lﬂl'i;l !!l]f_" l|:Iﬁ.:|'l I.I!._' tralarsé en ll]’!i
Consejos Preshiterales;

!.-l',:' l]ul' |'-i E.:U]ll-i'n'l'l-l'i...i Epll.‘-fi:lllﬂll p]'HE?IJr'I‘.{LI lll.H':Irll]-
namente nonnas sobre el procedimiento a seguir en los
Consejos Preshiterales, sobre la periodicidad de sus reu-
r][n“t'h. .'N'II1:II'I:' |:H "Hi.’!i}{‘llii( I.ﬁlﬂl il "h[':lhll‘{"i'r Con I‘Us Ll.f‘.'-
mids, cuerpos consultives, sobre la necesaria relacidn del
Consejo con todos los sacerdotes de la didcesis,

IT1. Por dltimeo, esta Sagrada Congregacidn insiste

en gue cada Conferencia Episcopal tenga a ien hacer



llegar a esta Sagrada Congregacion, antes del dia 31 de ( 6} Const. Lumen Gentium, n. 20

B = : e " i Ry /] armp
diciembre de 1970, su parecer relative al Cabildo cate- (7)1 Const. Lumen t""'"_' um, n. _-':] Decre
Preshyterorum Ordinis, n. 6.

dral v al Cuerpo de Consultores, segn indic i
Gy I - res, segim lo indicado mds { 8) Decr. Presbyterorum Ordinis, n. 7

arriba e T Vo Vo
uriba en nimero 10, {9) Deer. Christus Dominus, n. 28,
Con la presente Carta, esta Sagrada Congregacion {10} Der. Preshyterorum Ordinis. n. 8
desea indicar los ]Jrim'ipin.\a y criterios ms pencrales que (11} Der. Christus Dominus, n. 8. Decr. Preshyterorum 0
- M . 3 7
se¢ deducen de la consulta hecha a las Conferencias Epis- s, fi. J.

(12} Der. Preshyterorum Ordinis, m. 7.

copales y de la discusion de los Padres; y que pueden (13) AAS. LVIII, 1866 p. 776 sg

ayudar a los obispos en el cumplimiento de su dificil {14) Const. Apost. Regimini Ecclesiaze Universae, n, 68
tarca en lo tocante a la constitucion ¥ a la forma de ac- AAS. LIX, 1967 p. 68,

tuar de los Uf.'lnsl‘.‘if.'-" Preshiterales, 'F":'_.T ello, también es- (15} Motu Proprio Ecclesiae Sanctae, proemium.
peramos que las Conferencias Episcopales tendrin a (16) Mo Propio Ecclesiae Sanctae, L. 15, par. 2.

{17y lhidem 1. 35 par, 1.
{18} Loz Estatutos del Consejo que necesitan ser apis
por el Obispo han de preseribir ¢l procedimiento des

bien informar a esta Sarrada Congregacion sobre las

['x[ﬂ'[i.t']’il"]‘.'.{ﬁ f!'{'l]?'{'lll];{!i en este Campo, a f'iH l!i' l!‘ll!'l'lﬂ:ﬁ

N Curnta en una El‘gliﬂilﬂ- Lhr’l_ﬁﬂ.‘_‘:ﬂril&” Ij!{"rla |'i:l. ':’HJ— clon por analogia con los cinones 160 ¥ 5i__g ¥ del 1
bre ¢l tema) que quizd habri de celebrarse antes de la 294 del Codigo de Derecho Candnico,
]auh]n':uiﬁil del nueve Codieo de Derecho Candnico, {19) Deecr. Christus Dominus, n. 28, Motu Propric Ecels

Sanciae, [. 15 par. 1.

Foma, 11 de abnrl de 1970, fiesta de San Ledn Mage-
%, Gl " ag 20Y Cir. Decr. Christus Dominus, n. 11, Const. Lumen G

ne. Papa v Dector de la lglesia . oL
tium, n. 23,

; e (2 Ar. scr. Presbyter i . 7: Mo F
Cardenal john WRIGHT, Prefecto (21) E1J:‘ [_}L 1 ]ruw'g.ur:-r:nll If._'lnhms n. 7: Motu
SRS ; Ecclesiae Sanctae, 1, 15. par. 1.
Petrus PALAZZINI, Secretario

(22% 1. 17 Par. '2
{23} Motu Proprio Ecclesiae Sanctae, I. 15 par. 4; a o}
1 ) Decr. Presbyterorum Ordinis, n, | fque en circunstancias especiales con el visto bueno g
2% Ihdem, n. 15, Santa S{t:!r-l el Vicaro L:.'|.|J-i!|.|.1ur o el  Adminds
{3 ) Ibidem, n. 7 Apostilico o confirme. Viéase también la Const AN
{4) Const. Lumen Gentiwm, n 27 Regimini Ecclesiae Universace, n. 68 par, 4
{5) Decr. Presbyterorum Ovrdinis, o, 7. (24} Mot Proprio Ecclesiae Sanctae, 1. |7, par. |
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PREDICACION

Ddel] Domingo 6o0. de Pascua

Al Domingo 11 Durantfe el Ano

‘DOMINGO DE PASCUA
' 16 DE MAYO

La lectura de los Hechos nos narra un aconte-

to importante en el crecimiento de la Igle-

al producirse el encuentro entre el modo lega-

judaizante de actuar v el nuevo modo de vida

e presenta el crlsimm.ﬁma. hay una purificacion

il relacion de los hombres con Dios, Se pasa de

ghservancia exterior de un rito a la actitud in-
emA de escuchar al Espiritu.

Apocalipsis nos muestra a Cristo, muerto y
msicitado, como origen de la nuva Jeruzalén., Es
iz que guia ¥ mantiene viva la ciudad.

D El Evangelio nos muestra que la paz en esa

id v en cada uno de los que la habitan seri

i por Dios a quienes lo aman, no en una ley fria
no en el Espiritu Santo.
= En el momento actual el texto de los Hechos

e tener aplicacion al conflicto de obediencia
I8 hay en quienes prescinden de los que tienen
galtoridad en la Iglesia. Nuestra actitud cristia-
il obedecer debe consistir en una bilisqueda ac-
Wi de la voz del Espiritu; y al mandar, no hemos

pONEr cargas que aun nosotros no podemos
. 8ino mandar sé6lo lo que es indispensable,
SEn a comuniin, Jests viene a habitar en noso-

By se convierte en la luz que ilumina nuestro

#Ior; asi se empieza a realizar desde ahora la

fion del Apocalipsis.

EM IDAD DE LA ASCENSION DEL SEROR
20 DE MAYO

flon la Ascengion, Cristo termina, triunfante,

i salvadora. La bendicion que desciende de

. 858 vuelve ahora al Padre. Cristo le ha dado

_}il mundo y vuelve con un mundo redimido a

Bentirselo, a ofrecérselo al Padre. Hemos pe-

) los cieloz porque Cristo, nuestra Cabeza,

penetrado.

B Reino de los cielos aleanza su primera reali-

defmitwu Con Cristo que entra al cielo te-

08 v preparado el lugar eterno de nuestra fe-

il Hemos quedado inscritos como miembros
no de los cielos.

Cristo se va de nosotros para podernos enviar
al Espiritu, el don mayor que pudo conseguirnos.
Su ascension implico un alejamiento sensible para
los discipulos, v fue, sin embargo, una bendicidn
necesaria para la venida del Espiritu. El misterio
de la Ascension puede iluminar nuestra vida coti-
diana, al comprender los sufrimientos y dolores
causados por la muerte de los seres queridos o por
la pérdida de cualquier bien que nos importe, como
condicion para que venga el Espiritu.

La Ascension nos coloca mas tensamente en

una actitud escatoldgica. Nuestra vida toda es para
llegar con Cristo a presentarnos v ofrecernos al
Padre. Es llegar algin dia a nuestra casa.
— En la Eucaristia recibimos el alimento que nos
fortifica para llevar nuestra vida de un modo cris-
tiano v cooperar asi con Dios para la venida de su
Reino.

T: DOMINGO DE PASCUA
23 DE MAYO

Esteban es el simbolo del eristiano porque esta
lleno del Espiritu Santo: porgue ve a Cristo v de
El recibe la fuerza; porque le entrega a Dios su es-
piritu ¥ porque perdona plenamente. Un hombre
asi en nuestros dias es el dnico capaz de decirnos
con s vida que Cristo es nuestro salvador. Es el
verdadero testigo. Es un hombre que espera, gue
sale al encuentro de Cristo, que desea su llegada.

Cristo es quien le da sentido a esa vida cristia-
na. desde su principio hasta su fin. Nosotros ne-
cesitamos gritar con la Iglesia en el Espiritu: Ven,

La actitud de testigo v este grito es lo aue nos

obliga a recibir a Cristo en nuestros hermanos vy,
por lo tanto, reconocer su presencia. Asi si nos
podremos llegar a anir como son uno Jesucristo v
el Padre; como estaba unida la primitiva Iglesia
donde los fie'les “eran un solo corazdn ¥ una sola
alma’; todos acudian a las necesidades de los de-
mas v con el testimonio de su vida ¥y amor apare-
cian como discipulos de Cristo.
— La eomunidn es un momento muy oportuno pa-
ra pedirle al Sefior que siga viniendo, v este grito
nos compromete a aleanzar la unidad mediante el
amor a los demdis.




DOMINGD DE PENTECOSTES

30 DE MAYO
— Hoy es el dia en que conmemoramos la fuerza
interna v operante del Espiritu. La vida de la Igle-
gia comienza cuando los Apdstoles reciben al Pa-
réiiclito prometido por Jesiis. El Espiritu es el que
da a los hombres la posibilidad de entenderse y de
comunicarse el mensaje eristiano.

La multiplicidad de ecarismas muestra bien la
necesidad que tenemos unos de otros como miem-
bros del Cuerpo de Cristo. Por eso los dones han
de recibirse y utilizarse para el bien de todos. Esos
carismas. ademdis, son sefial de unidad pues pro-
vienen del mizsmo Espiritu que habita en todos.
Una comunicacion semejante debe darse también
en el plano de las diversas capacidades de cada
uno, que debe ponerlas al servicio de los demas.

La a'egria que tuvieron los Andstoles al ver al

Sefior hemos de pedirla al Espiritu por cuva gra-
cia vemoz al Sefior, en la fe. Del Sefior reciben los
Apdstoles, en el mismo Espiritu, el encargo de con-
tinuar su misidn, v por la conformacién tenemos
todos loz eristianos la obligacion de proclamar a
los demsds la fe y el amor a Jesueristo.
— En la Eucaristia, al participar del sacramento
del Cuerpo v la Sangre del Seiior, podemos pedirle
que nos envie su Espiritu para que cumplamos con
alegria su misidn.

SOLEMNIDAD DE LA SANTISIMA TRINIDAD

6 DE JUNIO
— Celebramos la fiesta de Dios. Recordamos que
Dios mismo se nos ha revelado y nos ha ensefiado
quién es El: tres Personas diviinas que nos han
mostrado su Amor y su predileccidn. El Espiritu
Santo nos ayuda a comprender la revelacion y las
ensefianzas de Jesucristo; por el Espiritu nos va-
mos asemejando a Jesucristo en nuestras vidas y
asi vamos realizando en nosotros la filiacion divi-
na; somos verdaderamente hijos del Padre celes-
tial.

Nuestra unién con Dios Trino hemos de vivir-
la paulatina y diariamente, ¥ por encima de las tri-
bulaciones del mundo presente. Somos la Iglesia
que peregrina hacia la gloria. Por eso la esperanza
es una virtud fundamental: estamos seguros que
Dios nos da su gracia para vivir en el Amor. El
apoyo que nos da la esperanza de la gloria de los
hijos de Dios nos espolea a sobrepasar cualguier
fracazo y sufrimiento, Por esto participamoz de
la cruz de Cristo para participar después en su
gloria. Somos hijos en el Hijo, ¥ vamos viviendo
la misma vida de la Trinidad : conocemos al Padre:
confesamos al Hijo y amamos por el Espiritu San-
to gque se nos ha dado.

— La unién con Jesucristo al participar del Sa-
crificio de la Misa nos une a El v nos hace recibir-

io del Padre como compafiero de nuesira -pereg
nacion hacia la casa del Padre.

SOLEMNIDAD DEL CUERPO Y LA SANGH
10 DE JUNW

DE CRISTO
— La Iglesia ha reunido en esta solemnidad |

dos fiestas anteriores del Corpus y de la Sang
del Sefior. Es un dia de meditacion en el signifig

do del Sacramento de la Accién de Gracias.

El Génesis recuerda la ofrenda del pan y ¥i

hecha por Melquisedee, figura de Cristo

te, Gnico capaz de realizar una liturgia que alabg

ra y glorificara plenamente al Padre.

Esta Liturgia la realiza Cristo en la Ultin
Cena —que nos narra hoy San Pablo— dando g
cias al Padre v bendiciendo el pan v el vino qu

transforma en su Cuerpo vy Sangre, ofrenda nid

y total del Hijo. que nos encarga repetirla en tod
las Mizas.

El Evangelio destaca otro aspecto de 1a Eug

ristia: el de alimento para toda la Iglesia. el deg
mida que ofrece el Sefior a todos los hombhres p#
darnos vida eterna. La comida es un don de Dig
que cuida de sus creaturas. Al alimentarse el hog
bre se une a Dios al recibir sus beneficios. La @
mida une a los comensales. El sacramento ungl
quienes participan del mismo pan, Cristo. El mi§
gro que realiza el Sefior prenuncia la Eucarisig
donde los cristianos nos unimos a El y al Padn
realizamos la amistad y familiaridad con El. Se#
tablece la Nueva Alianza porque Cristo nos ents
g6 su vida. Y al participar de su sacramento ang
ciamos su muerte ¥y proclamamos su resurrecei
hasta que llegue la glorificacién final. '
DOMINGO 11 DURANTE EL ARNO
13 DE JUN

— La primera lectura pone ante nuoestros ojgs
David como tipo de todos los hombres: somos®
biles y pecamos apartindonos de la voluntad@
Sefior. Nuestros pecados muestran nuestra i
¥ la necesidad que tenemos del Salvador, El pé
din de los pecados es una promesa para los -;
pos mesidnicos, y este perdon lo realiza Cristo
la pecadora de quien habla el Evangelio; y lot
liza con todos aquellos que imitan su actitud; @
cho ama aquel qu erecibe un gran perdomn.

Nosotros somos perdonados y debemos el
zarnos por corresponder con un amor cada vezs
yor al Dios misericordioso. El propdsito de enmi#
da es: la decision y el eafuerzo de amarlo sobnél
do (y no un seguro de impecabilidad). La confi
za la hemos de poner en Dios, El nos dard Ia i
za del Espiritu para vivir una vida renovada Py
no seremos justificados por nuestras solas ol
como si no necesitiramos de Dios. Nuestros pél
dos nos impiden enorgullecernos de nosotros
mos ¥ nos hacen volver la mirada al amor del li
de Dios, que se entregd por nosotros.
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INFORMACION

J0STA RICA

ELCELAM SE REUNIRA PROXI-
._ENT,F.' EN COSTA RICA.—EIl
o jo Episcopal Latincamericano rea-
- s Dfcima Tercera Reunidn Anuwal,
gl 153 dec mayo priximo, en San
Costa Rica, informd un portavos

gl de I Secretaria General del CE-

[a k] :qh'||'1||ni|:|r|.|:l_ pOoF prRmera Ve,
parin como miembros del Conses
f phispos presidentes de las Confe-
"“ Episcopales, de lo que se deduce
ademis de monsefior Samuel Ruiz
presidente del Departamento  de
goces del CELAM, asistird el arzo-
B e Daxaca, mons. Ernesto Corripio
mbda, quien actualmente ticne el car-
presidente de la Conferencia Epico-
AN,

Memiy —dijo a CENCOS el vocero
alidel CELAM—, la reuniin de ma-
Wbl otro aspecto de singular im-
con ella s celebran oficial-
B los primercs 15 afios de existencia
[ jo Episcopal Latincamericano
instituido el 2 de noviembre de

w parte, momsenior Eduardo Pi-
cretanin  general
con la colaboracion del obispo
ge San Jmé, Dr. lgnacio Tre-
m todos los puntod que de-
en cuenta en la preparacion de
anion de maye.

¥ monsefior

fsejo nombrd ya una comision
pamaforia, que eitd dirigida por
Trejos, a fin de que el meca-

gesario en esta preparacion fumn-
 dehidamente.

gar concreto de la reunidn serd
k informé el portavez— el edi-
Piel Seminario Central de San José.

ESTADOS UNIDOS

EL CARDENAL WRIGHT CO-
MIENZA LA "AUDIENCIA IMPAR-
CIAL™ EN EL CASQ DE LS 19 DE
WASHINGTON. Un departamento
de la Santa Sede, bajo la presidencia del
cardenal !uhu Wright, ha r'lllrarrul!:ith’l ia
“apdiencia imparcial”, solicitada por sa-
cerdotes de la arquidiccesis de Washing-
Lear, 1|||l' rm'rr-rl. 5ﬂ11('i|:r|il1.||\1- IJ':"T &L ArEOD-
bispo, al afirmar el derecho a la disen-
g2ion de conciencia acerca de la encicli-
ca “"Humanae Vitae”, de Pablo VI. La
Conferencia del Clero, que no tiene mi-
sion judicial alguna, ha asumido en esta
causa “‘extrajudicial” un papel de me-
diador para llegar a una aveniencia en-
ire I.'I,‘§ dll_‘ 11.'“'!!'.5. l_.il Ilril'l'lr'ril r.il.,a[' 1|1,'I
process ha consistido en elaborar lo que
el cardenal Wright denomina *la masa
de material” que se acumuld durante
mis de dos anos de declaraciones pibli-
cag, de reuniones privadas y de intentos
de conciliacion

De este copioso arsenal, tres oficiales
de la Santa Sede, que &l cardenal Wright
“ajencs, tanto a esia
Congregacidn, como a la controversia™,

describid  como
|Iil|'l :I'E‘}III:IJ;I]H las cusitiones uu!::nri.a[rs
y los puntos claves de la controversia,
trabajo pricticamente completado. La se-
gunda fase, que se prevé empezard hacia
finales de febrers, serd una discusion,
frente a frente, de estos asuntos sustan-
ciales por portavoces autorizados o re-
presentantes de ambas partes. Los porta-
voces para los sacerdotes de Washington

-los llamados “Washington 19— son
el padre FRaymond Goedert, de Chicago,
v &l padre Donald E. Heinschel, de To-
ledo, Los dos som miembros de un Co-
mité de canonistas, consultados por el
padre Joseph F. Byron, de la didcesis de
Washington, quien primero recurrid a la
Santa Sede.
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Son portavoces del cardenal O'Boyle,
E. Robert Arthur, presidente del Tribu-
nal diocesano de Washington, y ¢l padre
John F. Donoghie, secretarin del carde-
nal ¥ vicecanciller. Presidira la discusion
el presidente de la seccitn sacerdotal de
la Congregacién del Clern, monsefinr Al-
herto Bovone., La tercera fase serd lo que
el cardenal Wright llama la “evaluaciin
final”. El asunto comenzd el 31 de julio
de 1968. En aquella fecha, dos dias des-
pués que el Papa reafirmara la condena
por parte de la lglesia de ln contracep-
cibn, en su enciclica “Humanae Vitae',
60 sacerdotes de Washington declararon
publicamente que ellos aceptarian la de-
cision de conciencia de los catdlicos, aun-
que estuvieran en desacuerdo con la doc-
trina pontificia.

En septiembre siguiente, el cardenal
O’'Boyle suspendid las facultades a 40
de estos sacerdotes, restringiendo asi sus
actividades como pn-d:ir.uinws ¥ minis-
tros de los sacramentos. Algunos se fe-
tractaron de sy opinibn al cardenal
¥ Boyle, otros abandonaron el sacerdo-
cio active,. En olono pas;l.l:!u, ghlo 19 se-
guian suspendidos. La peticidn de los 19
de una audiencia imparcial llegd a la
Santa Sede, v el Papa Pablo VI, perso-
nalmente, encargd de la peticion al car-
denal Wright, el verano pasado

LA POBREFA DEL CARDENAL
CUSHING., — US. A, (L'OSE). — Fl
cardenal Richard Cushing, arzobispo re-
tirado de Boston, que [allecid el 2 de no-
viembre pasado, no tenia bienes mate-
riales gue dejar. Su testamento dice: “En-
iré al servicio de Dios pobre y sin pro-
piedades y siempre aspiré a salir en la
misina forma. No tengo seguros, no (en-
go depdsitos en ningun banco, no tengo
inversiones en ningin lado o acciones en
ninguna parte’” Asl se expresd en su tes-
tamento el prelado norteamericano, gue
s¢ hizo famoso precisamente por recolec-




tar grandes sumas de dinero para obras
de caridad.

FRANCIA

REUNION EN PARIS DE LOS OR-
GANISMOS EUROPEQS DE AYUDA
A AMERICA LATINA, — S¢ ha cele-
brado en Paris los dias 20 v 21 del mes
de enero la Reunidn de Organismes Epis-
copales Europeos para la Cooperacidn
con América Latina. Dicha reunién e
presidida por el arzobispo de  Brujas,
Mons, De Smedt,

Asisticron delegados de Italia, Holan-
da, Bélgica, Francia y Espana, presididas
las Delegaciones por los obispos  Presi-
dentes de sus respectivos paises.

]":.n i_:| q|n||_-|1 :lr_'l |::|iu| furrr'-rl |:lrll|rltr‘1.1.l:-i.
dos grandes temas. En el primero se in-
tercambid informacidn sobre la situacién
actual de L.‘!L[:’q N 1’|1_~ log |I-ri;."||'|isu|:|1r-s e
presentados, Francia e [talia informaron
ICHOS

de la nueva organizacion de sus serv
y las orientaciones que las personas incor-
poradas recientemente les van  impri-
miendo,

El segundo tema expuss los distintos
puntos de vista europeos frente a los as-
pectos méas imporiantes de la cooperacidn
entre las [glesias. De nuevo se coincidio
en el proposito de realizar todes los es-
fuerzos posibles para conseguir que la
FH'I'!E.'I latinoamencanda, rvi:rg',s.{'n'ludil por
el CELAM asuma miis directamente una
intensa participacion en la preparacion
y seleccifn del personal apostélico euro-
e uie VA neceditando.

También s& insistis en pedie a las Con-
ferencias Episcopales de Latincamérica
que vavan creando tus sl-:rri-:'ina de anen-
tacidn, distribucién y accgida del perso-
lesde el exterior

TCh

nal que se les
Las lIglesias europeas que han realizado
un esfuerzo importante para coordinar y
dirigir la cooperacién con la Iglesia La-
linoamericana esperan  lener pronto  sus
correspondientes  organismos  Episcopales
en América Latina, que serian los inter-
1' ulores rli{l"l."].'l.d{'lfﬂ &N un diill,'lgl'l d!' i]1-
tercomunion eclesial cada ve: mis nece-
AT,

La presidencia de la reunion asumid el
ENCAargo |’||' FEslionar la |||.'i.-\. r:':|:-[-:!.|:||ﬂ-||‘:|,'-
posible las conversaciones con el CELAM
A proposito de estos asuntos

GUINEA

LA IGLESIA EN GUINEA: UN S0O-
LO OBISPO EN LIBERTAD. — Gui-
nea { Eccl.) Algunos datos estadisti-
cos recientes ponen de relieve la situa-
citn de la Iglesia de Guinea, que ha lle-

wado a ser la “Iglesia del silencio” del

continente africano, Hace exactamente
diez afios el presidente guineans, Sekou
Touré, hizo expulsar al armobisps de Co-
nakry, monsefior de Milleville, ¥ confis-
car las escuelas catdlicas, El primero de
mayo de 1967 ordend la expulsién, en un
plazo de treinta dias, de 154 misioneros,
entre ellos, 55 religiosas. Antes, un obis-
po v un prefecto apostdlicos (los dos de
nacionalidad suiza), habian tomado el ca-
mine del exilio. Para todo el pais no
quedaba mis que el arrobispo de Cona-
kry, monsefior Tehidimbo vy ocho sacer-
dotes indigenas,

Gracias a la {apatigdl H 1 eolaboracidn de
las Iglesias vecinas, 13 sacerdotes y reli-
giosos africanos vinieron a ayudar a sus
hermanos de Guinea. Ijﬁgrn-:i:l.d.\ln-fnlt.
nuevos obstaculos limitaron pronto esta
aportacidn, lo que hace suponer que el
verdadera motive de expulsién de los mi-
1 menos exclusivamen-

SIONCIDS N0 era,
te, la afrcanizacitn de la Iglesia. En
1969 CGuinea contaba 30,000 catSlicos,
4.000 protestantes, 2.5 millones de mu-
sulmanes y 800000 animistas. Actual-
mente, Cuinea no tiene mas fue 1un solo
obispo en lihertad, Respecto al futuro, en
Guinea hay once seminaristas Imayores y
1 menores. Un joven sacerdoie guinea-
oo estudia actualmente en el Instituto

Biblico de Roma

MEXICO

MEJOR SELECCION Y PREPARA-
CION DE MISITONEROS QUE VIE.-
NEN PARA AMERICA LATINA -
Cindad de México, ({MA), — “"Es nece-

R.‘\r:i.1. urea r:1|"'i|:-|: '|1'fl,"|:'l"i'!l:ll1 I:i{' I”\ !!Ii‘uilh

ros norteAmericancs, una mejor prepa-
racion, para que ahora no vengan a
agotar sus vidas, sino ‘a insertarse a pla-

nes de pastoral de conjunto de América

Latina',

I_..;l. ﬂl'ull"ril'r &S una ':!l" IiI.E ]Ili'lll :FJ-JII"*
conclusiones o las que arribd la Primera
Beunidn Interamericana de  Religiosos,
efectuada del 8 al 12 de febrero en la
Casa Xavier de esta capital.

El evento constatd que de hecho, a

causa de la situacién de crisis de voca-
ciones en los Estados Unidos y Canada,
el ndmero de misionerss norieamericanos
que viene a Latincamérica es cada vez
menos grande

Sobre este particular, hizo unas decla-
racioncs ¢l padre Pierre Richard, de Ot-
tawa, Canadd, director del ”4'|:-;1rl.1r:'.|:1'|-
to de Misiones de la Conferencia Religio-

sa Canadiense

I_'I rl'.lllll-"r"\ (Il"‘ |||i\|-|'|r'.|"'|'|m DO T T
ricanos que vienen a América Latina va

a disminuir, que haya una mayor cali-

dad". |:-i.|.ii1'l el .ﬂ':; W,
Dijo que s va a escoger misioneros

que estén verdaderamente listos y adap-

42

tados a la situacidn de América Lats
para ayudar a la Iglesia de esta p

del continente y no a impedicle quels
gUEe & ser auténoma.

Agreghd el religioso: “Dentro de las 8
gencias de nuestros misioneros, ped
que tengan equilibrio personal, que o1
buenos para trabajar en grupo, que &8
gan conciencia, cuando vienen a
rica Latina, de que van a encontrarg
cultura diferente”.

“Se va a insistir también para ques
formacién de estos misioneros s

‘.ﬂ”la“ltl.l =N cuenta I.D_? rl,"l_'llj!lﬂ“d
dadaz en el Vaticano 11 y sobre 10&'
Medellin®, exprest el padre Richard

El evento fue organizado por a0
federacion Interamericana de Religies
y el Consejo Episcopal Latincamene
(CELAM).

En la reunifn se comprobd que el

los principales errores v limitacionss
los religingos extranjeros tienen con
pecto a Latinoamérica, en muchos ci
se encuentran los siguientes.

Una inadecuada comprensido
la cultura, junto con una sctitud de
perioridad cultural que cn no pocad
siones lleva a una introduccidn deg
gorias extrafias v alienantes a los g
con los que se trabaja

Faita de comprensidn del p
social que estin viviendo los distinlal
ses latinoamericanos, De esto viene unl
capacidad de tomar una actividad'g
creta con respecto a este proceso.

— Por todo esto, ln reunion cones
que 3¢ deberia exigir que en cl R
MFSIGNeros  NOFeAmericanos  vene
América Latina con un fin delermis
para inscribirse dentro de los p
pastoral definidos

Del resultado  del IE:i..l!*lg-.l. [T
también a la conclusion de que en
rica Latina existe una nueva '[g]ﬂil,_
Iglesia que busca, una lIglesia que'S
de realizarse a través de su libens
una Iglesia que estd para trabajae o
liberacitn del pueblo de Dios.

Comentando el evento, el padel
nuel Edwards, presidente de la Conll

racion  Latinoamericana de Reli
(CLAR), manifestd que la linalidad &
Primera Reunién Interamericans dey
|i|.;i-':-1r|:-i fue "||-|:e||,'r 1|;:1||"._:';|.:r con e
gineos de América del Norte sohpé
laboracion de las iglesias con la

de América Latina. Porque la amdil

nod prestan necesitaba entrar en G5
logn, en wvista de los problemas’y

presentan, ¥ mejorar esa ayuda pie
cerla mas eficaz”

Por su parte, el padre Real Com :
de la Sociedad de las Misione 8
:rn-r.l.;u de la Provinca de ';,_E'-H'I‘iﬂ', ]
que en América Latina "'r|.1.5.' an
miento muy [uerte, que hay granis




Ben B rarea de la liberacin, v que esta

i
&

T glen rico de su expernencia . ..

| I]_ [<] Iﬂiﬂ :rﬁrll;t‘ I:“Jf_' Iil. r!l'l '[1.:'|.||:'L-:|:r|
i Estades Unidos™
Repecto al papel del religoso extran-
ol tarea de
4, Corriveau afirmd que el
wene a colaborar vy a aportar su ex-
ia humana personal, asi como lns

fpeamericancs cuando van al Canads

la Iglesia en Latino-

religio-

PARAGUAY

&

Ay A

fesamenic, a la

BN MISTON DE LA ICLESIA Y LA
EALIDAD DEIL PUEBLO EN PARA-
iY. DECLARACTION DE LA
INFERENCTIA EPISCOPAL PARA-
1. Los ohispos del Paraguay,
mnidos e Asamblea, hemcs estudiado
luz del Es
Min v de nuestra propia m
§ de nuesirg puchlo.
o slidarizarnos con €]
BSperanzs
phomtoes de a época actual, sohre to-
e s pohres v alligidos de

CIPCrANZAS,

angelio de

n la rea-

“Los  gozos
[ul‘ :li'-:'-'.l'- ¥ ||.||'H||'||i.".‘| |||I
woda cla-
jon tambitn los gozns y
It ¥ angustias de los discipulos
Brine [Gaudicm et Spes, n. 1),

ado,
lieles
mcwm de liberacion plena de

CONTHY pasionss oe

i Aleilfos fue Ui '||r:-fu|||n:!._|
tocdas
Eprernes. conmucve e alma de este
pitte noble v sufndo puehlo parag

que sus palpitantes
verdadera paz, solidaridad v
¥ SLE S LiLr ki (RELER Y

5t ;
san paralizados v frustrados por
de inseguridad, des-

DA persecu

lasz
Stimular v ayodar a
] h'i.ri]'l!.\."l:- que oo wiribuyen a
hermbre, Noa

g0 denunciar todo agquello

orienar
13 el corfesponde
que, al
ra la jll-‘lil'i.l. destruva la ||:|_;r",
P 6 20, Medellin
Sefalamos, con Mo pa ador,
nuestro que se
mde cristinno, se descon n oy Coms
asiada fre-
las
fiton violaciones de fumn

ableriamente, con de
moe, box principios v leyes de
Bl de la persona humana, come
jaton de los presos  politicos; po
B £ vano, repet

b el Ldel S cial; lo

:-" I8 inteericdad fisica de los deteni-
e algunos departamentos policiales
_i'u!-'li- discriminacién y marginacion
udadanes en In provincia de car-
ilicea por el solo hecho | pEr-
ulos

ERCUETS L i

momentos masivo, de profesionales, obre-
ros ¥ campesinns, 4 otros paises en busca
de trabajo, seruridad v porvenir gue no
encucniran en su patria; la insuliciencia
:. p:n:..';Lriq'r!.]d de la reforma acrarma: =
acaparamients de grandes extensiones de
tierra por unos pocos poderosos en per-
juicin de campesinos que no Henen ni
el minimo de terra indispensable para
una vida digna del hombre.

Schalamos también las injustificadas
restricciones de la libertad de expresion
{ll.' la --|rir&i(-'.-1 ;.ll.'||'-.r:|-.".'|.; el *.':'l:\i I|||:|'|l'|:-lr|i|r
estatal de los medios de comunicacién so-
las
fraternales r.1r|'F:l.'|r-'..-1'=. ]mr:inl:nim en la
campo: la masificacion del
de conciencia de sus

cial: prensa, radio, televisidn: anti=

ciudad v el
puehlo, cuya tome
derechns 5= Irena ¥ a

culada v dingida a adorme-

®a COT una pro-
paganda art
cerlo con una paz ficticia: el aparato po
infunde el miedo v la descon-

paraliza las energias vitales del

licial
.l-'u.l:'l'fu'a ¥
puehlo: la liquidacién o politizacidn sis-
gemitica de todos los grupos de equili-
brie social, en particular, de la juventod,
e« '-||-||E[||'..I' I.i reseTvhaL Y ||| rIJ!'r:'.'E 1|.|.'
un puehlo.

Afiddanse a todo ello los hecheos cada
ver mas alarmantes de corrupeidn en sec-
tores de la administracion poblica, el con-

ando v la practica del eohecho, ejem-

imitado aun por las clases mis hu-

. Por ln que a la Iglesia se reficre, a
pesar de las gestiones reabzadas en dis-
tintoz niveles, simplemente wen  des-
consciendose sus reclamos. En efecto, aln

pie las lirmitac 1 inpuestas
su i tad de ensefianza, de accidn y

[easa de "Coimuni-

a
|
ol

& expresin pro
da, de al-
AgTAE-

Aulores

dad”’ la expulsion, no revor

gunos sacerdotes y el atrop ¥ Con
fisicos oS

SAIC i |II|I.':!||'E * 1

VNS 5N gue 3us

loa tribunales de

sistemndtico  hostig

es e organizace

tolado | Oy A4 SUs dirigentes; la cam-

pafia de maledicencias y calumnias con-

tra ohispos y sacerdotes, con el fin de en-

y alejar a los cnstim-

legitimos pastores
umos profundamente que nues-
logo institu-

tros dos intentos de d

i R T ¥
L L} II.I.II.".II! » EOn I.I.‘- altas autoridadcdes C1vVl-

les, nes hayan hallado en ellas el eco es-

Los hechos sefalados estin a la luz

ol. Prete F OEitArlos |--'|l|".'||||'.i.1

ponerios mis en evidencia: Los senala-

que de-

"!l WU

WIVIRITIC

FATCICAN Con I_I .;I,Il'li'.lll I.I.II

porguee  deseamos
FT It
won mas directamente respasables del or-
denamiento de las cosas del bien coman
“Muestro aporte no pretente  compe ir
olros of-

intenios '.j" s"]lllil'll\'- ':jl'\'

nacionales . .

COmn

BANIS M ni mucho me-
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nos los rechazamos o desconocemos. Nues-
tro !Jrns[rr:wil:n es alentar los esfuerzos, ace-
lerar laz realizaciones;, ahondar el conte-
nido de cllos, penetrar todo el proceso
de cambio con log valores evangélicos
[(Mensaie a los pueblos latincamericanos,
Medel

Recomncemos vy aplaudimos las nume-
rosas iniciativas de progreso realizadas
por las autoridades nacionales, v siempre
les prestaremos nuestro franco apoyo y
niursira genernga eolaboracitn

La Iglesia, desde hace cinco siglos, vie-
ne contribuyendn positiva ¥ eficazmente,
con su clero, religiosos & instituciones, al
nacimientn, consalidacion ¥ progreso de
nuestro pais, con iniciativas v obras en
tavor de la tamiha, la educacion de la ni-
nez y Juveniud, la promocidén social, la
asigtencia a los mias necesitados, el deza-
rroble. comunal, ete.

La
No husca

pretende

Iglesia mo es un partido politics.
poderes  de

gobliernos;

eite munda; no

derrocar respeta a
No pide ni
shlo pide s libertad de
less hatl

las autoridades constituidas
ﬂ'.\il.;-e' ::.lli'-i:'l'u':l-t_
accion en bien de todos Lantes
del pais.

mis abrigamos la

Una wvez esperanza

de que los responsables del bien eomiin de
nucsiro pais sabrin ger desapasiona-
damente nuestra sincera vozr de legitimos
pastores de la Ielesia en el Paraguay.
Por la Para-

guaya

Conferencia -Episcopal

Ramin Bogarin

PERU

UN COMUNICADO DE LA COMI-
SION EPISCOPAL DE ACCION S0-
CIAL DEL PERUI Con fecha 21 de
enera, la C sion Episcopal de Accitn

-l;""ilﬂ; I.II'I

presidente, mons

Peri, con firma del obispo
Barbarén hizo

un breve decumento titulado

I:IIII.!'I.I'ii"dl
“Ano del
sesquicentenaro de la independencia na-
! |':|."|.'|.|“ i".[l '-'I = '.il'.a":l‘." '.il |'!I[J!'||::\I||i|'!:l|l\
acaecido en Carhuds entre campesinos vy
fuerza de policia, ¥ a otros disturbios que
1ales mis profundes y radicales”,
“La lar

plotacion del campesino, ¢l despojo de sus

acusan '
El co ntinga: oxX-
tierras, los bajos salarios, cuestionan, por
una parte, los derechos que algunos pro-

s han adguirido sobre ciertas tie-
rras.. Por otra parte, las expectativa de
un I.1||i|\:.l\ gL II.'-I.".'I i'.'l'\l'l\.'iil. .I.i I.'.1||iF:ll"|;|||l'

adas

viog

parecen quedar frustradas y ser utils

(e tendenciosamente conflic

oiin
EJ\.'\""I'."M '.I."
“una justicia que les ha siido muchas ve-

Ces Neg 5 B

alentar a los campesings a

denuncia la instrumenia-
lizacion d npesing y se hace referen-
Clik 8 U |||'-l:'[=-'i.l L .. un e fundo
sentido de justicia y un serio comprofmiso




— et —

- - o

pisr la liberacidon del himbre pervano

termina dictendo el comuniicado— po-
dri evitar que las aspiraciones del puehlo
wimen [ormas de violencia que todos la-

InEniamos

LA MAYORIA DE LOS SACERDO-
TES EN PERU SON EXTRANJEROS
- El 61.4% del
Perdl e extranjero.
tes que trabajan en cl pais, 1.5377 perte-
necen a 36 nacionalidades distintas a la

||'\II.;I.I 1.|I'1 L'!I'I'II e 1."‘

De los 2,568 sacerdo-

peruana. El dato estadistico fue aportado
durante una conferencia sobre “'Estadisti-
ca ¥ future sacerdotal en el Perd”, ofreci-
da por el paded™Augusto Beuzeville, jefe
del Departamento de Invest’gacion y Pla-
neamiento Parrcquial, durante la Semana
de estudios sobre el sacerdosio, realizada
rectentemente en Huampaf

El padre Beureville sefialé que e

aumento  de sacerdotes extranjeros en
nuestro pais ha ido en aumento a partir
e 1901, en que silo habjan 192 {(17.6% ),
de los 1,089 de entonces. Posteriormente,
en 1949, aumentd a 563, pero el clero
general también subié a 1,328, En 1953
el clero extranjero llegd a 663 v el total

1.508. En 1963

los sacerdotes extranjeros tienen un alza

de sacerdotes subié a

1,155, v el total
1970,
total

considerable: llegan a
ELTRE o log "_.-r_f“f”. ]"-i.n;l.]nu'rl.'lv_ “n
los extranjeros suman 1577, v el
2,068,

Sin embarge, paralelamente a este au-
mento del clero extranjers, el clero nacio-
nal ha ido disminuyendo considerable-
mente, ':Il’l"i'ihflrrll'l:ﬁr‘ desde 1901 en que
representabaz el B2.4% (897) del total
En 1949 baié a 763 (57.59%) del tonal,
Luego, en 1953, aungue aparentemente
anmentd a 845, el total del clero subid a
1,508, lo que signilica que el clero perua-
no bajd un 5656 del otal

Pasteriormente, en 1963, ¢l clera perua-
no bajo al 46.57%, v en 1970 al 38.6%
del 1o Solo 991 sacerdotes PEIUATIOS
contra los 1,577 sacerdotes extranjeros

Explicando las causas de esta alza, el
padre Bruzeville senald que ello se debid
a los importantes aportes de personal de
los” movimientos organizados para ayudar
a Latinoamérica, organizaciones como
OCSHA, Sociedad de Santiage Apdstol,
Padres Irlandeses de Santo Toribio y
viros. En cuanto a la merma del clero
peruano, dijo que ello se debia a la dis-
minucién de las voeaciones sacerdotales.

En ¢l curso de la expusicidn, el padre
Beuzeville dijo también que €] porcentaje
de sacerdotes religiosos era superior al de
sacerdotes diocesanos, y que habia una
mala distribucitn del pais,
atribuyéndola a circunstancias diversas a
esta realidad, como el clima, pobreza de
la zona, denmdad de la poblacion, los
ruales originan una serie de variantes

clero en el

LOS POBLADORES DE LA SELVA
PERUANA PIDEN AL PAPA TENER
SHE PROPIOS SACERDOTES. — Ta-
rapato, Perd [NA)Y. Un grupo de pobla-
dores del Huallaga Central, en el h!‘“.‘ir-
tamento aor-orienial de San Martin, han
dirigido, recientemente, una carta al Papa
Paule V1 en la que le solicitan dar solu-
cidn al problema espiritual de que adolece

Los firmantes, en ntomero de treseientos,
senialan en ¢l documents que estin *‘mu-
riendo de hambre espiritual”, y expresan
la necesidad de tener sus propios sacer-
dotes.

Puntualizan, asimismo, que “agui en el
Huallaga Central —en la selva alia pe-
o tencios NUesires propios mi-
Ya hace 450 afios que vienen y
van los misionerod extranjeros, pero nunca
jamas pos han dejadeo un sacerdote de
nuestno I;l::|-|_'||h:-. para luchar por nuesiro
JusRo reclamo de los sacramentos’.

Loz solicitantes, guicnes dicen vivir “en

iR
nistros.

condiciones humanas tan bajas, que nues-
tras vidas son casi un continuo calvario”,
indican que ¢l Santo Padre es la Gnica
persona que puede dar solucién a este
P hilema

La peticion fue enviada al Papa a tra-
vits de la Nunciatura, segin se nos infor-
ma, Hasta ahora no han tenido respuesta.

POLONIA

LEAMADA A LA CALMA DEL
EPISCOPADO POLACO. — En la dlu-
ma reunion del Epi‘iﬂ'i.ll:l:l.dll ].HILL('-:ZI, 28
decidio apelar a loa trabajadores y desig-
nay a un obispo para negociar con el
Golyerno.

El comumnicado publicado al final de la
reunién declara especialmente: “Conscien-
Ie c!:: Ll. rII'n:'F‘!.;iJiHI 11|,- kT e fRer r'| l.'u'l']vr'ri
v la paz, factores de independencia de la
patna, la Conferencia ha decudido pr"l:i:r
a los trabajadores dar pruchas, en la si-
tuacion presente, de madurez, calma v
ponderacion'.

En lo U L'r'.l:.-.’"i{'rl:lr a las relaciones
con el Gobierno declara el comunicado:
“La Conferencia ha aceptado con satis-
faccibn la declaracién de 23 de diciem-
bre del presidente del Consejo, M. Ja-
rospewice, acerca de la normalizacién de
las relaciones del Estade con la lglesia, e
igualmente la decisidn del presidente del
Consejo, con fecha 25 de encro, concer-
niente a los bienes de la Iglesia en los te-
rritorioa del Oveste y del Norte. La Confe-
rencia ve en esta Gltima decision el anun-
i'il! l’l" L Vs I'IIE'I.Ii.Ii.'I.‘_ -I:El.lc l!!'l'ﬂ"ri I'II‘TIE!'IJI
cir a una normalizacion de las relaciones
entre la Iglesia vy el Estado. Con vistas a
s, la Conferencia ha nombrado a M.
Dabrowski secretario del Episcopado, pa-
ra dirigir las negociaciones con las auto-
ridades competentes sobre la extensidn y
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las lormas de ejecutar |3 defl

sidente del Conse

Ademis, el eardenal

o

div de Polonia, ha declamdals
rencia Episcopal que 18 &
polaco es la de unir & 8

meterse en polit

ica,

"N

mistas”, ha dicho, “por G

sis discipulos: *Dadles pan®l
dicar v ensefiar, a fin de'g .

fran a I?Ii]H..’LII'I.'I. b

0¢a.. N0

mizar [a vida del Estado; m
de la moral eristiana,  debs
cada uno lo que es buenn B

comiin

VATICANO

LA SANTA SEDE ¥
“La Civikadl
revista de los jesuitas ) 1
el reconocimiento de la Ch

POPULAR.

por las Naciones

Unadas |

tura de |a Santa Sede sobre
La Santa Sede mantiens
plormuiticas con fa China g

Chan Kai Chek,

fjue faro

este mandaba en China,
exigencia con la que tanio
pular como la China comug

I'.'] L[l.'T’."':"I'l":l lI{' rr'l]'i_'fnm
a China en la ONIE

mente

-8

sensiblemente el irl.'i-‘i]l!ll'll. e |
dos la Santn Sede sabe sipen
ciencia y a pesar de rodas B

Es tradicidn el PrIACIpEG o

jamds sea la pri

Tera en

ciones diplomditicas.

Ef. DIRECTOR DE
PRENSA DE LA SANTA n:-

DEL CONCOR

En su habitual rueda de

DATO

jueves, el director de 208
de la Santa Sede ha resp
preguntas sobre el antepg
cordato entre Espafn ¥ el
“Los obispos espafioles b
la Santa Sede una relaciin

Lis

la cual, & su wve

%, g

cumento de trmbajo, EI'Ch
Asuntos Poblicot de fa

tenido varias co

bajador espafiol ante & 5

comparar este di
el punto de vist

Este documento ha sido's

a los obispos esp

NVErSAck)

ACUmente
a del Go
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a revisar —ha dichs

un verdadero proyecio de

UNA  eXpec it de
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como base de las disc
Por otra parte, ¢l dicies

de Prensa vaticana ha ds
de algunas agencias infnoml
do algunas declaraciones de

sonalidades del

Cobicmo

.
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Bmaieras de revisiin concordatoria, ¥ que
Bia personalidades han enuciado princi-
ﬁu generales del proyecto del Gobierno,
P ban side acogidas con satisfaccién por
N caidlicos espaioles
W la pregunta de un periodista de i
Ueel que las negociaciones entre Espamna
Bl Santa Sede seguian aun, Federico
Sllesandrini ha respondido: “Por cuanw
I '.P ﬁ. Pu[‘dﬂl I'J{'I:'EI.' q1]l', |!i.'||.[|| e I"I
.*:mem:r de que hemos hablado —que
baanta Sede ha enviado a los obispos
Plpafioles— es un anteproyecto, parece
Winmal pensar, ¥ asi yo lo creo, que las
Bgociacinnes entre Espafia y la Santa
B8 no han terminado todavia™.

SSTMPOSIUM" DEL CONSEJO DE
BEICOS SOBRE EL. DIALOGO INTE-
BRIOR EN LA IGLESIA. — El Consejo
;' Lakeas prepara un “Symposium’ sobre
B8l didlogo en el interior de Ia Iglesia®,

# celehrard en Roma, del 14 al 20
mars, Linos cuarenta expertos (sa-

i l-| C bfl.' IFE!?LW! ri'llll’"rl‘.ﬂl:ll.l,"l. TII' rl!l':lk"i-
penio apostGhicos, tedlogos, socidlogos y
. fodogee | tratarin de tipificar una es-
Bptie de “retratod-robots” de cuatro si-
Bmciones concrelas, las mis cornentes con
hqm: topiczan altimamente los distintos
,1-- de lelesia. La pramera se refiere
W B promocion del didlogo, a partir de
B base 1 a través de los Consejos Parro-
limiles v de los Consejos Diocesanos,
& L En qué medida, se pregunta, permiten
i pstructuras a0 loz miembros de la
minidad expresarse y estar informados?
B egundo lugar, se estudian las rela-
entre los ohispos y log movimientos
e seplires, cn una saciedad sometida a
'_ e cambion.  El tema se hace suma-
delicado sobre todo cuando situa-

conflictivas exigen compromisos

oebos de orden temporal. Se conside-
e tercer |Il-i{11r. las respuestas que
B que dar a las cuestiones que plan-
i dos sinodos diocewanos o nacionales,
W icluse los concilios pastorales.  Son

et de reflexidn, por dltimo, las situa-
e e las que, con ocasion de inciden-
goscreion, surgen divergencias profun-

e mentalidad v de opeiones posibles,
grupod eipontdnecd e instituciones,
4 mcn-rl'r'nr.‘s. o entre conservadores
§ Rogresistas.

Earivi “rasos-tipo” han sido elaborados
i equipo de expertos, entre los que
euentran monsefior Manager, la se-
i Vendrik (de Holanda), el sefor
anves de Franch (de Espania), y el
Uplenbrock, seeretario del Consejo

DA DEL FAFPA FARA LAS VIC-
45 DE A CUERRA. — EI Santo

Padre ha destinado '."l':l.l'll'":| dilares para
las victimas v mutilados de la guerra en
el Vietnam., La suma, <'r|.'.||"_|.':'||.§."|. al pre-
sidente Van Thieu por el Delagado Apos-
wilicn en Vietnam del Sur., Mons. Henn
Lamaitre, serd destinada para la adgui-
sicion de magquinaria ¥ matenal necesano
de una de las salas especializadas  del
centro de reeducacidén de Danang.

MOCION DE B2 JOVENES SACER-
Saigon (AIF) En la li-
nea de renrwaciom marcada para el Orien-
te por el Encuentro de Manila v las su-

cesivas Asamhbleas Episcopales, 82 jovenes
sacerdotes, procedentes de seis dideesis del
Vietnam Central han votado por unani-
midad una significativa mocion, al térmi-
o de un sEminario |'-ﬁ.’:’!|'|.i.?.'|.dl.'l ha:i—- Ins
auspicios de Mons. Tuan, Obispo de Nha
Trang, ¢l mis joven de los obispos sud-

nAmilas.
He aqui los puntos principales de dicha

maociin:

I

Saludamos con respeto log resulta-
dos obtenidos en el Sinodo de Manila v
nos sentimos vivamente animados por las
decisiones tomadas Gllimamente por los
Obispos reunidos en Saigdon.

Conscientes de la imperiosa necesi-
dad de los tiempos, nos comprometemos
firmemente a servir & la comunidad hu-
mana con todas nuestras fuerzas y a hacer
galir a nuestros compatriotas de las con-
diciones infrahumanas v de sub-desarrollo
en que s encuentran y que constituyen
un verdadero insulto al Creador.

Creemos en el valor del espiriiu de
sacrificio, asi como en el de la |a|~'|||‘|'?.1
r_-r;nl.en;'-ﬁg';l_ r: -||!'||'_"I!|i.|'11('iﬂ ¥ rF celibat ¥, CjuiE
son otros tantos medios espirituales de
una imoortancia y urgencia extremas,

l"-.'x;:l:u':."l.llllm 'ril.'l:tll:n:'l'llﬁ'. p{-rr- (] a!-
to, nucsira angustia ante la poca eficacia
de los métodos de trabajo vy de las lineas
de conducia de nuesira Jerarquia de cara
al “didlogo que deberia establecerss” en-
tre ella de una parte, y los sacerdotes y
u"l;].l.rg_'i de otra.

— Constatamos que no hemos servido
suflicientemente & nuestros hermanos se-
glares, dado que hemos nacido v hemos
crecido en tiempo de guerra, que nos falta
expericncia v directrices de nuesiros su-
periores jerdrquicos,

— A menude nos vemos obligados a
enrolarnos e situaciones que desbordan
todas nuestras prévisiones, que iod expo-
nen a los mayores peligros y que dafian
gravements a nuestra vida interior ¥ a
nuestros deberes |}:|.sl|:sr.a!|;'s, A Mueslra a-
Jud fisica y moral.

— Pedimoes a nuestrog Obispos una co-
ordinacién de esluerzos mis racional, que
nos permita servir a Dios v a la Iglesia
con la mayor eficacia.

— Pedimos que sea promulgado lo an-
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tes posible &l estatuio de los sacerdoies,
religiosns y seglares.

Pedimos que, para todas las decisio-
nes importantes relitivas 4 la vida de la
lglesia, ¢ comsulte previamente, y en la
medida mis amplia, a los sacerdotes y
seglarcs, para el mayor bien de la Izlesia
misma.

Segun las informaciones peciludas, el
Obispo de Nha Trang quicre promover
otro seminarie semejante y segun el mis-
meo espiritu, en Salgdn, para las didcesis
resiantes,

NOTAS VARIAS

EIL. DIACONAD( PERMANENTE
EN AMERICA LATINA La (
sion |
niste

nscopal del Departamento de Mi-

s Jerdrquicos, teniendo en cuenta
la situacion actual de la Renovacion del
Diaconado Permanente en América Lati-
na ¥ atendiendo a las necesidades y deseos

expresados por Ios interesados en el mis-

mo, ha aprobado un plan de actividades
para el Secretariado del Dhaconado para
los afos 1971 v 1972,

| Informacidn vy documentacion. -
Se continuard enrigueciendo y organizanda
el archive de documentacidn sobre el Dia-
conado Permanente en Amérca Latina y
¢l mundo, para pal'rm':l'hr al servicio de los
interesados, haciendo circular por medio
de una coleccién de documentos las ex-
periencias de los distintos paises en lo
relacionado con  promocion, seleceion y
preparacion de los didconos, asi como en
lo relacionado con el mismo 1"j|'."ll.'-|1'i|ll del
ministerio diaconal. También se pondri
a disposicién de los mismes, documentos
de indole doctrinal, escrituristica, teologi-
ca vy pastoral. Se pretende elaborar wn
informe sobre la Restauracion del Dha-
conado en América Latina, con base en
una cncuesin rl":ll.[?.'l.drl en I“s« al”rt:”‘
ITheties,

2 Reflexion. — En este sentido se
PIOCUrara promover ¥ apoyar reuniones
de reflexidn en los distintos |:|;1i.9.r'.| de
América Latina, asi como estudios teold-
gicos, escrituristicos y pastorales sobre el
Diaconado permanente. Ademds, se estu-
dia la conveniencia de realizar un encuen-
tro Latincamericanc para evaluar las ex-
Fll:'l'i.l"ll"iai. ILIQ |1|$ lllllirlll:l'i ﬂﬁ.l“;. I':'sl.'."
encuentro podria llevarse a cabo, posible-
mente, en 1973

] — Contactos personales y servicios.
El Secretariado continuard estableciendo
¥ estrechando contactos per sonales, sobre
todo con las personas y lugares en los
que se adelantan experiencias concreias.
Ademds intensificarda los contactos epis-
tolares v los diversos servicios que $¢ so-



de estilo eurnpen que latinoamericana)
pais no analfabeto, un pais secularisd
{no fandtico). ¥ sin embargo, alli’S
contramos igualmente o situacién de @
justicia ¥ la denuncia v el rechazo del
migma, pero por medios que has &
evolucionando hacia los secuestnos ¥ g

unamos mds pOr una sincera oraciom oy
por nuestra reflexidn personal.

Ahora, en
hermancs del Consejo Permanente, pido
SU respuesta —a mds tardar para el 31
del priximo marzo— sobre las siguientes

liciten al Secrewriado, tanto en el plano
latinoamericano  como con  otros  paises
fuera del Continente. nomhbre de mis venerables

XVIII JORNADA MUNDIAL DE
DE LOS LEPROSOS. — El dia 31 de

enero 3¢ celebrd la XVIII Jurna{h‘n Mumn-
dial de los Leprosos. Su fundador, Raoul
Follercau, que durante de 40 afos
viene luchando por la supresion de la le-
pra en el mundu, Lli-:'q'_ gnire Olras COsSas,
en su reciente mensaje anual: “La mis al-
ta autoridad médica del mundo habia pre-
l.“.l.'l'll’l_ para 1975, la total
de la lepra; v, sin embargo, hoy sabemos
i Por

erradicacion

que esta mEta noose COnSeguird.

qul:-f" E":hrri\;lq' mieniras unod pocos hombires

se esfuerzan en atender, consolar ¥ curar,
otras muchos millones hacen la guerra.
Mientras los presupucstos de armamentos

segiin la UNESCO— superarin, en los
diezx préximos afos, 4000
ddlares, ; donde queréis que se encucntren
los dos délares necesarios para arrancar
a un ser humano de la més terrible de las
enfermedades? En 1954 yo escribi a las
dos grandes potencias: “Renunciad cada

millones de

uno a un avion de bombardea, ¥ j:.‘-drr-
mos curar & todos los leprosos del mun-
do”, Esto era hace 16 afics: todavia es-
pero la respuesta..'” El mensaje sefiala
luego los grandes pasoa que se han dado
en el control de la lepra vy, particular-
mente, en la aceptacién del leproso como
un enfermo mis, no como un dezcastado,
tratindosele en los hospitales normales
Advierte, sin embargo, que, a menos que
se despierte la conciencia mundial, el ano
2000, en vezx de ver el fin de la lepra,
podria muy bien encontrar sobre nuestra
ticrra 20 millones de leprosos. Las esta-
disticas de hace doz afios mostraban gue
habiz en el mundo 15 millones de lepro-
sos. En cinco millones de éstos se ha lo-
grado, parece, detener la enfermedad v
son capaces de emprender Ia vida normal
en la sociedad. De los otros 10, el 20
por ciento no constituye peligro alguno de
rr!-n.!al;'irl para los demis, aungue Si_lgul.‘ll
necesitando tratamiento y avuda.
Ilin restante tiene la lepra en estado con-
tagioso y, & menos que tales enlermos
adecundamenite, Fu.:-llﬂnﬂ

El mi-

sean  tratados

propagar su enfermedad.

SE CONVOCA AL DIALOGO EN-
TRE OBISFOS ¥ SACERDOTES ME-
AICANDS, — Quendos hermanos sacer-
dotes: — Con grande interés y cuidado
empieza la Conferencia del Episcopado
Mexicano los preparativos de un didlogo,
a mivel nacional. entre los sacerdotes y los
obispos de México.

Mas adelante, por eonducto de sus res-
pectivos Prelados ¥ de sus Consejos Pres-
biterales, les daremos mds informes al
respecio, Es bueno gue desde ahora nos

preguntas:

1. ; Qué aportacion personal guieren
r!arnru.' acefcl Elr_' ril i:|11p:|rli|r|riz|_
posibilidades ¥ problemas de la ES-
PIRITUALIDAD SACERDOTAL?

2, Seguramente ustedes habrin pensado
alguna vez sugerir a la Conferencia
que se ocupe de algin asunto en
F:l:!rlin:'ur:u: £ Thiteren senalarmos al-
gunos? Y por favor andwenlos segin
el orden de importancia que ustedes
les damn,

Por favor tengan en cuentd que su res-
puesta sea breve y muy precisa, Que no
pase de un pliego tamafio carta. | Re-
cordemos que somos unos dicz mil sa-
cerdotes!

Seria preferible que todas las respues-
tas vinieran a la Conferencia por el con-
ducte de los Consejos Preshiterales, pero
quien quiera puede dirigirse libre e inme-
diatamente a la Conferencia st asl o
desea,

Preferimos que las respuestas vengan
efi f|:1|'|1’|‘.'| aliﬁlsilnn.

Agradeciendo por anticipado su valiosa
colaboracién en sefial de fraternal afecto
quedo como su afmo. servidor que les
desea una Feliz navidad.

Ernesto Corripio Ahumada
Arz. de Daxaca

COMUNICADO DE LOS TUPAMA-
ROS. — SECUESTROS DE DIPLG-
MATICOS, DENUNCIA DE INJUSTI-
CIAS-HECHQ SICNIFICATIVO HOY
DiA, — Hace uncs 5 meses a raiz del
secuestro. del  diplomdtice  Aloysio Dias
Gomide y del téenico Claude L. Fly, los
tupamaros  hicieron legar una Proclama
al Gobierno Uruguayo, lupamaros

exigian se publicara ese comunicade como

Lios

uno de los requisitos para la Liberacion
de los secuestrados, El Presidente Pache-
co Areco no lo acepto. Un senador de
izquierda leyd el comunicado en las Ca-
maras ¥ de alll 3¢ “cold” al pabliceo.
Adjunto casi integro ese comunicade
que me hizo llegar un estudiante urugua-
yo. Pienso que la lectura de esas lincas
tal vez pueda ayudarnes a reflexionar so-
hre concreta de Uruguay,
Como decia: San Ignacio se trataria de
reflectir para sacar provecho en la linea
de nuesira presencia ante los problemas

la situacibn

latinamericanos y mexicancs.

La situacidn de Uruguay ha sido para
muchos una sorpresa, ya que Uruguay
s¢ presenlaba como un pals culto {mis
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medios violentos de tipo guerrilla u

Por su parte el Gobierno tacha a I T

pamaros de ser producto de sofis

Cendculos intelectuales que no fecon
Ia Democracia real del pais, of s

gresn BCORGITIC, { Excelsior 31 |:I:i|,-_ 143 ]

Personalmente yo no cren que deh

caminar por el tipo de hechos

sing mas bien por los de la accion

violenta (efr. Helder Cimara, I
Martin L.

King, ete.) La poickn 8
Clacias en su reunidn de Junio del
(efr. Pulgas Nov, 70, Christus Enemil
también va por la linea de la acciin s
violenta (Accidn mds bien por ln conte

tizacion, anuncic-denuncia profética, p

mocién popular).
Creo que podemos pensar que [a
violenta tipo fupamaro es una con

de i desesperacion ante la injustici g
nos lo dice la P. P, (30) o ante |3 =

cia institucionalizada de que nos

It Documentos de Medelline

Uruguay esti lejos de México, quis

estén tanto los hechos que cstin @
do estos fendmenos de violencia

3

para cambiar la situacion de viclencia

tituctonalizada
pamos ir encontrando

para un auténtico cambio de ey

sin tener fjue Caer otra vez en los oz

df' |:I. 'I.'il:lll'l'll.'jil. armatia. i Ef EERE

de secuestros.

El comunicado tupamaro empesig

Ojali los mexicans'y
“otros e

criticar al Gobierno por mentirde al -

blo. Parece que el Gobierno guerfa

tratos con ellos secretamente, desmsne

do esto ante el pueblo, Los tup
i i-."ﬁ.n .|.]|.L:|1.:|.:||1i1,~n|:n ¥ |11|‘did:u ﬁ

¥ luego dicen textualmente:

“No ha sido ésta [a primera) vl

atacan -al sus  OTEanis
Desde hace ya casi tres aiios la
lapso han clag

puchla y

haciendo; en ese
diarios, han disuelto partidos poli

han rebajado a palos el sueldo a o b

bajadores, han metdo en la cireel

cuarteles a miles de orientales, han

leado ¥ asesinade a mansalva 3 & i

tes v obreros, han instalado la
como  procedimiento comin ¥ o
seglin el propio Parlamento o ha
comprobar, han censurado diaros
ciones, [rases de. Artigas; han pe

palabras y canciones, han persctuids

ensefianza y a todas las formas de e
se han metide en el bokillo al Pariy
a la constitucidén, a los derechm
duales y eolectivos, han vendida
blemente al pais al extranjers,

&




mdo sndicatos v han prohibido de hecho,

‘actividad sindical'’,

*Todo esto —por supuesto— lo han

en pombre v en defensa de un

oy un estile de vida que no o3 mis

fue orden v su estilo de vida, El
jten de la minoria que se ha aduefiado
el pals ¥ que explota a la mayoria de

§ habitantes. El orden del latifundio
mproductive que margina en la miseria

k4 peones rurales, y a los pequefios
preductores. . El orden de los grandes pul-

bancarios con sus financieras y sus
Bidencias. El orden de Ins ministros, los
itndentes, los jefes de policia v los po-
coimeros ¥ ladrones. El orden de
f desocupacitn v los cantagriles. El orden
B la juventud sin horizontes lanzada a

d delincuencia o a la emigracién. El
@ien de la cuchipandas puntacstefias,
orden que margina en la miseria y
Hhalvide a jubilados v pensionistas. Fl
gden de los hospitales donde los pobres
j mueren de hambre como en la Colonia
fiehepare, El orden de los orientales sin

Oy tin cultura, sin salud y sin trabajo.
iorden. —#n fin— de una minoria que
iEnriguece a costa del sufrimiento de la

.. me maynria.

.*EI movimiento de Liberacidén Nacional
_I B una banda de delincuentes, EJ
_f' noes mis ni menos que la organiza-
-.-' politica armada de los estudiantes,
ghiveros, loa empleados, los asalariades

o, bos inteleciuales, los desocupados,
Phin de todos los sectores sociales ex-

Gos v marginados por vuestro orden

jissticias”". —Amaldo Zenteno, 5.J.—

BUNCIONARIO DEL CELAM DE-
ENIDO ARBITRARIAMENTE FOR
BPOLICIA, EN ASUNCION, PARA-

F. — Se reportd telefénicamente
e Monievides, a través del Departa-

B de Laicos del Consejo Episcopal
@mamericano (CELAM Y}, gue hechos
B Eraves eitin ocurriendo en Paraguay

J Hﬂft Uberfil Monzdn, mismbro del

i [atnoamericano del Departamento
i del CELAM, fue arbitraria-

it detenido por la policia paraguaya

[ codad de Asuncidn, al medio dia

hdﬂ sibada 27 de febrero La Poli-

1w detencién hasta que al fin la

_--- pues lo tuve escondido du-
tres dins.

Wdetencion o efeciud sin fque hubiera
i causa al respecto. Se comsidera
ambientes eclesidsticos y de apos-

B8 hico, que s= trata silo de una

Bebr politica urdida contra monsefior

Bogarin, con quien el detenido
i en estrecha colaboracion.
fimefior Bogarin es una figura desta-

i cel Episcopado  Latincamericano,

et que cs el presidente del Depar-

tamento de Laicos del’ CELAM v simul-
tineamente presidente de la Conferencia
Episcopal paraguaya. Se ha significado
gr.‘mdrmmue en su lucha por Mevar a la
prictica los lineamientos del Concilio Ecu-
ménico Vaticano [T y las con-lusiones de
la Asamblea Er:lix:'np.:li Latincamericana
de Medellin, asi como por la constante
promocitn de la libertad en su pals, por
lo cual frecuentemente ha tenido conflic-
tos con las autoridades paraguavas que
¢ oponen a sus promociones en favor de
la justicia

Existe una gran alarma v presscupacion
en lns medios politicos v eclesidsticos de
América Latina, Estados Unidos, Canadd
v Eurona, hacia log cuales se ha dirigido
ya el Departamento de los Laicos del
maniohra F:-n::-l[ﬁn::ﬂ._ qQue, de continuar, po=
dria tener nefastas consecuencias.

Numerosos telegramas de protesta y de
adhesitn al detenido ¥ a monsefior Ha-
mén Bogarin s estdn remitiendo a la
."al.l.l.:lfll:'illglrll dirigidos al p-rl-ﬁq_lr:nrc Sirocst-
ner, a las embajadas paraguayas v a las
instituciones civicas, en demanda de so-
lidaridad y colaboracién.

AL FINALIZAR SU PERIODO, LOS
EX-DIRIGENTES NACIONALES DEL
MFG, JOSE Y CELIA ESTEVA, HA-
BLAN A LA OPINION PUBLICA DE
ALGCUNOS ASPECTOS DE SUF TRA-
BAJQ ¥ DE SU PENSAMIENTO. —
+ La entrevista con CENCOS se realizb
en la ciudad de Monterrey, la noche del
peniiltimo dia de trabajo del V1 Encuen-
Movimiento Familiar
Cristiane, al que asistieron més de 3 mil
PETIONAS.

tro Macional del

Lo problemas que marcadamente
}L{]('la‘lr.ul 1]1|:|'.'|.:'|"_' .IEI\ [r].ltirl'ﬁl.-!. tres .;ﬁl:r!
de trabajo del Movimiento Familiar Cris-
tiano son: La desintegracidn del nucleo
familiar, la juventud y la desacralizacién
de las familias, que las pone al margen
de toda promocidn en el plan pastoral’,

Asl se expresaron los ex-dirigentes na-
cionales del Movimiento Familiar Cristia-
no, José y Celia Esteva, en una entreviista
Gl E:F."\'l’:f:lﬂ mamenios antes I'!I"' cnire-
gar la presidencia del mencionado orga-
nismo nuevos dirigentes,
Pedro y Maria Cristina Pons, al finalizar
el VI Encuentro Nacional del MFC, que
s celebrd en la ciodad de Monterrey.

La charia e I]rl:(ll;jr- en una de las

catblico a los

salas del aeropuerto internacional de Mon-
terrey, mientras los dingentes del Movi-
miento esperaban la llegada del avién
gue llevaria al Cardenal Primado de Mé-
xico, monsefior Miguel Dario Miranda,
quien presidid la ceremonia de clausura
del VI Encuentro, en la iglesia de la Paz,
del Municipio de Garza Garcla.
“Presidimos un Movimiento que tenia

mucha vida —comentd José Esteva— vy

durante estos tres afios habla que canali-
zar ¥ darle la posibilidad de promover
otras cosas. Actualmente e] Movimiento
eitd en capacidad de promoverlas”,

El Movimiento ha ereado en muchas
gentes una inquietud por trabajar v estas
gentes se han lanzado a desarrollar otras
COSAS, AUNQUE DO 24 RecesAriamente en
el Movimiento.

La charla, a veces, se convirtié en did-
logo v discusidn entre los dirigentes nacio-
nales (estuvieron presentes los dirigentes
diocesanos de Monterrey), v un grupo
de jévenes, que eriticaron duramente a la
organizacion, por su despego de las reali-
dades concretas y por la falta de com-
promiss de Jos miembros ya concientizados
del MFC, con respecto a la jL:slif‘i.‘L 5-:1|:i.1_]1
a la redistribucitn de la riqueza vy en
general al compromise radical que exige
Cristo en el F.vnngl:li:}_

P. — iCreen ustedes que la Iglesia,
como institucidn evangelizadora, estd res-
pondiento a las necesidades culiurales,
espirituales, sociales y econdmicas de la
mayoria del puehlo?

R. — {José Esteva) "“Estd encontrando
caminos, entendiendo por Iglesia a todos
nosotros, que estamos en bdsqueda. Por
su parte, la Iglesia Jerdrquica ha produ-
cide muches documentos fque demuestran
el interés de parte de los obispos. Cier-
tamente se ve la preocupaciin de ellos",

P. — Independientements de la pro-
duccidn 1J|," 1||:-¢‘|I:11l'||!m€ 3-:-:;'5.:|.'|-:'$. rmnr I:at‘t:
de los obispos, ;creen ustedes que haya
1'||r||q|:l.|!"'||r‘E.‘! entre la |:l.15i1hr.1 v In accihn?

E. — “No hay que jurgar actitudes
internas. Alguien puede decir lo que se ve
rl.l"l:'r's.ﬂ.r'ill ||||1'|:'r| :I' no lq‘nrr €T SUS Mmanos
todos los hilos para hacerlo. Existe, tam-
bién mucha irresponsabilidad de nuestra
parte, ya que michas rrr"’:-i:F:ﬂil'llrll"\ i
han quedado en palabras; porque los que
hemos podido hacerlo no lo hemos hecho®

“Siendo leales, muchas veces no somos
congruentes con ¢l Evangelic. En una
cosa que si nemos adelantado es en sentir
que tenemos una actitud. Por otra parte,
el famoso paternalismo de la Iglesia esta
muy batads en nuesiro infantilisma™.

P. — Las {amilias que van tomando
conciencia de su papel de agentes de
cambio de la comunidad, dentro de la
estructura del Movimiento, :como van a
llevar su accidén hacia afuera?

R. — Desde un punto de vista de lai-
[ la anica forma de cambio e F crean-
do actitudes nuevas entre padres e hijos,
dindoles una visibn nueva de auteridad,
de libertad, de gervicio

“En las familias del MCF va hay la
ingquietud de bisqueda, en los medios edu-
cativos, no solamente la preocupacidn del
porvenir de los propios hijos, dentro del
arco de éxito econdmice, sino en la pro-
yeccidn de la familia hacia la comunidad™




‘Bl eambiv depende de las propias ac-
titudes internas. Es [dcil justificar la falta
de accion, porque alguien que tiene la
.1|_|h|ri|:!:|.l:! ik fLos 1'--|L|.prfr|dc I"alta Em-
prender cosas de nuestra propia iniciativa
¥ A muestra propia rlr:]ul:hnl:i|:|:|.:|"||.t".

P. — A los miembros del Movimiento
y mis especilicamente a los dirigentes mis
concientizados, Jse les presenta la urgen-
cia de una radicalizacion, partiendo del
Evangeliv, va que éste dice compromiso,
entrega, sufrimicnto, que siempre es in-
congruente con la comodidad, con la se-
guridad, con el statu quo?

R. — Eso es tan sencillo como la ur-
gencia que cada quien tenga respecto al
Evangelio, pues guerer acelerar mis de
lo gque 3¢ puede dar hardi que legue el
momento en que no se pucda dar mas,
pues éste no era el momento’,

P. — Como persona, ;qué posicidn
tienen en la politica?

R. — Simplemente, que un hombre
que e integramente responsable actda en
politica. “No hacer politica es ya hacerla
¥ de las 11::4::1-1.”. Ez i:1||h||l!.‘t||[vn e la
gente sea consciente de su responsabilidad
comunitaria, Cristo no solo vino a denun-
ciar, si
La
gentes reciban el anuncio del Evenge

10 R ANUNCIATIOS $U ETAT IHEnsaje.
ion de fa Iglesia es que muchas

“Inmediatamente que se plantea esto
como la misibn de la lglesia, se plantea
la serie de actitudes de uno u obro miem-
bro de la Iglesia, que de alguna forma no
estin trabajando en ese sentido realista
critico. La Iglesia esth caminando a con-
seguir csto, pero ciertamente no ha legado

Por Gliimo I]'-n'\.v:- Esteva sefiald: “Yo
iren en una lglesia en que cada oquien
tiene una misidn  especial, ¥ creo gue
nadic posce toda la verdad, sino gue ca--
lj.u. l['«l'iii'll !il"lll" su Fll:'(i.,ljll- ‘iﬂ_' ‘l‘fd;{d“_

Juntos: | José y Celia Esteva) “No crees
mos en un Movimiento triunfalista, pero
creemos en la gente, ¥ es un hecho que
muchos han encontrade un  camino v
estin llegando a un compromiso mds evan-
indicd Celia— que
para muchos el camine ha sido el Movis
miento Familiar Cristiano'.

_I{E'i:il'(.l. ‘.‘II- !ii'lﬂlh

PRIMERA REUNION INTERAME-
RICANA DE RELIGIOSOS (CENCOS).

Durante cinco dias de estudio y dis-
cusidn, se llevd a cabo la Primera Reu-
nitn Interamencana de Religiosos.  Asis-
tieron a esta reunion los superiores ma-
yores de congregaciones rel
canas y canadienses, que envian F;II:'T!.I'I]1.;L1
a América Latina. Asistieron ademdis za-
cerdotes ¥ religiosos latinoamericanos cuyo
1F.1biljll estd relacionado con kb coordina-
ciim de lns actividades de personal ex-
tranjerc en las distintas iglesias de La-

o835 AINeri-

tinoaméricana, asi como conflerenciantes

v delegados especiales

El nimero de particpantes es el siguien-
te: Canada: 10 religiosas y 10 religiosos;
Estados Unidos: 17 religiosas v 16 reli-
giosos: América Latina en general: 4 reli-
giosas v 9 religioses, Hubwo 9 delegados
ecspeciales. Los conferenciantes fueron 6.
A continuacidn indicamos su nombre
los cargos que desempefian ordinariamente

B. P. Sepunda Galilea, Director de Es-
udios. Instituto Pastoral Latinoamericano
del (TPLAN)

R. P. Cecilio de Lora. 5. M., Secretario
Ejecutive. Departamente de Educacion

de] CELAM

K. P. Edgard Beltrin, Seccretario Eje-
cutive.  Departamento de  Pastoral  del

CELAM

R.P. Renats Poblete, 5. ]J. Director.
Oficina de Sociologia Reli
copado de Chile.

za del F..F:I;"l

Revme. Alberto Sanschagrin, O, M. 1.,
Ohispo de Ste. Hyacinthe

R. P. Manuel Edwards, 55. CC. Presi-
dente. CLAR

La importancia de esta reuniin provie-
ne ©n Eran  parte de fque es la '|1|'i:|1|rri|
ocasion en que se discuten de una manera
tan abierta ¥ a este mivel s problemas
relacionados con el envio de religiosos mi-
sioneros a América Latina,

Las ponencias presentadas a esta con-
ferencia 8¢ caracterizaron en general por
s !'5|l-i!|'i"ll conmcrelo ¥ por g actitud
abierta. Ofrecemos la siguiente sintesis y
un breve comentario de los problemas
tratados ¥ las soluciones propueitas en
EElAS PORnenciis

El estudio de las actividades misioneras
y pastorales ze hizo tomands en cuenta
las caracteristicas socioculturales del drea
latinoamericana, a la ver que se reconocio
la necesidad de que todos los estudios de
ERle Ii|r.| tengan la misma ordentacidn

En relacidn con lo anterior, se levd a

cahbo una evaluacidin de la influencia nu-

mérica de los religiosss extranjeros en
Latinoamérica (45.42% de los religiosos y
2348% de las religiosas en L. A. son
1')c[|:tr|j<'|l'-1.l.illl:ﬂu ron una evaluacidn de
loa beneficios v defectos de su interven-
cidn en esta drea

Entre los principales errores y limita-
ciones que los religinsos extranjeros tienen
con respecto a Latincamérica, en muchos
casos, se encuentran los siulljnrtlr!-. una
inadecuada ecomprension de la cultura,
junte con una actitud de superioridad
cultural, que, en no pocas ocasiones, lleva

a una introveccion de categorias extranas
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y alientantes a los grupos con los g
trabaja. También existe, en alguncs o
una falia de Nl:|1||)rr':|1-|-:1"|r| del process
cial que estin viviendo los distinios pali
latinoamericanos. De esto viene und ing
pacidad de tomar una actiutd cons
fespecto a este proceso. Entre los ag

positives debe mencionarse el simple
cho de que la participacién de misiops
estd haciendo posible la superviveni
la Iglesia en Latinoamérica.

Entre las mdltiples soluciones prog
tas para una accidn pastoral mas electg
s illdif‘:n. |il necesidad d(' estudiar Tt
la lengua, sino también la cultura y
problemas sociales y politicos de los pi

en lod que ]lls |11:i'\:i|||||'rl'n. !r;Lh.ai.ln.
Aungue cn algunos casos ésto no
rece tan clammente, la linea geneml
las ponencias presentadas es de reco
la necesidad deque la actividad pa
v misionera tome en cuenta al hom
entero en su situacién concreta y
para su liberacion material y espind i
Se indica también la necesidad de
gramas gue estén orientados verdade
mente al desarrollo de las distinias o
nidades para que sean capaces de rem
sus problemas desde dentro y no dep
dan de ayuda eventual. Es tambiés8
gente pensar en soluciones tales como !
didconos casados v la posihilidad &8
vilar Ill:ll:nh:rg:s. casados al :.auc:'duriu-,
afrontar una futura difspora en el [
{ desinstitucionalizacion,  insuficiencis 1
manisiros, efc. ).
Se¢ habld también de la necesidid
planear el trabajo pastoral a tras)
centros e instilutos de l‘S'ILIdIII.'lr DA

evaluacidn de programas,  Aunque S8
conocid de manera general la peoss

de elementos tEcnicos para espe I

el énfasis estuvo mis bien en la urges

de una vivencia personal integral ¥
cientizada para un ministerio g
mis adecuado a la realidad I
li1':||'|.:1.

Un aspecto importante del trabafi}
sionero en Latinoamérica e la cxpe
cia ganada de la situacion de los '
subdesarrollados, A su regresn a "-'J
ses de origen, los misioneros
testigos y educadores acerca de eti
dad, que, en palabras del P. Pobih
“en un alto grado el resultade del B
injusto que les dan los palses desary
doa. La prosperidad de muchas nag
desarrofladas ha sido edificada ®©
explotacion de paises subde !

Al final de esta imporianie
que también tuvo dificultades de i
ciom y de coordinacion, habia o)
miento  optimista; porque, al me
ha empezado a dialogar ampliam
bre estos urgentes problemas y
comenzar a andar al camino del

Inciomnes,



CONSULTA

Ensenanza de la Etica
y Religiosidad Mexicana

Sr. Humberto Ochoa G., S. J.
Revista “Christus"”, Sec. CONSULTA.
Muy estimado P. Ochoa:
0i por uno de los colaboradores de la revista
que planeaban dedicar un nimero a la religiosidad
del mexicano. Con este motivo, le quiero pregun-
. lar lo siguiente: teniendo en cuenta la manera de
' ser del mexicano, qué principios u orientaciones
. mé podrian dar para proporcionar, en la ense-
fanza de la Elica, una wvaloracién y profundiza-
gén concreta de esta maleria, de acuerdo con
la psicologia de alumnos mexicanos con una pro-
blemética peculiar. ;Cudles serian los principios
bisicos por donde yo pueda hacer de mi ense-
fianza una reflexion en mexicano de los proble-
mas que se presentan y aplicarlos a nuestra rea-
fidad?
Considero, ademas, que su respuesta sera de
glilidad para otros muchos lectores.
Sin mas por el momento, me despido de Ud.
tomo atto. vy s. s.
Neftali Pérez C.

RESPUESTA

El mexicano forma un todo. Pero una desmem-
bracion de sus reacciones para un andlisis nos
facilitard la busqueda de directrices en su cami-
o moral.

El primer fendmeno que analizamos es la pa-
“sion del mexicano. Frecuentemente se deja llevar
gor la experiencia concreta, por la situacion ac-

49

tual, sin dar a sus acciones una proyeccion hacia
el futuro. "Vive al dia”, Hay que notar también el
papel tan importante que ocupa el sentimiento.
iCuantos se lanzaron a la Revolucion por puro
sentimiento instintivo! Muchas pasiones y senti-
mientos desembocan en un confiarse en el miste-
rio. Una religidon incomprendida para esquivar la
reflexion. Esta falta de reflexion lleva a dar ma-
yor importancia a lo secundario que a lo esencial.
Por ejemplo: toma de la ceniza, veladoras, pro-
cesiones. ..

Otro fendmeno es la actitud contraria a la auto-
ridad y a las leyes que caracteriza al mexicano
comin. Se busca la manera de contrariar o cuan-
do mucho tolerar al que esta arriba. Se le saca la
vuelta a las leyes. Se arregla por medio de "mor-
didas'',

Como otro rasgo de mucha importancia, tene-
mos el “machismo”. Es un “ideal" muy mexica-
no. Se le alaba en canciones, corridos, adagios,
etcetera.

Dados estos fenomenos principales, podemos
sugerir tres reflexiones filosoficas. Dos de carac-
ter més tedrico y una préctico-educativa.

La actitud frente a la ley puede mejorarse si
se hace ver la diferencia entre las leyes positivas
y las naturales, cayendo en la cuenta de cuéles
son los requisitos que ha de llenar una verdade-
ra ley positiva. Asimismo se ha de procurar ob-
servar la ley, no como algo gue se impone exte-
riormente, sino como algo que sale de mi misma
naturaleza.



Entre las experiencia y la filosofia que trata de
reflexionar sobre ella pueden darse tres rela-
ciones.

1. Si se cultiva la reflexién moral, pero desli-
gandola de |a experiencia diaria, se caerd en una
posicion racionalista. Estard desconectada de la
realidad y no conducira a la practica de lo que se
ha reflexionado,

2. Se pueden vivir las experiencias morales
prescindiendo de la filosofia acerca de ellas. Tal
vez descubra asi el hombre su situacidon actual;
pero no podrd predecir hacia dénde va, ni ver
cudl es la verdadera norma de moralidad. Sin la
reflexion, el hombre tampoco podra llegar a una

verdadera filosofia moral que realiza plenamen§
al hombre virtuoso. '

La sugerencia de cardcter educativo tieng @
cuenta un triple principio de motivacion pé
nuestros actos. '

1. El principio del placer: dejarse |levar daii
espontaneidad en la atraccion del placer y la
pulsa del dolor. Es necesario rebasar este estady
Hay que pasar al valor, es decir, el aprendizaje g8
la virtud en la vida moral. Aun a costa del &
fuarzo.

2. El principio del pudor: el valor se interid
riza en un principio de accién: buscar la alabal
za y evitar el vituperio, principalmente de los 5af8

plena realizacién.

3. Unir la experiencia y la filosofia morales.
Partiendo de la realidad de mis costumbres, re-
flexionar en la verdad intima de mi ser y mi ten-
dencia, descubrir la norma de moralidad y volver
con ello a fecundar la experiencia. Esta es una

i Vida Religiosa Todavia?

Edilarial EDE

México, 1971

155 paginas

Colaboracidn de varios aulores

Rafael Tena. — La Vida Religiosa en la
Biblia

laime Martinez O La Vida Religiosa
en la Historia de la Iglesia

Guillermo de la Fuente. — Estructuras
Candnica de la Vida Religiosa.

Allonso  Lipez. — Ras Congregaciones
Religiosas como Grupos Sociales His-
toncos

Mauro Rodriguez. — La Vida Religiosa
ante la Psicologia.

Mario Rolando. — Motas sobre la Vida
Religiosa Hoy y los Signos de los
Tiempos.

Luis F. Gallardo. — EI Magisterio Ecle-
siidstico Reciente sobre la Vida Relis-
giosa.

Agustin Lago. — La Vida Religiosa en un
Mundo Secularizado,

Enrique Acéver. — Validez de la Vida
Religiosa a la Luz de la Teologia.

La obra fue dirigida por el P. Rafael
Tena, v presentada por el P. Rafael Che-
ca.

Ante  las  tranformaciones  radicales
gque sufren ¢ mundo y la Iglesia, mu-
chas instituciones humanas se han de-
maostrado caducas. O se han vuelio pro-
blemiticas. Los hombres, ante ciencia
v teécnica, apelan cada vezx mds a un
criterio de eficacia. ¥ somele a critica
los valores tradicionales.

Dentro de la Iglesia, hay muchos in-
dividuos "'consagrados” en Ccrisis, No 50~
lo individuos, sino los conceplos mis-

amados. Todavia es necesaria la ascension has
la busgueda del bien en si mismo.
3. El principio de la virtud: principio intem

mos de sacerdocio y de vida religiosa.
En muchas partes s¢ ha oido la pregun-
ta. jS5igue siendo vilida fa vida religio-
saf Algunos han llegado aun a profeti-
zar su desaparicion.

A todo esto responde el grupo de es-
pecialistas que escriban este libro. Re-
curren a las ciencias que mas pueden
iluminar el problema. Antropologicas y
tealdgicas. Las que mas pueden arientar
la basqueda de soluciones satisfacto-
rias,

Muestra socledad no es muy inclina-
da a que le cuestionen sus valores. 50-
bre todo los mas tradicionales,

Pero un grupo de salesianos se lanza
a la confrontacion de la vida religiosa
actual, Su dialogo y sus trabajos crista-
lizaron en este libro. Libertad de opi-
nion y competencia son dos de sus cua-
lidades. Sinceridad es otra. Honradez
intelectual, Valentia. Dejan despierio el
interés para ulteriores reflexiones. Anti-
cipan la solucion de algunos problémas
vilales,

Un peligro es wtilizar negativamenie
las ciencias antropoldgicas —en cone-
xion con la teplogia— para descubrir
solamente las posiciones falsas, Es de-
cir, como se instala comodamente el
religioso en la sociedad y en la Iglesia,
impedida de actuar con autentiicidad
evangélica. Los autores no caen en el
peligro. e adelantan positivamente pa-
ra abrir inmensas prespectivas de afir-
macidn vocacional.

Con la sociologia, se desentrafan el
hecho y los imperatives de la vida re-
ligin=a, sus mecanismos de organiza-
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de accion por el bien mismo en si. Aqui es dond
se presenta en su plenitud la filosofia moral @l
guia del hombre completo y virtuoso.

cion, de funcionamiento, de sub1.|
cia y de transformacidn. Tiendsal
permanecer, a madificarse, 2 desap
cerf

Con la sicologia se llega a las
vaciones reales, a los sistemas de 568
cion ¥ formacion, con sus -rg"leh:ud
en la personalidad y en la accidn:

La historia da su propia Uz
eéjemplo, en los cambios de la vid
ligiosa, forzados por las circuns
o por un esfuerzo de mejoramis
Las crisis, a lo largo de la histongs
luz y esperanza para la superacion]
presente, y aminoran el escind

la crisis actual.

El fendmeno de la secularizacion$
rece especial imporiancia en estof i:
pos. El Derecho Candnico afectass
mente la vida religiosa, como hens
del pasado. que trata de superael
firmulas actuales.

El Magisterio, las ciencias bibligs
la 1eclogia son quienes mas thensnl
decir. Senalan los valores sobr ]
les, el plan de Dios, las motivacs
espirituales, las razones de la e
cia, la justificacion de la funcign
cifica de la vida religiosa en la g8
v en el mundo.

Este libro es uno de |os primens
fuerzos en este sentido. Y &5 8
mérito innegable. |

Cada capitulo termina con usl
de conclusiones, que resumen @
samiento y facilitan la reflexitn @
las notas correspondientes, que
de la seriedad del trabajo.




Yerneaux

05 DE LD5 GRANDES FILOSOFOS.
D MODERMNA.

14 coleccion “Curso de Filosofia

Ptas. 125 — US. §1,78

88 o3 ¢l tomo 14 de nuestro “Curso
Milosofia tomista”. Consta el curso
B15 tomos: del 1 al 7 se exponen las
infas partes de la filosofia tomista;
i oz tomos dedicados a la historia
fa filosofia (tomos 8 al 11), que tie-
| como complemento indispensable
iuatro Gltimos de la serie (12 a 15),
rmnstiluwn una selecta antologia
tenios filosdfficos, excelente medio
i introducirse en el conocimiento
I de los grandes clasicos del pen-
flento humano. Es propdsito de los
pres ayudar al alumno a tener con-
t:l:}l'l los textos de los grandes pen-
g estudiados en la historia de la
fofia. Con tal fin, se ofrece, dentro
| reducido  espacio proplo de una
'gde introduccién, la mayor ampli-
iy variedad posibles de textos y frag-
bh; de los autores més representati-
(e cada época, precisamente los que
pan un lugar destacado en la ex-
gicion histarica de los tomos corres-
;H[entes.
?nel tomo que ahora presentamos
iran los siguientes autores: Descartes,
gal, Spinoza, Malebranche, Leibniz,
me, Kant y Hegel.
stos ocho tomos histéricos y antold-
Bs. permiten al alumno confrontar el
mamiento tomista con el pensamien-
de fas demds escuelas, bebido en
proplas fuentes. Por tanto, consti-
gn por sl solos una pequefia biblio-
L
| temo no desdice de una serie tan
gada por la critica.

o Pieper

ERTE E INMORTALIDAD

Win castellana de Rufino Jimeno
i

{x 198 cm. — 208 pdginas

fica Ptas. 125 — US. §1,78

grial Herder, 5. A, — Barcelona, 1970

i gue caracteriza a este libro es que
Hor afronta el espinoso y viejisimo
i de toda filosofia verdaderamente
lencial con una sencillez, en que
yse plantea de nuevo, v a la vez

sin exigir al lector ninguna preparacion
especial. Junto con esto, tiene la virlud
de haber mantenido la discusidn dentro
de los términos con que hoy se plantea,
sin rehuir confrontaciones y situdandose
en &l centro mismo del apasionado
debate.

El autor somete a estudio los argu-
mentos del materialismo, el irrealismo
propio de la concepcidn idealista sobre
la muerte, el discutible origen de la
expresion alma inmortal” v la rebelién
nihilista de una engafosa “libertad de
marir’”,

Este libro no despide al lector con
una solucién elaborada a la ligera, sino
que, bebiendo de las fuentes mds puras
de la tradicién filosdfica cristiana, le
recomienda un sublime silencio ante el
fenomeno de la muerte, como lo Gnico
sensato. Un silencio, en el que puede
oirse quizas, o al menos pen‘ihi:ie con
mas claridad una respuesta que habrd
de ser mds que filosdiica,

Jjosel Goldbrunner

REALIZACION DE LA FE
Condicionamientos anfropoldgicos
Version castellana de Eloy Requena
12,2 x 198 cm. — 256 pdginas

Ristica Ptas. 150 — US. § 2,15
Editorial Herder, 5.A. — Barcelona, 1970

yQué sacerdote entregado a sus fun-
ciones pastorales no ha percibido el
abismo tremendo gue separa de la vida
la teclogia, la distancia que media entre
las exigencias del Evangelio y el eco
gque éstas hallan en nuestras comunida-
des? ;De qué modo podremos salvar
este abismo? jCdmo cabe hoy procla-
mar el mensaje de la fe de tal manera
que el hombre de nuestro tiempo se
sienta aludide y perciba toda su di-
mensidn?

La presente obra parte precisamente
de este nuevo punto de vista pastoral y
esta escrita apoydndose en una expe-
riencia inmediata del hombre de nuestro
tiempo. Por ello puede hablarse con
razén de los cendicionamientos antro-
polégicos de la pastoral.

La realizacién de la fe no acontece
solo por simple transmision del conte-
nido de ésta. Tampoco se produce im-
primiendo acento en las normas morales
que explica, los mandamientos y los
preceplos. Tiene gue tener en cuenta
cada situacidon concreta y cada condi-
cionamiento de la maturaleza humana,
la cual experimenta una transformacion
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profunda al recibir la fe.

En esto con-
siste precisamenie lo que cabria llamar
la moderna antropologia de la pastoral
que, paso a paso, exponc el autor apo-
yandose en una experiencia de muchos
afios y brindando al lector una ayuda
practica para el dificil camino de trans-
mitir la buena nueva.

Conjugar la teoria con la practica, las
dificultades del pastor de almas y las
necesidades de su feligresia es lo que
se ha propuesto el autor. La realizacidn
de la fe implica entonces la misma ri-
queza de contenidoe que el cardenal
Mewman ya sefalaba en el acto decisiva
para el hombre de “realizar” el mensaje
evangélico, es decir, en la accion de
cobrar plena conciencia del acto sal-
Vitico,

André Alsteens

LA MASTURBACION EN LOS ADOLES-
CENTES

Version castellana de A. Nielo

12,2 x 19,8 cm. — 240 pidginas
Ristica ptas. 150 — US. $2,14
Editorial Herder, 5.A. — Barcelona, 1970

Entre los problemas de la adolescen-
cia, la masturbacién continda siendo
uno de los mads desconcertantes, en pri-
mer lugar para el mismo sujeto, pero
también en cierto sentido para el edu-
cador y para el director espiritual.

André Alsteens empieza por el andli-
sis de los trabajos recientes de la psico-
logia dindmica y sitda su investigacion
en la perspectiva de conjunto de la
realidad vivida por el adolescente. La
masturbacidn revela su aspecto paradd-
jico: a la vez fendmeno ligado al creci-
miento adolescente y ya significativo
de una bisqueda heterosexual incoativa,
puede llegar a convertirse sin embargo,
en ciertos casos, en motivo de una pro-
blemitica reveladora de dificultades di-
namicas mds profundas. Ademds para
poner en clardo cdmo se relaciona la
masturbacion con la vivencia subyacen-
te, este examen despierta en el educa-
dor la necesidad de abandonar toda
idea preconcebida para ponerse a la
escucha del adolescente.

Animado del doble deseo de un examen
terio de las investigaciones psicoldgicas
recientes y de integrarlas en la accign
educativa —hasta las fronteras de la
psi:nlerapia-—-, A, Alsteens situa las im-
plicaciones reales de la masturbacidn
en el mismo plano de la conquista por
el adolescente de un equilibrio sexual



verdadero; el autor sugiere ademas las
cualidades requeridas v apropiadas para
una intervencion del educador.

Este estudio sera particularmente atil
en estos dos aspecios, y favorecera tam-
bién nuevos progresos para el acceso a
uno de los principales sintomas de la
crisis mdas general que acompana, en
¢l adolescente, la evolucion de la per-
sonalidad en relacidn con su tentativa
de insercion en el mundo de los adul-
lDs.

H. Gross y P. Neuenzeil

INICIACION BIBLICA

Version casiellana de Alejandro E. Lator
Ros

12,2 x 19,8 cm. — 240 piginas

Rustica Plas. 16 5— LS. 5235
Editorial Herder, 5.4, — Barcelona, 1970

La aplicacion de los resultados de la
investigacion teologica al terreno de la
predicacion y la catequesis de la Iglesia
o5 hoy mis urgente que nunca. 5e pu-
blican obras exegéticas admirables por
su rigor metodologico y los raudales de
luz que derraman en el
dogma cristiano, y, sin embargo, es li-

ambito del

cito pregunlarse por qué todo este acer-
vy estupendo en el plano cientifico
tiene una influencia tan escasa, por no
decir nula, en el ambito de la ensedanza
religiosa.

La presente obra pretende acometer
tan necesaria y urgente aplicacion. 5S¢
distingue de otros manuales de inicia-
cian biblica en gque fue concebida pen-
sando en el catequista v en el seglar
culto.

Para liberarlos de la servidumbre de
unos datos documentales de menguado
alcance, el autor estima que el dnico
camino es “adentrarlo en la problema-
tica biblica actual”, lo gue significa,
en cigrto modo, que el catequista y el
lector profano compartan el esfuerzo
que exige una autética exégesis biblica
¥ con ellos alcancen un conocimiento
vilido para el cristiano de hoy.

La obra familiariza al lector con las
tareas ¥ los métodos de la moderna
exégesis, de tal suerte que el ensancha-
miento de la prespectiva no perturba,
sino gue estimula y aclara la practica
docente centrada en el sagrado texio,
y su adecuada interpretacion referida al
ambiente cultural y cientifico de nuestro
liempo,

Franz Bokle y otros autores

EL CELIBATO

Experiencias, opiniones, sugerencias.
Coleccion “Controversia”, Mo, 5
Version casfellana de Daniel Ruiz Bueno
13,2 x 19,8 ¢cm. 272 pdginas

Rustica Plas. 195 — US. 52,80
Editorial Herder, 5.A. — Barcelona, 1970

Las discusiones sobre el celibato no
s¢ han disipado con la publicacion de
la enciclica del papa Pablo V1. Mais
bien se¢ han reanudado con nuevo im-
petu. El problema fundamental no es
el celibato, sino el servicio a la Iglesia
en el munde de hoy. La cuestion esta
en si ¢l celibato es necesarlo o no para
BslE Lervicio
cusion de hacer desaparecer ¢l celibato
en la iglesia, sino del problema insos-
lavable de si el celibato debe cer abli-
gado o debe quedar a la libre decisidan
de cada uno, Esta discusion tiene gue
ser abjetiva, sin resentimientos de nin-
guna clase, llevada en una forma vy en
una atmasfera apropiadas al hombre de
hoy

Se trata de exponer con {odo realismo
el verdadero problema, las auténticas
dificultades, las experiencias y opinio-
nes sobre el sentido, la importancia, los
limites, y las posibilidades de toda esta
situacion.

La publicacion presente os ofrece
experiencias, opinones, caminos, En
ella, hablan profesores de universidad,
eclesiasticos, parrocos ¥

Mo e frala en esta dis-

funcionarios
profesores de religiaon, y tamhbién estu-
diantes, seglares psicologos vy mujeres.
S¢ han reunido  estas aporiaciones mo
con el deseo de corrpborar una tesis
—canservar o cambiar el celibato obli-
gatorio—, sino con la intencion  de
lograr un conocimiento lo mas objetivo
posible de la situacion real.

Marléne Tuininga

LAS RELIGIOSAS

Coleccion “Controversia™, No. &
Version castellana de Maria Colom
12,2 x 19,8 cm. — 200 pdginas
Ruastica Pias. 140 — US. §$2—
Editorial Herder, 5.A. — Barcelona, 1970

Fijaos en esa "hermanita” que pasa.
Representa uno de los dltimos ejempla-
res de una especie en vias de extincign:
manana, sin duda, seguird habiendo re-
ligiosas; pero, con certeza, no habria ya
mas “"hermanitas™,

La opinion publica se centra hoy en
los sacerdotes, ¢ ignora la callada re-
volucion gue agita el mundo de las
religiosa i5e puede todavia seguir a
Cristo siendo religiosas?. A esta pregun-
fa gue se formulan las novicias y tam-
bién muchas mujeres maduras, descolo-
ridas bajo las tocas, le dan ellas mismas,
de momento, respuestas empiricas.

Ciertas congregaciones reagrupan o
se¢ abren en pequenas comunidades: a
veces, unas religiosas responsables o
unas comisiones de accion reemplazan
a las superioras; determinados colegios
se ponen en venta; hay religiosas en-
fermeras gue pretenden sindicarse. Al-
gunas s¢ van a vivir en comunidades
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mixtas, Olras se preguntan siefls
las gque les sucederin-
dia a ser sacerdotes.
Detris de esa ebullicion, no esid
descubrir una bisqueda seria y muyd

no Hlegarl

na de respeto, de unas mujees que
preguntan como seguir siendo muls
¥ vivir consagradas a Dios en el Gl
tercio del siglo XX. Su revolucion
Marléne Tuininga describe con p
ston, como resultado de una minug
encuesta, interesa a la Iglesia

Arnuli Russel

EL JUEGO DE LOS NIXOS
Fundamentos de una teoria psico
Mo. 12 colec. “Problemas de Pedag
Version castellana de Ilsmael A
12,2 x 19,8 cm. — 296 paginas
Rustica Plas. 195 — US. $2.80
Editorial Herder, 5.A. — Barcelona, I8
La actividad Iddica es una exp
fundamental de la personalidad inl
5e presenta a la consideracion 8
que se¢ dedican al estudio de la 4
logia del nifio, como un factor revel
de la dinamica psigquica y, al péos
liempo, como factor propulsor &8
misma, sirviendo de medio de a8
pacion y adaptacion del nifo al
lidad. La posibilidad de usar el |
en funcion pedagdgica, psicodiagnis
¥ psicoterpéutica es el motivo delg
interés que siempre ha desperiadad
todos los que se ocupan de los pod
mas de |a infancia. El autor nos ol
a esle propasito una valoracian -.q.:
nomeno, que fliene en cuenta s
tiples facetas: |
Evita las posiciones unilaterales (&
en el aspecto tedrico como en el g
tico, Sabe separar en el juego S
riables individuales de las ambies
y culturales, lo cual es especil
importante cuando se emplea el
como instrumento formativo, &5 68
en sus mas dificiles aplicacionss
La correcta interpretacion del §g
meno estd garantizada por la adec
preparacion del autor, que le p8
adentrarse en el mundo de los S
con seguridad y madurez, sin delgm
ciones intelectuales y con phenals
ciencia de la intervencidn en el piog
interpretative de variables ligada
subjetividad del psicdlogo. |

Louis Debarge
PSICOLOGIA ¥ PASTORAL
Version castellana de Josep A
12,2 x 19,8 cm. — 312 paginas
Rastica Plas. 195 — U5 §2.81
Editorial Herder, 5.A. — Barcelona |l
Esta obra constituye una ess
iniciaciéon a la psicologia cientiiicl
modo especial, al psicoanalisis 8
s¢ propone un objetive priciiools




sdlidas para una psicologia pas-
| decvirtwando  muchas creencias
Pitinas cuyo  mantenimiento  resta
ltacia v hasta anula la acclén de apos-
e

Blebarge examina algunos aspectos de
Rimvestigaciones recientes en Pi:r{nll)-

B Logra hacer accesibles sus ensefan-

1 los no iniclados, renunciando, en

i
W medida de lo posible, a wtilizar un
Benicie demasiado especializado, Des-
B la: incidencias de la moderna psi-

dogia wobre el ministeno |-;_1am.'.1l ¥

da al sacerdole s r_-::-r1::uqi|‘l‘||:“-'1[ﬂ'ﬁ
"ﬂ““.;- puede utilizar con fruto en

ministerio, Pone a contribucion los
bt recienies hallazgos de la escuela

Beieamericana en el terreno de la psi-

jogia de grupo
i3 obra esti dedicada especialmente
s cacerdotes que someten a revision
% antiguos hibitos y se interrogan so-
B los eiectos v el significado paicolé-
o de su tarea. Estas paginas pueden
" tatles elementos de reflexion y de

lermacion, v ayudarlos a abrir caminos
Wi gracia. Con la amplitud y con la
Wedad de las diversas exposiciones,
Iidencian la imporiancia de los cono-

entos psicoldgicos, psicoanaliticos y

psicosociologicos en la labor del sacer-

aoie

ESPIRITUALIDAD MEXICANA
Comienza una serie de libros sobre la
problemitica espiritual de nuestra patria

Sebastian Mier 5. I.

Despuds del Concilio, principalmente,
sé_ha aceptado la necesidad de la des-
centralizacion y el pluralismo en la Ig
513 "-..ll"l-.|:.||' participamos de una misma

naturalera y vocacion, somos distinios

en aspectos de no poca importancia.
Los cambios mismos que se generalizan
a todo ¢l mundo, se van matizando de
diversa o

segun las r Biones, Las

5 para la provincias de las or-
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di

s religiosas va no se elabaran com-
pletamente en Roma. Supuestas las ayu-

das neCesar

d% nadie esta mis I.,'II.'I.I.-
citado que uno mMismo para  ConoCer
y resolver los problemas propios. Los

Pl WOSs Meicanos. téengmos I'|'.||_?"|I"l en

COMmLn,

De estas inguietudes nace la Colec-
cion Renovacion. Tratara "sobre espiri-
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505 ¥ sacerdoles, pero con una aperiura

suticiente para que pueda ser de interes
] para todo cristiano
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tras exigencias vy posibilid:
inundados de literatura teoldgica euro-
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Estamos

pea, muy olil para suscitar ideas vy abrir
horizontes. Pero ¢s necesario también
conocer mas -a fondo nuesira propia
realidad y reflexionar a partir de ella
Solo asi la renovacion podra ser adap-
tada.

Los trabajos que iran apareciendo
procuraran incorporar los elementos po-
sitivos vy valiosos que constituyen ac-
tualmente un avance en la espiritualidad
Evitaran los que
son  hipatesis inconsistentes, que solo

del hombre de how

siembran el desconcierto Y Credan un 8s-

ceplicismo destructive ™

Una de las finalidades fundamentales
de esta coleccion serd ef suscitar la jpar=
licipacion del mayor nimero posible de

colaboradores. La tarea de promover y
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COLABORACIONES

Situacion Pastoral
de América Latina

A. — Contexto del Calolicismmo latinoamericano.

Si la pastoral es la respuesta del Evangelio a
la realidad, al hablar de la pastoral en América
Latina previamente deberemos caracterizar el ac-
tual contexto de la Iglesia y del catolicismo latino-
americano. Esto nos hara ver gue esta Iglesia y
este catolicismo tienen una “personalidad’ muy
propia y original, de la cual no podremos prescin-
dir en adelante.

Dada la estrecha relacién que hubo siempre
entre sociedad y religion, los perfiles propios de
nuestra realidad cristiana serén el resultado del
ingrediente de diversos elementos que me pro-
pongo analizar muy brevemente.

1.—Elementos socio-culturales. La sociedad
latinoamericana es una sociedad desintegrada. Las
grandes masas de los campos y de los suburbios
urbanos estan al margen de la riqueza y de la
cultura nacional. Ademas de la gran injusticia que
esto representa, socialmente ello agudiza los con-
trastes y diferencias de clases sociales y de sub-
culturas. Esto repercute en el tipo de cristianismo,
también desintegrado, contrastante y dicotomico.
Desintegrado porque una mayoria de los cristia-
nos viven una le que no participa de los valores
esanciales del Evangelio, de la renovacion de la
Iglesia ¥ de una conciencia de sus compromisos
bautismales. Su fe es mas o menos nominal, con-
dicionada a la despersonalizacion y subdesarrollo
a que lo somete el sistema social. Ello contrasta
con el tipo de cristianismo occidental y mas evo-
lucionado y consciente de las élites religiosas de
otras capas sociales. Podemos hablar proplamen-
te de la existencia de dos catolicismos en el con-
linente, de dos iglesias superpuestas, tributarios
de su dicotomia socio-cultural,

2.—Elementos religiosos. La situacidn arriba
mencionada ha dado lugar a lo que podemos lla-
mar un caltolicismo popular latinoamericano, de
perfiles muy originales, que no encontramos en

Pbro. Segundo Ga

ninguna ofra region del globo. Ademas g8
marginalidad cultural, estan en la base de
catolicismo las tradiciones religiosas indigg
y los rasgos predominantes del catolicismo |
videncialista” (en un sentido peyorativo, enl
tiende a sobreponer a Dios a las causas seg
y a llevar a la pasividad e irresponsabilidadl
catolicismo *‘ritualista’ (tiende a expresarsed
en ritos, despegados de la vida); muy cenfirag
el culto a los santos, a las almas de los mus
con gran sentido cristiano del sufrimiento}
ligado a las tradiciones y costumbres religh
(procesiones, peregrinaciones, bautismo,
ral...); con una concepcion de Dios ‘'casligs
o "interesado’ en promesas, etc.; un catoli
de salvacion individual extramundana; el
Es evidente gue este catolicismo popular, §
guo, debe considerarse en cualquier pasl_
linoamericana.

3.—Elementos histdricos. Nuestro catolil
quedo fuertemente marcado por sus origend
gado a la cristiandad espafiola y a su obrag
zadora, ¥y a una teclogia de la misién defigs
s& sacramentalizd mas gque se evang&liz
fe se impuso como parte de una cultura yi
una conversion personal. Se sobrepuso all
ciente cultura indo-espafola, importando &
turas eclesiasticas europeas, que no toman
cuenta valores potenciales de una Iglesia ma
con lo americano, La Iglesia llegé “hechad
arriba” al continente, no se desarrolld desd
jo. Adquirié desde el principio caracteristics
dales, monaoliticas y a menudo ajenas a &8
dades nacionales. Se formo rapidamente ung
fiandad"” latinoamericana, una idenlifil:a._
catolicismo con la sociedad. Esta situach
torica hoy estd en plena evolucion y enf
partes ya finiquitada, pero constituye el I8
fondo del catolicismo latinoamericang.

4 —Elementos socio-paliticos. Esta 't
dad’, esta identificacion del catolicismod




Beociedad ha tenido una variante religioso-politica
f- importante; el hecho de alianzas, ya sea explicitas
{estalutos de union |glesia-Estado), ya sea impli-
cilas o de hecho (aun en sistemas de separacion
liridica- entre la jerarquia eclesiastica y los po-
Mderes establecidos. Poderes civiles, poder econo-
mico, grupos politicos... La jerarquia se identifica
con u'c-é grupos de tendencia conservadora y com-
lormista. Su reaccion ante los movimientos so-
bgiales v de cambio es habitualmente defensiva y
:-descc:mfuana. Aungue nunca perdid la conciencia
bde su mision en favor de los pobres y desfavore-
gldos, la Iglesia la ejercita mas por la beneficencia
W por una importante obra de educacion de ten-
Sdencia conservadora, que por la inspiracion de
fransformaciones sociales o la "concientizacidan”
isocial de las masas

§ —Elementos propiamente eclesiales y pasto-
Wfales. Sobre todo a partir de la Independencia se
van creando ciertos rasgos propios de la situacion
pastoral en América Latina. Rasgos que se van
fransformando en problemas, de los gue ultima-
mente se ha tomado conciencia aguda. ¥ gue han
hecho crisis

Par de pronto problemas propios del ministerio
pastoral. Falta cronica de vocaciones sacerdota-
les: dificultad insoluble {a lo menos en el sistema
tradicional de educacion academica al ministerio)

de acceso al sacerdocio para las subculluras po-
nulares. Hay que agregar a esto la desadaptacion
creciente de las estructuras pastorales: limitacion
e ineficacia de la accion de las parroguias; pas-
toral de los sacramentos anarguica y ‘‘ritualista
de mala preparacion catequética y de mala legis-
lacion candnica (caso del matrimonio, por ejemplo
de legislacion importada e inadaptada a las cos-
tumbres del pueblo); falta de esfuerzos institucio-
nales para evangelizar, y de preparacion pastoral
para ello Todo ésto nos ha llevado a una descris-
tianizacion creciente y a una fe anémica y de
poca significacion en el momento historico

B.—Las transtormaciones de la ultima decada

La situacion tradicional del catolicismo latino-
americano, que acabamos de esbozar someramen-
te, ha sufrido, sin embargo, profundas alteraciones
durante la ultima década. Tres hechos principal-
mente han precipitado estas transformaciones: e/
Concilio y la Conferencia de Medellin; los cambios
sociales, y la toma de conciencia revolucionaria.
(2)

Es verdad gue estos hechos han acaecido
también en los demas paises y regiones de oc-
cidente, ¥ que en particular América del Norte
ha sufrido dltimamente estos mismos impactos.

— ;Desea usted vigorizar su vida interior?

— Para Religiosas:

INFORMES:

Valdes Llano No. 150 Pte.
Ampliacién los Angeles

“ATENCION~”
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“CASA INIGO, A.C.”

Le ofrece las siguientes Tandas de Ejercicios Ignacianos, segin la espiritualidad
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— Para Sacerdotes, —Diocesanos y Religiosos— y Seminaristas Tedlogos:
De Mes: del 31 de agosto, p. m. al 30 de septiembre, p. m.
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Sin embargo, entendemos que la coyuntura lati-
noamericana queda sumamente original, ¥ que
estos hechos han influenciado su cristianismo
de una manera inédita. Esta originalidad consis-
te en gue los tres aconlecimientos menciona-
dos se han dado en Ameérica Latina de un modo
simultdgneo. En América del Norte o en Euro-
pa los cambios sociales se produjeron en el si-
glo pasado, e igualmente a menudo las revolu-
ciones politicas. Mo coinciden precisamente con
la época conciliar. El Concilio mismo no fue no-
vedad en varios paises suropeos, donde ya se vi-
vian y aceptaban muchas de sus reformas. La
gran originalidad latinoamericana es gue esos he-
chos se dan simultdnea y novedosamente. Y su
coincidencia histérica en una misma década, al
impactar una situacién como la que hemos des-
crito, ha creado una “mezcla explosiva" de rapi-
das e imprevisibles consecuencias. Es uno de los
factores sin los cuales no entenderemos lo que
pasa hoy en la Iglesia de América Latina.

Examinemos cada uno de estos hechos por se-
parado, sin olvidar a lo largo del analisis gue en
la conciencia de los cristianos estdn concatenados
y profundamente relacionados.

1.—El Concilio y Medellin. Las orientaciones
tecldgicas y pastorales del Concilio cayeron como
una bomba inesperada en la mayoria de los me-
dios eclesidsticos del continente. Tres afos des-
pués, estas orientaciones maduraron y se encar-
naron en el continente en la Conferencia de Me-
dellin. Pragméticamente hablando, Medellin fué
para los latinoamericanos lo que para los europeos
el Concilio, v de hecho ha tenido mas influencia
que éste en el continente. Creo que sus grandes
impactos sobre nuestro cristianismo estan conte-
nidos en las siguientes intuiciones:

a) La Iglesia en América Latina adquiere por
la primera vez una conciencia colectiva de su
identidad original y de su vocacién propia. Nace
el sentido de una lglesia local latinoamericana. ¥
con ello, la conviccion de que hay que desarrollar
orientaciones y caminos pastorales propios.

b) El Cristianismo “oficial” latinoamericano
enitra en la Historia. Se reconcilia, en principio,
con las ideologias y movimientos sociales que es-
tan plasmando hoy el futuro del continente, Se
siente responsable de una tarea apostdlica envuel-
ta en la historia y con expresiones histéricas. Se
abandona el punto de vista eclesiéstico de querer
entender y juzgar la realidad a partir de la Iglesia
y del derecho candnico, para adaptar el punto
vista de “leer los signos de los tiempos™ latino-

dmericanos, a partir de la realidad histérica y del
mundo.

La pastoral toma asi concienca que no podra

ser significativa sin referencia a las grandes rodh

dades histéricas que hoy nos marcan, y que
pastoral tiene vertientes sociales, econdmicas

aun politicas. Se habla oficialmente de una pg
toral para el desarrollo, para la integracion, pa

la liberacion, etc. etc.

c) En esta misma linea, la Iglesia toma cg
ciencia que debe encontrar ofras formas de é
carnarse en la realidad latinoamericana, y de 8

cerse realmente servidora. A esto la empuj@
nueva eclesiologia que brotd del Vaticano Il g
incluye la intuicion de "una Iglesia servidord
pobre.

Esta nueva forma de “encarnacién latinoam

ricana" se traduce en una tendencia a desin

tucionalizar muchos aspectos de la lglesfa. :

hace una evaluacion critica del “aparato eclesi
tico”, sobre todo en lo que se refiere a institucy
nes temporales (escuelas, etc.,). Providencialm
te 0 no, este movimiento es reforzado en much
partes por la politica de nacionalizaciones deg
chos gobiernos, por la falta de recursos de la m
ma Iglesia para mantener sus obras, por la
ciente secularizacion.

d) En fin, la lglesia adquiere una concien
més aguda de su misidn profética en el ach
momento historico. Mision que es concebidat
mo la transmisién de una gran mistica evangél
al gran movimiento de liberacion, como la dend
cia profetica de todo aguello que atenta a |2}
cacidn integral del hombre latinoamericanao, Vil
mo un servicio desinteresado a todo lo quel
promueve. Esta mision profética tiende a defifi
en un compromiso efectivo por la causa de
pobres y oprimidos, v en enfrentamientos g4
tuales con los poderes tradicionales. La Igi
latinoamericana entra en el terreno d la “tecls
politica"™.

2.—Los cambios sociales. Es una segundag
ordinada fundamental. Todos los paises asistig
en la Oltima decada a la agudizacitn ---'
de sus procesos de rapido cambio social, S
estos:

a) La “explosién urbana", dada por la con
cién de una explosién demografica sin precets
tes en la historia y por el éxodo masivo &
ciudades (sobre todo las capitales), que devis
anarquicas aglomeraciones humanas. Esto f§
cOmo consecuencia una ruptura dramética cog
cultura tradicional latinoamericana, rural y prel
nica, ¥y la entrada de los grupos sociales ey
transicion de marginalidad y anomia. Los mods
y comportamientos religiosos (igualmente def
rural y tradicional) quedan sumergidos por
banizacion, e igualmente entra en crisis gl
tolicismo cultural” de adhesion a las normas
la sociedad. Todo ello estd conduciendo &%
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Welerada descristianizacion del continente, dada
situacidn anotada en la primera parte.
b) La entrada de América Latina en el proceso
Me industrializacidn y desarrollo técnico, con su
feonsecuencia de secularizacién. Esto significa pa-
i los efectos pastorales la afirmacién de ideolo-
Wilas humanas (sobre todo el marxismo), que
fguieren animar e interpretar la historia latinoame-
fficana sin referencia a los valores religiosos. Sig-
inilica también que los canales tradicionales de la
Mransmision de la fe (la familia, la escuela, el me-
idio rural...) han quedado desbordados por el em-
ipleo masivo de los medios modernos de comunica-
i6ion, lo cual ha llevado a un pluralismo ideolégico,
flico y religioso. En fin, la declinacion de la in-
Mluencia social de la lglesia se va acentuado a
iMenudo que avanzan estos procesos.

d—La toma de conciencia revolucionaria.
Slempre hubo revolucionarios en América Latina.
Uesde |la colonizacion espafiola. Revolucionarios
€n cuanto que buscaron la subversién del sistema
macional para lograr una mayor liberacién. Lo
filevo actualmente es que la conciencia de que
May que cambiar rdpida y drasticamente (revolu-
glonariamente) las estructuras latinoamericanas
85 algo generalizado en todas las élites y mas y
mas en la masa popular. Las principales expresio-
ifies de esta conciencia revolucionaria podrian ser:
I a) La toma de conciencia de una “identidad
llinoamericana” propia, diversa de Europa o
America del Norte. Hay un interés creciente por
8l folklore y arte autdctono, por las culturas indi-
genas, por los valores ibéricos. Hay un creciente
Macionalismo latinoamericano, que se expresa hoy
{8in duda con muchos rasgos adolescentes) por
jina reaccion ante la invasion econdmica-cultural
orteamericana.
b b} La aspiracién creciente de ser realmente
independientes, no sélo politicamente sino también
itultural y econémicamente. No sélo los grupos pri-
Wlegiados, sino todos los sectores latinoamerica-
inos, sobre todo los desposeidos actualmente. Hay
oina intensa busqueda de liberacidn,
c) Esta se expresa sobre todo en la busqueda,
lievolucionaria cada vez mas, de justicia social.
ire otras formas, redistribuyendo los bienes ¥
fOportunidades al interioir de cada pais, vy en la
iomunidad internacional. La reforma agraria, la
0 lalizacion creciente, las nacionalizaciones, la
concientizacion” y otras formas de educacién
SPopular, las reformas socio-econémicas y otros
tambios de estructuras, la exigencia de un trato
flisto en los intercambios de comercio internacio-
8l, son algunas de las expresiones de esa bis-
FQueda.
d) La tendencia a una verdadera democratiza-
jon y participacion popular en todas las &reas y

nivelas. De un sistema socio-politico “herodiana™
(en manos de privilegiados ligados a intereses ex-
tranjaros) se va a sistemas mdas y més socializados
¥ eventualmente socialistas. En este sentido Ame-
rica Latina va asistiendo a la superacidn del neo-
capitalismo.

e) Por Gltimo, la consecuencia de todo ésto es
lo que se advierte hoy en todos los paises latino-
americanos. Hay un apogeo de [as fdeologias y
actividades revolucionarias, de todo tipo. Marxista
¥y no marxista, violenta, no violenta y "legal". Hay
un apogeo sobre todo de los metodos leninistas
de la toma del poder, ¥ de las guerrillas (al co-
mienzo sobre todo rurales, ahora mas y méas ur-
banas). Hay en contrapartida un endurecimiento
de la represion gubermamental y policial { a lo
mencs en algunos paises), ¥y un recrudecimiento
de los militarismos latinoamericanos. Una radica-
lizacion de las posiciones. En fin, una creciente
participacion de los jovenes (sobre todo estudian-
tes), como poder propio, en el proceso revolucio-
nario. Seria indatil subrayar hasta qué punto toda
la accion pastoral de la Iglesia, v aun todo el con-
texto de la fe de los cristianos estan condiciona-
dos y deben hacer referencia a toda esta situacion
y dinamismo.

C. Las nuevas orientaciones pastorales.

A esta altura de la exposicion podemos ir des-
prendiendo las principales orientaciones y opcio-
nes pastorales que aconsejan la situacién y el
proceso analizados mas arriba. Conviene también
insistir que estas orientaciones han sido asumidas
en sus grandes lineas por la Conferencia de Me-
dellin.

1.—Por de pronto, es necesario buscar para la
Iglesia latinoamericana un camino pastoral pro-
pio, autéctono y pluralista. Propio vy autdctono
debido a su contexto socio-cultural y religioso sin
paralelo en otras regiones cristianas (Cl. A y B).
Pluralista, por la coexistencia en una misma lgle-
sia de subculturas, contrastantes y desintegradas
(Cf. A, 1 v 2). (3).

2—La pastoral latinoamericana tiene que ir
preparando una proxima sftuacién de "didspora”
cristiana. La creciente desinstitucionalizacion de
la Iglesia (Cf. B, 1, c), la creciente descristianiza-
cidén y necesidad de reevangelizacion (Cf. B, 2, a),
la inoperancia del sistema parroquial ¥ el agota-
miento previsible de los ministerios cldsicos del
apostolado (Cf. A, 5) van llevando a los cristianos
conscientes y a sus comunidades a una situacion
de minoria, sin los apoyos culturales o eclesiasti-
cos tradicionales.

De ahi todo el actual movimiento de crear la
comunidad cristiana “desde abajo” (Comunida-
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des de base, fraternidades, grupos apostolicos, et-
cétera) y de dar la primacia a la formacion de un
laicado autonomo capaz de asumir fuerte respon-
sabilidad en el future de la Iglesia. En el actual
movimiento de derrumbe institucional y de dias-
pora, comunidades formadas por laicos respon-
sables de su lglesia seran |la garantia del futuro
del cristianismo, y es lo que quedara substancial-
mente en la sociedad secularizada gue se esta
formando. En esta misma linea se sitla el esfuerzo
por integrar y promover en el apostolado directo
a las religiosas, impresionantamente numerosas
en América Latina, y todavia muy confinadas a ta-
reas puramente educacionales o conventuales,

La implementacion (condicionada a una ver-
dadera reforma pastoral) de log didconos casados,
la posibilidad ya abierta de ordenar sacerdotes a
hombres comprometidos en el matrimonio, y so-
bre todo la busqueda de nuevas formas de minis-
terio pastoral mas adaptadas a la situacion origi-
nal de nuestro catolicismo, tiende a completar,
desde el punto de vista de los agentes del apos-
tolado, este esfuerzo por crear nuevos tipos de co-
munidad.

En la medida que estas nuevas formas de co-
munidad rebasen los esquemas que rigieron tra-
dicionalmente (la didcesis y la parroquia), coin-
cidiendo con las comunidades naturales, es decir,
en la medida que se vayan formando nuevas es-
tructuras pastorales que parten de la realidad so-
cial vy no de las divisiones eclesidsticas, se ird
perfilando también la necesidad de una pastoral
de conjunto. No como una organzacion o plan im-
puesto desde arriba, sino como el eje unitario de
una pastoral que se realiza en la base y que esen-
cialmente unifica y sirve los diversos tipos y nive-
les de comunidades de base,

3.—La pastoral debe hacer permanente refe-
rencia al momento histdrico. Mas que adaptar el
lenguaje de la predicacion, los signos de la litur-
gia o el testimonio de la vida religicsa, se trata de
que todo esto “entre” en la historia. Que todos los
aspectos de la pastoral y de la vida de la lglesia
estén en referencia y “digan algo" como salva-
cion en Cristo a las aspiraciones y movimientos
histdricos de América Latina.

4.—Por lo anterior, la Iglesia, y en modo espe-
cial la Iglesia oficialmente, debe comprometerse
con la causa de los oprimidos. Debe ser decidi-
damente factor de cambio. ¥ para ello desolidari-
zar con toda fuerza o poder (aun eventualmente
gubernamental) que mantenga situaciones injustas
¥ de pecado. Mediante esta libertad pastoral, ade-
mas de su funcién de denuncia profética, la Igle-
sia podra infundir una mistica evangélica a la re-
volucion y liberacién del continente. Podra acom-
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pafar estos movimientos —de hecho a menul

ambiguos— con su critica desde la fe en Crigl
inyectandoles la fuerza purificadora y promolg
de la Esperanza cristiana (4).

5. La pastoral latinoamericana tiene gue a
mir una aclitud critica v constructiva ante el |
cho de la religiosidad popular (Cf. A, 2). Una 3
titud por una parte evalorativa (critica), por o
parte no conformista, evangelizadora. El dessl

a la evangelizacidn es el de transformar estas g

titudes religiosas ambiguas en una dinamica

fe personal y comprometida en las tareas del

historia (Cf. A, 2 y nota).

6.—La pastoral debe especializar y concenis
apostoles y esfuerzos en los sectores histari
claves en el continente. Si el aporte extranjero
ne un sentido, es el de proporcionar este tipod
personal. Mas que hablar de ciertos sectores df
ves que, como |a juventud o la clase obrera, enll

rian evidentemente en esa categoria, pero que

otra parte son muy variables en influencia e idg
tificacion cultural segln los paises y regiond
preferimos hablar de una especial atencion p#

toral a fos gque piensan y a los que sufren, que

en definitiva los hombres que hacen la historig
las revoluciones.

7.—Hay que ir a una sana ''democralizaciid
de la Iglesia, que lleve a la practica los ideales§
participacién y co-responsabilidad (Cf. B, 3,4
Ello es vital en un continente joven, que se d&
cubre a si mismo y que concibe su futuro hisigh
co —y cristiano— como una gigantesca obra
participacion comun. Précticamente esto debe
traducirse hasta la participacion de los cristiant
en la designacién de la jerarquia y en las grand
decisiones de Iglesia, y en el logro de un dislog
permanente. _

Estas parecen ser las grandes intuiciones pa
torales que orientaran el futuro del cristianism
en América Latina. Ignorarlas en la accién apg
télica o en cualquier forma de ayuda externa i
s6lo hara ineficaz la "pastoral”, sino que 1218
vera contra la historia y por lo tanto, a la lam
contra la misma lglesia y el Evangelio.

Segundo GALILEA
Instituto Pastoral Latinoamerics
Quito, octubre 1970

(1) Ver “Catolicismo Popular”, en colaboracidn, Coleces
IPLA (Institule Pastoral Latincamericano, CELAM), i
Quito 1969,

{2} Ver “Cristianisma y Desarrolle”, de José Compln @
leccion IPLA n. 5 scbre todo parte |l Quito 19628

{3) Ver “Iglesia local latincamericana y pluralismo e
Conferencia de Medellin®, de Segundo Galilea.
Servir n. 17, México.

{4) Ver "La vertiente politica de la pastoral”, de S
y olros, Coleccién IPLA n. 9; Quito 1970.




OPINION PUBLICA

UN MISTICO CRISTIANO DE LA GUERRILLA

| EL HOMBRE

Mitor Paz Zamora es un estudiante de medicina de la Umni-
Wesidad de San Andrés de La Paz (Bolivia). Antes de elegis
i medicing busca la fidelidad a Dios v a b hombires o
it cn Cordoba (Argentina) y en o Santiage de Chile
Salv r'l-.ﬂ'rl:ﬂ"]i[r |-|-|."|1|'i|.1 I:Il_' rmula v Contrae |||-:|Irir“'|'r|-?"

%0 duda en apartarse de su adorada esposa con el [in de

harse a la guerrilla junto con un grupa de universitarioss
2 Puz La lucha, que sacude la opinidn pablica boliviana

8 mlin de 1970, se desarralla en ! zona minera de TEO-

ONTE. La guerrilla es aplastada mas por ¢l hambre que por
B armas. Una de las moertes més lamentadas es la de Néstor
W Zamora, quien fallece el 8 de octubire de 1970, Coinciden-

reveladora. Exactamente dos afios antes, ¢l B de octubre
1968 el Che Guevara habia sido ametrallado vilmentr en
8 Fecuels de Higueras

WP EL GUERRILLERO CRISTIANO

Westor Paz toma el nombre de “Francisco™ en la guerrnilla
Bk que mis sorprende es que para €l la guerrilla es una ver-
opeitn evangélica, un camino de purificacién v eleva-
' eomstantes.  Por ello su diario de campaiia no es la escue-
B mirraciin de combates v thcticas militares, sino una medita-
B ins continua conversacidm con [Hos, una ofrenda de-su
._ al Padre por liberar al “otre”, al pueblo boliviano de
OprEson

b3 oracion que dirige a Dios el 12 de septiembre resume

¥ pkna. inquietod cvangélica en medio de la lucha:{2)
“Mi quertdo Sefior

pués de mucho thempo, Hoy me siento en ver-

o 3 s
T'e voy a eswcribir des-

dad mnecesitado de 0 y de tu presencia, gquizd
wi la cercania de la muerte o el relative (raca-
t0 de In lucha. TG sabes Lei he buscado siem-
pre vy por todos los medios serte fiel. Conse-
cuente con mi ser en plenitud.. Por eso hoy estoy
afqui. £l amaor lo entiendo come una urgencia

de solucionar el problema del “otre™, donde

ety Ta. (4

Dejé lo que mve v me vine, Hov quizd e
mi jueves y esia noche mi viernes, Entrego en-
feramente en tus manos lo que soy con una
confianza sin limites, porque te amo. Lo que
me duele es quizd dejar lo que més quiero agul,
a Cecy v mi familia ¥ quizi no poder palpar el
triunfo del pueblo, su liberacidn

Somos un grupo lleno de plenitud humana,
“enstiana’ y eso yo ¢reo basta para empujar
la historia. Te amo y te entrego lo que soy v
liv que semos, sin medida porgue ercs mi Padre

Ninguna muerte es inatil st una vida ha es-
radn cargada de significado v eso creo que es
vilido agui con nosotros

LChauw Sefor, quizd hasta tu cielo, esa “tierra
nueva” gue tanto ansiamos.”

59

Dr. Fernando Torre Lopez

Su gormsa exclamacion al encontrar el hibro de los cristianos
s eipontinea v elocuente:

"‘.1i '.i-:|;| |a|_~:1-'-:'|,|! VA muy 'Ilil'rl.: fuive |:'|. .|||.'l:l'iil

trar un Nuevo Testamento que tenia

Glrd Cuoausero ¥ e3 como oro,”

dc o

Paran ™ Frang s deben estar estrechamente enlazados el

amor ¥y espinitu guerrillero que impulsa la revolucion
“Oluisiera que mi capacidad de amar cresca
cada ver mas a la par que me |".1;:|:1|':.d.'u1 e
rrillera ¢s la dnica manera de mejorar cua-
|il.‘|.2:i\':!rr'.r:|||:' I"I irl:;'llllil" rl'\'('lllllll:lrt.\.ll'iiﬂn
El combate en ]1|E.‘|E de 1.||'1.;|'.'1.l.1.'|.r||:$ los j;u::‘l’h a hasta for-
mitr un grupo humano selecto. Quiza “Francisco™ tiene en
mente aguella idea tan cara al Che: “Este tipo de lucha mos

da la |||r|l|!||.11iv:|:|.1| de u'llrlu'rlirnp; (nd 1] r|~1|-||L:'i--;|'|,j,'riu:_ r:' i =
lon mds alte de la especie humana, pero también nos permite
graduarnos de hombres; los que no puedan alcanzar ninguno de
estosdos estadig deben decirlo ¥ dvj:lr lalueha™

Oigamoslo de nuevo:

“Nos vamoi depurande ¥ el combate nos depu-
rard atn mdi. De ."I.t]lli tiene LERETL] salir ¢l ErLifads
selecto que lleve al pueblo a la fehodad que
tanto merece. Ese serd el resultado de una larga
y constante fidelidad al ideal revolucionarie, en-
camado en la vida guerrillera.”

Y por ello se pucde esperar que este equipo de hombres
|-||!r|'i:;,11||-: A §u \'lll::.I.l.:Il:‘:l:I'I f!c ]111!‘(13{[!"\-t’t$ raml-i:nré |.i !'I'i![ill'i..!
de Bolivia:

“Creo que de aqui saldrd algo bueno, bueno de
veras que cambiard la Historia de este pais. A
ti e extrafio con toda intensidad y como no
quisiera que ambos wviviframos esta realidad
:..':|§ il.l.l'll"l_‘ r!.lr.'l crecer on {_:r,_‘ll’-_ aALngue ["\-
que Ui estis haciendo es la mismo." (Se refiere
& suU esposa. )

1. EL GUERRILLERQ FRENTE A LA MUERTE ¥ LA
RESURRECCION

La mistica de wdos los tiempos y latitudes ha profundiza-
do en el gran zalo de la muerte. Basta recordar aguel grito
angustiado del siglo de oro espafiol: “muero porque no muero’’
y .‘Ler'! ."L]Jvl"nlulfl' p::ui:ill:l: para mi morir s una ganancia’
v el mo menos vigoroso: el que ama su vida la pierde; el que
odia su vida en este mundo, la ganara para una vida eterna™
(In. 12, 25)
Para “Francisco'”, guerrillers continuamente amenazado de
muerte, ¢l gran salto posee un hondo sentide de “plemitud ¥

nueva dimensidn’

“Viwlmente" estoy pasando de la idea “muer-
" como wuna disminucién, a la realidad
“muerte” como plenitud ¥ paso a una nueva
dimension: No la buseo ni mucho menos, pero
si viene la esperaré con la serenidad y tran-
guilidad que merece tal momento e incluse pe-

diré que avisen que “he pasado al Padre”, que



¢l *Ven Sefor Jests” se ha hecho realidad en
mi"”
Y estdh segurd gue su muerte serd fecunda como Vel grano

n tierra " pues encontrara “'oidos recepti-

de trigo gue o
VOIS NATH luchar por la felicidad del hombre™
“Nao =&, crea gue no he de morir, tengo e pre-
sentimiento. ¥ $1 he de monr guicro que sea
una muerte cargada de comtemido, que tenga
repercusion y conguisle mas tdos receptivos”™
para luchar por la felicidad del hombre, De eso

sy consciente y estoy convencido de que I

AT

lay resurreccidn va no es una “verdad” sino un crecimiento

mcontenible que lo humaniza

un sentido real en

a “wverdad”™, Quisie-

ra crecer hondo v calar profundo en la wvida

.IE.J :H"-II!H'II\.:I.'\I'!I hll\ [ §

mi vida ¥ va no es sblo ur

v e ¢l hombre, quisiera llegar 8 humanizarme
psalmente: es la vocacion de mi vida ¥ en de-

limitiva nuestira realizacion

IV, EL MISTICO ¥ SU TIPOLOGIA

¢ Oue podriamos entender por un mistico? En forma llana es

alguten gue ha p:-“--'r.ul-- hondamente wna verdad relisiom e
: 1

nado por ella vive toda su existencia. En otras palabras

tal es

ilu

wa en vivencia fundame

u gxj II-C'i.I. r IEE CONveTr

#l eje de su vida, Iinterescs. accion ¥ muerie
L‘ll {11}

lucimeos a la historia de la mistica cristiana, han

_|:|:|.|i de la Cruz el contem-
Vie de Paul hombre

de la accion eficaz en favor de sus hermanos; Cat: 1A

exietid: variados i

plativis o por exceler

1a de !

[ni: ] .'1; gn:'r'-.il L4} III' !.\ I'!IIII.'.I:IMI-I.\:I.I I\.II;.IIfII

pone su intuicion, rely
lo X1V ; ]'.5.1;1.| de Arco vive su
amilia real de Francia; Fernan-

les del poder

MACIE NyTnana=asinonecnse I!l'l 1]

ia tenaz libertador de los espa

Tomis de Aquino el mas sabio de los santos; Benito
luto gue
tar la

misticos crstianos, El Evangeho co-

Labire gquien vive en el desprendimiento mis

en la misenia, Y con lo dicho éstamos lejos de ag

1 '-'uirl"'ll-!'.l (Il' |

v en el fun

ndo h

inspiradora, seguird mo y

nueYyos o £ I::l' Bt ||IIiI'..I L= i:l|l{'I|:|.| 'Li'\:l,'||l,'i.,| I:i§E|.l||.1_ .".hll!.l

mis & quien alguien ha Hamado

v

V. EL MISTICQ DE LA GUERRILLA BOLIVIANA

Podemos estar en desacuerdo con “Franciseo™. Es licito di-
sentir de su [::.lr'.ll'.lru;-.'ll!ll_ pero no podernos tomar a la |i,_'q-r.'|_

habla econ el vigor de la inmolacion en fa-

su IESLImOniG gL

vor de la liberacién de los latincamericanos ¥ en particular de

sus. compatriotas bolivianos. Cuando el hombre proclama su

verdad con el don de su v

re hay que CcELAr areriios
4. MNo se trata

sino de alguien

i Y 35U A

Pues  wn 'II'\-.Iil VIROraso HEFa A Nuesinns

de un revolucionario de café, ni de escrite

que arrostra las  penalidades, congojas, incomprensidn  social

v mmuerte con tal de ser lie]l a su propia conciencia. Seamos

cautos ¥ no condencmos a la higera .; No serl gque su conducta
valiente nos aboletea en el rostro? ;No serd que nos sentimos
acusador por timidos ¥ acomodaticios? Vedmoslo

A juicio de “Francisco™, en Bolivia se dan las tres condi-
ciomes que hacen legitima una revolucidn armada segin Pau-
I VI en la enciclica sobre El Desarrollo de los Pueblos, a sa-

ber: w) Existe “una tirania evidente y prolongada™ sostenida

por la coalicidn  tripartita del

b) Hay una tiranfa que “ats

gobierno-e ligargquia’™:

itra los derechos lundamen-

tales de la persona” por el nivel de

vida inflra-humano que so0-
indadanog; ¥ por altimo, es una Lirar

ligrosamente el bien comdin del palis”

pPortan sus s

LI ¥ 1

“dania pe

En consecuencia, “Francisco” siente que se wra de i
perative evangélico. Es preciso lanzarse a la lucha no B
por buscar ln “salvacidn” individual, sino para salvar, &8
“hiberar™ a sus hermanos victimas de estructuras opress
inhumanas, Se han cerrado todos los caminos liberadom
sino la lucha armada hasta el derramamiento de I8
gre. La muerte estd a la vista, pero “Francisco”™ m@be's
SINOT CrsSiianc: I.I"I‘“' ser ”J'T.'IA.II'I h.l'«r.,l_ sus I:Ili'.u"'.ﬂﬂ cons o

sin miramientos ni cobardias

Coomo prucha fehaciente de su espinitu cristiane en 59
rrilla daré a conocer integpra su “Proclama Revolucionaria
pucsta antes de partir a la guerrilla de Teoponte, Yo med
taré a ponerle :

unos subtitulos gque permitan seguir Com

ilidad el desarrollo de las ideas v ademés afiadird b
rencias hiblicas e faltan en el original, {3)
S $ libertadones con

‘|-illi|l| I“ ;e I.I| (Kpresman II'.i.I' [is 1 =l l'jl'|'l,|[l_|

nte unido a odos los gra

“Siguiendo ¢l camino luminoso de ol
roes  los guerrilleros  alto-peruancs y oe
héroes continentales: Bolivar, Sucre; la
heraii a di ||., muerrilleros : Erneato “uf'l. 1
hermanos Peredo, Dario v tantos ofrod
cabezan la marcha de liberacién del
nos ubicamos &R la |.|.|q.| lila gq'.:r'rl--ﬂlp.-_ﬂ,f
ano, para combatir contra el signoy .

lo de la opresion; el Ejército gonla®

Estd dispuesto a dar toda su sangre por la libertad
“Patria grande”

“Alli donde todavia corra sangre en o

venas, haremos sentir lacerante el grito de

plotade. No importan nuestras vidas, @08

guimos que esta Latinoamérica, la patna

de, sea ferrit libre, de hombres libresd

de su destr

Acepta ser incomprendido por amor al Evangelio:
“Yo osé que mi decisidn v la de tanke
companeros, acarreard un aluvidn de
nes. Desde la paternalista “pobrecig
do™, hasta la abiera de “bandolero dem
Pero el Dios Yavé, el Cristo del Eva
anunciade la “buena noticia de la lib
L!' I ||1||||||r|'-' ||'.F.| :« II.;I. ' L :II.I.':I"I en g
No podemos sentarmos a leer [argan
Evangelio con tantos senores cardenales
pus, pastores, que estin muy hien dondeis
mientras ¢l rebafio = debate en In soleg
hambre. A eso le llaman “no violenciaSe
Evangelio. Lastimosamente son los farms
CUl P

Ya no se escucha la “Buena Nob

nbre esta siendo tracionado por ol

La paz e: fruto de la justicia y el desarrollo verdaden
“L.a Paz no es un objeto encontrade |:-:i'.
lidad, =5 &l p:q‘-dlll;ll- de la ipualdad crim
hombres, como dice Isalas en su capil
producto del amor entre los hombres

de la explotacidn

La “Paz" no se consigue enfundings

tris de sedas, palacios mediocvales,

al pueblo sueldos millonarios o ab

su espiritu magico para medmr 4 s exp

La lucha guermrillera es una manera de dar la vida

demis, Multiplica las citas evangélicas y enumera [

al "hermano” para lamar & los eristianos a la Tucha:
“No hay am ide que el dar s

por los amigos™ (#). Este es el man

ms gra

ue resume la “ley (9 Por esa b6




T
o
sir

armas. Para delender a la mavoria analfabeta
y desnutrida de la explotacién de una i,
para devolverle dignidad al hombre deshuma-
nizado

Sabemos que la wviclencia es dolorosa, por-

fue sentimos en came propia la FEPresion vio-
lenta del desorden establecido, pero estamos dis-

puesios a lberar al hombire, porgue o conside-

amas hermano' (10}, Somos e pueblo en ar-

mm queda. El

la inver

mas, ¢4 el dnico cam

mbre antes que el ¥ nooa
fa (11

Dicen que la violencia no es evangéliea, pero
que recuerden a Yavé matando a bos primaoge
nitos egipeios para liberar de a explotacién a
su puehlo (12).

cen que estdn con la “no-violencia”, en-
tinces que actuen claramente ¥ s¢ pongan al
lade del pueblo .Entonces o] rico, el gorila les

i comn a Cristo, su vida Animense, hi-

Flr'l:
ganlo, veremos si son consecuentes para llegar

a un Viernes Santo. Pero el o5 demarogiar

iverdad, sefiores canonigos, generales, cursillis-
as, sacerdotes del desorden establecid: de la
a patadas, de las matanzas de San Juan,

del silencio cdmplice, de los salarios de $200.00

pesos, de la tuberculosis, de Ja recompensa en
rl mds alli?

El Evangelic no #s un moralisme mecdnico:
cs cascara oculta unz “vida™ que hay que des-
cubrr para no caer en el fariselsmo, El Evan-

gelio o5 *Jestis entre nosotros™ {193

La revolucidn hoy, es sl anico camino de una caridad eficas

1 antEntic ;

“Hemai eicogido este eannno porgue o1 ol Gni-
o gque nos queda, por dolorose que ien

Pir suerte estdn algunns. cada VOE T

nosos, que  reconocen  la autenticid;

itra postura ¥ nos ayudan o estdn en nues
B

netida, I‘l

tras filas, Basta ver qué h

i del Brasil con Ia [elesia COITIre
Padre Pereira Nieto fue asosinado de la mane-
ra mis cruel e inhumana., Basta recordar al
v en el Uru.

cura lldefonso, lupa 0 ASrLinage

quay. Basta recordar al cura Camilo Torres, si-

tade por el gobierno v la Iglesia servil, Su
singre ha matificado con hechos 1o que decia
wiire ¢l crstianismo: * o principal en el
catelicismo es el amor al prédjimo, Ei que ama
a3 propmo cumple la ley. Este amor para
que sea verdadero tiene que buscar la eficacia

51 la beneficencia, la himosna, las Pocas escue-

las. gratuitas, los pocos planes de vivienda, lo
1za a dar

de comer a la mayoria de los hamibrientos, ni

gque se ha lHamado “earidad™, no alcs

vestir a la mayorfa de los desnudos, ni ensefiar

& la mayoria de los que no saben. Lenemos que

bscar medics eficaces para el bienestar de la

mayonia. Por eso la revolucidn no sélo es per-

mitida s

obligatoria para los cristiancs que
ven en clla la dnica manera eficaz y amplia de
realizar el amor para (odos o

Creo’ que levantarse en armas s el dnico
medio de proteger al pobre de la explotacidn
actial ¥ Efncrar un h-.-mhrq- litire

Creo gue la lucha de liberacian se arraiga
en la linca profética de I Historia de s Sal-
VACIGn

J..t rl"\n.l'lllli

Basta de linguidas caras de bentas: el latien

de la' justicia tantaz veces traicionada e

re el exp

ador, ese [ako crstiano que s

la fuerza de su amor debe 0,

varly a liberar al proprme del fecade, es decir.

ha olvidado -

I'JII' I'"':I-.' CEHFENCIT ..Il.l‘ ArOT i

creard las condiciones propicias para e

surja el “hombre nuews” de San Pablo v Ia “lierra  nueva

del A i .1||'_|,|:|.',

“Creemos en un “hombre nuevs™ | 14, liberadin

-In.l RETIETE ¥ s

PR irreccion de Jests, Creemos
en una “Tierra Nueva™ (15} donde el amwor

sea o ley fundamental, Eso silo se consigue

FI'.'|||Ii|.;': o lid viejos moldes asados en el CEGis-

s, Niv queremos parches o 8t pucde

un remiendo nueve en odres viejus” (16}, La
conversion implica violencig interior frimern
vislencia iobre lo explotacion despuds

Qe el Sefior v los hornlires Juzguen la recti-

tud de nuestro piaso. Al menos nadie puede ar-
giiir bisqueda de lucra o comodidad. No es

precisamente eso lo que encontramos en a4 lu-

cha y es preciamente eso lo uir (11-_i.'.|||'-~ aqui’

El cristiano debe correr cualquier riesgo para cumplir con

este deber de liberar a sun hermanos:

Franciscao

te pelear por cambiar &) destine de los pobres que g
L

vida juy

“"Creemos que cuando el Sefior | la de que

“el que quicre a su padre o & su madre mis

que a Mi, no merece ser min v el que quiere a
su hijo o a su hija mds que 3 Mi mismo, no
mercce ser mio™ (17), “el que no aborrece has-
12 su vida misma, no puede ser mi discipulo®™
(18), se reliere al hombre amarrado a A1 "||1'
queiin munda” v a sy “pequenio prolilema’, El
“otro'" estd mds alli de “nuesira PrOpia coamin-
didad™

Hay quienes se escudan en discursos lirieos
subre la revolucién, que a la hora de |a verdad

citdn por su cobardia, al lada del opresur La
I I

omision” s la lacra de nuestra Tglesia asi co-

mo los “tibios" (19) v los que no quieren ‘'en
suciarse las manct™ {20)

No queremos dejar a nuestros hijos una vida
hasada en la compriencia como medio de pose
on o en g posesidn come medids calorativa
del hombre

Cr

que viva y construya una estruciura amahle

of en un hombre hiberado enteramente

donde pueda amar, Eso esloy seguro o conse.
guiremos basados en que el Sefior estd pronto

5 W r}l"

a darnos mucho mis de lo que dese

dimos™ (21)

er de todo cristano es ser reve
ria. El d

I.I eV

LS LR

r de todo revolucionarin es hacer

|<!lll
"VICTORIA O MUERTI
FRANCISCD

nprende v sohre todo vive que o8 mas importan-

Ar gi

Lieva hasta sus Gltimas CONSCCUPNCIAS SU  AMmor

liberador. Con su muerte selly sus palabras de manera plo-

cuenie.

VI. DIALOGO MARXISTA-CRISTIA N

Es paradéjico como en la guerrilla conviven eodo con eado

marxisias fieles a la visién del materalisne histdrico de Mar

¥y Cristi

el ejemplo ¢

positble un didloge enire la Biblia ¢ el (:;g|,-i|.||‘ s hmn

% iluminados por el “cieln v la tierra” de la Bib
| Maestro que

“da su vida por sus amigns”

e R —




realizarse el cologuio entre mentes aparentemente tan dis- traveés de NADOC (Servicio Latinoamericano de I8
mentacion para el Desarrollo publicado por Noticlees
das) en su boletin N¥ 184 del 13 de enero de 1971

.
Perd

(3) Hay que decir de una vez por todas que el

e
pares?

Estos miltiples interrogantes podrian explicarse con traer
# eolacidn algunas frases que sin buscar un irenismo harato, tie-
nen hondas lincas comunes: San Juan afirma: “Si aleuien dice

i I ey T8 O - sl e TSeanae =
gue ama a Dios a quien no ve ¥y no ama a su hermano a quien Néstor Paz noe es elegante. Tiene errorcs de red

pere he preferide dejarlo tal cual salié de s

Ve, @8 Un O mentross

. Y 4, " i & Considera imgy ' 1 " . $ i

El Che Guevara prosigue: “Bienvenida la muoerte donde- onsider "']““f' pedir relinamientos literarios & i
lucha hasta mornr en condiciones incomodas, eon 88
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H * Los textos sagrados de ayer a la luz de la
) ciencia de hoy.
iy * Una edicién que condensa el resultado de
_1} los dltimos 50 afios de investigacion.
| * Los grandes cientificos de la Escritura: De W
Vaux, Benoit, Cerfaux, Robert, Abel, Caze- [ _
h lles, Gelin, Lyonnet, Rigaux, Spicq, Vin- D ' ’Q
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fl publicaciones biblicas y sus aportaciones : _
R | al Concilio Vaticano I, llevan al lector de la .
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