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L inea de la Revista Ante todo agradecemos a nuestros lectores
sus alabanzas, muestras de interés y de apoyo. Gracias a Ustedes
hemos mantenido la linea de pensamiento y de trabajo que nos
trazamos al nacer la Revista en 1992: Participar al ptblico, al de las
conferencias y al de la Revista, nuestras reflexiones en el orden
social, filoso6fico, econdmico, histérico, cultural, psicolégico, legal,
sobre diversos aspectos de la vida, en el intento de una liberacion
total de cuanto oprime al hombre; y también recibir las reflexiones
de nuestro publico. Nos complace invitar a participantes de alta
calidad empirica, universitaria, o profesional que inspiren nuestra
reflexion, sin que por ello pretendamos ni siquiera insinuar que
participen de nuestra linea de pensamiento y actividad, ni que
nosotros estemos totalmente de acuerdo con ellos.

A este prop6sito afiadimos ahora una nota, que por lo expuesto seria
innecesaria, en honor de una persona que nos envig, muy indirecta-
mente, la critica, puesto que somos jesuitas quienes publicamos la
REevisTa X1PE-ToTEK, de que nos suele faltar una especie de conclu-
sion teniendo como base la doctrina de la Iglesia. En principio damos
a esta critica acuse de non recevoir, pues de una manera u otra, en
la conferencia de algin jesuita, o incluso en este apartado de
Presentacion del nimero aparecen las precisiones del caso. Ahora
bien, como Coordinador de las Conferencias (de 1985 hasta 1998 el
Instituto ha organizado 24 ciclos, de los cuales personalmente he
organizado 21), y como Director de la Revista he tomado siempre la
actitud -digamos filos6fica, por no decir cristiana- de saber escuchar
sin interrumpir.
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Pongo un ejemplo tipico. En una ocasi6n invité como conferencista
a un Lama del Tibet, quien, por supuesto, hizo que Casa Loyola
estuviera mis que repleta. La irradiacion de su bondad cautivé a
todos los presentes. Un sacerdote, colega mio, me hizo la observa-
cion de que yo no habia expuesto la doctrina de la Iglesia. Prescin-
diendo de que oportunamente si lo habia hecho, y de que nuestra
perspectiva es filos6fica y no teoldgica, le contesté que hubiera sido
una groseria imperdonable el interrumpir continuamente a nuestro
Lama invitado para decir al piblico: “lo que dice este Lama va contra
la doctrina de la Iglesia”. ;Doénde quedaria nuestra formacion
clasica, aquello de que “soy un ser humano; y nada de lo humano me
es ajeno”? Esta frase la repiti6 nada menos que Francisco de Vitoria
OP, cuando para asombro de muchos, condend la manera como se
estaba realizando la Conquista de América. Es mas, le dije a mi
colega, que el Papa actual, Su Santidad Juan Pablo II ha pedido a los
jesuitas que tratemos de realizar el Vaticano 1I. Y este Concilio,
como el mismo Juan Pablo II, notoriamente en su enciclica PASTORES
pABo voBis, dice que la Iglesia cat6lica reconoce lo verdadero y lo
santo de otras religiones, aun no cristianas; y que quienes se
preparan al sacerdocio han de estudiar estas religiones. Saber
escuchar, saber discernir 1o que nos une y lo que nos separa; y, sin
olvidar quizi lo que nos separa, subrayar con emocién lo que nos
une, me parece el minimo que se puede pedir a un ser humano, por
no decir a un cristiano. Para terminar este parrafo de una manera
provocativa: la pasion de ser tan catolico puede llevar al exceso de
dejar de ser catélico.

Por otra parte podriamos en realidad simplemente suponer conocido
cuanto tiene que ver con la doctrina de la Iglesia, pues las conferen-
cias y los articulos de la Revista no son de tipo catequético, sino que
se mueven en el terreno de lo discutible y opinable; y, cuando se trata
de temas que tienen que ver con la religion, solemos presentar, con
lujo de pormenores, las doctrinas de la Iglesia con su cualificacion
teolégica precisa, como claro horizonte en que quede dibujado con
exactitud el terreno de la discusion.

Ciclo Otros Mundos, Otras Voces Estas observaciones son 1ti-
les para el presente No. 29 en que continuamos las memorias del
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ciclo Otros Mundos, Otras Voces, que comenzamos en el No. 25.
Habran notado nuestros lectores que hemos estando presentando
diversos tipos de fen6menos extrafios que, pienso, pueden ser
explicados como manejos energéticos. Este nimero presenta en
concreto temas que a ciertas personas podrin parecer extravagantes,
como el de los canales, esto es, personas que creen recibir mensajes
de entidades superiores, mensajes que deben transmitir a otros; el de
clarividencia, ensuefios y sanaciones. Estos fenémenos nos intere-
san, entre otras cosas, porque hoy dia se presentan, intensos,
numerosos y en diversos ambientes. Baste citar las supuestas comu-
nicaciones de extraterrestres, y los libros tan de moda sobre la
invocacifn a los éngeles, que supuestamente se presentan si uno los
invoca con una especie de quasi conjuro migico. Los intentos de
explicaci6én irdn apareciendo en otros nimeros, mis adelante, de
Xipe-Totek. Presentamos también un articulo serio sobre Astrolo-
gia; y también después diremos lo que nos parece que se puede
pensar con sensatez. En el No. 25, primero de 1998, aparecen los
textos biblicos y documentos de la Iglesia pertinentes.

4? visita a México de Su Santidad Juan Pablo II Presentamos un
comentario nuestro.

Verdad, Eros, Mdscaras Ademds, comenzamos ahora a publicar
las memorias del XXII Ciclo de Conferencias VERDAD, Eros, M As-
cARAS (0: LA INTELIGENCIA EROTICA), juego interdisciplinar tenido en
otofio 1966 en Casa Loyola de Guadalajara. Asi conmemoramos los
5 afios de Xipe-ToTEk, los 7 afios del asesinato de los jesuitas de la
UCA en El Salvador, les 50 afios del Instituto, y los 400 del
nacimiento de Descartes. Comunicamos entonces los resultados de
un seminario iniciado el 10 de noviembre de 1994 por un conjunto
de profesores y estudiantes del Instituto Libre de Filosofia y Cien-
cias, en torno a la novela EL NoMBRE DE LA Rosa de Umberto Eco.
Los lectores de Xipe-ToTek tendrin ademés otras participaciones
posteriores de académicos que no participaron en el mencionado
seminario. Las preguntas iniciales fueron ;jpor qué aprendemos e
investigamos? ¢;por el impulso a la verdad? Usando la palabra épog
no en el sentido peyorativo actual, sino en el més elevado sentido
cl4sico de apasionamiento, capaz de elevarse aun a Dios y de unirse




OTROS MUNDOS, OTRAS VOCES

a El, jpor el impulso er6tico? Seria la inteligencia er6tica voUg
e’p(f)v. ;O verdad y eros son miscaras para ocultarnos? ... el rubi
anuncia la calma y la paciencia; el granate, la caridad; el aguamarina
concentra la ciencia teoldgica en virtud de sus destellos purisimos;
la turquesa significa alegria; la sardénica evoca los serafines, el
topacio los querubines, el jaspe los tronos, el cris6lito las domina-
ciones, el zafiro las virtudes, el 6nice las potestades, el berilo los
principados, el rubi los arcingeles, 1a esmeralda los angeles ... El
lenguaje de las joyas es multiforme; cada una expresa varias verda-
des, segtn el tipo de lectura que se escoja ... (Sexto dia, Nona) ...
Entonces yo no sabia qué buscaba Guillermo; y realmente ni siquiera
hoy lo sé; y me imagino que ni siquiera €l lo sabia, movido como
estaba por el tdnico deseo de la Verdad, y por la sospecha, que
siempre lo vi nutrir, de que la verdad no fuese aquella que le parecia
en el momento presente (Prélogo) ... ... Se trata sin duda de un
alfabeto secreto, que habrid que descifrar. Los signos estin mal
trazados, y td quiza los has copiado peor (Segundo dia, Completas)
... Aqui, en lugar de hablar o de callar se deberia actuar (Segundo
dia, Tercia).

Valores para el siglo XXI Comenzamos también una serie sobre
este tema, que todavia no ha sido tema de nuestras conferencias, pero
que quizé tengamos este afio en Casa Loyola. Esta vez tenemos una
reflexién sobre la indiferencia, del Dr. Javier Torres Nafarrate.

El CRAS Termino esta presentacién con una noticia. Xipe-ToTEK
naci6 como revista del InstiTutTo LIBRE DE FiLosorfa Y CIENCIAS,
A.C., y del CENTRO DE REFLEXION Y AcCCION SOCIAL, A.C., de los
jesuitas de México. Este tltimo CenTro acaba de desaparecer, no
porque no fuera (til sino porque sus actividades se han organizado
de otra manera en las diversas instancias del trabajo jesuitico, de
manera que a partir de este nimero la Revista es s6lo del INsTITUTO.

o
X

Una aclaracién a nuestros Lectores:

En el No. 28 de Xipe-ToTEK, el dltimo de 1998, aparecid un articulo sobre cine del
P. Luis Garcia Orso. Por una distraccién fatal aparecié con el titulo MUJERES
SUMISAS EN EL CINE MEXICANO, siendo asi que deberia ser: MUJERES INSUMISAS ‘EN EL
CINE MEXICANO. Pedimos mil disculpas a nuestros Lectores y al P. Garcia Orso.
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* Durante el Ciclo Otros
Mundos Otras Voces, la
astréloga Marlsela Plcos tuvo
a su cargo una conferencla
Pero hubo problemas de
tlempo. y no llegd a
sustentarla.

** [lc. en Neurolinguistica,
Estudid Actuarfa en la UNAM.
Seminario Master en PNL -The
NLP Institute of Oregon-,
Capacltacién al personal en
Desarrollo Humano, Neurolin-
guistica y Sistemas en la
empresa Raomos-Elorduy
Asoclados. Dlrector de
Capacitaclén en Grupo
Mexicano de Promoclén, S.A.
de C.V. Labord en la Sria. De
Haclenda y Crédito Publico en
la eloboracldn de manuales
de Organlzacldén y Pollticas.

Tuvo la gentlleza de escriblr
para nosotros el presénte
articulo, febrero 1999.

ASTROLOGIA¥

Ma. Cristina Ramos Elorduy de Inman**

¢ QUE ES LA ASTROLOGIA?

Es la ciencia mis antigua que se conoce.
Data de la época de los Sumerios y aun de
m4s atr4s, pues segin leyendas biblicas se
contaba entre los conocimientos
mesopotamicos. Ademés.se conserva una lis-
ta de diez reyes antediluvianos. Decian los
Caldeos que para ser astr6logo habia que
descender de un rey llamado Nemeduranki.
Asi que hay astrologia de origen
mesopotamico, la de los sumerios y la que
llamamos astrologia caldea, que es la que
utilizamos en la actualidad.

Esta astrologia se basa en los doce sig-
nos del Zodfaco y en los siete planetas inicia-
les; aunque en nuestra actualidad ya se mane-
jan diez. Una definicion de astrologia es: El
estudio de la influencia que los astros ejercen
en el cosmos. Los astros forman parte del
cosmos y a la vez influyen en todo. La
historia empieza en Sumer, o sea, lo que hoy
viene siendo Irak , en el IV milenio A.C.,
donde naci6 nuestra Astrologia. Los sumerios
formaron esta ciencia de los nombres que
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despué€s consiguieron enlazar con los nimeros. Por una razén
esotérica la tierra consta de 360 grados o sea que el sol en esta forma
da la vuelta al Zodiaco en alrededor de 25,925 afios. El pueblo de
Sumer nos legé muchas cosas; entre ellas, la divisi6én del dia en 24
horas, minutos y segundos; los Zodiacos de doce casas divididas en
360 grados, cada grado dividido en 60 minutos, y cada minuto
dividido en 60 segundos; y las doce casas divididas en 36 decanatos
(deca en griego quiere decir 10).

El conocimiento de 1a Astrologia permite conocer y descubrir
las caracteristicas méds importantes que poseen los nacidos bajo cada
uno de los signos del Zodiaco. Conviene tener presente que se trata
de caracteristicas generales y que por tanto no afectan de idéntica
manera a todos los nacidos bajo cada signo, ya que influye mucho el
signo ascendente, los aspectos que tienen los planetas entre si, el
signo en que estin, la casa en que se encuentran, el grado y el
decanato.

Desde un perfil psicolégico el signo natal viene siendo el ser
interno; y el ascendente, el'ser externo, o su relacién con el medio
ambiente; y misticamente el signo Zodiacal al que uno debe tender
a dominar a lo largo dela vida. Cada planera nos da diferentes rasgos
del caricter: Asi, el Sol nos da dignidad, autoconfianza y fuerza de
carécter; la Luna nos da la emocionalidad; Mercurio, 1os procesos
mentales simples; Venus, la afectividad, el amor; Marte, la acci6n
y laira; Jupiter, la generosidad y el bienestar (viene siendo el Angel
de la Guarda de la Carta Astral); Saturno, la sabiduria, la madurez
y los obsticulos; Urano, los procesos mentales superiores, la
excentricidad y 1a modernidad; Neptuno, la espiritualidad, y los
procesos extrasensoriales como mediumnidad; Plutén, la muerte y
transfiguracién; y Quirén nos muestra la tendencia hacia donde
llevaremos nuestras emociones como fin @1timo; y nos la proporcio-
na como prueba de superacion,

QUEES LA ASTROLOGIA DESDE UN PUNTO DE VISTA MISTICO

Es cierto e indiscutible para los misticos el que la carrera
evolutiva de la humanidad esté unida indisolublemente a las jerar-
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quias divinas que rigen los planetas y los signos del Zodiaco; y el que
el pasaje del Sol y de los planetas a través de los doce signos del
Zodiaco marque el progreso del hombre en el tiempo y en el espacio.
Por tanto, no es de extrafiar que en el curso de las ivestigaciones
respecto al desenvolvimiento espiritual de la humanidad los astrélo-
gos hallan visto también mucho de lo que se relaciona con el
Zodiaco, el cual es la frontera o 1imite de nuestra esfera evoluciona-
da en la actualidad. Todo esto se ha percibido en la memoria de la
naturaleza. Sienten, sin embargo que esto les habra de dar una nueva
y més profunda significacion de los simbolos antiguos, y que el
participar de lo que ellos han encontrado les pondrd en linea y

disposicion de recibir més luz. Se dice que cuando los seres de un - .

planeta han evolucionado en grado suficiente el planeta se convierte
en un sol, el centro fijo de un-sistema solar. Cuando los seres en
cuestion han desarrollado un grado mayor ain y consecuentemente
han alcanzado su grado maximo de brillantez este sol se expande en
un Zodiaco, y se convierte, por asi decir, en la matriz de un nuevo
sistema solar. De este modo las grandes huestes de seres divinos que
hasta aquel entonces estuvieron confinados en aquel sol ganan
libertad de accién sobre un gran nimero de estrellas y esto seré el
sistema que se desarrollara dentro de su esfera de influencia.

Con esta ensefianza queda patente que las grandes Jerarquias
Espirituales que estan guiando nuestra evolucién han tenido su
entrenamiento para este camino en esquemas anteriores de manifes-
tacion; asi que lo que ellos estan haciendo ahora, nosotros lo
haremos algan dia para otros. Hoy los m4s adelantados de nuestra
raza estan recorriendo el sendero de la iniciacion, y han avanzado,
por tanto, a estados mucho maés elevados de 1a condici6n general de
nuestra humanidad presente. Asi, pues, €l Zodiaco y los planetas son
como un libro ¢n el cual podemos leer la historia de la humanidad
durante los estados pasados y encontrar una clave para el futuro que
esté por delante de nosotros. Asi como hemos de tener 0jos apropia-
dos para ver la luz del Sol, asi también Cristo debe nacer dentro de
nosotros antes de que podamos percibir la luz espiritual. Como
Angelus Silesius dice:
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“ Alin si Cristo en Belén mil veces hubiera nacido,
Y no dentro de tu pecho, tu alma se habrd perdido.
En vano serd que tu mirada a la Cruz del Gélgota
levantes, Mientras en ti mismo primeramente no la
implantes ”.

En el paso procesional del Sol a través del signo de Virgo, el
impulso germinal fue dado por el nacimiento de Cristo dentro del
hombre. El matrimonio mistico del ser inferior con el Ser superior,
la Concepci6n Inmaculada, y 1a maternidad divina que se nutre en su
fondo, invisible para el mundo burl6n, “el Cristo recién nacido” son
realmente experiencias de un nimero creciente de personas.

Es una méxima mistica que cuanto méis bajo en la escala de la
evoluciéon un ser se halla colocado, mis responde a los rayos
planetarios y viceversa; cuanto mis arriba ascienda en la escala del
desarrollo, mis el hombre domina y rige sus estrellas, librandose a
si mismo de las fuerzas que sobre él mantienen las jerarquias divinas.
Esto no es impuesto al hombre con objeto de contenerlo; sino que al
igual que nosotros en la vida ordinaria impedimos a un nifio el hacer
cosas que en Su ignorancia pueden herirlo y destruir su vida, asf
tambi€n nosotros estamos detenidos por las jerarquias divinas por
medio de los aspectos planetarios de tal modo que no nos podamos
herir a nosotros mismos més all4 de la posibilidad de restablecimien-
to durante las experiencias de vida; y, como es natural, 1a acci6n del
libre albedrio, de la propia voluntad crece a medida que nos
desarrollamos. Ademés debe tenerse en cuenta que las estrellas
inclinan pero no obligan; o sea, el mero hecho de que un hombre o
mujer tenga una contiguracién adversa no implica que irremisible-
mente deba convertirse en un agente activo para conquistarse una
vida mis dolorosa y mis dura para el futuro. La oportunidad para
obrar de tal o cual manera, y la tentacién hacia ello, se presentarian
en momentos oportunos, cuando los marcadores celestiales del
tiempo apunten la hora exacta en el reloj del destino. Entonces es el
momento de estar firmes para el bien y para la justicia; y estando
prevenidos mediante el conocimiento de la Astrologia, estamos
armados previamente también y nos serd mas facil dominar cuando
lleguen al culmen algunos de los aspectos adversos; y a medida que
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nos desarrollamos espiritualmente no permitiremos que los planetas
nos dominen; mientras que las almas més jovenes ficilmente son
conducidas por las mareas de la vida en cualquier direccion a que las
vibraciones planetarias las impelan. Es una marca de alma evolucio-
nada la de que permanezca inalterable ante las vibraciones planetarias.
Entre estos dos extremos hay naturalmente todas las gradaciones.
Algunos son responsables a los rayos de un planeta regente, 0
actuante, pues éste ejerce una influencia méas fuerte, y otros a los de
otro. Los planetas regentes son més fuertes, esto es, hacen actuar
mas fuerte que los més alejados. La vida de los hombres a menudo
es llevada de ac4 para alla sobre las rocas del dolor y del sufrimiento,
para que puedan aprender a desarrollar dentro de si mismos la fuerza
de voluntad que finalmente los libertard de la dominacién de sus
planetas regentes. Y como Goethe, el gran mistico, dijo:

“De todas las cosas que mantienen al mundo en cadenas,
el hombre se liberta a s{ mismo cuando gana su propio
control”.

Ciertamente Dios es Uno e Indivisible. El envuelve dentro de su
ser todo lo que es, al igual que la luz blanca envuelve todos los
colores. Se nos manifiesta en forma de Trinidad, asi como la luz
blanca se refracta en los tres colores primarios: azul, amarillo, y
rojo.Estos colores representan emblematicamente al Padre, al Hijo
y al Espiritu Santo ! . Estos tres rayos primarios de la vida divina se
difunden e irradian por medio del Sol y producen: vida, conciencia
y forma sobre cada uno de los siete portadores de luz, los planetas,
que son llamados los siete espiritus ante el trono. Los rayos que nos
vienen directamente del Sol producen una iluminacin espiritual; los
rayos reflejados de otros planetas nos dan una adicién de conciencia
y de desarrollo moral; y los rayos reflejados de 1a Luna nos dan

1 A lo largo de la historia ha sido siempre dificil, y lo es en principio, hablar
de las cosas divinas. En el plano filoséfico es menester aplicar la preciosa doctrina
de la analogia. Bn un plano mis sencillo, y varios misticos lo hicieron asi, es
menester usar metdforas materiales. En tema tan vasto citaremos s6lo a san Ignacio
de Loyola, que una vez tuvo una revelacién especial sobre la Trinidad. La imagen
percibida era juna tecla!
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crecimiento fisico. Pero como quiera que cada planeta puede absor-
ber solamente una cantidad de uno o mé4s colores en armonia con el
estado general de la evolucién en él, asi también cada ser sobre la
tierra ya mineral, vegetal, animal o humano puede absorber Gnica-
mente y asimilarse cierta cantidad de los diferentes rayos proyecta-
dos sobre la tierra. El resto no le afecta ni le produce sensacién, asi
como tampoco el ciego estd consciente de la luz y del color que
existen por todas partes alrededor de él. Eso es, cada ser esti
diferentemente afectado por los rayos solares. La Astrologia, una
ciencia fundamental de la naturaleza es de un beneficio enorme para
el logro del crecimiento espiritual.

UTILIDAD PRACTICA DE LA ASTROLOGIA

Partiendo de la base de que fecha, hora y lugar de nacimiento
son correctos, la carta astral es, en primera instancia, un perfil de
personalidad exacto puesto que cada planeta nos da la capacidad de
ejercer las cualidades y defectos que se le adjudican, nos muestra las
areas de reto a superar, teniendo en cuenta los aspectos de influencia
con otros planetas y su significado; y nos da los recursos con los que
podemos contar para vencer esos retos, para lograr la transfigura-
cion de los aspectos contestables negativos y el pleno dominio de las
cualidades que brinda el planeta. A un adulto le es de utilidad para
conocerse mejor, puesto que vera claramente sus areas de conflicto,
por qué y para qué son, cuél seria el objeto o la misi6n de vida de
todas estas, cudles son sus recursos y experiencias a vencer.

En segunda instancia la carta astral es predictiva debido a que
al observar las acciones que realiza cada planeta, tenemos una
indicacién de como seria nuestra conducta en las diferentes expe-
riencias. En la elaboracién de la carta astral importan mucho la casa
zodiacal en que se encuentra y el significado de 1a misma; el signo
de regencia en que esta el planeta en cuestion, los grados del signo,
el decanato de la casa zodiacal, la relacién que tiene con los otros
planetas, la época de la vida en que les toca actuar etc. Esta es la
razon por la cual el discipulo de Sigmund Freud, el psicoanalista
Carl Gustav Jung, que también dominaba la astrologia, sacaba
primero la carta astral a sus pacientes para poder asi focalizar su
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terapia, acortando asi mucho el tiempo que la terapia freudiana
requeria. Esto también le sirvi6é de fundamento para atacar directa-
mente el 4rea conductual negativa.

La carta astroldgica es una herramienta que puede ayudar a los
padres a dirigir 1a vida de los nifios pequefios, y recién nacidos, por
el camino o0 misién que su alma vino a experimentar. En concreto
ayuda a los padres déindoles a conocer. las &reas de reto donde
vendrén los nifios a aprender una leccién especial, y los recursos o
habilidades que tienen para salir adelante; las &reas de desarrollo de
las mismas, tanto de su personalidad como de los ambientes en que
se van a encontrar. Les permite prever con qué tipo de personalida-
des se van a relacionar para su bien o para su crecimiento, el tipo de
enfermedades a que estin propensos, cudl seria la relacion familiar,
qué tipo de estudios les convienen, para cudles tienen més cualida-
des; qué tipo de trabajo les serdn productivos y les dardn més
satisfaccién; cual seria la mejor forma de ganar el dinero, y co6mo
administrarlo; que tipos de valores van a reinar en su vida, tanto
materiales como espirituales; qué tipo de inclinaci6n tendrian hacia
los estudios, religién, deportes, juegos, vicios, y cuéles no; las
cualidades que poseen para determinada carrera o desarrollo en la
vida; cOmo seria su hogar, qué tipo de hijos tendrian; cuéles serian
las cualidades de sus parejas , tanto de noviazgos, como de matrimo-
nio; las cualidades de los asociados de trabajo; la clase de juicios que
podrian enfrentar en la vida; cudl seria su area de transfigliracion;
que relacion tendrian con el extranjero; con la familia politica; qué
tipo de estudios superiores realizarian y con qué facilidad, cuél seria
su imagen pablica y qué reconocimiento profesional podrian tener;
con qué tipo de amistades se van a relacionar con mayor facilidad;
en qué tipo de grupos sociales se van a encontrar; ¢6mo se les
presentarian las autoridades; cual seria su 4rea de karma de vidas
pasadas; coOmo serfa su colaboracién para con la humanidad, las
relaciones que tendrian con hospitales, con la ley, con el manejo del
inconsciente, con los enemigos ocultos. En el campo de la persona-
lidad permite prever como se comportarian ante todas estas areas.
Asi que la carta natal, o el Hor6éscopo, como es llamado, puede ser
de gran utilidad para la educacion que los padres den a sus hijos,
puesto que contempla todas las areas de la personalidad que un ser
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puede tener y todos los roles psicolégicos que un individuo puede
jugar a lo largo de toda su vida, en orden a ser feliz y realizar la
propia mision en esta vida.

LA CARTA ASTRAL

Se calcula por medio de la fecha, hora y lugar de nacimiento.La
fecha indica el signo natal; la hora, el signo Ascendente. Los
cdlculos se hacen tomando en cuenta las posiciones de los planetas
en el dia y hora enla localidad indicada. La Carta Astral se compone
de doce casas, a partir de su Ascendente:

Primera casa: Rige el cuerpo fisico, su constitucién y apariencia;
determina las condiciones domésticas de nuestra infancia mientras la
persona se halla bajo el control de sus padres.

Segunda casa: Gobierna el dinero, la fortuna financiera, e indica lo
que la persona ha adquirido por su esfuerzo individual y, hasta un
punto determinado, el uso que har4 de ello.

Tercera casa: Rige los hermanos, los vecinos y la mente instintiva;
los escritos, las jornadas cortas y el modo de locomocién de los
viajes.

Cuarta casa: Es la de los padres que ejercen la influencia menor en
la vida de la persona, las condiciones de la vida en su altima parte,
los edificios, tierras y minas, y todo aquello que pertenece a la tierra.
Quinta casa: El amor, cortejos y la vida licenciosa, la atraccion
legitima y la ilegitima y las relaciones sociales entre los dos sexos
antes del matrimonio; los hijos, institutos de educaci6n, libros y
peri6dicos, deportes y diversiones: rentas y especulacion.

Sexta casa: La salud y el servicio que debe rendir la persona y
también las condiciones y fidelidad de aquellos que nos sirven.
Séptima casa: El compaiiero de matrimonio, el pablico en general,
los competidores, las asociaciones, los inconvenientes de los litigios
y los rivales.

Octava casa: La muerte, los legados, las finanzas del compaiiero de
matrimonio, las habilidades ocultas o las facultades latentes pero
cercanas y listas para su manifestacion.

Novena casa: Lareligion, la experiencia y aspiraciones espirituales,
los ensuefios y visiones, los viajes largos y las leyes.
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Décima casa: El pariente que ejerce mayor influencia en la vida de
la persona; el honor y el estado social del individuo; su empleador,
su juicio y su autoridad.

Undécima casa: Los amigos, los compafieros y los que nos quieren
bien, las esperanzas, deseos, y aspiraciones, generalmente de natu-
raleza material; y también los hijastros.

Duodécima casa: El karma, la confinacién en los hospitales o
prisiones, los enemigos secretos y los complots, los dolores y el
desfallecimiento y la ruina propia del nativo y el manejo del
inconsciente.

LOS DOCE SIGNOS ZODIACALES

ARIES Es un signo cardinal, fuego, positivo; su re-
gente es Marte. El Sol se exalta en Aries. Representa el burdo
arranque de manifestacion de la vida; y se caracteriza por su extrema
actividad, especialmente fisica. Hay una gran cantidad ilimitada de
energia, audacia, amor hacia la empresa y la aventura. Temperamen-
to pronto y decidido, que no tolera oposicién o freno valiente y
vigoroso.

TAURO Signo negativo de Venus y de exaltacion de la
Luna, signo de tierra, fijo. En casi todos los respectos es el més
opuesto a Aries. Es lento, cuidadoso, constante, practico y reserva-
do. Tiende a la inercia y suele ser perezoso, sensual y egoista. Queda
satisfecho ficilmente, y goza de las cosas sencillas de la vida,
especialmente las de indole rural. Es maternal, doméstico, protec-
tor, y muy conservador en los negocios.

GEMINIS Es un signo de aire o intelectual y est4 gober-
nado por Mercurio. Es preferentemente el signo conectado con la
mente concreta:o con esa parte de 1a mente que se ocupa de los hechos
y de las cifras, Es el signo de la raz6n y de la l6gica, y capta con
claridad los conceptos. Le desagrada el pensamiento sentimental que
conduce a conclusiones débiles e inexactas.

CANCER Es un signo cardinal, de agua, gobernado por
la Luna. Los nativos de este signo se hacen notar por su extrema
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sensibilidad, tanto fisica como emocional. Comdnmente muestran
mal humor; y, al mismo tiempo, debido a su cualidad cardinal, sus
estados de dnimo varian rapidamente, reflejando por lo general cada
influencia exterior con la que entran en contacto. El Sol en Céncer
produce un efecto estabilizador. Tienen la facultad mis grande de
apegarse a 10s signos; y una vez que asumieron una posicién o una
idea, la sostienen con persistencia, lo que no se encuentra en signos
mas objetivos. Generalmente son buenos hombres de negocio por ser
astutos, prudentes y cuidadosos. El lado doméstico generalmente es
fuerte; aman el hogar y estin dedicados a su familia.

LEO Es un signo de fuego. Es el signo del Zodiaco
que posee mas poder, empleando esa palabra en su sentido mas
amplio. En lo fisico por lo general hay gran vitalidad; y 1a misma
caracterfistica se aplica igualmente bien a las naturalezas mentales y
emocionales. Usualmente hay cierto grado de ambiciéon y una
voluntad firme. Siempre conserva no su simple categoria sino su
calidad de verdadero director e inspirador. Es temperamentalmente
de buena disposicion, amable y a veces devotamente afectuoso. Y
aunque es un amo bueno y geéneroso, con frecuencia suele haber poca
inclinacién a considerar a los demas como iguales.

VIRGO Es el signo negativo de Mercurio; y también es
tierra mudable. Puede decirse que su caracteristica principal es la
mentalidad prictica. Aplica el cerebro a asuntos concretos. Aunque
generalmente artisticos, literarios, y dotados de considerable buen
gusto, los Virgo rara vez carecen de apreciacién de los hechos reales
de la vida. Por lo general son cuidadosos en asuntos de dinero y
tienen un instinto comercial muy agudo. Son nitidos, met6dicos,
precisos y no gustan de aparentar ni de pretender, prefiriendo juzgar
a ser juzgados por los resultados. Tienen destreza para trabajos
manuales. Es un signo de critica.y discriminacion.

LIBRA Signo positivo de Venus y exaltacién de
Saturno; aire cardinal. Las caracteristicas salientes son amor a la
armonia y a la justicia; y simpatia hacia los que penan y sufren.
Existe un sentido muy desarrollado de la belleza. Los Libra son
sociables y buenos compafieros. Rara vez llevan una vida separada
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y siempre les agrada hacer su mejor trabajo y lograr la mayor
felicidad cuando estian asociados a otros, ya sea en el matrimonio o
en alguna otra forma de sociedad, tal como una amistad muy
estrecha. Son afables, corteses, obsequiosos, y rara vez pecan del
deseo de lastimar a otros. No les agradan las condiciones rudas, feas
o sucias. El temperamento es tranquilo y parejo; si se les agita, se
calman ficilmente. Nunca sienten rencor hacia nadie. En realidad
siempre estin dispuestos en toda ocasi6n a perdonar y olvidar. Libra
es el inico signo que puede tocar el fango sin ensuciarse. Hay mucha
dulzura y espiritualidad.

ESCORPION Signo negativo de Plut6n y de agua
fija. Corregencia de Marte. Es una naturaleza intensamente emocio-
nal. Ningin otro signo tiene sentimientos més profundos o durade-
ros, pues a causa de la fijeza de Escorpion esos sentimientos se
vuelven permanentes, con el resultado de que en los tipos desarro-
llados existe una devocién inflexible por los principios, profunda
simpatia y verdadera comprensi6n. En los tipos de morales bajas o
inciertas, tienen sentimientos peligrosos, enconadas aversiones u
odios, con frecuencia nutridos durante toda la vida. Extrema sensi-
bilidad hacia desaires o injusticias imaginarias, resentimientos,
sospechas y una ira furiosa. Suele haber en ellos traicién, crueldad
y espiritu de venganza. A veces esos rasgos aparecen en la nifiez, y
desaparecen con una buena educacién. La resistencia fisica es
grande, pero la naturaleza emocional necesita un trato cuidadoso. El
signo es extremadamente completo. Los de este signo tienen energia
y capacidad para trabajar. Pocos caracteres blandos nacen bajo €l.
Los tipos mejores son notablemente dignos y dotados de respeto
propio y de orgullo justificado. Suelen ser graves y moderados en sus
palabras y en su conducta, y no se doblegan facilmente. Inclinados
hacia el misticismo u ocultismo, hacia lo secreto y lo oculto,
descuellan como detectives, inspectores e investigadores de toda
clase. Son buenos cirujanos y quimicos y con aptitudes para la
milicia. Son celosos y posesivos.

SAGITARIO Signo de fuego mutable, gobernado
por Japiter. Los Sagitario tipicos son entusiastas, bondadosos,
generosos y honrados. Con gran aficion por la vida al aire libre; los
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deportes y al atletismo. Gozan de la vida hasta el m4ximo y estin
siempre dispuestos a divertirse en convivios de toda clase. Sus
capacidades mentales son superiores a las normales; tienen interés
por la filosofia, la metafisica y la religién. Aman los viajes, las
exploraciones y vagar de un lugar a otro. La independencia y la
libertad personal les atraen mucho, pero también comprenden la
necesidad de la ley y el orden, y no sienten ninguna inclinaci6n por
la violencia. Tienen repentinos arranques de atraccion por personas,
intereses intelectuales. Es uno de los signos mas afortunados vy
agradables, rara vez son enemigos de nadie, salvo de si mismos.

CAPRICORNIO Signo negativo de Saturno, y exalta-
cion de Marte. Los de este signo son cuidadosos, prudentes, concien-
zudos, ambiciosos, pero justos hacia los dema4s, pues la justicia es a
veces més pronunciada que la piedad. Como defectos tienen la
vanidad, el esnobismo y una tendencia a manejar a otros y hasta
valerse de ellos para fines propios y particulares. Estrechez de
criterio, demasiado respeto por el pasado. Puede haber egoismo
abierto y maiias. Son introspectivos y de rectitud a las facultades
practicas. Aversion a que st les vigile. Pueden ser exigentes, agrios
y amargados. La parte primera del signo, cuando se eleva, suele
indicar una naturaleza amable y humana, a veces sefialadamente
religiosa.

ACUARIO Signo positivo de Saturno, gobernado
por Urano. Es aire fijo. El tipo puramente Saturno - Acuario, se
asemeja a Capricornio por su seriedad y su punto de vista grave
acerca de la vida. Es idealista y pasa gran parte de su tiempo en
pensamientos abstractos y conjeturas teéricas con falta de sentido
comun prictico. Tiene bondad, simpatia y refinamiento, y facultad
artistica junto con un amor intenso y un sentimiento de hermandad
con la naturaleza virgen. Es atraido por sociedades, clubs, asocia-
ciones, grupos de personas y movimientos de toda clase; apto para
hacer amistades célidas. Siente gran amor por la libertad personal y
resiente la obediencia forzada; es fiel, constante y afectuoso. Sobre
todo es el signo de la bondad y la sinceridad. Siente aversi6n hacia
toda clase de frenos, generalmente afectuoso, comprensivo y muy
humano.
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PISCIS Signo negativo de Japiter, con fuerte afinidad
a Neptuno. Piscis es el mas negativo y plastico de los signos, y rara
vez posee un caricter individual muy fuerte. Es el signo del actor y
da gran habilidad para absorber y expresar las emociones de otros.
La imaginacién es extremadamente activa; por eso es el signo de los
poetas, escritores y artistas. La naturaleza religiosa suele ser muy
desarrollada, las simpatias son abundantes. Son joviales, sociables
y resultan compafieros entretenidos. Pasan de la mayor alegria a la
mayor depresion, y estdn igualmente dispuestos a ayudar a otros
seres necesitados o enfermos. Buscan los lugares solitarios, como
monasterios y prisiones. Con frecuencia carecen de sentido de
responsabilidad, de ahorro y de método. Piscis ha producido algunas
de las caracteristicas de la historia. Son capaces de engafiarse a si
mismos y de engafiar a los demds. Las drogas ejercen una gran
fascinacién.

LOS NODULOS DE LA LUNA: LA MISION KARMICA

Atendemos ahora a la proyeccion de la elipse de la Luna en los
signos del Zodiaco. Los nédulos estdn marcados por la elipse que
traza la Luna en su recorrido alrededor de la tierra; y son los puntos
donde ésta se une con la ecliptica o los signos del Zodiaco. Los
n6dulos de la Luna revelan el camino que el alma debe trazar en la
vida actual, mientras que el resto de la carta indica una informacion
adicional de c6mo se ha de llegar a esta evolucion.

A través de los nodulos la astrologia occidental estd haciendo
sus primeros conocimientos de la ciencia divina en el concepto hinda
de la reencarnacion. Nos indican nuestro destino o misién kdrmica
por cumplir o aprender. El nodo Sur se refiere a nuestro aprendizaje
en vidas anteriores (por donde sale la elipse trazada por el recorrido
de la Luna en la ecliptica o signo del Zodiaco). El nodo Norte (por
donde entra la elipse Lunar en la ecliptica) indica lo que debemos
aprender en esta vida (que es justo lo opuesto, o la reaccién de la
accién anterior), la transtormacién que nuestra alma necesita para
evolucionar espiritualmente. Los nédulos representan la causa y
efecto de todas las relaciones por las que guiamos nuestra vida. Estos
nos ayudan a diferenciar la astrologia mundana de la espiritual y a
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su vez contienen en si la integracion de la carta entera y abrevian sus
matices. Ello nos obliga a saltar al futuro o al n6dulo Norte, sitio
donde no hemos estado anteriormente. Es sutilmente ficil repetir los
errores anteriores y tratar de guiar nuestra vida por nuestros
principios de antes, sin entender que ahora se trata de algo diferente,
incluso opuesto a lo que a veces creemos que queremos lograr. Un
planeta importante en el conjunto del nodo Sur nos empuja a repetir
nuestras actitudes de vidas anteriores; o un gran grupo de planetas
haciendo trino al nodo Sur también nos facilita mayor informaci6n
y empuje del pasado. Los nédulos en los signos indican las corrientes
sociales del especifico grupo de la misma edad generacional. La
posicion de las casas en que cae nos corrobora personalmente c6mo
se debe cumplir esta misi6n individualmente. La posicién de los
nédulos marca asi el eslab6n con nuestro pasado y la guia hacia
nuestro futuro; y por eso tienen que ver también con los movimientos
sociales.

Todos vivimos bajo 1a misma ley karmica. Todos estamos en un
diferente eslabon de cadena hacia la pureza total. Cada paso es un
ciclo diverso de crecimiento, pero el mis importante es el que
estamos asumiendo ahora. El saber donde estamos actualmente
dependera de lo anterior y de 1a manera como lo hicimos: y a través
de todas nuestras vidas, estamos asegurdndonos de que todas las
partes de los fundamentos sean firmes y seguros. Toda la vida es
transformacion, asi como todo cambio es vida. A quien no se haya
transformado ya antes, le serd dificil entender el concepto de karma
y reencarnacion, pero no es dificil para quien ya han pasado su
propia transformacion igual que las mariposas. Le parecer4 un hecho
real, ya que trascendi6 de una forma fisica a otra, sin perder nunca
la verdadera esencia de si mismo en el proceso. El cuerpo fisico es
el caparazon o el templo que alberga al alma. Cabe aclarar que
cuando una persona muere fisicamente su carta astral se detiene; y
de ahi renace la siguiente carta dependiendo de cuinto avanzé el
alma en su nivel evolutivo, venciendo los retos y reafirmando las
virtudes. O sea, se vuelve a nacer con la misma carta, pero,
transfigurada o evolucionada. De donde si una persona, por ejemplo,
no pudo vencer los retos como la ira, nacerd como un bebé iracundo
en su siguiente encarnacién? .
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EL ASCENDENTE

El ascendente es el yo soy. Es la expresién de una intensa
energia que actda en nuestras ideas en el momento en que se forman.
Rige el cuerpo fisico. La conciencia se da cuenta de su propia
existencia y de como ésta opera gracias al ascendente, que es el foco
preciso entre el mundo inconsciente y €l consciente, esto es, co6mo
expresamos nuestras experiencias exteriormente, en orden de esta-
blecer un equilibrio ante el Sol, nuestra esencia, y la Luna, nuestras
emociones inconscientes. El ascendente representa la imagen de la
personalidad vista por los demés, la apariencia fisica, el tempera-
mento y la inclinacion natural. Cuando un ser descubre su primer
aliento, utilizando su intuicién y calculando matematicamente los
nimeros que corresponden a los dos: el sentimiento intuitivo incons-
ciente y sentimiento consciente intelectual, entonces esa persona
tiene el poder de decidir su propio destino; c6mo lo hizo cuando
nacié, intuitiva e inconscientemente y cudndo y cémo actu6 en sus
vidas anteriores, que es 1a marca del destino. Como una persona se
expresa a sf misma de varias formas, inmediatas y espontdneas, el
ascendente indica también el modo de expresar nuestra propia
individualidad, y, en cierto sentido el ego, que no es necesariamente
una cualidad negativa, a no ser que seamos demasiado vehementes
en su expresion. '

o
X

2 Durante el ciclo OTROs MUNDOS, OTRAS VocEs diversos conferencistas
aludieron a la reencarnarcién y al karma. El Coordinador explicé entonces
brevemente el punto de vista catélico. Pero fueron tantas y de tanto peso las
intervenciones, que se hizo necesario tener, posteriormente, otro ciclo de
conferencias REENCARNACION Y KARMA, al que fueron invitados ponentes expertos
en la materia, para atender cuidadosamente a todas las instancias, y hacer una
minuciosa comparacién con la doctrina catlica. No hemos publicado todavia las
memorias de este dltimo ciclo.
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x otros mundos, otras voces

EL PAPA Y EL PUEBLO Enero 1999,
42 vISITA DE JuaN PaBLo Il A MEXICO

Dr. Jorge Manzano, SJ**

Atievndo équi s6lo a un aspecto de la visita,
el entrejuego apolineo y dionisiaco
entre el Papa y el Pueblo. Apolo es el dios de

la luz, de la claridad, de la inteligencia, de la--

razén, de la clarividencia, de los en-sueiios.
En el rito apolineo llegan las virgenes con
ramas de laurel en la mano, y avanzan solem-
nes hacia el trono de Apolo cantando himnos;
conservan su personalidad y su nombre, en-
tre si mismas y ante el Dios, conservando,
elegantes, la conveniente distancia ante él.
En el rito dionisiaco no hay un ritual ordena-
do y claro, sino que todos se exaltan mis y
mas hasta el paroxismo, olvidados de su
individualidad; labios, rostro, brazos y pier-
nas se agitan con frenesi, en la danza total, en
¢l don total de si; y es que el Dios ha entrado
en ellos, y la dnica realidad es el pueblo
unido con Dios; el pueblo asume el sufri-
miento creador del Dios, y se transfigura.
Por supuesto no hablo estrictamente de los
dioses olimpicos griegos, sino de componen-

* Profesor del Instituto Libre de
Fllosofia y Clencias, A.C., en la
Cludad de Guadalajara, Jal.

xipe-totek 29, pp. 34-40
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tes humanas, en particular de dos diversas maneras como el hombre
se relaciona con la divinidad. Supongo conocidos -y prescindo de
todo ello- los diversos y numerosos anélisis que tantas personas han
hecho antes, durante y después de la visita, con alabanzas y
evaluaciones criticas, en torno a objetivos, organizacién, manipula-
ciones interesadas, protagonismos, mensajes, logros.

1 El Papa, apolineo. Su Palabra.

Me tomo la licencia de tomar asi, en frases breves, puntos
sobresalientes, si es que no la substancia, de los discursos papales.

Viernes 22:
> ¥ En el avion que lo traia a México: Para resolver el problema
de Chiapas hay que continuar el didlogo; y no habra solucién sin
el reconocimiento de que los pueblos indigenas fueron los
primeros propietarios de la tierra.

> Al llegar al aeropuerto: Vengo como apéstol de Jesucristo y
sucesor de san Pedro, a confirmar en la fe a mis hermanos.
¥ Encomiendo a los maternales cuidados de la Virgen de Guada-
lupe los destinos de México y del Continente, este Continente de
la esperanza; que tengan un milenio fecundo, fraterno, enla paz.

> Al recibir las llaves de la ciudad de México: ® soy ciudada-
no de esta ciudad. :

> En la Nunciatura, firma la Exhortacién apostélica del Sinodo
de Obispos de América.

Sabado 23: .
> En la Villa, a la Virgen de Guadalupe: “Salva a las naciones y
al pueblo del Continente. Haz que todos, gobernantes y ciudada-
nos, aprendan a vivir en auténtica libertad, actuando seguin las
exigencias de la justicia y el respeto a los derechos humanos,
para que asi se consolide definitivamente la paz”. "® Saludos a
los millones de mexicanos que viven y trabajan mas alla de las
fronteras patrias. ® El 12 de diciembre, dia de la Virgen de
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Guadalupe, ser4 ya fiesta de todo el Continente. [Y aludiendo al
contenido de la Exhortacién apostélica del Sinodo de Obispos de
América, tenido hace algo més de un afio, a manera de programa
de accion para el préximo milenio:] " Que el Continente de la
Esperanza sea también el Continente de la Vida.

¥ ;Hagan una teologia indigena!

¥ NO a toda opresién y explotacién, no a la discriminacién y
marginacion de los indigenas, al terror de la violencia, a las
causas de la deuda externa tales como elevados intereses, corrup-
cion, e irresponsabilidad de los gobernantes; al narcotrifico, a
la tortura u otras formas de abuso, a la cultura de la muerte; a la
discriminacion por razones de raza, color, condicién de vida o
religion, al lavado de ganancias ilicitas, al armamentismo, a la
irrazonable destruccién de la naturaleza. " Ninguna autoridad
humana puede violar los derechos humanos. El neoliberalismo
ha provocado la marginacién de los més débiles.

% Sf al trabajo como dimensién de la realizacién y dignidad de
la persona humana; si a una vida digna para los concebidos en el
seno materno, para los nifios de la calle, indigenas,
afroamericanos, emigrantes y refugiados, jévenes sin oportuni-
dades; al respeto de las tierras de los indigenas y a los pactos
contraidos con ellos; atencién a los ancianos, agricultores po-
bres, y a los pobres y marginados de todo tipo; a lo verdadero y
santo que hay en religiones no cristianas.

> En los Pinos, con el Presidente Ernesto Zedillo, conversacién

b

privada.
En los Pinos, al Cuerpo diplomitico: " El poder de los paises
desarrollados se hace cada dia mis gravoso respecto a las
naciones menos desarrolladas. En las relaciones internacionales
se da a veces prioridad a la economia sobre los derechos
humanos.

Domingo 24:

> En el autédromo de la Magdalena: El Papa se siente identificado

conustedes, los indigenas. " Las autoridades han de trabajar por
el biende todos, con sentido de la justicia. " Que nadie se atreva
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a vulnerar el don precioso y sagrado de la vida en el vientre
materno. '¥ El mundo actual olvida los valores trascendentes: su
dignidad y libertad; su derecho a la vida, y el don de la familia.
% Los enfermos ofrezcan su enfermedad, que tiene un valor
salvifico, por la Iglesia. ¥ Ustedes, los mexicanos, son la luz
del mundo y la sal de la tierra. No tengan miedo. " “Siganme
y yo los haré pescadores de hombres”, dijo Jesis a los apéstoles.
J6venes: no tengan miedo de recibir esta invitacién. No dejen
que las redes les impidan seguir el camino de Jests.

> En el hospital: Los enfermos no sélo estdn llamados a unir su
dolor a la Pasién de Cristo, sino ¥ también a tener parte activa
en el anuncio del Evangelio.

Lunes 25, fiesta de 1a conversién de san Pablo:

> En la Nunciatura, misa para politicos y funcionarios: ¥ es
menester la conversion.

» En el Estadio Azteca: Las ensefianzas de ¥ Quetzalcéatl son una
preparaci6n al Evangelio.
% ;Yo soy mexicano! ¥ Ustedes, jévenes de México y de
América, estin llamados a orientar este mundo hacia Dios, y a
servir a los demas, sin distincién de razas ni de clases sociales.
% ;América, tierra de Cristo y de Maria! T tienes un papel
importante en la construccién del mundo para que la verdad
prevalezca sobre tantas mentiras, para que el biense sobreponga
al mal, la justicia a la injusticia, la honestidad a la corrupcion.
% Jesus nos dice: “Yo estoy con ustedes hasta el fin del mundo.

Martes 26:
» Despedida en el aeropuerto: ¥ Un didlogo en que nadie quede
excluido. Una democracia cada dia més real, transparente y
efectiva.

» En Estados Unidos habl6 en contra de la pena de muerte y del
racismo. :




' DR. JORGE MANZANO, SJ

* % % %

2 El Pueblo, apolineo. Su Palabra.

iAlld viene! % Vivas presencias por cientos de miles en las
calles, aeropuerto, Villa de Guadalupe, y cosa de dos millones
en el autédromo de la Magdalena Mixhuca.

Cardillo de los espejos. % jAmigo, Mex1co te qu1ere' % Cam-
panas a vuelo.

Te cantamos CIELITO LINDO y LAs MARANITAS, tanto que dices:
“En esta tierra no lo dejan a uno dormir de noche”.

Déame la bendicién. H Vallas de seguridad, arrolladas.

Tocaré su mano, al menos su sotana blanca, al menos verlo.

% Abrazos y besos a los nifios.

PR A b b S 2 I s

Aclamaciones, aplausos, porras.

24 horas gélidas esperando en el autédromo. Con boleto o sin
boleto. :

El Papa tiene muy buena vibra. * Una gracia, un don.

Senti mucha ternura. .

Sonrisas y lagrimas. Silencios y vitores.

~Danzas indigenas.
. Te queremos.

jQué hermosos son los pies de qu1en viene por los montes
anunciando la paz!

Alfombras de flores.

Una cajita, muy elocuente, con tierra de Acteal lugar de los
asesinatos de indigenas chiapanecos.

% Laolaen el estadio, inventada por México en el Mundial de futbol
1970.

Imégenes de las guerras mundiales, de la Conquista, % de la
matanza 2 de octubre 1968 en Tlaltelolco, % la del 22 de
diciembre 1998 en Acteal, % de la princesa Diana, de la madre
Teresa, de Rigoberta Menchu.

*




VISITA PAPAL A MEXICO

3 El Papa y el Pueblo, dionisiacos. La comunién.

Las palabras fueron dichas y oidas. Serdn recibidas y también
interpretadas segun los puntos de vista individuales. Pero maés alla,
y a pesar de eso, # se vivid una experiencia dionisiaca, de vibrar
en comunién, la fusién en un uno; ;el uno sin diferencias de
Schelling, donde todas las vacas son negras? ;o la hegeliana unidad
en la diversidad? Quizd més bien el uno primordial en la mente
divina, o el uno futuro de la bienaventuranza, mas alld del principio
de individuacién, donde todas las relaciones terrenas se hacen
relativas para dar paso a lo que ni el ojo vio ni el oido oy6. El frenesi.
i¢: S¢ feliz, y haz lo que quieras; ama y haz lo que quieras.

Un pueblo aplastado a quien se ofrece de pronto la reminiscen-
cia platdénica (;?), la recuperacion kierkegaardiana (;?), o quizd més
bien # la inhabitacién divina a lo X1PE-TOTEK y a 10 APOCALIPSIS; O
el tatuaje divino del CANTAR DE LoS CANTARES, grabé tu nombre en mi
corazén como un tatuaje.

# Se vivié hasta la locura, hasta la wavia (mania, o estado
alterado de conciencia), como arrebatados por la fuerza divina. Por
encima de las diferencias sociales, de las injusticias sufridas, de la
diferencia entre noche y dia; al estilo, pero trascendente, de las
antiguas saturnales, fiestas donde no habia diferencia entre amos y
esclavos. Por encima de las mentiras que nos cuentan, de los engafios
que nos hacen. # Laemoci6n indescriptible, el fervor desbordado.
Los que gritaban por las calles, eran apolineos por las palabras de la
mente, pero por encima de ello vivia el entusiasmo dionisiaco.
i#: Las vallas de seguridad arrolladas eran una expresién del desen-
freno dionisiaco. Los del pueblo, sin pasado civil ni posicién social,
amanera de b coro ditirAmbico, eran los servidores intemporales de
Diénysos, que participan de su pasién creadora, y proclaman la
verdad desde el corazén del mundo.

#: Las dichas de un pueblo fuerte son creadas por el poder de
olvidar, en el instante adecuado.

# El impulso a la creatividad hasta el extremo, hasta el don
total de si, no importando ni el tanto ni la calidad de sufrimientos,
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de renuncias, que tal creatividad conlleve. % Aun los enfermos son
creadores, portadores de luz, transfigurados en la Luz Verdadera. Y
todos nos ponemos a jugar, en la inocencia y en el olvido. Aspiracién
al infinito. Querer ir m4s alld de los propios limites.

# Que ellos sean uno, como tii y yo somos uno, dulzuras de
la comunién eucaristica. Aspecto apolineo de los ritos, su orden.
Aspecto dionisiaco, la fusién con Dios y con todos y con el Todo. La
comunién con los pobres: lo que ellos, Y yo, sin conceptos, vivimos
en la realidad misma; ahi donde todo es mégico.

# La frase del Papa en el estadio azteca “jyo soy mexicano!”,
en si apolinea, produce efectos dionisiacos incontenibles. # El
hechizo dionisiasco es bastante poderoso para utilizar en su prove-
cho el desbordamiento de la fuerza apolinea. Lo mismo, de parte del
pueblo, # las danzas indigenas. # Y el Papa se veia tan feliz.
Un éxtasis divino. # La certeza de la plena recuperacién del
pasado, jun recuerdo de futuro!

Es de los nuevos filésofos, #: un seductor (como se dijo de
Jesus: Seductor ille! Seduccién a la creatividad, como la nifia de los
libros sapienciales, que jugando crea los mundos. Muchos hablan de
la voluntad de poder del Papa, pero ignoran que #: su voluntad de
poder es la virtud que da; no quita, sino que de las playas saca
siempre # juguetes nuevos, como lo hace el publico, en comunién
con €l. Se fué el Papa, pero quedd la vivencia de la certeza y la
certeza de la vivencia, arrollando todas las evidencias, y contra toda
esperanza, como Abraham, el padre de la fe.

-
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VENENO PARA UN MONJE.

PERTIENCIA Y RELEVANCIA DE LO ETICO
&

EN EL NoMBRE DE LA RosA

Lic. Javier Prado, SJ**

mberto Eco dice a la letra en sus Apos-
tillas a EL NOMBRE DE LA RosA: Empecé

a escribir en marzo de 1978, impulsado por
una idea seminal. Tenia ganas de envenenar
a un monje. Hemos considerado tal preten-
sién como propia, y por eso hemos titulado
este capitulo y el siguiente, «Veneno para un
monje», esperando que al final de estas lineas
se comprenda el significado de la metafora y
quedemos libres de toda sospecha de intento
de homicidio. En el presente articulo trata-
mos de visualizar si la novela EL NoMBRE DE
LA Rosa cumple su funcién de envenenar al
monje, esto es, de poner en su justo lugar la
+ Conferencia sustentade o T€flEXiON ética popular que se ha desatado

dia 16 de Octubre de 1996, en  aqui, acd y aculla.
Casa Loyola de g Cludad de
Guadalajara, Jal.

*+ (jc. en Fllosofia y Clencias El concepto pertinencia alude a la rela-
Soclales. fue Profesor en el ¢i6n de una cuestién con una problemadtica
nstituro Libre de Fliosofia ¥ tegrica definida, a la que pertenece precisa-

Cienclas, A.C. de Guadala- ..
Jara, Jal. mente aquella cuestion. Intentamos desentra-

xipe-totek 29, pp. 64-84
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fiar la pertinencia de lo ético en la novela EL. NoMBRE DE LA Rosa. La
suponemos, y la exponemos. Partimos del supuesto de que dicha
novela se ve permeada por una intencién ética muy particular. De
una cuestion puede decirse que es relevante cuando viene a propé-
sito. La relevancia expresa la relacién de una teoria con un momento
histérico y con sus causas. Este concepto es correlativo al de
pertinencia. Es también intencién nuestra destacar la relevancia del
mensaje ético de la novela en cuestion para el momento actual.

En la primera parte abordaremos lo relativo a la pertinencia de
lo ético en la novela. Y en la segunda lo relativo a la relevancia de
la novela de cara a la crisis moral de nuestro tiempo. Esta dltima
parte se verd dividida a su vez en tres secciones. Cada una de ellas
abordard la critica a una posicién ética -popular- actual. Estas
posiciones se reconocen en estos tres best sellers: Etica para
Amador, Etica para el bichorro y Etica para Pancho. Los dos
ultimos best sellers constituyen la respuesta de talante liberal, el
primero, y de caricter conservador el segundo, al libro de Savater.
En cada una de las dos partes y en las secciones de la segunda,
analizaremos el carécter ético dividiéndolo en tres porciones: la que
concierne a los fundamentos de la ética, la que se refiere al amor y
la sexualidad y la que nos habla del aspecto sociopolitico. De modo
que tanto la novela como los tres libros de divulgacién ética,
quedarin fragmentados en tres partes: lo fundamental, lo sexual y lo
social.

1. VENENO PARA UN MONJE
PERTINENCIA DE LO ETICO EN EL NOMBRE DE LA ROSA

1.1. Lo ético en su nivel fundamental

Umberto Eco pontifica en sus Apostillas acotando que: En el
fondo, la pregunta fundamental de la filosofia (igual que la del
psicoandlisis) coincide con la de la novela policiaca: ;quién es el
culpable? Podriamos parafrasearlo de este modo: «En el fondo, la
pregunta fundamental de la ética coincide con la de la novela
policiaca: ;quién es el culpable?» Una reflexion ética critica debera
descalificar en el panorama de la crisis de la moral, toda moral que
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no contribuya a la humanizacién del entorno. No podemos evitar
partir de esta pregunta para reflexionar sobre la pertinencia y la
relevancia de lo ético en la novela del italiano.

Como bien advierte Leonardo Boff en un ensayo sobre la
novela: Estdn en pugna dos proyectos de vida, personales y sociales,
uno que quiere tenazmente conservar hasta matar y morir, el otro
que quiere descubrir sin cesar lo nuevo hasta dejarse matar. Alude
evidentemente a las dos figuras sefieras de la novela: Jorge de Burgos
y Guillermo de Baskerville. En ética el proyecto es definitivo para
determinar la accién moral. Hoy se alude al concepto «opcidn
fundamental» u «orientacién fundamental» para dar a entender que
todo individuo opta por un proyecto de construccién o destruccién
que determina sus actitudes. Jorge de Burgos est4 por la conserva-
cion de las cosas, teme que el libro prohibido de Aristdteles sobre la
risa caiga en manos incautas y esto desencadene una serie de males
incontenibles. Guillermo de Baskerville estd por el riesgo y la-
libertad, desea que la verdad libere y no que haga aiiicos la vida.

Partimos entonces de un presupuesto bésico, las tesis éticas que
defiende la novela se encarnan en la persona de Guillermo de
Baskerville, mas que en la de Adso; se encarnan en la persona de
Sherlock Holmes, mds que en la del «querido Watson» de las novelas
de Conan Doyle. Y las tesis éticas cuestionadas de fondo por la
novela, toman forma en la persona de Jorge de Burgos, al que me
resisto a comparar con Jorge Luis Borges pese al parecido entre
ambos. Y quizé mi resistencia se deba a la admiracion que le profeso
al escritor argentino, a quien de ninglin modo desearia envenenar.
Pues si lo envenenara envenenaria a la literatura toda.

Algo mas sobre nuestro héroe. En Guillermo de Baskerville
reconocemos a un hombre probado por los afios y las decepciones
que, tras haber servido como inquisidor con dura determinacién a
una verdad, duda ahora de poder llegar a cualquier certeza... Quizés
Guillermo ya no cree ni siquiera en Dios pero, en cambio, cree ain
en el hombre. Fray Guillermo no reconoce otra verdad que la duda
sobre la verdad. Aunque en la novela se insintie que de Baskerville
ha perdido la capacidad de percibir la diferencia (p. 151 de la
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segunda reimpresién de Lumen, 1993), tal parece que lo que ha
perdido es la sumision a la ley y a la tradicién, ha renunciado a ser
inquisidor, y aunque duda ahora de poder llegar a cualquier certeza,
su actitud es de bisqueda en apertura.

Pero vos venis de otra orden, donde me dicen que se ve con
indulgencia incluso el alborozo mds inoportuno (p. 101). Palabras de
Jorge de Burgos que retratan su proyecto contra el alborozo. Jorge
critica la risa como fuente de duda. Para Baskerville la duda es algo
positivo, porque es fuente de bisqueda y, por tanto, de verdad. Pues
la verdad no es un dato, hay que dar con ella. Pero el Areopagita
ensefia que Dios sélo puede ser nombrado a través de las cosas mds
deformes (p. 102). Es ésta la réplica de Guillermo a Jorge. Esta
réplica simboliza la funcién catartica que lleva en si la identificacion
con el mal. Esta identificacién conlleva el riesgo de perderse en la
ironia, en la mofa, en el sarcasmo, en la carcajada superficial, pero
también conlleva la posibilidad de trascender a los niveles mds altos
de posesion del sumo bien, de la felicidad.

Quizd la tarea del que ama a los hombres consista en lograr que
éstos se rian de la verdad, lograr que «la verdad ria», porque la
linica verdad consiste en aprender a liberarnos de la insana pasion
por la verdad (p. 595). Estas palabras de Fray Guillermo contribu-
yen a formarnos una idea clara y distinta, cartesiana al fin, del
proyecto ético que defiende: la liberacién de la insana pasion por la
verdad. La duda, otra vez Descartes, cumple una funcién importante
a la hora de determinar el criterio basico de moralidad. El discerni-
miento implica suspender por un momento la certeza que nos pueda
proporcionar la tradicién o la autoridad, para buscar en el fuero
interno de nuestra conciencia, en funcién de unos criterios, lo que
deberiamos hacer. El mal y el bien no estdn separados uno de otro,
ensefia Guillermo de Baskerville al discipulo Adso: no existe una
verdad absoluta que no pueda transformarse en-mentira, no existe
algo bueno que no sea malo y viceversa (Rossi, Nunzia, UN LIBRO
PrROHIBIDO). Por ello hay que discernir.

La libertad de Dios es nuestra condena, o al menos la condena
de nuestra soberbia (p. 595-596). Estas palabras de Guillermo, ya
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en el colofén de la novela, confirman la hipétesis de que Eco apuesta
en su obra por una postura ética que valore sin cortapisas la libertad.
Nuestra soberbia, antiética, se ve condenada por la libertad de Dios.
Nuestra libertad, ética, se ve enriquecida con la libertad de Dios.
Esta frase es la justificacién teoldgica de la postura ética de la
novela.

Una autora integrista, Vintila Horia, tacha de politeistas a Eco
y a Fray Guillermo por preconizar el nominalismo. Bien podria
también acusarlos de defender el relativismo moral. Si el nominalismo,
en su despotrique contra los universales, lleva a creer en muchos
dioses y no en uno sélo, entonces podria también llevar a creer en
muchas posibilidades de curso moral y no en una sola. Podria llevar
a creer en una pluralidad axiolégica tal y como la sugiere hoy el
mundo moderno. Aunque la propuesta de pluralismo axiolégico
lleve consigo el riesgo de caer en el rélativismo, habria que decir que
vale la pena correr el riesgo si se trata de modificar el orden
establecido, de trascender a un orden nuevo.

La ideologia de la novela es la de la tolerancia, virtud suprema
segln el autor, que nuestras democracias proponen como elemento
imprescindible de liberacion. Y el debate sobre la risa asf lo delata.
De un lado Jorge de Burgos con su intolerante: Juan Criséstomo ha
dicho que Cristo nunca rié (p. 121). En la otra orilla Fray Guillermo
con su tajante: Nada en su naturaleza humana lo impedia, porque la
risa, como ensefian los teélogos, es propia del hombre (p. 121). En
el segundo libro de la PoETicA, Arist6teles habria definido el caricter
de la comedia y hablado de la risa como de una fuerza buena, que
puede tener incluso un valor cognoscitivo, cuando, a través de
enigmas ingeniosos y metdforas sorprendentes, y aunque nos mues-
tre las cosas dferentes de lo que son, como si mintiese, de hecho nos
obliga a mirarlas mejor (p. 571). Estas palabras de Guillermo nos
ayudan a comprender la vinculacién que éste encuentra entre risa y

verdad, ayudado por supuesto, de Aristoteles. La risa es fuente de

duda, pero la duda lleva a la verdad.

La desaparicion del libro de Aristételes significa la pérdida de
la capacidad de reir en el hombre, porque nuestra época s6lo conoce

°
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el «demonio de la ironia» (Dostoievski). La risa, la comicidad, como
dice Guillermo al asesino, ademas de ser una buena medicina para
curar los dolores del cuerpo y la melancolia, constituyen un instru-
mento de liberacién de los dolores del alma. La comicidad, madre de
la duda, invita a la bisqueda de la verdad.

El pluralismo ético dice que es bueno que coexistan pacifica-
mente diversas convicciones éticas. Pero con frecuencia nuestro
pluralismo es relativista, esto es, no es redimensionado por el
compromiso con el hombre. La novela parece recomendar la salida
pluralista, pues frases como ésta: He sido un testarudo, he persegui-
do un simulacro de orden, cuando debia saber muy bien que no existe
orden en el universo (p. 596), aunque aparecen como proponiendo
la anarquia, deben interpretarse en la linea de la espera critica de un
orden nuevo. En definitiva, frente a la crisis de los valores y a la
imposibilidad de llegar a cualquier certeza, la novela nos propone
asumir con esperanza critica la antinomia entre el silencio monéstico
y la risa provocadora y atrevida. No la ironia moderna que con tono
burlén desmadeja la esperanza por priorizar la critica. Si el discer-
nimiento de lo plural para subvertir el relativismo.

1.2. Lo ético en el nivel de la sexualidad

Se identificaron con la inocencia del narrador, y se sintieron
justificados aunque a veces no lo entendieran todo. Los restitui a sus
terrores ante el sexo... Estas palabras de Eco en sus Apostillas a la
novela son indicio irrefutable de la propuesta en el nivel ético-sexual
del narrador italiano: Eco se yergue critico e irdnico frente a los
tabuies que rodean el d4mbito de la sexualidad. El miedo ancestral al
sexo, al placer sexual, que como bien apunta Savater, ha prefiado
toda la cultura occidental, es exorcizado por el modo de proceder del
maestro de Adso de Melk en la novela. De las mismas Apostillas
extraemos este-parangén que nos invita a hacer Umberto Eco: ;Qué
es lo que mds os aterra de la pureza?» pregunta Adso. Y Guillermo
responde: “La prisa.” (pag. 469). En la pagina siguiente Bernardo
Gui, amenazando al cillerero con la tortura, dice: «Al contrario de
lo que creian los seudoapéstoles, la justicia no lleva prisa, y la de
Dios tiene siglos por delante”. Mientras la pureza lleva prisa, la
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justicia parece no apresurarse. Esto se podria interpretar de este
modo: la justicia de Dios no se lleva con la pureza. Por lo menos esto
eslo que alaletra dice el texto. Usted, amigo lector, ;qué opina? ;Es
acaso esto una invitacion a ser impuros si queremos ser justos? En
un sentido si. La justicia, el contacto con el marginado, y esto al
menos le pasa a Adso, corre el riesgo de generar contaminacidn,
impureza. Es el riesgo de toda inserci6n, de toda incorporacién al
mundo de los pobres. La pureza extrema, entendida como el extravio
en el «todo o nada», en conclusién, por tanto, lleva a la perdicién,
al extremo, a la herejia.

Toda la escena de la relacién sexual en la cocina estd construida
con citas de textos religiosos... Este recurso se puede interpretar de
dos modos: o como justificacién por parte del autor de una accién
que equivocé el camino, o como recuperacién de la misma experien-
cia como salvifica. Nos inclinamos por la segunda interpretacién. Lo
que pudo haberse convertido en la perdicién de Adso, se volvié
experiencia de Dios. El dafio mutuo que se pudo hacer esa pareja, ese
dia en la cocina, se minimizé ante el modo como se higienizé el
asunto. Los Iimites entre misticismo y sensualidad son demasiado
fragiles. Adso los experimenta en carne propia.

Ubertino de Casale orienta la biisqueda de Guillermo hacia la
soberbia de la mente mis que hacia la lujuria de la carne: el mal de
la abadia (...) biscalo en quienes saben demasiado, no en quienes
nada saben (p. 83). Este tipo de indicaciones vienen a situar dentro
de un marco sélido la pretensién del novelista: de los pecados
capitales, la soberbia dafia més que la lujuria; de los mandamientos,
el octavo destruye mis que el sexto... Esta es la posicién de la
novela: criticar la vieja tendencia medieval de considerar el pecado
contra la carne como el principal.

Lo que ilumina m4s la postura ético-sexual de la novela es, sin
duda, la participacién de Fray Guillermo una vez que Adso le
confiesa su pecado. Guillermo alude a las circunstancias que lleva-
ron a Adso a tal situacién, y que objetivan por tanto la falta, sin
agrandarla en demasia. Le indica a Adso que no es tan monstruoso
que haya caido en la tentacién. Y lo invita a olvidar, asi como Dios
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olvida nuestros yerros. Por otro lado, Guillermo habla positivamente
de la mujer. La identificacion de 1a mujer con el demonio de la carne
es pulverizada en boca de Fray Guillermo.

1.3. Lo ético en el nivel de lo social

En sus Apostillas Eco afirma que: Queria que el lector se
divirtiese. Divertir no significa di-vertir, desviar de los problemas.
Y creo que lo logrd. Su invitacién a considerar la magnitud del
problema social, y de otros problemas-ademés de éste, es bienvenida.
Contar sobre el pasado no es de ningiin modo una manera de huir del
presente. Contar sobre el pasado consiste en elaborar una revisiéon de
vida, para proyectarse hacia el futuro con esperanza critica.

El 13 de marzo del 78, Aldo Moro, presidente de la Democracia
Cristiana italiana, fue asesinado por las Brigadas Rojas. En una
entrevista, Eco habia considerado retrospectivamente este hecho
como causa indirecta de su novela. Esta confesién es un indicador
inequivoco de la intencién de Eco: hablar con espiritu critico del
pasado para llamar la atencién sobre un presente cadtico e injusto.
De cara a la posibilidad de un orden nuevo y justo.

En la presentacion que hace Eco del pasado medieval encontra-
mos nuestra época: estd el marxismo con la aspiracién a la redencién
no solo espiritual, sino sobre todo material y social del hombre
(pp.249-250). con la figura del subproletario de la época -Salvatore-
que ni siquiera domina el lenguaje, como nuestros indigenas; el
fantasma del 68 con el ciudadano revolucionario -Remigio- que
anhela la fiesta de la igualdad; y estd también el EPR, la tropa de fray
Dulcino: «Quizd estdbamos poseidos por un deseo inmoderado de
justicia» (p. 468). Y el juicio de Guillermo es revelador: «todos
tenian razén, y todos se equivocarons.

Algunos de los problemas o los dramas que afligen nuestro
tiempo se encuentran en la resefia que hace Eco de aquel afio de
desgracia de 1327: el antisemitismo (pp. 233-234), la sociedad de
consumo (p. 155)... A esta lista de calamidades se aflade otra: la
inquietud. Mundus senescir -el mundo envejece- es el tema dominan-
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te de la época. Hoy también vivimos ateridos pensando en que el
futuro no es demasiado promisorio. En que el final se acerca y no
estamos preparados. Aparecen por doquier movimientos milenaristas,
unos hablan de destruccién, otros de un era paradisiaca donde
Acuario sera el signo predominante.

...lo primero que hizo (san Francisco) fue irse a vivir con los
leprosos. Es imposible cambiar al pueblo de Dios sin reincorporar
a los marginados (p. 245). La posicion de Fray Guillermo, de Eco,
de la novela, ante el problema social es clara: ponerse del lado de los
pobres. Hay una apuesta de fondo por la transformacién social. Fray
Guillermo remata con esto: No habria sido un buen franciscano si no
hubiese pensado que a menudo Nuestro Sefior habla por boca de los
pobres, de los desheredados, de los idiotas, de los analfabetos (...).
Los simples tienen algo mds que los doctores, tienen la intuicién de
lo individual (pp. 249-250). Es la valoracién de esta intuicién de lo
concreto lo que lleva a Fray Guillermo a optar por los desheredados,
a creer en ellos como gente que aporta al cambio, en su intento de
resolver y enderezar el entuerto de un orden que finalmente no acaba
de entender.

¢Como mantenerse cerca de la experiencia de los simples
conservando lo que podriamos llamar su virtud operativa, la capa-
cidad de obrar para la transformacién y el mejoramiento de su
mundo? Ese fue el problema de Bacon (p. 250). Todo el libro de Eco
nos muestra el modelo de intelectual, el intelectual orginico
gramsciano, en la persona de Fray Guillermo: un fraile menor,
sencillo, pero al mismo tiempo sumamente ingenioso, casi raciona-
lista, con fe en la ciencia... Guillermo es tal vez el modelo del clisico
intelectual de izquierda contemporineo, laico, enemigo de los
totalitarismos, democratico, escéptico y lleno de contradicciones.
En fin, donde hay dinero, no hay risa, dice San Francisco. Francisco
de Asis aparece en la novela como un modelo a seguir. El nos
invitaba a vivir alegres en la pobreza. El libro segundo de la PokTica
de Aristoteles es un panegirico sobre la risa. Tendria que ser, si
Francisco lo dijera, un panegirico sobre la pobreza, o, mejor dicho,
sobre el estar'con los pobres y sus miserias. Aunque es justo decir
que la novela parece también combatir los radicalismos, el uso
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desmedido de los simples en el afin de invertir el orden injusto. La
critica a los movimientos heréticos del final de la Edad Media
trasluce un cuestionamiento de fondo: no es vdlido manipular a las
mayorias de excluidos en pro de una causa. El fin no justifica los
medios.

1.4. Pertinencia de lo ético en la novela (sintesis)

Estos son en sintesis los criterios hermenetiticos descubiertos
después de este analisis y que servirdn para desentrafiar la relevancia
del texto:

En cuanto a la ética fundamental, la novela recoge lo esencial
de la llamada moral de discernimiento como clave de interpretacion.
Y hablar de discernimiento no quiere decir optar por el polo
relativista de la moral. Mucho menos significa ir a dar al polo
legalista. La superacién de ambos polos implica una conversion
constante, una aceptacién de la necesidad de contar con el otro y una
percepcién clara de la situacion del excluido.

En cuanto a la ética del amor y la sexualidad, la novela hace
propias las posiciones basicas de la ética personalista. En concreto,
prioriza como ideal la situacién conyugal, pero admite formas
imperfectas de lenguaje sexual como posiblemente humanizantes y,
por tanto, moralmente buenas, o no tan malas, siempre y cuando
procuren expresar lo mejor que el sujeto aqui y ahora consigue
alcanzar a causa de sus condicionamientos y limitaciones.

En cuanto a la ética social, la novela hace suyo el principio ético
fundamental de la ética de la liberacidn: «jlibera al pobre!» Asume
una ética social comprometida con su tiempo. Propone para el
intelectual de nuestro tiempo, la vinculacién con el mundo del
oprimido. Cuestiona la acumulacién desmesurada del dinero.
Anatematiza el sistema en favor de quienes sobreviven en la perife-
ria.
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II. VENENO PARA UN MONJE
RELEVANCIA DE EL NOMBRE DE LA ROSA PARA LA
ETICA ACTUAL

2.1. La navaja de Guillermo de Ockham sobre ETica
PARA AMADOR

2.1.1. En cuanto al nivel fundamental

El capitulo tercero del best seller de Savater se titula Haz lo que
quieras. Ahi Savater delimita su concepto de libertad: Libertad es
decidir, pero también darte cuenta de que estds decidiendo. Lo mds
opuesto a dejarse llevar. Luego dice, contra quienes piensan que hay
leyes eternas, universales e inmutables que te dicen qué debes hacer:
Desde fuera no es fdcil determinar quién es bueno Yy quién malo,
quién hace lo conveniente y quién no. Habria que estudiar no sélo
todas las circunstancias de cada caso, sino hasta las intenciones que
mueven a cada uno. Y remata con un categérico: Etica equivale a
hacer lo que uno quiere.

En el capitulo cuatro insiste en que la libertad es algo mas que
el hacer lo que nos dé la gana, que no es lo mismo que hacer lo que
uno quiere. «Hacer lo que uno quiere» implica superar el nivel de los
caprichos. Luego vincula la libertad con la felicidad. Afirma en el
fondo que la medida de nuestra libertad esta en el ser feliz y en el
hacer felices a los demas. Pero no hay que confundir el «haz lo que
quieras» con los caprichos. Si te digo que hagas lo que quieras, lo
primero que parece oportuno hacer es que pienses con detenimiento
y a fondo qué es lo que quieres. Cuando te dije «haz lo quieras» lo
que en el fondo pretendia recomendarte es que te atrevieras a darte
la buena vida. La buena vida humana es buena vida entre seres
humanos; o de lo contrario puede que sea vida, pero no serd ni buena
ni humana. Darse la buena vida no puede ser algo muy diferente a
fin de cuentas de dar la buena vida.

Llega por fin, en el capitulo sexto, a esbozar la idea nuclear de
su ética: tener conciencia: La #inica obligacién que tenemos en esta
vida es la de no ser imbéciles. La palabra «imbécil» viene del latin
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«baculus” que significa «bastén»: el imbécil es el que necesita
bastén para caminar. Lo contrario a ser moralmente imbécil es tener
conciencia. Y este tener conciencia implica, para el vasco, ser
responsable: Todos los que quieren renunciar a su responsabilidad
creen en lo irresistible. Pero lo «irresistible» no es mds que una
supersticion, inventada por los que le tienen miedo a la libertad.
Conciencia y libertad van indisolublemente unidos en la ética de
Savater.

En ETica PARA AMADOR se toma en cuenta al otro como criterio
de moralidad: Tratar a las personas humanamente consiste en
intentar ponerse en su lugar. Esta invitacién a «ponerse en los
zapatos del otro» exime a la ética savateriana de toda acusacién de
individualismo. ;Cuail es el juicio critico que la novela de Eco le
haria a la ética fundamental de Savater? Fundamentalmente hay
coincidencias entre la posicién que defiende la novela y la esgrimida
por Savater. Eco estd por una moral de discernimiento que promueva
la libertad creativa y responsable, y Savater defiende tal postura. En
ese «piensa con detenimiento y a fondo qué es lo que quieres» de
Savater se revela esta similitud con el punto de vista de Fray
Guillermo. Aunque ciertamente habria que precisar que la novela de
Eco acentia mas el polo «responsabilidad» sobre el polo «libertad»,
y Savater al contrario.

2.1.2. En cuanto al nivel de la sexualidad

El principio elemental de la ética del amor y la sexualidad de
Savater esti puesto de nueva cuenta en una libertad que valora de un
lado el principio del placer y del otro el respeto al otro, a la otra. Este
principio es a la letra el siguiente: En lo que hace disfrutar a dos y
no dafia a ninguno no hay nada de malo. El que de veras estd «malo»
es quien cree que hay algo de malo en disfrutar. El principio del
placer se ve dibujado en estas expresiones: En la obsesion sobre la
«inmoralidad» sexual lo que encontramos es el miedo al placer. El
placer asusta porque nos gusta demasiado. El placer nos distrae a
veces mds de la cuenta, cosa que puede resultarnos fatal. Los
puritanos son aquellas personas que solo disfrutan no dejando
disfrutar. Son los calumniadores profesionales del placer. Nada es
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malo sélo por el hecho de que te dé gusto hacerlo. Lo bueno es usar
los placeres, es decir, tener siempre cierto control sobre ellos.

Es dificil determinar cuél es la convergencia entre esta postura
y la de Eco. A ratos el planteo de Savater parece emparentarse con
la propuesta de la llamada ética hedonista que defiende el «<monismo»
(un solo valor: el del placer) y el «instantaneismo» (el rechazo a todo
aplazamiento del placer). Esta ética hedonista admite s6lo una
restriccion: el respeto a la libertad del compaifiero, de la compaiiera.
La ética que se adivina en la novela EL NOMBRE DE LA RosA parece
mas a tono con el planteo moderado de la llamada ética personalista.
Asume que la sexualidad ha de vivirse dentro de un sano compromiso
mutuo.

2.1.3. En cuanto al nivel social

Savater sintetiza su moral social en aquella afirmacién del final
de ETicA PARA AMADOR que reza de este modo: La comunidad politica
de los hombres se ha de basar en la libertad, la justicia y la
asistencia. Sin embargo, la justicia de la que habla aqui no tiene
mucho que ver con la justicia social, con la distribucién del ingreso,
al menos directamente. El vasco dice: Principio bdsico de la vida
buena es tratar a las personas como a personas, esto es: ser capaz
de ponernos en el lugar de nuestros semejantes. A esta virtud se le
llama justicia. Por otro lado, los pobres aparecen en el proyecto
ético de Savater de manera lateral, y ademas como objeto de la
asistencia del Estado y no como sujetos responsables de su destino:
Una comunidad politica deseable tiene que garantizar dentro de lo
posible la asistencia comunitaria a los que sufren.

En este punto avistamos la diferencia fundamental entre la
pretensién de Eco y la de Savater. Eco pone en el centro de su
proyecto social a los pobres, y ademas los valora: «ellos tienen la
intuicién de lo individual». Esto no lo hace, lamentablemente,
Savater. Ni en PoLiTicA PARA AMADOR logra este enfoque. Su oferta
es mas asistencialista, o reformista.
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2.2, La navaja de Guillermo de Ockham sobre ETica
PARA EL BICHORRO

2.2.1. En cuanto al nivel fundamental

Uno de los aportes de Tola de Habich radica en la insistencia del
proyecto como fundamental para la realizacion ética y humana. Algo
que quiza pierden de vista a ratos tanto Adso como Guillermo en EL
NoMBRE DE LA Rosa. Tola de Habich afirma que: En vez de plantear-
nos preguntas éticas como qué debo, qué puedo o qué quiero hacer,
interroguémonos antes para qué, es decir, para qué debo hacer,
puedo hacer o quiero hacer. El «para qué» antecedido a las tres
benditas preguntas histéricas de la ética, concluye de una manera
bastante sencilla: para vivir. Pero de Habich resbala al sefalar,
como ya dijimos: Creo que la buena vida no existe, de la misma
manera que tampoco creo mucho en la felicidad, al menos en el
sentido de estados constantes y continuos de la vida humana. Su
pesimismo frente a la condicién humana pareceria compartido por
Guillermo de Baskerville y Adso en esa conclusién de la novela:
«s6lo quedan los nombres». La felicidad no existe, existen en todo
caso aquellas felicidades particulares y respetables de usted y de él...

La invitacién al discernimiento, a buscar el culpable, se paten-
tiza también en la obra de Tola de Habich. En esto no tendria Eco
nada que objetar: Distinguir entre el bien y el mal es, pues, un
aprendizaje fundamental, y tu entrenamiento «civilizador» gira
mayormente en hacerte conocer esta diferencia.. Nadie podrad ayu-
darte: sélo tii con tu conciencia. En el ejercicio de tu libertad puedes
intercambiar lo ensefiado malo por lo bueno. Tu en primer lugar;
egoista, amdndote a ti mismo. Tampoco te tomo el pelo cuando te
propongo ser el ombligo del mundo, ser egoista. Pero donde el
interés por los demas de Tola de Habich se difumina sin mas es en
el egoista: Desde mi punto de vista, gran parte de las negligencias
sobre el respeto por «el otro» parte del tan famosisimo lema «Ponte
en su lugar». Nunca llegaremos a comprender cabalmente al otro,
jamds nos serd posible ponernos en su lugar... Desde estas ideas
rechazo el «ponte en su lugar» para proponerte el «ponte en TU
lugar».
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Ahi el Savater calificado de egoista y charlatidn pasa a ser un
bichorro inofensivo. En cambio, Tola de Habich cuestiona el man-
damiento del amor por imposible en la prictica. En suma, Tola de
Habich no cree ni en la felicidad ni en la aceptacién del otro como
clave ética. Fray Guillermo parece estar de acuerdo en el primer
punto; como buen nominalista cree en las felicidades particulares y
concretas, no tanto en «la» felicidad. En cuanto al segundo punto,
mostraria su desacuerdo: para Fray Guillermo el discernimiento
moral requiere la consideracién seria del punto de vista del otro.

2.2.2. En cuanto al nivel de la sexualidad

Tola de Habich parece ignorar la dimensidn ética de lo erético.
No concibe la sexualidad como un modo de relacién humana. Por eso
afirma que: No sabria decirte muy bien cudles son las razones
vdlidas para justificar la intervencion de la ética en consideraciones
especificamente sexuales. No sé cudl serd la opinién de la ética sobre
la fidelidad sexual; en cambio conozco muy bien la reglamentacién
moral sobre ellay la existencia de dobles morales, de transgresiones
celebradas, de hipocresias Sociales. No es pues el sexo lo inmoral
sino la circunstancia social del acto sexual. No hay interferencia
ética en la sexualidad sino en la relacion humana. Y luego remata
sefialando: Tu placer, tu disfrute y hasta tu alegria son delimitados
por la libertad del otro. Es ésta exactamente la postura de Savater.
Pero el riesgo de promover una ética de corte hedonista reaparece.

La diferencia fundamental entre Fray Guillermo y Tola de
Habich estriba en el énfasis que Fray Guillermo hace en relacién con
los vinculos entre sexualidad y ética, aunque Tola de Habich se
defienda insistiendo en la distincién entre ética y moral. Tola de
Habich recalca la no interferencia ética en la sexualidad. Cree que
esta interferencia se da en la relacién humana, como si la sexualidad
no fuera una forma de relacién humana.

2.2.3. En cuanto a la ética social

La coincidencia entre la novela y el libro de Tola de Habich
parece destaparse en el nivel sociopolitico. Tola de Habich ¢ ncomia
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la democracia: Nadie duda de que la democracia ha resultado la
posibilidad politica socialmente mds funcional y que el nivel social
alcanzado en su ejercicio a fines del siglo XX es el mds alto logrado
jamds... No te sorprenderd mucho escucharme regresar a mis
principios éticos -igualdad, fraternidad, libertad, justicia- para
ondearlos como esenciales de cualquier politica imaginada, pensada
y llevada a cabo. Esta es la posicidon esgrimida por Guillermo de
Baskerville en la novela de Eco. Como deciamos arriba, el inquisidor
intolerante que fue Fray Guillermo, ha renunciado a su pasado en
funcién de una postura tolerante y democritica.

2.3. La navaja de Guillermo de Ockham sobre ETica
PARA PaNcHO

2.3.1. En cuanto al nivel fundamental

En el apartado cinco de este capitulo citibamos textualmente la
posicién de Carmena en torno a la ley natural. Nos percatamos de su
valoracién de dicha ley como criterio de moralidad. Por otra parte,
nuestra democracia se ha caracterizado por ofrecernos como uno de
sus valores més preciados, la tolerancia. El libro de Carmena -nos
remitimos otra vez a las citas textuales del apartado cinco de este
capitulo- se esfuerza en descalificar esta joya. Pero el momento
culminante de la postura moral fundamental del libro de Carmena lo
encontramos en la cita tomada del libro de Frankl (cfr. mismo
apartado). Ser decente, visitando el diccionario, quiere decir tener
recato, tener recato significa tener vergiienza, y tener vergiienza
implica estar en deuda con la libertad. El indecente, ese Sabina que
dice: «propongo corromper al puritanos, ha errado el camino y se
precipita hacia el mal.

Finalmente, ;qué decir de la libertad en el marco de esta ética?
Carmena afirma que: Cada acto libre te construye o te destruyey este
construirte o destruirte como hombre es lo que llamamos el bien o el
mal moral. Si va de acuerdo a las leyes de la naturaleza humana, te
construye. Pone la libertad en funcién de la ley natural. Correcto.
Pero el discernimiento ético requiere de mas criterios. La ley natural
ayuda, por supuesto, pero hardn falta otras polfticas orientadoras




m LIC. JAVIER PRADO, SJ

para realizar la deliberacién constructivamente.

Eco se revuelve contra esta postura de ribetes integristas. La
libertad no debe quedar sofocada por la ley. La tolerancia debe
acompafiar a nuestras acciones. La ley natural ha de tenerse en
cuenta pero acompafiada de otros criterios de discernimiento.

2.3.2. En cuanto al nivel de la sexualidad

Releyendo las citas de Etica PARA PANCHO en el apartado cinco
de este capitulo, nos topamos con las insistencias del autor en no
soslayar los dos fines de la sexualidad, y en vincularla a la ética.
Hasta aqui no hay nada que objetar. Quizd es de extrafiar una
finalidad mas de tipo lddica. Carmena dice, citando a Lépez Quintés:
Lo agradable es un valor, ciertamente, pero se halla en la parte mds
baja de la escala de valores. Eco y Guillermo dirian de Carmena: «a
este tipo se le olvida la libertad en la relacién de pareja y el sentido
profundo del goce mutuo». En realidad Carmena propone una ética
sexual de caricter tradicional, con normas inflexibles e inmutables,
una ética que ve por todas partes el peligro del pecado.

2.3.3. En cuanto al nivel social

De nuevo las citas de Carmena al libro de Frankl levantan
polvareda: Cuando un hombre descubre que su destino es sufrir, ha
de aceptar dicho sufrimiento, pues esa es su sola y unica tarea. ..
Esta invitacién a la resignacion muestra el sentido social del libro
Etica para Pancho. Ademis de lo ya glosado en el apartado cinco de
este capitulo donde se canoniza la mala distribucién de la riqueza.
La censura de EL NOMBRE DE LA RosA a estas posiciones no se hace
esperar. La esperanza critica prefia toda la novela de Eco. La postura
de Carmena le cierra las puertas al futuro. Transpira resignacién. No
pone enel centro a los pobres. No admite lo que llamamos un cambio
estructural. Esta por la conservaciéon del orden establecido.

Los libros no se han hecho para que creamos lo que dicen, sino
para que los analicemos (p. 386) Hacemos nuestras las palabras de
Guillermo de Baskerville para culminar este capitulo. Estas lineas no
han sido hechas para que creamos lo que dicen, sino para que las
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analicemos. A final de cuentas, nuestro cometido fundamental era
envenenar a un monje, so riesgo de caer en un relativismo moral
peligroso. No sé si lo logramos: ...eran tiempos oscuros en los que
un hombre sabio debia pensar cosas que. se contradecian entre si

(p. 26).

.,
X

QV Didlogo con el Piiblico w—

1. ;Por qué no hay tolerancia a la pluralidad de éticas?
Tras la comparacién de Savater con Eco, me pregunto si
quien tiene el poder o el saber determina lo ético.

® Son evidentes los nexos politicos y econémicos con el poder.
El problema de este tipo de posturas es que tienden a dogmatizarse
y no admiten otras posibilidades éticas. La pluralidad de éticas tiene
el riesgo del relativismo axiolégico. Por ejemplo, si la ética se
decide, por decirlo asi, democraticamente, pudiera darse el caso de
que en algunas partes declararan que el aborto es licito moralmente.
El peligro lo ha hecho ver Juan Pablo Il en sus tiltimas dos enciclicas.

2. Decias que Savater plantea la posibilidad de la plu-
ralidad axiolégica. En la novela no se ve tolerancia a la
pluralidad axiolégica; sino que quien tiene el poder deter-
mina cual es la ética que se debe manejar.

® Que quien tenga el poder dice la verdad y dicta la ética es la
linea de Jorge de Burgos; quizd también la de mismo Abbone.
Personalmente opto por la figura de Guillermo de Baskerville.
Pienso que, dentro de la novela, Guillermo perdié en el sentido de
que no recuperd el libro sobre la risa, y que, en otro sentido, gand.
Se quem¢ la Abadia, se quem¢ la biblioteca, se queman ellos en aras
del poder y de la verdad. Uno se identifica con Guillermo o con
Adso. ;Con quien se identifica Eco? ;con Jorge, con Guillermo o con
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Adso? Mientras iba yo leyendo la novela me identificaba mis con
Adso; pero Adso no me conviene. Preferi la figura de Guillermo -
y tengo argumentos- como la fuente de los valores. Como dice el
Savater: en el héroe visualizamos los valores, la voluntad de valores.
Otros pensardn que gané Jorge de Burgos y que la novela cuestiona
la democracia y la tolerancia.

3. Finalmente tocaste el punto al decir: “Adso no me
conviene”. En la novela ;no hay una bipolaridad? De un
lado, el inquisidor Bernardo de Gui'y Jorge de Burgos, por
otro, Guillermo de Baskerville, que supuestamente es la
posicion que te conviene y que defiendes; y que es, yo
diria, una posicion jesuitica. La posicién del inquisidor es
bastante clara. La de Guillermo no lo suficientemente
clara. Terminaste tu conferencia diciendo que todo queda
lleno de dudas y de cuestionamientos. Parafraseando las
palabras de Oscar Wilde, yo diria que ésta es una posicion
“que no osa pronunciar su nombre”. Hay una tercera
posicion, que es, creo, de Bacon, que se puede ilustrar con
el principio siguiente: En materia de la bondad de los actos
humanos, es la vida la que nos ilumina, y la que determina
exactamente toda una vision ética que no es una vision
racional. Pienso que el autor nos invita a esta posicion.
Los otros dicen ya desde antes dénde estd Dios y donde estd
el diablo. La primera posicion es francamente metafisica,
ytiene su definicion de verdad. Como ciertos moralistas de
nuestros dias que pretenden que la verdad moral que ellos
ensenian es una verdad eternay absoluta, que estd fuera del
tiempo y del espacio. Esta es la posicion de Eco mismo al
final, cuando Adso, ya viejo, con carifio y con nostalgia
contempla su pasado, y perdona a su preceptor todos los
vagabundeos por donde lo llevé. Las gentes como Adso son
gente que finalmente nunca se enfrentan con la autoridad.
Es imposible que una actitud como la de Adso pudiera ser
la como la de un Remigio da Varagine. Lo ilustro con la
anécdota que cuentan de un rabino de Praga, quien jamds
dejo su residencia, ni Praga durante la segunda guerra
mundial, y quien nunca entré en conflicto con Gestapo,
como él mismo lo admitio.
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® La posicién de Eco méis bien parece oscilar entre Adso y
Guillermo. No me quise aventurar a esta tercera posicion de que
hablas ni a otra cuarta o quinta posiciones que contemplo en la
novela. El esquema maniqueo que contemplan Guillermo o Jorge me
servia para invitar a nuestro publico a debatir y discutir sobre el
problema ético. No me interesaba tanto la novela, sino nuestra
realidad. En cuanto a tu comentario de que Adso no se enfrenta a la
autoridad, pues menos yo hubiera optado por ese personaje para
hacer el comentario de las obras de Carmena y de Savater.

4. Jorge Manzano Me voy a situar en el terreno de
los grandes escoldsticos del medievo y del renacimiento,
que parten de una ley natural, eterna e inmutable. Me voy
a situar en esta posicion, y no que sea forzosamente la mia
[y ante las risas del publico], porque es muy util apreciar
todo desde diversas perspectivas. En fin, desde esa posi-
cion, qué curioso: Savater da la impresion de que no usa
para nada la ley natural. Como que la rehuye. Pero dirian
los medievales: “quizds no la menciona, pero la estd
presuponiendo en cierta manera sorprendente, por ejem-
plo cuando dice: hay que darse la buena vida. Se entiende
la buena vida de seres humanos. Si no estd hablando alli
de ley natural, no comprendemos lo que dice. De lo
contrario puede ser que no sea vida”. En cuanto a Carmena:
comienza muy bien, después manipula todo. Y quiere meter
todas las cosas como ley natural. Habrd cosas de ley
natural, pero también hay preceptos positivos. Ciertamen-
te hay que moverse en el campo de la moral total.

® Dice Miguel Angel que en todas las culturas son los precep-
tos los que indican el valor de la vida y el valor de la sociedad, como
el no matards o el no robards. En efecto, Savater, sin confesarlo, se
mueve sobre este terreno, y desde ahi habla de libertad y de
conciencia. El asunto es discutible. En todo caso Savater entenderia
la ley natural en un sentido mucho mas dindmico, no tan estatico
como lo hace Carmena; éste no deja posibilidades al discernimiento;
asi es como da una serie de preceptos a Pancho.
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5. Rail Mora Gracias por tu exposicion -creo que es
fuerte la invitacion a releer la novela-, pero también a reflexionar
sobre la ética. A mi manera de ver, Adso es una gran figura ética que
complementa todo; sobre todo por que la novela se desarrolla como
una plegaria. Adso siente arrepentimiento, no por el encuentro
sexual con la muchacha, sino por haber guardado silencio ante el
hecho de que la asesinan, quizd el mayor crimen de la novela -tanto
a nivel de ética fundamental y de ética sexual, como de ética social.
El mayor crimen no es la relacion sexual, sino el guardar silencio.
Esto esunretoalaéticadel discernimiento.. Calla Guillermo,; Jorge
por supuesto, mudo y ciego; Adso, por orden de Guillermo, calla
también, y se enfrenta a todo un discernimiento. Por otro lado, ;cudl
es la postura de Guillermo ante la homosexualidad?

® Creo que Guillermo si consideraria que la tolerancia es un
valor. Por eso, aun reconociendo que no he estudiado los textos
referentes a este Gltimo problema, considero que Guillermo asumiria
también aqufi una postura de tolerancia, al menos de mayor compren-
sién -ahi donde otros harian una descalificacién inmediata. Mucho
mis que la lujuria de la tarne, por ejemplo en Berengario, le
preocuparia su lujuria por la participacién en el poder.

o
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MISTICISMO Y LA COMPLEJIDAD
DE LA SOCIEDAD MODERNA®

Dr. Javier Torres Nafarrate*”*

L ograr la indiferencia es una técnica
que nos encontramos a lo largo de la
historia. En el 4mbito ético-religioso la pre-
ocupacién por situar al hombre en su estado
mas esencial, ha llevado al desarrollo de un
método cuyo resultado es la indiferencia.
Desde los inicios de esta técnica se trata de
una doble naturaleza: la razén natural puede
ensefarle a la naturaleza el camino més apro-
piado. En el fondo de una formulacién tal,
prevalece aquello de que los hombres nacen
desnudos, pero se encuentran mejor si usan
vestiduras.

Al hablar de indiferencia necesariamen-
te se establecen los contactos con la técnica y
el método. Estamos, por consiguiente, ante
una tecnologia en sentido moderno, ya que en
un momento dado las energias y el tiempo
invertidos quedan asumidos como responsa-
bilidad. Mediante el método y la técnica se
puede obtener resultados y pueden ser con-
trolados los efectos secundarios.

* Colaboracién de Autor, Jullo
1992.

** Doctor en Sociologia de la
Educaclén, Universidad
Goethe de Frankfurt. Especia-
lista en el pensamiento de
Niklas Luhmann. Director del
Depto. De Cienclas Soclales
de la Universidad [bero-
americana.
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La técnica de la indiferencia pertenece al tesoro de cultura de
la humanidad: es una forma de resguardar la libertad humana frente
a las necesidades que se le imponen al hombre desde el entorno. El
ser humano, se sabe desde un principio, es diverso de la naturaleza
y de Dios.

Desde que la indiferencia toma forma histérica en las escuelas
cinica y estoica de los griegos', aparece ya regulada por un juicio
moral. Para los cinicos se trata de llegar a la autarquia, mediante la
decisién explicita de gozar de los sentidos con un cierto control: esto
los distinguirfa de la mera animalidad. Para los estoicos el juicio
moral es mds severo: mediante una disciplina dréastica de los sentidos
se aseguraba la apatheia (sin padecimiento), el dnico camino que
podria llevar a la unidad con el logos césmico 2.

En manifestaciones mas modernas de corte secular, Schiller
proclamaba una educacién estética en el hombre que fuera capaz de
elevarlo del mundo de las necesidades naturales. Schiller, es eviden-
te, sitda la indiferencia en otro nivel de comprension.

Mediante la indiferencia (segtin la tradicién) el mundo aparece
desnudo, sin valores frente al hombre. Para el ser humano, una vez
colocado en una cierta neutralidad moral (pues como dice Hamlet
con respecto a la moral, es el pensamiento el que califica), todo lo
que experimenta en el mundo no es ni bueno ni malo. Padecer o gozar
colocados en el mismo rango de experiencia. Muerte/ vida; riqueza/

1 La divisién entre cinicos y estoicos es una mera arbitrariedad analitica.
Agnes Heller prefiere establecer la dualidad de escuelas mediante
estoicismoy epicureismo. Véase de ella EL HoMBRE DEL RENACIMIENTO,
Barcelona, Peninsula, 1980.

2 Vednse los tres primeros apartados del cap. I del libro FREIHEIT ALs
INDIFFERENZ de Frithard Scholz, Frankfurt, Suhrkamp, 1982. El libro
es una confrontacion (negativo-positiva) con la teoria de Niklas
Luhmann. Es interesante la distincién que utiliza entre las escuelas de
la indiferencia (cinicos, estoicos) en confrontacién con los que
aseguraban la pedagogia de la libertad (Aristételes sobre todo, pero
también Platén). La teoria de Luhmann, segiin este autor, contiene una
fuerte carga de indiferencia.
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pobreza; salud/ enfermedad; fama/ oprobios; estos duales dramati-
cos de la existencia humana quedan neutralizados con la técnica de
la indiferencia. Paralelismos sorprendentes los encontramos en los
héroes que servirian de ideal a la paidea griega:

“Ulises, el experimentado, no escoge como simbolo de existen-
cia ni la fama ni los hechos gloriosos, ni siquiera los grandes
sufrimientos, sino una forma de existencia no contemplada
(como ideal) por los griegos, que se concretiza en su vida
privada y que sélo encontré después de una larga busqueda.
Aprendié que la riqueza, el brillo, el poder significan tan poco
con respecto a la felicidad, como sus contrarios y que, frente a
todo esto, una vida conservada en el medio es lo mejor *.”

Por si misma la indiferencia no tiene ningun sentido. En esto
coinciden todas las corrientes que la cultivan. Lo tiene sélo en cuanto
puede producir la felicidad. A lo largo del tiempo se hace patente que
la indiferencia se convierte en un fenémeno autorreferente: produce
sus propios valores y, aunque pueda caer en la ilusion, produce la
cualidad de su objeto, felicidad. Felicidad entendida como el estado
de una persona en el que la integridad llega a ser autosatisfaccion.
Erich Fromm se percata de la riqueza de esta larga tradicion y la
conecta con la comprensién freudiana del narcisismo:

“La importancia del fenémeno del narcisismo se hace muy clara
si tenemos en cuenta que las ensefianzas esenciales de todas las
grandes religiones humanistas pueden resumirse en una frase:
la meta del hombre es vencer su narcisismo. Este principio
quizd no esté expresado en ninguna parte de un modo mds
radical que en el budismo. La ensefianza de Buda equivale a
decir que el hombre puede elevarse del sufrimiento solo si
despierta de sus ilusiones y llega a conocer su realidad, la
realidad de la enfermedad, de la vejez y de la muerte, y la
imposibilidad de alcanzar alguna vez los fines que anhela. El
individuo despierto de quien habla la ensefianza budista es el
individuo que vencié su narcisismo 'y que, en consecuencia, es

3 Werner Jaeger, Paipea, Berlin, De Gruyter, 1959. Tom 3, p. 104.
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capaz de estar plenamente despierto. Podemos expresar la
misma idea de otra manera: sélo si el hombre puede suprimir la
ilusion de su ego indestructible, sélo si puede renunciar a ella
Jjustamente con todos los demds objetos de su anhelo, sélo
entonces puede abrirse al mundo y relacionarse plenamente con
él. Psicolégicamente, este proceso de llegar a despertar total-
mente es identico a la sustitucién del narcisismo por la relacién
con el mundo *.”

La paradoja, en la técnica de la indiferencia resalta de manera
extraordinaria. En el intento de colocar al hombre en su verdad mis
radical (su naturaleza, su contingencia, su nada) se encuentra su
significativo potencial critico, no en el sentido de un llamado a
negarse a sf mismo, sino en el de una capacidad ascética sumamente
elaborada y por ello ya nada natural. Esta técnica pertenece al orden
de la semdntica cultivada gepflegte Semantik y, por tanto, a la
historia social de la construccién del sentido. Seria initil, en una
mirada retrospectiva de la historia, desear encontrar el fundamento
de la indiferencia en lo natural. Se trata, mas bien, de una conquista
evolutiva (;Sabiduria?) de una forma de garantia de presencia
soberana del hombre en el mundo.

La tradicién mistica del cristianismo hizo de la indiferencia un
eje central. Los principios los encontramos en la teologia alejandrina
de Origenes y, mis tarde, en la teologia mistica del Aeropagita (sigio
V. d. de Cristo). Sobre este fundamento prosiguen la tradicién
innumerables nombres: Alberto Magno, Nicolds de Cusa...; pero
sobre todo los grandes misticos de la baja y alta edad media: Eckhart,
San Juan de la Cruz, Teresa de Avila. En todos ellos, mistica y
disciplina para lograr la indiferencia son dos aspectos de una misma
realidad que se pertenecen. La teologia patristica moderna reconoce
igualmente que estas dos realidades forman un solo nicleo de la
experiencia de Dios *. La constante observable en todo la tradicién
mistica del cristianismo es ubicar el alma en una situacién (la mas
absoluta posible) de indiferencia. Tomemos como ejemplo guia a dos

4 Erich Fromm, EL corazon peL HomBre, México, Fondo de Cultura,
Coleccién popular, 1979, pp.101-102.
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misticos: Eckhart (siglo XIII) e Ignacio de Loyola (siglo XVI).
Eckhart pertenece de lleno a la visién del mundo medieval en la que
escolasticismo y misticismo conforman una realidad fuertemente
trabada. La estructura bdsica de la actitud total hacia la vida del
hombre medieval debe encontrarse en la relacién trascendente y
primordial del alma con Dios ¢. Para Eckhart la criatura es absolu-
tamente nada (nihil penitus), una pura nada (eine reine Nichts). La
criatura no tiene ser en si misma, sino uinicamente en Dios. De aqui
que temple caracteristico no sea la ansiedad sino la serenidad de
abandonarse (Gelassenheit) a los designios divinos 7. A Eckhart,
profundamente medieval, le estorban las iméagenes, los deseos, las
ilusiones que pudieran distorsionar la pureza, la simplicidad, la
imutabilidad de Dios. De aqui que exija al alma renunciar incluso al
deseo de Dios. Si el deseo mas grande del alma es que Dios esté con
ella, todavia no ha alcanzado el grado de serenidad para que Dios la
habite:

“La renuncia suprema para el hombre es renunciar a Dios por
amor de Dios. San Pablo renuncié a Dios por amor de Dios:
abandoné todo lo que podia recibir de Dios y todo lo que Dios
podia darle. Al abandonar estos dones, abandoné a Dios por
amor de Dios; y entonces Dios permanecié en él, no en forma
de un don o un beneficio, sino en la pura esencia que Dios es
en si mismo. Pablo nunca le dio nada a Dios, y no recibio nade
de Dios, sélo hubo alli (entre los dos, JTN) una pura Unidad,
una pura Unidn, aqui el hombre es verdaderamente hombre y
ningiin sufrimiento puede alcanzarle, no mds de lo que puede
alcanzarle, no mds de lo que puede alcanzar al ser divino. En
este sentido es como he dicho en otra parte: en el alma hay una

5 Véase el articulo sobre.la MisTica, en: Henrich Fries (comp.), Hand-buch
Theologischer Grundbegriffe, Munich, Kdsel, 1963, tomo II, p. 181.

6 Veiase, al respecto, el magnifico articulo de John D. Caputo, MEISTER
EckHART Y EL ULTIMO HEIDEGGER, en: Revista Espacios II, afio IV, 1983,
Centro de Investigaciones Filos6ficas, Universidad Auténoma de Puebla.

7 John D. Caputo, op. cit, p. 7 con respecto a la nada de la criatura y
pp-13, 14 y 15 con respecto a la serenidad del abandono en las manos de
Dios.
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parte que tiene tanto de naturaleza divina que es una con Dios
y no simplemente unida a El. Ella es una, no tiene nada en
comiin con nada, y no es para la nada. Todo lo que es creado,
eso es lanada. Pero esta parte del alma estd lejos de todo lo que
es creado y es extrafio a El. Si el hombre fuera asi enteramente,
seria la vez increado e increable. Si todo lo que es corporal y
perecedero estuviera imbuido de esta forma en la Unidad, nada
habria diverso de la Unidad. Si yo me encontrara en esta
esencia, aunque sélo fuera por un instante, ro me preocuparia
mds por mi mismo, que por un escarabajo ®.”

Eckhart, ante Dios, trata de romper con el esquema de inver-
sion/beneficio que estd presupuesto en la técnica de la indiferencia.
La ascesis de la indiferencia no debe perseguir ni siquiera el
beneficio de Dios. El alma indiferente no va tras los bienes espiri-
tuales como seria gracia, serenidad, paz, consolacién. Va sélo tras
quedar habitada por Dios, mediante una unién pura con el absoluto.
Si el resultado efectivo de esto es la enfermedad, la amargura, el
dolor o, en el lenguaje sumamente violento de los sermones, el
mismo infierno, eso ya no tiene importancia:

“Ved ahora el segundo modo de la fecundidad del espiritu
del grano del trigo. Es toda el hambre y la amargura en las
que dios le hace caer; debe soportar todo lo que puede
interior 'y exteriormente, no debe esperar nada a cambio.
Y si Dios quisiera aniquilarlo o echarlo al infierno, no
debe querer ni desear que Dios lo mantenga en su ser o que
lo preserve del infierno, sino que debe dejar que Dios haga
de él lo que quiera, como si fuera nada. Dios debe tener
tanto poder sobre todo lo que ti eres como sobre su propia
naturaleza increada °.”

Eckhart es maestro de la paradoja. Sabe técnicamente que a un
menos del hombre corresponde un mis de Dios: a menor deseo de
que Dios se haga a la medida, més se hace Dios la medida. Este modo

8 Tomado del Sermén 5: “Qui audit me non confundetur”. Maestro Eckhart,
OBRrAs EscoGIDAS, Barcelona, Visién Libros, 1980, p.147.
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de pensar estd mds alla de la esencia y del fundamento. Alli donde
el pensamiento discursivo se enfrenta a limites, la intuicioén
contemplativa se instala. Lo que Eckhart experimenta no es posible
ni para el sentido comun, ni para la argumentacién racional. Maestro
de la paradoja, y no podia ser.menos, la finura de sensibilidad del
mistico necesariamente afronta el impacto de que el continuum de
racionalidad entre hombre y Dios en algiin lado se despedaza. Dios
es aquello en donde la l6gica humana se pierde. En expresion del
te6logo Dietrich Bonhoeffer el Dios que es, no es. La teodicea ha
experimentado constantemente esta fatalidad de la comunicacién con
Dios, y finalmente se resigna: jLos inescrutables designios de Dios!

Sin embargo, en la tradicién mistica cristiana hay dos compo-
nentes que corren paralelos: la racionalidad que se esfuerza por no
situar la experiencia de Dios en el arbitrio de la ilusién; y la
trascendencia que trata de experimentar a Dios ma4s all4 de los limites
de lo estrictamente discursivo. La mistica cristiana se fundamenta en
una base racional, para desde alli intentar penetrar lo divino. Otras
religiones se instalan con decisiéon mas alld de la base discursiva y
esto les confiere una mayor flexibilidad (al mismo tiempo que las
sitia en un mayor riesgo). Por ejemplo, en la mistica sufi existe el
relato de la caida de Iblis -el 4ngel desobediente que al observar a
Dios, experimenta sus 6rdenes como paraddjicas; y, porque no
obedece, es arrojado de su lado. Iblis no puede arrepentirse: se sabe
amado por Dios y en la forma de condenacién eterna experimenta la
distincién que Dios le ha hecho con su amor. Su queja reiterada dice:
“I am mated by Him, mated by Him, mated by Him” '°.

Condensemos: Eckhart postula la indiferencia total, incluso
ante el deseo de Dios: entre menos imdgenes sensibles tenga el alma,
mais dispuesta estard con vistas a la unidad y simplicidad absoluta.
Especialmente en los sermones, Eckhart utiliza un lenguaje
extremamente violento. Habla de matar a Dios:

9 Eckhart, op. cit., Serm6n 22: “Beatus Venter qui te portavit, et ubera quae
suxisti”, p. 236.

10 Tomado del articulo de Niklas Luhmann, RELIGION Y SocieEpap, Mimeo,
1991. Se encuentra citado mds formalmente en Gesellschaftsstruktur und
Semantik., Frankfurt, Suhrkamp, 1989, tomo II, p. 284.
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“Si no somos capaces de hacerlo en El mismo podriamos
todavia hacerlo en nosotros mismos y en la medida en que nos
concierne ''”,

Margarite Yourcenar descubre un paralelismo budista en los
paraddjicos consejos de los patriarcas zen, en la obra de Mishima:

“Si te encuentras con Buda, mdtalo; si te encuentras con tus
padres, mdtalos; si te encuentras con tus antepasados, mata a
tu antepasado. ;S6lo entonces serds libre! frases peligrosas,
pero que no estdn muy alejadas de algunas admoniciones
evangélicas. Se trata siempre de sobreponer a la sabiduria
prudente y normal en la que vivimos o sobre la cual vegetamos
todos, la sabiduria peligrosa, pero revivificante, de un fervor
mds libre y de un absoluto inmortalmente puro 2.

La cima de la indiferencia en Meister Eckhart la encontramos
expuesta en el Tratado sobre el Desprendimiento *. La indole
fundamental del alma se encuentra en dejarse totalmente en las
manos de Dios. En la idea de una flaccidez total del espiritu, el
mistico dominico encuentra la menor resistencia para la accién
divina. Lo que pretende Eckhart es allanar el camino a Dios, para
que no encuentre ninguin obsticulo. Lo que le importa del hombre a
Dios, es lo que hay de Dios en el hombre. Dios busca su absoluta
similitud. Alli donde en apariencia no hay humanamente nada, Dios
lo encuentra todo. En la concepcién de Eckhart no importa el triunfo
del hombre, sino el de Dios. La historia, la existencia, el mundo del
sentido s6lo encuentra plenitud en la historia divina. Pensamiento
paralelo al que John D. Caputo descubre en Heidegger: éste no

11 John D. Caputo, op. cit. p. 14.

12 Margarite Yourcenar, MisHIMA, O LA VISION DEL Vacio, México, Planeta
(reimpr. de Seix Barral), 1985, p. 41.

13 Y esto aun con la conciencia de que se ha discutido mucho sobre la
autenticidad de dicho tratado. Véase la introduccién critica y del tratado
mismo en Meister Eckhart, Los TRaTADOS, Rosario (Argentina), Ediciones
del Peregrino, 1982. Con una introduccién y anotaciones criticas de C.E.
Saltzmann,
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maldice la técnica por si misma, sino porque presiente que instaura
una época de ocultamiento del ser . Eckhart sabe que si el hombre
se abandonara de esta manera a Dios, el resultado de la historia seria
diferente. De aqui que no haya disposicién mas alta en el alma que
la del desprendimiento:

“Celebro el desprendimiento mds que todo amor... Lo que el
amor tiene de mejor es que me fuerza a amar a Dios, mientras
que el desprendimiento fuerza a Dios a amarme...”

El desprendimiento es la cumbre de la indiferencia:

“El verdadero desprendimiento consiste en que el espiritu
permanezca tan insensible a todas las vicisitudes de la dicha 'y
del sufrimiento, del honor, del perjuicio y del desprecio, como
es insensible una montania de plomo a un vientecillo '°”

El mundo impresionante de Eckhart es la total negaci6én de la
forma actual de ver las cosas por parte del hombre, para dar paso a
que éste entienda el destino de la historia desde la 6ptica de Dios.
Este mundo es para nosotros (modernos) inaccesible desde que el
ExTrRANJERO de Camus, a punto de morir condenado, reniega de la
oracidn del sacerdote que quiere salvarlo:

“Ninguna de sus seguridades tiene mds valor que un cabello de
mujer '¢”

Trescientos afios después, practicamente clausurada la Edad
Media, Ignacio de Loyola retoma en Los Esercicios la tradicion de
la indiferencia. Hasta cierto punto, la comprensién de la estructura
psicolégica del ser humano es diferente en Ignacio frente a Eckhart.
Ignacio es el tirano de las almas '7. Su gran poder analitico se

14 Ver paginas finales del articulo ya citado.
15 Los TRATADOS, op. cit., p. 171.

16 Albert Camus, EL ExTrRaNIERO. Trad. de la versién alemana, DEr FREMDE,
Rororo, 1970, p.120.
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concentra en el sujeto de la experiencia mistica. Para Eckhart existe
solo el objeto, Dios. Ignacio hace que el alma diseccione, observe,
discierna, mediante un proceso de introspeccién severo sobre los
movimientos interiores. Para Loyola el alma necesita imagenes,
sonidos, dimensiones accesibles a los sentidos, para conducirse
hacia Dios. Ignacio rehuye la pureza de Unién con el Absoluto. Le
teme por su caracter de extraordinaria. Lo que debe contemplar el
ejercitando es al Dios encarnado, y en algunos momentos la concre-
cién histérica de la Iglesia. Ignacio es radicalmente concreto: el
Jesis hist6rico es el referente esencial de su comprensiéon mistica. La
historia s6lo puede leerse en la historia y no en la esperanza de una
intervencion gratuita y trascendente por parte de Dios.

San Ignacio es moderno. Dos hechos configuran la modernidad
de Loyola: a) La responsabilidad individual con respecto a la propia
salvacién del alma, b) la actitud (casi de derecho positivo) de
atenerse a la regla. En Eckhart el imperativo categérico mistico
conduce necesariamente al alma. Eso basta. Los ecos agustinianos
resuenan, aunque de manera mdés intelectualizada, en Eckhart:
“Ama, y haz lo que quieras”. En Ignacio, la norma se presupone
como estructura libre de riesgos para conducir las disposiciones del
alma. La norma es vilida, mientras es vilida. Cuando se noten
desventajas o se cambien las preferencias, puede ser cambiada. Pero
mientras sea valida, no constituye ningin riesgo orientarse por ella.
El resultado, en ambos casos, es palpable: a Eckhart la Iglesia lo
condena parcialmente en la Bula In Agro Dominico; Ignacio, muy
sensible a la historia de las desviaciones, escribe recomendaciones
para sentir con la Iglesia:

“Debemos siempre tener para en todo acertar que lo blanco que
yo veo, creer que es negro si la Iglesia jerdrquica asi lo
determina '*”

17 Laideaesta tomada de Roland Barthes, Sapg, Fourier, LovoLa, Frankfurt,
Suhrkamp, 1974, p.47.

18 San Ignacio de Loyola. AuToBloGrAFia - Ejercicios EspiriTuALES, Madrid,
Crisol/ Aguilar, 1966, p.318.
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En San Ignacio de Loyola, el tratado sobre la indiferencia lo

encontramos en los tres grados de humildad que aparecen en el
centro de Los EJERCICIOS:

“La primera manera de humildad es necesaria para la salud
eterna, es a saber, que asi me abaje y me humille cuanto en mi
sea posible, para que en todo obedezca a la ley de Dios Nuestro
Sefior, de tal suerte que aunque me hiciesen sefior de todas las
cosas creadas en este mundo, ni por la propia vida temporal, no
sea en deliberar de quebrantar un mandamiento, quier divino,
quier humano, que me obligue a pecado mortal. La segunda es
mds perfecta humildad que la primera; es a saber, si yo me hallo
en tal punto que no quiero ni me afecto mds a tener riqueza que
pobreza, a querer honor que deshonor, a desear vida larga que
corta, siendo igual servicio de Dios Nuestro Sefior y salud de mi
dnima; y con esto, que por todo lo creado, ni porque la vida me
quitasen, no sea en deliberar de hacer un pecado venial. La
tercera es humildad perfectisima: es a saber, cuando incluyen-
do la primera y la segunda, siendo igual alabanza y gloria de
la Divina Majestad, por imitar y parecer mds actualmente a
Cristo Nuestro Sefior, quiero y elijo mds pobreza con Cristo
pobre que riqueza, oprobios con Cristo lleno de ellos que
honores, y desear mds de ser estimado por vano y loco por
Cristo, que primero fue tenido por tal, que por sabio ni prudente
en este mundo '°”.

En la concepcién de Meister Eckhart estd la paradoja del

oppositum contrarium: desposeer de tal manera al alma de todo
deseo, incluso del deseo de Dios, para que Dios solo opere en ella.
Nada ha de quedar de deseo, sino sdlo el total desprendimiento ante
el hecho de ser criatura. Esta es la garantia absoluta de que Dios
tomaré posesion del alma.

En San Ignacio, el mismo intento de la total indiferencia

(humildad) tiene un referente doble, claramente establecido: por un
lado la formalidad de una guia representada por la Iglesia (no

19

San Ignacio de Loyola, op. cit., pp. 224-225.
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cometer pecado conforme a lo establecido); por otro, ninguna
figura, ni la idea de Dios mismo, es mds precisa para conducir al
espiritu que Jesucristo.

Eckhart pertenece a una época en que la perfeccién era una
region exclusiva de Dios y, por gracia, €l hombre podia aspirar a
ella. La idea estd situada en el contexto (escoldstico) de una jerarquia
de grados de ser de la que todo ente participa. Los entes (aqui: los
seres humanos) tenian la posibilidad de acceso a grados de perfec-
cion mayores, de tal manera que toda esencia alcanza dicha perfec-
cion trascendiendo sus respectivos grados de ser. S6lo Dios, en la
concepcion tomista, podia ser considerado como ens perfectissimum,
y por tanto su perfeccion fue concebida como perfeccién autocentrada.

Ignacio de Loyola se instala en los albores de una tradicién (que
comienza precisamente en el siglo XVI) en la que se postula la
perfeccion autocentrada en el hombre. El amor propio es considera-
do por la época moderna como constitutivo a priori de identidad. Sin
un minimo de amor propio no hay sujeto. San Ignacio lo intuye y Los
EJERcIcIOs no tienen otro objetivo que el de garantizar que ese sujeto
(imprescindible) se oriente a Dios. En Eckhart pareceria que el
hombre entre menos humano, mas divino; en Ignacio, entre més
responsable de su humanidad, mis acorde a la voluntad de Dios. La
brecha entre Dios y hombre es més radical en Eckhart; en Loyola hay
ma4s renacentismo.

Las concepciones seménticas de la época de cada uno de estos
misticos son diversas. Lo que permanece constante en ambos es la
importancia central de entender la indiferencia. Para Ignacio, la
indiferencia es condicién sine qua non, para tomar decisiones
capitales en la existencia (dar rumbo a la vida personal, decidir entre
permanecer en el mundo o tomar vida eclesidstica, o €l tomar
deteminaciones de orden politico)... Es muy significativo que en el
directorio de Los Ejercicios, en las recomendaciones de Loyola deja
escritas para el que los dirige, insista en la indiferencia:

“Primeramente se debe insistir en que entre en las elecciones el
que las ha de hacer, con entera resignacion de su voluntad; vy,




MISTICISMO Y LA COMPLEJIDAD DE LA SOCIEDAD MODERNA

si es posible, que llegue al tercer grado de humildad, en que de
su parte esté mds inclinado, si fuese igual servicio de Dios, a
lo que es mds conforme a los consejos y ejemplo de Cristo
Nuestro Sefior. Quien no estd en la indiferencia del segundo
grado, no estd para ponerse en elecciones, y es mejor entrete-
nerle en otros ejercicios hasta que venga a ella **”.

Lo que hay en comin en ambas figuras y también de abstracto
-esto es, lo que puede interpretarse desde cualquier perspectiva
concreta- es la coherencia con que condujeron sus propias vidas al
aplicarse a si mismos la indiferencia. Al proclamarla asumieron
todas las consecuencias morales y las decisiones provenientes del
destino. Hubo una armonia total entre conducta y doctrina y, por
altimo, el caracter familiar y cotidiano que le imprimieron a la
indiferencia en las decisiones ordinarias: en Meister Eckhart al
asumir la condena eclesidstica; en Ignacio, en la posibilidad constan-
temente contemplada de supresién de la Compaiiia.

II

Hasta aqui nos hemos fijado en un proceso que podemos
designar como la profesionalizacién de la indiferencia: personalida-
des éticas de la antigiiedad, misticos y grandes hombres de la Iglesia.
La Edad Media estd asociada indefectiblemente al fenémeno del
misticismo. Sélo hasta el siglo XVIII encontramos una tradicion
mistica radicalmente diversa. Jean de Caussade, en su libro ENTREGA
A LA ProviDENCIA DE Dios, escribié unas ideas sencillas pero pode-
rosas. Sibien estaban destinadas en principio para la vida mondstica,
dicen algo de importancia para quien vive en el mundo (con el
correspondiente ajuste de términos). El libro responde a la pregunta
de cémo deberia vivir el cristiano que quisiera hacerse santo. Y el
camino de respuesta lo describe Caussade como algo nada extraor-
dinario, simplemente el hacer en cada momento lo que la situacién
exija. Dios mismo traza el plan mediante su orientacion providente.
Por tanto, el camino hacia la santidad no estd determinado por un
sistema articulado de acciones y ejercicios, sino por el conjunto de

20 San Ignacio de Loyola, op. cit., p. 325.
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la vida misma. El progreso hacia lo més alto no consiste tanto en los
grados de realizacién, cuanto en la pureza cada vez mayor del amor
con el que se haga cada hecho mindsculo de la existencia 2!.

Este cambio tan radical puede explicarse sociolégicamente. Las
estructuras sociales han cambiado de una diferenciacién estratificada
de la Edad Media, hacia una diferenciacién funcional de la Edad
Moderna. En la Edad Media los roles activos son los decisivos:
sacerdote, médico, jurisconsulto, maestro, miembro del ejército. En
la Edad Moderna la diferenciacién funcional establece como requi-
sito estructural que toda la poblacién tenga acceso a los papeles
complementarios de todos los sistemas funcionales:

“La inclusién no se puede extender a los roles de rendimiento,
solo a los complementarios; no todo mundo puede volverse
médico, pero si paciente; no todo mundo puede ser maestro,
pero si alumno. Justamente por ello no es la diferenciacién de
los roles de rendimiento, sino la diferenciacién de toda la
poblacion segiin los roles complementarios especificos a cada
funcion en el proceso que deshace el orden estratificado,
impidiendo que toda persona sea adscrita a un solo sistema
Juncional de la sociedad, sino el acceso de todos a todos los
sistemas funcionales bajo la modalidad de una membresia
regularizada *”.

Precisamente por este mecanismo macro social, la distincion
entre vida contemplativa y vida activay, conello, la diferencia entre
clero y laicos se transforma en una forma mas general de pietas
moderna, mundana e interiorizada. No todo mundo puede convertir-
se en el gran mistico, pero si (en la férmula ignaciana) en un
contemplativo en la accién. La mistica en este sentido y, por ende,

21 Como siempre, inspirador, Romano Guardini, “El Santo en nuestro
Mundo” en: PREOCUPACION POR EL HOMBRE, Madrid, Cristiandad, 1965,
p. 235.

22 Niklas Luhmann, REFLEXIONSPROBLEME 1M ERZIEHUNGSSYSTEM, Frankfurt,

Suhrkamp, 1988, p.31.
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la indiferencia puede quedar al alcance de la mano. Incluso puede ser
popular.

Justamente un texto impresionante en el que se combina de
manera pldstica profundidad mistica, indiferencia y pueblo, es el de
Dostoyevsky en Los HErMANOS KarRAMAZOV. Dostoyevsky es quizis,
después de Homero, el descriptor por excelencia de los rasgos
esenciales del alma del pueblo. El contexto de la narracién que nos
importa, necesita ser ubicado: Zozima el Starets (mistico ruso) de
mas fama, en el convento donde se encuentra el novicio Alioscha
Karamazov, estd a punto de morir. En la tltima recuperacién
congrega a la comunidad de amigos y les narra su vida. El estimulo
principal, en su juventud, para entregarse a Dios fue el testimonio
de un hermano menor que murié joven, de tuberculosis:

“Vino el médico y se apresuré a susurrarle al oido a nuestra
matuschka que aquello era un tisis galopante y que el enfermo
no llegaria a la primavera... Por lo demds no ignoraba él que
ya hacia tiempo venia enfermo, y un afio antes nos habia dicho
a mi'y a mi madre que no habria de vivir un afio mds... Asf lo
recuerdo yo: se estaba alli quietecito, manso, sonriente, enfer-
mo, pero con la cara alegre, jovial. Cambiéo por completo
espiritualmente...! Qué cambio tan asombroso se opero en él de
improviso...! Mamad, explicaba él, no llore; la vida es un
paraiso, y todos nosotros estamos en el paraiso, sélo que no
queremos enterarnos y, si quisiéramos, desde manana todo
seria un paraiso. Venian a vernos invitados y les decian:
Queridos qué he hecho yo para merecer vuestro amor. No soy
digno de que me sirvdis. Si Dios tuviera misericordia de miy me
dejase estar entre los vivientes, yo seria quien a vosotros os
sirviera, porque todos debemos servirnos los unos a los otros.
Mamad, alegria mia, exclamaba, no es posible que no haya sefior
y criado; pero yo seré el criado de mis criados, lo mismo que
ellos harian conmigo. Y ademds te digo, matuschka, que todos
nosotros somos reciprocamente culpables y mds que nadie yo. ..
Has de saber que en verdad, todos ante todos, somos por todos
y por todo culpables. ;A qué contar los dias si uno solo es
suficiente para que el hombre conozca toda la felicidad? ; Por
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qué refiimos, por qué ofendemos... amémonos y alabémonos los
unos a los otros y bendigamos nuestra vida. Pajaritos de Dios,
pajaritos alegres, perdonadme también vosotros que también
contra vosotros pequé. La gloria de Dios me rodea, sélo yo vivi
con ignominia, sélo yo le deshonré todo; en la belleza y en la
gloria no reparaba en absoluto... Un dia, al verme me llamé.
Lleguéme a ély él me puso sus manos sobre el hombro, miréme
a la cara enternecido, amoroso. Nada dijo, limitdndose a
mirarme. Vamos, dijo, vete ya: juega, vive por mi... »”,

En el contexto propio, el parrafo conmueve. La existencia alli
estd contemplada y valorada desde un angulo diferente. El mundo
adquiere un sentido diverso. Nada hay de negativo que no quede
asumido como paraiso. Los estratos dolorosos de la vida social no
estin negados (sefior/criado), pero el enfermo quisiera hacerse el
siervo de todos. Se siente culpable por él y por todos, y esto porque
comprende los impedimentos que imposibilitan el amor. Desea ser
una unidad con las cosas del mundo. Pide perd6n a la naturaleza y
a los animales. Experimenta un éxtasis ecolégico. Sultimo designio
es que el otro viva: Juega, vive por mi...

Si, de nuevo, recordamos la historia del misticismo encontra-
remos, en los grandes exponentes, el mismo comin denominador
como efecto de un modo de existencia: Dios no puede ser otra cosa
que el amor, o aquella instancia gratuita en la que todo se experimen-
ta con sentido. Felicidad o infelicidad, alegria o sufrimientos, -
riqueza o pobreza, satisfaccion o decepcion de las expectativas, vida
o muerte, todo eso es una manifestacién directa del amor de dios.
Todo lo que sucede al individuo queda enlazado positivamente a la
biografia.

La diferencia radical entre mistica y vida ordinaria esta en esta
constante de positividad que se experimenta por sobre todas las
cosas. Para el mistico el mundo no estd fundamentado en valores: no
hay nada que de por si sea mejor o peor. No se desea vida larga en

23 Fiodor M. Dostoyevsky, Los HErRMaNOS KarRaMAZOV, México, Aguilar,
1991, tom. III, pp. 1097ss.
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vez de vida corta, ni riqueza mejor que pobreza. El mundo es
contingente. ..

II1

De Eckhart a nuestra sociedad contemporanea han pasado siete
siglos. En este lapso las estructuras de la sociedad han cambiado
radicalmente (sélo exponerlo resulta una trivialidad). La sociedad
actual se caracteriza por un grado de complejidad que ya no puede
ser absorbido adecuadamente por una instancia superior en la
medida en que idealmente seria menester. Este grado de complejidad
demanda una mayor adecuacion al tempo del mundo, y una mayor
capacidad de rendimiento. Los individuos que la soportan lo expe-
rimentan como una situacién problemitica y llena de riesgos. La
velocidad del cambio es mayor que todo lo que la historia habia
experimentado.

La sociedad hipercompleja estd cimentada en una diferencia-
cién funcional de los subsistemas primarios como la economia, la
politica, la familia, la ciencia, la educacién, la religién, etc... Cada
uno de ellos estd constituido de forma relativamente autonoma para
cumplir sus funciones especificas, de tal suerte que en relacion con
la funcién que les compete producen un excedente de posibilidades
que se perfilan como futuro abierto, pero que no es posible realizar
en su totalidad. Pensemos sélo en toda la capacidad de fantasia
positiva y negativa que se ha desarrollado con los problemas
ecolégicos. Las alternativas que se sugieren esbozan un mundo tan
fantastico, que su imposibilidad de realizacién inmediata vuelve mas
pesada y profunda la angustia individual y colectiva.

En nuestra sociedad las ofertas de sentido de la vivencia se han
expandido enormemente. Todavia en el siglo XVII'y XVIII el sentido
del ridiculo parecia contener las costumbres de tal manera que se
imponia, al menos para las clases més disciplinadas, la regla del
buen gusto. Hoy, en una misma familia, podemos encontrar los
abismos de padres que aspiran a costumbres victorianas y de hijos
que gustan de aretes en los oidos. Ya no se puede aspirar a
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convicciones tales, que confieran la certeza de que s6lo unas formas
de vida pudieran lograr preeminencia sobre otras. Aumenta para el
individuo la carga que tiene que soportar con respeto a la afirmacién
de su propia vida.

La moral ha perdido la funcién reguladora de la angustia, y al
perder su caricter preeminentemente normativo, no sélo resulta
peligroso el comportamiento reprobable, sino también el comporta-
miento permitido y estructuralmente previsto. Dificilmente es ima-
ginable, para el individuo particular, que el encendido de su auto,
aunado al de muchos més, pueda producir un deterioro amenazante
para la vida. Su angustia aumenta, en el momento en que es
conminado por la moral ecoldgica, sobre todo porque experimenta
lo hecho como reprobable, lo que en el circulo estrictamente
personal estaria permitido. El hombre moderno, més por necesidad
estructural que por virtud, es mas disciplinado. El proceso social que
lo ha conducido hasta aqui, se manifiesta en que las coacciones
sociales externas van convirtiéndose en coacciones internas: por
ejemplo, la satisfaccién de las necesidades humanas poco a poco
pasan a realizarse entre los bastidores de la vida social y se las carga
del sentimiento de vergiienza. La regulacién del conjunto de la vida
impulsiva se va haciendo més universal y establece a través de una
autodominacién continua. En el libro EL PRoCESO DE LA CIVILIZACION,
Nobert Elias lo explica de manera impactante:

“La estabilidad peculiar del aparato de autoaccién psiquica
que aparece como un rasgo decisivo en el hdbito de todo
individuo civilizado, se encuentra en intima relacién con la
constitucion de institutos de monopolio de la violencia fisica y
con la estabilidad creciente de los érganos sociales centrales.
Solamente con la constitucion de tales institutos monopélicos
estables se crea este aparato formativo que sirve para inculcar
al individuo desde pequefio la costumbre permanente de domi-
narse. So6lo gracias a dichos institutos, se constituye en el
individuo un aparato de autocontrol mds estable que, en gran
medida funciona de modo automdtico. Cuanto mds densa es la
red de interdependencias en que estd imbricado el individuo con
el aumento de la division de funciones, cuanto mds extensos son
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los dmbitos humanos sobre los que se extiende esa red, tanto
mds amenazado socialmente estd quien cede a sus emociones y
pasiones espontdneas... El dominio de las emociones espontd-
neas, la contencion de los afectos, la ampliacion de la reflexion
mds alld del estricto presente para alcanzar la lejana cadena
causal y las consecuencias futuras, son aspectos diversos del
mismo tipo de cambio del comportamiento que se produce
necesariamente al mismo tiempo que la monopolizacién de la
violencia fisicay la ampliacion de las secuencias de acciény de
las interdependencias en el dmbito social. Se trata de una
modificacion del comportamiento en el sentido de la civiliza-
cion #7,

Sobre la base de estos pocos testimonios de historia y de

reflexién social se puede esbozar la tesis central de este escrito: Las
condiciones estructurales de la sociedad moderna exigen del indivi-
duo un sentido muy agudo de civilizacién, en la direccién de la
indiferencia. Las actuales capacidades psiquicas de adaptacién han
predispuesto el terreno para que el individuo sea més naturalmente
mistico. Haciendo uso de las palabras que se adjudican a Prigogine
(premio nobel de fisica):

“El hombre de hoy necesita desarrollo capacidades de innova-
cion, adaptacion al cambio, y control de la inestabilidad para
hacerla creativa. En.orden a su equilibrio espiritual e intelec-
tual, para poder superar las llamadas situaciones de.tension, se
necesiten nuevas armas que el individuo puede encontrar dentro
de s mismo, aunque nunca haya reparado en su existencia ni
practicado con ellas »”.

Una de las caracteristicas fundamentales de la sociedad moder-

na es su caracter contingente. Por la forma en que esta estructuralmente

24

25

Norbert Elias, EL Proceso DE LA CiviLiZACION: Investigaciones Socioge-
néticas y Psicogenéticas, Madrid, Fondo de Cultura Econémica, 1987,
pp. 453ss.

Alexander King y Bertrand Schneider (comps.), LA PRiIMERA REVOLU-CION
MunpiaL. Informe del Consejo al Club de Roma, México, Fondo de
Cultura, Coleccién popular, 1991, pp. 264-265.
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“Sin embargo, ninguna de las numerosas teorias sobre el
derecho natural ha logrado definir con éxito el contenido de ese
orden justo en una forma que siquiera se aproxime a la
exactitud y objetividad con la cual la ciencia natural puede
determinar el contenido de sus leyes, o la juridica el contenido
de un ordenamiento positivo. Lo que ha sido presentado como
derecho natural, lo que equivale a lo mismo, como justicia,
consiste en su mayor parte en férmulas vacias, como suum
cuique, a cada quién lo suyo, o tautologias desprovistas de
significado, como el imperativo categdrico, esto es, ladoctrina
kantiana de que uno debe hallarse determinado solamente por
principios que puede querer que sean obligatorios para todos
los hombres. Pero la formula a cada quién lo suyo no contesta
la pregunta sobre qué es lo suyo de cada quién, y el imperativo
categdrico no dice cudles son los principios que uno debiera
querer se transformasen en obligatorios para todos. Algunos
‘escritores definen la justicia por medio de la formula deben
hacer el bien y evitar el mal. Pero qué es el bien y qué es el
mal... %", :

De aqui que todo lo que sucede dentro del marco de referencia
social, el individuo lo experimenta como contingente: Hoy es asi;
maifiana podria ser de otro modo, bajo circunstancias diversas. El
tinico sistema dentro de la sociedad que estd posibilitado
funcionalmente para encontrar, dentro de lo contingente, una
positividad prevalecente es la religion que, como el derecho y el
arte, es un fenémeno universal, pues tiene que ver con la realizacién
de los deseos mas ancestrales, mis fuertes y mds urgentes del
hombre. La objecién recurrente del caracter ilusorio de la religion,
hasta hoy, no ha probado que lo religioso no tenga un anclaje de
plausibilidad en la razén %.

28 Hans Kelsen, TEoriaA GENERAL DEL DEREcHO Y DEL Estapo, México,
UNAM, Textos Universitarios, 1988 p.11

29 Véase a Hans Kiing, ProyexT WELTETHOS, Munich, Piper 1990, ver sobre
todo el capitulo IV.




106 | DR. JAVIER TORRES NAFARRATE

Bajo la condicién, sine qua non de la indiferencia, por la
religioén, el individuo puede integrar todos los duales de la existencia
de manera positiva a la autobiografia de su vida. De esta manera,
siempre encuentra un sentido diferente mediante el cual puede
orientar su vida. La historicidad de los cédigos sociales, que
imponen valores préactico-evolutivos (por ejemplo, la necesidad del
dinero para vivir), encuentran en la religién una disposicién inver-
tida de la existencia: la vida puede ser de otro modo, al menos en la
integracidn positiva en la autobiografia. De aqui que lo especifico de
la religion consista en comprometerse con la dotacién de un sentido
positivo a la historia y a la existencia individual.

Lo moderno propiamente de la sociedad actual apenas comien-
za. Cada vez nos encontraremos con actitudes interiorizadas, en los
individuos, de valores prictico-evolutivos que chocan con una
concepcidn integral ético-moral del hombre. En la sociedad moder-
na, poesiay forma cotidiana de vida estin disasociadas. El juicio que
puede hacerse sobre ello no debe ser moral sino evolutivo.

El hombre de hoy, por ser mds complejo, es mds serpiente y, a
la vez, tiene la posibilidad de ser mis paloma. No es posible
contentarse con el juicio negativo del humanismo. Se trata de un
orden de complejidad mayor que el que experimentaron las situacio-
nes histdricas anteriores. El hombre contemporaneo tiene un arsenal
evolutivo introyectado como aprendizaje: sabe que es mejor estar
asegurado que no estarlo; estar educado que no... Sin embargo,
ninguno de estos valores son garantia de absoluto, socialmente. El
riesgo de que lo que hoy se estudia se vuelva initil, el riesgo de que
la decisién de haber tomado pareja no culmine en una vida satisfac-
toria, estd presente... La sociedad moderna es una sociedad en
continuo riesgo. Veremos, de aqui en adelante, como fenémeno
estandarizado, esa doble vertiente: el individuo esforzado por tener,
en una constante tensiéon por ser, pero no en la disposicién de una
dicotomia a la Fromm de ser/ tener. Al individuo no le queda otro
camino que la indiferencia ante los valores propuestos como inma-
nente en el mundo. La indiferencia -esa larga tradiciéon de la
humanidad- es el método que deberid conducirlo a concebir la
existencia de una manera positiva. Y esto es esencialmente funcién
de la religién, en la sociedad moderna. ‘*"
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