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el ateismo: ({pérdida de la fe? ({Transformaci
{Ambas? ¢Cudl, en donde? . ..
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LA IGLESIA EN LA ACTUALIDAD

¢ PROFECIA = CONTESTACION?

RASGOS DE LA TAREA PROFETICA

' ODUCCION

& Existe una tendencia marcada en la Iglesia
atincamericana de nuestros dias a identificar la
tion profética del sacerdote y del pueblo de
gon la denuncia de la injusticia y la exigencia
I cambio de estructuras.

Esto, por si mismo valido, puede acarrerar
@ deformacion seria (y de hecho la estd acarrean-
i Sl sacamos de contexto y mutilamos la tarea
fela gue no es originariamente la de un con-
i en el campo social, sino mucho mas que
pregon del valor absoluto de Yavé por enci-
bte todos los dioses y de todos los idolos que

fiaz & infatigablemente nos fabricamos.

& El proposito de estas reflexiones es el de
3 833 larea profética el marco amplio que
mente encontramos al enfrentarnos a ague-

etas del antiguo testamento por los que
llevando a su pueblo hacia El. Y por nece-
g fliar nuestra atencion dentro de ciertos
@ |a luz de Elfas Tesbita con quien el mis
or Jesus llegd a ser identificadd por sus con-

Iporaneos.

EL HECHO HISTORICO

L Los resultados de la investigacion exegética
{émporanea nos dan suficiente luz para recons-
@ flgura de este gran profeta de la historia de

‘Podemos partir de una relectura de los tex-
QU8 nos hablan de Elfas: 1 R. 17, 1a 2R 2, 13.
S El contacto directo con la escritura nos
#ra siempre un alimento que no puede ser
Jitido por toda la erudicion historica y exegé-
jue podamos acumular.

LA LUZ DE ELIAS
Luis Morfin L., 5.J.

Pero tendremos que ir mas alld porque el
solo contacto directo no nos responde la multitud
de preguntas que nos suscita un texto tan rico pero
tan distante de nuestra mentalidad.

Por su relacion con Ajab podemos situar a
Elias, alrededor del afio 850 antes de Cristo; por-
que en esa fecha se puede ubicar la muerte del rey
vaticinada por el profeta.

Su nombre Eli—Y ahu parece indicar ya una
prediccion familiar sobre su misidn: "mi Dios es
Yave'.

La relacibn geogréafica con Tisbé arroja tam-
bién luz sobre su ascendencia familiar. Tisbé "'situa-
da en Gaload, al este del Jordan, en una region en
la que la cultura cananea no habia penetrado ni
habia sido invadida por el culto de Baal, es una
ciudad esencialmente israelita en la que el Yavismo
ha conservado su pureza primigenia’”, (1)

Esta pureza contrasta con la situacitn, la de-
cadencia a que habia llegado el sentimiento religio-
so de lsrael al contacto con los “altos lugares'' ca-
naneos; mas que una relajacion es ya una verdadera
apostasia,

Para el pueblo se habia dado un lento pero
inexorable proceso de contaminacién, al contacto
con las divinidades cananeas. Elfas mismo como
signo de desprecio denomina a esa divinidad
Baal—Zebub o Ball de las moscas.

“Famoso sin duda por sus maravillosas cura-
ciones, el Baal de Ecron es preferido por el rey a
Yavé, que es verdaderamente el Unico que sabe cu-
rar v dar lavida. (Os. 6, 1s; Dt. 32, 39; Jb. 5, 18)".

Signo de esa relajacion es también la actitud
manifestada por el pueblo ante el requerimiento de
Elias en el monte Carmelo; aceptar la competencia
entre Yavé y Baal y con aprobar los gestos y actitu-
des ridTculas de los sacerdotes de Baal en torno a su
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altar. Pero sobre todo no captar la incompatibili-
dad radical entre el culto a Yavé v el culto a Baal.

Il. EL MENSAJE SALVIFICO,

Ante esta situacion Dios se sirve de Elias
para enderezar la historia de los hombres, para re-
clamar a Israel su infidelidad, para reafirmar su sen-
tido absoluto ante todo otro objeto de eleccion.

Elfas es fundamentalmente el testigo, vy el
testigo apasionado del Absoluto; es el heroe —fana-
tico casi podriamos decir, de tal manera rehuye
cualgquier compromiso— del Todo v de la Nada.

Elias es el predicador totalmente compro-
metido gue se entrega obsesivamente a la tarea de
recordar a un pueblo muellemente satisfecho del
inmovilismo vy la ambigiledad ... que Yavé es ab-
soluto y exclusivo, que se abrasa, en relacion con
Israel, en las llamas de un celo ardiente, de un celo
gue excluye cualguier compromiso, y que |srael,
por tanto debe arder a su vez, en un celo por la
gloria de que nunca desfallezca ni se extinga". (2)

La forma concreta como cumple su mision
nos la relata 1R 18, 1-39,

Con toda su riqueza, la narracion deja bien
manifiesto el perno estructural del mensaje de
Elias.

Se trata de una confrontacion plblica para
todo el pueblo reunido por el rey, entre Yavé vy
Baal.

Resulta dramatico el silencio del pueblo que
no entiende el requerimiento del profeta.

*iHasta cudndo vais a estar cojeando con
los dos pies? Si Yavé es Dios sequidle; si Baal,
seguid a Baal. Pero el pueblo no respondié nada'.

Es que el pueblo no se planteaba la disyunti-
va, no le hacia conflicto servir a dos sefiores; dar su
corazon a dos amos.

Cada detalle de la narracion resulta impor-
tante a la luz de lo que estd de por medio. Ellas
compromete no solo su honor, sino el honor de
Dios. Pero su siplica esta cargada de una enorme
esperanza porque se trata de que “todo este pueblo
sepa que tu, Yavé, eres Dios que conviertes sus
corazones .

El éxito del sacrificio'no fue sélo la uncidn
de la wictima sino la exclamacion del pueblo: "Ya-
vé es Dios, Yavé es Dios’",

I1l. EN EL HOY DE LA IGLESIA

No pretendemos en estas reflexiones desyis
tuar lo que de bueno puede haber en la identifics
cion del reclamo profético con la exigencia del
justicia. Mas adn, en la figura de Elias aparece clag
esta preocupacion por defender al desvalido ante#
poderoso. Por ejemplo cuando denuncia a Ajab pd
el crimen contra Nabot cfr. 1R 21, 1-24,

Pero nos preguntamos al final de este &
cuentro con Elias, si no hay mucho mas que e
en la misién del profeta. Si no estamos abaratand
por ignorancia el enorme impulso hacia la autantis
profecia que nos entrega la época de los profetss

Por ejemplo, la coincidencia entre nues
tiempo vy el de Elias invita a una sencilla conside
cibn.

La vuelta de la lglesia, pueblo de Dios, hag
el mundo ha creado de hecho situaciones harto @
biguas para muchos. 5obre todo porque duranl
mucho tiempo vivimos de espaldas a este mundal
al volvernos, después de peregrinar por un desied
de anatemas y de apologética, hemos quedado ¢
tamente deslumbrados como los israelitas anie
tierra prometida de Canaan de donde brota lechel
miel.

En el proceso de conversion al mundo s
mos apeteciendo como sacerdotes una capacitaciis
profesional; como pastores, el empleo de técnig
administrativas y relaciones pablicas; como simpl
cristianos un status que prescinda de la cruz com
signo de contradiccion y permanezca como moli
estético de nuestras oficinas. '.

Y a través de intelecciones superficialesy
sas del significado de secularizacion y desacrali
cibn, elaboramos bonitas teorias gue dan cuentil
todo y al mismo tiempo de nada.

Aquir algo tiene gue decir Elfas. Y E§
hoy solo hablara a través de quien sinceramenteifi
partir del contacto hondo con Dios se atreva agl
clamar su sentido ahsoluto ante todo objeto creal
de eleccion.

HOTAS

{1} Monloubou Louls Profetlsmo vy Profetas. Ed. FAX
1971. p. 182,

{2} Monloubou Louls Profatlsmao vy Profetss. Ed. FAX
1971, p. 181.

“La Iglesia quiere, sin embargo, conocer las causas de la negacion de Dios que se esconden en la menl§
del hombre ateo. Consciente de la gravedad de los problemas planteados por el ateismo y movida pa
el amar que siente a todos los hombres, 1a Iglesia juzga que los motivos del ateismo deben ser objélf
de un serio ¥ mas profundo examen”. (Lumen Gentium, 31).




La literatura reciente sobre problematica sa-
gardotal an América Latina es abundante. Tanto a
nel oficial ([documentos episcopales) como a nivel
fe reflexion teclogica y socioldgica. Abarcar todo
£% material s2ria un esfuerzo de suma importancia
‘para detectar mas a fondo la realidad sacerdotal v
ipara atender al futuro con una vision mas dinami
@

Los Imperativos del mafiana ya desde el aquf
fyshara deberan ser vislumbrados. Solo con una
anpeclnra rallgsoscretlesm podra la lglesia perma-
SPEcer en su misidn, a la escucha de la Palabra de
Dhun la Escritura, en la vida de la Iglesia y en el
mtm: cotidiano. En este sentido, este ensayo
Stetende ser un intento aproximative del momento
isacendotal latinoamericano captado en muchos do-
Seumentos y trabajos publicados en revistas o
Umimeografiados para uso de seminarios y reuniones
-‘,-'d_'l'lﬁludiu
I Como es natural, el acceso a material elabora-
j&m México abunda mucho mas. Mas esto no
H’imllda gl alcance de este ensayo. Quiere ser una
RBprOKimacion al sacerdote latinoamericano, a su
mtﬂ historico, a su crisis v a su dindmica pre-
Ml O esperanza. A pesar de lo que afirmo J.
pmblin &n un controvertido articulo de 1969 pu-
en Francia, de gue |a realidad sacerdotal en
H:u & lan diferente de la de los demas paises
lingamericancs que no podria incluirse en un tra-

pa nivel subcontinental, creemos posible reali-
el esfuerzo de destacar una tendencia comin a
gico y 2 los demas pafses latinoamericanos. To-
presentan caracteristicas peculiares y propias,
también |2 incidencia en ciertos temas y cues-
lentos a nivel latinoamericano estin su-
it una plataforma comun a partir de donde
Btan 1os problemas v los parciales intentos de

I Esle ensayo abarcard, pues, una descripcion
@Erisis sacerdotal, como es expresada en docu-
g%, articulos v reflexiones de diversos géneros.
Stacaran los rasgos més comunes y distintivos,
ison caplados en esa abundante literatura.
inte, no esta por demas dejar asentado que
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Alfonso Castillo, 5.J.

la crisis no se reduce a lo aqul expuesto, ni mucho
menos. Las situaciones personales y sociales reba-
san cualquier descripcion. Sin embargo, ya la mis-
ma percepcion del fenémeno puede conducir a una
toma de posicion mucho mas clara y decidida, tan-
to por parte de las autoridades, como de los mis
mos afectados v de todo el pueblo de Dios.

En el material analizado aparecen dos dimen-
siones: una insistencia en la problematica personal,
o una insistencia bajo un enfoque estructural, Esta
diversa captacion, de hecho, excluye una absolu-
tizacion generalizante que pretenda enfocar el pro-
blema unilateralmente.

Para cualguier persona interesada en América
Latina v en la presencia de la Iglesia en ella, es
patente la velocidad y aceleracion con que se suce-
den no sblo los hechos, sino la explicacion intelec-
tual de ellos. Porque al parejo de todo aconteci-
miento eclesial generalizado o repetitivo, surge una
reflexion y una tematizacion teologica de al.

De ahi que la problematica sacerdotal v la
teoligizacibn que de ella se ha venido haciendo re-
cientemente, estin en un proceso creciente de evo-
lucion.

Ya no basta con lo que en el Concilio, en
Medellin v en el pasado Sinodo se profundizo. La
realidad misma esta exigiendo una nueva captacion
que impulse una nueva realizacion. Consecuente-
mente, sera indispensable situar este ensayo en el
momento concreto en que esta siendo elaborado, y
con las limitaciones que trae consigo la deficiente
circulacion de material sobre el tema, particular-
mente de material mimeografiado, preparado y/o
para pequefios grupos sacerdotales.

Como es expresada la crisis sacerdotal
en Ameérica Latina

Para una captacion del fendmeno sacerdotal
en estado de crisis existen dos caminos. Un contac-
to v estudio de casos en el que se van destacande
los temas repetitivos v las constantes, los sintomas,
las causas, tal como son explicitados por los sacer-
dotes, seria un método; quiza el que se aproxime




mas a la realidad, pero cuya, realizacion rebasa to-
talmente posibilidades existentes. El segundo inten-
tarfa recabar datos e interpretaciones, publicados
en todas partes, y buscarfa una esquematizacion
sintetica del horizonte critico del sacerdote lati-
noamericano. Este método describiria mas la crisis
como captada, tematizada v dada a conocer al pl-
blico, ¥ menos como de hecho se esta fraguando en
el interio de cada sacerdote. Este es el camino que
hemos escogido. Obviamente, el lector debera tener
siempre en cuenta que se ha reflexionado en este
sentido, a nivel de opinion publica, ¥y por tanto no
agota ni mucho menos, la crisis como tal. Ademds,
todos sabemos que un sector es el que puede dar a
conocer sus posiciones, su problematica, sus aspira-
ciones futuras. La mayoria silenciosa, por miltiples
motivos, no se ha expuesto al publico; quizéd nunca
se exponga. Teniendo esto presente, no pensamos
que sea equivocado el camino que hemos optado, v
las conclusiones que se deduzcan tienen una base y
fundamentacion real, eso si, imponderable en los
momentos presentes. Confiamos que este esfuerzo
contribuya a que los sacerdotes, y toda la Iglesia
como tal, se percaten del presente conflictivo que
vivimos y asuman con audacia las exigencias que &l
futuro nos va deparando.

Cuando uno intenta organizar las crisis, como
son presentadas en escritos de (ndole tan diversa, se
enfrenta uno a complejas dificultades. Se habla in-
distintamente de causas, consecuencias, sintomas,
crisis como tales, etc. Porque diferentes aspectos, y
bajo diversos enfoques se pretende acercarse a la
realidad de la crisis sacerdotal. En un proceso de
simplificacion, siempre riesgosa por olvidar lo pecu-
liar, nos reduciremos a describir los datos que con-
firman un estado de crisis ¥y mencionaremos las
causas que mas se manejan.

Rasgos interiores—personales de la crisis.

El tema clasico, siempre mencionado, 1a crisis
de fe. Adquiere multiples interpretaciones esta cri-
sis de fe, sin que se delimite con claridad su conte-
nido. Como es lugar comun, se habla de dudas e
interrogantes que nuestra época plantea a la fe. Se-
ra necesario precisar este fenomeno en los minis-
tros sagrados, ya que difiere sustancialmente de co-
mo se da en un estudiante, en un emigrado del
campo o en un obrero,

De hecho, podria mencionarse como la mani-
festacion mas profunda de esta crisis en los sacer-
dotes, la desconfianza en la estructura historica de
la lglesia y particularmente en la institucion, estre-
chamente vinculada a la jerarquia. Mo es de sor-
prender que asi suceda. Cuando toda la formacion
estd encaminada a un servicio sacerdotal en la lgle-
sia, cuando todas las energias de la juventud son
orientadas a vivificar el rostro de Cristo que la Igle-
sia esta llamada a reflejar, cuando se experimenta
cierto tipo de demagogia eclesial que goza en usar
palabras huecas, en argumentar con documentos ar-
chivados, en firmar declaraciones inocperantes, no
es de extrafiar que se pierda la fe en la lglesia insti-

tucién. A partir de ahi, queda cuestionada pd
muchos toda la existencia, no solo sacerdotal, Sl
cristiana y aun humana. Porque se ha ensefia
yvivir la fe encarnadamente, a no volatizarla, a
citarla entre los hombres. Toda fe arraigada enl
estructura historico—temporal como es |a Iglesias
tambaleara al constatar la incongruencia que acof
pafia a su realizacion. Y desgraciadamente, conig
cuencia se ha enaltecido de tal forma a |2 lglss
que al descubrirle su humanidad todos los anhes
se vienen abajo. Una fe que ha optado por apoyis
y fundarse en la figura pasajera de la |glesia, no#
cimentada en la presencia trascendente y salvadd
del Sefior.

Otros elementos interiores—personales d&
crisis que presentan un angulo diverso de la
siempre tienen como horizonte la crisis de h.
habla de una etapa critica de la espiritualidad &
dotal latinoamericana, generada por una forma i
poco vivencial, mas bien intimista, individual$
vertical. Esta realidad afecta directamente al
dote en su vida comunitaria, cuando intenta, en$
relaciones con sus hermanos en el sacerdocio, ¥
con el pueblo de Dios. Y lo orilla a la experisng
de la soledad y del aislamiento, de la incomunig
cién y de la angustia enajenante.

Aqui es donde puede entroncarse la prol
mdatica en torno al celibato, v mas ampliame
la afectividad. Aunque mientras mas pasa el {i
po, el celibato es menos considerado a nivel pa
nal—afectivo. no deja de jugar un papel imporia
en numerosos estados afectivos criticos. Juntod
las circunstancias de ingreso al seminario (08
temparana edad y una existencia en &l que obsts
lizaba el tipo de madurez que ahora se con
indispensable, se tiene que considerar la intens
cacion de la erotizacion del medio ambiente§
gradual descubrimiento del valor de la personis
capacidad de amar e interrelacionarse, por paris
muchos sacerdotes que vivieron su juventuden
ténticos invernaderos. La frustracion afectival
sido de graves consecuencias para la lglesia, no'
por la desercién que ha producido, sino por el
prestigio y la minusvaloracion que ha traido pif
vida celibataria, ¥ por la flexibilidad tan pasm§
si asi es considerada por muchos, con que |05
promisos contraidos ante Dios y ante la comu i
son manejados. Ya han surgido ciertos cuestiol
mientos sobre la disolubilidad del matrimonio®

yados por la dispensa de las obligaci
sacerdotales, v con frecuencia, también religi
La obediencia tiene también |lugar en 3@
interior—personal, aungue mucho més esig
mente relacionada a la crisis exterior—estrucll
Puede reducirse, porque desgraciadamentea
ha visto empobrecida la obediencia a relaciongs
tre superior—sabdito. ¥ esto ha sido fuente det
flictos penosos no solo por deficiente concep
de su significado, sino por no raros abusos 98
autoridad que ahora, solo hasta ahora ha vel
insistiendo que solo como servicio puede gjé <
se. Al lado de posibles abusos, también concuff
complicar la situacién, la creciente tomal




mielancia de la dignidad personal con sus
Bsecuencias, y al mismo tiempo, de la
gsponsabilidad v del compromiso que el pueblo
!ih imponiendo al sacerdote que permanece a la

P:I.H:ha.
A todos estos elementos aglutinados que
4 weces, a cuestionar la misma vocacion vy la
BStencia cristiana, se afiaden influencias externas
'rleqm a afectar directamente la interioridad del
gote. Dos son particularmente significativas.
provocada por la lglesia, la otra por la
giedad contemporanea. Fue sobre todo el
Baneilio el que generd una revalorizacion del laico
st papel en la Iglesia.
BE0Ninvith @ tomar posesion de su lugar, de su
neion en la construccion del Reino de Dios. Lo
prC imo al @mbito privado en el que el sacerdote
duerio v depositario Onico. Pasa el tiempo v la
ghiEya confiriendo mas v mas funciones. La
mecion de calequistas esta adquiriendo en
BHES Latina una dimension mucho mas amplia
EEAeE ser simples transmisores. Se les forma
S8l predicadores de la Palabra, anunciadores
j E\ranqellu Y aun convocadores v animadores de
unidad cristiana, Ante este hecho, muchos
Btes Se han visto desplazados y experimentan
S ocupacion vy tarea directa se ha ido
i, Colocaron el sacerdocio mas en el
Imiento de funciones que en una existencia
Bra Sobre todo en las grandes ciudades el
gne el desempleo y desocupacion clerical
BEen rasgos desconcertantes.
tfa Influencia significativa, estrechamente
@ I8 anteriof, fue el cuestionamiento que la
secularizada se va formando en los ndcleos
B latinoamericanos, esta planteando sobre el
gl sacerdale. Cuestionamientos directos o
oS, pero que todos confluyen en negarie
jieatividad al servicio vy a la entrega sacerdotal.
Bilszamiento de lo sacro arrastra con el
B0 de |o sagrado. La posibilidad, bastante real
B0 elercitar la propia funcion como laico
fe alraer a sacerdotes poco identificados
0 mismos,
Bdemos sintetizar esta parte con la constata-
g hemos hecho de una crisis interior de fe
gfe e diversas formas, Esta crisis cuestiona
\’de desde dentro, desde su espiritualidad,
S experiencia mas personal, desde su
Fcaplacion.

R R iEriores—estructurales de la crisis.

aibreve descripcion diferente ayudara a en-
Una perspectiva mas amplia la problema-
geerdotal latinoamericana. Si uno ha seguido a

da 105 ultimos ocho afios esta problematica
g ha habido un viraje en el enfoque. En-
.Hhahhba de identidad sacerdotal; el plan-
@58 reducia a lo que hemos planteado en
iparte. ldentidad sacerdotal gue producia
interior entre lo que se predicaba vy
jiise. v lo que existencialmente se vivia.

La crisis de fe era la desembocadura obligada. Ya
fuera manifestada en la obediencia, en la afectivi-
dad v el celibato, o en el abandono de la experien-
cia espiritual intensa.

Ahora ya no basta esta percepcion. Mas aun,
este enfoque tiende a desaparecer gradualmente en
la actualidad. Mo que no exista, pero ha ido siendo
desplazado a nivel de reflexion plblica.

La crisis ha tomado otro cariz. Es mi fidelidad
a Dios que habla con fuerza en la voz de los sin
voz, de los pobres y marginados. Continda siendo
una crisis de obediencia en su mas hondo sentido.
Pero en un momento dado se llega a plantear como
respuesta a la autoridad constituida o respuesta a la
realidad clamante, a los desposeidos, donde la voz
de Dios resuena vigorosamente. Del cuestionamien-
to individual y privado se ha pasado al cuestiona-
miento estructural y plblico. Se ha rebasado con
frecuencia, el tema de la relacion obispo—sacerdo-
te, para remontarse a la estructura que permite la
existencia de determinado tipo de relaciones. Se
rechaza que el problema resida en el fondo, en la
falta de dialogo como tal, en el centralismo absor-
bente o en ladiversidadde criterios. Se trata de la
respuesta a Dios en una institucion al margen del
momento presente, mas cercana a las tradiciones
que a la tradicion, mas preocupada por conservarse
a si misma que por trasmitir mas nitido y transpa-
rente el mensaje evangélico. En Gltima instancia, se
esta fraguando una confrontacién estructural sur-
gida de una blsqueda de cohesion entre teoria y
praxis, entre la opcion de Cristo en favor, del hom-
bre, del menos humano, o an favor del que tiene
acceso a los bienes existentes. Por lo tanto, al reba-
sarse un enfogue mas intimista del sacerdocio a
través de un planteamiento mas social y globalizan-
te, se esta cuestionando, en Gltimo término, no a la
autoridad como tal, sino al status quo en el que la
Iglesia, inconsciente, pero realmente, trabaja.

En el horizonte de este planteamiento debe
situarse la interrogante sobre la estructura del servi-
cio ministerial. Cuando durante 30 afios un sacer-
dote ha venido trabajando con dedicacion y carifio
a su pueblo, pero que de hecho se puede constatar
su ineficacia real porque no se ha prolongado histo-
ricamente y en datos humanos la respuesta de fe de
asa pequefia comunidad, no es extrafio que se inte-
rrogue sobre su servicio ministerial, como esta es-
tructurado, experimente una honda frustracion e
intente revitalizar la energia evangelica, pero se
sienta aislado y estrechamente limitado por sus
condicionamientos personales y por la instituciona-
lizacion, gue para algunos, encerrd la presencia de
Dios en los muros de los templos.

En realidad, esta vivencia a lo largo de todo el
continente esta impulsando experiencias validas,
aungie no siempre igualmente exitosas, de servicio
sacerdotal mucho mas creativo y adaptado. Pues
como escribic sobre este tema M. de Certau:
"quizd mas que otros, por sus grandes responsabili-
dades y pequefio numero, los sacerdotes latinoame-
ricanos estan llamados a la invencion' a la blsque-
da de instrumentos mas globalmente eficaces para
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hacer el mensaje de Jesis una llamada a una exjs-
tencia significativa. La libertad que exista en esta
blsqueda riesgosa de aproximacion del evangelio al
hombre concreto, sera determinante en muchas cri-
sis actuales y por venir.

Conclusion

La evolucion del estado critico del sacerdocio
en Latinoameérica ha ido modificando la captacién
misma de la cuestion, como hemos destacado. Al
verse superado, a nivel de reflexion teoldgico—so-
cial, una perspectiva privatizante, se dio cabida a
un ahondamiento de los condicionamientos y cau-
sas subyacentes. Esto esta permitiendo aclarar cual
es el verdadero estado del problema. Ni una afirma-
cion simplista de que todo sacerdote en crisis re-
huye enfrentarse consigo mismo, ni tampoco el a
priori de que la raiz Gltima de la problematica crisis
sacerdotal esta provocada exclusivamente por una
estructura institucional incapaz de comprender el
presente y aventurarse al porvenir.

Mas bien, como formulacion tentativa y pi
via, podria ahfmarse que ni la autoridad, ni8
sacerdotes, ni la Iglesia- como conjunto han'
capaces de responder a la pregunta con aud: '
fidelidad, origen de la crisis, de como encarnafl
mision sacerdotal en este proceso de transfomm
cion radical que esta sufriendo América Latina 8l
este interrogante estdn presentes y subyacen g
mentos personales y estructurales no respondidg
que sf:lc podran ser integrados en una vision mg
cho mds amplia de la relacion existente enlrel E
sia—mundo y naluraleza—grama

Creer que el viraje de un sacerdocio patermdl
un sacerdocio mas fraternal solucionara la situac
conflictiva existente, es no haber captado |a ci#
tion debatida, v mucho menos haberse solidariza
con innumerables sacerdotes que durante afiof
han esforzado por vivir con autenticidad su vof
cibn y sin embargo, se encuentran hoy cuestioh
dos y profundamente angustiados respectoal
ro que ya estd presente.
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L35 noticias de la Gltima quincena se han cen-
Miado principalmente en el foro internacional. Una
VBZ mas, como ya ha sucedido en ocasiones ante-
tiores, se “olvida" el panorama doméstico con el
Mﬂiln de una aguda crisis que de hecho se en-
gubre ante la opinion publica, pero. ..

Por &l momento se ha sequido extendiendo en
§8prénsa el boato presidencial de la “cruzada por la
pamundial” que organiza nuestro primer manda-
Wario. 51 hace ‘algunas semanas esta cruzada tenia a
IEUMpa por escenarios, ahora lo circunstancial y
IBSpErado ha sido la junta de cancilleres americanos
<on gl ciasi—mano del momento, es decir, el Secre-
tkin e Estado Morteamericano Henry Kissinger.

;!iﬂ positivo de la reunion,

Alingue la prensa nacional se ha esforzado por
Fun gran cimulo de aspectos positivos Iﬂgra-
i8S por |a reunion de Tlatelolco, un andlisis mas
prgiundo deja entender un hecho claro e indiscuti-
i W d0s pequedios logros de mediana trascenden-
£l hecho claro, e indiscutible ha sido la fina
ion palitica del Dr. Kissinger que con aguda
gncla y sagaz sensibilidad diplomatica ha he-
0 que los cancilleres Iatlncamerlcanﬂ-i se hayan
ilido escuchados como grupo por “primera vez'

@ 1a representacion del Tio Sam, v éste es a la
ung de los logros de la reunion pues en otras
ulas el burdo y simple monologo habia sido la
comun. Sin embargo también es necesario
BN cuenta que todavia resta un trecho largo v
B50 enire el “sentirse escuchado” y las realiza-
jBnes que vayan a los hechos.

BBl s2gundo pequefio logro, ha sido que con
de la reunion, ciertos elementos de con-
3y solidaridad latinoamericana parecen ha-
plantado ahora en un terreno menos pantano-
imas coherente, aspecto éste que tampoco es
tiinfo jubiloso, sino de pequefio avance que
gnte puede llegar a ser mejor. Lo positivo
3do en |a toma de conciencia comidn de ser
productoras de materias primas que estan
RIS 80 un mecanismo economico que las ne-
iy Explota, v esta toma de conciencia ha sido
|y reciprocamente reconocida. Y si este lo-

Gustavo Verduzco

gro pareciera demasiado pequeno, hay que recordar
entonces los "'éxitos’” de otras reuniones similares y
quiza no parezca tan insignificante.

Lo negativo de la reunion.

Ademas de lo negativo que ha sido la ruidosa
alharaca exagerada con que se ha querido aureolear
a los "'grandes éxitos” de la junta, lo verdaderamen-
te negativo estriba en las contradicciones profundas
que sin salir a flote, estaban presentes en el trata-
miento del tema “justicia v oportunidad paritaria
entre débiles y poderosos’”’. Mucho se hablo sobre
el tratamiento desigual que nuestro poderoso ve
cino tiene para con los paises latinoamericanos,
mucho se hablo de cambiar el clima de las nego-
ciaciones, etc., sin embargo (y esto es lo nefasto),
nada se dijo de los mecanismos existentes en nues-
tros mismos paises que no solo aceptan el trata
miento desigual, sino que aun lo promueven, es
decir que nada se expreso sobre nuestros grupos de
poder internos —nuestras "elites herodianas'— es-
tablecen vy alimentan las alianzas injustas y de efec-
tos opresores. A esta luz, équé sentido tienen las
palabras de la junta? , iqué sentido tiene el "‘haber-
se sentido escuchados’ si el problema no es sdlo
externo sino que tiene una contraparte interna
muy fuerte y ésta sigue igual? &Quién se sintid
escuchado?

Para corroborar lo anterior, basta tan solo
echar un vistazo a los diferentes regimenes de go-
bierno existentes en la actualidad en Latinoaméri-
ca; {en cual de nuestros paises existe un verdadero
gobierno que procure el cambio del status quo ac-
tual? “cruzadas de la paz y de justicia" en el ex-
tranjero cuando en casa sigue todo igual excepto
por el humo de incienso con que el servilismo de
los aduladores alaba al idolo y se enniebla a la
masa?

Los paises productores de petroleo.

En estos mismos dias ha tenido lugar la reu-
nion de 38 paises del mundo Islamico. El tema
central ha side los energéticos. La carta que estos
paises quieran jugar es muy dificil y peligrosa: ha-
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cer valer su riqueza petrolera ante los paises ricos.
El éxito en el juego de esta carta, como ellos mis-

mos lo reconocen, es dudoso y resbaladizo; sin em-
bargo el aspecto positivo que este juego puede
tener, es el de una llamada de atencion que puede
ser oportuna en el estado actual de relaciones entre
débiles ¥ poderosos, aunque el otro lado de la carta
puede ser de efectos no solo negativos, sino catas
troficos para los paises mas miserables del orbe.
Los paises productores v exportadores de petroleo
tienen algo —mucho— que decir, pero éhabran cai-
do en la cuenta de que estan jugando las cartas con
las reglas que critican? Como tantos de nuestros
revolucionarios criollos, no les preocupan tanto las
estructuras o el abuso del poder, sino que ellos
estan fuera y no tienen poder éhabran pensado en
lo que va a pasar con los paises verdaderamente
pobres y sin petroleo, por efecto del alza generali-
zada de precios y la escasez que estin ayudando a

promaover?
Paralelismo.

Tanto en la reunion de Tlatelolco, comoss
junta Panislamica encontramos: la misma efén
cencia de un gran deseo: el deseo de no sequir}
portando los efectos de relaciones de poder @8
guales. Lo nuevo ahora ha estado en que laexg
sién de estos deseos han tomado formas quedi
ren de expresiones antiguas, lo que puede e |
elemento de avance en una nueva toma de cond
cia mundial que quiza pueda llevar a una nd
actitud en las relaciones entre todos eslos pl
que formamos el mundo actual.

¥ si en estos parrafos ha aparecido pogd
México, es simplemente que la prensa mexican
estado poco presente en México durante la gl

na y demasiado sobre las aureolas presidencidles

T— —

verdad”. (Evely)

“En el momento en que creas que has perdido la fe, en ese mismo momento empezards a tenetla g
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Mota de la Redacciin,

Este articulo nacid de la reflexion de un estudiante que ha formado parte de grupos que, en
. bisqueda de un compromiso cristiano en las dificultades de las luchas en favor de una sociedad nueva se
han hecho preguntas vitales, Hemos de escucharlas, pues brotan de nuestra compleja realidad.

Un diilogo sincero, con el lector, ayudaria a esclarecer tanto las mismas preguntas como las
respuesias. De ahi surgicin probablemente nuevas pregunitas,

La wvalidez del articulo se inscribe mas en su testimonio historico que en Ia maduracion doctrmal.

INTRODUCCION

Hl problema de la relacidn v tensiones entre fe y poli-
B8 muy viejo v de alguna manera siempre se ha intenta-
godarie una solucion viable y que de hecho se ha levado a
la practica.

Hoy eite problema y mds que problema serie de pro-
BIERSS 58 nos prosenta con acuciante fuerza y claridad: la
esclvitud, B miseria v la opresibn se rebelan contra sus
ereadores y nos sobrepasan,

&8 cierto que en muchas vcasiones se han querido vera
ey I politica separadas totalmente sin que ninguna le
Beps que decir a la otra algo, pero aun en esas ocasiones se
Bas mantenido de alglin modo relacionadas, como se verd
mEt adelante. Pues 5 la fe pretende asumir la totalidad de la
pealigad del sor humano individual v socialmente tomado va
QU bisea I salvacion de todo el hombre y de todos los
Bambres, asi también lo intenta la politica conceptuada
gomo el conjunto de esfuerzos sociales hacia la consecucion
el desmallo integral v solidario de todo el hombre y de
fios s hombres; esto es, la politica también asume al
B e 6o Lotalidad humana en cuanto individuo y so-
‘ciedad.

Como decia antes, a esta problemadtica engendrada por
Welasion fe-politica s¢ han intentado variadas respuestas
Sepn e s vivido v pensado a través de la histoda; v, como
Reeir histonia es decir cambio, transformacion, esfuerzo por
petleecionarse v avance hacia un mundo mejor, las mismas

ISP 1o 8¢ muestran del todo desconectadas sino mads
bR relicionadas v adecuadas al momento histérico en que

se dieron.

Mo nos interesan agui las respuestas individuales que
cada uno puede haber querido, sino las que de hecho se han
dado y han influido en la vida de los hombres.

De acuerdo a los tiempos que s¢ han vivido ha sido la
respuesta que han dado los hombres a la accion de Dios y a
Dins mismo; ni siquiera en la fe podemos prescindir del
contexto sociopolitico en que se han dado esas respuestas
ni de la ideologia dominante que subyace en ¢sas realidades.
En algunas ocasiones la fe ha influido més en la realidad
que la realidad en ella, pero también ha pasado y pasa lo
contrario.

Este problema de fe y politica nos interesa porque nos
interésa [Dhos ¥ nos intérésa el hombre ¥ ha habido una
persona en que se han unido la divinidad y la humanidad,
Jesucristo muerto y resucitado, hecho histérico que ha de-
terminado, para los creyentes, en sus mismas bases la histo-
ria humana. Hay creyentes que queremos la construccion
del Reino de Dios ya desde ahora, hay también no creyen-
tes que desean una sociedad mejor, pero también existen
creyentes y no creyentes que se oponen totalmente a que
cambie la estructuracion de la sociedad y desean que perma-
nezca una situacion de cosas indignas de los mismos anima-
les, esto que permite que unos pocos estén sobre la mayoria
explotindola y disfrutando de su trabajo y, esto influye
ineludiblemente en la manera de pensar.

Con esto quiero decir que una reflexion sobre el tema
fe—politica no puede ser “imparcial”, al margen de la reali-



dad para ver en los “principios” y/o “valores™ qué es lo que muertos resucitan y s¢ anuncia a los pobres la Buena Nues

nos dicen al respecto y después quererlos aplicar con igual va” (Le. 7, 22), v son claras las palabras de las Bienaventis
medida a todos los hombres. De hecho, cuando tomamos ranzas (Mt. 5, 1-12) v la formulacion del juicio final (ME

! este problema lo tomamos en y desde nuestra posicion de fe 25, 31-46a). Ademis el criterio para saber cudl es la opcitn

| y politica. Lo pensamos y lo vivimos llevindolo a la accién acertada no son los principios ni las intenciones sino i
v a la critica, partiendo, querimoslo o no, de lo que somos realidad misma que hace surgir un proyecto histrico més
y queremos ser; es decir, de nuestra accion militante politi- humano, una utopia (no en el sentido de algo tan fuem de

' ca. Evidentemente esto nos llevara a que las conclusiones de la realidad que es imposible alcanzarlo, sino en el de alg
un burgués sean muy distintas de las de un proletario a nacido de la realidad y que mostrando el futuro dinamiza ki
pesar de abocarse a un mismo problema. Nuestra posicion, misma ciencia ¥ la accion humana) que consiste en la realisd
asi pues, es parcial; tiene que serlo; presupone una opcion zacidm plena del hombre por la apropiacion de si mismi
hecha en determinado sentido, influida por la vision y expe- Esa realidad que hace surgir la Utopia es en la que s¢ ensl
riencia que se tengan del mundo y de la historia. Creo que cuentra inserta la fe, no como algo extraiio o superafiadide’
en Cristo encontramos la misma situacion pues el signo de sino como en su lugar propio.

que &l es el Mesias es: “los ciegos ven, los cojos andan, los

PARTEI
CRISTO Y EL PROBLEMA FE—POLITICA

Cristo se encamo én un momento én gue estaba en paz conseguir ¢l poder) pero realmente tuvo incidencia enl
toda la Tierra, aunque era una paz impuesta por la fuerza de politica {en el sentido antes dicha). Su predicacion alterabdl
las armas romanas. Este hecho sera muy importante para la el orden constituido tanto por los romanos como pos
consideracion de su vida v de su muerte, sacerdotes v ancianos del pueblo, no solo en el aspectog ]

Su incidencia en la politica se nota desde los primeros en su tiempo se consideraba como religioso —ritos, leyess
dias de nacido. Los reyes de oriente venian desde lejos a ver sacrificios, pertenencia al pueblo de Israel— sino también
al recién nacido (rey de los judios y esto desatd una perse- todo tipo de relaciones sociales en las que, seglin su docs
cucidn y muerte de todos los inocentes de Belén. Ya, duran- trina, s¢ ha de demostrar el amor a Dios.

te su vida, se mostrd siempre del lado de los pobres y peca-
dores. Rechazo a los poderosos politica, religiosa y econo-
micamenté qué con sus mandatos oprimian a su pueblo y ni

No quiso que lo identificaran como un Mesias politicas

siquiera cumplian lo que predicaban. y afirmé la separacion de Iglesia y Estado (dio pie mds biet
Es decir, ante la pregunta incidiosa de los fariseos, a que se diera el rompimiento de la identidad de Iglesia-&8
“dad al César lo que es del César y a Dios lo que es de Dios" tado), hecho que conducia a que no lo confundieran ni e
(Mt. 22, 25-22) desmitifict la figura del Emperador al dis- los romanos ni con los judios aliados de ellos. Al proclams
tinguirlo claramente de Dios y criticar veladamente a los se Rey pero no de este mundo y al exigir una fe y usl
fariseos vy herodianos por traer moneda del Imperio. Cierta- ﬁ‘lelid_“d incondicional y absoluta para con €l, relativizs
mente la acusacion en que se alian sus enemigos para pre- toda forma de politica y de proyecto historico concref
| sentarlo ante Pilato es la que anda subvertiendo al pueblo y pues negaba a los gobernantes lo que es de Dios y demostns
predicando que no se pague tributo al César (Le. 23, 2.5).Y ba como el absoluto trascendente en la inmanencia dé
esto es de orden politico. Ademds la muerte en la cruz era historia, como al gue tienen referencia todas las cosagy
la reservada a los rebeldes. Mds adn, al ofrecer Pilato el todos los hombres y se mostraba como culmen de la hisis
librar a Jesiis, el pueblo azuzado por los sacerdotes prefiere ria al ponerse como ejemplo al que vnidos llegaremos &
a otro preso politico, Barrabas, que recientemente habia salvacion.

participado en un motin y en una muerte.

Cristo Jesis se proclama Rey, pero no de este mundo.
De hecho rechaza el que lo nombren Rey de Israel, como
fue la intencion de algunos. Dos zelotes, Santiago y Juan, lo
siguen; Felipe, después de la resurreccion, le pregunta si
ahora si reinstalaria el reino de Israel. La actitud de Jesis al

Asi, pues, la actividad vy la predicacion de Jesucnil§
trascienden los hechos politicos pero tienen relacion G
ellos v con la politica como toralidad. Y la tiene en la ling
de un cambio profundo en los hombres y las estriciin
soctales, consecuencia del mandato nueve del amoes

respecto es clara: no viene a imponer ninglin reinado politi- e tr .

e T, S e e Amaos unos a otros como yo os he amado™ (Jo. 13, 3

co, no trae ningin sistema social mejor que el que se vivia. i : i

S dicacibin buiscaba al is alli e mandato que urge a la construccion del Reino de Diosgs

i u predicacion buscaba algo mds alli que un simple reinado no siendo de este mundo va se encuentra presente e
| humano; buscaba la constitucion de un hombre nuevo,

desde que se encarnd y resucitd. Todo lo anterior le costil
vida y lo llevd a la resurreccion, a la reapropiacion total @
si mismo. Resucitd negando la negacion de la muerte |
afirmar la nueva vida en Dios, objetivo de los hombres
don gratuito de Dios.

constitucion que tiene sus implicaciones politicas pero no
por ser un proyecto historico (como el feudalismo, el capi-
talismo, el socialismo, etc.). La accion de Cristo lleva a una
realizgcion que trasciende la misma historia aun cuando em-
pieza desde ahora. No se puede limitar a un proyecto que
séra superado.

Esto nos hace pensar lo profundamente subversig
La actividad de Cristo no entrd dentro de los esquemas comprometedor que es el mensaje, vida v persona de Crilg
tradicionales de lo politico (acciones politicas en orden a a la vez que sobrepasa toda aspiracion humana.




FARTE Il
DIFERENTES INTENTOS DE SOLUCION I]EL IRGHLI MA

Como todo proceso humano nunca se da guimicamen-
MEpinD sinp que mis bien se entrelazan diferentes lineas
-Eﬁdmm‘l;in-.lu ung mas que otras, asi también los intentos
8 solucion del problema surgido de la tension fe—politica
Sna i tenido una determinada solucion pura que después
BN ave cambiado por otra. Los varios intentos de solucion
B continuacion presento se han dado entremezclados y
.: RETRtponiden 3 determinadas visiones de la realidad v praxis
REBBEE ella; yisiones v praxis que en muchos casos todavia
h‘.l)‘ subsEten por lo que actualmente las encontramos, €n
SIAVGE 0 menor grado, entre los creyentes.
Podemes dividir las respuestas en tres grandes aparta-
o

d0.) Mentificacion—confusion. La fe y la politica se

osideran como idénticas ¥ se confunden en su expresion.
20} Distincidn—dualismo. La fe y la politica se distin-

RRUSHRSE Consideran separados con algunos intentos de rela-

 gionarlos o no.

h]Sml:su 5¢ considera a la fe v la politica en una

gl dinléctica de identidad—no identidad.

CAPITULO]1
Mentidad - Confusion.

S8k 1 idea de una predominancia de lo religioso sobre
plas demds facetas de la realidad se intenta supeditar
gecion y toda verdad v realidad a lo religioso. La filo-
RVl Benica no se han desarrollado v las relaciones
88y de trabajo son bastante primitivas. El mundo cul-
L B0 ue s vive es bastante simplc y no s& ha llegado a
iadiracion del pensamiento ni de la sociedad. Esto se
i %8 o) sobre todo en dos lineas.

Mlssianismo, La primera la podriamos llamar Mesianis-
i parce generalmente como un movimiento  politi-
pos0 sobre todo cuando una sociedad tradicional, o
gocial retrasado, recibe el impacto de la época indus-
fhde un cambio muy brusco en su modo y lugar de
QSe tepern fa salvacion del caos que se vive o, en su
pote s opresion que s2 padece, en un Mesias divino o al
siphumano. También se da con cierto tinte de

Mismo ¥ con fuerte tendencia de tipo constantiniana.
Eluplu en el caso de los Zelotes judios este tipo de
i enire fe v politica se da no bajo una influencia
e uma religion revelada y mds o menos madura, sino
I tomo reivindicacion de valores religiosos autocto-
I precnstianos con mezcla de valores propiamente cris-
i Por eemplo: revueltas de negros en Brasil.

08 &0 U mesias se vive profundamente en comuni-

"llklmhfiv:a con la pcrt::n-.nu-.s a un pueblo o grupo
8 No creer en el Mesias es no formar parte del pueblo.

gepeion del mundo es bastante mitica v su afin de
LEl emmentemente fanatico. Mas que por una com-
b e 15 realidad se mueven a un nivel de sentimientos
R l'ul'ﬁmn. Dentro de esta misma linea de
psidentidad entre fe y politica encontramos lo que se
et e llamiar “Constantinismo”.

Bei0 por primers vez cuando el cristianismo se
ot religon oficial de un estado v la Iglesia v el

estado se confundian. La lglesia antes que criticar la situa-
cion la defiende pues al hacerlo se defiende a si misma. Sélo
ataca al estado cuando éste se le opone y obstaculiza su
accion.

La fe se acepta mas como la aceptacion de un cimulo
de verdades v condiciones historicas v sociales, visiones de
la realidad y... algo que llevard a la salvacion fuera del
mundo. Ir en contra de la unidad de la fe v de la Iglesia es ir
en contra de la unidad del estado que, en Gltimo término,
estd supeditado a la autoridad divina representada por la
misma Iglesia. Asimismo, ir en contra de la unidad del esta-
do es ir en contra de la Iglesia misma pues el estado lo
forman los miembros de la Iglesia.

De esta situacidn tenemos ejemplos claros en la actua-
lidad todavia como es el caso de Espafia v en diferente
grade en algunos paises de América Latina (Colombia) o
regiones agricolas.

CAPITULO I
Distincion—Dualismo.

Este tipo de respuesta se da en un ambiente de mas
desarrollo del pensamiento religioso, filosGfico y cientifico.
El mundo se ha desarrollado un tanto al margen de la fe y
de la Iglesia v la va dejando atras como un hecho del pasa-
do. Surge una reaccion legitima, hasta cierto punto, con
intentos de “alcanzar” al mundo v de hacerlo cristiano. En
estas circunstancias aparece la doctrina social de la Iglesia y
el afin de “bautizar” las estructuras de él. Sin embargo las
diferentes corrientes que caben dentro de este apartado se
diferencian bastante y algunas las podriamos considerar an-
teriores o posteriores a la situacion descrita. Pero, en fltima
instancia, iguales en sus raices.

El Angelismo. Todo lo humano es pecado y/o fruto
del pecado. El mundo es el reino del demonio. Lo que
importa ¢s salvar el alma y separarse lo mds posible de las
ocasiones de pecado que se encuentran entre las cosas mun-
danas. Fe y politica no tienen ninguna relacion y hay que
olvidarse de la politica. Mejor es formar una comunidad de
“salvados™ que se mantengan al margen del mundo de la
historia pues esa es la Gnica manera de salvarse.

La religién estd imbufda de ideas ahistoricas y antihis-
toricas. Lo importante consideran que es el rezar mucho y
“ser bueno” independientemente (7 ) de las circunstancias.
Cristo es la (inica tabla de salvacion.

Como ejemplo mas patente tenemos a Tertuliano, el
pelagianismo y semipelagianismo y muchas actitudes y ac-
tividades pastorales aiin vigentes.

Fideismo. Ante la dificultad de ligar lo humano y lo
divino, la politica y la fe, se acepta la fe un tanto irracional-
mente y se actia en ¢l mundo. La fe por un lado y la
politica por otro. “Negocios son negocios™

La fe sirve para ir al cielo pero no da de comer. Se
entrega a las reglas de juego de la politica y la vida religiosa
§¢& encamina por caminos muy distantes.

Intentar relacionarlas es tan dificil y peligroso que me-
jor considera que cada una vaya por su lado. “Yo creo y
punto’”. Esta actitud se da todavia entre muchos cristianos
(? ) contemporineos.




Autonomia de lo temporal. Esta actitud surge sobre
todo en el siglo XX. El mundo ha tenido un desarrollo muy
grande. Las ciencias han evolucionado tanto que se cree que
pronto terminarin por dominar toda la naturaleza v dar por
aceptado que estas ciencias tienen cierta neutralidad y auto-
nomia con sus leyes propias.

Hay que ser cristianos en todos los Ambitos de la vida
¥ tener una presencia cristiana en todas las actividades hu-
manas. Una de las principales es la politica pues en ella se
busca ¢l bien de la comunidad humana y Cristo también
quiere el bien de ella. Llega a decir, con Pio XI, que la
caridad es politica, pues se debe plasmar en el esfuerzo por
el bien comin. Sin embargo la nada tiene que decir sobre
formas concretas de realizacion politica, salvo las que caen
directamente bajo la ética y la moral.

Se tiene que hacer en la sociedad humana los valores
cristianos por la actividad de los laicos para no comprome-
ter a la lglesia en cuanto tal. La Jerarquia s0lo puede dar
orientaciones muy generales. Se trata de cristianizar las es-
tructuras temporales mediante el ejemplo de trabajo y la
formacion de conciencias.

Es deber de todo cristiano participar en la politica
seglin sus propias convicciones pero siempre de acuerdo con
las leyes éticas y morales buscando un desarrollo integral
del hombre que tiene su aspecto natural y su aspecto sobre-
natural. El cristiano tiene un pie en la historia hurhana y
otro en la historia de la salvacion, uno en este mundo y otro
en ¢l mas alla celestial.

Dentro de este intento de solucidn es donde encontra-
mos a Maritain con su humanismo integral y todas lasten-
dencias de las Democracias Cristianas. Aqui es donde en
sectores un poco mas progresistas aparecen las teologias de
los signos de los tiempos, del desarrollo, ete.

Influenciados por su mentalidad dualista y de expe-
riencia predominantemente cosmolbgica la visidn que tie-
nen de la realidad es mas bien estitica o, a lo mas, de
cambio dentro de un circulo muy cerrado, mads bien refor-
mista que transformadora, bdsicamentie funcionalista. En
consecuencia, la accibn que desempefian ¢s para corregin
“errores” de los sistemas sociales en lugar de buscar creati-
vamente otro sistema social. La politica se considera como
parte integrante de la actividad humana pero sin pada o
poca relacion con la economia, la ideologia y la misma fe
salvo en el caso apuntado). Se parcializa a la sociedad y no
s¢ tiene una vision de conjunto ni espacial ni historicamen-
te.

Personalismo. Como reaccion al intelectualismo racio-
nalista y en biisqueda de un reconocimiento de la persona
humana surge el Personalismo. Toda su reflexion y accion
gira en torno de la persona humana, alto valor de la persona
humana que se considera individual y socialmente pero ms
bien desde una perspectiva sicologica o de “interioridad™.
Se recuerda incesantemente la dignidad humana, sus debe-
res y derechos, anhelando, ante todo, una sociedad en que
el amor reine entre los hombres.

No teniendo un andlisis social propio en algunos sec-
tores utiliza el funcionalista y en otros el cientifico (dialéc-
tico), sin embargo se mueve fundamentalmente por valores
humano—cristiano a los que somete todo juicio y decision.
De esta corriente es de donde surgid el conocido método de
la revision de vida: ver, juzgar v actuar que tanto ha influi-
do en la Iglesia.

La fe se considera como el encuentro personal con
Cristo que mueve a comprometerse en el amor a todos Iy
hombres y que politicamente se traduce por buscar mi§
justicia y libertad y paz entre ellos bisicamente a través éd
cambio personal que influiria en un cambio social. Lo anis
rior teniendo siempre como centro a la persons humass
individual con su aspecto social y como referencia; las ref
ciones humanas en funcion del amor.

Por un lado ve la realidad y por otro la fe quell
ilumina y juzga partiendo de valores abstractos y ahisiog
cos. Generalmente no se da un conflicto entre su fey
accion politica, al igual que en las anteriores, pues las dosi
viven en el mismo mundo cultural v aungue se busca o
cambio ¥ hasta una transformacion social las categorias oi8
lizadas son tan idealistas como las de los intentos anterons
{entiendo por idealismo la corriente de pensamiento que
mis se fija en los principios, valores, esencias y absoluti
que en la realidad concreta y su desarrollo historico; pang
de abstracciones para intentar llegar a los concretos; de'hl
su tendencia a que la fe ilumine la realidad como algo g
viene desde afuera de la misma historia). Solo se exceptiug
de lo anterior aquéllos que utilizando un andlisis dialéctiss
empiezan a ver que una fe concebida idealistamente no cib8
en una concepcion del mundo que ya no es mas asi, '

Teologia de la violencia y Teclogia de la revolucion
Esta linea de solucion también ve relacion entre fe y polils
ca. Mas aln el pensar que la fe ilumina la realidad levayl
pensar “teologicamente” los dos grandes temas que s m8
nejan en la politica sobre todo latinoamericana. Pero mé
que hacer una teologia diferente lo finico que se hace's
volver una ideclogia revolucionaria (entiendo por ideologl
mds que un conjunto de ideas fuerzas, una vision precient
fica de la realidad, unos presupuestos no basados en laral@
dad de los que se parte para hacer cualquier construge
tedrica y por lo mismo falsa, esto lleva a considerar I idss
logia también como un conjunto de principios que ju i
quen una situacion dada o una opcion tomada). En ells 5§
fe, no la realidad, la que mueve al compromiso, compromi
so en una linea transformadora v radical.

Tratar de sacar por la reflexion teoldgica, principi
que justifiquen una opcion tomada y se consideran e
principios como vilidos independientemente de las con®
ciones historicas concretas. Utiliza la misma logica queios
anteriores dualismos aunque recalca los aspectos de justi
y libertad que se encuentran en la Biblia. Ademas no
tiona la teologia tradicional o progresista salvo en sus aspe
tos de compromiso. Pricticamente lleva a identificar la (e}
el compromiso revolucionario que se considera motivg
por la misma fe. La frase que la caracteriza es de Cams
Torres: “El deber de todo cristiano es ser revolucionant'
el deber de todo revolucionario es hacer la revolucion™.

Este intento de solucidn sobre todo se ha dado®
Europa. Ejemplos son: A. Dumas, Rendtorff, Toed! y 2
K. Rahner que acepta la Teologia de la revolucion com
una parte de la Teologia Pastoral.

N.B. También como bisqueda de una relacion enirel
y politica ha aparecido la Teclogia Politica de J.B. M
(aceptada por E, Schileebeckx, 0.P.) que busca una reods
tacion de toda la teologia hacia la desprivatizacion de
¥ la Iglesiz como institucion critica de la sociedad debidal
su “memoria subversiva", v la teologia de la Esperanza dé
Moltmann, <que reflexiona sobre las implicaciones de LTy
actual del mundo de la esperanza escatologica hasads sn




l Hﬂcck‘m pero esias teologias han tenido poco impacto
: o medio y son todavia mas penéricas y vagas que la

ogia de I revoluciin.
S Teologia de la Liberacion. Es la teologia que intenta
E'_'j_lﬂ'ﬁ tesonocida en todo el mundo como la teologia
jcana. Nace de una '|J|.‘uL1]L‘|T'|;§1iI,"L real vivida por
BUpos Eristianos, sobre todo estudiantiles, que compro-
mﬂﬂl&t pvalucionariamente, muchas veces motivados
BpaRRNE han aceptado como método y aln méds, como
SO elobal de 1a realidad (recharzando, claro estd, su inma-
SIRNEE ¥ dfeismo) el marxismo en sus diversas interpreta-

PRecham las tealopias anteriormente apuntadas porque
jﬂﬂx gue en realidad no cambian la perspectiva v sigue
SpsEneGiendo en ellas ¢l dualismo, ademds de tomar nada
HmIl.'I'N.SI.,I.'IT!II.I.H:\]'II.-.I.|Iw..lTIMI.EL tealogico—politicos,
IAlenta e, usi pues, una teologia nueva en la que se
tﬂ-l I8 revolucion en la teologia que una teologia de la
Fana feclogia de la Liberacion todo es politica (en
SRR DCION mis general) v de Jo que se trata es de repensar
.ﬁi tealogla, sobee todo, los grandes temas teoldgicos
im son Creacion, Encamacion, ";.1.1'-:u.u.1n Sacramentos,
i plalu de 1 nueva logica que cree manejar, la logica
i _' : En lugar de tomar un tema particular como es la
Im 0l volucion toma el tema mds general de la
1& define o 51 misma como “Reflexion creyente sobre

B revnlicionania. Dice partir de la realidad que es
ﬂ.h}i e toncepcion marxista del mundo v en medio
RERMRN PRH revolucionaria (conocer es transformar) y cri-
e B fur de ba fe esa misma praxis politica. Estd conven-
R e 8¢ deben usar las mismas categorias que se usan
mt i realidad en la teologia; o, lo que es lo
BRlisar 0 13 teologia las categorias politicas marxistas.

i

e fongibe I fe como dada gratuitamente (esto es,
SRS afiade 2 la ciencia que sea propiamente cientifico)
B espacio de gratuidad en que se da la fe,critica la
qu, iy nuestra situacion de opresion capitalista
o ha de ser iberadora.
!‘mb:ugu. log intentos que se han hecho en esta
ﬁi Gatiemez, H. Assman, J. Comblin y otros) se han
Eneaie por usir un analisis mas 0 menos cientifico de
iy Ban hecho un juicio partiendo de reflexiones

U

biblicas mas que de la misma realidad. En el fondo no
hacen mads que Maritain v ¢l personalismo al tratar de intro-
ducir la politica en el campo de la moral. Los podriamos
catalogar como un “nuevo” negtomismo con terminologia
marxista mal usada (Como lo hace A. Methol Ferré en
Vispera No. 29).

Claro estd que estas personas no aceptan esta critica,
sin embargo es evidente que en esta teologia no se da nin-
gin convlicto entre unma fe concebida idelistamente y su
praxis que por lo general se caracteriza como reformista.

En el fondo hacen lo mismo que los tedlogos de la
violencia v de la revolucion pero amplian el tema al de
liberacibén que abarca muchos mds aspectos que los otros
dos.

Su dualismo es mas dificil de captar pues se refugian
en una nueva terminologia y aparentemente estin muy
comprometidos revolucionariamente. No obstante, aunque
dicen que la fe no critica desde afuera sino desde gque se
empieza el analisis de la realidad al interior de ella misma,
de hecho sus libros al pasar a la parte teologica después de
las introducciones se parecen enormemente metodologica-
mente hablando a los textos “progresistas™.

No toman en cuenta que lo gue critica a lo politico
(hechos politicos concretos) es la misma politica. No pode-
mos criticar la fisica con la metafisica sino con la misma
fisica. En el fondo no han asumido el nuevo modo de ver y
de hacer las cosas que implica el encuentro con el marxismo
¥y permanécen en una actitud dualista que no acepta las
leyes propias de la historia v de la politica, que son dialéc-
ticas no formales.

La teologia de la Liberacion tal como la conocemos
parece ser una ética ¥ una moral unida al dogma que trata el
tema de liberacion. De hecho no presenta ninglin conflicto
real con la teologia * progresista™ europea.

Sin embargo no todo es antiguo; es digno de reconoci-
miento gue al menos tedricamente se acepta el andlisis cien-
tifico de la realidad y el partir de ella misma para hacer
teologia ademds de suponer un compromiso por la libera-
cion de los oprimidos.

Esta teologia se da sobre todo en América Latina entre
grupos de estudiantes, obreros, campesinos, sacerdotes y
otros que intentan hacer una verdadera revolucion. Los ted-
logos mencionados son mas bien sistematizadores y dinami-
zadores de este tipo de teologia. El tercer capitulo, la sin-
tesis entre fe y politica serd expuesto en el proximo nimero
de esta revista.

18 ineredulidad moderna se debe a una especie de ocultamiento del ‘Dios revelado' por el
Wnco’ ., ., & frata para nosotros de establecer que, lejos de eclipsar al Dios cristiano, el

i tal como se manifiesta a nuestras investigaciones actuales, sélo espera ser transfigurado y
BBkonado por él. El mundo se esta convirtiendo espontaneamente en una especie de religibn natural del
{:_,'-'_ 80 que le desvia indebidamente del Dios del evangelio: en esto consiste su ‘incredulidad’. Demos
un hp‘lﬁ Mas en esta misma conversion, mostrando, con nuestra vida entera, que sdlo Cristo, in quo
@Oonstant, es capaz de animar y dirigir la marcha, nuevamente vislumbrada, del universo; vy, de la

prolongacion de aquello que ha dado origen a la ineredulidad actual, saldra tal vez la fe de

8", (Teilhard de Chardin).




CUADERNO: ATEISMO EN MEXICO

Ciertamente el ateismo es un problema cuya importan-
cia va en aumento. SI. ¥ también en nuestra patria y en
nuestro continente todo, ‘tradicionalmente” ‘catdlico’.
Constituye asi una de las dimensiones de nuestra realidad
gue exige estar presente de continuo en nuestra reflexion
cristiana. Ofrecermos aqul una serie de colaboraciones como
aporte a esta trascendental tarea de la lglesia. Damos sblo
un paso. Y fragmentario. Es indispensable ampliar v profun-
dizar estas perspectivas, ¥ sobre todo irlas transformando en
realidad . . .

Ateismos en México nos presenta una panoramica de
diversas formas como la increencia se manifiesta en nuestro
pals con breves descripciones de ellas, {Es tan Ficil Definir
el Ateismo? trata de encontrar l0 comin v fundamental de
todas esas increencias, lo que constituiria la esencia del
ateismo; constituye un esfuerzo por determinar mas alla de
las apariencias en qué consiste la negacion de Dios.

El siguiente articulo se aboca a las relaciones entre
nuestra pastoral y nuestro ateismo. Es decir, se pregunta
qué defectos de nuestra pastoral han podido dar lugar a un
desarrollo del atelsmo y consecuentemente qué rumbo de-
berian tomar las modificaciones que de alll se siguen: Ur-
gencia de una Pastoral Distinta.

Uno de los fendmenos mas desconcertantes en el cris-
tianismo de nuestro continente es la “pérdida de la fe' de
aquéllos que se van comprometiendo més a fondo en la
lucha por la justicia. Sobre todo cuando habia sido precisa-
mente esa fe la que les dio el impulso vy definitivo en esa
direccion. A este fenomeno se e han dado explicaciones

INTRODUCCION

= Fis =

La Redacdh

demasiado simplistas. Fe v Compromiso Tempo
un analisis de mayor hondura —aungue alin provisa '
blsqueda de las raices como un paso indispensableh
posibles soluciones. Articulo notable por su claridan
de lo complejo del problema.

Hay otras dos situaciones que suelen dar lugatd
atelsmo entre riosotros: el estudio de la Psicolog
rebeldia, en especial la juvenil. Libertad, Psicologli
Cristiana, por una parte, y Ateismo y Rebeldia nott
algunas reflexiones sobre esos aspectos respectiva

La posibilidad del didlogo entre cristianos y mé
conserva —y aun incrementa— su importancia el
mundo, pero de modo especial en América 1'
Absolutamente Cerrado el Ateismo Marxistal p
algunas dificultades capitales y apunta un caming

Comao de costumbre en nuestros cuadernos,
vista nos pone en contacto con diversas opinions)
menos representativas de nuestro ambiente,

Cabe hacer referencia ademas a la seccion dedd
tos en la que ofrecemos la presentacion que de sl
hace la seccion para los No Creyentes del CELAM
resumen conciso de la doctrina de la lglesia sobné
mo, nos habla de varios organismos eclesiasticos s
jan en esta linea y explica brevemente sus estatulg
ciones,

Finalmente en la seccion bibliografica tensmo!
da un libro en el que 24 connotados autores e
dan sobre |a pregunta ¢Es esto Dios?




ATEISMOS EN MEXICO

L gl ateimo sea uno de los fendmenos contempord
NS Innuigtantes y criticos, s algo que nadie pone en

Eclasiasticos, pero es en la Constitucion “Gaudium
Siel Concilio Vaticano |l en donde se manifiesta

e claritlad el deweo de entender tan compleja reali

b rEmo tiempo se abren lineas de conducta que
Bnmitan 2 los creyventss el enfrentarse a la misma para darle
b FEspunata adecada.

BER A mencionada constitucion se declara que “el
BAparece entre los hechos mas graves de este tiempo
garSomatcdo a un muy atento examen (Mo, 19, 1),
ENimen, iniciado en los pdrrafos que siguen a las

lineas, ha sido profundizado por diversos filoso-

i RIoNEg0s & lo largo de los aiios gue han seguido a la
el Coneilio, Uno de los frutos mas logrados es el
ssiuthio publicado por las ediciones Cristiandad que

e titule “El Atelsmo Contemporaneo” (un total

17 ] W en &l que s& pasa revista tanto a las principales
jaciones el atelsmo como a sus representantes mas

1Al "r 510 8N m#Encionar otros {"S'.I_Jﬂfl['l‘:. SUMiamen-
JEN0S G hian (do apareciendo a lo largo de estos afios.

0 desgraciadamente el estudio de este fendmeno en
ipatia he sido bastante descuidado. Parece que la

#5l8 descuido se encuentra, entre otras, en la difi-

e implica tal investigacion, Y sin embargo seria
_* gue se atacase con fuerza el problema, so
R 3 respudstas faltas de acierto y seriedad a tan

B auisiera declarar que con &l presente articulo sblo se
e ol supdrit 2lgunas consideraciones que ojald fueran
! Pl #laboracion de un andlisis més serio y profundo
"__ Wil #ith por hacer. Parece que la primera dificultad
A RSIA dada por el hecho de que, si tomamos tablas
fistiess |2 can totalidad de I3 poblacion mexicana se
ieyonte. Los nbmeros dejan aparecer que entre los
Jo8 eatilicos son mayoria, en tanto que los que se
RO=Crtyentes constituyen porciones infimas en la

28 8510 pueda sugerir una primera distincion de
63 Gue nos pondria ante un ateismo especulati-
8 de un atelsmo prictico.

§ ESPECULATIVOS.

HEmo edpeculativo, es decir la declaracion explici-
e o8 I no—existencla de Dios, puede tener diversas

Jaime Ruiz de Santiago

matizaciones: una de las mas importantes parece ser heren
cia de una filosofla idealista para la cual la razéon humana es
absolutamente incapaz para poder llegar a conocer la exis-
tencia de Dios; ésta escapa totalmente a sus posibilidades,
de tal manera gue si no es capaz de demostrar su no—exis
tencia, tampoco e€s capaz de demostrar lo contrario. Tal
“agnosticismo™ aparece facilmente unido a un “fidelsmo™,
segin el cual la fe es recibida de manera totalmente irracio-
nal: la aceptacion de la fe se debe en ultima instancia al
sentimiento subjetivo.

Mas también el ateismo puede sostenerse en razon de
las aportaciones de las clencias positivas: surge entonces una
doctrina “positivista o empirista” (que curiosamente ven
dria a ser una logica consecuencia del "agnosticismo™ des-
Crito con anterioridad) para la cual el hombre solo puede
conocer aguello gue es susceptible de ser demostrado de
manera sensible o "positiva’”’, y solo esto puede conocer
porque solo esto existe. El hombre no puede conocer lo
no—sensible, lo no-material por el simple motive de gue
esto no existe, Tal seria, por ejemplo, la doctrina reflejada
por el cosmonauta soviético al declarar estar seguro de la no
existencia de Dios por haber viajado fuera de la tierray no
haberlo encontrado.

Esta postura, sostenida en ocasiones de manera impli-
cita, @5 la que existe en algunos de los llamados ““teblogos
de |la muerte de Dios” (expresion chocante gue agrupa a
pensadores de doctrinas muy diversas v, 8n no pocas ocasio-
neés, opuastas), filosoficamente neo—positivistas v que de
claran que para investigar si un juicio tiene o no sentido e
debe ser capaz de demostrar gue sus términos son emplrica-
mente verificables. En estas condiciones el juicio “Dios exis
te" no llega a ser declarado verdadero ni falso: simplemente
como el término “Dios™ no reline las condiciones de verifi-
cabilidad positiva, el juicio no llega ni siguiera a tener signi-
ficacion: es un puro “non—sens”,

lgualmente el ateismo especulativo puede estar moti-
vado por el deseo de defensa del hombre. Pensamiento here-
dero de Feuerbach, considera que la riqueza divina se reali-
za gracias a la pobreza humana, de tal modo que a un
hombre rico corresponde un Dios pobre y viceversa. La
afirmacion de la existencia de Dios parece representar en
gste caso una de las alienaciones mas fuertes y enervantes
que el hombre pueda padecer. Un representante de tal doc-
trina podria ser el existencialista Jean—Paul Sartre en el
momento en que declara incompatible la existencia de Dios
con la libertad humana. En este momento se encuentra el
hombre ante una opcion: Dios o el hombre. 5i se decide por
Dios habra que negar cualquier especie de libertad al hom-




bre, en tanto que si se defiende la libertad de éste, es nece-
sario manteaner la no—existencia de Dios. Es por ello que el
mismo Sartre declara que el existencialismo es un humanis-
mo por sar un ateismo. De este modo el ateismo parece ser
la condicion que hace posible el reconocimiento de los valo-
res humanaos,

¥ también el ateismo puede nacer de un escandalo,
de una rebeldia frente al mundo v al mal que en &l anida.
Doctrina sostenida por Camus, heredera de algunos rasgos
sostenidos por Job, encuentra hoy amplia acogida. Es impo-
sible, en este registro, el conciliar la existencia de Dios con
la existencia del mal en el mundo. O en todo caso si se
acepta la existencia de Dios serd necesario conformarsa con
el mal existente en &l mundo. Pero este mundo, tal como se
encuentra, no es soportable, por lo que la actitud de rebel-
dia frente a las injusticias v las miserias que en & se presen-
tan parece conducir fatalmente a rebelarse frente al mismo
Dios: los personajes de Dosteoievski parecen cobrar
nuevamente vida cuando el hombre se levanta en adversario
de Dios y el ateismo desemboca tragicamente en un virulen-
to y apasionado anti-ateismo. Como se comprende el atefs-
mo especilativa puede presentarse con rostros diferentes y,
paradojicamente, puede |legar a ser un seudo-ateismo, o
decir, oponerse explicitamente a la existencia de Dios, pero
creer inconscientemente en él, porque ese Dios, que se niega
con fuerza es incompatible con el verdadero Dios. A este
respecto es de interés recordar que cuando los primeros
cristianos eran llevados ante los tribunales paganos la acusa-
cibn mas fuerte y general que se les hacia era precisamente
la de ser ateos. El no reconocer las divinidades de la ciudad,
el negarse a rendir culto al emperador, todo ello era clara
manifestacion de su ateismo.

La posibilidad de lo que se ha llamado “cristianismo
implicito’ en los que se llaman ateos es algo que con verdad
ha sido puesto de relieve por algunos pensadores, pero esto
ha llevado por desgracia a algunos excesos y a declarar, por
ejemplo, que el atefsmo en general equivale a un cristianis-
mo implicito. La verdad es que, como lo ha seflalado con
acierto Urs von Balthasar, junto a este cristianismo implici-
to cabe la terrible posibilidad de un ateismo “absoluto”™ vy
que vendria @ negar al Dios verdadero, al Dios creador,
Salvador v Padre cuyo Mombre esta infinitamente por enci-
ma de todo nombre que podamos pronunciar. Es un ateis-
mo “metafisico” gue se declara contra la trascendencia divi-
na y contra todo aguello que en esta vida lleve sus huellas,
que se convierte en un atropocentrismo en el que el hombre
viene a ser dador absoluto de realidades, significaciones y
valores.

Podemos decir que en México el atelsmo especulativo,
en sus maltiples manifestaciones, parece estar ausente de los
cuadros estadisticos pero que cada dia se encuentra mas
presente en algunos medios politicos e intelectuales y, sobre
todo, en ambientes juveniles que se separan violentamente
de las generaciones anteriores entre otros motivos por el de
Dios. Y vale la pena recordar que en 1970 més del 70 ofo
de |la poblacion mexicana quedaba comprendida entre los 0
y 29 afios de edad. En esta poblacion el atelsmo especulati-
vo estd lejos de ser un fenomeno raro v poco extendido.

ATEISMOS PRACTICOS
El ateismo priactico es tan complejo como el especu-

lativo, v tiene como caracteristica general el afirmar la exis-
tencia de Dios, pero éste es negado con los actos de la

existencia. Ante todo este ateismo puede presentarse
la forma del deismo", sostenido brillantemente en los &
VI y XVIII, entre otros por Voltaire, y gue hoy poses
gran auditorio: Dios existe, el orden del mundo lo muss
pero ese Dios no tiene nada gque ver con lo que niss
historia acaece. El abismo que separa a Dios del munds
infinito: Dios tiene otras cosas de qué ocuparse, tieng =
tos mas importantes qué resolver v que no Son ciertames
las pequefieces, las intrascendencias, las bagatelas qued
SOLros OCurren,

También el ateismo practico puede nacer del cank
técnico y absorbente de nuestro mundo. El hombre &
obligado a dedicar todo su tiempo y atencion a que elm
do siga su marcha, a desempefiar eficazmente sus labopg
entregarse integramente a la transformacion de la nat
za, a los negocios, de tal manera que no queda tiempag
dedicar a Dios. A lo mais se le recuerda con ocasion de
bautizo, matrimonio o muerte y un tiempo de [a joms
dominical. E incluso estas referencias se convierten cadsl
mias en costumbres sociales carentes de toda profundidsd
el hombre vive conforme a valores gque niegan, a Ve
manera brutal, |a existencia de ese Dios que se afirmag
mas o menos conviccion. Es este el sentido, la declamol
de la Constitucion ya mencionada: “La misma civiliza
moderna, no en razon de su esencia, sino por encoail
dermasiado comprometida en las realidades terrestres, p
hacer con frecuencia dificil el acercamiento a Dios” (ml
2).

¥ es que en esta civilizacion " altamente tecnificads¥
es dificil al hombre la contemplacién. Es un wirtig
accibn y transformacibn en el que todos los minutos8
hombre, asi como todas sus actividades, se encuentrRn
programadas: no sdlo su trabajo, sino también su tie
descanso v esparcimiento, su vida familiar, sus vacacion
sus diversiones. El hombre adquiere asi poco a pocal
cardcter unidimenszional en el gue la profundidad religs
desaparecs.

Y aqui habria que poner una distincion entre o
pos humanos que viven en el campo y aguellos que &
cuentran en la ciudad. Parece que la religiosidad es misii
y natural en |la vida de campo que en la de ciudad, 8
vendria a marcar un aspecto tragico de la civilizacion g®
hombre ha construido, ¥ que no solamente lo aleja d&
fuerzas vivificantes de la naturaleza sino del mismo Diod
cuando esta civilizacion no hace nacer en el corazif
hombre ansias prometeicas que le lleven a oponerse abl
mente a la divinidad, si logra al menos que la realidad dif
sea absolutamente olvidada en el répido quehacer del ha
bre: éste vive en medio del concreto, del acero, de losng
cios, del trabajo, etc. v no tiene tiempo que dedicaral

Y esta situacibn, por demés inhumana, adguisn
mensiones cada vez més alarmantes. Evidentements nl
trata de combatir los logros alcanzados, la civilizacion @
truida, sino més bien tener la capacidad para dar a tods
una significacibn diferente y hacer posible al hombs
realizacion de sus obligaciones terrestres en medio, ¥ 68
consecuencia, del reconocimiento de la divinidad,

En todo caso lo que mas interesa es subrayar el a
to del atefsmo practico sobre todo en la poblacion urks

Respecto de la poblacién rural hemos dicho que
ella la dimension religiosa es mas vital y profunda, pergl
embargo se debe tambigén notar que esta poblacion sufs
un violento proceso de marginamiento en los proceseii



momicos v culturales v que en no pocas ocasiones su reli
plisidad &5 puramente ritualista, uniéndose estrechamente a
15 gue & suele llamar religion natural
Es &5t8 un punto valido para una amplia porcibn del
Eristlaniamo sostenido por gentes del campo v de la ciudad:
W susie identificar la providencia con las fuerzas de la natu-
malera, de tal modo que se engendra una actitud pasiva de
IEgacion total, al mismo tiempo que se cultiva una rela-
Bien ton Dios exclusivamente a base de ritos v cosas y no
o actiides que guarden una vital relacién con la interiori
ol D8 aqui gue se sea amante de ritos, devociones, pere-
Qinaciones, efc., cosas en si buenas v positivas, pero a las
Qe alta en no pocas ocasiones resonancia en la vida y
gt diarias del hombre: se trata mas bien de un expe-
gt oue llenar que de un modo de reaccionar ¥ actuar.
Bl pocl preacupacion por la educacion religiosa v fa ausen-
B0 08 ¥ida sacramental son rasgos que confirman lo dicho.
Péro esto no debe hacer callar una serie de caracterf(sti
B profundamente humanas v cristianas, tales como el sin-
Lern sentico de hospitalidad, generosidad, desprendimienta,
slaentido de solidaridad v fraternidad, la aceptacion de
oS B realidad personal, etc. Todo ello quizd sea heren-
Bl e un cristianiimo “'sociologico”’, sumamente valioso
PORSEN caracteristicas, v que puede ser profundizado y
peitalizado de maners adecuada

LEoma concluir estas breves reflexiones relativas al cli-
R S gue nos rodea? Parece pertinente ante todo
Seenidar que frente al ateismo los cristianos no podemos
permanecer indiferentes, ni siquiera parece posible el consi-
BRialo como si diess |a impresion de no afectarnos, pues en
gl y desarrollo los cristianos no estamos exentos de

responasbilidad.

D8 31 que la misma Constitucion sefale: “El atels-
UBONcansiderado en conjunto, no encuentra origen en s

mismo; lo encuentra en diversas causas, entre las cuales es
necesario mencionar una reaccion critica frente a las reli-
giones y aspecialmente, en ciertas regiones, frenta a la reli-
gibn cristiana. Es por ello que en la génesis del ateismo, los
creyentes pueden tener una parte no pegeeria, en la medida
en que, por negligencia en la educacion de su fe, por presen-
taciones equivocas de la doctrina y tambien por deficiencias
en su vida religiosa, moral v social, puede decirse de allos
que ocultan el auténtico rostro de Dios y de la religion mas
de lo que lo revelan' (n. 19, 3).

{Cuales remedios podrian aconsejarse en tal situacion?
Como bellamente lo recordaba hace tiempo Jacques Mari-
tain en una conferencia pronunciada en el Instituto Catdli-
co de Paris, para los hombres de hoy los mas sabios razona-
mientos y las mas élocuentes demostraciones no parecen en
modo alguno suficientes. Los hombres de hoy mis bien
necesitan sefiales, sefiales sensibles de la realidad de las cosas
divinas. Y si no esta en nuestras manos el hacer milagros, lo
que 5| depende de nosotros es practicar aquello que cree-
mos.

A propbsito de esto, continuaba Maritain, s conve-
niente fijarse que el atelsmo “absoluto’ representa “'una
traduccion en términos brutales e imposibles de eludir, una
contrapartida sin piedad, un espejo vengador del ateismo
prictico de muchisimos creyentes que mienten a sus creen-
cias. Es precisamente el fruto vy la condenacidn del ateismo
prictico, v su imagen reflejada en el espejo de la chlera
divina. 5i este diagnostico es exacto, es preciso decir en tal
caso que el Unico medio de desembarazarse del ateismo
absoluto es desembarazarse del ateismo practico. Por eso
todos comprenden hoy gue un cristianismo decorativo no
basta en adelante, La fe debe ser una fe real, practica vy
viviente. Creer en Dios significa vivir de tal manera que la
vida no podria ser vivida si Dios no existiera. Entonces la
esperanza terrenal en &l Evangelio podra llegar a ser la fuer-
za vivificadora de la historia temporal™.

“El mejor conocimiento que podemos tener de Dios es saber que no lo conocemos” (Sto. Tomas). |

scr ibase a christus

SUSCRIPCION ANUAL $ 60.00 - Dls, 5.00

RA NACIONAL DE LA BUENA PRENSA, A. C.

Orozco y Barra 180
gl‘u_.nunmdoﬂu

Apartado M.-2181
{0

nibus de México)




< ES TAN FACIL DEFINI

La simplificacion constituye una tentacion permanen-
te para el espiritu humano. Es la expresion intelectual de
dos dp nuestras tendencias mas fuertes: el ansia de seguri-
dad, por un parte, ¥ la 'ley del menor esfuerzo’. Pero por
850 mismo representa una seria amenaza para todo progre-
g0, Este sblo se logra & través de un esfuerzo arduo v arries-
gado . Por otra parte todo progreso alcanzado requiere de
un periodo de estabilizacion gue sirva de fundamento para
un nuevo paso adelante,

Asi durante épocas anteriores recientes ({y todavia
actuales? ) parecid que era muy sencillo sefialar guiénes
eran los ateos. Tal vez hasta era factible elaborar una lista
gue los incluyera a todos. Pero paulatinamente se ha ido
difundiendo la comwiccion de gue “‘ni estan todos los que
son, ni son todos los que estan™. Varias consideraciones nos
han venido a recordar que lo mas valioso v definitive dal
hombre no es tanto lo que dice cuanto |o que realiza. Que
nuestras formulaciones verbales son ambiguas v no siempre
atinan a expresar lo méas profundo de la realidad. Que no
siempre es tan ateo quien s¢ proclama tal, ni tan ¢ristiano
quien se profesa creyents,

5i no es la confesion externa lo que nos permite dis-
cernir a los ateos de quienes no lo son, resulta necesario
entoncas tratar de encontrar unos critérios mas validos. Ni
sa trata de una mera curiosidad especulativa, sino de una
orientacion indispensable para la pastoral.

En bisqueda de estos criterios analizaré unas cuantas
descripeiones que suelen aplicarse a los ateos.

El que niega a Dios.

Aparentemente lo mas sencillo para saber si alguien es
ateo as preguntarie si cree en Dios. Y su si o no nos darian
la respuesta. Sin embargo es patente que bajo la palabra
‘Dios’ se cobijan multitud de concepciones completamente
distintas y aun contradictorias. Se requiere saber que se esta
entendiendo por Dios. Cosa no siempre facil de averiguar,
pues muchas veces no se explicita; y aun cuando 58 expresa,
la formulacién no siempre es adecuada. ICudntas veces he-
mos descubierto gue nuestras palabras no declan lo que
queriamaos!

Cabe tener en cuenta equi las identificaciones que
muchas veces se hacen en forma esponténea. A Dios se le
identifica frecuentements con la imagen que proyectan los
que se consideran sus representantes: padres, maestros, sa-
cerdotes, personas ‘piadosas’, papa. ..

EL ATEISMO

Sebastian 1,

Una primera conclusion: no podemos decidir anl
determinar con mayor precision qué clase de Dios#
negando (o afirmanda).

Pero hemos de considerar, ademds, dos diverses
de negacion. Jesis mismo nos advierte que veamos [a§
rencia: el hijo mayor dijo que iria a la vifia a ayud
padre, pero no fue; el menor, al contrario, habla resp
que no irfa, pero si fue’. Donde gqueda patente que o
vo no se sitla a nivel de decires, sino al de acting
conducta. ¥ con esto pasamos a la siguiente descripciol

El que no tiene religion.

Las reflexiones del apartado anterior son bastani
ras y supongo que lograrian un acuerdo unanime. El pd
te aspecto podria suscitar mayor discusion.

La afirmacion —ya real y practica— de Dioss
locarse a nivel de los actos religiosos. Si no de manera &
siva, si muy fundamental. De modo que s& consideral
cristiano a8 quien frecuenta los sacramentos. Consioul
mente serfa mds o0 menos ateo en la practica quien rd
o relega la vida sacramentaria. O correspondientements
gue existen creyventes no catblicos ni cristianos— qujen :
asisten a los actos religiosos. Asi nuestros |ibrepenss
—'ateos oficiales’— tenian como punto de honor no prs
tarse a ninguna ceremonia eclesiastica, (1) i

Sin embargo la experiencia de nuestros dias,
otros factores, nos va ensefiando que el significado 8
actos religiosos es ambivalente y aun equivoco. Hemd
reconocer que en ocasiones tienen mucho de ‘acto 58
de mera costumbre o ‘cumplimiento’. Se mezcla tami
fariseismo deseoso de ostentarse. Ni estar ausentes cof
ciones un tanto magicas o supersticiosas.

Ante tal situacion no podemos calificar sencil
de atefsmo el rechazo de las practicas religiosas. Logj
fetas mismos de Israel se vieron obligados a condenar ¢
damente el culto de su pueblo.

{1} Hay ademds una confirmacion interesante de esta misma
Habituslmente se considera el cristianismo como una neligh
=0 le compara con otras. Mids adn, los posibles puntos deps
racibn al Evangelio suelen buscarse en las actitudes religio
considera que esth més cerca del Evangelio guien ya tiens
religibn. Asi tratd san Pabio de aproximarse a los ateniendes
embargo la religibn —no como se define, sina como =
veces més que una apertura al Dios trascendente s tna
tria. El instinto religioso suele buscar una seguridad v eil
no s¢ abre a Dips, sino gue trata de aprovecharse de &.




Mz aln, por desgracia s ha producido en parte del

sl cristiano —principalmente entre los asistentes a es-

attlicas— una cierta intoxicacibn de sacramentos.
ha vicledo su relacion con Dios. Por eso parece
Bente un cierto alejamiento a fin de poder restablecer
Al §anas,

Con todo lo cual resulta que tampoco el estar afiliado
ligion nos proporciona simplemente el criterio que

carece de fa, no cree.

Lok esto sbordamos el arduo problema de qué es fe,

el 12 actitud de creer. La respuesta sencilla nos

& o eriterios gue acabamos de rechazar. No como

Ente indtiles, sino como insuficientes. En efecto,

00 consiste tan solo en afirmar de cualquier manera la
i de Dios, ni en recibir los sacramentos.

Lis siguientes observaciones pueden ayudarnos a

BERBE0 U 1a fe cristiana es en profundidad y plenitud:

=5 I8 no es Onicamente algo intelectual, sino que

f80 Una actitud que incluye a toda la persona y toda

Creer én Dios no es tanto afirmar su existencia,

Pntregarse plenamente a &l con plena confianza. De

g, I8 12 en plenitud no puede estar separada de la

gy |8 caridad, sino que necesariamente las implica.

L3 (8% tres virtudes no son sino tres diversos aspectos
{ s actitud v vida.

B=mmiregarse & Dios no se realiza fundamentalmente
[ bpranunciscion de una formula, sino mediante el
o todo el vivir, Mo es algo que dependa tanto de
gad e nuestros propositos, cuanto de la calidad de

= "hadie tiene mas amor que agquél que da la vida por
R ima, Mo e trata, pues, de decir 'yo te amo’ o ‘esto
o0 por Dios'; sino de entregar efectivamente la vida

il NO ama & su hermano a quien ve, no puede
S lios 2 quien no wve''. {Serfa excesivo concluir de
r identidad entre el amor a Dios v el amor a los
S Segln esto, no se darfa verdadero amor a los
b0 amor a Dios; ni verdadero amor a Dios sin
hombres.

! h Bniarior 52 sigue que somos creventes en la
gue realmente amamos, v ateos en la medida en que
e amar lindiferencia, egofsmo, odio ... ). Creer
s, fundamentalmente, creer en su amor. ¥ cree en
GuUien tiene el valor de amar a pesar de todos los
& pesar del tedio, de |a pereza, del alza de pre-
i de enriquecerse, de la ambicion de poder, de
comespondencia, de la violencia institucionali-
j Brotizacion del ambiente . . . conviene recalcar
% que el amor debe sobrepasar para ser ge-
allsmo & inmediatismo. Solo es real el amor

0@ la trascendencia.
* reconocer, pues, el amor como el criterio
o gue buscibamos. Evidentemente, no tenemos
mila magica, la panacea. Pero si me parece un
oue disips muchas tinieblas v abre grandes

posibilidades, Nos brinda una clave para juzgar la autentici-
dad de las diversas imagenes de Dios, y también para distin-
guir las verdaderas negaciones de las falsas. Permite asimis-
mo discernir el culto agradable a Dios, de las idolatrias mas
o menos disfrazadas; y esto tanto en sus expresiones paga-
nas como en las ‘cristianas’. Nos ayuda también a captar la
presencia divina en lupares donde no se pronuncia su
nombre ¥ en personas donde no la sospechabamos . . .
Queda desde luego una doble tarea enorme. Descubrir
cuales son las exigencias concretas del amor en los campos y

condiciones mas diversas; ir determinando sus relaciones
con otros aspectos de |a revelacion divina, tanto la "natural’
como la ‘sobrenatural’. ¥ también llevar todo esto a la vida
diaria en su guehacer cotidiano v en los grandes momentos
personales, comunitarios ¥y mundiales.

Analogia de pertenancia a la Iglesia.

{Entiendo aqui analogia no tanto en el sentido de
semejanza, sino en el de mayor o menor grado de perfec-
cidn),

Posiblemente dé la impresion de que cambio comple-
tamente de tema; pero se trata méas bien de un aspecto
complementario que puede proporcionar buena luz, De al-
guna manera es valido afirmar que los creyentes pertenecen
a la lglesia y que los ateos estin fuera de ella, Pues bien, el
Vaticano Il en la Lumen Gentium (13 al 16) reconoce
diversos grados de ‘pertenencia’ a la lglesia o, mas
exactamente al Pueblo de Dios;

“a la sociedad de la lolesia se incorporan plena-
mente”’ los catblicos (14)

—"la lglesia se siente unida por varios vinculos” con
los demaés cristianos (15)

—"finalmente, los que todavia no recibieron el Evan-
gelio s ordenan hacia el Pueblo de Dios por varios moti-
vos” en primer lugar los judios, luego los musulmanes y los
que “'se esfuerzan bajo el influjo de la gracia en cumplir con
las obras de su voluntad” (de Dios). {16)

¥ hace dos advertencias capitales: “No olviden, con
todo, los hijos de la Iglesia (los catdlicos) que su excelsa
condicion no deben atribuirla a sus propios méritos, sino a
una gracia especial de Cristo, v si no responden a ella con &l
pensamiento, las palabras y las obras, lejos de salvarse, seran
juzgados con mayor severidad™ (14b). ¥ “La divina Provi-
dencia no niega los auxilios necesarios para la salvacion a los
gue sin culpa por su parte no llegaron todavia a un claro
conocimiento (formulacibn de pensamiento) (expressam
agnitionem) de Dios y se esfuerzan, no sin ayuda de la
gracia divina, en conseguir una vida recta” (16).

Entonces, segin el Vaticano Il, un “catdlico’ puede
condenarse y un ‘no creyente' puede alcanzar la salvacién,
Si recordamos que "guien creyere se salvard v quien no
creyere s2 condenard”, resulta que puede haber "catblicos’
incrédulos e ‘infieles’ creyentes. En cualquier caso la verda-
dera fe consiste en corresponder vitalmente a la gracia que
Dios ofrece (no es tan importante el reconocerla bajo ese
nombre). Hasta-aqui sigo al Concilio casi literalmente. Basta
afiadir que la gracia de Dios es esencialmente una invitacién
a compartir su vida de amor.

De agui se sigue que mds alla de ciertos criterios ex-
ternos —validos en si, pero todavia relativos— el amor es el
gue nosda la medida de |a verdadera pertenencia a la Iglesia,




Tanto dentro de la Iglesia, digamos ‘sacramental’, como fue-
ra de ella el amor es la medida de la verdadera fe. No hay
pues creyentes absolutos ({y tampoco absolutos ateas? )
sino que nuestra fe siempre ira madurando junto con el
crecimiento de nuestro amor.

Algunos corolarios.

tantes.

Mo me es posible enumerar v menos desentrafiar to-
das las consecuencias de la conclusion anterior. Pero si quie-
ro desarrollar brevemente dos que me parecen muy impor-

Con lo dicho no queda inutilizada ni mucha
labor evangelizadora de la lglesia. Aln tenemaos mugd
decir y que hacer. El amor verdadero no es algo quels
crezca con pura espontaneidad. Hay muchisimas i
que tratan de sofocarlo. Todavia necesitamos |a pelas
JesUs y sus sacramentos no solo para vivir su vidg
también para vivirla en abundancia.

£{Es necesario aclarar como contraparte que iy .I
sidn tampoco niega la existencia del atelsmo? Cierts
se da ateismo, pero no donde parecfa ni en la fom
parecia.

{Podemos alin elaborar nuestra lista de ateos!

VITRALES DE LAS PENAS, S.A.
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intuye y respira la conviccion de que solo fidndose de su
propia sagacidad (y decisiones eficazmente madrugadoras)
g5 como puede dejar de sucumbir entre las patas de la ley
del mas fuerte; un tiempo en que la anchura de los estragos
del mal, irritan hasta |a nausea y desesperacion.

Un tiempo en el gue un torbellino de cambios
acelgran la presencia de un ateismo multiforme: consciente
e inconsciente; agresivo y tranquilo; racional y afectivo;
ignorante v erudito; organizado y espontaneo. En pocas
palabras, un tiempo &n el que como dice Siewerth, hay que
tener en cuenta el conjunto complexivo del fenomeno:

“Si se tiene en cuenta la absorcion de la inteligencia
por el esfuerzo del progreso técnico, los espantosos
acontecimientos politicos, el embrutecimiento de muchos
hombres, la coaccion de la conciencia en los regimenes
totalitarios con su terror, la seduccion que ejerce sobre el
individuo indefenso, el triunfo o la fuerza de lo colectivo,
resulta que el ateismo moderno es un fenémeno en el que
no stlo interviene una minorfa de edad espiritual, una culpa
o una perturbacion moral, una seduccion ¥ una coaccion,
una desviacion ineliminable del pensamiento, sino también
una buena voluntad Qque suspira vivamente por lo
divino ... Este ateismo misteriosamente permitido, no es
separable del destino de la Iglesia; impele & la cristiandad a
una profunda reflexion critica sobre si misma, sobre sus
negligencias y tareas, a una vision y juicio diferenciados en
torno a este fendmeno y a los hombres que se ven envueltos
en &, Y la cristiandad se sabe obligada no a una
condenacion anticipada, sino a un amor y Una presccupacion
sin fronteras por la salvacibn del mundo v de los hombres”,

PEl imista estaba tonvencido: “Sélo el necio se dice

$Eoraron, no hay Dios”.

Oizd actualmente no dirfa lo mismo. Sus tiempos
| m\ql' distintos. Todo hacla tangible la omnipresencia
‘g Dicx 1= gxperiencia transmitida de padres a hijos sobre

B manwvillas de Yavé enla historia del pueblo: las creaturas
_' dibrh mar y cielos) pregoneras de su gloria; las
fecordatorio permanente de las intervenciones del
gue salvh; la asistencia & la sinagoga para
| @ con su palabra vivificante; la conciencia
"'1._ gea de 22r el pueblo de la alianza con el Onico Dios
oD, #n contraste con los diosecillos muertos de
humana del resto de las naciones . . . , todo un
isocio—culural—religioso que llevaba v hablaba de
i{}unrarén podia decirse gue para ser ateo habria que
miro redobladamente necio y tonto.

i fiempo muy distinto al nuestro. Me imagino gue

jNte distinto como para regresar a la tumba al mismo

i que hoy dia verificarfa otro panorama lleno de

_In:i-bﬂ'. las maravillas de la creacion, ligadas
te al innegable progreso de la ciencia y la

¥, &n muchos casos, ni mediataments, a Dios; un

g 80 el gue las noticias dejan de serlo casi acabando de
N tempo en que para nada hay tiempo mas que
pREvivI; un tiempo en el que la fe no se transmite
Btla ¥ tranguilaments en la conversacion de padres
0o que mas bien suscita en muchos de éllos una
g8 respeto compasivo hacia "“sus buenos viejos™
aindos 8 fabules v convencionalismos religiosos; un
R &0 que In escusla marcha progresivamente resentida

'_“ s (L - : & 2
i “todo lo religioso _ tomo algo incrustado en la El término resulta exagerado y teolbgicamente
Pmoneda dal colonialismo ¥ la explotacion; un

I8N que para muchos también, |a ciencia sigue de impreciso. Pero me refiero al fendmeno creciente que el
e y mismo Vaticano |l enumera entre las distintas formas de

BBR yictona heciendo aficos de verdades que se le : 2 !
Rl auirido colgar v hacer decir a la fe v a la Biblia, por ateismo: “Muchos son, sin embargo, los que hoy dia se

_._-’,- 1a'de los origenes del hombre v su evolucion, un desentienden del todo de esta intima y vital union con
i Gue lo verdadero queda reducido a lo que cada Dios..." [G.S. No. 19). Tritese de bautizados o no. Es el

e axperimentar v verificar por si mismo; un caso por ejemplo de quienes cerebraimente aceptan sin

B0 oue el hombre sigue decidido a tomarse la discusion todos los dogmas, todo el credo, pero viven en
BT ltiva conitra todos los atropellos & su dignidad medio del abismo que media entre lo que les afecta y

| o le ha descubierto como provenientes de la absorbe la existencia cotidiana y lo que se supone gue es e

~ m dol pusblo: un tiempo en que el hombre interés basico del hombre con uso de razon: el a donde y

“{Ateismo practico? ™:
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sito  viene bien recordar una observacion de Segundo Gali
lza —facil de aceptar en teoria, pero no tanta en la jerarqui-
zacion concreta del trabajo apostblico: “La pastoral es un
itinerario, un acompanar al hombre donde éste se encuen-
tre, hasta la fe adulta en Jesucristo y la Eucaristia. En esta
obra educadora y progresiva— la pastoral no es para los
impacientes— debe saber acoger siempre a las personas que
recurren a la lglesia, aceptando su identidad v etapa
social—religiosa, pero no aceptando el equivoco ¥ la ambi-
gliedad de estas situaciones. El apostol tiene por delante
toda una obra de evangelizacion, en la que debera a menudo
postergar los sacramentos y dar primacia a la categuesis,
formando comunidades “preculturales” en torno a la Pala-
bra, Sabiendo de antemano que esta actitud pastoral ante la

masa —como la parabola del sembrador— muchos recorre-
ran este itinerario y seran dociles a esta modalidad; v otros

resistiran a una purificacion de su religion . . .. " (Cfr. La
religiosidad popular latinoamericana. Segundo Galilea)

Verdaderos y falsos ateismos.

¥ en efecto, acompafiar al hombre desde donde esta,
para acercarlo sin artificialismo al encuentro persanal con el
Evangelio, es la clave de una pastoral mas misionera. ¥ por
es0 mismo no puede prescindir, desde su punto de arrangue
de constataciones como estas:

1. Prescindiendo de la etigueta externa de su religio-
sidad o arreligiosidad, muchas personas de distintos estratos
socioculturales, hoy dia, de hecho se encuentran jadeando
internamenta por encontrar un sentido a su existencia, que
pueda convencerlos, sin presiones externas e inmediatistas.
Estin buscando dénde y como resanar los desgarrones inti-
mos de injusticia, soledad, rutinarismo y despersonalizacion
con que ven atravesadas sus vidas, Con frecuencia, sin pre-
tenderlo deliberadamente, se encuentran de lleno embarca-
dos en sustitutivos de momento aliviadores: pandilla, dro-
gas, cantinas, burdeles y grupos de violencia . . .

2. Otros rechazan en su interior una serie de creen-
cias gue suponen cristianas sin serlo. Creencias, por otra
parte, que un cristiano tiene aun mas motivos para des-
cartarlas, a la luz de |la Revelacion. Por ejemplo:

— Creer en un Dios practico gue subsana milagro-
samente |o qué depende tan solo del ingenio y de la libertad
humana.

— Creer gue por la fe se obtiene lo gque en realidad
depende de la ciencia, la técnica vy la organizacibn so-
cial . ..

— Creer que la autonomia de lo temporal es una vic-
toria, un arrebato, un menosprecio de Dios. (Cfr. G.5. Nos.
40 a 43).

- Creer que es secundaria y pasajera la historia de
este mundo, la desigualdad, pues todo pasara . . .

— Creer que la oracion essuplencia comoda del esfuer-
zo y la responsabilidad del hombre ., . .

3. Y también, al contrario, un cristiano no tiene por
qué creer en lo que algunos “ateos” —bautizados o no—
cregen:

— Que si Dios existiera, no deberia permitir tantas
tragedias humanas . . .

— Que si Dios existiera deber(an desaparecer del mapa
los malvados, los indeseables, los opresores.

— Que si Dios existiera la vida deberia de ser sin
dolor, sufrimiento ¥ muerte . . ,

4, Toda la gratuidad vy sobrenaturalidad de |3 o
para nada suprime y si, en cambio, supone y se inserts &8
psiquismo humano y concreto de quien deveras |lbreme
cree en alguien y, desde luego, en Dios.

Sugerencias pastorales.

Y en este sentido ayuda recordar que :i ol Sefig
hace presente en el interior de los hombres “como, ol
donde y porque le place”, sin embargo, es siempre cofl
hombre. ¥ para que el hombre pueda fiarse & intimare
otro, necesita ir superando un conjunto de condicionames
tos, puesto que ni la confianza ni el amor s& compran o)
engullen como tabletas de botica. |

Pues bien, el hombre esta hecho de modo que &
trega poco a Poco a una relacion interpersonal cuanda i
ve en ese otro, todo un conjunto de imponderables '
garantias objetivas de confiabilidad, la intuicion de o
quedard defraudado, burlade ni sometido; la experies
que de ese contacto v relacion va quedando enriquecidd
atraido hacia nuevos intereses v posibilidades sin el i
de ser manipulado. La comprobacion de que va sienda
aunque tenga Menos cosas . . .

Cristo Jestis no se saltd etapas en su relacion con
apostoles. Y tampoco podemos hacerlo nosotros en la
toral. Cuando por cien motivos —culpables o no— Digf
resulta a un hombre mas temido que querido, lajEnoia
cercano, interesado gue desinteresado . . . {qué caso 18
atosigarlo para que cumpla con “sus practicas religioss

Una pastoral distinta ante una situacion de
mos” en un pais “catolico” no debe sucumbir a la tents
de la produccion en serie i.e. de hacer cristianos al vapoR
énfasis recaerd en la linea de promover moradas ambi ;
en las que sin carretadas de fraseologia deductivists, &
trafio se sienta invitado a la convivencia, didlogo, sl
ayuda mutua. Entonces surgira el contagio gue en & fog
va a desatar la misma interrogante que imanto a los apd
les é"dbnde vives”? (Quiénes son estos que perma .-;'
de cara al mundo parecen ser y vivir como magnificas pé
nas sin pedir a cambio cuotas, distintivos, & indagacions|
conciencia?

Pequefios grupos de cristianos cuyo crado vital i
manifestacion espontinea de quienes han podido e
mentar que Dios es algo distinto: amigo, comprensivog
mulador. Con gustos como la sencillez, el perdan, &l &
cio, el amor . .. ]

A veces pienso que la inmensa mayoria de mexig
sigue identificando a la lglesia sdlo con: sacerdotes,
sas, templos, escuelas, instituciones eclesiales, {En culd
de esos lugares morales se le antoja entrar al homb
traido de la calle para comunicar o que lieva por denis
rojo vivo en bdsqueda de noticias verdaderas y alegres
sus inquietudes? |

Una pastoral distinta como la que sugiere el Con
en el decreto "Ad Gentes” “—amorosa, honrada, pac
encarnada— es lo que puede desateizar dejando a cadal
bre en la intrasferible libertad de escoger entre |as tind
o la luz, sin la prisa de separar la cizafia del trigg8
también sin &l equivoco de endulzar v hacer barato&lB
gelio.




M gue de su paso por la vida La relacidn interpersonal
l.'_l_hl no engrana en el eje de sus preccupaciones vitales:
salud, trabajo, descanso, economia, politica, Cristo
pida confinado a l2 categoria de “historietita del pasado”™
Que trastome en lo mas minimo la jerarqula real de
84 & dinamismo concreto de la vida afectiva; no les
# un Alguien confiable, afiorado; ni interrogador ni
gado, Oueda fuera del nicleo mismo de la vida hu-

¥ social para ser llamado en momentos de especial
fdndh:ha 0 para acontecimientos de oportunidad
foma pueden ser la fiesta de un bautismo, primera
jan, guince afos y matrimonio. Una relacion rebaja-
'1_! pategoria de algo Otil, al alcance de la mano, para
una secibn mas o menos milagrosa que detenga los
naturales de la naturaleza v de las decisiones libres

lu2go que no estoy ni siguiera insinuando que
Smo prictico” la comunmente llamada “religiosi-
o que, en los concretos de muchas personas
_[.dﬂﬂidai de necesidades, traslucen una fe que lo
iene de docta puede tener de viva. Me refiero al
[0 notable entre la vida v la relacion personal con
petiiada de continuo en el prajimo. Me refiero a sinto-
il pretender absolutizarios ni medirlos en los concre-

e Packo, Francisca y Juan . . .

de una pastoral distinta.

g que lo primero es constatar honradamente las
8 indisumulables de este fendmeno, aungque
[i8ra darle ofro nombre: apatia religiosa, cristianismo
8. . Sin eso, serd retbrica que este doloroso signo
0% engendre una 'preoccupacion sin fronteras™ o
incluido como “uno de los fenbmenos mas gra-
$iio tiempo gque debe ser examinado con toda
{65, No. 19), Yo no advierto signos suficientes
lipo de “ateismo” sea la preocupacién existen-
mﬁm de 1as reuniones, estudios, programas,
DS, .. en las diversas egendas de nuestra accién.
hum y horas en papelbs y discusiones para asun-
ificales y administrativos referidos ““ad intra™
lﬁ tomar la puerts del providencialismao pasnm ctz-
mentacion pasajera, de la falsa humildad o de jueces
; qn culpan la malicia c'= los tiempos v la podredum-
i Eostumbres, que sentirse serenamente interpelado
pnal, comunitario y eclesial para jerarguizar to-
'fmnhm apostilicos a partir de este fendmeno
0. Claro gue se trata de un problema muy comple-
‘gUe no s trata de juzgar culpabilidades ni lanzar
s de lo que otros deberfan hacer, sino de lo que
hacer, a diferentes niveles, con la ayuda del Seflor,
tambiin que derivindosz el hecho de tantas cau-
-_m jlugionarse con soluciones simplistas y
tieas, aun por @l hecho de que llegamos a la zona
del misterio de la gracia v la libertad en cada
0 48 punde pensar #n un método migico de con-
80 B0 setie, cuando &l mismao Cristo Jesis, inarglible
o, fue aceptado pero también rechazado aun como
Mada de esto, excusa de |a responsabilidad perso-
para lenzarnos por & camino al que nos
‘mismo Concilio: “El remedio del atelsmo hay
B #n 1a Exposicion adecuada de la doctrina v en

la integridad de vida de la lglesia v de sus miembros. . .
(G.5. No. 21).

De una pastoral de cristiandad a una pastoral mas misione-
ra:

Quiza la deficiencia capital de la pastoral de cristian-
dad esté en que da por existente lo que hay que hacer
existir. Este tipo de pastoral piensa mas o menos asi: puesto
que una persona ya esta bautizada, hizo su primera comu-
nidn, pertenece juridicamente a la parroquia (X), suele ve-
nir a misa. . ., lo importante es alimentar su fe con lavida
sacramental. Entonces, partiendo del supuesto de que ya
existe la fe v la comunidad, se preocupa mas de los que
vienen gue de los que no; de construir locales que comuni-
dades: de hacer mas bonitas las ceremonias, que prolongar
su significado en la liturgia de la vida; de exigir los papeles
necesarios para la recepcion de los sacramentos, que cate-
quizar antes, en v después de su administracidn; de “organi-
zarles” actividades a los grupos existentes, que despertar su
propia iniciativa para ser por si mismos, poco a8 poco, Cris-
tianos inmersos en &l mundo con quienes deseen entrar en
comunicacion v amistad quienes sin saberlo “buscan a Dios
con un corazdn sincero” a pesar de vivir lejos de la Iglesia y
de una formacion religiosa mas explicita. . .

Esta pastoral de cristiandad se sigue afanando mas por
o cuantitativo que por lo cualitativo, persuadida de que
mias vale malo por conocido que bueno por conocer, maxi-
me que ese bueno v nuevo por conocer se vislumbra muy
incierto, inmedible y complicado.

La critica a la pastoral de cristiandad irrita a muchas
personas gue sienten una condenacion o menosprecio a lo
que estan haciendo, vy a veces, con mucha entrega y abnegs-
cion. Pero no es este el punto: ni de culpar a nadie ni de
minimizar la sacramentalidad, la liturgia v la vida de la Igle-
sia. Todo lo contrario: emprender honestamente el recorri-
do para llegar de verdad hasta el corazon de la vida Eucarfs-
tica.

La realidad experimentada por pastores celosos que
no gustan mentirse a si mismos ni confundir lo que deberia
ser con lo que de hecho es, lleva a tomar en serio algunas
consideraciones que se imponen para no construir una pas-
toral en el vacio y precisamente partiendo del fenbmeno del
“ataismo multiforme” que reguiere todos los esfuerzos de
una pastoral mas paciente y misionera. El mismo planteo
fundamental v de arrangue es muy distinto: {qué hechos,
sefiales, palabras y actitudes vamos a construir, aqui y
ahora, para hacer nuevamente confiable y requerido el
Euangerin de Cristo Jeshs, su Reino y su justicia? Un plan-
teo exigente & incomodo. Incomodo antes que nada al pro-
pio yo. Su aceptacion lleva, en primer lugar, a la demolicion
de los contrasignos internos —divisiones, chismes, mutuas
inculpaciones, bajas politicas— para no hacer ridiculo el
Evangelio por las obras de quienes lo anuncian. Es agquello
de Pablo “Por vuestra causa se ve blasfemado el nombre de
Dios entre las gentes”.

En la perspectiva de una pastoral mds misionera la
preocupacion central no gravita en la supersticion del nime-
ro, sino en la autenticidad. Dios no pide a su Iglesia la
produccion en serie de convertidos, sino gue haga audible &l
Evangelio sin sacarlo de lo que es: Moticia alegre para todo
el pueblo. Y no seguirdn siendo noticia para nadie las activi-
dades rutinarias de |la pastoral de cristiandad. A este prop-
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FE Y COMPROMISG

TEMPORA

REFLEXIONES SOBRE

UN PROCES(

Luis G. del Valle,

“El militante del compromiso terrestre cristiano es llevado forzosamente a una crisis de

confianza profunda en la Iglesia”.

0. El Problerna. Metodologia y limites de su tratamiento.

1. Descripcion del proceso.
1.1. Método Jocista.
1.2. Revisitn de hechos de vida.
1.3. Andlisis de realidad.

2. Esfuerzo por entender el proceso descrito.
2.1. Tres maneras de relacionar Fe con Compromiso
politico.
2.11. Fe concreta
2.12. Compromiso politico.
2.13. Fe sin compromiso politico.
2.14. Fe como causa del compromiso politico.
2.15. Compromiso polftico sin fe.
2.2. Relacidn de cada una de las maneras
con los dmbitos ideolbgico, de valores, psicologico.
2.3. Observaciones al marco de referencia establecido
en 2.2

3. Hipotesis dinamica de tensiones,

3.1. Fe privatizada vs compromiso politico gue
absorbe a la fe.

3.2. Aceptacion de la institucidn eclesial vs
marginacion de ella.

3.3. Dios supremo ordenador vs hombre autdnomo.

3.4. Cristo: Maestro de moral vs Cristo imagen del
hombre liberado

4. Reflexion metodologica.

El Problema. Metodologia y limites
de su tratamiento.

{Alvarez Bolado)

El presente articulo es una reflexion teologica sl
un fenomeno concreto: el fenomeno observado en algus
grupos de universitarios cristianos, gue en un procssl
irse comprometiendo en la accion temporal, han “pepdi
la fe. Primero se establecera el proceso por medio deid
descripcion de él. Después vendra el esfuerzo de enteng
situandolo de alguna manera en un marco de referencitl
alli se pasard a un esquema dinamico de algunas tensig
vividas por esos-univeristarios cristianos, que nos ayud
penetrar mas en el fenomeno. Este esquema de tens
constituye una hipotesis, sujeta a ulterior comprobacios
reprobacion seqiin explique 0 no otros datos mds alli del
que sirvieron para construir y proponer |a hipotesis.

Los pasos por los que algunos grupos de univeristas
cristianos han ido cambiando desde una postura en B
tenian fe y de hecho ningin compromiso temporal
gstar muy comprometidos en lo socio—polftical
practicamente sin fe, s enuncian en este orden: M
jocista, revision de hechos de vida, analisis de realidad.

1.1. Método Jocista.

Quiza la primera idea para que s formaran alos
grupos de cristianos universitarios fue muy pgeneral; g
la Universidad para Cristo’” o "lograr que la Universidai
forme enemigos de la Iglesia” o algln objetivo semaj
que en realidad no tenia mucho que ver en su formul
con un compromiso de los cristianos universitarios cof
tarea temporal de transformacion de este mundo. Fund
ba una teologia dicotomica respecto del fin del homis
estaban persuadidos que como cristianos les tocaba O
mente procurar el fin sobrenatural del hombre v ponsi
tanto la Universidad al servicio de la Iplesia, promotord
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L—)‘Bﬁuslu de lo sobrenatural,

En Un momento dado se descubre la utilidad del mé-
poda e la JOC para incidir con eficacia en |a misma univer-
sidadl. Métado de la JOC o bien, método de VER, JUZGAR
TUAR: s& toma una realidad del campo de trabajo (en
' £850 I Universidad), se le examina v después se le juzga
Eomparacibin con los criterios sabidos por el mensaje
gelict o par la doctrina de la lolesia. Y asi se toman
Siones de actuacion con el fin de que la tal realidad se
i mejor &l Evangelio o a la doctrina de la Iglesia.

Poco @ poco s¢ va sintiendo una limitacién en este
g Convierte a los que lo usan en espectadores y acto-
B0 destle fuera. Se ve la realidad desde fuera de ella, se le
g 5in estar involuerado en ella v s actla como agente
§inlenta cambiar las cosas sin ser parte de ellas. Asi se
i [8 manera de superar este estar fuera con una meto-
. gue & llama: “revision de hechos de vida”,

1.1 Revition de hechos de vida.

L0 grupos se aplicaron a examinar realidades del mis-
Jup0, & cuanto involucrado mas o menos en la reali-
Ainiversitaria. Siguieron la pauta de los tres momentos:
jégar  actuar, pero con la expresa conciencia de no
g8 2 la realidad vista, juzgada v objeto de accion. Se
on cada ver mas criticos sobre el propio grupo, se
pbjetivos, medios, alcance de las acciones, com-
08 cada uno en &l orupo, etc . .. Tanta criticidad v
& lode tanta autocriticidad llevd a algunos grupos a un
imio eclectivo. Mo se examinaba realmente ‘la reali-
B ‘nuestrs realidad’. Se sentia la inquietud por en-
mitodos de acercamiento a la realidad objetiva v no
“Nosotros pensamos 0 sentimos que estd sucedien-
a1l 58 pasa @ ofra etapa que es la del “analisis de la

Andlisis dn realidad,

iBgueda de andlisis de la realidad abre a los gru-
‘gnistiancs hacia otros grupos de estudiantes que
@ndo en la universidad v que aplican algin siste-
nalisis de realidad, Estos grupos son generalmente
jtianos v utilizan instrumentos de andlisis de reali-
K tl. Con frecuencia son también grupos dogmati-
FNRtas. 0 83 que no solo utilizan instrumentos de
ot ininlinu descubierta por Marx v con los que
de una mansra definitiva las ciencias sociales,
feciben v repiten con bastante acriticidad las doc-
£as llamadas “marxistas”, va que no se da un
ma, Sino diversos marxismos. Algunos cristianos
i ¥ grupos de ellos reciben también las d:}ctrinas
s ]u'stﬂ con los instrumentos de analisis social,
Pincompatibles con el cristianismo, “dejan la 'IE -
pin dogmatismo por otro dogmatismo. O bien,
g8 8y g &5 in(til para el compromiso que han ido
00y haciendo central en su vida, de transformar
injusto. Si otros no cristianos estén tan compro-
i gue ellos en lo socio—politico con una gran
W alteza de miras, sefial que la fe es indtil, que
0} o tignen ya para qué sequirla poseyendo v

2.1. Tres maneras de relaciones Fe con Compromiso
politico.

En este proceso descubrimos tres estadios: Fe sin
compromiso socio—politico; Fe como causa del compromi-
so socio—politico; Compromiso socio—politico sin fe. Y en
general son tambieén tres maneras como diversos hombres
han relacionado su fe con su compromiso socio—politico, y
no nada mMas Mmaneras comao un mismo grupo de hombres ha
hecho dicha relacion a través de fases de un proceso.

Un marco de referencia para comprender mejor estas
tres maneras de relacionar fe con compromiso socio-politi-
co (o estas tres fases de un proceso) serd el preguntarnos
algo de cada una de las tres maneras en tres ambitos: en el
ideologico, en el de los valores v en el psicologico. Pero
antes de hacerlo conviene determinar algo mas ambas reali-
dades: la fe y el compromiso.

2.11. Fe concreta.

Aqui se habla de la fe concreta; de la manera como
concretamente un hombre o un grupo de hombres viven su
fe. Pueden tener conciencia explicita o implicita de su fe
concreta. O sea, se saben, al menos existencialmente, en
relacion con Dios, Fe es la respuesta de vida que damos los
hombres a una entrega que Dios ha hecho de si mismo a
nasotros los hombres., Comprende por tanto a todo el hom-
bre. Esto se dice para ir mas alla de una manera de entender
|a fe como sblo del orden del conocimiento, aunque se trate
del conocimiento libremente aceptado. La fe es un saber y
mucho mas. Es un saber en un contexto de aceptacion y de
entrega a OTRO que nos ha amado primero. De esa manera
por la fe hacemos propia la misma vida libre de Dios. Y de
esta fe concreta (Que es esperanza y que es amor) es de la
que nos preguntamos como se relaciona en personas y en

grupos con su compromiso de transformacion de este mun-
do.

2.12. Compromiso Politico.

Mos hemos referido al compromiso. A veces lo hemos
llamado compromiso temporal ¥ a veces compromiso so-
cio—politico. De aqui en adelante hablaré simplemente del
compromiso polltico, una vez que haya aclarado el sentido
del término.

Compromiso no es simplemente tarea. Tarea temporal
seria el papel que nos toca jugar en nuestra vida, yva sea por
eleccion propia o por necesidad de las circunstancias, o mas
bien por uma combinacion de ambas cosas. Compromiso
afiade la deliberacion en la tarea, el empefio consciente y al
querer responder a un imperativo ético. Esto por lo que
toca a lo subjetivo, ya que también hay circunstancias obje-
tivas que delimitan lo que es compromiso tempaoral.

El compromiso se refiere al interés activo por los de-
mas. A los demas los podemos considerar simplemente co-
mo “LOSotros” o bien como “NQOSotros™. Esto es, por el
compromiso temporal nos relacionamos en el ejercicio de &l
con personas que vienen a formar con nosotros de alguna
manera una unidad. 5i no se da ese vinculo, de manera que
en la tarea que se realiza no se tenga la conciencia, nacida
de una realidad, de estar trabajando por un conjunto huma-

no del que de alguna manera es uno parte, no sera verdade-
ro COmpromiso.




—_— gy

lgualmente en el interés activo por NOSotros puede
uno buscar remedio a situaciones, quitando sblo manifesta-
ciones de un mal mas radical al que no se atiende, o se
puede realmente ir a la ralz de los dafios contra los que se
lucha; una raiz que estd en el modo mismo comao nos rela-
cionamos los hombres, ¥ por tanto en la manera como s
han institucionalizado esas relaciones. Y asi no hay compro-
miso verdadero, si no s& busca a la corta © 2 la larga el
remedio radical de los males que afectan a todo un grupo
humano considerado comao tal v no salo a algunols) de sus
individuos, o al conjunto de todos ellos pero considerados
solamente como suma de individuos. El compromiso tem-
poral, en la acepcion fuerte del término, en la que lo he
nombrado como compromiso politico, no es individualista
¥ no es superficial: va a la sociedad como conjunto ¥ procu-
ra remediar los males y producir los progresos en |as causas
hondas, en la estructura misma de la sociedad y no s6lo en
sus manifestaciones.

Asi explicadas tanto la fe como el compromiso politi-
co, retomamos las tres maneras diferentes como hombres
concretos han relacionado su tarea comprometida en la
transformacion de nuestra sociedad con su respuesta exis-
tencial a Dios: a) fe sin compromiso politico, b) fe como
causa del compromiso politico, c) compromiso politico sin
fe.

2.13. Fe sin compromiso politico.

Esto significa que ambas cosas estén desligadas entre
gf, Quienes viven esta situacion razonan méds o menos de
gste modo: soy cristiano, tengo fe en Dios v en Jesucristo.
Por esto cumplo lo mejor que puedo con todas mis obliga-
ciones de cristiano que consisten en lo que la lglesia me
pide de practicas religiosas y de normas de conducta segin
las leyes de |a moral. Reconozco la autoridad del Papa, de
los obispos v de los sacerdotes en su campo de la religion.,
En cuanto a lo que hago respecto a este mundo y esta
sociedad en gue vivo me normo por lo gue todos los hom-
bres de buena conclencia hacemos, pero en los negocios no
&5 la Iglesia la que sabe. Lo mismo en la politica. Aqui haré
lo que yo vea que tengo que hacer procurando dnicamente
ser moral y justo.

De hecho el campo de la fe v el del compromiso
politico son campos independientes. Cada uno tiene sus
tiempos v sus lugares. Para |as cosas de fe esta |la Iglesia, los
domingos v los sacerdotes; para las cosas de mi compromiso
temporal—politico estd la oficina, los dias laborables y to-
das las gentes que se relacionan conmigo én mi trabajo o en
otras actividades que tomo de supereregacion en beneficio
de los demds. En esta manera de relacionar (o més bien de
desligar) fe v compromisc se explican muy bien las tesis
liberales, incluso las anticlericales.

2.14. Fe como causa del compromiso politico.

Fe sin compromiso

ideolbgico

ce valores
psicolbaico

Cad BJ =

S5i a8 un cristiano que vive su fe de esta
preguntan: “{por qué tienes empefio en el cambiod
mundo? ” responde muy directamente: “pnrquem‘
no'’. Es guizd alguiengue en un tiempo crefa que sl
tarea de transformacion del munde no tenian nadag)
entre si, y un dia descubre una radicalidad en el Ev
¥ empieza a entusiasmarse con el trabajo que ya e
zando, pero ahora le ha encontrado nuevos motivosy
teamientos en su propia fe cristiana. Adguiere #f fs
recién eonvertido. Ha encontrado un sentido a su sl
v a su existencia de hombre comprometido en estem
en algo que le llama desde lo mas profundo de s
mismo tiempo vuelve a vivir una vida religiosa, quel
estaba dejando precisamente por desconectada de sif
reses mas vitales y reducida a ritualismos y moralismo

Por diversos motives de orden psicologico y 508
actividad por la transformacion del mundo, en sus peg
éxitos v sus muchos fracasos alimenta la vida del cnd
que se ha comprometido politicamente a causa de 3
de tal manera la alimenta que puede pasar a |a tercs
cibn que vamos a describir.

2.15. Compromiso politico sin fe.

Esta es otra manera de vivir en el supuesto de qug
compromiso politico estin desligados, pero lo quelis
vida de un hombre de esta tercera manera de vivir &
promiso politico, es precisamente tal compromiso.
pleno por gué vivir en su compromiso radical y g
por la transformacibn de este mundo y construcc
otro mejor. Le salen sobrando todas las categorfzs o8
vida' ‘otro mundo’ 'Dios’ etc... Resulta ademis®d
pensar en premios o castigos de la otra vida, pom
serviran sino para descomprometernos de la tarea @
para dejarla para el otro mundo. Rechaza la postura
primeros, los que tienen fe y trabajan en lo tempos
independencia entre ambas cosas, porgue esa a3 |3 58
ideal para utilizar la fa v la religibn como una
encubridora, o como tranquilizante de conciencia. A
la segunda postura los considerara mas bien ings
tendra el temor de verlos convertidos en cruzados ol
veinte que facilmente se volveran fanaticos por
con categorias y motivaciones religiosas respecto de
des que encueniran su explicacion dentro de la histori
las causalidades temporales.

2.2, Relacion de cada una de las maneras
con los ambitos ideoldgico, de valores, psicologe

Correlacionando, segin lo habiamos anunciaos
arriba, estas tres maneras de vivir la fe respecto del ¢
miso politico con los tres ambitos: ideolbgico, de
psicolbgico resultan nueve correlaciones que nos dar
mejor comprensién del fenémeno. Esto puede enfen
mejor si nos referimos graficamente a un cuadro:

Fe causa del compromiso Compromiso sin f§
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brévemente descrinimos cada uno de estos nueve cam-
B tssultantes del entrecruce de las maneras de vivir la fe y
SR Bompromisa con las tres ambitos nombrados.,

1. La fe independiente del compromiso polltico esta-

S Blscs dentro del hombre dos ambitos desconectados en-
8i. Pero dos dmbitos de los que uno, el feligioso, es el
importante en teoria. Por esto hay que tener fe, pues de
iTd manera la vida seria sin sentido, pero se actia en lo
8 este mundo sin relacion con esa fe. Dios se queda en

{ ihh'w, Cristo es percibido ahistoricamente, v el cris-

#nis 0 por tanto es casi exclusivamente una doctrina,

i ritusl ¥ una ley,

o4 El valor de la vida es la union con Dios. Hay gue
L i de este mundo porque aqui nos puso Dios, pero
_*.' hagamos en este terreno, realmente importa me-
Uhe8 para la "vida verdadera’".

L La 18 se tiene por simple asimilacibn de lo que los
LmEyones vivieron y nos han legado,

O La fe es la que hace al hombre comprometerse, ya
S00s i glla el projimo no interesar(a, Cristo es el modelo

Camor sin el que nadie puede amar. La lglesia es el
SUNieD lugar de salvacion fuera del cual no se da la verda-
ey animacion de este mundo por |a gracia de Dios.

2 5 El imperativo mds hondo de la existencia del

38l de cristianizar al mundo.
El hombre de hoy debe superar al de ayer en su
imitacién de Cristo.

| I El proceso de tranformacion del mundo es suténo-

.- 1?; fiéng por tanto su propia racionalidad. La fe no

Bine niinglin aporte especifico al mejoramiento social: es

W0t Cristo es el pobre entre los pobres, o un |ider que

lizd & todos los lideres. La lglesia es una fuerza

HOgics de suyo retardataria, aungue hay casos aisla-

pg fusrzas eclesiales que se ponen al servicio del
W0 social.

L8 mvolucion (para unos armada, para otros

I. iolantal para llegar a la sociedad solidaria es el valor

hombre de hoy debe rechazar al de ayver, para
eterse totalmente,

8 nueve correlaciones nos dan un marco de refe-

gra entender algo mejor el fendmeno gque tomamos

& nuestras reflexiones. Pueden todavia completar-

pulirse, y este podria ser un ejercicio interesan-

mprensibn del fenbmeno. Trabajo éste que por

0 & los lectores pars avanzar en estas |ineas hacia

msion mas dindmica del fenbmeno, pues un mar-

gl como el expuesto explica sin duda, pero

8 8 nivel de clasificacion o catalogacion del fend-
hemos entrado abn a las dinamicas internas.

ol
Pt

Dbservaciones al marco de referancia
tido en 2.2,

R8s de pasar o buscar una explicacion dindmica del
i biase de diversas tensiones que vive el cristiano
promiso politico en relacidn con su pertenen-
'Y 2 imagen de Dios y de Jesucristo, se
¢ todavia algunas observaciones a este nivel de
e del fendmeno por medio del marco de refe-

o establecido,

La primera manera de relacionar la fe con el compro-
miso politico, la gue encabeza a los nimeros 1, 2 v 3, se
presta a una manipulacibn racionalizante de la religion a
favor de intereses creados que destruyen de hecho el com-
promiso politico en su sentide pleno y positivo en que lo
hemos estado tomando. Se dira uno a si mismo an los mo-
mentos ‘religiosos’ que realmente se esti queriendo el bien
de todos, v después se actuard en las cosas de este mundo
independientemente de aguellas ideclogias. Asl se satisface
la propia conciencia y después se serd ‘muy realista’ en los
negocios; se vivird ‘con los pies en la tierra’ a la hora de
manejar grupos humanos, etc.

Con frecuencia personas y grupos han pasado de la
segunda columna (la fe como causa del compromiso pol(ti-
col a la tercera (compromiso sin fe). Son aguellos que por
el compromiso politico han “perdido la fe". Lo cual indica
que hay algo incompleto en pretender que la fe sea causa
del compromiso politico, v algo rico en la postura descrita
en tercer lugar. Esto es la autonomia de lo temporal total-
mente a salvo en la tercera columna y faltante en la segun-
da. Esta también relacionado esto con la esperanza, pues
ficilmente un hombre de la segunda manera de relacién
tendrd una fe de hecho sin esperanza. Por su parte la postu-
ra de los del compromiso politico sin fe parece ser realidad
en lo que afirma, ¥ que es precisamente |la autonomia de lo
temporal, pero no en lo que niega, y es que ese empefio por
lo temporal —compromiso politico— pueda ser expresion de
fe.

3. Hipotesis dinamica de tensiones.

Hasta aqui este primer esfuerzo por comprender estos
tres riodos como se han relacionado de hecho por parsonas
¥y grupos concretos la fe y el compromiso politico. Asi
podemos pasar a un segundo esfuerzo de comprension con-
siderando el asunto desde otro punto de vista: el de ciertas
tensiones que se dan en quienes teniendo fe se van compro-
metiendo politicamente.

3.1. Fe privatizada vs compromiso politico
que absorbe a la fe.

La tension principal que estamos examinando es la
que se da entre una fe que se ha privatizado, que s& ha
hecho del campo de la vida privada y una fe que ha sido
absorbida por el compromiso politico hasta el punto de que
fe y politica estén confundidas. Pero ademds de estas situa-
clones extremas se dan oftras intermedias, mas bien mezcla
de las dos. En una forma grifica representamos esta tensibn
por un eje horizontal en cuyos extremos estén la fe privati-
zada v el compromiso polltico confundido con la fe. A lo
largo del eje estaran las posiciones mezcladas. Nuestra bils-
queda es ahora encontrar una posicion gue no mezcle los
extremos, sino que los integre en un conflicto asumido y
superado no por la supresion de alguno de los extremos,
sino por la asuncién de los dos en algo asl como un equili-
brio dinamico. Para el caso serd el compromiso politico
como la manera concreta de expresar el ser hombre de fe.
Asi quedarfa este eje horizontal:
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Fe privatizada

3.2. Aceptacion de la Institucion eclesial vs
marginacion de ella.

Pero no es ésta la Gnica tension que de hecho vive &l
cristiano gue va asumiendo un compromiso politico, Tam-
bién experimenta una tension en su pertenencia y fidelidad
a la Iglesia institucional. Habra comenzada probablemente
por ser un hijo sencillo de la lglesia; lo cual quiere decir que
se sentia identificado con ella en todo: leyes, organizacion,
culto, moral, sin haber ejercitado nunca su sentido critico.
Al comprometerse politicamente empezara a sentir y ver
contradicciones entre lo que su fidelidad absoluta a la lgle-

|Identificacion ingenua con la

Iglesia institucion.

Fidelidad critica de la Iglesia

Institucion.,

Marginacion de la lglesia

Institucion.

Y montando ambos ejes en su propio entrecruzarse,
gueda asi |a figura:

Identificacitn ingenua con la lglesia-institucién

. laf
Fe privatizada oo

Marginacion de la lglesia-institucion

En resumen: la tarea del cristiano es moverse dentro
de los limites en los gue asume ambas tensiones sin destruir
ninguno de los elementos. Podra fluctuar més o menos ha-
cia un extremo o hacia otro, pero debe quedarse siempre
dentro de los puntos de ruptura gue separan la asimilacién
del conflicto de la resolucién por la supresion de uno de los
elementos, o por la coexistencia de los dos, con la prepon-
derancia de uno de ellossin integracion de ambaos,

compromiso politico
como expresion de la fe

Compromiso
expresion de

Fidelidad
critica a la
Iglesia-institucién

compromiso politico identificado conl

sia le pide y lo que le exige la situacidn que va quel
muchos hombres. Tendrd fa tentacion de marginarsss
mente de la lglesia para tener la libertad de comproms
en favor de los hombres. Como esta tensiGm incide
anterior graficamente la representaremos-en un eje
cuyos extremos son: identificacion ingenua con la lg§
marginacién de la lglesia institucional. Logicaments '
ran las posturas intermedias que como en el caso ang
s0n meras yuxtaposiciones de ambos extrermos no sl
dos y una regibn en la que se logre la sintesis sin sup
de los contrarios por medio de una fidelidad critics
Iglesia institucional.

El compromiso pall
que absorbe a la fe

El cristiano se relaciona por su fe no solo conl
sia. Ya desde antiguo el nicleo de todo Credo o Prg
de Fe son los tres dogmas: el de Dios, el de Cristo 8
lglesia. Aqui hemos comenzado por el analisis de lat
qgue vive el cristiano respecto a la lglesia, porque de
ésta es la gue experimenta primero y con mas agl
Hablamos del cristiano de estos tiempos que se ha ido
prometiendo en los politico.




Pero también vive tensiones respecto a Dios y respec-
1o te Cristo, Y asi, en la misma linea, representamos estas
NEnsiones por medio de posiciones extremas y una sintesis
N ambos extremos. Y grificamente podemos reprasentar
SRSt tensiones én otros dos ejes, ahora inclinados, a 300y
NGl entre el vertical v el horizontal. En una esfera de reloj
femos representado la tension fe—compromiso en el eje
1-3. |8 tension identificacion—marginacion de la Iglesia ins-
BEltn &n &l aje 12—6. Ahora usaremos el eje 11—2 para la
nuon vivida respecto de Dios, v el #je 10—4 para la ten
SN respecto de Jesucristo.
Antes de presentar la figura grafica exponemos los
BRERITEmos &n tension en cada uno de estos dos Oltimos ejes.

33, Dies supremo ordenador vs hombre auténomo.

Hespecto de Dios, El cristiano puede funcionar con
flimegen de Dios como suprema causa en todos los Grde-
Deg: supremo legislador, supremo hacedor, fin Gltimo. O sea
BRUREe FEducir su vision de Dios al dios de los fildsofos. Bajo
'!;l imagen de Dios facilmente aceptard acriticamente su
e neia ala lolesia, v no tendrd problema en vivir una
privatizacta. Por el extremo contrario, puede el cristiano
R momento dado llegar a pensar que Dios no debe estar
Riesos de &l alla en los primeros principios y en las Glti-
galsas 1 asi se llega hasta la afirmacion del hombre
pmo. Asi la tension que se vive serda la tension
phoambre, Dios supremo ordenador y hombre autona-
BBde fod ordenacion extrinseca a &), La basqueda de la
Raintese Irh por gl lado del Dios cuestionador, impulsor desde
-"_ ! B toda |a cultura humana,

EXisten quienes a pesar de haber resuelto la tension
ein de Dios negando a Dios por afirmar la autonomia
mambrE, siguen sin embargo atentos ¥ hasta con fascing

Wssucristo, Sera para ellos EL HOMBRE, asi con
Bneyiscules. Pero que por supuesto es solo hombre, De algu-

_‘: o Supremo Ordenador

g Magstro i
{oBuds, 0. ..) d

Aceptacion ingenua de la lglesia-institucion

Fidelidad critica a la
| lglesia-institucion

] Dios: cuastionador desde |
| dentro del hombre

Jesucristo: personage histbrico

presencia de Dios en la historia
de los hombres.

Marginacion de la lglesia-institucion.

na manera les queda todavia la tensidn sobre Jesucristo.,

3.4. Cristo Maestro de moral vs Cristo
imagen del hombre liberado.

En un extremo tendremos a Jesucristo como maestro
de moral que con su doctrina ¥ ejemplos nos dice lo que
tenemos que hacer y lo gque tenemos que evitar, y por otro
sera Jesucristo solamente el simbolo del hombre liberado.
En el extremo de maestro de moral, su figura es facilmente
intercambiable por la de Confucio o la de Buda o la de
cualquier otro maestro de moral. En el extremo de simbolo
del hombre liberado podrd ser intercambiado por el Ché
Guevara o por Camilo Torres. El cristiano asume que Cristo
ni es solo maestro de moral ni s6lo simbolo del hombre
liberada; es un personaje historico, pero no cualguiera; es la
presencia del Dios continuamente cuestionador e impulsor
én nuestra historia humana.

¥ ghora quiza si nos ayude volver a poner en grafica
este conjunio de tensiones que vive el cristiano y que sblo
las vivira realmente como tal si las sabe asumir como tensio-
nes que se resuelven en una sintesis de aceptacion de los
varios pares de contrarios en una sintesis, en un equilibrio
dinamico de todos ellos, sin confundirlos ¥ sin revolverlos:
ni solo fe, ni solo compromiso; sino fe y compromiso liga-
dos como una realidad profunda y su expresion vital. Ni
solo la aceptacion de la lglesia institucional, ni marginacion
de ella; sino fidelidad critica a la institucion eclesial, Ni solo
Dios como supremo ordenador, ni solo el hombre autdno-
mo; sino el hombre siempre cuestionado desde dentro de &l
por Dios. Ni sblo Cristo el maestro de moral, ni sblo al
hombre liberado; sino Cristo como la presencia en la histo-
ria del hombre del Dios continuamente cuestionador.

Todo lo cual se presenta esquematicamente como si-
gue:

4 Compromiso: manera concreta \
f de expresar la fe. !

Compromiso politico
que absorbe a la fa

_ Jesucristo: simbolo del
P hombre liberado (o Ché
Guevara, 0. ..

\"\ El hombre autbnomo de todo
poder o influjo externo a él,




4. Reflexion metodolbgica.

Y ahora una breve mirada retrospectiva sobre este
escrito, con la atencion puesta a la metodologia usada. Los
pasos metodologicos dados fueron: establecer un hecho, en-
tenderio por medio de diversas relaciones de &l v por medio
de las cuales quedd situado en un marco de referencia mas
amplio que la descripcion del hecho escueto. Proponer una
hipbtesis explicativa del hecho, pero que va mas alla que el
hecho a partir del cual se comenzd la reflexion teolbgica.
En concreto, en el presente articulo se establecib el hecho

del proceso por el cual algunos grupos de universitarios cris-

tianos , al irse compromeétiendo en lo politico, fueron per-
diendo la fe. Una vez establecido este hecho con los pasos
por los que fue sucediendo, tuvimos un panorama que se
extendit de tres pasos sucesivos de un proceso a tres mane-
ras de relacionar la fe con el compromiso politico. Y esta
extensibn yva empieza a ser hipotesis. En su calidad de tal se
sustenta en los hechos que explica v espera queotroshachos
la confirmen, o si no la confirman, deberé ser cambiada por
otra que expligue tanto los hechos de donde nacid la pri-
mera hipotesis, como los nueves gue no caben va en ella,
En su cardcter de hipotesis es también una invitacion al
didlogo con los lectores de estas lineas: lexplica la presente
hipotesis los hechos tal como son conocidos por los mismos
lectores? O por el contrario {pueden sugerir otra dado que
pueden presentar otros hechos u otra interpretacion de
ellos?

Pero la hipotesis principal de estas Iineas se encusni

en el punto 3, en los cuatro pares de tensiones que vives

cristiano. éPiensan los lectores que la solucion de las &
siones es por medio de las diversas sintesis de contn

como han sido presentadas? {¢Sugieren otra explicacitnd

3

{Tienen motivos para pensar que no se dan tales tensionsst
lgualmente tengo interés como autor de estas |(ng

en presentarlas a la critica de los lectores desde otro pu
de vista. {Creen gque ésta es una metodologia adecuads
una teologia del acontecimiento? {Por qué? {Qué omy

caminos sugieren?
¥ todavia otra linea de preguntas. El fenomeno

zado y la hipotesis propuesta tienen consecuencias pasis
rales respecto a la pedagogia de la fe del cristiano ya g
como afirman nuestros obispos en su mensaje sobre
compromiso cristiano ante las opciones sociales y la Poll#

LA T

ca

.. - &5 de esperar que todo hombre convertido en s

dad a Dios y al bien de sus hermanos actle abierta y ssig

zadamente en la realizacibn de una comunidad politics g

facilite la transformacion integral de todos los hombes
(Mo. 118). éPodrian v querrian sefialar los lectores ens
misma revista o en otra algunas lineas de pastoral encon

xibn con las hipotesis aqui expuestas?

Quizé un camino para producir teologia en Méxica
no sdlo para re—producirla seran los didglogos hablados)

escritos que podamos hacer en torno a fendmenos, &

explicaciones vy a las hipotesis que podamos formular sobs

ellos,

personas que sufren de alecoholismo.

recuperacion sblida y definitiva.
aquéllos que soliciten ayuda o informacion.

Sus teléfonos son: 545—59—-78 y 531-53-96

CENTRO MEDICO ANTIALCOHOLICO

LA PASCUA, S. A.

EL CENTRO MEDICO ANTIALCOHOLICO “LA PASCUA, S.A." ya fue inaugurado y estd
situado en la Calles de Sudermann 338, Col. Polanco, México 5, D.F. Su propdsito es ayudar a las

El Centro ofrece programas para internos y externos, incluyendo cuidado intensivo, tanto médico
como psicoterapéutico, dirigido a las necesidades de cada persona. Este programa tiene a su

disposicion la técnica mas moderna para ayudar al individuo afectado y proporciona una base da

El Centro cuenta con servicio médico las 24 horas del dia para atender a las necesidades de




LIBERTAD, SICOLOGIA
Y FE CRISTIANA

IAY LIBERTAD

1" ‘Cuando en Teologia se estudia el tratado sobre la
DG, 2 ve como la Gracia es un don de Dios que se nos
e lar v 52 nos puede no dar; es decir, que nuestra
fifaléra humana no la exige de manera que se nos deba.

ll'lﬂ parte también sa ve que el hombre es libre v que
% putde, 0 rechazar la gracia de Dios, dejandose esclavizar por
" pecado, 0 corresponder a esa gracia de Dios haciendo

5 otras

Sabemis también que Dios quiere nuestra conversion.
SeY quiere darnos su gracia para gue nuestro corazdn se
iebenierta 3 su amor. Perg, desde lueqgo, libremente.
| Veamos brevemente nuestra experiencia personal. En
PRI Gue tenemos con las personas y COn Nosotros mis-
mos, vemos chmo el fruto de fa conversibn solamente se
Una vez que Dios llama y el hombre responde. Si
- 'w:l llama, o & hombre no le responde, no hay conver-

B Asl, pues, para obtener frutos de conversion que nos
i réalmente de |a esclavitud del pecado v nos haran
it 80 esa libertad propia de los hijos de Dios, deberén
ipresentes dos elementos: el llamado de Dios, su Gra-
nuestra respuesta libre,

NDO ACTUAL Y LIBERTAD

W% Una manera clara, la Constitucion sobre 1a Iglesia
do actual, nos habla de la situacion del hombre en
Bel o hoy y nos muestra tanto lo pesitivo como lo
0 de los adelantos o logros actuales. “Nunca ha teni-
] fibrg un séntido tan agudo de su libertad, v entre-
MUrgen nuevas formas de esclavitud social y psicologi-
diir 8t Spes No. 4) nos dice este documento.
gl contradictorio el poder afirmar que el hombre,
GUE nunca, poses un agudo sentido de su libertad vy
; UmiEmo tiempo, surfan nuevas formas de esclavitud
'__% phicolbgica. Si el hombre profundiza mas en su
WII obwio el gue eso le llevara a formas socia-
g menos esclavizantes v mas liberadoras.
'I'n.llr;nJ &l damos una mirada al mundo que nos
§ismpre que una persona se capta mas libre, por el
gho aprends a fiberarse, Al sentirse libre la perso-
REtAr su libertad en provecho propio, o puede,
, dojarse esclavizar,

)

Javier J. Garcia de A. 8.J.

El mundo actual que nos rodea, nos ayuda a despertar
a un mayor sentido de libertad, pero también nos mete en
nuevas formas sociales y psicolbgicas de esclavitud.

PSICOLOGOS ACTUALES Y LIBERTAD

Ante este mundo gue se nos presenta absorbente de
nuestra personalidad, nos encontramos a hombres que quie-
ren aprovechar todo lo bueno que se va alcanzando en el
estudio del hombre mismo, para ayudarlo, conscientemen-
te, a liberarse.

El psicologo quiere profundizar, tanto racional como
experimentalmente, lo que es &l hombre.

Segln la época v las circunstancias de que han estado
rodeados, han ido opinando que el sexo, o el medio ambien-
te, o la herencia u otros factores son los que influyen de
una manera més o meanos determinante para que el hombre
pueda o no actuar libremente. Y segln sus hipdtesis o teo
rias, han ido creando sistemas psicolOgicos para liberar al
hombre. O maés bien dicho, para tratar de liberar al hombre,

Por la experiencia que he podido ir teniendo, tanto en
mi persana, como eén |as personas con gue trato dentro v
fuera de la Universidad, he ido constatando los frutos real-
mente dignos de tomarse en cuenta, gue una sana psicologla
puede dejar en los que la utilizan para conocerse mejor y
poder conocer a sus semejantes. Creo, sinceramente, que la
psicologia ha ayudado mucho al hombre en esa lucha con-
tra la corriente que lo quiere arrastrar sin mas fin gue el de
la corriente misma.

LAVERDAD DEL HOMBRE

Hasta agui creo que no hay problema.

Sin embargo, si profundizamos méas en lo que es el
hombre: si a la luz de la fe y de la revelacion vemos lo que
ha sido el hombre, lo que es el hombre, caeremos en la
cuenta de que la historia nos habla de un hombre que ha
pecada v que ha sido redimido; de un hombre qgue ha espe-
rado la salvacion y al salvador; de un hombre que se sabe
con fuerzas para superar sus dificultades porgue Dios ze
hizo hombre para salvarlo. Es decir, el hombre no solamen-
te es sexo, 0 ambiente, o herencia, o fruto de una serie de
factores a un nivel puramente natural, sino que es todo eso,
pero en un horizonte de pecado y de redencion; de rebeldia
y de Gracia.




El psicologo se queda en la puerta del hombre. No
penetra a su casa. No conoce la verdadera herencia familiar
ni el verdadero ambiente que lo rodea. Le falta esa luz que
se llama luz de la Fe.

Por la luz de la Fe sabemos que el hombre encontrara
la verdadera felicidad en |la plena conversibn del corazdn.
Sabemos que el hombre tendra un sentimiento de plena
seguridad cuando esta seguridad sea el fruto de un encuen-
tro personal con su Padre celestial. Sabemos que el hombre
llegara a ser auténticamente hombre cuando se reconozca
creatura y crea en el Onico enviado, Jesucristo.

PSICOLOGIA Y TRASCENDENCIA

A esta luz, creo yo, s como podremos captar en su
justo valor las aportaciones de los psicOlogos.

Si vemos que tal o cual psicologo si toma en cuenta
que ‘el hombre se mueve en un horizonte de pecado y de
gracia; de caida y de redencion; de una nueva fuerza que
lleva inserta en su corazon (Jer. 31, 31s), eso nos dard con-
fianza para estudiarlio vy profundizario. Nos puede llevar a
un verdadero camino de conversion; de trascendencia. 5i,
por el contrario, no vemos que se mueva en dicho horizon-
te, entonces seamos prudentes. Caigamos en la cuenta que
no nos podra ensefiar realmente lo que es el hombre: o que
soy yo. Mo me podra dar ese horizonte de trascendencia
que necesito para ser plenamente feliz; para ser auténtics-
mente hombre.

Con todo, el asunto no es tan simple. No facilmente
descubrimos ese limite entre lo inmanente y lo trascenden-
te. El hombre refleja tanto a su creador, que almeternosen
&l, al estudiarlo a fondo, en €l mismo hombre tenemos con-
tacto con Dios. Asi, el psicologo que sinceramente dedica
todos sus esfuerzos a profundizar en el hombre encontrara
verdades, més o menos parciales, segliin intuya su trascen-
dencia.

La psicologia, pues, es una ciencia que nos quiere
ayudar a encontrarnos a nosotros mismos y a nuestros her-

“La vinculacién de los ateos de nuestro medio mexicano con la religion catolica, exige que se encas
sin temor la realidad religiosa con todos sus elementos para responder a las esperanzas que ampligs
sectores de la poblacién colocan ain en la religion catélica. El desarrollo espiritual del hombre i
quitado todo poder de atraccién a cualquier intento de conquista y, en cambio, todo deseo &
sinceridad y autenticidad mueve poderosamente animos y voluntades. Antes de buscar caminos paR
levar a los ateos una fe que no buscan, los creyentes tienen la obligacién de buscar los medios para g8
la fe en Cristo sea ayuda, y no barrera, en las inmensas tareas del hombre actual”. (Fernando Torre)

CONCLUSION

rmanos. Lo cual es muy bueno. Pero, actualmente, nus
catedras de psicologia, en general, no llevan aun e:p{
ese horizonte gue da la Fe. Agqui alguien me podria pr
tar: &la psicologia en cuanto ciencia humana puede (IS
explicito el horizonte que solamente da la Fe? Lz respus
nos daria materia para otro articulo. Por ahora sbig -
quiero fijar en el hecho de que actualmente no tieneog
horizonte de manera explicita,

Por esto, cuando seglares, religiosos o sacerdotel
meten a estos estudios de psicologla v se dan cuentade
grandes adelantos que van experimentando a nivel vives
en el contacto v ejercicio de esta ciencia, v por otra
union con Dios y con sus hermanos, y su conocim s
teologia no es suficientemente salido y personal, co
peligro de no saber aprovechar el instrumento én la
en que hay que usario, v de convertirlo en fin.

How en dia la psicologia es muy necesaria para 2
al hombre v ayudarnos a nosotros mismos. Es un i
mento gue cada dia se va perfeccionando mas, Es unaé
cia que en los Gltimos afios ha crecido a pasos agigant i
Aprovechémosla.

Sin embargo sepamos estudiarla v aprovecharal
luz de la Fe para saber descubrir esos momentos en ol

psicologia se vuelve atea v que por lo tamto toma cme
que no llevan al hombre a una verdadera felicidad, B
verdadera conversion.

Hay quienes, engolosinados de psicologla, & i
que-2l hombre es capaz de encontrar & Dios y a sushes
nos por el simple conocimiento mas a fondo de sf
El decir esto es lo mismo que afirmar que la Gracia, g
la que nos va a llamar a la Conversion, va no es unil
sino que es algo que el hombre puede exigir en un mom
determinado en nombre propio.
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| La rebeidia ha venido a ser en nuestros dias sinénimo

e juveniud; vero pienso gue no responde a una realidad. El
hombxe, no importa su edad, es un rebelde, debe ser un
pebabde. 1Y en buena horal

. Este espiritu combativo nace unas veces con razdn,

. Gt %t ella, Unas veces es |a ceguera, otras la lucidez. Pero

:nin:ﬁ:pensable para ser uno mismo no dejarse dominar por

Mlactores externos. Febelarse contra el hambre, contra la
genldez. contra las injusticias, contra la riqueza mal em-

SpReacla ceberfa ser actitud permanente en cada ser humanao.
B8 dignidad del hombre lo exige. Ya son demasiadas pala-
res Incontabiles discursos, inditiles polémicas. Se piensa, no

B ctle. Se hace la guerra; no la paz. El fraude, no la

Uhonrder. Y encima de todo | iDios no existe!

Esta voz de rebeldia, de guerra, se hace en estos dias

Eneral. 58 populariza. Ser ateo, decirse ateo entre jovenes
SN fogue de distincion, de hombria, de gemialidad, de

i grancer . . “'Ouién comoyo...”

1 El rechazo de lo establecido ha tomado cuerpo fatal
Bnlos jovenes. Rehusan valores, entre ellos el de Dios, pero
mameﬂm no proponen a cambio algo nuevo v vali-
do

Entiendo gue la edad joven se plantea una larga serie
i preguntas v que su duda crece con el rostro de un mun
:'i_umdnaquilihnu. Lo triste de esta situacibn es que se
EEponen (a8 dudas, pero no todos se abocan a la bdsqueda
e lim respuestas.
1 El utilitarismo de nuestro mundo, dice un joven alum-
e tiene pegado @ un buen sector de los jovenes. Na les
pnden interesar las cuestiones espirituales dado que el ma-
aetislismo atrae fuertemente,
B Bl joven vive en un mundo donde todo se mueve con
h dice otro joven, donde el mejor automovil parece
_- SMmeior personalidad, donde la profesion quiere ser
_ |;Eﬂvlﬂil riguezas, donde todos buscan el costo minimao y
S anancia mixima El goce espiritual, la meditacion pro-
inda 8 atencion 2 las ensefianzas hasta de la misma vida,
£aido en tierra, empujadas por avances técnicos.

L& inguietudes que parecen ser innatas acerca de la

fa 0 no existencia de Dios, no pueden resolverse
cuando 1a fie esth ausente.
B #ioepticismo en que ha entrado una buena parte de
USinS [Ovenes no permite que la fe se acepte en ninguna
B manifestaciones. La pereza mental por resolver la
i ih& llevado 2 esta pente nueva a "'la buena onda” de no
BT O o acceder,

LEON TOLSTOI

pRROn Tolstol veis a principios de siglo esta separacion
g8 [ rellgion, por el progreso brusco de la ciencia v
ogla, El hombre se ha viciado en este terreno v por

E& ﬂlf:"

N

Lic. C.P. Josd Ricardo de la Cerda

ello ese valor espiritual, ese Dios “invisible” no puede con-
tar en un mundo donde todo se toca.

Mo me asusta el que las gentes salgan desnudas por las
calles: me preocupa el por qué de ello.

La falta de conocimiento v aceptacion de principios
éticos lleva a nuestros jovenes a opiniones profundamente
erradas y a angustiosas actitudes sobre la vida,

Ya no es solo Dios sino muchas otras cosas las que no
aceptan. El ateismo de nuestros escritores y de algunas cul
turas ocupa la simpatia de los adolescentes, como Marx,
Sartre, China, la Union Soviética, los palses Nordicos . . .
Ante gente revolucionaria, valores de |a revolucion,

Y asi los jovenes, en buena parte, van sentindose en
la duda no resuelta. Desde (uego que é&ste @5 UN Brror PUes
basados en dudas no pueden deducir la no existencia. De la
duda solo duda o solucidn de la misma

Otros simplemente creen sin entender, casi sin razo-
nar y el creer tampoco es fundamento de la existencia de
Dios. Creo, luego existe, Nada tan absurdo. En todo caso:
existe y por eso creo. Este grupo de chicos se sentird im-
potente ante la fuerte invectiva razonada de sus opositores,
Y pueden correr el peligro de perder ese “creer”.

Otro sector se queda a la espectativa. Ni aceptan ni
rechazan hasta no saber. Rechazan la creencia por no ofre-
cer seguridad cientifica, Pero se busca, se lucha por salir de
la duda o de la ignorancia.

NOSOTROS

Somos nosotros, los adultos, seglares y religiosos, los
que hemos sido coautores de este ateismo. La mala imagen
que damos de una iglesia viva, de una iglesia santa, ha pro
vocado en parte esta oleada.

Debiéramos aprovechar todas las criticas que de la
Iglesia v sus representantes se hacen ¥y no poner cara dura,
vanidosa v egolsta, como si no pudiéramos equivocarnos,
como si fuéramos |la parte perfecta de la |glesia.

Esta iglesia tan santa no ha sabido acercarse a la ju
ventud, salvo raras excepciones. Ha querido imponerse seca
y tajante. Sus prédicas cansadas e insulsas en la mayoria de
los templos no pueden tener la caricia v el encanto de los
Beattles o de un Castro.

Algunos religiosos han dejado invadir las naves de los
templos con baterias v guitarras eléctricas sin control ni
orden alguno, para hacer circo que alegre a los jovenes. Pero
una buena parte de esa juventud, desenfrenada por el ruido,
solamente asiste al concierto y no a la vivencia.

Cristo nunca hizo teatro y supo atraer a nifios, jove-
nes y viejos. ¢Como lo hizo? {Por qué creyveron en EI7
Indudablemente por su presencia, por su sencillez,
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pOr sU amor, por sus argumentaciones claras y vivas, por sus
criterios acertados y humanos, de gran elevacion espiritual.

d0ué no podremos dar un mejor testimonio de Dios
Viva?

La juventud aceptaria gustosa un Dios porgue lo ne-
casita. Estd muy pobre, se siente muy solitaria v aburrida.
Ha probado muchos placeres demasiado pronto v ya le abu-
rren.

MNo hay ideales. No hay metas. S&lo vivir y gozar el

momento. Todo les es igual . .. menos que se les {larme g3
atencion, que se les diga que andan mal, que es mejar pak
sar v buscar otro camino.

“Se hace camino al andar..." Asl cantan su G
cibn ... pero no la actlan. Hay que andar, que buscar .38

Hace algun tiempo me preocupaba seriaments ¥ me
provocaba escandalo el saber que los jovenes iban al Sl
mo. Hoy no me aterra. Tenemos parte de la solucion. s
mos auténtica Iglesia. '

de su incredulidad”. (Joseph Ratzinger).

“El creyente s0lo puede realizar su fe en el océano de la nada, de la impugnacién y de lo problematico;
el océano de la inseguridad es el unico lugar donde puede recibir su fe; pero no pensemos que &
ng—creyente es el que, sin problema alguno, carece de fe ... El creyente no vive sin problematica
alguna, sino que siempre estd amenazado por la caida en la nada. Pero los destinos de los hombres s
entrelazan: tampoco el no—creyente vive dentro de una existencia cerrada en si misma, va gque inclasg
a aquel que se comporta como positivista puro, a aquel que ha vencido la tentacidn e incitacion de lg
sobrenatural y que ahora vive en conciencia directa, siempre le acuciara la misteriosa insequridad des
el positivismo siempre tiene la Gltima palabra. Como el creyente se esfuerza siempre por no tratar é
agua salada de la duda que el océano continuamente le lleva a la boca, asi el no—creyente duda siemprg

EL LIBRO DEL JOVEN.

13a. Edicibn. Dr. Carnot.

Ouedan patentes agui tanto los incon-
venientes de una vida llena de excesos
como las ventajas de una sana sexuali-
dad. A la descripcion de los Grganos
genitales & higiene de los mismos
acompafia una serie de normas, en las
que el doctor Carnot ha sabido conju-
gar la ascética sana con sus cono-
cimigntos y experiencias cientificas.

Elemplar: $33.00 - Dis, 2.80

EL LIBRO DE LA JOVEN.

Edith Carnot ¥ Doctor J. Carnot.

El presante libro, al mismo tiempo gue

instruye, ayuda a formarse una opi-

nibn sobre lo que debe ser el amor ver-

dadero, el gque normalmente un hermo-

so dia haré conocer la felicidad. Y la

falicidad, como se explica a lo largo de

la obra, les muy distinta al placer! .
Ejemplar: $33.00 - Dis, 2,80

OBRA NACIONAL DE LA BUENA PRENSA, A.C.

Apartado M-2181 Donceles 99-A. México 1, D. F. Orozco y Berra 180

Afiada §4.00 para gastos de envio
Fara el Extranjero No hay servicio de Reembolsa,
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" <ES ABSOLUTAMENTE

CERRADOC

EL ATEISMO MARXISTA®?

i -- anatema al difloga”.

La praxis marxista, tefiida de una combatividad anti-
pligioss ha provocado una lucha enconada entre los que
i [n religion como un factor de retroceso vy de ideologiza
¢ ¥ los que ven su fe en peligro de explicitacion trunca-
B S8 han considerado como dos cosmovisiones totilmente
Wcliyentes y contrapuestas. De esta manera marxismo y
pismo no podian menos que atacarse. Sin embargo,
istudio mis atento y abierto de ls obra de Marx dio pie
PP de creyentes para ver no pocas concordancias, so-
R I0d0 en [a obra de juventud de Marx: su pensamiento
Ritanlsta. Una vez puesto el terreno comin, el deseo y el
§oh0 el diblogo surgit esperanzador. Pero siempre siem-
desemboct en una terrible aporia: la trascendencia del
y 0 ¥ la inmanencia proclamada del marxismo. El
gue parecia comin llegaba a decir cosas totalmente
pntes. Del anatemna se habia pasado al didlogo: pero el
poo regiltaba ser de “amantes trigicos”, como lo califi-
o Gutitrrez. (1) La reconciliacion aparente siem-
Bhocaba con un obstacule de fondo: el ateismo. {Se
gecir gue la blsqueda quedo ya cerrada? El presente
0 intenta presentar algln caming.

0 de Marx,

\Para Marx el ftefsmo no significo nunca el duro com-
B piicoldgico que sufrib su colega Engels. El padre de
B, N judio liberal, tuvo que hagerse protestante junto
':" familia por las exipencias de un gobierno que de
o lé parmitia subsistir en su oficte. La discrimina-
18 Santa Allanza prohibia a los judios el acceso a las
S piblicas. La religion de la familia era impuesta
‘gobierno reaccionario. Desde entonces, Marx no pu-
oS de ver & papel politico de la religion.

L cbra de Marx estd teflida de una polémica que se
W8 % la teologla a e economia. Muchos comentaris-
P auerida interpretar su obra come un sistema com-
Walores politicos sociales v culturales que impiden
8 salir de la inmanencia. (2) Esto lo basan en una
JaGiOn humanista del pensamiento de Marx a través
gion humana, El comunismo serfa la liberacion

Jorge Alonso, S.J.

de las alienaciones religiosas, filosoficas, ideolbaicas, politi
cas y fundamentalmente, econdmicas. Sin embargo esta in-
terpretacion estd obnubilada por el descubrimiento de Los
Manuscritos Filbsofico—econdmicos de 1844. No capta la
ruptura epistemolbgica, el abandono del humanismo por un
método cientifico de la historia hecho por Marx a partir de
La ldeclogia Alemana A la fecha; entre las diversas inter-
pretaciones de Marx por parte de los que a si mismos se
califican de marxistas, podemos encontrar estas dos vertien-
Tes

Sin embargo habria que ver ademads, dentro de la mis-
ma critica a la religion, la situacion historica de dicha eriti-
ca. Marx de ninguna manera hubiera aceptado una interpre-
tacibn metafisica de su pensamiento. Su lucha contra la
religion es una lucha contra la religibn de Estado. No se
trata ciertamente de caer en una tentacion sugerente para
hacer conciliaciones que simplifiquen el problema. Los que
ven la obra de Marx desde la alienacibn creen que es imposi-
ble que subsista el marxismo sin ser antirreligioso. Si Marx
va desplazando v descubriendo que la ralz de las alienacio-
nes se encuentra ultimadamente en lo econdmico, es, segln
el parecer de tales comentadores, porque el método de
Marx estd (ntimamente ligado y concatenado a toda su
obra. Por lo tanto una discusion sobre la validez de sus
percapciones sobre la religion las desplazan hasta la critica
del Gltimo fundamento: lo econdmico. Al “descubrir’’ gue
no funcionarfa este fundamento ya no habra que hacer la
critica a su critica de la religion.

Mo obstante dada, como se ha comprobado por estu-
dios hechos en los afios 60, la ruptura entre el humanista y
el cientifico en la obra de Marx, el método que quedaria
saria doble: Ver lo que dice en su obra de juventud acerca
de la religibn por una parte, y lo que dice en su obra de
madurez por otra. (3)

“El opio del pusblo™.

Marx en su introduccion a la Critica de la Filosofia
del Derecho de Hegel parte del hecho de que lacritica a la
religibn en Alemania ha llegado a su fin. Que es la premisa
de toda critica. La izguierda hegeliana se habla encargado
de hacer una interpretacion atea de Hegel. Marx insiste en
que el hombre hace la religibn. Mas precisamente son el




Estado v la Sociedad quienes producen la religion. Esta no
g5 5ino la conciencia del mundo invertida. *"La miseria reli-
giosa es, de una parte, la expresion de la miseria real vy, de
otra parte, la protesta contra la miseria real. La religion es el
suspire de la criaturaagobiada, el estado de animo de un
mundo sin corazon, porque es el espiritu de los estados de
cosas carentes de espiritu. La religidn es el opio del pueblo™
(4). La critica que se hace de la religion no es quitar las
flores imaginarias de las cadenas reales para que el hombre
soporte dichas cadenas, sino para que se las sacuda. La criti-
ca de la religion abre los ojos al hombre para gue piense,
actie, y organice su sociedad. Mas alla de la conveniencia de
hacer la critica politica del Estado "cristiano” desde una
perspectiva “'teologica”, el influjo de Feuerbach tanto en el
método de la critica como en las apreciaciones religiosas es
evidente,

El problema de fondo es el hombre v su liberacion.
En el articulo sobre la cuestion judia, Marx atacara a Bauer
por creer que basta con la emancipacion religiosa: ésta en-
cubre la alienacion politica. El Estado puede emanciparse
de la religion sin gue &l hombre sea libre: el estado laico no
es la Oltima palabra de la libertad. Lo que le importa a Marx
gs criticar la situacion del individuo separado ante el Esta-
do. Este hecho aliena al hombre. Si ese Estado se proclama
religioso, la critica de la religion &s necesaria.

La religibn como ideologia.

Sin embargo, Marx rompe con sus perspectivas
Feuerbachianas. {Rompe también con su critica de la reli-
gibn? Ya no le interesa la emancipacion del “hombre’’ ge-
nérico, filosofico. Su método se ha convertido en un méto-
do histérico. Le llama “materialismo™ en contraposicién
con el idealismo hegeliano. Le interesa el hombre en socie-
dad, los hombres que define como el resultado de relaciones
sociales reales, Ve histbricamente a la sociedad avanzando
segin el desarrollo de las fuerzas productivas v sus respecti-
vas relaciones sociales. La religion juega un papel importan-
te dentro de las sociedades donde la explotacion va cobran-
do diferentes formas: sirve para el encubrimiento de las
relaciones reales de explotacion, tiene funcion ideolbgica en
favor de las clases dominantes. Mo es cuestion de un acto
consciente de dichas clases, es el papel ideologico que la
religibn juega de hecho. De la critica filosofica Marx ha
Ppasado a la critica cientifica e historica. Por lo tanto no hay
que verla desde la perspectiva de la alienacion sino en el
servicio gue presta a la dominacion v a la explotacion. (5)
La religion es, pues, un producto social. El acercamiento
cientifico de la religion sera hecho no a partir de la interpre-
tacion que las religiones den de si mismas sino de los hechos
empiricos e historicos.

Asi el marxismo vera al cristianismo establecido como
religibn de estado primero, ¥ después como religidn de la
sociedad feudal. Se fijara en las diferenciaciones burguesas
como la reforma alemana. Incursionara también en las dife-
renciaciones populares como la de Minzer. La religion se
enmarcara dentro de las ideas dominantes que son las ideas
de la clase dominante. Por eso las religiones dominantes
seran las religiones que proponen las clases dominantes. El
rapido desarrollo del cristianismo sera visto en funcion de
una sociedad productora de mercancias gue sUpong un co-
mercio mundial ¥ que postula una idea del hombre univer-
sal propiciada por el cristianismo. Con la revolucion france-

sa triunfa una revolucion social no religiosa donde :
el ateismo. Pero después, la burguesia considera que b
que conservar la religion para el pueblo, pues solo ellape
dria salvar a la burguesia de su caida ante la combativid
del proletariado. Sin embargo se da una descristianiz

del proletariado. Marx fue vehermente en contra de un 96
lismo “cristiano” como el que proponia W. Weitling, pu
apoyado en concepciones vagas ¢ ideas abstractas impes
un conocimiento cientifico y por lo tanto la praxis coos
cuente. Una vez que desaparezca la sociedad de clasesdss
parecera también la ideologia que sostenia a las clases e

nantes. Con esa ideologia desapareceria la religion (6],

ildeologia vs Ideologia?

El marxismo considerado ortodoxo, apegado 68
por ciento a las formulaciones de Marx, deja cerradad
campo: la religion es ideologia y por lo tanto debe dess
recer, pues el campo de justificaciones de un estadio d§
histricamente donde las justificaciones sostienen uni
minacidn de clase debe llegar también historicamentesl
fin. 1

Para el catolicismo también el marxismo s una o
logla. Por tanto la conexibn antirreligiosa y atea e
siempre dentro de él. “La oposicibn mds radical entel
cialismo y cristianismo se halla en su inspiracion. D&
parte es una concepcion de la vida abierta a perspacy
eternas y, de otra, una concepcion encerrada dentro del
limites de este mundo™ (7). Pio Xl considera que s
tiernpo el socialismo, pese a su evolucidn historica, il
abandonado el fundamento anticristiano (B). Y lo de
incompatible con los dogmas de la lglesia Catolica, “pol
su manera de concebir la sociedad se opone diametralm
a la verdad cristiana” (9). Se combate el marxismo pa
hostilidad frente a la Iglesia y frente a Dios. La encld
miés famosa al respecto es |a Divini Redemptoris de Pigl
Dice que el comunismo s, por naturaleza, *antirreliga
(10). Paulo VI sefala la evolucion historica del ma
Pero en su aspecto de ideclogia unitaria, explicativad
totalidad del hombre y del mundo, permanece atea (8
analisis cientlifico de la realidad, “concede un valor pi
dial a algunos aspectos de la realidad con detri '_
otros, v los interpreta en funcion de la ideclogla™ (1
carta pastoral de los Obispos mexicanos sobre el Co
so Cristiano ante las Opciones Sociales vy la Politica
que el mal en las raices més profundas de los sociali
estriba entre otros puntos en su materialismo. “Resp
del marxismo conviene sefialar que, en medio da ads
dad de interpretaciones a que estd sujeto, conserva sug
ter materialista de concepcion total de la realidad v @
plicacion Gltima de |la existencia humana. Por ests i
sihn y por sus caracteristicas de negacion de |a trasc
cia y de otros valores fundamentales, el marxismo & ind
patible con la fe cristiana, como lo reconocen incluss
nes intentan adoptar parcialmente el marxismo den
tronco cristiano. Con frecuencia se proponen aceptar
analisis marxista de la realidad y rechazan los de
mentos del marxismo. Tal division es absurda y
simplemente el desconocimiento del marxismo y deli
nismo” {12). Los obispos chilenos, unas horas desps
asesinato de Allende v del cambio politica an su pais
el totalitarismo fascista de sello neoccapitalista lanzsos
documento de condena a Cristianos por el Socialsma



Por fin &l Excelsior capitalino encabezaba su edicion del 9
8 marzo del presente afio con la siguiente noticia: “Capita-
lsmo ¢ Comunismo, Incompatibles con el Cristianismo,
alirma Celam™. La explicacion dada: el primero no es com-
patible por su afan de lucro; el segundo por ser ciego ante
Dics.
Seéqun la incursion hecha no hay nada que buscar. El
Eristiznismo condena al marxismo como concepcitn global
Sl hombre totalmente atea; el marxismo condena al cristia-
I nismo como ideologia, como parte del sistema que justifica
| ichens v valores de las condiciones de existencia de los hom-
e insertados en un modo de produccion.

Un camino (14)

| Sin embargo, ante la aparente antinomia irreconcilia-
;_Hu dan ciertas pistas. Para algunos esta blsqueda tal vez
: 4888 absurda y |a podran calificar de poco conocimiento del
lﬂi-llﬁnc. Mo obstante hay marxistas, sobre todo en talia
bOUe Wen posibilidades de analizar la religion desde otras
BPepectivas que las de jdeclogia, y gque no cierran el
INEENXEmo 4 un ateismo necesario. (Garaudy desde su
Pmiarkismio ha llegado a vincularse a Cristo) (15). Y no pocos
gmocedores a fondo del marxismo (£lo son tan a fondo los
¢ lo impugnan pretendiendo conocerlo bien? ) estan
pitcando dicha conciliacibn desde otra perspectiva tedbrica
D 1 o8 12 ideclogia. Habria que estudiar con cuidado las
i Briaciones del marxista aleman Ernst Bloch, Todos estos
ma h‘lﬂ superan el planteo clasico del marxismo sobre la
o considerada como representacion falsa, como pura
. Al respecto se puede comsultar con provecho el
iesionario del Atelsmo Contemporaneo de J. Girardi (16)
Bla que respecta al neomarxismo. Tanto el concepto de
i social te |2 religion como el de nicleo transideoldgico
‘ Claves en esta nueva perspectiva. El fundamento para
JNEsEdenitro del marxismo estas incursiones tedricas se en-
genira en La Introduccibn a la Critica de la Economia
En ella Marx le da un campo propio al arte. Por
iplo donde entrevd que el arte griego no obstante ser
4t0 e una sociedad con un determinado modo de
Bgue gustando hasta la fecha. Centrandose en el
Bitos neamarxistas ven gue el hecho religioso v
%on capaces de funcionar como ideologia, vy también
poutopia. La religion como valor de uso se puede de-
[P con (a practica. (El nicleo transideclogico lo de-
| cristiano con la practica escatologica en su ten-
a ¥ transmundana del ya pero todavia no.) El
B gue s basan, siguiendo |a inspiracion mds auténti-
marxista, es |la persistencia del hecho religioso.
jbis siémpre atento a los hechos v era capaz de
modificaciones debido a los acontecimiento histori-
16 mostrd después de las luchas de clases de 1848,
B, 85106 sutores alcanzan a ver la especificidad de la
JBunque también perciben que puede servir como

Bseguidores en tiempos de Cristo’’. (Evely)

=

08 cristianos son cristianos exactamente por las mismas razones por las que habrian sido

liberacion social, tendra un uso social diferente al uso de
mantener las estructuras de dominacion y explotacion. El
marxismo estard obligado a dar explicacion de este hecho
dentro de su marco de analisis historico. Por su parte el
cristianismo tendra que cambiar su apreciacion ante un
marxismo que tedrica y practicamente no se cierre ante
Dios. Asi los documentos pontificios, atentos a los hechos,
han ido modificando su posicion ante los hechos sociales.

La evolucion histbrica serd pues el principio her-
menéutico. Pero mas alla que las consideracionas tedricas
habria que ver también las cuestiones practicas: {Hasta qué
punto la religiobn de la Iglesia como institucion a los ojos del
mundo esta sirviendo, mas alla de sus intenciones particula-
res, a los intereses sociales de los grupos dominantes? {MNo
s@ podra hacer una critica muy severa de ciertas actuacionas
del episcopado chileno después del golpe militar? éMNuestra
ActUacion como cristianos no estd sinviendo de “'opio de
pueblo™? Este es el reto que el marxismo nos puede hacer,
v que en espiritu de conversion y de sinceridad vy realismo
debemos aceptar. Por su parte &l marxismo (y habria que
anotar que hay muchos marxismos) fiel a la inspiracion de
estar atento a la realidad vy descubrir su estructura funda-
mental v su dinamismo historico, debera interpretar hechos
v no imponer dogmaticamente etiquetas. {17) De otra for-
ma caerd en ideologia v abandonara la ciencia.
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Y Dios Creo a la Mujer

Y ELLA LE PAGA HOY
CON LA MISMA MONEDA

“Dios cred al hombre a su imagen y semelanza vy ol
hombre le ha pagado con la misma moneda”.

La frase parece que es de Voltaire, pero hoy mas que
nunca ha cobrado vigencia. Ciertamente que el fenbmeno
del ateismo social que estamos viviendo, acusa mucho esa
variedad de méascaras que los hombres le hemos ido ponien-
do a Dios hasta hacer de El una imagen grotesca, que al no
convencernos ya, acabamos por creer en nuestra actuacion,
que es cierto aquello de que “Dios ha muerta™.

Esta vez nos proposumos explorar una de esas masca-
ras de nuestro ateismo colectivo. A decir verdad es una
mascara nueva, porgue hasta hace apenas unos pocos afnos,
era lo normal creer que la mujer, sobre todo la mujer joven,
fuera un terreno —cuasi natural—, hecho para una profesién
de fe religiosa. Pero he agui que nos enfrentamos hoy a un
fenbmeno desconcertante: cada vez es mas comin, encon-
trarse con chicas que no creen en Dios, o que al menos ya
no creen en la imagen tradicional que aprendieron de sus
padres,

Para esta entrevista escogimos al azar a tres mucha-
chas modernas, que sin llegar a “'chavas de la onda’ como se
dice ahora, viven una realidad que sorprende por el aplomo
y la tranguilidad de sus afirmaciones. Entablamos nuestro
diadlogo en forma colectiva, con preguntas especificas, que
despertaron en ellas, respuestas uniformes o contradictorias.

Obviamente, como en casos antériores, nos importa
més que su identidad personal, lo significativo de sus res-
puestas. Asl que comenzamos preguntando:

{Ustedes qué idea tienen de Dios?

Son tres, todas estudian, a juzgar por los libros vy
cuadernos de notas que tienen sobre la mesa de la cafeteria.
Muestra pregunta las desconcierta del todo, sin embargo, al
explicarles el sentido de la entrevista y al hacer hincapié en
aue no nos inteéresa su nombre, sino sus opiniones, las tres
aceptan nuestro dialogo.

Las tenemos enfrente. La chica de la izquierda parece
hacer el papel de lider de este pequeno grupo. La del cen-
tro, s acaso la mas ingenua, #n tanto que la de la derecha,
expresa uma madurez prematura, por la seguridad de sus
palabras.

La gue parece ser |{der responde primero, Y dice:

— La idea que tengo de Dios, es que no creo que
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exista como todo mundo cree que existe. Creo yo quell
“algo” alo gue llamamos Dios, porgue es un nombre oM
ha generalizado.

La segunda chica, afirma con la cabeza, v 2l acibi
hablar su compafiera, ella afiade:

— Para mi Dios no es el Dios en que nos han
creer desde chicos. Esto es, del Dios que esta crucificadg
nada de eso . .. Niel Dios que vino, ni el Dios que reug
ni nada, Sino un Dios que es algo que yo no puado del
pero que quiero comunicarme con El. Sé que por el viv
y que por El estin hechas todas las cosas. Para mi &g
Dios.

- ihihii_ i 15 S

Su amiga que ha escuchado callada y en actit
flexiva, comprende que ha llegado su turno, y casi prom
pe:

.83 .32 An

— Si creo que hay un Dios, pero con ciertas conl§
nes; o sea, que es algo intangible, que no se encuentra iy
sentado ni por imagenes, ni por creencias, ni por coa
mientos filosoficos; sino gue creo en algo que pusds
dentro de mi; que puede ser como mi dedo; y Q&
ayuda a mi a realizarme interiormente. Con El hablss
escucha, v pusde sar como mi subconsciente, o uni g
asi. Pero no es algo a lo que yvo tenga que adorar o
menos. Sino algo que existe, {por qué o como? no oS

Esto Gltimo de su respuesta nos intriga y le reit
una segunda pregunta: {Co es esa relacibn de usted g
Dios asl concebido?

— Bueno es una comunicacion sin interferenciat B

— {Esto es sin necesidad de un culto? -

— 5in nada de eso; sin creer en que ese Dios tang :
estar en determinadas condiciones para escuchar y
derme,

— {Cohmo serla entonces la evidencia de su od
cacibn con la divinidad en esta proyeccibn que ush
dascriba? {
= Ante todo, no es una divinidad. -
— {Entonces para usted gué es el conceptod
dad? |

— Divinidad es algo que esta ensalsado vy fuen
comin. Algo que esta representado mas alla de log &
de lo prosaico, de lo normal. O sea, pra mi, Dios ng




Barttenes divinos. Y 2 tipo de respuesta que El me pudiera
EAE serla una respuesta que yo encontraria en mi misma.
Volvemos con la segunda chica, para preguntarle a
88 ebmo puede ser esa relacion con el Dios que ella imagi-
B pussto que también ella nos hablo de su comunicacién
e ey Dios. Y le decimos:
= {Cual s 2l tipo de comunicacion con & Dios que
Il nos ha descrito hace unos momentos?
56 pone el dedo indice sobre los labios, v levanta un
BB0es [a punta de |a nariz mientras responde:
= LCréo que |a relacion la he encontrado, cuando sien-
iioue El es &l dnico gque me comprende, con el Gnico que
RBiatien; con & Gnico que me hace sentir mejor,
B Wolvemos shora con la primera chica. Aquella que
| ;ﬁld‘milﬂ la existencia de Dios como un nombre dado por
RiEEIGE & “algo”. Y le decimos que si puede existir un tipo de
?ﬂmlc-al:i'nr'-cun ese “Algo’.
I Enfaticamente nos responde; inol
" ¥ aflade con aplomo: es que no puede existir una
BMUnicacion entre una persona que existe, y otra que no
mﬂlmhiamus ahora el curso de la entrevista; y les pre-
Blemes s opinibn sobre el hecho histbrico, de que a
hsocial, no =¢ haya dado un pueblo completamente

L4 tvoeia chica sale a nuestro paso, y nos responde:

= Porque desde los tiempos mas remotos, el hombre
ipemitive se tuvo gue explicar fenomenos de la naturaleza
W B resul taban inexplicables.

B - ¥o piemo —afiade la segunda chica— que el fend-
it & Explica por |a falta de cultura.

L5 (Brcera no espera la pregunta v de inmediato nos
;",- . no tanto culturalmente, sino intelectualmente.

Parecn wor, las subrayvamos, que las tres tienen este

SREIENG Oue 3 medida que e da un progreso en los grupos
BEs 88 acentUe el fenomeno del atefsmo. {Ustedes
fhue lsgue un tiempo en que el mundo, al alcanzar un
giada de desarrollo, acabe por ser ateo a nivel planeta-

=510y se ésta viendo, afiaden a coro.

= Péro no podriamos pensar que contrariamente a
BURmayor progreso cultural o intelectual, {correspon-
#i un: Mmayor y mas inteligente vivencia de la fe religio-

L8 tercera chica que no habia respondido en realidad
Bgunta anterior, afirma con entusiasmo:

8 esfuerzos de la teologia llamada radical estan haciendo realidad que, en la empresa de destruir los
RS tonstruidos por los intereses humanos, los ateos y los creyentes estaran mas unidos de lo que
B s nresumible suponer. En este sentido, ‘el ateismo es purificador'"’. (Fernando Torre).

— Yo ecreo que cuando el hombre alcance un cierto
climax de desarrollo vy de cultura, entonces la religion sera
mas consciente, independiente de qué religion sea. Para mi
an ese antonces se creerd en un Dios absoluto.

Volvemos un poco al principio, y ahora cuestiona-
mos, a la chica atea: {Cree usted que Dios explique para
quienes créan en El, el como v el por gué de nuestra exis
tencia? {Como se explica usted esta realidad en que esta
mos metidos?

— {0ue como me lo explico? iBueno pues me |lo
explico cientificamente, v esto echa por tierra toda la defi
nicion de Dios! {Como se formo el Universo? Pues todos
lo sabemos. Primero una gran bola de fuego, de la que se
desprendieron las demas, gue se fue enfriando la tierra, v
que a través de la evolucién aparecio &l hombre. Pero real
mente creoc que no hay ninguna necesidad de pensar que
hay Alguien que realmente lo hizo; me parece imposible.

Esto me llevaria a preguntarie. {Quién cred esa prime-
ra bola de fuego?

— Bueno definitivamente no s&. Por mi ignorancia no
puedo contestar la pregunta. Pero no creo que la haya he
cho Dios

Y a proposito de la bola de fuego, alguien propone
fumar un cigarrille, y la chica de la bola de fuego, nos da
fuego a todos. ¥ continuamos.

51 entendi bien su observacion anterior, no cree usted
gue la afirmacion de Dios como causa de esa primera bola
de fuego, sea |ogica o explicable.

Un poco a regafiadientes, nos responde: Bueno si le
gqueremos llamar asi .

Reimos v les aseguramous festivamente gue no trata-
mos de convencerla sino de escucharia

Y un poco para sulvar el amor propio, esta chica, nos
afiade enfatica: yo siempre he dicho que el dia en que me
demuestren esto, lo voy a creer; ide veras ...

Creemos haberlas distraido de la tarea que estaban
haciendo ¥y por tanto, como les prometimos no robarles
mucho tiempo, les indicamos que con esto es suficiente. Les
damos las gracias y agradecemos el cigarro ¥y un poco en
tono de borma, le decimos con un guiiio a la chica “nimero
uno”, “gracias por la bola de fuegoa™.

MNos retiramos, no sin la conviccion de que nos en-
contramos ante un fendmeno nuevo. Como lo deciamos al
principio: &l hecho de que muchas chicas de hoy duden o
niaguen la axistencia de Dios, {no nos esta ensenfando una
nueva cara de nuestro ateismo colectiva?

o
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DOCUMENTOS

CONSEJO EPISCOPAL LATINOAMERICANO -CELZ

SECCION PARA LOS NO CREYENTES

Esta Seccidn del CELAM es la respuesta a uno de los problemas
pastorales que mayor gravedad maniflesta en la Iglesia de hoy: o
fendmeno del atefsmo o no creencia en toda su emplitud vy en
relacidon a otros como el del didlogo, la secularizacion vy las manifes

taciones de religiosidad v de cultura latinoamericana.

1- DOCTRINA

1.1. Antes del Concilio Vaticano 11

La doctrina de la |glesia sobre ol ateismo que culmina con el Conci-
lio v Paulo VI, es continuacién de la propuesta por Pontifices ante-
riores, sungue s nota un cambio de actitud,

1937. Plo XI con su Enciclita " Divini Redemptoris” conside-
ra al comunismo ateo como @ parox ismo de la lucha contra el bien,
denuncia sus atrocidades v conceptia, impasible colaboracidn algu-
na con los ateox

1942, Pio X1l ya pedia un esplritu abierto para comprender
las aspiraciones y mbwviles de los no creyentes.

1849, El mismo Pontifice explica el sentido del documento
del Santo Oficio que reprueba la colaboracidn con los marxistas. En
su exhortacibn “Conflictatio Bonorum™, si bien condena al atelsmio
como ol més nefasto error, exige distinguir entre el ermor v los que
yerran, para actuar con ¢llos humanamente.

duan XX na atenda la intransigencia papal de sus predecesores v
s8 precocupa de gue no se interprete falsamente su actitud, En un
discurso del 15 de noviembre de 1959 decla que su actitud en la
exposicidn de la doctrina, més que seflalar los puntos en desacuerdo
v los aspectos negativos de pensamiento y accibn, consistia en juzgar
inoportuno tocar algunos puntos que chocarlan a los oventes.

1969, Su Enciclica “Mater st Magistra™ condena, con Plo XI, al
comunisma; insiste én gue un orden humano no s& pusde construlr
gin Dios y gue el hombre separado de Dios sa vuehie inhumano
consigo mismo y con los otros. Con aquellos que no tionen la misma
concepcion de vida recomienda la vigilancia para no fallar en princl-
plos morales ¥y religiosos, pero al mismo tiempo desea que Stamos
comprensivos vy “dispuestos a colaborar lealmente en materias qua
de suyo son buenas o de las que se puede sacar alghn bien™.

1962 Finalmente, en su discurso de apertura del Concilio, recusrda
los errores que existen y han sido rechazados, y cuyas condenacio-
nes, 5l bien no se van a repetir, es porgue son tan perniciosas que los
hombres por si mismos las condenan.

1.2. Concilio Vaticano 11

1.2.1. El ateismo sobresale en el capfulo funda
Constitucion pastoral de la Igiesia en el mundo moderno "G
et Spes”. S5e habla de las formas y motivos del ateismo; la e
bilidad de los creyentes ante el problema, debido a lad
presentacion de la doctrina cristiana y a la incoherancia de @l
[n. 19), a lo que s& afiade la tendencia sctual de ver a D
obsticulo de la soberania y liberacibn del hombre (n 2008
reprueba el ateismo so nos invita & comprender sus motiol il
trar que Dios no merma la dignidad del hombre y gue | &
escatolbgica no disminuye o esfuerzo temporal. Al Inviter o
contribuir a la edificacién del mundo, deplora el Concilio
minacibn entre creyentes v no creyentes (antididloga) y o
comeo remedio una adecuada exposicibn de la doctrina y Gl
monio de vida cristiana (n. 21). ]

1.2.2. El Dialogo caracteristica del nuevo estilo de i
impregna el Concilio. Se abre a un cologuio con todos dn
cibn, no catblicos, no eristianos v no creyentes (Nos, 21,3
62). Diflogo Inspirado en el armor a la verdad, alin con ag
cultivando los valores mis nobles del hombre, no reconod i
persigue a su lglesia; puesto que todos somos llamados 48
vocacibn de hermanos, podemos v debemos colaborar en lap
conswiir el mundo (n. 92).

1.2.3. La Seculsrizacibn ha sido una de las |ineas d
doctrina dal Concilio cuando subraya la independencia del
la funcitin sacramental de la lglesia, la insercidn temporal dell
gl mundo, la relacibn de la fe y la historia, en tal forma
Constitucibn “Lumen Gentium” estd intrinsecamenis i
“Gaudium et Spes”.

1.3. 55 Paulo VI

Aungue los anteriores Pontifices ya habian insistidd
fenameno de no creencla y Juan X X111 abria la Iglesia al &
los no creyentes, Paulo V| precisa, amplia ¥ concret en B
la necesidad de reflexibn vy didlogo.

1.41. El Ateisma & puntualizado en sus caractad




el su primers enciclica “Ecclesiam Suam’* (1964) y como punto
peisilgien pars &l diflogo, tema central de la Enciclica (n. 94-98).
f En 1985 dirkgiéndose a la XX X| Congregacidn General de la Compa-
is de Jestis hace un disgndstico del atelsmo contemporineo y pide
pon singular énfasis a los Jesuitas su ayuda para esta urgente necesi-

el e b lglesia Preocupado por @l humanismo ateo lo califica de

Slahimano (PP N. 42) v ante la ONU loctubre de 1965) clama por
0N humanismo respoteoso de bos derechos humanos y construido
jobwe principion sspirituales. En su moensaje de Navidad de 1969
iite g o peligro de un humanismo ateo,

132 El Dillogo fue el tema de su primera Enciclica convan-
ik e gue es= es la actitud gue hoy debe tomar la Iglesia (n. 54),
Sestiendo en gue se debe adoptar para con todos (n. B9) a pesar de
B Mgunos ateos o obstaculicen; recomienda prudencia para no
e B Irensio v sincretiemios peligrosos a la fe (nn. 92, 94)

.33 Ls Seculanzacion ha sido el tema preccupanta dal
Featitice en los Ghtimos afios, dirigiéndose a los participantes en la
Aiambilea Plenaria del Secretariado para No Creyentes (19 de marzo
o 1871 les sefipls este fendmeno como termeno fértil para el
o, Recalcandn fa labor compleja, dificil v urgente del Secre
S, lo invite 8 estudiar nuestra sociedad organizada indapen
faniesmente do la roligion para delatar los peligros de la seculari-
xibn, Llhaq:l -;[is:in.g'uir &l reino de Dios del mundo, PEro san opOner-
h Oue ol secularizarse ¢l munda, lof cristianod no caigan en @l
mcelariemo. El 14 de junio de 1972 vuelve a sefialar la seculariza-
ﬂlm programa inaceptable en la vida cristiana.

1.4. CELAM
Sobwe todo en Medellin (1968), sungue directamente no

abordd el problema del ateismo ni del didlogo con los no creyentes,
sin embargo en sus conclusiones, cuando presenta una visibn cris
tlana de la paz, puntualiza que donde no se da la paz social —es el
caso de Latinoamérica— hay un rechazo del Sefior mismao (2, 14).

El proceso de secularizacibn en América Latina es peculiar
{8.2) v deja en los “desarrollistes™ un impacto (7, 11). Anota en los
jivenes su sensibilidad para los valores positivos de la secularizacion
16.4) v subraya la ambivalencia de la misma en los religiozos (12.3),

1.5. Secretariado para los No Creyentes.

En su Bolletting “Ateismo o I:Ii;rlu-g_-u" QU va cuanta con su
octavo affo y gue sale trimastralmente, reproduce textos recientes
del Papa alusivos a los temas atelsma, irreligiosidad, secularizacibn v
didlogo., Publica estudios sobre lo mismo, conclusiones de en-
cugntros etc. v da cuenta de las actividades del Secretariado.

El docurnento mis importante es ¢l dado en Roma e 28 de
agosto de 1968 sobre “El Didlogo con los no Creyentes”: despuds de
maotrar en la introduccibn la necesidad de didlogo en & mundo
actual y mostrar la mente del Concilio respaldada por varios docu-
mentos (Gaudium et Spes, Dignitatis Humanae, Apostolicam Ac-
wositatem, Gravissimum educationis ¥ Populorum Progressio), en
una primera parte, hablando de la natwraleza y condiciones del
didlogo, distingue tres clases dal mismo, lo opone a encuentros de
ensefianza, de controversia y de confrontacidn, muestra la posibili
dad y legitimidad del diadlogo, para deducir sus condiciones
campo doctrinal, sea en campo de la actividad, En la sequnda parte
st dan normas para promover el didlogo v para hacerlo. Se considera
de manera especial el didlogo con marx stas, precisando la dificultad
que implica la estrecha relacibn de teoria v praxis marxistas.

fa on

2 — HISTORIA DE LOS SECRETARIADOS PARA NO CREYENTES

iAnse'sl problema tan grave, complejo v urgente, Paulo V1 sintid la
Smecesidad de organizar una accion eficaz.

21. Secretarisde a nivel Pontificio

|- Cmicion ¢ organizacibn. Antes de clausurarse el Concilio (Y
| Iﬁﬂ[l oe 1965), Paulo VI constituye un organismo que sea instr
REND rientador y propulsor del dialogo con aquellos que no profo
Eh#n plguna o se profesan antirreligiosos y que se les dice “'no
Eeenies”. De esta manera, @l espiritu misionero de la Iglesia, ya
SIS aberto ol didlogo con los paganos, con los nocristianos y con
S0 cattlicos, 3= ampllia para aguelios que, al decir dal Papa, si
im0 guleren nada con in Iglesiz, la Iglesia s{ gue los quiere.

Bl B de noviembre del mismo aflo la Santa Sede nombraba
o 8 arzobispos v quince {15] obispos para componer bajo la
pencia ded Cardenal Koenig, el Secretariado; en el afio sigulente

R Y T AP S

5 B tesignan consultores de todo el mundo, laicos y religiosos.

b= &l 18 de agosio de 1967, con la Constitucibn Apostblics

¥ Ecclesiae Universae™ sobra la reforma de la Cerla Ro-

N AR 88 asisblece juridicamants @l Secrotoriado: Elm. 101 Consigna

¥ .I-I Wtructurs organizativa v n 102 bjetive: el estudio del

h, i I, [HH pangtrar n'q'm I airTEmEn i &6 U ||I|’|l|.‘1|i|.|-._||.! ¥ ciuando

i 1 'Iv. ﬂ'blql mntablar didlogo con los o crir/entes quae sinceramente
f ufa colabaracidn

In Murdinles vy Fegionales.

¥ : , ;

I 1867 - Primer encuentro latinoamericano de expertos en rela-

in fon los na creyonies; organizado por Mons. Pironio y Mons.

la ¥ mmien, sdemids del Secretario P. Miano, delegados de

o, Bragil, Chile, Colombia, Perd y Uruguay. Se nota como
cieiitica del atoismo latincamericano su vinculacibn con ef
pelo ¥ dewrollo. Para ulterior estudio del tema se propone for
¥ e ol didloon con los Ao creyentes sobee temas temporales como
genomis, ciencia, arta, etc. ¥ se desea qua el CELAM
g g iniciptiva

BISEE - [10-11 Septiembre) en Viena, asamblea para Europa
B Secularizacidn v Atelsmao”.
(£2-27 Marzo} en Roma, Simposio internacional sobwre
¥ no Creencia™.

1960 {1-4 |.l.:n|<|Il in Tokio, pard paises del Lejano Orients
sobre “Secularizacion y Ateismo en Asla’, asisten 12 paises.

1969 - (17-19 Septiembre) en México, para América Latina
sobre "Secularizacion y Atelsmo en América Latina™.

1971 - {25-27 Febrero) en Beyruth para paises islamicos del
Priximo Oriente y del Morte de Africa sobre "“Secularizacion en esos
Paizas™

1971 - {16-18 Marzo) en Roma, Za. Asamblea General del
Secretariado para valorar v planear actividades,

Didlogos con “Humanstas™:

1986 (16=17 abril) en Amersfoort (Holanda) representantes
de “International Humanist and E thical Union™.

1966 (24 Octubme) en Bruselas, poco despuds en Pateau
[Paris} v en Hannover.

1972 (2-5 Mayo) en New York con “Humanistas” de EE UL,

Dialogos con Marx Stas:

1965 en Salzburgo [Austrial organizado por “Paulus Gese
llschaft”™ asisten mas de 200, abn de Europa Oriental excepto Rusia,

1966 en Hemgnchismsee [(Alemanial mas de 400 Tebdlogos,
cientificos y marxistas connotados, sobre el future cientifico-tlc-
nica dol hombre, sutointeligencia de la humanidad cristiana v del
humanismo marxEta ¥ consecuancias para la situacibn Jl:||.-i_||-I:IDiI:=|. ¥
paolltica del munda modarno.

1967 en Marienbad (Checoeslovaguia) con asistencia nutrida
de calificados marxistas de Europa Oriental.

Varios encusniros sobra Atelsmo, Secularizacibn con Centros
Universitarios (Cfr. Bollettino "Ateismo e Dislogo”].

Z2.2. Secretariados a nivel episcopal

Estimuladas por el Secretariado Pontificio, las Conferencias
Episcopales han ido creando, bien Secretariados Nacionales para los
no croyenties, o bien encargados de enlace con el Secretariado Gene
ral.
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Para 1971 ya estaban funcionando 18 Secretariados: 6 an
Europa, 1 en Africa, 3 en Asia, 7 en America v 1 en Dceania.
Ademds se contaban 22 Representaciones: 3 en Europa, 8 en Africa,
B8 an Asia, 2 en América ¥ 1 en Oceania.

2.3. Seccibn del CELAM

En &l Primer Encuentro Latinoamericano de expértios en rela-
ciones con no creyentes tenido en Chile (1967), se deseaba que ol
CELAM coordinara los didlogos y estudios sobre la problemdtica del
ate{smo y afines.

En la Asamblea de Medellin [19368) se habld de una seccién

que atendiera tan urgente necesidad, pero no e concreth el proys
o

La X1V #aAzamblea Ordinaria del CELAM reunida en 508
[1972], decidid finalmente la creacibn de una Seccibn para no 0N
yentes integrada al Secretariado General v bajo el cuidado del (5
po Secretario General,

La presidencia del CELAM ordend el 23 de febrero de 18
la creacion de dicha Seccién con la colaboraciin de un saceme
experto en este campo y a quien s# confiaba la organizac
planeacion del organismo,

‘El 1o. de Junio se nombro al P. Jaime Véler G, 514
Hicho cargo.

3-INDOLE ¥ OBJETIVOS DE LA SECCION

El carécter ¥ la meta de nuestra Seccion se deduce de la
doctrina resumida en el numeral 1. A allo hemos de afadir, que e
sudiencia del Papa concedida ¢ 6 de abril de 1972 al Cardenal
Presidente del Secretariado para los No Creyentes, el Sumo Ponti
fice mmplid el objetivo del Secretariado deseando que su acCion no
se limitara exclusivamente ol ateismo. La Iglesia, le decia el Papa,
debe tomar contacto con las mds importantes corrientes del pensa-
mianto actual y gue inciden en las actitudes religiosas del hombre
modarna,

A cuatro se podrisn reducir las funciones de la Seccidn del
CELAM para No Creyentes: investigacion, irradiacidn, vinculacion y
servicio de reflexibn y accion.

3.1. Centro de Investigaciton

Sin pretender enumerar exhaustivamente los campos de estu-
dio, podriamos sefialar los siguientes puntos que parecen ser de
interés comin en América Latina (Estatutos del CELAM, art. 3, 2.

3.1.1. Fenamend del Ateismo

El Problema: El Ateismo es un hecho superficial o una mani-
festacién profunda como signo de los teimpos? (Es un problema
universal geogrifica y sectorialmente?

Clases de Ateismo: al Tebrico: gué es negar a Dios [actitudes
agnostica, relativista, etc.) y que significa Dios. b] Practico: qué es
negar el valor de Dios en la conducta humana,

Manifestaciones del Atefsmo: en la Sociologla, en la Psicolo-
gia, en las Clencias, en la Historia, en &l Arte v en el pensamiento
coOntEmporaneos,

Causas: Estudio a base de encuestas e Interpretacion de las
mimas desde el punto de vista socioldgico, histbrico v psicolbgico.

Aplicacibn: Apreciacidn de la tematica general en América
Latina vy estudio comparativo entre las distintas regiones de la mis-
ma

3.1.2. Fenomeno da Secularizacibn y su Implicacion atea.

El Problema: la Secularizacidn, en relacion con el ateismo,
con el humanmemo, con la tuolngl'a de la liberacion, con la avangeli-
zacitn y con la fo. Autonomia y oposicibn de la societiad terrena v
al reino de Dios.

Distintas Significaciones de la Secularizacibn

Atefsmo de los no creyentes

Manifestacionss de la Secularizacibn v sus riesgos.

Causas de la Secularizacibn y actitsd de la Iglesia:

Perspectivas para un apostolado en Latinoamdrica.

3.1.3. Religiosidad popular, Magicismo, espiritismo, ocultis-
mo ebc. ¥ sus implicacionss de no creencia.

Problemitica: Son manifestaciones de no creencia?

-Estudio sociolbgico y sicolbgico de Latinoamérica.

“Valores positivos y negativos de esos fenbmenos.

-Causas y remedios en perspectiva a una evangelizacibn y ca-
tequesis en Latinoamérica.

3.1.4, Fenomenologia del Dislogo con no Creyents
Paosibilidad.

El Problema: Necesidad de didlogo y peligros

< Clases de didlogo, termas, interlocutores (marxisis,
ticos, indiferentes, anticlericales), condiciones,

- Posibilidad de didlogo en América Latina y perspect
frutos. Evaluacitn de experiencias,

3.2. Centro da Irradiacion

Para intensificar v concretar la presencia dindmica dela
sia en América Latina, la Seccibn para No Creyventes ol
siguientes servicios:

4.2.1. Difusibn de las investigaciones que la Secclbn
los problemas sefialados en 3.1,

3.2.2. Promocion y estimulo de encuestas e investiges
sobre los fendmonos afines a la no creencia en distintas regos
Lat noamiérica.

3.2.3. Proyectacitn general de planificacion pastoral &
lacidn a los problemas sefalados en 3.1.

3.3. Centro de Vinculacibn.

La Seccion tendrd como funcibn primordial promoser il
tercomunicacibn de la lglesia Latinoamericana entre si y @
Santa Sede (Cfr. Est. del CELAM, Art. 3, 1) para lo cual:

3.3.1. Con ol Secretarindo Pontificio para los No
mantendrd estrecha relacién recibiendo normas, iniciativa y
rencias; comunicar amplismente esos trabajos v los estudios s
Secgibn emprenda de los mismos,

3.3.2. Con las Conferencias Episcopales de Amérnic
fomentard la creacidn de Secrotariados para No Creyentes, pre
ri y estimulard sus iniciativas y las comunicara a las otras Con
cias Episcopales,

3.3.3. Con todas las Dibeasis de América Latina. Proas
hacer Hegar los Documentos importantes, valiéndose de ls G
rencias Episcopales o en comunicacion directa, pars lograr. 58
posible, que en todas las Didcasis de Latinoamérica se tengall
noas un responsable de esta apostolado con los no creyentes

3.34. Con los otros Dopartamentos vy Sacciones del G20
emprenderd estudios que w0 relacionan con evangelizacibn, g
cién humana, scumenismo, ¢tc. vy con los Institutos del CELANS

3.4. Centro de Reflexion y Accidn

En espiritu de bGrgano de servicio (Estat. del CELAM,
3) la Seccion para No Creyentes procurard prestar a las Con
Episcopales los servicios pastorales v el asesoramiento bl
asuntos de no creencia; los que parecen corresponder mea
exigencias de América Latina (Cfr. Estat. del CELAM arL
rian:
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44,1, Organizar, promover  asesorar a nivel latinoamarica-
By I'Igaﬁn-iﬂ, sncusniros de expertos en relaciones con nNo creyen-
8

d4.2. Organizar, promover v asesorar a nivel latinoamerica-
oy regional, Simposiums de profesores de teologia v Tilosofia en
| Uisertidades v Seminarios sobre temdticas relacionadas con M. 3.1,

d4.3. Propiciar, organizar v asesorar Encuentros y Semina-
ea con expertos en Soclologla, Pslcologla v Filosofia para estudio
:_. e fendmenas latinoamericanos de no creencia entre profesiona-

3.4.4. Promover vy asesorar dillogos con los no creyentes a
vados los niveles.

3.4.5. En colaboracidn con SIDEAT prestar el servicio de
bibliografias, estudios, etc., que pusden servir a la accidn de la igle-
sia con los no creyentes v a la provencidn de caer en la no creencia.
A su cargo estard mantener ol dia la biblioteca del CELAM, en la
Seccibn pertinente al ateismo y sus problemas afines, tanto en sus
aspectos tedricos generales v especificos de América Latina como en

S Bndversitarios, bachilleres, obreros v campesings, los practicos (estudios sobre @ particularl.

4- ESTRUCTURA ORGANICA DE LA SECCION DEL CELAM PARA NO CREYENTES

4.1, La Seccibn para No Creyentes es una dependencia del
o sErvicio de las Conferencias Episcopales v de los departa-
S nigimen e3td subordinado a les sutoridedes que le com-
i dentro del Orgenigrama del Consejo Episcopal Latinoamerica-

Ia Santa Sede, del CELAM vy del Secretariado Pontificio para los No
Creyentes,

El Secratario Ejecutivo actuard, para una serie de proyectos y
tematicas comunes, 8n unibn con los Departamentos del CELAM y
en muy estrecha relacidn con el Equipo de Reflexibn Teolbgico-Pas-
42 El cuidado y orientacidn de la Seccibn estd a cargo del toral del CELAM
B0t Secretario General dol CELAM.

La realizacibn de Proyectos y demés actividades serdn regidas
43 La gestion inmediata de |a Seccion esta a carg de un por el Reglamento del CELAM.
e Ejecitvo, quien planea y realiza las actividades del Orga

Bie scuerdo con los lineamibentos doctrinales y normativos de

Bogoté, Junio de 1973,

—

1
IS paradoja humana en la historia nos hace recordar que cuando el hombre se empefia en deshacerse
Bt Doz, es cuando mas reciamente lo obsesiona su presencia’.

“EL TROQUEL", S.A.

Casa Proveedora de Articulos de Iglesia y Religiosos.

Tels.: 522-59-94
522-29-66

Apdo. Postal No. 524
Méxdco 1, DF.

2a. Rep. Venezuela No. 50

Tenemos en existencia un buen surtido de Expedientes Parroquiales con redacciones
#probadas por la S. Mitra.

: ‘Block o certificado de bautizo y matrimonio candnico, in facie ecclesiae, exhortos y
‘mplicatorios, informaciones matrimoniales, libros para actas de bautizo y matrimonio,
meibos de misas. Inciensos importados y perfumados en cajas de 330 gramos: “Ldgrima”’,

Excelsis’’, " Angelus”, v “Solemnis", pajuelas de incienso perfumado, carbdn tardio e
Sistntineo con 100 panes y en cajas.




Nota de la Redaccion:

A pesar de haber sido elaborado el presents documento en julio de

.J 1971, lo publicamos por su vigencia actual. Ofreca un contexto mis

1l amplic a la reciente carta pastoral del episcopado sobre el compro-
I miso cristiano.
|

Equipo dal 5.5.M.

Introduccion (1) A, REALIDAD SOCIOPOLITICA

]

Analizamos la realidad de la vida sociopolitica vy soclormrell- Existe, en primer lugar, una estructura formal o des
glosa de nuestro pais no para “hacer sociologia”, sino para ayudar a nuestro pais se ha dado en sus leyes, pero que nunca he B
la coherencia de la fe y de lavida de los cristlancs, Esto no obedece encarnar por completo en su estructura y vida real. Sagin
a un afén de hacer de la Te una ideologia. Reconocemos la trascen- dalidad formal, México aparece persiguiendo las siguients
dencia del mensaje cristiano respecto a toda doctrina politica, eco- dades sociopollticas:
némica o social; v |a trascendencia de |a salvacién en Cristo respecto
a toda liberacion temporal. Mo intentamos, por lo mismo, disefar
una sociedad “cristiana™, como si la fe nos diera la magqueta de la
“nueva sociedad™.

Por otra parte, reconccemos la autoenomia de la conciencia de
los cristianos en $us opclones temporales. Nadie pusde dictar desde
fuera de la conciencia una solucibn a los problemas de la familia, of
trabajo o la macrosociedad. Es el individuo el que debe responder de
sus actos y su conciencia, rectaments formada, la que debe decidir
sus Bccionas.

Pero en vista de que la fe entendida tal como axiste Implica la
matanoia, la transformacibn total de la persona debera penetrar la fe
también la actuacibn social del cristiano, que es parte esencial de su
vida. La fe exige una vida coherente con ella.

Para esta coherencid no basta conocer el Ewvangelio, ni la
D.5.C., importa mucho la concepcibn que se tenga de la sociedad, el
andlisis indudablemente tiene dificultades, puesto que depende de la
informacibn que s¢ tenga, v la informacibn depende, & su vez, de las
fuentes que 3¢ usen. Indudablemente las fuentes de informacion se
ascogen de acuerdo a una cierta saleccion previa al andlisis. Y para
gsta seleccibn previa, se sigue como cirterio una primera hipdtesis
provisional gue responde a una visibn del hombre y de la sociedad.

Indudablemeants de las fuentes, vy de su ssleccibn, lo mismo
que del reconocimiento o desconocimiento de las interconexiones
de los fendmenos resulta, aun entre cristiancs, una pluralidad de
andlisis que da pie a diversas opclones en materia soacial.

Esto provoca una serie de cuestiones morales que estin lejos
de haber sido completamente exploradas. £Es legitima esta plurall-
dad de opciones concretas? £Aceptar el pluralismo significa Justifi-
car todas las opciones? {Es legitimo el enfrentamiento entre cristis-
nos con diversas opciones y solidaridades? dCdmo se puede vivir la
comunibn eclesial enmedio de los enfrentamientos y luchas a que liberalismo ortodoxo. El Estado, adermds, asume funcionss &
llevan los compromisos sociopollticos concretos? tor en materia de servicios pOblicos v en algunos casos b

Tomando &n cusnta estas notas previas, se comprenderd qua directamente, En otros casos interviene en reglamentar act
@l andlisis que proponemos aqui de nuestra situacién social no pode- que hasta entonces se hablan considerado de competencis
mos presentarlo sino como una hipbtesis que trata de usar fuentes mente particular.
cientificamente sblidas, independientemente de sus ideologlas, y que
tiene como Onlco eriterio previo nuestro concepto del hombre comao Muestra figura constitucional trata de conjugar loanti
causa, sujeto y fin de la sociedad. nuevo. Por eso aparece a veces poco consistente en puntos .

De acuerdo a esto, nos detendremos més en el andlisis de la tes y aun contradictoria en otros. Esta ambipledad ha permil
realidad sociopolitica; pero intentaremos tamblén un analisis socio- embargo, alternativas igualmente “legales™, de acuerdo s leg
rreligioso por via de ensayo. tancias de los tiempos posteriores.

1.1. Democracia. Ya desde 1808 ¢l Ayuntamiento de la Ciad
México, al intentar la |ndependencia por caminos legalbes, 108
entre otros principios, €l de la soberania residente en la |
Posteriorments se establecid la forma republicana [Constinets
1824) v el régimen federal. Este Glitimo fus motivo de luchs de
cuatro décadas. Finalmente, la Revolucibn estableckb en 1808
cibn de 1917 la forma democritica, representativa y Tedeml
remate de la lucha politica por un "sufragio efectivo y na
cibn™.

1.2, Liberal. Los principios da la Revolucidn Francesa i
fondo doctrinal desde la lucha por la Independencia de
Constitucion liberal de 1857 cristalizd el triunfo del liberalis
vidualista. La Constitucibn de 1917, en su parte dogmitics,
ce las “garantlas individuales” vy un sistema de limitacion
accibn dél poder plblico, siguiendo el antiguo derecho nam
ideas liberales de igualdad v libertad individual frente al Est
lalcismo es consagrado por el Art. 130 v el Art. 3o.

1.3. Socializente. El estado social miserable de campesing §
ros dio impulso a nuestra Revolucidn de 19710, Huby, s
trasfondo ideolbgico de influencias anarquistas, a travis dali
del Obraro Mundial y anarcocomunistas por Flores Magbn, o
gue socialistas por los éscritos de Kropotkin, Prudhon y
La Constitucibn recogit las aspiraciones populares y esas jde
en las "'garantias sociales™. Especialmente mediants los Arial
v 123 de la Constitucion, ¢l Estado establecs su protecciong
pesinos y obreros que resultarfan faciles victimas en un nig




L Pmceso resl dal pais.

' For ls amplitud legal antericrmente sefislads y por oftra serie
S chcunstancias histbricas, lejos de llegar a realizar los postulados
R BRSO sar constitucional, hemos producido en México una mar-
hmmhu:n anentads a la realizacion y mantenimiento de las
eratistica siguienies

]

|
BNRL Naclomalsmo (Mexicanismol. Enraizado on nuestro origen in-
ﬁu-{mnldu por ka lucha de Independencia, |as luchas contra los
o BIie Bx ranjsrod ¥ la continua lucha por avitar @l avasallamignto
18 nacién dal Morte, ha florecido en Auestro pals una exaltacion
ila propio: nuestros hirons, nuestra arquitectura, drama, misica,
i & ideales v experiencias sociales, econbmicas v politicas.
#5to & " la Mexicana' vy, si no mejor, al menos igual que lo
in &l mundo.

Egte nacionalismo, un tanto etnocenirista y que va mus alld
PG patriotismo, s sustentado por el centralismo politico vy el
enclalemo v eith, ademds, contra todo particularismo o regico-
o gue debilite la imagen de totalidad monolitica v que no
il allh e Ima diferencias TolklGricas,

_!ﬂn:lurn olighrquicas subfascistas. Para lograr la continuidad
Ssiema nacional en lo politico, lo econdmico y lo social se han
i comsolidando en nuestro pais los siguientes meacanismos

Hmu

- '. El prasidencialismo. 'La evolucibn politica mexicana ha lle-
a

§ eisbleoer un sivtema de Poder E||.‘:|:J.1r'.u'r:- vigoroso, congruen-
W con s tradicion secular”

“*Una reminiscencia del mundo prehis-
B Bon poderes cadl magicos, @ cHh0Za en OCASIONES BN NUesiro
NG, &l punto que un comentarista llegh a afirmar que en-Méxi-

Bisnemos un “emperador sexenal’”’, En efecto, “Aparie de facults

! Busttro Ellhr.'lu;'.a p-c:lll"lil:r: concede sl Presidente da la FlEl:ll.'r'LT'l-

L_ w- discrecionsimente, ha habido un proceso l-":1'||.'rI|:':l. 0 U

L m un getelitarmsento del poder Ir'qls.l.p'lwr.r" (4). Pabio

Smiier Cosanovo constata esta realidad escribiendo:

L
1
v

Y

“tres podieres”, o o sstema de los Uoontrapesos v bae
laneass”, o el mobestrmo local de los vecinos electores,
Meado por los filbsolos v legistadores del sigla XV y
principios del XI1X, MG Ung concentracion del poder

{a) &n el goblernao; (b) en el gobierno del centro; (ch en
ol pjecutivo, y (d] en &l Presidente (5).

B Ly familia revolucionaria. Bl 6 de septiembre de 1961 el
Manusl Moreno Sénchez cindidamente declard en el sena-
i afirmar vigorosa v claramente que una oligarguia apo-
por 8l pusbio goblerma México, una oligarquia gue ha hecho
B RSar ALt nackbn al desarmollo”. Matizb su dicho afisdien-
_'l.ﬂlrl oligarguia s diferencia de las otras de Amdrica
peNTUE |8 nuesirs ¢ 'una minoria revolucionaria’.
R omta d]ﬂ'wla g0 12 ha llamado la Familia Revolucionaria,
ilaria bompuesta por personas en tres niveles distintos. Al més
sstarian unas veinte personas: ® presidente, el presidente
bo hiay), bos ex-presidentes, algunos poderosos |ideres
W iganales, el minkto de defensa v el de goberfacibn,
e sobresalientos del gabinate, algunos grandes millona-
Migunce grandes |[deres obweros. El sequndo nivel de la
W compondria de unas doscientas personas, que ofrecen su
il Aty do la Familis v llegan & ser (ntimos de él. Este
ibel path compuesto de gentes de todos los sectores. Final-
.l tareer nivel ostarla compuesto por el aparato polftico
MY e encargaria de llevar a cabo los programas y politicas
II' #l Preddente. Calles, Cardenas, Obreghn y Alemdn
fincipales [efes de la Familia en la historia de la Revolu-
tionaligda. El sncargo de la Familia seria mantener a
I8 pann formal v real que e ha trazado (6],
Partide Gnico
Do &l noa ocuparemos enseguida, #n apartado espe-
el carporutivismo,

LA
e

" weombmico. S8 peocdlama que nuestro sistema es de
mixw”, por sjemplo el Presidents Diaz Ordaz afirmid:

& En gl contexto de un régimen de economia mixta i e
ligstements delineada (por bos Constituyentes de

1917) . .. hemos logrado armonizer las libertades indi-
viduales ¥ los derechos sociales, el beneficio particular
v la satisfaccibn de las necesidades colectivas (7).

El Presidente actual declard, siendo candidato:

" ... 8l regimen de economia mixta gque consagra (la
Constitucibn de 1917) responde con fidelidad a las
necesidades de México™ {B).

Ahora bien, si de hecho se constata la marginacion econbmica
y social de un 70 ofo de mexicanos, seglin las tesis oficiales esto sa
debe no a la estructura econdmica del pais, sino a “desequilibrios"™
transitorios que podran sér superados sin necesidad de "ningln cam-
bio de estructura econbdmica’. Echeverria dijo:

Quien pretendiora alterar esta estructura econdmica
esencial de nuestro pals, afectaria directamonte a to-
das las libertades de que shora disfrutamos los mexica-
nos. .. "...el egimen gue garantiza nuestra Cons-
titucibn es propicio para el desarrollo econbmico na-
cional con justicia, porgue al mimo tiempo que reco-
noce la propiedad privada da garantias a los empresa-
rios v @ los trabajadores . . . ™ (9).

Sobre esto esthn de acuerdo no tan s6lo los empresarios, sino
aun los lideres del Congreso del Trabajo (10).

Es decir, gue deben permanecer invioladas las estructuras fun-
damentales: el réegimen de propledad, el trabajo asalariado v su ex-
plotacibn inherente, el régimen de libre empresa gue culmina en
monoapolio, la estructura de clases y la dependencia estructural.

Por esto no es raro que el mismo Presidente del PRI haya
dicho:

“La politica central debe ser ésta: e impulso a la in-
dustria . . ., al sector empresarial, pero a un sector em-
presarial . . . que no se deshumanics ... " (11),

Menos raro es ver que cada dia mds se acercan unas 4 otras las
posiciones de los empresarios, los politicos v aun las del PAM, todas
ellos estdn convencidos de que las reformas deben mantenerse den-
tro del siEtema; unds ¥y otros Gliimaments astin shogando por al
cambio de “estructuras mentales”, o sea de posiciones subjetivas,
psicolbgicas v mentales, dentro de la “legalidad democritica™ (12).

Quede, pues, sentado que nuestra “economia mixta” prevale-
cira en kste rlgimen sin mis cambios que una economia Mds compe-
titiva, menos protgida, e crecimiento de la demanda interna, la
reforma de la sdministracibn misma. Estos cambios los dirigird el
Presidente de la administracion misma. Estos cambios los dirigird el
Presidente v se buscard "'el apoyo” del pueblo para llevarios a eaba,
Esta Gltimo acaba de ser expresado por Porfirio Mufioz Ledo, subse-
cretarioc de la Presidencia, en el symposium celebrado en Austin,
Texas, bajo el patrocinio del Institute of Latin American Studies de
la Universidad de Texas, los dias 26 v 27 de abril de 1971 {13).

Pero debe quedar igualmente claro que los titulos de " econo-
miamixta* y de "Revolucibn™ no son sino aufemismos que cubren
a| “C‘ﬁF’JITilli.El'l"lﬂ defarme v dependiente qua las fuarzas dommnantes
& empefian en preservar como condicibn para salvaguardar sus privi-
legios™”. Esto Gitimo lo analizé Lorenzo Meyer recientements sustan-

ciando-que nuestra dependencia se defing: (14)

como una situacion en que los sectores dindmicos de la
economia nacional se encuentran bajo el control dal
capital extranjero; situacion ésta que, aunada a las pre-
siones pollticas del pals hegemdnico sobre el per
firico, lova a la creacidn y mantenimiento de un siste-
ma de dominacibn interno que favorecs la permanen-

cia del predominio externo an esos sectones dinamicos
[15).

En ese mismao citado Symposium Miguel 5. Wionezek delined
nuestros principales problemas econdbmicos actuales como: crecisnte
ditficit de la balanza comercial, sumento del endeudamiento exter-
na, una muy desigual distribucion del Ingreso, una deficiente y ra

quitica estructura fiscal, etc., y frente a esos problemas hizo ver
u'_'lrr:l_'p




El pluralismo limitado asl como el extreordinario gra-
do de control gue ha llegado a obtoner el Jefe del
Poder Elecutiva permitieron que ¢ conjunto de las
politicas econdmicas y financieras altamente favora-
bles & la scumulacibn del capital, #¢ desarrollara &n
medio soclopolitico relativamente tranguilo, debido al
control de los sectores mayoritarios cuyas demandas
fueron relegadas [16).

Esta estructura econdmica, mantenida por @l poder politico
et lo gue aqui sefialamos como factor del subfascismo existente,

2.3, Corporativa. A pesar de la forma egal de la democracia liberal
gue debiera estar basada en ¢l sufragio individual v en el juego libre
de partidos politicos, lo que existe de hecho en México es "un
estado que se asemeja en su estruciura a la corporativa de los estados
{ascistas, al sindicalismo vertical exigide por el goblerno franguista
de Espafia” [17). El PRI es el partido Unico, que se apoya en tres
sectores: la Confederacién Nacional Campesina [CNC), la Confede-
racibn de Trabajadores de Mexico {CTM), v la Confederacidn de
Organizaciones Populares (CNOP), a las cuales se afiaden otras tres
organizaciones obreras naclonales del Congreso del Trabajo y, otra
Confederacibn Campesina, fa CCI.

Los dirigentes de la CNC y de la CNOP son nombrados direc
tamente por el Presidente de la Repiblica, el de la CTM depende
siempre del beneplicito presidencial,

Todos estos sectores organizados tienen por funcibn bésica
restar “apoyo revolucionario a la alianza del pueblo con o gobier-
no”., Otra de sus funciones es mantener a niveles intermedios e
imposicion de dirigentes adictos &l mivel superior de la estructurs,
“de modo que cada comité sindical o comisariado ejidal corporative-
mente eslabonados con cacigues y presidentes municipales acthe
hasta culminar el sistema en las decisiones dictadas por la Prosiden-
cia™ (18)

En @l campd los caciques estatples, regionales, locales vy muni-
clpales —y también los funcionarios de los bancos agricolas del go-
biermo— estén trabados en un engranaje solido y corporativo. La
lealtad a todos estos niveles se sostiene o base de privilegios, Tovoras,
APy 05, COFFUnCIOn Y, & niviel alto, mediante la concesion de curules
gigntos en o senado v la Chmara de ':}lF'l'.JIa‘:Im_ Cuando fallan la
bisconaria™ v “la corgada”™ queda todavia la represibn y el terror
comao miedios.

Poars las elecciones a4te Sparatlo corporativo funciona monoli-
ticamente, pues todo le favorece: la ley electoral ("'una marafia de
argucias, todas conducentes en verdad a mantener el control de las
elecciones™), seglin la cual el gobierno decide cudles partidos son
nacionales v cudles no fE‘J{iglt'!n(I:'l 76 mifl midmbras), G obernacibn
puede negar, y Miega a su arbitrio, el registro sin necesidad de dar
explicaciones; el registro nacional de electores, defectuoso en todos
sus aspectos; la preparacion de las efecciones, el sisterna de eleccidn,
los escrutinios v la computacibn guedan practicamente en manos de
funcionarios y empleados pdblicos, asimismo en los OTQRnismos que
controlan el proceso electoral tienen siempre mayoria v dominio los
reprasentanies del goblerno, desde la Comision Federal Electoral
pasando por las Comisiones Locales lestateles), hasts los Comitds
Distrizales.

Puede decirse, en resumen, que a través de una organizacidn v
funcionamiento corporativas, &l Partido Oficial controls 8 obroros,
campesings y “sector popular’”, cuyo nlcleo estd formado por la
burocracia gi.lhf'fl?td‘Tli!-"u:.'lL A su vezr “desde los afios cuarenta el
Partido estd controlado de maners creciente por el Estado, de mane-
ra que las demandas de la clientela del primero tienen una pricridad
relativamente baja™ (19). Sin embargo, hay otra clientela del Parti
do, las organ izaciones del Sector Privado que, lejos de estar mediat
zado por él, actia sobre el mismo mediante organismos de presion
que negocian con los organismos estatales comrespondientes v ejer-
cen la “persussion™ para hacer triunfar sus demandas. Para osto
existe la connivenciar de politicos netamente relacionados con capi-
talistas y negociantes, A esta clase de presion responden las medidas
de politica econdmics tomadas durante los Gltimos tlempos.

3. Corrientes reaccionafias conservadoras [fascistas)

Sa piensa que la corriente histbries que frena la justicia social
en México esth compuesta Onicamente por los grandes financieros,
de hecho hay otras fuerzas "nacionales” aliadas con los intereses
imperialistas que podemos esquematizar de la siguienta manera:

3.1, Los représentantes v aliados de los poderoios consoms
tranjeros. S sabe que entre los negocios en la industria, & o
v los servicios, los 500 mayores son monopolios noreansi
e otras naciones exiranjoras. Ellos y sus aliados r::tul‘_‘lr\ﬂ
traban & la industria de transformacibn, &n el 1.5 o/o 08
mientos, ¢l 80 o/o del capital en 1960, Ya en 1065 o1 5.2 668
136 mil establecimientos censados, contaba con & D15
capital v el 91.6 ofo del valor de la produccion. Y o om
colmo, 407 fabricas —entre ellas algunas estatales [apenssdl
del total)— concentraban el 46.5 ofo del capital y sl 436
produccibn.

3.2. El endeudamiento exterior de nuestra economia. Laj
directa acumiulada en 1970 se estimaba en 3,000 millones e
la deuda exterior sg apreciaba entonces en 3,200 millones
hay que afiadir la deuda pdblica y privada gue en 1970 =i
1,600 millones de dblares mas. “'De modo que P imbnm g
llegarse & la conclusion de que el pais, on su conjunto, debsl
dal mundo unos 7,700 millones de dblares, en contrasto conl
u B0O millones que debiamos en 1940 v los 2,700 o 3,0008
acdeudados en 1860 (21). Indudablemente que hay gue i
dicho del Maestro Silva Herzog: el gue manda en lo #c8
manda en lo politico™ v no corviene & intereses de la
descrita que exista ninguna duda sobre “'la estabilidad™ delg

3d.3. A esos intereses estabilizadores y totaliterios se afstl
rriente ideolbgica y presionante de "los conservadornes™ Bl
burg distingue “conservadores tradicionalistas” y “consi
reaccionarios’’ (22), sefialando entre los primeros a las gl
tas al PAN y entre los segundos a las gentes del Sinancei
parece qQue baste sxfialar una corriente deolbgica qua i
propiedad privads capitalista, la libre competencia, ¢ I8
gubernamental, v gue esth en contra de la asistencia socisl
medidas qgue tienden a implantar algo deé justicis, como
Social, el reparto de utilidades, etc. Esta ideologia apancs
da por el Instituto de Investigaciones Sociales y Econbmical
Agustin Navarro Vazquez y sus adherentas s pucden ence
tre la alta burguesia v los profesionistas al servicio da log
Gengéhcammu: la Ciudad de Mixico, Guadalajara y P:‘u I
sus fuertes; pero tambidn so les encuentra en Baja Cal
huahua ¥ Sonorn y entre algunos grupos de “cristianos
Puebla, Querdtaro, 5. Luls Potosi, Oax ath, '.}u.'inu.u_l;j'.-:l,- s 3

4. Corrientes izquierdistas radicales.

Nos referimos agui & guienes ven la Revolucila M
Institucionalizada como Elf-;-:i gue debe ser cambindo por ol
ma social. Todas estss corrientes estén de scusrdo &n &
lucha de clases, el destronamiento del capitalismo v la im
del socialismo, Pero no presentan un frents unido o)
diversas interpretaciones y andlisis del momento histérico, 6
sus divarsos intergses v alianzas, lo mismo gue por deseos de "
nencia personal de diversos Ifderes. En estas corrientes izg
Encontramos:

4.1. Los comunistas. Adscritos al Partido Comunists dall
IPCM) existen unos cuantos miles, su doctrina es el comuniey
linea politica sigue los lineamientos trazados en Moscl
sindicatos cuentan an la UGOCM v la central campesing '1.
miembros estin reclutados entre manstros, estudiantes ¥ pi
tas. Algunos son castristas, otros maoistas,

4.2. Los troskistas. ldeolbgicamente se diferencian pocod
munistas, pero no trabajan unidos a ellos por la alianza desgl
Maoscl. Histbricamente tuvieron su fuerza en el Sindicato &
¥ MetalGrgicos que 3e separs de la CTM desde 1938 y &
algunas federaciones de maestros v estudiantes,

4.3. Los independientes. Difieren unos de otros en ideckslil
¥y en cuestiones de estrategias vy técticas: la huelga, e b
expropiaciones inmediatas, la paulatina evolucion o lg Wy S
lenta. No tienen orgenizacion especifica, son grupos de in
artisias, periodistas y masstros. Algunos pertenscen ol
CROC y fa CRT contarian en esta tendencia, asi comao &l
de telefonistas y ol SME de Galvién. En el apartado siguisni
remos cmo empiezan a aparecer entre estos grupos de o




o baen el andlisis marxista v optan por un Sistema socialists o
Sparticipativo; pero que taembidén se dividen en cuestiones de estrate-
" BBy theticas
i

1 Bl LOSCRISTIANOS EN LAS DIVERSAS TENDENCIAS (23).
- & En la comients subfascista real.

Indudabloments que la mayoria de los cristianos de nuestro
L pali s sitdon en esta corriente, ya sea como actores o como objetos
| pasivos de ella. Examinemos algunos sectores cristianos:

..i.'l. La derarquis: Analizaremos, primero sus pronunciamientos, en-
-hh, w sctuscidbn, Como cuerpo nuestros obispos han hecho
Vpoc declaraciones, Las mis importantes de los Gltimos tiempos
Slren la Carta Pastoral Coloctiva del 15 de mayo de 1951 sobre la
\Seprolstarizaciin v In espiritualizacién de la vida, v la Pastoral
Y .rﬁu del 26 de marzo de 1968 sobre el Desarrollo v 13 Integra-

En In primera, apenas terminada la guerra v la cuforia del
o econdmico que trajo ese tiempo, clamaron nuestros
2 contra “la miseria fisica, intelectual v moral” de "'una buena
pane" ds los hijos de la nacidin, como contraria a la "unibn, base del
poogreso” (No. 4). Constataron la proletarizacidn coma “un fend-
no colectivo, social” que afectabs a grandes masas que “'no estin
hisgradas dentro de la comunidad humana” por ""ws condiciones
e miserin™ [No. 6). Proponian un trabajo de reformas: de leves y
I gubsmamentales, de cumph'mi.en'n;: di justicia por los pa-

de “elevacion y mejoramiento’ de los mismaos afectados (MNo.

I 'f wfislaron como metas: acceso a la propiedad, mediante el
j& para todas, el reconocimiento de su dignidad, &l salario jus-

w mejor distribucion de la rigueza. Como vemos |a perspectiva
miormista. Nos consta ademdas que la Jerarquia expresaments
0 ol proyecto de una sequnda parte gue ¢ Director del S5M.,
nila para pea Carta, sobre la reforma poltica,

L8 seguncla Carta aqui citada, enmedio de un tono reformis-
B tontieng afirmaciones bdsicas de anélisis de la realidad v de criti-
peirante. Se conststa por ejemplo el creclente distanciamiento
n el proceso de nuestro desarrollo:

BEREIfRARAESRES T

No podemos dejar de observar el desequilibrio que
gxiste en ol desarrollo regional de nuestro pals v en los
sctores de o vida econdmica (No. 71 .. .

No debemncs ocultar que estamos llegando a un punto
N Quo 85 sumamente urgente que los civdadanos se
decidan a buscor y aceptar “transformaciones audaces,
profundameante innovadoras”, 8 no se quiere aumentar
indefinidamente [a potencia de los fuertes y la servi-
dumbre de los débiles, orlllando a las mayorias a una
reaccin violenta o agudizendo el estado de injusticia
“gue clama al cielo”, por la violencia gue se ejerce
sobire la dignidad do las personas (1bid).

coma “obstéculos al desarrollo™:

il bos eambios que enfrentan "'s una nueva forma de cultura
¥ de civilizacibn No.9);

Bl &l “dudismo”, o mds bien “colonialisma interno®
configurado por la explotacion de unas regiones y sectones
sobire otros (No. 10);

&l Ia marginacibn de “una gran mayorfa de la poblacidn®™,
“mue no logra satisfacer sus necesidedes bdsicas de
alimentacitn, vivienda, educacibn fundamental”’ (No. 11);
antre bos marginados los mds afectados son: los indigenas,
lo8 campesinos, los pobladores (No. 12);

il 8 epcimiento demogrifico desequilibrado, especialmenta
por la paternidad irresponsable v la natalidad ilegitima

= Mo 13,

U s fewermebeaciin social por la carencia de “organizaciones

Munticas, funcionales y sanas’”, especisimente en los

seciores populares (No, 14);

& carenicia de civisrmo, inmoralidad administrativa, v los

Ssmens que dealientan Vel libre ejercicio de la vida

| pladadana” (Mo, 15);

§ 18l de una shiida v profunda evangelizacibn que

fundamenta una feo consistente y adulta™ vy gue =
proyecte” a la actividad cotidiana, famliliar, econémica,
profesional, cultural, Politica v recreativa” (No. 17), a
falta de lo cual, y por un culto exhibicionista, resultan en-
una especit de contratestimonio religloso.

En esta Gltima Pastoral, después de constatar los obstéculos al
desarrollo ya enumerpdos, proponfen los obispos que todos
desarrolliramos los "enormes esfuerzos” necesarios para un
desarrollo integral, al cual mos llama la fe. Advertian que esos
esfuerzos implican cambios:

a) de mentalidad religiosa hacia un eristianismo
comprometido, pero también de mentalidad econbmica,
familiar, politica, educativa, etc.:

b) de actitud frente a los valores, para cambiar el egoismo, el
dinero la propiedad individualista, por la dignidad
personal, |a propiedasd comunitaria, la integracibn
nacional;

¢} de muchas estructuras legales, econbmicas, educativas, po-
Ifticas, sociales y religiosas como exigencia de la industria-
lizacién, la reforma agraria integral, la educacion nueva, la
progra macion econbmica etc. (Cfr. Nos. 1B-28).

En el contexto de los nuevos andlisis de la realidad depen-
diente, ciertamente los planteos de esta Pastoral aparecen todavia
como reformistas: pero indudablemente daban pie & un andlisis, a
una doctrina ¥ a una accibn mejor enfocados en sus objetivos fina-
les, sin que por eso thcticaments quedaran invilidas muchas de estas
propuestas. La desgracia ha sido que estas ensefianzas han quedado
en gran parte como letra muerta a nivel jerdrguico v que, debido a la
explosibn de acontecimientos de 1968, ni siquiera se les dio difusidn
suficiente ni el andlisis adecuado. Por otra parte, los mismos aconte-
cimientos de 1958 parecen haber retraido a la Jerarguia que, por su
falta de profetismo critico, ha aparecido globalmente como compli-
ce de la represibn.

5.2. La mayoria de sacerdotes y religiosos:

Al menos por su silencio y por su falta de pensamiento criti-
co, cuando no por sus alabanzas a ciertas politicas y politicos, la
mayoria de sacerdotes y religiosos aparecen sustentando nuestra rea-
lidad socio-politica. Mucho tiene en esto gue ver el sistema finan-
ciero de la Iglesia que la hace totalmente dependients de la estructu-
ra hegemdnica. Las escasas axcapciones serdn mencionadas adelante.

65.3. Organizaciones de lsicos:

En primer lugar por su falta de andlisis critico de la realidad,
la mayoria de las organizaciones de laicos aparecen comprometidas
con el reformismo oficial, Esto se agrava por su.silencio ante aconte-
cimientos dlgidas, como represionss y sbuso del poder. Las excap-
ciones serdn mencionadas adelante.

54. La mayoria silenciosa:

Indudablements la mayor parte de los cristianos estd entre
aquélios que colaboran con ¢ sistema, activa o pasivamente. Prime-
ro, porque su fe, como lo sefialaron nuestros obispos ND tiena pro-
yeccidn social, Pero sobre todo porque entre los que se dicen cristia-
nos encontramos gue al menos la cuarta parte son analfabetas, entra
los snalfabetas (un 70 ofo) una gran proporcidn no son ni medio
ovangelizados, pues el sacerdote no visita sus lugares, otros son “'ca-
thlicos @ su manera”. En resumen ain entre el 20 o/o de practican-
té= habria que distinguir aquellos que practican y estdn instruidos en
su fe y aguellos que no tlenen muds Instruccibn religiosa que algunos
risabios (24),

6. Hacia la comionte reaccionaria.

MNuestros mismos oblspos han sefialado la existencia de "algu-
nos crisfianos que, basados Incluso en documentos eclesiasticos del
pasado . . . pretenden mantener una vision cristiana del mundo y de
sus problemas que ya no comesponden al presente grado de evolu-
cion historica™. (Pastoral sobre el Desarrollo, No. 22). Después del
Cancilio Vaticano 11, y en especial al agudizarse las contradicciones




sociales en nuestro pals, se han ido configurando las siguientes cate-
gorias da cristianos:

6.1. Integristas doctrinabis.

Llamamos asi a quienes por su tendencia v actitud s& han
autonombrado guardianes de la ortodoxia y 32 présentan luchando
por la puereza de la fe, pero més bien trawndo de guardar “las
rradiciones” recientes, contra “'los proféticos”, "los socialistas™, “'los
progrisistas’’; oponkindose de hecho a todas las Innovaciones y
alibndose con las tendencias politicas Macartistas, autoritarias, v fas-
ciutoides (26).

Entre |as integristas habrd que contar:

al Algunos Prelados;

b} cuatro o cinco sacerdotes connotados por sus aparentes
conocimientas v facilidad de escribir;

<} publicaciones periddicas como: La hoja de combate,

*  Ecumenismao . . .

d) la organizacibn semisecreta Movimiento Universitario de
Renovadora Orientacion, formada por estudiantes, pefo
manegjada por adultos con alianzas polfticas, de fachada
anticomunista.

Pardinas veia en 1965 que ia falta de recursos intelectuales
(bibliotecas, laboratorios, eto.) durante su formacion, v su fala de
tienpo durante su ministerio, s¢ revelan a veces en el clero “en un
emor de la vida moderna y de las nuevas [deas, ¥y una tendencia a
mirar como indiscutibles las expresiones mads rogoristas de la doctri-
na y a sostener éstas como las Gnicas validas™ (26). Quizé estas
tendencias rigoristas eran més perceptibles en materias dogmaéticas vy
morales a nivel jerarquico y oficioso, hasta hace muy poco. Induda-
blamente van cediendo donde empieza a reflexionarse en la realidad,
en &l Concilio, 0 en Medellin.

6.2. Los miembros de la oligarquia hegeménica. Indudablementa
gque a esta corriente reaccionaria pertenacen los grandes burgueses
127), su intelligentzia, y politicos conectados con ellos que no te-
min usar la presién directa, © una sorda presidn sobre la Jerarquis,
para tratar de contener el impetu renovador o revolucionario de los
llamados ‘progresistas”.

7. Hacia otra opcién social.

En Amiérica del Sur es mis clara la tendencia de cristianos
que tedrica y/o practicamente estén convencidos de gue el sistema
capitalista, por mas “mixte” o "reformado’ gue s presents, no
puada dar esparanza para un verdadero desarrollo integral. Pareceria
que ain a nivel jerirguico oficial asi habria que leer |as conclusiones
de Itapoan, v los mismos Documentos de Medellin. Indudablemente
gue, por &l analisis de la realidad a la luz de la Fe vy, en algunos
cosos, para utilizar e Instrumental analitico o estratégico del
marxismo, mds y mds cristianos van decidiendo wobrica y
practicamente trabajar por otro sistema, Esto sin que llegue todavia
a delinearse elaramente |3 nueva estructura (28). En nuastro pais
encontramos gue van tomando esa opcion diversa categoria de
pErsonas, pocas toda (a, pero en ndmero creciante.

7.1. Algunos jerarcas. Pocos en verdad, tal vez no lleguen a tres v
probablemente sblo sea uno con plena opcibn (29).

7.2. Pocos sacerdotes, pero algunos tebricos valiosos. Se contarian
entre quienes aceptan una teclogia de la liberacidn y 3@ agrupan en
equipos de menovacidn religiosa o pastoral, especialmente algunos
asesores de movimientos Juveniles, Existen entre estos miembros,
jovenes de diversas congregaciones religiosas.

7.3. Entre los laicos probablemente sélo puedan contarse en esta
opcibn algunos grupos de jovenes mas o Menos organizados: ya sea
del medio estudiantl, ya sea obreros o campesinos.

7.4. El panorama que ofrece el sector de las religiosas es confuso.
Parece no existir una opcldn decidida liberadora entre ellas: pero se
dan ya las bases para su renovacion religiosa interna.

C) REFLEXION TEOLOGICA ¥ PASTORAL

Al introducir el andlisis de nuestra sociedad y de .
tendencias de los eristianos en ella, plantedbamas el hecho de
estamos en tiempos de autenticided y que la vida de los criftions
busca hacerse coh@rente en todas ‘sus dimensiones con las de

de su fe. Para aclarar 1os cominos posibles a esta coherencia hems
presentado el fondo de la situaciin socio-politica mexicana. A '.
buscamos cudles son las demandas que su fe hace al cristiano en 88
situacibn. Para esto comenzaremos par esclarecer lo gue entendsm

por fe y por politica y examinaremos la actuacion de la fomi

contexto politico como el analizado.

8. Incidencia politica de la fe y de la Pastoral.

| ndudablemente ha cambiado el mode de entendar i poliss
{30). Ya no es posible entenderla solaments como |o concemism
las relaciones entre ciudadanos y autoridad pablica. Tamposs @l
puede cefiir al funcionamiento juridico de los drganos del
Mi se le puede encerrar en una nocibn pragmética, unilatenl
lucha por el poder. Los modernos especialistas de la ciencia polliiS
constatando que la realided politice yva no se deja ool
adecuadamente en el concepto de Estado y sus analogos, oris
sus blsquedas hacia los factoresy agentes gue intervienen en lad
sibn politica [political decisidn makingl. Es decir, se atiands
las energias profundas del cuerpo {comunidad) politico que s
estructuras formales. Se llega asi a descubrir la influencia de &
politico {sociedad) en el orden y actuacidn politica estatal o
tatal (31). De alli las siguientes nociones: "

B.7. Naturaleza y extension de la politica:
8.1.1. Nocibn amplia ¥ restringida da la politica.

En sentido amplio la politica para nosotros abarca fod
que contribuye al proceso dinamico del establecimiento,
miento, reforma o cambio del orden estructural y de la justics
una comunidad global juridica. Es por lo tanto el conjunto da sl
dades gue tienan por objeto el ejercicio, la consarvacidn o &
quista del poder, ¥ que tienden a influir en su reparticion, ea
la construccion o salvaguarda del bien pablico. Esto es fo gueil
nos han llamado la “politica con P. maydscula™ o la "pollticl 1
bien coman™ [“le politique™ en francés). zhéxr

En sentido restringldo o estrecho se entiende por politial
concerniente al proceso electoral, la accion partidista y las thas
inevitables de la accidn por el poder (Esto serla lo que |os frcs
llaman *La politiguel. ' 1.

8.1.2. Extension de la politica. Segin la concepcibn de polfticl

su sentido amplio vemos de inmediato con claridad que tods s
humana, desarrollada al exterior por la persona, adn en ol iSRRG
privado, aparte de tener una dimensibn social porque trascend
individuo tiene, adermnds, una dimensitn polltica, porgue s t ;
dencia del individuo se relaciona siempre con |a preservacion, g

bio o construccibn de la comunidad politica v del bien pdblicol§ e
Se ve, también, claramente como en este sentido resultan “ps

cos” los “apoliticismos™ de los que creen no hacer politica M =t
vienen a ser los “inconscientemente politicos” gue con =

inerte mantienen e statu quo.

8.1.3. Conciencia ¥ accidn politica. "Por conciencia politica &
tiende la toma de conclencia del hecho bdsico de que tods &8 |
humana tiene una dimensién politica v de las implicaciones deg
hecho, concretamente analizadas en una situacion historica d

nada, para la responsabilidad ética del hombre' [33).

Por accidn paolitica se entiende el actuar sagin las repd
bilidades desculwertas por la conciencia politica, que hace co
tes las implicaciones concretas de la dimensidn politica esendl
toda accién humana. Esta accibn politica puede, por tanto, d
birse como “la accitn efectiva del caracter histdrico de |a exh
humana” (34).

B.1.4. Politizacion, apolitismo y despolitizacibn. Politizar ls sl
privada mo guiere decir privarla de su intensidad personakista
hacerla consciente de su pleno carécter histdrico. El apolitismasi
ausentismo o abdicacion buscados de lo politico por falts 8
ciencia politica; pero que resulta con una funcitin politics &



UrMdo para sus intercses por los interesados en mantener el
guo. Despalitizar o2 quitar o impedir al interés y la participa-
Eomcients en mecanismos y procesos de la decisidn politica
351,

| Deneraiéin polivica do Lo fo.

Estamos, 3l finsl de una svoluciom histérica que comenzd con

Identificacion de politica v religitn, antes del cristianismo; que,

de Crigtn, planted la diferencia entre fo y politica; que en

._Htl:lﬂm;'l historicas desarrolld una serie de conflictos an los

irtaron de sobreponerss una a [ otra: v qué ha desembocado

B specia de triunfo de la politica sobre la religidn o al menos

R mpdingue de désta G1tima.

‘i embargo, por una coincidencia basica, al menos tedrica,

#l penasmisnto polltico de las democracias occidentales v la

moderna, o ha llegado actualmente al reconacimiento de la

sy legalidad propia a cada una de estas esferas de la

el humana. % para dilucidar ¢l lugar que le corresponde a la

B0 cupnio estructura objetiva, en la sociedad politica

& ha lllg.!lﬂ de hecho al acuerdo theito de considerar la
S EOmo “un ssunio privado’ (36),

- “Para Ia politica esto iltimo se ha corwertide en una especie

o8 conducta, dictada por la situacidn presente de las

pracisd occidentales laicas: pero se sipue planteando o

W de hastn dbnde e posible que el estado pueda ser de

e neutro, Para la religitn, su incompetencia v

potitico resultan equivocos y plantean una problemitica

(Puscle |8 fe eristiana vivirse circunserita al fmbita de “lo

cuando exitencisiments pengtra al hombee en todas sus

{Es potible no ver la iMfluencia de la fe en |a vida

$n0 8 travdis del juicio moral que cada hombre debe dar

[metionss politicas? {No se reduce asi la fe a un

o estiril? LY & la fo ha de hacerse oir eficazmente frente a

i vitedes donde se juegon la justicia, el bien v la dicha de

no tendrd que hacerse ofr precisamente en ol terreno

i nstral que en el dmbito eclesial 3¢ comience & sentir |o
o8 trascender of modus vivendi [separacidon de lo
¥ I8 “mpiritual”, incompetencia v neutralidad de la
Il political, y = busgue abarcar estos problemas con una
#mpiia que no rechara las adquisiciones anteriores, sino
i complataries v prolongarias. Las pistas de esta reflexibn

18 o shguisntes puntos:

[ izacstn de | fe cristiana, A partir de 1o tiempos de

KA e Francia, y en cierta reaccitn a ella, la Teologia o

'_ feion del Mensale Biblico, sdauiridé un cardcter privado, Se

wl.l' ki categorias individuales, (ntimas, privadas,

B |a orfentacibn trascendental, existencial v personalista

v La dimensitn social vy plblica del Mensaje se tratd

undano, como proyeccibn o consecuencia, y se puso

80 feln de juicio. Como resultado; (a) El omaor a todas

K i interhumanas =& ven a priori: como si tuvieran

N caricter privado y despolitizado: "como relacibn

1 miacion de encuentro interpersonal o como relacién

% (b 5o tuerce ol Mensaje evangélico: al no captarlo en

% mal objetva piblica, v hacerlo Inepto (comao simple

e ﬁ jpara imfluir la decisibn personal, existencial, ya que

W mouentrs encuadrada en estructuras sociales v

fodo eato muceds aiin en la teclogia modemna y en la

i 08 la cesmitizacion. Y en toda teologia que establece

B I nxistencia del hombre. Pero sa va abriendo paso, en

a4 Latina, 18 comprension de la fe como praxis

eamente aficaz ly gratuital, para la liberacibn del

et de In fe como tal viene asi a quedar sumergido en

< R, por ser histbrica, e politica, v la “dimensién

WE coma un sobreafiadido o aplicacidn, sino como
f tnimsacs de la fe verdedera v existencial,

BRS s amplia comprensian de |a fe cristiana: (a) Mo se

gimenslon individual & intima del Mensaje

- e tada uno ante Dios™- se trata, mas bien, de

e con manyor profundidad en su situacidn existen-

fistmant |a tradicibn biblica: la salvacidn (salus)

I hvacitn del alma Individual, sino 1a “salvacitn dil

‘_1,': 12, 47), por lo cual el Sefor murib “fuera de la

(43 120, el velo del templo se desgarrd definitivamen-

te (Mc. 15, 38; M. 27, 51; Lo, 23, 45), v las promesas de la salva-
cibn son plblicas: la paz, la reconciliacibn, la justicla son para el
munda incluyendo, por tanto, la vida social y politica. Por eso
reribe Metz:

El escéndalo v la promesa de esta salvacidn son pdbli-
cos, Esta publicidad no puede retirarse, no puede di-
solversa, no puede reducirsa al silencio. Va acompa-
fiando el camino historico del Mensaje de Salvacion
{37).

B.2.2. Politizacibn de la Teologia Mo se trats de producir un
nao-clericalismo, ni de volver a confundir politica v religibn, menos
aun de resucitar una teologia al servicio del poder o del statu quao,
Anta la nueva concepcion amplia de la politica v la desprivatizacidn
de la fe, algunos teblogos demandan que toda la teologia se oriente a
una explicitacion de la fe cristiana centrada sobre el significado del
cristianismo escatolbgico, en relacibn con los grandes problemas del
mundo actual, y sobre la Iglesia al servicio del mundo, A esta se le
denomina actualmente con 8l nombre ambiguo de "wologia polfti-
ca'.

Esta teologia politica, mas que buscar las relaciones enire
dogma & histora, busca la concordancia entre fe y praxis, impulsada
por las promesas escatologicas que se conciben como realizables v
eficientes ya “ahora”. Resulta, por gso dicha teclogia vital en una
relacion critico-dialictica respecto al presente social; y tiende a ter-
minar con todo dualismo entre “lglesia®™ vy “mundo™, viendo a la
historia de la salvacidn no como algo aparte de la historia del mun-
do, v a la lglesia como la porcién consciente de esa historia v la
vivencia mas explicita del sentido Gnico de la Gnica historia (38).

B.2.3. La fo como praxis. A la luz de los principios teolbgico bési-
cos, captadoz en su diménsién biblica vy publica, la fe viene a ser
entendida como praxis histdrica en la linea de la liberacitn del
hombre: como el “hacerse verdad” de la verdad da la fe ("verita-
tem . .. facientes™, Ef. 4, 15; Jn. B, 32; 3, 21); "hacer que sean
verdaderas” |as promesas escatolégicas ¥ “confirmarlas’ (Rom. 15,
8) de esta manera; la eficacia liberadora en todas las dimensiones de
la vida del hombre (no el simple rendimiento técnico) como compo-
nnte intrinseco de la fa; la eficacia histbrica, no mensurable ni
cuantificable, de la caridad en su dimensibn social vy politica; la
critica social como institucidén de la libertad critica de la fe v el
profetismo eclesial, la revalorizacion y vigencia de la ortopraxis (ver-
dad hecha historia), opuesta por Jesiis v los profetas a la ortodoxia
ciltico—legalista (39).

8.3. Dimensibn politica de la pastoral. No es este o lugar para
sustanciar nuestrs concepcién da la pastoral. Partimos del concepto
que nos ofrece la Carta Pastoral Colectiva del Episcopado de 1968,
al describir la pastoral como: “aceion de todo el Pueblo de Dios bajo
la direccion de los apostoles, para llevar 8 todos los hombres a la
perfeccion de la caridad ya desde esta tierra™ {No. 35). Recordamos
de alli mismo dos datos: 1o. que “la Pastoral toda en si es social’
(Mo, 36); 2o. que tiene una funcibn o ministerio especifico de inspi-
racion, curachbn o animacibn de las realidades temporales, que se ha
dado en llamar “'pastoral social™. (No. 39).

Ahora bien, si es imprescindible para la fe su actuacibn histé-
rica y la realidad histdrica se nos presenta como oprosiva, configu-
rando una especie de sub-fascismo de dependencia estructural inter-
na, la actuacion de la fe en este contexto no puede ser sino en el
santido de la liberacibn:

de la dominacion externa hegemonica;

de las dependencias internas opresivas v represivas:
de la conciencia apolitica e ingenua;

del apoliticismo, susencia o angelismo,

del individualismo, capillisma, v egolsmo colactive.

La accion eclesial (pastoral) que se desarrolle en este sentido
tendrd que ser liberadora y necesariamente politica (40), Pero no ink
# buscar privilegios para la institucidn eclesial, sino la liberacibn de
tode hombre y de todo el hombre. Criticard proféticamente las
Situaciones y eventos opresores. Tenderd al cambio di la situacidn
compromatiéndose con los oprimidos y dejando a un lado |a postura
“mediadora” entre opresores y oprimidos. Buscard estructuras y po-
der que sirvan a la implantacidn de la justicia y fratermnidad.,

En resumen, la accibn pastoral, en nuestro contexto histiri-




co, tal cual lo hemos analizado, necesariamente debera orientarse a:
8.3.1. La denuncia del Sistemna real vigen te:

B.3.2. Al anuncio de una Mueva Sociedad, para lo cual serd impres-
cindibla:

8,3.2.1. La blsqueda ideoldgica, en colaboracibn con todos los
hombres que tengan algo que aportar: (al. De un nuevo proyecto
historico de sociedad gue haga estructuralmente imposible a la ex-
plotacibn y facilite la solidaridad: (b} de nuevos valores que nos
saquen de los vigentes actualments, basados en la avaricia, la domi-
nacidn y el egoismo (Cfr. Pastoral Colectiva de 1968, No. 25).

8.3.2.2. La concientizacibn de |los sectores bisicos de la sociedad
{campesinos, obreros, estudiantes g intelectuales proletarizados) pa-
ra su participacidn activa en el cambio de esta sociedad violenta.

8.3.2.3. La formacibn de hombres nuevos: actives, participativos,
pol iticamente,conscientes, responsables v solidarios,

8.3.24. Lo construccion de grupos y solidaridades activas, basados
on gftas apreciaciones y tareas, gue ayuden a la formacion de hom-
bres nuevos y sean ya anuncios de la Nueva Sociedad por los valores
que en eollos se cristalicen tanto en sbs estructuras como en sus
actuaciones.

Estas tareas requieren la formacion continua de los promoto-
res en lo social, lo politico, y lo teolbgico. Proponemos que lo
lograran an la continua ReflexiGn Critica v en la autocritica a la luz
de la fe.

D] INTERROGANTES FINALES

5i aceptamos el analisis propuesto de nuestra realidad, y la
concepcion vital de nuestra fe cristiana cual ha sido expuesta, no
podamos eludir tenemos gque plantear, ante la propia conciencia y
ante nuestra responsabilidad historica, las siguientes.

9. Interrogantes hundamentales.

9.1, {Podemos actuar eficiontemente sin ejercer continuaments un
andlisis diatéctico—estructural que sobrepase las descripciones y bus-
gue las causas de los mecanismos opredivos?

8.2, {Vivimos en México una situacibn de violencia institucionali-
zada vy por lo tanto de pecado colectivo?

9.3, iLe fe de los cristianos mexicanos ha captado ya todas sus
dimensiones?

9.4, lEs posible vivir la fe cristisna en el compromiso con estructu-
ras opresoras?

9.5, {Puede ser cristiana nuestra fe 5i no tiene una actuacidn libera-
dora?

9.6. {En gué sector, ambiente o grupo se desarrolla nuestro com-
promiso liberador?

o 1) Para ests introduccibn nos han sarvido ideas axpuestas por
Mons. MATAGRIN, Pdte. de la Comisibn Caritativa y Social
del Episcopado Francés. Cfr. "Fol et Plitiqgue™ Professions et
Entreprisa. Feb. 1971, No. 628, pp. 6-11.

[ 2} “"Representacion del Ayuntamiento de México al Virrey ltu-
rrigaray”, an José Guerra: Historia de la Revolucion de la Nue-
va Espafia. Londras, 1913,

{ 3) Cfr. Jesiis Silva Herzog: Mis trabajos v los afios. México; Edi-
cion del autor, 1970. Dal mismo autor: “Dos opiniones heterc-
doxas sobre la revolucipn Mexicana™, Problemas del desarrolio.
Afo I, No. 3 labrl—junio 1970) pp. 23-29.

{ 4] Lie. Danial Moreno: Sintesis del Derecho Constitucional. Mé-
xico; UNAM, 1965, p.40.

{ 8] P.G. Casanova: la Democracia en México. México; Serie Popu-
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lar Era 1969, p.455

{ 6) Frank R. Brandenburg: The Making of Modem
gowood Cliffs, N.J.; Prontice-Hall, 1957, pp. 118

{ 7} Gustavo Diaz Ordaz. V Informe do Gobismnao.
| B) “ideario”, Rovista “Polémica™, No. 1, p. 61

| 9) Lic. Luis Echeverria A. Discurso en of Vorgal, Dgol
mayo dae 1970, 1

{10) Cfr. CTM. Pensamiento social, econbmico y pal _

CTM. México, 1965, pp. 21y 12
{11) Polémica. No. 4 Saceibn Documentos.

{12) Sobre todo este apartado véase: Alfonso Aguilsr

mas y perspectivas de un cambio radical”, en la b

de F. Carmona y otros: El Milagro Mexicano.
Nuestro Tiempo, 1970, p. 248 =

{13} Cfr. Comercio Extarior. Mayo 1971, pp. 394 &,
{14} El Milagro Mexicano, pp. 260-1

{15) Comercio Exterior, loc. cit. p. 395

{16) Ibid.

{17) Jorge Carrion: “Politica a la Maxicana". El Milaga
p. 186,

(18] Jorge Carribn, loc. cit. p. 187-188.
{19) M.5. Wionczeck, loc. cit.

{20} Cir. Horacio Labastida: “"Los factores sociales y I8
zacitn en México™,

{21) Cfr. E1 Milagro Mexicano. pp. 73-74  las obras alll it

(22} Dp. cit. pp. 127-121

{Z3) En este capitulo dejamos a un lado el planteo del

roligioso” que ocupd el Pbro. Lic. Jesis Garcia an sl 10§

sobre desarrollo integral de Mixico, organizade peor

(Cfr. Dasarrollo Intagral de Mixico MEMORIAS
1965, pp. 181-198). Igualmente consideramos oscums
racionales |as categorias ofrecidas por Vallier (lvan

ilites religiosas on América Latina: Catolicismo, li

cambio social” en Elites v Desarrollo en Amdrica

nos Aires; Paidos, 1967), pues &l distingue: 1o, Les _
listas, apegados o la viefa estructura, opuostas a lodog

20. Los papistas, partidarios de una politica da

zacibn del mundo”, orientada ¥y controlsda desds RS
Los pastores, que estiman que la tarea principal eslaps

abogan por fuertes congregaciones centradas en la d
do. Los pluralistas que abogan por una Iglesia que to
en “los cambios sociales”. Podrian resultar mis op
las categories ofrecidss por Lopez Oliva, guien dist

.IZ

“Preconciliares”™ v “postconcilisres™ y entre éstos: (58

darios de cambios internos, pero consarvadores en o l#

tico ¥ (b] los avenzados en el plano intemo y &
Enriguie Lopaz Oliva: “La crisis del CatolicEmo”,
Critico. No. 40, Mayo 1970, pp. 126-149).

{24) Cfr. Felipe Pardinas: “‘Tasks for tha future”. The
bruary, 1965, p. 108.

(25) Joseph Folligt ha hecho un estudio del cardcter y

Integrismo an Francia que nos parece muy ilustrativog
tander a nuestros integristas autoctonos. Folliet pon s

ter fundamental en "su incapacidad para el dillo
Folliet, L. Guisard, L. Davallon: Progresismo @ int
drid; Editorial Z% X, 1966, p. 26 .
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Parding, loc. cit. p. 107,

“Es facil cotsjar la lists de 1000 familias de magnates que ofre-
oen A Aguilar v F. Carmona: México, Riqueza y Miseria. Mé-

Editorisl Nusstro Tiempo, 1970, 4a. Edicion ampliada y
il dia, p. 66 =

;'-' varios estudios sobre la renovacion /o radicalizacion
il los cristiancs en América del Sur ¥ con frecusncia aparecen
paos mportajes. Por estar hecho en México y por su facil
lsctura citaremnos: Hugo Latorre Cabal. La Revolucién de fa
Ughsia Latinoamevicans. México: Cuadernos de Joagquin Martiz,

i
2 Cir. H. Latorrs Cabal, op. cit, p. 90 5.

\Whime: Marcel Prelot: La ciencia politica. Buenos Alres; EU-
DEBA, 1964 J, Fraund: L'Essence du politique, Paris, 1965;

M Coste: Les Communautés politiques. Paris; Desclbe, 1967,
Calver: Introduction a la via politique. Paris; Aubier-Mon-
1867, Debamos hacer notar que, consecusntemente, tam-

in ha cambladio la concepcibn de la “moral pol itica™. En San

¥ los otros sutores del Nusvo Testamento, tal moral apa-

Eomo una “Btica de los sujetos del Estado™, lo cual los

| demssiado & dejar | actividad politica a otros. Exta ad-

g & da B, de Leclerq: Religion, Idéologie et Politique

i, Balgique: Cssterman, 1968; traduccion corregida vy
da dal holandés, p. 127,

L B.1 Lesclerg op. cit. p. 61; y 65. La distincibn entre "so-
INscitn o pusblo) v “estado™ es esencial para salvaguar-

ls Bbertsd dol hombre que no pertensce a la ordenacibn
¥ previsors del Estedo, sino a través de Su pertenancia a
intermadias anire ol individuo y &l Estado. Viéasa

/mtn punto J. Mesner: La Cusstion Social. Madrid;
ALP. 1860, pp. 542-6847 v su Etica Social, Politica, v Econd-
 Madrid, Rialp, 1967, p. 740 m. y 945: “El estado totali-
no eonoce, por tanto, la distincion de sociedad v Estado™.

{32) Mo se intenta negar la distincion entre la esfera “plblica™ y la
“privada’. El hombre siompro serd algo mis que un “animal
politico™; esto comporta en la existencia humana una tensibn.
{Cfr. Da Clercq. op. cit. p. 58 y 123).

{33) Hugo Assman: “Fe y Politica”, Perspectivas de Dislogo. No.
50, Cfr. Boletin Intamao del 55M MNo. 1/71 p. 3 (Pro-manuscri-
to).

(34) Ibid.

{35) Si no existe demasiada dificultad para describir los términos de
politizacion y apolitismo, & justo meconocer gué o bthrmine
“despolitizar” encuentra dificultades sspeciales para quienss no
conciban la politica en ol sentido amplio agui sefalado. Vikasa:
Asoc. Francaise de Science Politique: La dépolitizacion mythe
ou realité. Paris; Armand Colin, 1962,

{36) En todo este apartado seguimos ideas expuestas por B.J. Le-
clercq op.cit. pp. 31-56.

137 Johann B. Metz: Teologia del Mundo. Salamanca; Ediciones
Siguema, 1970, p. 147.

(38) Sobre todo este apartedo pueden versa: J.B. Metz. op. cit.;
Concilium No. 39: Da Clercq, op. cit. p. 54 = v Hugo Asman,
loe. eit.

{39) La fe como ortopraxis no 8§ Una cosa pueva, BNo &n $U Insis-
tencia. Véase Assman [loc. cit.) y Gustavo Gutidrrez M.: Hacia
una Teologia da la Liberacion Bogoth; Indo-American Prass Ser-
vice, 1971, p. 13 &

(40) Esto lo ha mostrado con mayor claridad y amplitud Segundo
Galilaa. Cir. Sarvir. Paulo VI en su Carta Apostilica Octogesima
Adveniens acaba de insistir claraments en la importancia y :lgn'l-
ficacion cristisna de la sccion politica {loc. cit. No. 46).

o8 damos perfecta cuenta de que la exposicion de factores que determinan una situacion teologica
gxigiria un analisis del ateismo, e incluso, con mayor amplitud, de las dificultades para creer.
geomo hacerlo sin emprender un serio estudio? Contentémonos con observar el aspecto
pologico del ateismo moderno, captado en sus motivaciones existenciales. Mas que de una

gion de Dios mismo se trata de una impugnacién y una repulsa de lo gue histéricamente ha

Bntado v puede sequir representando para el hombre. Tal vez se rechaza mas al hombre religioso

tlios. Pero esto puede proporcionarnos algunas indicaciones sobre el trabajo que hemos de
81; =8 rechaza un universo religioso, en el que la preocupacién porencontrara Dios perjudica a
8 el conocimiento v del dominio del mundo''; (Yves Congar).




al Décimotercer Domingo Ordinario Del 2 al 30 de

COMENTARIO EXEGETICO

DOMINGO DE PENTECOSTES (2 de junio).

lo. Actos 2, 1-11. La antigua fiesta agraria se habia conver-
tido en Israel en la fiesta de la renovacion de la Alianza. En
esie sentido es significativo €l hecho de que s éscoja este
dia como el de la institucion de la Iglesia, Pucblo de la
Nueva Alianza; el modo de constituirla es precisamente por
la mediacién poderosa del Espiritu. Varios elementos son
dignos de especial mencion: lo. el Espiritu empuja a testi-
ficar (“guedaron todos llenos del Espiritu Santo y se pusie-
ron a hablar™ v. 4) v a la unidad en la diversidad: los veni-
dos de diversas partes oyen las mismas maravillas del Senor.
Este sera el doble aspecto de la unica mision de la Iglesia;
testificar a Cristo v unir a todos los hombres en un mismo
puchio de Dios. El no dar testimonio o ¢l no buscar la
unidad no viene del Espiritu de Cristo, 20. Con esta presen-
cia del Espiritu quedan inaugurados los “'iltimos tiempos"
con la presencia abundante del Espiritu (v. 17-21) (Cf. Heb.
1, 1-4). 30. El simbolismo del viento v del fuego senalan la
presencia liberante, purificadora y vital del Espiritu; las
“como lenguas” indican la mision de anunciar con la pala-
bra (v la obra) la salvacion en Cristo. 4o. El hecho aparece
como ¢l cumplimiento de la promesa de Cristo (Le. 24, 49;
Ac. 1, 4=T7).¥ como la réplica, en su puchlo, de la teofania
del Jorddin (Le. 3, 21-22 y par.); Cristo ahi gueda constitui-
do como cabeza del nuevo pueblo; ahora los discipulos de
Cristo quedan constituidos como el puehlo de Cristo. Se
define asi al cristiano como el gue participa de Cristo y de
su mision para testificar ¥ constriir la unidad.

2o, 1 Co, 12, 3b-7. 12-15. Pablo explica en este pasaje ¢l
misterio de la fuerza de la Iglesia, de su diversidad v de su
unidad: todo lo tene por ¢l Espiritu. Todo don que se
recibe cs para la construccion de la Iglesia (v. 7); esto serd
también un eriterio para discenir si un don viene del Espiri-
tu, 5i colabora a la construccion v unidad de la Iglesia (cfr.
v. 26); la fe en Jesucristo sera otro criterio (v. 3). El origen
de la diversidad en la Iglesia tambien tiene su base en la
diversidad de dones otorgados por el Espirita (v. 4}, Igual-
mente aparece la Iglesia como la extension y manifestacion
del mismo Cristo (v. 12-13). Finalmente ¢l origen primero
de esta participacion de Cristo se encuentra en la realidad
bautismal: “‘en un solo Espiritu hemos side todos bautiza-
dos..." [v. 13).

0. Jn. 20, 19-25. Juan recalca la profunda unidad entre la
Resurreccion de Cristo, la Ascension v la Venida del Espiri-

PREDICACION

Del Domingo de Pentecostés

Ruben C

tu Santo. En este capitulo aparece como si todase
llara ¢l mismo dia; enfatiza asi la unidad enire}
Espiritu v la Iglesia: Jesis envia a los discipulogy
fuerza del Espiritu. El simbolo del Espiritu, dp
en una formula mas cristologica: es Jests quien s
los discipulos. (accion sacramental). Para entendé
yor cxplicitacion cual es la mision del Espirity '_
discipulos (la Iglesia) es conveniente repasar la
hechas por Jesus y que ahora se cumplen. 5S¢ ‘
repasar los textos de Juan 14, 16s, 26; 15, 2620
En todos estos textos aparece lo que hace ¢ 'Eg
nosotros ¥ lo que debe hacer por medio de nosog
mos notar, finalmente, el realismo sacramental dell
cia de Jesus: les muestira sus manos y 5u costas
tambien el efecto pacificador y alegre de su pal

del Espiritu).

4o. En las tres lecturas podemos reconocer el e
mental: unidad intima entre Jesis, e Espiritu ¢
asi como la Mision eclesial en e] Espiritu: procling
to v unir a los hombres en Cristo.

FIESTA DE LA SANTISIMA TRINIDAD. {3 dejs

lo. Proverhios 8, 22-31. A la luz del Nuevo Teild
como la Iglesia tiene la comprension de este pass
duria de que agui se habla es imagen, prenuncia
de Cristo a quien el Nuevo Testamento saluds o8
dadera v plena sabiduria de Dios (Mt 11, 19
C. 1, 24-30; Col. 1, 16s). En los vv. 22-26 se gl
con las férmulas cosmogdnicas de su tiempao, el
Sabiduria. El énfasis esta puesto en la priomdd
que se traduce en superioridad sobre todo lo
formulacidn cristiana aparece esto mismo en ()
Heb. 1, 3; Jn. 1, 1s; esta prioridad senala tamb
cion intima con Dios, con el Padre (N.T.) tal conl
citari Juan (3a. lec.) En los vy, 27-51 aparcce sup
creacion para lo cual el autor usa la imagineds
propia de su tiempo. El aspecto soteriologico &
el v. 31 y sigue después en los versos 32 a 363
Testamento tampoco separarda el aspecto cOsmi
pecto soterioldgico de Cristo (Col. 1, 15-20; Heb
1, 1-18) ¥ nos revela asi ¢l sentido de Cristo, dd
del universo en Criste: la sabiduria divina es
nos quiere, gque nos salva ¥y nos invita a partig
propia vida.




88 Romanos 5, 1.5, El texto anterior se fijaba en las rela-
gones de la Sabiduria con el Padre y de ambos con la
greacion. Este texto se fija en las relaciones trinitarias con
pasoiros. Fablo, despues de analizar la justificacion, (cap.
4} 8¢ lija ahora en lz condicion del hombre justificado. El
I'.l!igv.‘ﬂ v el termino de toda salvacion es el Padre, la comu-
pion (la paz) con El, su gloria (4, 17, 21, 24; 5, 1. 2). Cristo
8 &l mediador de Ia salvacion, el acceso a la gracia (4, 25; 5,
{8k Cinco veces repetira Pablo en este capitulo una de sus
gxpresioncs favoritas: “por Nuestro Sefior Jesucristo™. El
£1p:il’i.t'll. Santo, que nos ha sido dado, es la fuente de nues-
. i participacion en la salvacion de Cristo, mediante la fe v
Blamor de Dios (el amor que Dios nos tiene). El nos da esa
fe ¥ e3¢ amor, El Espiritu nos hace participar activamente
[ 44] f] aceeso a la gr.l.-: i.'l. ". en la |'i.L|r'|.1r|.r..| ||-;' |_;|| Mmanera q-.n_'
un oz mismos males (tribulaciones) son fuente de salva-
o Esta certeza (cf. Rom. 8, 28) es tal que nos debe hacer
e nos gloriemos hasta en las tribulaciones (v. 3. Toda la
tpstols de los filipenses €5 un canto a la alegria cristiana
Js e en medio de las tribulaciones). El Espiritu que se nos
B sido dado es prenda v testimonio de la Presencia del
Badee v del Hijo en nosotros. El Misterio trinitario es asi no

T ns doctrina abstracta sino la Vida que como algo “nor-
s, &l , mal” vive el cristiano.

lals | _hjl’l. 16, 12-15. El texto contienc la segunda parte de la
squi tiltima promesa del l:S]}I.I!'iI'.J hecha por _Ir:n,.:u. en San _]I.'..’rll
ahie Bl Enfasis s pone en la funcion del Espiritu (como en 14,
| RIS 1, 26; 15, 26) es el Espiritu de Verdad gue nos guiard
a lok) woda verdad (comprender el misterio revelado '|'\-|:|-:"¢;! Padre

neRl T Cristo), nos dira lo que oiga del Padre en Cristo, v nos
fivar & Cristo v al Padre (“El me dard gloria™) nos dard asi
M vy pues la vida es conocer a Cristo v al Padre (17, %) v
B precisamente mediante la fe (6, 40). Con el v. 15 se
Bindica la futura inauguracion del tiempo nuestro, de la Igle-
B tuands Cristo estard presente en su Espiritu en la Iglesia
Ny por sa dglesia cstari presente a los dem

M Todos los textos de hoy estin unidos en un solo tema:
:Ihﬁth trinitaria en sus relaciones con ¢l mundo {1a, I;'L'.:I v
S8 nosotros, Todo viene del Padre, por €l Hijo en ¢l Espiri
Bl oracion), todo debemos devolverlo al Padre por el
"ﬁl‘m el Espiritu (2a. oracidn); el confesar esta verdad es
Wil para nosoiros (3a. oracion).

MERUECIMO DOMINGO ORDINARIO (16 de junio)

I8 Libro sequndo de Samuel 12, 7-10.1%, En ¢l capitulo
PEE e narra ¢l pecado de David, Al comienzo del capitulo
B Natan cucnta su paribola. En el texto actual Dios echa
s a David su ;.Il.'l.':lriﬂ, a pesar de todos loz bienes
gecibiclos de parte de Dios, Sera del mismo modo que Dios
h %4 su pueblo por medio de los profetas v también
hmails como reclima a los cristianos por medio de Pablo

8 15, Dios decide castigar a David como ensefanza
WE ¥ para el puchlo. La colera de Dios también procede
e amot ¥ busca ante todo la conversion del pecador. En
e o David tambicn se humilla Yy Feconoce su i}:':'.gdu_

i:' el perdona el pecado de su siervo y le da como signo
iismbie impuesto al hijo sepundo que tiene con Betsabé:
Lo face lamar a Salomon con el nombre de Yedidvah
. o de Yahveh), El misterio de las traiciones del hom-
R guedy absorbido en ¢l misterio de las misericordias de
fel Rom. 5, sobre todo v, 15; 1 C 15, 54-57). San
Eptesan de un modo todavia mas delicado el mismo
maemto (1 Jn. 2, 1s).

BRRRL R 16.19-21. El tema de los versiculos 15-21 esuna

i il pensamicnto paulino sobre ¢l misterio de Dios
e, 1o, La Salvacién del hombre viene dada por Cris-

5

to como unico mediador con el Padre. 26. El modo de
hacer nuestra esta salvacion no es por el camino del cumpli-
micnto formal o legal de lo que manda la ley; si este fuera el
camino la gracia que tenemos en Cristo seria inutil y Cristo
mismo no seria sino un ministro del pecado. Cristo crucifi
cado muere a la ley [Rom. 6, 11} v nos rescata de la maldi-
cion de la ley haciendose ¢l mismo maldicion por nosotros
(v. 13} a fin de que nosotros alcanzaramos la bendic ion (3,
14). Nosotros participamos (por ¢l bautismo Em. &6, 1-11)
de la muerte v de la resurreccion de Cristo v asi estamos
muertos al pecado y a la ley v vivimos para Dios (v. 19).
Desde nuestro bautismo guedamos crucificados con €l ¥
vivimos en €] y &l en nosotros (v, 19 y 20); es Cristo ¢l que
actia vitalmente en el cristiano, ésta es la nueva vida que
vive el cristiano (Rom. 6, 4); por eso el cristiano, el justifi-
cado vive de la fe y de la fe en el Hijo de Dhos que nos amo
y s entrégo por nosotros (Ef. 5). En todo este pasaje
Pablo se fija en ¢l hecho cristiano: lo que ¢l cristiano ticne vy
cs en Cristo. El modo de actuar que se sigue de lo que ya
somos en Cristo, aparecera en los cap. 5 v 6 de esta carta,
donde mos habla de la caridad v de la libertad cristiana. Una

|_'4_11|:'!1,|:.i_{n| 31'||:|‘j.|_|||:|." s EI':Il:'{!I' ver en el « ap. } de la carta o
los colosenses.

So0. Lucas ?. 36 H, 3. El enlace de esta lectura con las ante-
riores viene dado por la relacion entre el perdon y la miseri-
cordia de Dios con respecto a la actitud del hombre, la
tnica actitud vilida ante Dios: la caridad. En Lucas aparece
¢l Sefior participando, con cierta frecaencia, de banquetes y
aun invitado por fariseos (7, 565 11, 37; 14, 1). El punto
central de esta narracion esta en el contraste de actitudes de
Simon el fariseo v de la mujer pecadora. La actitud de la
r11:|j¢:: es de ._|rrg'pr'1|.|':|!1ir|1 lo y de agradecimiento. La ac ti-
tud de Simon es de condenar a la mujer y a _Jeds (no puede
ser profeta). Al responder Jesus al faniseo le muestra que 51
es profeta (conoce sus pensamientos) ¥ explica el sentido de
las diversas actitudes. En el caso de la mujer perdonada (v.
48}, Jesis sefiala como la conciencia de ser perdonados pro-
duce la respuesta del amor agradecido. La Iglesia ]!lli.lui.l".'.l.
recoge con asombro ¥ agradecimiento este misterio de amor

misericaordioso de Dios (Rom. 5, &: 8, 52 39 In. 3, 16s; 1
Jn. 4, 95 19, ere.) Por otra parte se deja entender (de modo
:-Hulli-:'ltl::l-l como no puede tener amor ¢l que ticne la con-
ciencia de no necesitar perdon. El comienzo de las relacio-
nes con Dios es la conciencia de necesitar perdon por nues-
tros pecados.

o, La primera lectura nos habla del pecado del hombre v
de la misericordia de Dios. La tercera nos habla de esa
nueva vida que i'rfl'l":llhl_l ¢ en nosotros esa misericordia de
Dios. La segunda nos recuerda que esa vida es Cristo mismo
que '\'i\'l.' £n nosoiros.

DUODECIMO DOMINGO ORDINARICO. (25 de junio)

lo. Lacarias 12, 10-11. El oraculo se presenta para los tiem-

pos escatologicos ¥ une en relacion intima a Dios que derra
ma un espiritu de gracia v de oracion, 1a pasidn redentora v
la conversion del pueblo. El v. 10b ze presta a varias inter-
pretaciones por la diversidad de los manuscritos: la. Dios ez
quien ha sido traspasado, (insultado) por los pecados del
pucble. Se hablard asi de la “pasion divina” prenunciando
la pasidn de Criste. 2a. El pueblo, arrepentido, regresara a
Dios a gquien ha insultado, Se hablaria entonces del arrepen-
timiento por haber ofendido a Dios. 3a. una tercera
traduccion posible nos dice: regresaran a Dios [(mirarin a
Dios) arrepentido por lo gque han hecho en sus enviados (los
que han traspasado). Es dificil decidir cual sea el sentido
13rij;1ili.L|. pera las tres ir!lli"l'l,":lrl.‘l,,lr_‘i_-:l]]{'ﬁ n‘_-,pr:.:n.qil: alo que




realmente ha pasado por la venida de Cristo, Juan 19, 37 y
Ap. 1, 7 se inspiran en la primera o tercera, En todo caso es
un hecho que se habla de una obra poderosa de Dios que
mueve al arrepentimiento a su pueblo a quien El esta dis-
puesto a conceder su perdon (“derramari su espiritu de
gracia y de oracion). A la luz del N.T. sabemos que es Cristo
esa obra maravillosa de Dios por la cual Dios esta dispuesto
a perdonar ¥ mueve a su puchlo a la conversion.

20, Gal. 3, 26-29. El contexto es la Promesa v la Herencia
gue no se alcanzan por la ley sino por la fe. El pasaje
bautismal une estrechamente la fe y el bautismo v hay que
leerlo a la luz de Rom. 6, 1-11. Tres puntos se enfatizan: la
filiacion divina (se trata en 4, 1-7), la herencia de la Prome-
sa (Rom. 4, 18-23), v el revestirse de Cristo, uno de cuyos
efectos centrales es la unidad de todos los que estin en
Cristo. Este revestirse de Cristo aparece desarrollado en
otras cartas que nos descubren la riqueza paulina de este
concepto: s ¢l modo de tener la proteccion y los medios de
combate en la fe (Rom. 15, 14), es la comunion intima con
Cristo (Col. 3, 12), esla promesa de nuestra futura gloria en
Cristo (1 C 15, 44-49). Los tres temat mencionados mis
arriba son bautismales y nos indican lo que somos en Cristo,
al mismo tiempo que nos marcan nuestro modo de proceder
como eristianos.

3o0. Lucas 9, 18-24. El episodio anterior a este pasaje es el
regreso de los discipulos v la multiplicacion de los panes.
Después de este pasaje viene la escena de la transfiguracion.
El texto tiene paralelos en Mt. y Mc. aunque con variantes.
Tres partes muy unidas entre si se pueden sefialar agui: la.
la pregunta sobre quién es Jeslis y la respuesta de Pedro:
“th eres el Cristo de DHos™. Esta es la pregunta que Jesus
hace a todos los hombres. 2a. Una vez asentado que Jesis es
el Cristo de Dios, Jesiis anuncia su muerte y su resurreccion.
El tema seri un escindalo para los apostoles (Me. 16, 21) y
no acabaran de comprender sino hasta después de la misma
resurreccion. La afirmacién de que la vida viene a través de
la muerte es el misterio mismo de la Redencion, prenuncia-
do oscuramente en Zacarias (1a. lectura). 3a. la apropiacion
salvadora de la vida de Cristo viene por la participacion de
la muerte ¥ de la resurreccion de Cristo que cada uno hace
suya por la negacion de si mismo y la afirmacion (segui-
miento) de Cristo. El paso inicial de este vivir a Cristo lo
sefiala Jests en Juan 5, 5 (comienzo de nueva vida en Cristo
por ¢l Espiritu) ¥y Pablo lo repetiri en varias ocasiones:
Rom. 6, 1-11; Col, 2, 12-13. Un modo de decirlo sera que
nos hemos revestido de Cristo (23, lectura), de su muerte y
de su resurreccion, de tal manera que llevamos su muerte en
nosotros para que brille su resurreccion y su vida (2 C 4,
10-18). El apropiarse la pasion de Cristo no es motivo de
tristeza ni de sentimentalismo tragico. No se trata de buscar
el dolor por el dolor, sine que cuando viene se es aceptado
como lo que es: la gloria de participar en ¢l dolor de Cristo
por su Cuerpo que esla Iglesia (Col. 1, 24). Es de notar que
Pablo en la carta a los Filipenses, cuando mis habla de sus
tribulaciones, es euando mas habla de su alegria en Cristo
(14 veces lo dice en una breve carta).

4p. Los temas de hoy nos hablan del misterio de la miseri-
cordia de [hos que nos lleva a la vida a través de la muerte y
esto precisamente a través de la actuacion bautismal y de la
fe.

DECIMOTERCER DOMINGO ORDINARIO (30 de

lo. Libro primero de los Reyes 19, 16b, 19-21, Sicmpe
Dios el que elige a sus profetas, pero en cste casa e vl
una mediacion humana: Elfas es el instrumento pars o
nicar la misibn a Eliseo. Bajo este aspecto sera ian
Eliseo un prenuncio de la vocacion cristiana: Dios, p
bautismo y confirmacion administrados por otros hons
dari la mision profética a los cristianos. El rito de inih ]
esta simbolizado aqui por el manto de Elias que culf
Eliseo y por la destruccion sacrificial de sus medios d8
bajo (los bueyes y el yugo). También aqui la entregadll
queda expresada sacramentalmente en la vida de 8
gue Eliseo llevard en favor de Elias (v, 21).

20. Gilatas 4, 31b—5, 1.13—18. El contexto de cstel
viene dado por el tema bautismal de 3, 25-29, Enel@
tulo cuarto explica Pablo ¢l sentido de la filiacian &
que tenemos en Cristo. Usa también la alegoria de
de Sara para insistir en que somos hijos de Abraham@
libertad; su herencia es una herencia de libertad. La libg
como efecto de la Redencion es un tema que Pablo _'
con frecuencia. En este caso Pablo insiste en la Libertad§
tenemos en Cristo (Cf, Rom. 6, 15) v al mismo ties
explica el sentido positivo de esa libertad: esa una
para amar, no para odiar ni hacer el mal. La libertad &
para el servicio en el amor: “habeis sido llamadosalai
tad" vy por eso “servios por amor los unos a log |
Senala asi Pablo el sentido de una teologia de 12 liberg
liberados de la injusticia, de la miseria, del pecado
servir ¥ amar a los demas. Pablo recapitula tods |2l
Cristo en el precepto de la caridad fraterna. En losven
los que siguen Pablo hace la contraposicion de la fala§
tad de la carne que no hercdari el Reino (v, 104§
libertad en el Espiritu (v. 22—24).

S30. Lucas 9, 51-62. Con este pasaje inicia Lucasla .
del viaje de Jeshs a Jerusalén. El texto nos prescatl
incidente con una aldea samaritana y tres breves notas
las exigencias de la vocacion apostolica. El incidente
pueble samaritano nos muestra el contraste entre I il
impaciente y casi cruel de los discipulos (“hijos del
Mc. 3, 17) ¥ la actitud de Jests; varios manuscritos is
de dudoso valor critico, anaden algo que explicita laad
de Jesis: “el hijo del hombre no vino a destruir a lof¥
bres sino a salvarlos™. Esta salvacion, entonces prenang
se realizara poco después de la Resurreccion de Crisgl
8). La renuncia a las seguridades humanas, la priorids
soluta del Reine y la entrega definitiva a Cristo son &
cias que preparan no solo la mision de los 72 diseip il
viene inmediatamente después, sino la misibn mismid
Iglesia.

40, Las tres lecturas se refieren a la vocacion. Lapg
lectura nos muestra la consagracion y renuncia del
por Dios, La tercera lectura hace mis apremiante eq
cia y dedicacion y concretiza lo que en términos g
podria llamarse la causa de Dios. Esta no es algo b
sino Alguien, La segunda lectura nos presenta la
como algo propio no sblo de unos cuantos sino de (o
cristianos y su centro en la libertad para el servicio.
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La prequnta: " ;Es esto Dios? " procede de Hurt Tu-
igky. Es una prequnta propia de nuestro tiempo. Y en
fio g2 plantea propiamente con ironia o en tono de

pica, 6ino mds bien con una mezela de curiosidad e
jteres. Pero cada dia es mas frecuente. Y cada dia es mds
0 que obtenga respuesta. En los afios veinte o treinta, se
@ la atencion en la Iglesia. Hoy se centra en la teolo-

“Dios"™ era en otro tiempo un nombre propio al que
pondia un concepto. “Dios" era en oftra época un
ano. Se hizo de €l un objeto. De un “ti" salid un
‘He aqui un proceso que no podemos encerrar en
iple formula. Sus presupuestos, ¥ mas alin sus conse-

mels son extremadamente complicados. ;Serd posible
etk reversibile?

S Los articulos de este libro, fruto de la colaboracién

i erecido niimero dedestacadosautores, quieren dar una

considerando la prequnta desde diversos puntos

A respuesta con argumentos inteligibles para to-

LA gorie radiofénica que les sirvid de base no se escu-
I los limites de una determinada especialidad ni de una
fncia ideclbgica. Al organizarla, se tratd mas bien
rar &l tema en el mayor nimero posible de aspec-
tres partes de que consta no forman una unidad por
fis pero, a pesar de sus ricas variaciones, delatan a
M0 sorprendentes coincidencias. Este libro ofrece gran
deinformaciones. Lo importante es lo que se exige

l8a: pasar de la informacién a la discusion.
ma de Diog, relegado durante muchos siglos
e lo privado, de lo intimo, como una cuestién de
portancia para nuestra comprension del hombre
o6, del espiritu y de la técnica, de la salud v de la
¥a bien discutirlo a plena luz v con toda clari-

#% Sitores intentan dar una respuesta a la prequnta:
'.' DIOS?

¥ otros autores
LOPOSITO DEL NUEVO TESTAMENTO
lana de Alejandro E. Lator Ros
ot No. 129
oms 476 pags. y 1 pliego de mapas.
Herder, S.A. Barcelona, 1973

Ibuglda que halld la obra Palabra y mensaje
!t'uummm movid a la Editorial y a los autores
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del presente volumen a proyectar y elaborar otra obra de
tenor andlogo, que sirviera de introduccién al Nuevo Testa-
mento. Recibio el titulo de Forma y propésito del Nuevo
Testamento a fin de que aparezca claro que no se trata de
un simple manual de iniciacién, sino de una sintesis de
indole nueva y particular. El titulo alude a un "proposito”;
en efecto, el Nuevo Testamento, que se dirige a nosotros, lo
manifiesta claramente y pretende ser expresion valida e in-
teligible del mensaje cristiano de salvacion.

En los sucesivos capitules, se expone la formacién y
la sustancia de los escritos neotestamentarios, las fuerzas
que determinaron su estructura y los elementos determinan-
tes que se integraron en ella. Anilogamente queda perfilado
el mensaje evangélico, con sus objetivos y sus exigencias.
Por ello se toma como fundamento el punto de vista histori-
co en una linea tradicional, pero destacando la composicion
interna del texto, los géneros literarios, los modos de dic-
cién vy, de manera singular, &l llamado Sitz im Leban.

Las cuestiones de hermenéutica y de método se tra-
tarin en un tercer volumen, que abarcara la totalidad de la
Biblia. Se ha procurado deliberadamente dar a la obra un
marcado acento teclogico, ya que tampoco el MNuevo
Testamento se puede captar y comprender como obra lite-
raria sin que aparezca claro y perceptible su mensaje.

Los lectores de Palabra y mensaje del Antiguo Tes-
tamento, hallaran en el libro que comentamos un indispen-
sable complementa, ¥ lo mismo cabe afirmar de cuantos se
dedican a la predicacion o al estudio del Nuevo Testamento.

La obra, cuya direccion ostenta el profesor Josef
Schreiner, juntamente con el doctor Gerhard Dautzenberg,
ofrece un cuadro brillantisimo de colaboradores: Philipp
Seidensticker - Joachim Gnilka - Karl Maly - Norbert Brox -
Paul Hoffmann - Wilhelm Thiising - Rudolf Pesch - Armin
Kretzer - Elisabeth Fiorenza.

Guy Rocher

INTRODUCCION A LA SOCIOLOGIA GENERAL
Version castellana de Josep Pombo

14.4 x 22 2 cms. 714 pags.

Editorial Herder, Barcelona 1973,

Resulta imposible abordar la sociologia de un medio
particular o las sociologias especiales, antes de conocer los
fundamentos m#s generales del analisis sociologico. La so-
ciclogia, aunque joven ain, posee sin embargo unas tradi-
ciones, unas adquisiciones teoricas y metodolégicas. Se ha
forjado un lenguaje. Unos conceptos han sido ya definidos.
Se han elaborado unas tipologias y estan ya confeccionados
unos modelos o unos esquemas tebricos. Por medio de este
aparato conceptual y tedrico, el socidlogo se hace con una
particular visién de la realidad social.

La iniciacion a la sociclogia consiste en acceder pro-
gresivamente a la percepcion propia que de la realidad tisne
esta disciplina. Se requiere, sobre todo, la familiaridad con




los conceptos esenciales y con las principales teorias, El
presente libro esta precisamente consagrade a esa iniciacién
a los elementos generales v fundamentales de la sociologia.
Mo debe sorprender, pues, que semejante introduccion ten-
ga cierto caracter teorico, aungue esto desconcierte tal vez a
los lectores que esperan de esta disciplina cientifica, todavia
joven, unas recetas determinadas o la confirmacion de sus
ideas, y no una dptica rigurosa y sistematica de la realidad
social.

La INTRODUCCION A LA SOCIOLOGIA GENE-
RAL, de Rocher, se presta maravillosamente para ser utili-
zada como libro de texto. En efecto, la asimilacion del
contenido de esta obra constituye una muy buena prepara-
cion para abordar los trabajos especializados de un determi-
nado ambiente o de un sector particular de la sociedad. El
libro reune excelentes cualidades docentes; no en vano es el
fruto de la dedicacion del autor, a lo largo de quince afios, a
la tarea de ensefiar elementos de sociclogia en las Universi-
dades de Quebec v de Montreal.

La obra se ha redactado en torno a tres interrogantes
fundamentales:

a) ;Como explicar la existencia y permanencia de las

car la insercion del individuo en esas colectividadesty
;Como se organizan o estructuran los marcos socialads
vida humana? ¢) ;Como se produce y se explica el caml
la evolucién de las sociedades humanas? |

Cada una de las tres partes que integran el libro
ta reagrupar las respuestas de varios socidlogos a estosl
problemas, Formulados en términos propios de [ pil
matica sociologica, el primer interrogante phnmaal
blema de la accion social; el sequndo, el de la organiss
social; el tercero, el del cambio social y el de 2o
historica. Minguna parte es independiente de las orail
El lector advertira que se entremezclan en no pocosp
v que son interdependientes.

Por otra parte, la sociologia, carente de unaieg
general sobre la que coincidan unanimemente todos il
vestigadores, se mantiene tributaria de la orientaciong
imprimieron los primeros grandes pensadores gue S5
cieron sus bases. Imposible comprender la sociclogia§
sequnda mitad del siglo XX sin remontarse a Comie
Spencer vy los historiadores alemanes de los sigios
¥IX. La importancia prestada por Rocher a los escrit)
estos autores es otro de los méritos de la obra que coms

colectividades humanas? vy, correlativamente, ;como expli- mos ¥ recomendamos.

“El problema de mafiana no es el problema del ateismo. Es el problema del nuevo paganismo que8
| busca. Este es el interlocutor nuevo que la Iglesia busca actualmente cuando trata de discernir®
signos de los tiempos. Porque los zignos de los tiempos zon aquello por lo cual habla Dios &)
naturaleza humana y en la naturaleza humana. El ateismo no es sino la transicion entre el paganiss
de ayer —el de la civilizacién rural- v el paganismo de mafiana —el de la civilizacion industrial 8
paganismo de mafiana es el problema religioso del hombre actual. La Iglesia debe responder a &l
problemdtica. Debe asumirla, purificarla y transfigurarla. Y una vez mas es verdadero que

cristianismo s6lo es un pagano en trance de convertirse'’. (Jean Danielou).

LA INICIACION DE LOS NINOS EN LA VIDA.

Angel del Hogar. Ejemplar: $24.00 - Dls. 2.05
Los antiguos pudieron estar acertados en opinar gue lo més acertado era mantenar
un tupido velo cubriendo los mistarios de la vida sexual hasta la fecha del matrimo-
nio, pero los modernos aciertan sin duda, al afirmar que hoy la iniciacion es necesa-
ria en ol 95 por 100 de los casos. El mérito v el verdadero acierto estin en abordar
los asuntos delicados y tratarlos como se merecen. Asi lo hacen los autores de esta
obra: con verdadero tacto y exquisita delicadeza. En ninglin hogar debaria faltar un
gjemplar de esta obrita.

Afiada 54.00 para gastos de envio
Para el Extranjero No hay servicio de R eembaolsa,

OBRA NACIONAL DE LA BUENA PRENSA ALC,
Apartado M-218]1  Donceles 99-A México 1, DUF.
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COLABORACIONES

CUATRO PREDICACIONES
SOBRE
PATERNIDAD RESPONSABLE

Juan E. Bazdresch, 5.J.

PEStas cuatro predicaciones quieren ser una sugerencia para una exposicion inicial y elemental del tema de la paternidad
ponsable, que se pueda hacer en nuestras iglesias, Parece muy necesario hablar sobre este asunto que tanto ha atraido
atencion de la opinion phblica y de las conciencias particulares y al que el gobierno y los obispos han dedicado su
bdio v sus declarciones. Estas predicaciones tratan de valerse de imigenes y ejemplos que hagan accesible al gran

F Hlﬂﬂ I“ tﬂl'l!iiiltral:iuhl_‘s dnc!‘ri]‘l.lh.'s I-ul1l;l.1mi:l1la||:s t[l.l.l:' ]'l:l.}' fi'l.“:' fener en cuenta como (If(iii\l’iﬂﬁ. en oste PT‘)I'I'.{"'TIH. Y
inviten al mismo tiempo a reflexionar personalmente sobre ellas para poder hacerlas propias.

LA PATERNIDAD

s paternidad: la mayor felicidad.

REnive todas las cosas que usted tiene y las personas
Morodein v & quien trata, ;qué es lo que menos desea
der?

Lt ll-hm SOM.3u mayor tell.md..:d. la mas real, la mas

88 trata de una felicidad superficial que esté en las
@0 on nna pura diversion. No se trata de una
B basada en el engafio, en el dinero o en el capricho,
este fuern de usted. Se trata de una felicidad
de s verdad mis profunda de cada padre o
uma felicidad que no se deja arrebatar.

paternidad es la mayor superacion del hombre. Por
e despierta y se pone en movimiento lo mejor de
L e Ellos hacen un llamado i.rr:.:us.lhlf: a lo que

noble ¥ sagrado en cada uno.
8 ¥ miljeres que son criminales y perdidos
una bondad maravilloss v heroica cuando se
(hilos. Para los demis e incluso para si mismos
190 el mal Para sus hijos, s6lo han pensado,

ctinado o] bien,

=¥ !.'lpﬂa:"u':m es la patcrnill::d la mayor
:i_mhu. En ells ¢l hombre se ha alcanzado a s

_ d esta fincada en DAR.

AR nsted con sus hijos?
g ganar, ni de aprovecharse, ni de lucrar.
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Mo se trata de pensar en uno mismo sino en ellos. La
rc-’.umpcns.'d que se busca no es otra que el bien ¥ la
felicidad de ellos, no la propia.

Extrafiamente esta
alvido y el sacrificio de uno mismao.

Por la paternidad el hombre alcanza una libertad que
rompe todas las ataduras que lo estrechan en un egoismo

felicidad se encuentra por el

mezquine, El padre no es un competidor de sus hijos, ni un
rival: stolo tiene para ellos benevolencia y generosidad.

Muy extrafiamente, la paternidad es un dar que
recobra, un clvidarse que se encuentra, un desposeerse que
enriquece. En este dar es donde mis puede el hombre
recibir.

3. Por la paternidad el hombre se asemeja a Dios.

Por la paternidad el hombre comunica la vida.

Comunica la vida a seres inmortales. ¥ la comunica
consciente y libremente. Se incorpora y se asocia a la
produccidn de lo que es absolutamente nuevo y de lo que
dura para siempre. Y ésto es propio de Dios.

Por la pntcrnid:id el hombre rompe el encerramiento
en si mismo y en su soledad pequefia y limitada, ¥ :quuicn:
una plenitud ¥ una riqueza que al mismo tiempo estd en él
y sobre él. Un padre es en cierto sentido algo mads que &l
mismo. Es sus hijos.

For la paternidad el hombre adquiere la actitud de la
benevolencia y la generosidad que es propia de solo Dios.

Pensemos en los ojos de los nifios, en los que luce esa
hondura iha;_.:umblu. Estin hechos no solo para n-:.mti:mp]ar




esta luz tersenal v pasajera, sino para inundarse en el océano
de la luz infinita de Dics.

Al abrazar a un nifio pequefio estamos sintiendo el
latir poderoso de un corazon que esti hecho no para
funcionar unos cuantos afios como una !ﬂaquiﬂ'lt:l muy bien
hecha, sino para conmoverse para siempre con el
estremecimiento inefable del amor de Dios que lo ha
llamado a ser su hijo.

Toda nuestra consideracion debe partir de la
conciencia hondamente romada de la maravillosa grandeza
de la paternidad humana.

Cuﬂﬂ{[ﬁ |:'| ]11.:-:Ir1|'.*r1: n‘rli.cg:l dL' I.ﬂ p.‘l[erﬂ;dad. I:I. rci]uyl:
para perseguir iinicamente un placer egoista, para encerrarse

en su comodidad mezquina, esta frustrando &l man
plan de Dios, esti profanando lo mis sagrado que hig

Muchas veces en la historia, y hoy estamos en
esas acasiones, los hombres han manchado las foe
\"]I'Ij;i ]1u:|'|lana. PUT h:lbcht EU.'lTH:'Tg'idﬂ cn CE canss
degeneracion espiritual, que los ha llevado a esc
muerte de la esterilidad por no tener el vigor espinit
fe suficiente para afrontar la superacion que conting
nos ].'i:iI:IC' ].3 "l'jl'j:i hurnan.‘t.

Asemejarse a Dios en la comunicacion delil
]'l'l.llllﬁl'l..'i F"l.ljf GI humbrc .'IC{':!JTJ.T I'.'] TCLD df‘ i..i SUPErEcH
si mismo. Rechazar este reto significa preferir [ mus
vida.

Il — LA RESPONSABILIDAD DE SER. PADRE

1. No se trata de “producir’.

El hombre no es una gal!irm.. La E,.'l.”.i.l'la no es una
madre sino solo una productora de huevos. Si los pollitos
reciben de ella la vida, no reciben de ella los medios para
vivir. La vida de los pollitos es como un cerillo que se
enciende fugazmente, no un fuego que durara para siempre.

Los hijos no solo reciben de sus P.‘J.r]r::s la wida, sino
que deben recibir la posibilidad de enfrentarla materdal y
espiritualmente. Los hijos de ninguna manera se engendran
de una sola vez. Los nifios al nacer son como un rostro a
medio formar y los padres deben cooperar decisivamente a
la formacién completa. Los padres deben ensefiar a esa luz
que han prcnrjidn a lucir eternamente. Los p;ldrcs son la
imagen de Dios que el niflo debe contemplar largamente
para conocetlo a EL

Ser padre implica pues una responsabilidad suprema.
Los hombres deben aceptar libremente esta responsabilidad
conscientes de lo que ella significa. No se puede ser padre
sin darse cuenta o ser padre como una pura consecuencia
dﬂl Fl.:ll:f!'.

2. Esto implica una eleccion consciente,

Ser padre, pues, exige que yo considere como puedo
“rcspondcr" a las cxigcncina que mMe van a presentar las
nuevas vidas que yo engendre. Ser padre me exige una capa-
cidad fisica de comumicar la vida. Me exige una capacidad
espiritual de engendrar no solo en un acto bioclogico del
cuerpo sino engendrar largamente en una comunicacion de
la posibilidad de vivir ¥ de vivir una vida digna del ser
humano, Que yo comunique a mis hijos el dnimo de vivir.
Que yo pueda comunicarles los conocimientos, las buenas
inclinaciones, la fuerza de voluntad que hacen que la vida
valga la pena de vivirse. Que yo poeda ir formando ese
rostro suyo incompleto hasta que se haga el rostro de un
hombre.

Para todo esto es necesario que yo tenga la posibili-
dad de ofrecer a mis hij:rs casa, vestido y alimento, las
condiciones econbmicas, no abundantes, pero si suficientes
para que su formacion sea posible. Consideramos que esti
mal que un chico tenga hijos antes de que tenga la madurez

suficiente para mantenerlos y educarlos, del mism#
do esti mal que los tenga alguien que puede tener
afios pero no tiene con qué alimentar y edwcar a s

Ser padre implica que yo pueda :nuﬁnr:mi_
&l es hijo de Dios. El regalo mas maravilloso que Dis
dado es que seamos hijos suyos, que tengamos®
como la de El, una vida que es amor ardiente y g8
que ¢s paz profunda en el corazdn, una vida que dun
siempre. Los padres tienen la inmensa responsak
formar ese rostro de sus hijos no como el rosm
hombre terreno sino como el rostro de un hombe
parece a Dios.

Todos somos limitados en nuestras ]:lusil:liﬁ
padres deben ver cuintos hijos pueden ellos tenee
der cumplir con esta su responsabilidad
PLAMNEAR!

3. Dos p:!igrnﬁ:

Hay pues dos peligros, dos actitudes en l2s ol
fraga la paternidad del hombre.

O renunciar a ser imagen de El en la comusi
generosa de la vida, por no tener la grandeza de
dar, para interesarse por otros seres, para amar i i
que son el mejor fruto de la vida del hombre.

Preferir la comodidad o el placer caduco®
pasajero, a la vida que siempre crece, que siempre s
gue triunfarid para siempre de la muerte en la casad

0O, por el contrario, renunciar a obrar com
Dios. Obrar como obra un loco, que no sabe por i |
qué vive, se casa, tiene hijos. No sabe qué vakg
sentido tiene el matrimonio, la patumidad, la dig
sabe qué responsabilidad entrafia la vida. |

Obrar como obra un esclavo, que esta encal
plﬂcqr ¥ al instinto cnrpt}Tal que no pu:de dominat
duefioc de uno mismo, ni saber dar al sexo s
lugar humano y cristiano. .

Obrar como un nifio, que hace las cosassin
consecuencias pueden tener, que no puede toma
pﬁnsﬂbilidad. que no pun:rlc cumplir un comp
no puede ordenar ni planear la propia vida.




Il — AMOR CONYUGAL

Ls necesidad de compania.

” volver a la casa por la tarde de nuestro tmb.ujn. sea
- wl'l-ﬂi BN aut por el ]J:ril-("ri-;'u. S&a que vengamos
meEmion, sobre todo en este Oltimo caso, venimos ro-
o de gente por todos lados, venimos junto a mu-
il personas, pero preguntémonos: ; Venimos solos o
pacompafiados? ;Qué no venimos profundamente
n medio de s multitud? Venimos solos porgue los
st & nuestro lado no nos conocen, no saben cuales
SUras penas v nuestras aleprias, cudles son nuestros
Fudl es muestra historia. Es alpo asi como si se
Lmntos muchos ratones cada uno encerrado en su
Cada rathn estd en la soledad de su circel v en el
ﬁﬁ]ﬂdﬂ: 8¢ interesa por los demis. Mosotros rom-
oy elrcel de muestra soledad cuando nos abrimos a
ooeed los demis, a interesarnos por ellos, 2 amarlos,
Lo hﬂmbl‘fi gstamos hechos para comunicarnos pro-
i por el conocimiento v el amor, Prrblllllurilniwi
L o8 ido mds sinceramente felices ¥ veremos que
peuando hemos logrado romper nuestras circeles v
htro de nosotros 3 otra persona humana para sen-
Biimamente acompaiados. Hay personas que todo
e menos el amor verdadero. Son como ratas gran-
I'Inlﬂlld-ﬂ, que permanecen dentro de su circel.

plenamente humano del matrimonio

iattimonio dentro del plan de Dios es el modo
o &l hombre puede alcanzar con toda su fuerza

d de la comunicacion con crra Pd'rsnl:a. Lo propio
il &8 que £4 uWna L"]IIILI:I'IIE.il.h’Iﬂ mtn_.zf.u. del
Pm[lludl comunicacion espiritual es propia de
Fl‘ﬂtl].i. sala no es amor matrimaonial. La comus-
potal sola es propia del instinto de los animales.
mﬂpﬂ del hombie v la mujer estan hechos
"' ::H'n?].rmrnu:n gno también las almas, el ser
16 64 fina fuerza de comunicacion que funda,
guealimenta la comunicacion de las almas, La

mic de los cuerpos en un matrimonio se
BUOI0 tiene los cimientos de su casa. No se

I_i hacer hupr sobre los puros cimientos. Se
sobre ellos {Como va la comunicacion en
monia? ;San quiza los £5posos dos gra indes

desconocidos? ;Son dos soledades juntas? <_H.jl]!.‘|_]1][]b e
posos entre r_-llns de lo que traen en el corazon?

Si alguien pasara fuera de un gran cine o una gran
ig|csin donde hubiera una gran multitud, ]:h::-dr]ra apostar que
la mayoria de los que estin dentro son buenos papids, o por
lo menos que hacen sinceramente la lucha por serlo.
{Podria apostar lo mismo a que son o tratan de ser buenos
esposos? El amor de los esposos es un amor que pide una
mayor conviccion, una decision mds libre, consciente y
constante. Porque es un amor que exige el valor de descu-
brirse a otra persona, supone la confianza que no necesita
usar armas frente a ella, exige la madurez necesaria para
aceptar y para saber recibir a otro ser humano limitado
COMO you

3. El amor matrimonial es un amor fecundo.

Este amor p|n:‘nurn|:r|.|;-u humano del matrimonio es una
fuerza creadora. No puede encerrarse en s mismo sino que
tiene por su propia nat uraleza un dinamismo que lleva a los
esposos a engrandecer su capacidad y su fuerza de amar, a
ensanchar su corazon y su mirada hacia otros seres que sean
el fruto de su amor, y en los que legue a ser realidad visible

p,-l.'|pi,|;.'||1n~ la identificacion de ellos dos. El amor ma-
trimonial es la fuente de la vida humana. Una vida que no
“se produce” casualmente sino que el hombre DA libre y
responsablemente con toda la fuerza de su amor. Dios ha
puesto en el amor matrimonial una necesidad de romper sus
propios limites ¥ de ser mas que el misme, ¥ en esta supera-
cibn que hace que los esposos salgan de si mismos se injerta
el origen de la vida humana.

Querer desconocer la fecundidad del amor matrim o-
nial, rehusarle la superacion que le es propia es corromperlo
de raiz, es convertirlo en un egoismo iuxrapuesto, es el
suicidio de la vida humana. Subordinar el acto maravilloso
de DAR la vida al cansancio espiritual o la comodidad mez-
quina es cortar las alas de dguila del espiritu humano para
convertirlo en un deforme pajarraco. Es tanto como detener
el curso de un arroyo de aguas vivificantes de un campo
para convertirlo en un estanque de aguas putrefactas. Es
simplemente adulterar el plan de Dios.

Dl respeto p]cm) de admiracion que los hombres po-
damos tener del designio verdadero de Dios sobre el amor
matrimonial depende la dignidad y el fururo de la vida hu
mana.

IV - CONFLICTO DE DEBERES Y LIMITACION DE NACIMIENTOS

Mok & h consideracion del
la “Blaneacion Familiar
Antconceptivos !

“la Pildora™.

s tienc que tomar del ru1u|radn dc lqs
i afiberiores,

l}’hﬂl hga.l' la vocacion del matrimonio
Woeackn & la paternidad: a dar la vida
pasemejarse asi o Dios, El amor de los espo-
B8 por Dios & ser fecundo, a desbordarse, a
L p.lrl.'nl hijos.
F hhd debe ser rr:.]:'t-nsaHl. : no puede el
-_».,J" & un mero “productor’’ de hijos. No
BRI s vez, sino que debe comunicarles la

i

vida largamente, dindoles lo necesario para su sustento,
diiﬂtll.‘.l'l.’.“ﬁ r.‘du.{'.ll:il"ll'l.. {‘I'lﬁl;‘l"l.;'|1|:‘||||l.:-i a ser I'li_]f_:-ﬁ de Dios. Los
padres deben planear cuantos hijos pucden tener.

3. Los esposos deben vivir su amor plenamente hu-
mano en esa comunicacion de cuerpos y almas. Esa comu-
nicacion es la fuente y el sostén de la comprension, de la
paz, de la felicidad del hogar.

2. Ahora bien, puede darse ¢l caso en ¢l matrimonio que no
se pueden cumplir al mismo tiempo con estos deberes y
exigencias. Puede darse el caso de que el ejercicio de la
paternidad responsable exija la limitacion del nimero de
hijos al mismo tiempo que el amor matrimonial exija la
comunicacion propia de los esposos.




MNos encontramos ante una situacion de conflicto. Es
algo asi como un padre que tiene pocos recursos y un suel
do modesto, y al mismo tiempo tiene que mantener a su
familia y a su madre anciana. De pronto este padre de fa
milia ¢s afectado por una enfermedad que le pide no tra-
bajar intensamente. Este sefior se halla en un conflicto: si
no trabaja doro, no le alcanza; si lo hace, esti minando su
salud, lo cual es muy malo, no sélo para él sino para todos
los que dependen de él. Cualquier solucion que tome traerd
alguna mala consecuencia. ;Qué debera hacer este padre de
familia? Deberi tomar la solucion que sea mejor, es decir,
la que traiga un mal menor no sdlo para él sino para su
familia. Debera pensar sinceramente qué es lo mejor, no
para £] solo y su comodidad y egoismo sino para todos
'il,ljltu.& Debera pensar como puede cumplir mejor con sus
deberes, como puede ser mejor padre, mejor esposo, mejor
hijo: Como puede amar mas.

Lo mismo deberan hacer los matrimonios que se ha-
llen en esta situacion de conflicto: deben ponerse a pensar
cual es el mejor modo de cumplir con esos deberes de espo-
sos y padres que pueden contraponerse uno a otro. Deben
escoger no el camino mis comodo y mas egodsta, el que mas
satistaga sus gustos y pasiones, sino el camino en el que
mejor putd.m c1|1r:pli'r con el pl;m de Dios. Ellos deben
pensar de comiin acuerdo cdmo pueden ser esposos y pa-
dres que amen mas. El amor de los esposos y de los hijos es
el ideal mis hondo ¥ auténtico que Dios ha puesto en sus
COrazones
3. El tomar anticonceptivos o en general el evitar nuevos

nacimientos debemos situarlo en esta perspectiva del
conjunto de deberes del matrimonio eristiano.

Lo primero que nos debe quedar muy claro es que
evitar nuevos hijos por huir de las molestias, por no tener el
1-':]]:’5!’ F:Irﬂ. 5CT Fadrﬂﬁ, Pt:lr IJLIS{'HT -'Il.\'il:] ameénte |.'1 P]:H:C‘r Slﬂx.u-'{l
gsin consecuencias, por no querer afrontar las responsabili-
dades propias del matrimonio y de la paternidad, evitarlos
en una palabra por egoismo, es algo que mancha la belleza y
santidad del matrimonio, es algo que envenena las fuentes
de la vida, es algo que corrompe los ideales mis profundos,
irrenunciables y sagrados del amor humano hecho para imi-
tar el amor de Dios.

A su vez, evitar nuevos nacimientos puede ser el Gnico
medio posible para cumplir con el conjunto de deberes del
matrimonio. Se podri entonces tomar anticonceptivos co-
mo un medio para logrir la mayor generosidad v el amor

mis auténtico de los padres para con sus hijos y de los
esposos entre si. La razdn para evitar los hijos no puede ser

otra que el bien de los mismos hijos junto con &6
florecimiento y desarrollo del amor matrimaondal,

Tomar anticonceptivos es algo siempee i .
siempre serd un mal. Como siempre serd un mabi
padre de familia arruine su salud por no pode
trabajar. Pero puede ser gque en .-|H|_L11;|.~: sl tuacione
mal menor que se pueda escoger, que sea el caming]
que ¢l matrimonio pueda complir mejor con el e
obligaciones que tiene y que estin en conflicta
otras.

Por supuesto que estamos hablando de unes
Cntre Iui L‘l{‘i"l{'ﬂ.‘i s.lgr.l.dus del matrimonio. Nud.:
flicto entre el placer y las exigencias de la concien
un conflicto entre las comodidades y el esfuerzo
digno propios de todo el que quiere vivir como hijo

4. Aqui es donde la iglesia hace un llamado a lasisé
y honradez de la conciencia de los esposos eristi

No es que cada conciencia vaya a det
antojo si para ella son reales o no las exigenciasy |
del matrimonio cristianc, si esta obligade o nod
con su vocacion de padre y esposo a imagen y semei
amor que Dios mismo nos tene. Esto estd foen®
duda. Lo que cada quien debe preguntarse es com 0
cumplic mejor con el conjunto de deberes de s
nio. Los esposos deben preguntarse juntos s estas
deberes estin en su caso en una verdadera sitoaci
flictiva y cuil es el mejor modo de resolver este e
Deben preguntarse como pul:-:‘lr.‘n ser mejores pades
jores esposos, mas olvidados de si mismos y mis
a su familia. Deben preguntarse en resumen de g
pueden amar mas. La situacion real de cada m
solo puede ser conocida por los propios esposos: cil
sus verdaderas posibilidades materiales y espirim
sostener a sus hijos, en qué medida en sus actos mati
les estin buscando mas el propio placer que la enieg
rosa al consorte y a sus hijos, en qué medida &8
preocupados por gozar de las comodidades y del difé
por comunicar y compartir generosamente el mi
dlllrl l!‘.' la '\"jl'j.l I'.]LH.' Dii:l!; 11 H | P”.C'S‘rf:l €I 515 IManos

Terminemos nuestras platicas sobre la paters
ponsable recordando que Dios ha querido que d
fuera socio suyo en la maravillosa tarea de comil
vida. Que para que el hombre pueda corresponds)
mente a este magnifico regalo de Dics debe acost
actuar como actila Dios: debe acostumbrarse a act
do por la generosidad del amor,

amor”’. (I Jn. 4, 7—8).

“Todo el ama ha nacido de Dios y conoce a Dios, Quien no ama no ha conocido a Dios, porque D

“Cuando la mente esta llena de sus propias certezas no existe en ella lugar para Dios". (Avery [

“No creia en nada, no esperaba nada, no amaba nada y se sentia un buen cristiano”’,

*“El hombre se hace ateo cuando es mejor que el dios a quien sirve"'.
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