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PRESENTACION

Al empezar el afio nuevo, pensamos
enfocar CHRISTUS a un fenémeno que

se impone en todos los paises cada vez
con més fuerza: la globalizacién. Nuestra
preocupacién viene de una conviccién
que, segtin el Reino de Dios, todos noso-
tros somos llamados a vivir y a construir
una vida plena, justa y digna para todos;
y eso solamente se logra si todos se hacen
sujetos, personas, individual y comu-
nalmente con iniciativa, participacién y
responsabilidad. Por ello, muchos rasgos
de la globalizacién nos alarman porque
hay una fuerte tendencia de concentrar
en algunos sectores y paises todo lo que
concierne la iniciativa y la participacién.
Cada ve% més se va concentrando la
riqueza, el poder y las decisiones, pero
ahora a un nivel mundial. A los demés
de nosotros, nos quedan solamente unos
niveles de participacién y de decisién.
Cada vez més, a quien tenga dinero, se le
permite decidir solamente en

campos y solamente segin la l6gica del
consumo. Nuestras posibilidades de
optar en la vida quedan restringidos a
escoger entre marcas diferentes: de ciga-
rros, de refrescos (jpor eso el titulo de
este cuaderno de CHRISTUS!), o de poli-
ticos. Pero al final de cuentas, no importa
cuél marca escogimos porque todas son
bésicamente lo mismo: todas representan
la misma cosa, solamente se cambia la
etiqueta.

Por eso, presentamos en este nimero de
CHRISTUS, una serie de articulos genera
les sobre el fenémeno de la globalizacién
para llevarmos al meollo de ello y, tam-
bién, otros que presentan algo de la otra
cara de nuestro mundo; algo de lo distin-
to y pequefio, de escala més bien huma-
na, donde hay posibilidades de opciones
més hondas y mas humanas, més evan-

gélicas. Esperamos que les sea Gtil.
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3 EDITORIAL

El Neoliberalismo existe y es mortal

Pese al pretendido optimismo que quiere convencernos de que ka mejoria
de las condiciones de vida estd a la vuelia de la esquina, hay una conviccién
generalizada y creciente en los sectores populares: el deterioro de la calidad de
vida y de la distribucién del ingreso. La consecuencia es d descontento general
como consecuencia de la miseria, la corrupcion y la injusticia que se agrava
por momentos. Estd como dato macizo la pobreza de 180 millones de herma-
nos y hermanas nuestros y la miseria de 80 millones. Detris de esta situacion
estd una manera de hacer economia llamada neoliberalismo, que ademds
penetra la politica y toda la vida social,

El presente articulo ofrece una seleccién comentada del documento que
los Provinciales Jesuitas de América Latina, reunidos en México, enviaron a los
miembros de su Orden, analizando & hecho social del Neoliberalismo,

Un modo de organizar la vida

El neoliberalismo no es una idea sino una manera de organizar la vida en
América Latina, que consiste en una concepeitn de capitalismo radical por la
que se absolutiza ¢l mercado y se le convierte en & medio, e méodo y el fin de
todo comportamiento humano intefigente y racional. Segiin esta concepcion
estin subordinados al mercado la vida de las personas, el comportamiento de
las sociedades y la politica de los goblernos. Este “mercado absoluto™ no
acepta regulacién en ningln campo. Exige una libertad total, sin restricciones
financieras, laborales, tecnolégicas o administrativas.

Pero no hay que confundir de manera simplista al neoliberalismo con
cualquier otra economia de mercado o con cualquier forma de democracia
liberal. Por eso, oponerse al neoliberalismo no significa estar en contra de la
utilizacién eficiente de los recursos de que dispone I sociedad, no significa
delimitar la libertad individual, no significa apoyar el socialismo de Estado.

Oponerse al neoliberalismo significa més bien afirmar que no hay insti-
tuciones absolutas para explicar o para conducir Ia historia humana. Que &
hombre y 12 mujer son irreductibles al mercado, al Estado o a cualquier otro
poder o institucién que quiera imponerse como totalizante. Significa proteger
la libertad humana afirmando que s6lo Dios es absoluto y que su mandamien-
10 es el amor que socialmente se expresa en justicia y solidaridad. Y significa
denunciar las ideologias totalitarias, porque cuando étas se han impuesto, el
resultado ha sido la injusticia, la exclusion y la violencia,

Las raices

A la base del neoliberalismo hay una concepcién de ser humano que da
origen a un sistema de valores cuya consecuencia es una injusticia estructural
cuyas consecuencias se hacen sentir en nuestros paises a través de la tecno-
logfa y los sistemas financieros internacionales. La resultante de ese impacto
cultural es [a valoracion del ser humano Gnicamente por su capacidad de
generar ingresos y lener éxito en los mercados. La fuerza de esta concepcién
deshumanizante y reduccionista influye en los dirigentes de nuestros paises,
atraviesa la clase media y llega hasta los Gltimos reductos de las comunidades
populares, indigenas y campesinas, destruyendo la solidaridad y desatando la
violencia.

La absolutizacion del mercado llega a adquirir incluso connotaciones re-
ligiosas. Al decir que of mercado “es correcto y justo” se le convierte en mo-
ralmente legitimador de actividades cuestionables. De esa manera se pretende
definir, desde el mercado, ef sentido de Ja vida y la realizacion humana

La resultante de esos procesos s 1a infravaloracion del hombre y la mu-
jer, sobre todo en una perspectiva radical neoliberal, porque —pretendiéndolo
0 no— desatan Ia carrera por poseer y consumir, exacerban el individualismo
y |a competencia, llevan ¢ olvido de la comunidad y producen la destruccidn
de la integridad de la creacién y su ecologia.

Todos los sistemas politicos que se estructuran de acuerdo al neoliberz-
lismo, al menos en América Latina, buscan que no se les identifique como
tales. Por eso es importante tener criterios para distinguirlo por sus acciones.

Rasgos del Neoliberalismo

El neoliberalismo se expresa en politicas de ajuste y apertura que, con di-
versas connolaciones se aplican en los paises latinoamericanos, que ponen o
crecimiento econdmico —y no la plenitud de todos los hombres y mujeres en
armonia con la creacién— como razén de ser de la economéa. Restringen la
intervencidn del Estado hasta despojarlo de la responsabilidad de garantizar
los bienes minimos que se merece todo ciudadano por ser persona. Eliminan
los programas generales de creacion de oportunidades para todos y los sust-
tuyen por apoyos ocasionales a grupos focalizados. Privatizan empresas con d
criterio de que la administracion privada es mejor en Gltimo término para
todos. Abren sin restricciones las fronteras para mercancias, capitales y flujos
financieros y dejan sin suficiente proteccidn a los productores mds pequeios ¥
débiles. Pasan por alto ¢ problema de la deuda externa cuyo pago obliga 2
recortar dristicamente la inversifn social. Subordinan la complejidad de ks
hacienda piblica al ajuste de las variables macroecondmicas: presupuesto
fiscal equilibrado, reduccion de la inflacion y balanza de pagos estable, pre-
tendiendo que de alli se seguird todo bien comiin en o largo plazo. Insisten en
que estos ajusles producirdn un crecimiento que, cuando crezca, devard los
niveles de ingreso y resolverd por rebalse la situacién de los desfavorecidos,
Para incentivar Ia inversion privada, diminan los obsticulos que podrian
imponer las legislaciones que protegen a los obreros. Liberan de impuestos y
de las obligaciones con el medio ambiente a grupos poderosos, y los protegen
para acelerar ¢ proceso de industrializacin, y asi provocan una concentra.
cién todavia mayor de la riqueza y el poder econdmico.

No se puede negar que estas medidas de ajuste han tenido aportes positl-
vos, como la contribucién de los mecanismos de mercado para elevar la oferta
de bienes de mejor calidad y precios, ka reduccién de la inflacién en todo e
continente, e quitar a los Goblernos lareas que no les competen para darles
oportunidad de dedicarse, si quieren, al bien comiin, la conciencia generaliza-
da de avsteridad fiscal que lleva a utilizar mejor los recursos piblicos, y d
avance de las redaciones comerciales entre nuestras naciones,

Pero estos aspectos positivos estdn ljos de compensar los inmensos de-
sequilibrios y perturbaciones que causa e neoliberalismo en términos de
multiplicacién de masas urbanas sin trabajo o que subsisien en empleos
inestables y poco productives, quicbras de miles de pequefias y medianas
empresas; destruccidn y desplazamiento forzado de poblaciones indigenas y
campesinas; expansién del narcotrdfico basado en sectores rurales cuyos
productos tradicionales quedan fuera de la competencia; desaparicién de la
seguridad alimentaria; aumento de 1a criminalidad empujada no pocas veces
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por ¢ hambre; desestabilizacién de las economias naclonales por los flujos
libres de 1 especulacién internacional; desajustes en comunidades locales por

proyectos de multinacionales que prescinden de los pobladores.

Consecuencias

El neoliberalismo, hoy dia, al oponerse a la intervencion redistributiva del
Estado, perpetiia la desigualdad socioeconémica tradicional y la acrecienta. El
neoliberalismo introduce d criterio de que solamente ¢ mercado posee Ia
virtud de asignar eficientemente los recursos y fijar a los diversos actores
sociales los niveles de ingresos. Se abandonan asi los esfuerzos por alcanzar la
justicia social mediante una estructura progresiva de impuestos y una asigna-
cién del gasto pGblico que privilegie 2 los mds desfavorecidos; y se dejan de
lado intentos por la democratizacion de la propledad accionaria o la reforma
agraria integral,

Pero esta mentalidad se ha enquistado
ya al interior de la cultura moderna pro-
duciendo, preténdalo o no, efectos estruc-
turales que generan pobreza y que ya han
estado actuando desde mucho antes del
auge neoliberal en la década de los
ochenta. Estos factores son, entre otros, la
inequidad o injusticia en la distribucién
del ingreso y la riqueza, la precariedad del
capital social y la desigualdad o la exclu-
sion en las relaciones de intercambio.

Estamos peligrosamente empujados |
por una cultura que radicaliza la ambicién
por poseer, acumular y consumir, y que
sustituye la realizacion de todas las perso-
nas en comunidades participativas y
solidarias por el éito individual en los
mercados. El neoliberalismo exacerba esta
crisis al lHevar a la desaparicién del bien
comiin como objetivo central de la politica
y la economia. El bien comiin ¢s sustitvido
por la bisqueda de equilibrio de las fuer-
zas del mercado.

No es de extrafiar que, en este contex-
10, donde la comunidad es irrelevante y ¢
bien comiin intil, Ia violencia se acrecien-
te, la produccién y el consumo de droga se
disparen, y se refuercen los clementos mds contrarios a la realizacion humana
contenidos en la cultura actual, mientras se dejan de lado los aportes mds
valiosos de la modemidad y la posmodemidad

El reto

Nuestra aspiracién es contribuir a construir una sociedad donde todas las
personas, sin exclusiones, puedan tener los bienes y servicios que se merecen
por haber sido llamada a compartir este camino comuin hacia e Padre. Una
sociedad justa, donde nadie quede excluido, sensible a los débiles, a los mar-
ginados, a quienes han sufrido los impactos de procesos socloeconémicos que
no ponen al ser humano en primer lugar. Una sociedad democrdtica, cons-
trulda participativamente, equitativa en las relaciones de género. Una sociedad
donde podamos vivir en familia y mirar al futuro con ilusién, compartir la
naturaleza y legar sus maravillas a las generaciones que nos sucederdn. Una
sociedad atenta 2 las tradiciones culturales que dieron una identidad propia a
nuestros pueblos.

El desafio estd en partir de los que han sido dejados fuera y desde alli, al
lado de los pobres y caminando con ellos, proponer pard todos la mds inclusi-
va 0 Incluyente de las sociedades posibles y viables. Por eso esta tarea llama 2
una transformacién estructural de nuestras socledades que va mids alld de la
resistencia a los dementos perturbadores del neoliberalismo. No se trata de
Incluir a los excluidos, en sistemas que son aparatos de generar exclusién. Se
trata de un trabajo paulatino y paciente por crear una socedad solidaria que no
existe.

Hemos de superar la “cultura de la pobreza”, a 1a que nos hemos acos-
tumbrado. Por efecto del neoliberalismo, la existencia de millones de pobres y
miserables en nuestros paises no produce ningln escindalo. No valen nada
en e mercado. Y Ia economia no estd para sacarlos de Ia pobreza, sino para

producir mds y vender mds y ganar mis.

Con dlos hemos de buscar alternati-
- vas econdmicas viables, para pasar del
andlisis critico a las propuestas de un
desarrolio humano y sostenible, orientado
por ¢ bien comin. Queremos una socie-
dad justa donde cada persona tenga lo
esenclal para vivir dignamente, no la
sociedad del bienestar dedicada a satisfa-
cer demandas insaciables de una mentali-
dad consumista Una sociedad cuyo
desarrollo haga posible la seguridad
~ ambiental y garantice ¢ futuro de los que
afin no vienen a este mundo. Una socledad
que garantice la equidad de género, en
contra de la “feminizacién de la pobreza”.
Un desarrollo que garantice la participa-
clén de los campesinos en la moderniza-
cibn de las estructuras productivas. Un
crecimiento industrial que no sacrifique
sino que poltencie la produccién de las
pequeiias y medianas empresas. Una
dindmica econémica no construida con
base en bajos salarios sino en una con-
cepclon de empresa como verdadera
¢ comunidad de trabajo. Una necesaria
reduccion de la carga impositiva imposible
de superar, de la deuda externa. Eso debe
repercutir en las politicas del Banco Mun-
dial y del Fondo Monetario Internacional.

Exigencias de este proceso son la construccién de una vigorosa socledad
civil, 1a vigorizacidn de la vocacién politica, Ia transformacién del Estado, la
daboracién de una éica plblica. Y sigue pendiente d reto de la construccion
de una unidad latinoamericana, obstaculizada constantemente por intereses
ajenos 2 los latinoamericanos y por nuestra propia inercia, que hemos de
superar.

Los Provinciales terminan asumiendo “el compromiso de la promocidn
de la justicia que surge de nuestra fe”. “Siempre los hombres y mujeres
estardn amenazados por la codicia de la riqueza, por la ambicién de poder y
por la bisqueda insaciable de satisfacciones sensibles. Hoy esta amenaza se
concreta en ¢ neoliberalismo... Nosotros hemos sido llamados en la Iglesia
para contribuir a la liberacién de nuestros hermanos y hermanas del desor-
den humano y vamos a permanecer alli, en esta tarea al servicio de todos,
situdndonos al lado de nuestros amigos los porque desde ahi lo hizo
nuestro amigo, & Sefior Jests™ (CG 34,2,9).
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INTRODUCCION AL CUADERNO

La Opcion... Pepsi o Coca
Nuestro Cuademo.

William L. Robinson, Nue-
ve Tesis sobre nuestra

épooa. .

Joan Albert Vicens La Lu-
cha de clases den la socie-
dad mundial

Jerénimo Hemandez, De-
rechos Indigenas: un lla-
mado a la conciencia y la

esperanza

Carlos Maria Ariz, CMF,
Obispo de la didcesis de
Colén, Caminos de la
Iglesia en Kuna Yala
(Panama)

PNUD, Nuevo plantea-
miento para la coopera-
cion internacional.

Una de las consecuencias de la Globalizacién es la progresiva y fatal pérdida de libertad como
seres humanos. Vamos dejando de ser duefios de nosotros mismos. Podemos sélo optar entre las
alternativas sociales que nos ofrece desde fuera un sistema que recorta y acota los campos de
eleccion, segin los intereses de quienes lo controlan. Los centros comerciales y financieros, los
del poder politico y militar, los de los medios de comunicacién y de las otras instituciones
transmisoras de mentalidades y actitudes dejan a los grupos primarios y a los individuos el espa-
cio de decisiones -de vida- que les conviene a los poderosos. Y esto en una @scada descendente
que va restringiendo mds y mds los espacios de libertad de mas y mds grupos y personas, en
contra de lo central del Evangelio: la buena nueva de que todos somos igualmente hijos del Uni-
o Padre que es Dios; que todos somos igualmente hermanos en el Hermano mayor, Jesucristo,
Hijo de Dios e hijo de los hombres; que en todos inhabita el Espiritu de Dios haciéndonos Hijos
de Dios y hermanos entre nosotros..

Con lucidez nos expone el autor la realidad de la globalizacién. El articulo es largo. Ayudard leer
primero las nueve tesis, que aparecen en negrillas. En el desarrollo del texto hay partes en letra
mds pequeiia, no porque sean de menor importancia. Es un recurso tipografico para quien quie-
ra primero leer sélo la letra mds grande para luego entrar en mayores explanaciones en la letra
chica sobre todo en las tesis que mds le interesen. Por el valor del texto mismo no quisimos re-
cortarlo ni condensarlo.

Los mecanismos de diferenciacién y explotacién caracteristicos de las sociedades capitalistas ac-
tdan hoy a nivel mundial. Por eso tiene sentido hablar de clases en la sociedad mundial. No en
la I6gica de unas leyes inexorables de la historia siempre ascendente, ni en la de que ya llega-
mos al fin de la historia. Hay conflictos de intereses que no se pueden desconocer como hecho. Y
todos, el cuerpo social entero, es el que estd llamado a buscar la armonfa sin tocar la dulce me-
lodia de que asi es la Historia y asf es la realidad. No en la bisqueda de un paraiso terrestre di-
sefiado por la razén, sino de una convivencia humana en que todos, cada mujer y cada hombre,
tengan, como minimo, cubiertas con sencillez sus necesidades bdsicas.

Central en los didlogos de Chiapas es la autonomia demandada por los indigenas. Es un “ya bas-
ta" al deterioro de sus condiciones de vida en aras de la regularizacién macroeconémica, la pri-
vatizacién de los bienes, sobre todo de la tierra, y de la competitividad internacional. Contra la
globalizacién impuesta las formas de vida y los proyectos que vayan reconstruyendo el todo so-
cial de abajo hacia arriba en “otra globalizacién”, la de la solidaridad. Los didlogos de San An-
drés ya han tenido resultados. En los momentos en que entra a la imprenta este nimero de
Christus la moneda estd en el aire pues hay intentos de desandar lo ya andado. Aqui hay un re-
cuento de lo logrado y de las responsabilidades y tareas para todos en estos momentos de
emergencia, de justicia, de conciencia, de esperanza y de accién.

Los sinodos de las Iglesias locales, reflejando la vida de comunidades concretas en la comunidn
universal de toda la Iglesia, estdn en la tensién de lo global con lo particular. En el caso de Kuna
Yala se afiade que se trata de una comunidad indigena en medio de una cultura con religién
propia. El Obispo del lugar propone en carta pastoral los principales rasgos de la nueva Evange-
lizacién segun los ha visto el primer Sinodo Diocesano celebrado durante 93 y 94. Seis capitulos
importantes sobre cada uno de los cuales se ven los hechos, se iluminan desde la fe por medio
de la teologia y se hacen propuestas de accién. Los capitulos: Didlogo de religiones, Acompa-
fiamiento, Iglesia servidora del Reino, Inculturacién, Solidaridad, Teologias indias.

La relacién sobre el desarrollo humano de 1994 de las Naciones Unidas toca dos puntos impor-
tantes en los capitulos 2 y 4 de la seccién sobre “Nuevas dimensiones en la seguridad humana”.
Jorge Corominas, te6logo que vive en Nicaragua hizo la presente traduccién y condensacién.

El sistema global va disminuyendo las oportunidades de vida de todos los humanos, no sélo en
los paises no industrializados, ni desarrollados, aunque en estos con mucha mayor crueldad. Pe-
ligran las seguridades: la econémica, la alimentaria, la de salud, la ambiental, la personal, la de
la pertenencia a grupos primarios, la politica.

Y s6lo se podrén superar tantas amenazas por medio de una colaboracién internacional equitati-
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- va logrando que los paises ricos dejen de tomar la parte del leén. en muchos campos como en el
O de la migracién o en el del comercio y otros que se van enumerando en el informe.

Antonio Gonzilez, Vigen- La teologia de la liberacién es un movimiento plural y de anchas dimensiones. Asf lo han mos-
cia del "Método Teologi- trado documentos eclesidsticos que més bien hablan de “teologias de la liberacién™ en plural. Por
co” de la Teologia de la eso es aventurado hablar de un método de la teologia de la liberacién. Més bien de las intuicio-
como Liberacion nes o ideas fundamentales que son un nicleo inspirador para diversos te6logos que en varias
re las partes del mundo aceptan el reto de problemas de dominacién y marginacién de diversa indole
% de en regiones particulares. Son dos principales: La primacia de la practica y la perspectiva del po-
5, los bre. La primacia de la précticas exige serias reflexiones y planteamientos filoséficos y teolégicos
iones que se han ido haciendo, pero que cada vez apremian mas por las nuevas situaciones globales y
espa- particulares. La perspectiva del pobre es un criterio teolégico. Ambas intuiciones estdn vigentes y
Jente parecen estar llamadas a ser ingredientes fundamentales de toda teologia en la era planetaria
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NUEVE TESIS SOBRE NUESTRA

EPOCA

llegar a un acuerdo con la dindmica esencial de nuestra

época: la globalizacién capitalista. La globalizacién del
capitalismo, y la transnacionalizacién de los procesos sociales,
politicos y culturales que encierra, es el contexto histérico
mundial de los acontecimientos a las puertas del siglo XXI. El
debate sobre la globalizacién se esté llevando a cabo entre los
académicos y lo que es mds importante, entre los diversos
movimientos sociales y politicos a escala mundial. Estos mo-
vimientos han chocado con los procesos globalizadores que
estdn redefiniendo el terreno mismo de la accién social, inclu-
yendo las profundas limitaciones y las posibilidades reales
que para el ambio popular representa el nuevo ambiente
global. Sin embargo, en mi opinién, los activistas y los aca-
démicos han contribuido a comprender la naturaleza sistémica
de los ambios que encierra la globalizacién, la cual estd
redefiniendo todos los puntos fundamentales de referencia de
la sociedad humana y el andlisis social, y requiere una modifi-
cacién de todos los paradigmas existentes.'

La globalizacién capitalista denota una guerra mundial. Esta guerra se
formé durante cuatro décadas después de la Segunda Guerra Mundial, escon-
dida tras toda una serie de contradicciones secundarias vinculadas a la guerra
fria y o conflicto Este-Oeste. Se incubé con e desarrollo de nuevas tecnologfas
y la faz cambiante de la produccién y e trabajo en e mundo capitalista y con
la incubacién del capital transnacional surgido de los antiguos capitales
nacionales del norte. Las primeras descargas datan de principios de la década
de los 80 cuando, como argumento mds adelante, las fracciones clasistas que
representaban al capital transnacional lograron e control efectivo de los
aparaios estatales del norte y comenzaron a captar esos aparatos en ¢ sur.

Esta guerra prosiguié con la liberacién de capital transnacional de todo
constrefiimiento a su actividad global que se produjo con la desaparicién del
antiguo blogue soviéico y con e creciente logro de movilidad global y de

Los izquierdistas y progresistas del mundo luchan por

' Hay un enorme y areciente volumen de literatura sobre globaliza-
cién, demasiado grande para mencionarlo aqui, ResGmenes
de ella pueden encontrarse, entre otros lugares, en William
I. Robinson, Promoting Polyarchy: Globalization, LS. Interven-
tion and Hegemony (Cambridge: Cambridge University Press,
1996); Leslie Sklair, Sodology of the Global System (Baltimore:
John Hopkins University Press, 1991); Malcolm Waters, Glo-
balization (Londres: Routledge, 1996). Para puntos espedifi-
cos de debate entre estudiosos y activistas de izquierda, ver,
por ejemplo, diversas contribuciones en Ralph Miliband y
Leo Panitch: “New World Order?", Socialist Register 1992
Y “Between Globalism and Nationalism®, Soclalisit Register
1994 (Londres:The Merlin Press),

William |. Robinson
Socxdlogo

acceso 4 todos los rincones del mundo por parte del capital. Es una guerra de
una minoria poderosa y rica del mundo contra la mayoria pobre, desposeida y
paria del mundo. Las bajas suman ya los cientos de millones, y amenazan con
remontarse 2 miles de millones. Me refiero a esto como una guerra mundial
en sentido figurado, ya que e nivel de conflicto social y destruccién humana
alcanza proporciones belicosas. Pero también lo digo literalmente ya que d
conflicto vinculado a la globalizacin capltalista es en verdad una guerra
mundial: implica a todos los pueblos del mundo y nadie puede escapar 2
Intervenir.

Describir ¢ actual estado de cosas como una guerra mundial e una
dramdtica declaracién con ¢ fin de resaltar o grado en que considero ha
humanidad estd entrando en un periodo que bien pudiera igualar a las depre-
daciones coloniales de siglos pasados. Sin embargo, no quiero ser apocaliptico
ni cautivador. Como analizo mds adeante, 1a globalizacin capitalisia es un
proceso, no tanto consumado como un proceso en marcha. Enfrenta grandes
contradicciones con posibilidades de alterar su curso. Se requiere por tanto
una interpretacin mids precisa de la globalizacién como guia para nuestra
investigacién social y nuestra accién social.

Lo que sigue, lejos de una afirmacién que resuelva el de-
bate sobre la globalizacién, es un modesto intento por hacer
un inventario de los principales perfiles de nuestra época.
Tiene el propésito de presentar una instantdnea holistica del
“bosque” de la globalizacién identificando sus drboles mas
imperiosos y sus interpelaciones, en correspondencia con lo
que considero deben ser las preocupaciones tedricas y practi-
cas claves de los intelectuales y los activistas. Como adverten-
cia debe destacarse que, dadas las limitaciones de espacio, las
siguientes tesis se deben ver no como explicaciones completas
de los problemas. Cada punto lo constituyen declaraciones
resimenes de final abierto que presentan fenémenos comple-
jos de forma simplificada y requieren mayor exploracin.

Nueve tesis sobre la globalizacion.

Primera: la esencia del proceso es la sustitucién, por
primera vez en la historia del sistema mundial modemo,
de todas las relaciones de produccién pre (o no) capita-
listas residuales por relaciones de produccién capitalistas
en todas partes del mundo.

Los activistas y estudiosos han sefalado que la globaliza-
cién encierra la acelerada internacionalizacién del capital y la
tecnologia, una nueva division internacional del trabajo,
procesos de integracién econdmica, una disminucidn de la
importancia de la nacién-estado, etc. El mundo ha venido
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moviéndose en los dultimos decenios
hacia una situacién en la cual las nacio-
nes se han vinculado mediante flujos de
capital e intercambio en un mercado
internacional integrado para la globali-
zacion del propio proceso de produc-
cidn. A su vez, la globalizacién econémi-
ca estd trayendo consigo la base material
para la transnacionalizacién de los proce-
505 y sistemas politicos, de las sociedades
civiles, y la integracién global de la vida
social. La globalizacién ha ido borrando
cada vez mds las fronteras nacionales, y
desde el punto de vista estructural, ha
hecho imposible que naciones individua-
les mantengan estructuras econdmicas,
politicas y sociales independientes vy
mucho menos auténomas.

=

Todas estas son caracteristicas impor-
tantes. Empero, el nicleo de la globali-
zacién, desde el punto de vista tedrico, es la cercana culmi-
nacién de un proceso que comenzd con el surgimiento de la
expansion colonial europea y el sistema mundial moderno
hace 500 afios: la gradual propagacién de la produccién
capitalista en todo el mundo y su eliminacién de todas rela-
ciones precapitalistas. Partiendo de un mundo en que el capi-
talismo era el modo dominante dentro de un sistema de
“articulados modos de produccién”, la globalizacién estd
trayendo como consecuencia un mundo integrado en un solo
modo capitalista (de ahi globalizacién capitalista).? Esto impli-
ca todos los cambios asociados al capitalismo, pero cambios
que son de cardcter transnacional mas que nacional o inter-
nacional. Incluye la transnacionalizacién de las clases y la
divisién acelerada de toda la humanidad en dos unicas clases:
capital global y clase obrera mundial (aunque ambas siguen

? En estos términos, mi definicién de globalizacién va més allé de la
mayorfa“de los conceptos que consideran el proceso como
cuantitativo, que entraia una aceleracién en el ritmo de las
interconexiones e interdependencias globales (dimensién
objetiva) unido a nuestro conodmiento de tales intercone-
xiones (dimension subjetiva). Ver Ronald Robertson, Globali-
zation: Sodal Theory and Global Cufture (Newbury Park: Sage,
1992) para esa conceptualizacién cuantitativa). La definicién
cualitativa planteada aquf incorpora estas dimensiones obje-
tiva y subjetiva pero considera que el cambio cuantitativo es-
t4 dando lugar al cambio cualitativo. Mi argumento es que
el sistema mundial modemo ha atravesado olas sucesivas de
interconexiones globales, cada una de las cuales ha profun-
dizado las redes de relaciones y ha destruido las autonomias,
pero que la época actual es una fase cualitativamente nueva,
Ver Immanuel Wallerstein, The Modern World System (Nueva
York: Academic Press, 1974), y literatura sobre el sistema
mundial y la dependencia en general para la idea de que,
en esta concepcidén cuantitativa, no hay nada nuevo en la
globalizadén como las interconexiones a escala mundial, y
ver el brillante estudio de Eric Wolf, Europe and People Wi-
thout History (Berkeley: University of California Press, 1982)
sobre como esas redes de interconexiones han abarcado si-
glos, si no milenios.

enmarcadas en estructuras y “jerarquias” segmentadas, como
se analiza posteriormente).

El capitalismo mundial estd echando abajo todas las es-
tructuras no de mercado que en el pasado pusieron limites a
la acumulacién —y la dictadura— de capital. Cada rincén del
mundo, cada aspecto de la vida social, se estd convirtiendo en
mercancia. Esto implica la fragmentacién y conversién en
mercancia de esferas no comerciales de la actividad humana,
fundamentalmente las esferas controladas por los estados, y
las esferas vinculadas a unidades comunitarias y de la familia,
economias locales y familiares. Esta total transformacion de la
vida social en mercancia estd socavando lo que queda del
control democrdtico del pueblo sobre las condiciones de su
existencia diaria, mucho mds alld de lo que tiene que ver con
la propiedad privada de los principales medios de produc-
cién. Como sefalara James O'Connor, estamos presenciando
la maduracién de la economia capitalista en sociedad capita-
lista, con la penetracidén de las relaciones capitalistas en todas
las esferas de la vida.?

La transformacién en mercancia entraia la transferencia al
capital de esferas antes publicas y de esferas privadas antes
no capitalistas como son la familia y los dominios culturales.
En todo el mundo, la esfera piblica, desde los sistemas edu-
cacionales y de salud, las fuerzas policiales, las prisiones, los
servicios, la infraestructura y los sistemas de transporte, se
estdn privatizando y convirtiendo en mercancias. El monstruo
destructivo del valor de cambio estd invadiendo también
esferas privadas intimas de la comunidad, la familia y la cul-
tura. Ninguna de las antiguas esferas pre-mercancias brinda
un escudo que proteja de la enajenacion del capitalismo. En
todos los aspectos de nuestra existencia social, interactuamos
cada vez mds con nuestros congéneres mediante deshumani-
zadas y competitivas relaciones de mercancias.

* James O'Connor, "A Red-Green Politics in the United States?”, Capi-
talism, Nature, Socialism, Vol.5, No.1 (marzo de 1994):1-
19.
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Segunda: estd surgiendo
una nueva “estructura social
de acumulacién” que por pri-
mera vez en la historia es
mundial.

Una estructura social de acu- -
mulacién se remite a un conjunto + %
de instituciones sociales, econé-
micas y politicas que se refuerzan *
mutuamente y normas culturales
e ideolégicas que se funden y
facilitan un patrén exitoso de
acumulacién capitalista durante
periodos histéricos especificos.* |
Una nueva estructura social glo-
bal de acumulacién se estd supe-
rimponiendo y estd transforman-
do a las estructuras sociales glo-
bales de acumulacién existentes.
La integracidn al sistema mundial
es la dindmica estructural causal
que subraya los eventos de los
cuales hemos sido testigos en %
naciones y regiones de todo el |
mundo en los Gltimos decenios.
La fragmentacién de las estructu-
ras econdémicas, politicas y socia-
les nacionales es reciproca a la
gradual fragmentacién, que comenzé hace 30 afos, de un
orden mundial pre-globalizador basado en la nacién-estado.
Las nuevas estructuras econémicas, politicas y sociales surgen
a medida que cada nacién y regién se va integrando a las
estructuras y los procesos transnacionales en surgimiento.

El agente de la economia global es @ capital transnacional, organizado
desde e punto de vista institucional en corporaciones globales y en agencias
de planificacién econémica y foros politicos supranacionales como o Fondo
Monetario Internacional, la Comisién Trilateral y o G-7, y controlado por una
@ite transnacional con conciencia de clase radicada en los centros del capita-
lismo mundial. Esta élite transnacional tiene una agenda global integrada por
componentes econémicos, politicos y culturales que se refuerzan mutuamen-
le y que, en su conjunto, comprenden una nueva estructura social global de
acumulacién.” Bl componente econémico es d hiper-liberalismo, que busca
lograr las wnddoms para la movilidad total y la actividad mundial sin trabas
del upllal El hiper-liberalismo incluye la eliminacién de la intervencion dd
estado en la economia y la regulacién por parte de naciones estados individua-

* Sobre las estructuras sociales de acumulacién, ver David M. Kotz,
Terrence McDonough y Michael Reich, Sodal Structures of Ac-
cumulation: The Political Economy of Growth and Crisis
(Cambridge: Cambridge University Press, 1994),

* Estas ideas de una estructura social mundial de acumulacién, una
éfite transnacional y una agenda mundial de esta élite trans-
nacional, se analizan en detalle en Robinson, en la obra d-
tada. Ver también William 1. Robinson, “Pushing Polyarchy:
the U.S.-Cuba case and the Third World,” Third World
Quarterly, Vol.16, No.4, 1996: pags.643-659.

® Hasta donde conozco, el término hiper-liberalismo lo empled por
primera vez Robert W, Cox en “Global Perestroika,” Socialist
Register 1992, en |a obra ditada.

les de la actividad de capital transnacional
en sus lerritorios. Estd poniendo fin 2 la
anterior capacidad del estado para impedir
@ lucro capturando y redistribuyendo los
excedentes.

En o norte, @ hiper-liberalismo, lan-
zado por primera vez por los gobiernos de
Reagan y Thatcher, toma la forma de la
liberalizacidn y desmantelamiento de los
estados benefactores keynesianos. En o
sur, conlleva programas “de ajuste estruc-
twral neoliberal”. Estos programas buscan
§ la estabilidad macroecondmica
i (estabilidad de precios y de tipos de
cambio, elc.) como requisito esencial para
la actividad del capital transnacional, que
debe congeniar una amplia gama de
politicas fiscales, mondarias e industria-
les entre miltiples naciones si quiere ser
capaz de funcionar simultinea, y con
frecuencia  instantincamente,  entre
numerosas fronteras nacionales.”

El componente politico ¢s o desarro-
llo de sistemas politicos que operan
mediante la dominacién consensual mds
que mediante la dominacién directa y
coercitiva. Los mecanismos consensuales
de control social tienden 2 sustituir a las
dictaduras, e autoritarismo y los sisteras coloniales represivos que caracteri-
zaron a gran parte de las estructuras de autoridad politica formal del mundo
hasta e periodo de posiguerra fria. La ite transnacional se refiere 3 estos
sisteras politicos como “democracias”, aunque haya poco o ningGn conteni-
do democritico auténtico. El “consenso democritico”™ en ¢ nuevo orden
mundial es un consenso entre una éite global cada vez mds coherente sobre
¢ tipo de sistema politico mds propicio para la reproduccién dd orden social
en el nuevo ambiente mundial. Este componente se analiza en detalle mds
adelante,

El componente cultural/ideolGgico es ef consumismo y d individualismo
despiadado. El consumismo proclama que o bienestar, la tranquilidad I la
finalidad de la vida se logran mediante Ia adquisicién de mercancias.” El
individualismo competitivo legitima la supervivencia personal, y lo que se
requiera para lograrla, por sobre ¢ bienestar colectivo. El consumismo y ¢
individualismo calan la conciencia de masas a nivel mundial, Canalizan las
aspiraciones de las masas en deseos de consumo individual, aGn cuando las
necesidades inducidas nunca serdn satisfechas para la gran mayoria de la
humanidad. La cultura ¢ ideologfa del capitalismo mundial funciona entonces
para despolitizar e comportamiento social e impedir la accién colectiva
dirigida al cambio social al canalizar las actividades del pueblo en una fijacion
de bisqueda del consumo y la supervivencia individual.

La globalizacién, por lo tanto, tiene profundas conse-
cuencias para cada nacién del sistema mundial. Las estructu-

7 Para un andlisis mas amplio y estudios de casos sobre el neolibera-
lismo, ver Hank Overbeek (de.), Restructuring Hegernony in
meGIodeoﬁbcalEcommr The rise of transnational neo-
liberalism in the 1980s (Londres: Routledge, 1993), y Robin-
son, “Promoting Polyarchy”, en la obra dtada.

" Sobre este punto, ver Sklair, obra citada.
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ras productivas en cada nacién se reorganizan reciprocamente
a una nueva division internacional del trabajo, caracterizada
por la concentracién de las finanzas, los servicios, la tecnolo-
gfa y el conocimiento del norte, y las fases de gran intensidad
de trabajo de produccién globalizada del sur. A medida que
cada economia nacional se reestructura y se subordina a la
economia mundial, nuevas actividades vinculadas a la globa-
lizacién llegan para dominar. Las clases preglobalizacién
como son los campesinados nacionales, los artesanos de pe-
quefa escala y las burguesias nacionales vinculadas al capital
nacional y los mercados internos, se debilitan y se ven ame-
nazadas por la desintegracién. Surgen nuevos grupos vincula-
dos a la economia mundial y se tornan dominantes, tanto
econémica como politicamente. Los estados se exteriorizan.
Los sistemas politicos se estremecen Yy reorganizan, La cultura
global dominante penetra, pervierte y da nueva forma a las
instituciones culturales, las identidades de grupo y la con-
ciencia de las masas.

Tercera: la agenda transnacional ha germinado en
todos los paises del mundo bajo la guia de hegeménicas
fracciones transnacionalizadas de las burguesias naciona-
les.

El capitalismo mundial estd representado en cada nacién-
estado por representantes en el pafs, los cuales constituyen
fracciones transnacionalizadas de grupos dominantes. La
alianza de clases internacional de las burguesias nacionales en
el periodo posterior a la Segunda Guerra Mundial se ha con-
vertido en una burguesia transnacionalizada en el periodo de
postguerra fria, y se ha convertido en esta década de los 90
en la fraccién de clase hegeménica en el mundo. Esta bur-
guesia desnacionalizada tiene conciencia de clase y de su
transnacionalidad. En su vértice estd una élite administrativa
que controla las influencias de la politica mundial, y responde
al capital financiero transnacional como fraccién hegeménica
del capital a escala mundial.

En los afios 70 y 80 las incipientes fracciones transnacionalizadas comen-
zaron a eclipsar & las fracciones nacionales en los principales paises capitalis-
1as del norte y a capiurar “las alturas de mando” de la politica estatal. Desde
los afios 80 hasta ya entrados los 90, estas fracciones cobraron ascendencia
en ¢l sur y empezaron a competir por, y en algunos paises se apoderaron de,
los aparatos estaiales.” La agenda transnacional es embrionaria en algunos
paises y regiones (por ejemplo, gran parte del Africa Subsahariana). Ha incu-
bado y es ahora predominante en otras regiones (por ejemplo, Filipinas, la
India y grandes partes de Asia). Se ha consolidado plenamente en otras partes
(por cjemplo en Chile, México y gran parte de América Latina). Dadas las
estructuras de la asimelria norte-sur, las fracciones transnacionalizadas del
Tercer Mundo son socios “menores”. Ellas supervisan a nivel local, bajo
tutedaje de sus homdlogos “superiores™ del norte, los arrolladores cambios
econdmicos, politices, sociales y culturales que enclerra la globalizacién,
incluyendo la rforma de libre mercado, ¢ fomento de sistemas

? Sobre estas fracciones transnacionales del norte, ver, entre otros
importantes trabajos, Stephen Gill, American Hegemony and
the Trilateral Commission (Cambridge: Cambridge University
Press, 1990); Robert W, Cox, Power, Production and World Or-
der: Sodial Forces in the Making of History (New York: Columbia
University Press, 1987). Sobre estas fracciones del sur, ver
Robinson, “Promoting Polyarchy”, en la obra citada.

“democriticos” en lugar de las dictaduras, y Ia diseminacién de la culw-
ra/ideologia del consumismo y ¢ individualismo.

Cuarta: los observadores van en busca de una nueva
“hegemonia” mundial y afirman que en un mundo tri-
polar de bloques econémicos europeos, americanos y
asiaticos, la vieja fase nacién-estado del capitalismo ha
sido reemplazada por la fase transnacional del capita-
lismo.

En su magistral estudio “The Great Transformation”, Karl
Polanyi resumié el anterior cambio histdrico en la relacién
entre el estado y el capital, y la sociedad y las fuerzas de
mercado, que tuvo lugar con la maduracién del capitalismo
nacional en el siglo XIX y la primera mitad del siglo XX."
Ahora somos testigos de otra “gran transformacién™ la madu-
racion del capitalismo transnacional.

Sin embargo, los activistas y los académicos ain se aferran
a un obsoleto marco de andlisis de la nacién-estado con una
consecuente interpretacion errénea de los eventos y el peligro
de accién social mal orientada. Los momentdneos flujos,
conflictos y contradicciones vinculados a la transicién del
capitalismo nacional al transnacional no deben confundirse
con la tendencia histérica en si. La globalizacién cambia la
relacién entre el capitalismo y la territorialidad, y con ello la
relacién entre las clases y la nacién-estado."

Las “alturas de mando o alturas dominantes” de la toma
de decisiones estatales estdn pasando a instituciones regiona-
les.'? El poder estructural del capital transnacional plenamen-
te mévil se sobreimpone al poder directo de las naciones-
estado.” La relacién histérica entre las naciones-estado y las
clases antes radicadas en la nacién, y entre el poder de clase y
el poder estatal se ha modificado y requiere redefinicién.

La burguesia transnacional ejerce su influencia de clase
por dos canales. Uno es una densa red de instituciones supra-
nacionales y relaciones que pasan por alto cada vez més a los
estados formales, y que deben ser concebidas como estado
transnacional emergente que no ha adquirido forma institu-
cional centralizada alguna. La otra es la utilizacién de los
gobiernos nacionales como unidades juridicas limitadas a lo
territorial (el sistema inter-estados), que se transforman en
correas de transmisién y filtros para la imposicion de la agen-
da transnacional.

' Karl Polanyi, The Great Transformation (New York: Rinehart and
Company, 1994).

' Sobre el capitalismo y la territorialidad, ver John Gerard Ruggie,
“Territoriality and beyond: problematizing modernity in in-
ternational relations,” Intemational Organization, Vol.47,
No.1, Winter 1993: pags.139-174.

2 Sobre este punto, ver, por ejemplo, David C. Ranney, The Evolving
Supra-National Policy Arena (Chicago: University of Illinois de
Chicago, Centro de Desarrollo Econémico Urbano, 1993).

" Sobre este punto, ver, por ejemplo, Stephen Gill y David Law,
“Global Hegemony and the Structural Power of Capital,” In-
temational Studies Quarterly, Vol.33, No.4, didembre de
1989, pags. 475-499.
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El capital transnacional requiere que las naciones-estado desempeiien
tres funciones: 1) adopiar politicas fiscales y monetarias que garanticen la
estabilidad macroeconémica; 2) brindar la infraestructura bisica necesaria
para la actividad econ6mica global, y 3) brindar control, orden y estabilidad
social (la éite transnacional ha afirmado que la “democracia” es mds capaz
que la dictadura para desempediar su funcién de orden social, como se analiza
mis adelante). En resumen, no somos testigos de “la muerte de la nacién-
estado”, sino de su transformacion en estados neoliberales. Es clerto, por
tanto, como muches académicos y activistas han sefialado, que el capital ain
neoeshpodaswal."

Sin embargo, el poder estatal y la nacién-estado no son
coequivalentes, y los intereses del capital transnacional no se
corresponden con interés “nacional” o nacién-estado alguno.
La confusién estd en igualar la necesidad por parte del capital
de los servicios brindados por los estados neoliberales, y el
uso que éste hace del lento sistema inter-estado, con algin
tipo de afinidad orgdnica entre el capital transnacional y
naciones-estados especificas, como existia en la fase nacional
del capitalismo. Si las principales concentraciones de capital
ya no se asocian a una nacién-estado en particular, ;Sobre
qué base material y clasista debe interpretarse el conflicto
inter-estatal? ;Qué razonamiento tedrico existe para pronosti-
car la rivalidad y competencia entre las naciones estados
como una expresién de la competencia de los capitales nacio-
nales?

La descentralizacién espacial del poder del capital trans-
nacional se confunde con una reciente “fuerza® e
“independencia” de los “rivales estadounidenses™ y con los
cambios geopoliticos de poder concebidos en términos de
naciones-estados.' En realidad, el capital transnacional y su
principal agente institucional, la corporacién global, es capaz
de aprovecharse de un anticuado sistema nacién-
estado/interestatal para arrancarle mas concesiones a la clase
obrera mundial. La continua separacién del mundo en nacio-
nes estados genera una condicién central para el poder del
capital transnacional.

Un marco obsoleto de nacién-estado puede malinterpretar los eventos.
Por via de ejemplo, algunos han interpretado ¢ “Contrato con América” (y
antes de @, el Reaganismo) como un proyecto anquilosado de la derecha
opuesto a un programa mds “liberal”, El “Contrato con América”, de hecho,
€ un programa que representa la quinta esencia de los Intereses del capital
transnacional. Las diferencias entre los programas de Gingrich y Clinton no
constituyen un enfrentamiento fundamental entre fracciones o proyectos
capitalistas distintos, sino diferencias en cuanto al ritmo, e momento, y los
aspectos secundarios (por ejemplo, la politica social) para llevar adefante la
agenda transnacional en Estados Unidos.

" Ver, por ejemplo, Michael Tanzer, "Globalizing the Economy,”
Monthly review, Vol.47, No.4, sepliembre de 1996,
pags.1-15; Samir Amin, “Fifty Years is Enoughl,” Monthly
Review, Vol.46, No.11, abril de 1996, pags.8-50.

' Estas opiniones son generalizadas. Ver, por ejemplo, Harry Mag-
doff, “Globalization -To What End?*, en el Socialist Register
1992, en la obra dtada; Alejandro Bendana, Hegemonla y
Nuevo Orden Mundial ( Managua: Centro de Estudios Inter-
nacionales, 1992); Robert Gilpin, The Political Economy of In-
ternational Relations (Princetown: Princetown University Press,
1987).

La reestructuracién fundamental de las politicas sociales que comenzé
con o Reaganismo y o Thatcherismo en ¢ norte, los programas de ajuste en
e sur, e “Contrato con América”, etc., no son el producto de movimientos
conservadores e inclinaciones politicas de derecha per se, a pesar de las
apariencias. Mds blen representan la politica concreta logica y las modificacio-
nes ideoldgicas de la globalizacién en la medida que éta se aplica a las condi-
clones particulares de cada pais. De manera similar, las diferencias tdcticas
entre los gobiernos nacionales de paises esenclales sobre como llevar adelanie
los intereses transnacionales —diferencias técticas que con frecuencia tienen
como origen las caracteristicas particulares de historias y condiciones locales y
regionales— toman la apariencia de contradicciones fundamentales enire
“capitales nacionales™ e “Intereses nacionales™ rivales. Los eventos pudieran
parecer contradicciones entre naciones-estados cuando en esencia son con-
tradicciones internas del capitalismo mundial. La necesidad de que los estados
neoliberales garanticen la legitimidad como parte de su funcién de orden
social con frecuencia encierra un discurso de “intereses nacionales”,
“competencia del exterior”, etc,, a niveles ideoldgico y de masas. Las limita-
clones de espacio impiden un mayor andlisis. Baste recordar que o sello del
buen andlisis social es distinguir la apariencia de la esencia.

Quinta: el “mundo feliz" del capitalismo mundial es
profundamente antidemocratico.

El capitalismo global es depredador y pardsito. En la eco-
nomia mundial de hoy, el capitalismo es menos benigno,
responde menos a los intereses de las amplias mayorias de
todo el mundo, y es menos responsable que nunca ante la
sociedad. Unas 400 corporaciones transnacionales son duefias
de dos tercios de los activos fijos y controlan el 70 por ciento
del comercio mundial. Al estar los recursos del mundo contro-
lados por unos pocos cientos de corporaciones mundiales, el
alma y el destino mismo de la humanidad estdn en manos del
capital transnacional, que tiene el poder de tomar decisiones
de vida o muerte para millones de seres humanos. Tal con-
centracién de poder econémico conduce a enormes concen-
traciones de poder politico a nivel mundial. Todo andlisis de
la “democracia™ en tales condiciones carece de sentido. La
paradoja de la desaparicién de las dictaduras, las “transiciones
democréticas™ y la propagacién de la “democracia” en el
mundo se explica mediante nuevas formas de control social y
el uso indebido del concepto de democracia, cuyo significado
original —el poder(cratos) del pueblo(demos) se ha desfigu-
rado tanto que ya no se le puede reconocer. Lo que la élite
transnacional llama democracia se denomina con mayor
exactitud poliarqufa, para tomar un concepto de los circulos
académicos.

La poliarquia no es dictadura ni democracia, a nivel de sis-
tema politico.' Se trata de un sistema en el cual un pequeiio
grupo realmente gobierna, en nombre del capital, y la parti-
cipacién de la mayoria en la toma de decisiones se limita a
elegir entre las élites rivales en competencia en procesos
electorales fuertemente controlados. Esta “democracia de baja
intensidad" es una forma de dominacién consensual. El con-
trol social y la dominacién es hegeménica, en el sentido ex-
presado por Antonio Gramsci, y no coercitiva. Se basa menos
en represion directa que en diversas formas de apropiacién
ideolégica y desautorizacién politica hechas posibles por la

'¢ Robert Dahl, Polyarchy: Partidpation and Opposition (New Haven: Yale
University Press, 1971).
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dominacién estructural y el “poder de veto” del capital global.
La poliarquia la promueve (“promocion de la democracia”) la
élite transnacional del sur como parte fundamental de su
agenda, a diferencia de la anterior red global de regimenes
civiles-militares y francas dictaduras (por ejemplo, los Somo-
zas, los Duvaliers, los Marcos, los Pinochets, las minorias blan-
s, etc), y antes de ellos, los estados coloniales represivos
que los paises capitalistas del norte promovieron y sostuvieron
durante gran parte de la historia moderna. Los sistemas auto-
ritarios tienden a desatarse cuando las presiones globalizado-
ras desarticulan las enraizadas formas de autoridad politica
coercitiva, dislocan comunidades y patrones sociales tradicio-
nales e instan a montones de personas a demandar la demo-
cratizacién.. de la vida =

social. - :

Las masas desorga-
nizadas pujan por una
democratizacién popu-
lar mds profunda,
mientras las élites or-
ganizadas lo hacen por
transiciones fuertemen-
te controladas del au-
toritarismo y las dicta-
duras a poliarquias de
élite. Este problema es
decisivo, ya que gran
parte de la izquierda a
nivel mundial no ha
sido democratica en el
siglo XX, ni en el seno
de sus propias organi-
zaciones ni en prdcticas
estatales en aquellos
paises donde ha llegado al poder. Los histéricos puntos débi-
les democréticos de la izquierda han hecho que muchos vaci-
len en denunciar la poliarquia por lo que es: un remedo de
democracia. La izquierda se debe comprometer a la demo-
cracia en la sociedad y en sus propias instituciones —una
democracia popular, participativa de la base hacia arriba, que
dé poder a las clases populares a nivel local, subordine los
estados a la sociedad civil, haga a los lideres responsables, etc.

Pero la poliarquia tiene poco que ver con la democracia
como ocurrié con el sistema politico estalinista en el antiguo
bloque soviético. Las trampas del procedimiento democratico
en una poliarquia no significan que las vidas de montones de
personas se llenen de contenido democrético popular auténti-
co o significativo, mucho menos que se logre la justicia social
o mayor igualdad econdmica. Las nuevas poliarquias (‘las

., nuevas democracias”) de la sociedad mundial naciente no

satisfacen ni se proponen satisfacer las auténticas aspiraciones
de participacién politica, mayor justicia socioeconémica y
realizacién cultural de las mayorias reprimidas y marginadas.'’

7 Los puntos de esta “tesis" se analizan en detalle en Robinson,
“Promoting Polyarchy”, obra citada. Ver también Barry Gills,
Joel Rocamora y Richard Wilson (eds.), Low Intensity Demo-

Sexta: “la pobreza en medio de la abundancia”, el
dramético crecimiento en la globalizacién de las desi-
gualdades socioeconémicas y de la miseria humana en
casi todos los paises y regiones del mundo, una conse-
cuencia de la desenfrenada operacién del capital trans-
nacional, es mundial y generalizada.

La doble tendencia estd a favor de la concentracién -de ri-
queza entre una capa privilegiada que abarca a alrededor de
un 20 por ciento de la humanidad, en la cual la diferencia
entre ricos y pobres se hace mayor dentro de cada pais, del
norte y el sur, simultdnea a un agudo incremento de las desi-
gualdades entre el norte y el sur. La desigualdad mundial en
la distribucién de Ila
riqueza y el poder es
una forma de violencia
estructural permanente
contra la mayoria del
mundo. Este es un
fenémeno ampliamente
observado, pero es
necesario vincularlo
mds explicitamente a la
globalizacién. Sélo en
América Latina, el ni-
mero de personas que
viven en la pobreza
crecié de 183 millones
en 1990 a 230 millones
en 1996, segin cifras
divulgadas por la Co-
misién Econémica de
Naciones Unidas para
América Latina y el
Caribe (ECLAQ). To-
mando en cuenta el crecimiento demogréfico, el porcentaje
de la poblacién que vive en la pobreza, segun ECLAC, aumen-
16 de 40 por ciento de la poblacién total en 1980 a 44 por
ciento en 1990 y 48 por ciento en 1996.

Este incremento de |a pobreza es por tanto mds exponencial que aritmét-
0. La Organizacion de Naciones Unidas para la Alimentacion y la Agricultura
(FAO) agrega que, entre los pobres de América Latina, 59 millones de personas
padecen hambruna cronica." Segin o mis reciente informe anual del Pro-
grama de Naclones Unidas para ¢ Desarrollo (PNUD), “Human Development
1994", mil 300 millones de personas viven en absoluta pobreza —literalmente
entre la vida y la muerte. Un tercio de la poblacion del sur “vive en estado de
abyecta pobreza,” dice e Informe, “en un limite tal de existencia humana que
no se puede describir con palabras.” Mil millones no tienen acceso al servicio

aacy: Political Power and the New World Order (Boulder: Wes-
tview, 1993).

'® Estos datos de la ONU (de ECLAC y la FAO) fueron divulgados en La
Jomada (Gudad México), el 6 de octubre de 1996. Apare-
deron también en "Poverty Remains Pervasive Throughout
Latin America”, del Chronicle of Latin American Economic
Affairs, de la base de datos de America Latina, Instituto La-
tinoamericano, Universidad de Nuevo México, Vol.11, No.1,
4 de enero, 1996.
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de salud, mil 300 millones no tienen acceso a agua potable, y mil 900 no
tienen acceso a medidas sanitarias."”

Una comparacién de los informes recientes revela la inquietante tenden-
cia de que @ abismo entre la minoria cada vez menor de ricos y la vasta
mayoria de pobres sigue agrandindose. En 1960, las 20 naciones mis ricas
del mundo eran 30 veces mis ricas que el 20 por ciento mis pobre. Treinta
afios después, en 1990, eran 60 veces myds ricas. S6lo un afio después, en
1991, d Gltimo afio del que se tienen cifras, fue de 61 paises ricos por cada
pais pobre, segin ¢ informe de 1994. Sin embargo, el informe sefialaba:
“estas cifras encubren la verdadera escala de la injusticia ya que se basan en
comparaciones de los ingresos promedio per cdpita de paises ricos y pobres.
Por supuesto, realmente hay grandes desigualdades en el seno de cada pais
entre los ricos y los pobres. Sumando a ello la mala distribucién en los paises,
el 20 por ciento mis rico de la poblacién mundial obtuvo por lo menos 150
veces mids que el 20 por ciento mds pobre. Dicho de otro modo, la refacién de
desigualdad entre los ricos y los pobres del mundo vistos como grupos sociales
en un sistema mundial cada vez mds estratificado fue de 1 por cada 150.

El drenaje al exterior del excedente del sur hacia el norte
no ha disminuido bajo la globalizacién. El informe del PNUD
de 1994 sefialaba que en 1992 el flujo en los cargos del
servicio de la deuda solamente (cifra que por tanto no incluye
la repatriacién de ganancias y otras formas de transferencia
de excedente del sur al norte) sobre la deuda conjunta del
Tercer Mundo de 1.5 billones fue dos y media veces el monto
de la ayuda al desarrollo ofrecida por el norte, y 60 mil mi-
llones de délares mds que los flujos privados totales hacia los
paises en desarrollo. Estas “venas abiertas™ por las cuales sigue
fluyendo la riqueza del sur hacia el norte indican que el capi-
tal transnacional opera de forma tal que aln requiere reta-
guardias estratégicas en el nucleo del capitalismo mundial,
donde el control global, el almacenamiento del capital y los
centros de la tecnologia y las finanzas se concentran, dentro
de la nueva divisién internacional del trabajo y lo que A.
Sivanandad ha llamado “nuevos circuitos del imperialismo™.2°

'* Los siguientes datos son del PNUD, Human Development 1994,
Nueva York; Oxford University Press.

¥ A. Sivandandan, “New Gircuits of Imperialism,” Race and Class,
Vol.30, No.4, abril-junio 1989: pags. 1-19.

Pero la perpetuacién de la divisién centro-periferia no se
traduce en continua prosperidad para las mayorias del norte.
Simultdneamente a la creciente divisién norte-sur ha habido
un abismo cada vez mayor entre ricos y pobres en Estados
Unidos y los demds paises desarrollados, unido a un incre-
mento de la polarizacién social y las tensiones politicas. Entre
1973 y 1990, los salarios reales disminuyeron uniformemente
para el 80 por ciento de la poblacién estadounidense y au-
mentaron para el 20 por ciento restante.?’ Los mds ricos en
Estados Unidos acrecentaron su porcién de ingresos de 41.1
por ciento en 1973 a 44,21 por ciento en 1991. La concen-
tracién de riquezas (que incluye ingresos y riquezas) fue atn
mds pronunciada. Para 1991, el 0.5 por ciento mds solvente
de la poblacién poseia 45.4 por ciento de todos los bienes,
excluyendo las viviendas. El uno por ciento mds rico posefa
53.2 por ciento de todos los bienes y el 10 por ciento posefa
el 83.2 por ciento. Estados Unidos era propiedad de una

pequeiia minorifa.

En 1991 los que vivian por debajo de la linea de pobreza
establecida por d gobierno, es decir, por debajo del 125 por
ciento de Ia linea de pobreza representaban el 34.2 por ciento
de la poblacion de los Estados Unidos. En olras palabras, 34.2
por ciento de Ia poblacién estadounidense era “pobre” o
“muy pobre.” En términos mds precisos desde ¢l punto de
vista socioldgico, mis de un tercio de la poblacién estadouni-
dense vivia en absoluta o relativa pobreza. El patrén es similar
4% en otros paises desarrollados de la Organizacion para la
Cooperacion y el Desarrollo Econdmicos (OCDE). La divisidn
norte-sur es creciente y no se debe subestimar, Sin embargo,
la humanidad estd cada vez mds estratificada segin lineas
clasistas transnacionales. Dada la acelerada creacion bajo la
globalizacion de lagos de riqueza en paises del Tercer Mundo
y mares de pobreza en paises del Primer Mundo, tiene mis
sentido ver d mundo cada vez mds dividido por lineas de
clases que por lineas nacionales. Las limitaciones de espacio
impiden extendernos mds, pero hay importantes procesos
empiricos como la descendente “nivelacién global”, y los problemas tedricos
que estos procesos generan, los cuales requieren una mayor exploracion.

Séptima: hay profundas e interrelacionadas dimen-
siones raciales, étnicas y de sexo para esta creciente
pobreza y desigualdad mundial.

A medida que el capital global se concentra, cierra des-
proporcionadamente las puertas a las mujeres y a los grupos
oprimidos desde el punto de vista racial y étnico. A medida
que el capital transnacional pasa al sur del mundo no deja
detrds en el norte, ni encuentra en el sur, clases obreras ho-
mogéneas, sino clases histéricamente estratificadas y segmen-
tadas por lineas raciales, étnicas y de sexo.

En el norte, por ejemplo, los obreros de color, arrastrados
originalmente, y con frecuencia por la fuerza, de la periferia
al centro como mano de obra servil, son excluidos despro-

1 Buro Estadounidense del Censo, citado en la obra de Jerry S. Kloby,
“Increasing Class Polarization in the United States”, pags. 27-
43, en Berch Berberoglu (ed.), Critical Perspectives in So-
ciology, Dubuque lowa: Kendal/Hunt, 1993, sequnda edi-
cién. Los datos siguientes son del Buro, citados por Kloby, a
menos que se indique lo contrario.
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porcionadamente de sectores econdmicos estratégicos, rele-
gados a las filas del creciente ejército de “suplementarios”,
convertidos en los sectores mds vulnerables de un mercado de
trabajo racialmente segmentado que se torna mds rigido bajo
la globalizacién, y estdn sujetos a una creciente ola de racis-
mo, incluyendo el desmantelamiento de programas de accién
afirmativa y medidas estatales represivas contra las bolsas de
trabajo inmigrante.?

Aunque los procesos globalizadores socavan la existencia
de las clases precapitalistas, también intensifican la estratifi-
cacién entre la clase obrera, con frecuencia siguiendo lineas
raciales/étnicas, en el norte y el sur. Sin embargo, considero
que las “jerarquias de la clase obrera” estdn torndndose espe-
cialmente organizadas en todo el eje norte-sur, dados los
procesos de integracién, los nuevos patrones de migracién y
el incremento de las concentraciones de mano de obra del
Tercer Mundo en el Primer Mundo, asi como la creciente
pobreza de las antes privilegiadas “aristocracias obreras™ de
origen europeo. Este problema y sus implicaciones tedricas
requieren también mayor exploracién. Las raices de la subor-
dinacién de la mujer —la participacién desigual en una divi-
sién sexual del trabajo sobre la base de la funcién reproducti-
va femenina— se exacerban mediante la globalizacién, que
convierte cada vez mds a la mujer de reproductoras para el
poder laboral requerido por el capital en reproductoras de
suplementarios para los cuales el capital carece de valor. La
clase obrera femenina es mds devaluada, y la mujer denigra-
da, a medida que la funcién de la economia doméstica
(familiar) pasa de criar la mano de obra para la incorporacién
a la produccion capitalista a criar suplementarios.

Este es un sostén estructural importante de la
“feminizacién de la pobreza” mundial y es reciproco a las
dimensiones raciales/étnicas de la desigualdad y mutuamente
las refuerza. Ayuda a explicar el movimiento entre las élites
nortefias para desmantelar los beneficios de bienestar keyne-
sianos de una manera que afecta desproporcionadamente a la
mujer y a los grupos racialmente oprimidos, y la impetuosi-
dad con la cual el modelo neoliberal exige la eliminacién
incluso de redes de gasto social y sequridad que con frecuen-
cia significan, literalmente, la diferencia entre la vida y la
muerte,

Octava: hay profundas contradicciones en la sociedad
mundial naciente que hacen totalmente insegura la
supervivencia misma de nuestra especie, mucho menos
la estabilizacién y viabilidad de mediano a largo plazo
del capitalismo mundial, y presagian un prolongado
conflicto social global.

La estructura de produccién, distribucién y consumo
mundial refleja cada vez mds el desigual patrén de ingresos.
Por ejemplo, bajo el nuevo apartheid social mundial, el tu-

# por ejemplo, ver el andlisis de Sivanandan, en la obra dtada y
sobre el caso especifico de los latinos en Estados Unidos, ver
William 1. Robinson, “The Global Economy and the Latino
Populations in the United Statess A World Systems
Approach,” Critical Sociology, Vol.19, No.2, 1992, pags.
29-59.

rismo es la actividad econémica de més rdpido crecimiento e
incluso el medio de subsistencia de muchas economias del
Tercer Mundo. Esto no significa que mds personas realmente
disfruten los frutos del ocio y los viajes internacionales; signi-
fica que 20 por ciento de la humanidad tiene cada vez més
ingresos disponibles, lo cual es simultdneo a la contraccién
del consumo por parte del 80 por ciento restante. Este 80 por
ciento se ve obligado a brindar todo tipo de servicios cada vez
mds frivolos y a orientar su actividad productiva a satisfacer
las necesidades y los deseos de lujo de ese 20 por ciento.”
Las fuerzas de seguridad privada y las prisiones son ahora el
principal sector de crecimiento de Estados Unidos y otros
paises del norte.**

El apartheid social genera decadendia. Las “ciudades forta-
lezas™ militarizadas y el “apartheid espacial® son necesarios
para el control social en una situacién en que una parte cada
vez menor de la humanidad puede realmente consumir las
cosas esenciales de la vida, mucho menos productos de lujo.?*
A medida que el capitalismo maduraba a fines del siglo XIX
en el norte, la tendencia inherente a la acumulacién de capi-
tal hacia una concentracién de ingresos y recursos producti-
vos, Y la polaridad sodial y el conflicto politico que genera,
fue compensada por dos factores. El primero fue la interven-
cién de los estados para regular la operacién del libre merca-
do, guiar la acumulacién y capturar y redistribuir los exceden-
tes. El segundo fue el surgimiento del imperialismo moderno
para compensar las tendencias polarizantes inherentes al
proceso de acumulacién de capital en el norte, de forma tal
que el conflicto social mundial era generalmente transferido
al sur.

Esos dos factores por tanto impidieron, en el centro del
sistema mundial, la polaridad social generada por el capita-
lismo. Pero al reducir o eliminar la capacidad de los estados
individuales de regular la acumulacién de capital y captar
excedentes, la polarizacién estd trayendo ahora —a nivel
mundial— precisamente la polarizacién entre una minoria rica
y una mayoria pobre pronosticada por Karl Marx. Sin embar-
go, esta vez no hay “nuevas fronteras™ ni tierras virgenes para
la colonizacién capitalista que pudieran compensar o balan-
cear las consecuencias sociales y politicas de la polarizacion
global. Por lo tanto, el mal endémico del capitalismo desen-
frenado es el conflicto social intensificado, que a su vez en-
gendra constantes crisis politicas e inestabilidad, dentro de los
paises y entre los paises.

# para un ejemplo, ver la decadente propagacién de los campos de
golf y el turismo en Asia para las élites (masculinas) asidticas
analizado en la obra de Malee Traisawascichai “Chasing the
little white ball,” The New Intemationalist, No.263, enero
de 1996, pags.44-50.

2 Ver, por ejemplo, Mike Zielinski, “Armed and Dangerous: Private
Police on the March,” Covert Action Quarterly, No.54,
Otofio 1996; pags.44-50.

 Sobre esos procesos de reestructuracion fisica y social urbanos vincu-
lados a los procesos globalizadores, ver entre la reciente lite-
ratura de “dudades globales” las obras de Mike Davis "Gty
of Quartz'(London Verso, 1990), y “The Four-Gated Cty,”
Crossroads, No.5, noviembre de 1990; pags.9-15.
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En ¢ periodo posterior a la Segunda Guerra Mundial, d norte pudo pasar
al sur gran parte del conflicto social como resultado conjunto de una
transferencia imperialista de riqueza del sur al norte y la redistribucién de esta
riqueza en @ norte mediante intervencién estatal keynesiana. En o Tercer
Mundo se libraron no menos de 160 guerras de 1945 a 1990. Sin embargo, la
globalizacién enclerra un cambio distinto en la contienda mundial del
conflicto Interestatal (que reflejaba determinada correspondencia entre clases
y naciones en la fase del capitalismo naclonal) al conflicto de clases mundial.
El informe del PNUD de 1994 resalta un cambio de “un patrén de guerras
entre estados a guerras en o seno de los estados.” De los 82 conflictos
armados entre 1989 y 1992, solo tres fueron entre estados. “Aunque con
frecuencia son atribuidos a divisiones énicas, muchos tienen cardicter politico
o0 econdmico,” dice el Informe. Entre tanto, los gastos militares mundiales en
1992 fueron de 815 mil millones de détares (725 mil millones de los cuales
correspondieron a los paises ricos del norte), una cifra igual al in
combinado del 49 por ciento de |a poblacién mundial en ese mismo afio.

El periodo de inestabilidad politica mundial que enfrentamos va de
guerras civiles en |a antigua Yugoslavia y en numerosos paises africanos al
conflicto social que se gesta en América Latina y Asia, disturbios civiles
endémicos, unas veces de poca envergadura y otras de gran envergadura, en
los Angeles, Paris, Bonn y la mayoria de las metrépolis de los paises nortefios.
La inclerta supervivencia y las inseguridades que representa ¢ capitalismo
mundial induce diversas formas de fundamentalismos, localismos,
nacionalismos y conflicto racial y énico. Como clase gobernante a escala
mundial, Ia burguesia transnacional ha empujado 2 la humanidad a una
crisis de civilizacion, La vida social bajo ¢ capitalismo mundial es cada vez
mds deshurmanizante y estd cada vez mds desprovista de todo contenido &ico.
Pero nuestra crisis es mds profunda: Estamos ante una crisis de la especie.”
Como muchos analistas han sefialado, contradicciones estructurales bien
conocidas analizadas por Marx hace cien afos como son la sobre
acumulacién, d subconsumo y la tendencia al estancamiento, se exacerban
con la globalizacién. Empero, aunque estas contradicciones “cldsicas”
generan crisis soclal y decadencia cultural, las nuevas contradicciones asocla-
das al capitalismo de Ia segunda mitad del siglo XX —a saber, la incompatibi-
lidad de la reproduccién del capital y de Ia naturaleza conducen a un holo-
causto ecoldgico que amenaza la supervivencia de nuestra especie y de la vida
misma en nuestro planeta.™

Novena: dicho en térmminos muy simplificados, gran
parte de la izquierda a nivel mundial esté dividida en
dos campos.

# Informe del PNUD 1994,

7 q,_ at.

* Hay una muy importante literatura floreciente sobre el ambiente y
la sodedad mundiales, que incluye la publicacién Capita-
lism, Socialism, Nature. Una buena introduccién es la obra
de Bellamy Foster, The Vulnerable Planet (New York: Monthly
Review, 1996) y la critica tedrica del capitalismo y el medio
ambiente es la obra de Martin O'Connor (de.), Is Capitafism
Sustainable?: Political Economy and the Politics of Ecology (New
York: The Guilford Press, 1994). No debe hacerse menos én-
fasis del debido en cuanto a las dimensiones raciales de los
problemas ambientales, incluyendo el cambio consciente por
parte de la élite ransnacional de las fases més ecolégica-
mente destructivas y peligrosas de produccién global hada
el sur y/o en comunidades del Tercer Mundo en el norte,
Ver, por ejemplo, el trabajo de John Foster Bellamy, “Let
Them Eat Pollution: Capitalism and the World Environment,”
Monthly Review, vol.44, No.8, enero de 1993; pags. 10-
20; y todo el numero especial de Crossroads dedicado al
racismo ambiental, No.20, abril de 1992.

Un grupo estd tan aplastado por el poder del capitalismo
mundial que no ve alternativa alguna a la participacién al
tratar de negociar el mejor acuerdo posible. Este campo busca
alguna nueva variante de la democracia social y la justicia
redistributiva que pudiera funcionar en el nuevo orden mun-
dial. Propone por tanto diversas formas de un keynesianismo
mundial que no desafia la légica del propio capitalismo, y
tiende a un pragmatismo politico. Los otros consideran al
capitalismo mundial y sus costos —incluyendo su propia ten-
dencia a la destruccién de nuestra especie— como inacepta-
blemente elevados, tanto que hay que oponerse a ellos y
rechazarlos. Sin embargo, no han ideado una alternativa
socialista coherente a la fase transnacional del capitalismo.

Vemos esta estratégica linea divisoria en la izquierda lati-
noamericana, africana y asidtica, asi como en el norte y entre
los grupos de izquierda y socialistas que intentan una reno-
vacién en los paises del antiguo bloque soviético. Por ejem-
plo, éste fue el problema subyacente fundamental que final-
mente condujo a cismas formales en el Frente Sandinista de
Liberacién Nacional (FSLN) de Nicaragua, el Frente Farabun-
do Marti de Liberacién Nacional de El Salvador, y a la recien-
te ruptura de la izquierda filipina, y que estd generando pro-
fundas tensiones en el seno del Partido de los Trabajadores
(PT) de Brasil y el Congreso Nacional Africano (ANC) de Suda-
frica (aunque hay que tener cuidado de no simplificar pro-
blemas complejos ni hacer generalizaciones a partir de expe-
riencias especificas).

Mi opinién particular es que no debemos albergar ilusio-
nes de que el capitalismo mundial pueda ser amansado o
democratizado. Esto no significa que no debamos luchar por
reformas en el seno del capitalismo, sino que toda esa lucha
debe ser incluida en una estrategia y programa mds abarc-
dores para la revolucién contra el capitalismo. La globaliza-
cién caea grandes limitaciones a las luchas populares y al
cambio social en cualquier pais o regién. La tarea mds urgen-
te es por tanto desarrollar soluciones a la dificil situacién de la
humanidad bajo un capitalismo salvaje librado de las limita-
ciones que le pudieran ser impuestas anteriormente mediante
la nacién estado. Una alternativa al capitalismo mundial debe
ser entonces un proyecto popular transnacional. La burguesia
transnacional estd consciente de su cardcter transnacional, estd
organizada transnacionalmente y opera mundialmente. Mu-
chos han afirmado que la nacién-estado es alin el punto de
apoyo de la actividad politica para el futuro préximo. Pero no
es el punto de apoyo de la actividad politica de esta élite
mundial.

La masa popular de la humanidad debe desarrollar una
conciencia de clase transnacional y en consecuencia un prota-
gonismo politico y estrategias mundiales que vinculen lo local
a lo nacional y lo nacional a lo mundial. Un proyecto contra-
hegeménico transnacional requiere el desarrollo de alternati-
vas pragmdticas concretas y viables. El Partido Comunista
Sudafricano (SACP), por ejemplo, ha hecho importantes avan-
ces pragmdticos en su estrategia de “reduccién” del mercado
mediante la desmercantilizacién de dreas claves de la socie-
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dad sudafricana, no como fin en si mismo sino como
parte de una lucha mds amplia por el socialismo.?®

Las contradicciones del capitalismo mundial
abren nuevas posibilidades asi como enormes retos
para una alternativa popular. Sin modelo socioeco-
némico viable propio, los sectores populares corren
el riesgo de estancamiento politico bajo la hege-
monia de la élite transnacional, o ain peor, de
quedar reducidos —si llegan al gobierno— a admi-
nistrar las crisis del neoliberalismo con una conse-
cuente perdida de legitimidad. En tal escenario, la
opinién hegemdnica de que no hay alternativa al
capitalismo global se refuerza, llevando a la resig-
nacion entre los sectores populares y a la traicién de
las obligaciones entre los intelectuales y lideres. La
“carrera hacia el fondo" —la nivelacién descendente
de las condiciones de vida y la gradual igualacién
de esas condiciones en el norte y el sur— crea con-
diciones objetivas fértiles para el desarrollo de mo-
vimientos sociales y proyectos politicos transnaciona-
les. La revolucién de las comunicaciones ha facilita-
do las comunicaciones de la élite global, pero tam-
bién puede ayudar a la coordinacién global entre
las clases populares, como lo demuestra el uso crea-
tivo que los Zapatistas (EZLN) de México han hecho
de Internet.

A mediados de la década de los 90 hubo sefiales
alentadoras de esa coordinacién popular transnacio-
nal como el Foro de Sao Paulo en América Latina, y
el Plan Popular para el Siglo XX! (PP21) en Asia.>®
Un proyecto contrahegeménico transnacional no
entraiarfa oponerse a la globalizacién —lastima que
no pedamos simplemente demandar que los procesos histéri-
cos se interrumpan conforme a nuestros deseos, y harfamos
mejor en comprender ¢c6mo influir sobre esos procesos y
reorientarlos— sino tratar de convertirla en una “globalizacién
desde abajo.” Ese proceso de abajo hacia arriba tendria que
abordar las profundas dimensiones raciales/étnicas de la desi-
gualdad mundial, partiendo de la premisa de que, aunque el
racismo y los conflictos religiosos descansan en temores ma-
teriales reales entre los grupos cuya supervivencia estd en
peligro, llevan consigo una dindmica cultural, ideolégica y
politica propia que debe ser desafiada y enfrentada en los
programas y la préctica de la contrahegemonia.

Un proyecto contrahegeménico tendrd que estar comple-
tamente permeado de un enfoque de igualdad sexual, en la
practica y en el contenido. También requerird formas alterna-
tivas de practica democrética en el seno de las organizaciones

¥ ver "Strategy and Tactics Document” del SACP adoptado en su 9°
Congreso en abril de 1996, y en particular la seccén
“Socialism is the Future" Build it Now”, reproducido en
Crossroads, No.55, octubre de 1996.

%% Sobre el Foro de Sao Paulo, ver William 1. Robinson, “The Sao Paulo
Forum: Is There a New Latin American Left?," Monthly Re-
view, dicembre de 1992, Vol.44, No.7; pags.1-13; y sobre
el PP21, ver "Post-NAFTA Politics: Leamning from Asia,”
Monthly Review, Vol.46, No.2, junio de 1994; pags.12-21,
RG/1-4-96.

populares (los sindicatos, los “nuevos movimientos sociales”,
etc.), en el seno de los partidos politicos, y —en aquellos
lugares en que el aparato estatal formal es captado mediante
elecciones u otros medios— en el seno de las instituciones
estatales. Las nuevas practicas igualitarias deben evitar las
tradicionales formas jerdrquicas y autoritarias de intercambio
social, las relaciones de autoridad burocrdtica y vencer los
cultos de la personalidad, la toma de decisiones centralizada y
otras practicas tradicionales de este tipo. El flujo de la autori-
dad y toma de decisiones en las nuevas prdcticas sociales y
politicas en el seno de un bloque contrahegemédnico debe ser
de abajo hacia arriba y no al revés.

El protagonismo politico transnacional entre las clases po-
pulares significa desarrollar un protagonismo transnacional y
masivo de base —una democracia participativa transnacio-
nal— que trascienda el viejo “internacionalismo” de los lideres
politicos y los burdcratas y vaya también mucho més alld de
las formas paternalistas de “solidaridad” del norte con el sur.
Lo que estd en juego es mds que la prolongada miseria de las
masas y el conflicto social; en juego estd la supervivencia
misma de nuestra especie. Un socialismo democrético basado
en una democracia popular pudiera ser “la ultima” —quizs la
tnica— esperanza de la humanidad. 3

RELAT 164: hrp:/faww.vea.edu/koinonia/relar.lom
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LA LUCHA DE CLASES EN LA
SOCIEDAD MUNDIAL

® Se puede hablar ain de lucha de clases en el sentido que
este concepto ha tenido para la izquierda en las décadas
anteriores? ;Es que el naufragio que han padecido las
izquierdas se llevé al mar de los anacronismos la teoria de las
clases, hasta hace unos afios la piedra angular de cualquier
discurso de izquierda acerca de la coyuntura, las estrategias y
los objetivos de la accién transformadora? ;Podemos hablar
de lucha de clases en el contexto de sociedad mundial, donde
se contraponen claramente los intereses de los trabajadores
de una parte y otra del planeta? En las pdginas que siguen
intentaremos mostrar que sélo se podrd conceptualizar con
rigor el evidente conflicto de intereses entre los pobres y los
privilegiados de la sociedad mundial a partir de un nuevo
marco tedrico donde se redefinan los conceptos de clase so-
cial, explotacién, sociedad e historia.

1. Praxis abandonada, teoria caduca

El Manifiesto Comunista de Marx y Engels comienza con
una afirmacién tedrica: “Toda fa historia humana es, hasta el dia,
una historia de lucha de clases” y acaba con una llamada a la
accién revolucionaria: “jProletarios de todos los paises uniosl”.
No es extrafio. El marxismo es una teoria de la sociedad y de
la historia estrechamente vinculada a una praxis revolucionaria
que pretendia la superacién del capitalismo y la construccién
de una sociedad sin clases.

Para muchos, el hundimiento del bloque socialista, la ex-
pansién mundial del capitalismo y el abandono generalizado
de las estrategias de lucha inspiradas hasta ahora en la tépica
y marxista deben comportar también el descrédito definitivo
del grueso de las teorias marxistas y entre ellas la doctrina
central de la lucha de clases.

Desde el bando liberal lo sucedido confirma el cardcter
quimérico del marxismo y, segin M. Vargas Llosa, la idiotez
incurable de quien continie manteniendo las principales tesis
marxistas’.

Por otro lado, en la izquierda latinoamericana antafio re-
volucionaria se consolidan tendencias socialdemdécratas que,
habiendo renunciado a la lucha armada y a la idea de revo-
lucién, prefieren reconocer —como hace el ex-dirigente gue-
rrillero salvadorefio Joaquin Villalobos— las virtudes del mer-
cado y la necesidad del derecho a la acumulacién como prin-

' M. Vargas Llosa. “El perfecto idiota latinoamericano”. El Pals,
11/2196.

Joan Albert Vicens

cipal inductor de riqueza, base material para una posterior
redistribucién?. Desde esta perspectiva reformista, la izquierda
debe optar sin complejos por los agentes econémicos capaces
de crear riqueza (empresarios, multinacionales...) en detri-
mento de las clases mds débiles (desempleados y margina-
dos), y debe plantearse el objetivo no ya de sustituir el capi-
talismo sino de atemperarlo mediante politicas sociales redis-
tributivas al estilo de las socialdemocracias europeas. Este, se
supone, es el amino mds realista y mds prometedor para la
izquierda; es mds, hay quien asegura que los valores de la
socialdemocracia que esgrime esta nueva izquierda van im-
pregnando paulatinamente las declaraciones y algunas de las
actuaciones de los mismos gobiernos y las instituciones (Banco
Mundial, FMI...) que hasta hace poco sélo sabian de crudo
neoliberalismo: “las ideas de la izquierda comienzan a remon-
tar la cuesta de la hegemonia cultural en América Latina (...).
Lo mds probable es que las ideas de la izquierda avancen
aunque sus resultados electorales permanezcan insuficientes
para permitirle dirigir un gobierno”, escribe Jorge Castafieda’.
Es como si el nuevo discurso estuviera triunfando incluso en el
corazén del adversario.

2. Algunas objeciones a la teoria marxista de
las clases sociales

La teorfa de las clases forma parte del nicleo del marxis-
mo a pesar de que no encontramos en Marx una doctrina
inequivoca sobre las clases sociales®. A menudo Marx explica
que lo que da contenido a una clase social es la posicién
compartida por muchos en el sistema productivo, un estilo de
vida, una cultura, unos intereses comunes, otras veces afade
que lo que constituye formalmente una clase social es la con-
ciencia de poseer en comun tal lugar en el sistema productivo,
tal género de vida, cultura e intereses. Sin embargo, lo espe-
cifico del andlisis marxista no estd en el reconocimiento del
cardcter clasista de la sociedad capitalista y de otros sistemas
sociales, sino en la conceptualizacién del sistema de clases
como lucha inevitable entre explotadores y explotados y en el

2 ). Villalobos. Izquierda, demoaada representativa y mercado en América
Central. La izquierda perpleja. Zuik, 1995.

3 ). G. Castafieda. La utopla desarmada. Ariel, Barcelona, 1995,

4 ). 1. Calvez. £l pensamiento de Carfos Marx. Taurus. Madrid, 1966. p.
217.ss. No podemos entrar aqul en andlisis pormenorizado
de lo que dice Marx sobre las clases sodiales. Sus posiciones
sobre el tema presentan variaciones, correcciones e indefini-
dones que aqui no podemos tratar en detalle,
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uso del concepto de lucha de clases como la clave de
explicacién de todos los dinamismos sociales.

Segin Marx las clases sociales aparecen cuando la di-
visién del trabajo permite un incremento significativo de
la produccién y, con ello, se da la posibilidad de que una
minoria se apropie de los excedentes y de los medios de
produccién. Esa minorfa de propietarios establece con el
resto de los productores una relacién de explotacion que,
en el capitalismo, adquiere su médxima crudeza. El bur-
gués se hace con las plusvalias generadas por el trabajo
obrero; el obrero se alinea en su trabajo de la manera
mas absoluta: el objeto de su trabajo no le pertenece, el
trabajo no tiene nada de creacién personal, no dignifica
al obrero sino que lo va destruyendo corporal y espiri-
tualmente, no le proporciona nada mds que los medio de
sobrevivir con el fin de continuar trabajando para otro;
en el capitalismo la vida del obrero tan sélo es un gasto
de la produccién que hay que intentar ajustar siempre a
la baja®. Por todo ello, capitalista y obrero se definen el
uno por oposicion al otro, uno gana lo que el otro pier-
de, sélo pueden existir luchando el uno contra el otro.

El andlisis de la forma en que se desarrolla la lucha de
clases en la sociedad capitalista le permite a Marx realizar
unas previsiones sobre el desarrollo futuro del capitalis-
mo: debia producirse, segin él, la mdxima polarizacién
del sistema de clases, la mayor concentracién y centrali-
zacién de la propiedad y la consiguiente depauperizacién
de las masas obreras, agudizada por las crisis periddicas
que sacuden el mercado capitalista. Esos fenémenos
debian favorecer el desarrollo de una conciencia revolu-
cionaria entre el proletariado y el estallido revolucionario
que diera lugar a una sociedad sin clases. Segin Marx,
era en los pafses del capitalismo maduro (los mds indus-
trializados, los mds polarizados socialmente, con una clase
obrera mds amplia, sensibilizada y organizada...) donde se
darian las condiciones idéneas para una revolucién proletaria.

Sin necesidad de esperar ala hecatombe socialista, muchos
estudiosos de la realidad social ya cuestionaron hace tiempo
la validez de todas estas previsiones en lo que respecta al
capitalismo desarrollado (neocapitalismo) de la segunda mi-
tad del siglo XX. Referimos las objeciones mds interesantes
para nuestro tema:

1%) Marx habia puesto en la propiedad privada el funda-
mento del sistema de clases. Pero resulta que en la sociedad
que emerge de la segunda gran revolucién tecnolégica el
poder efectivo ya no estd claramente en manos de los propie-
tarios de las empresas —la multitud cambiante de accionistas
privados e institucionales—, y ni siquiera de los gerentes, sino

* K. Marx. Manusaritos: Economfa y Filosoffa. Alianza, Madrid, 1977. p
108ss “En su trabajo, el trabajador no se afirma, sino que se
niega; no se siente feliz, sino desgraciado; no desarrolla una
libre energfa fisica y espiritual, sino que mortifica su cuerpo
y arruina su espliritu. Por eso el trabajador sélo se siente en
sl fuera del trabajo, y en el trabajo fuera de si. Estd en lo su-
yo cuando no trabaja y cuando trabaja no estd en lo suyo.
Su trabajo no es, asl, voluntario, sino trabajo forzado™.

de los técnicos, los que disponen del conocimiento y la infor-
macién®.

2% La teorfa marxista pronosticaba que la maduracién del
capitalismo comportaria la simplificacién maxima del sistema
de clases, reducido a la mera oposicion entre burguesia y
proletariado. Las llamadas clases subalternas (las clases me-
dias, las clases residuales del sistema anterior, etc.) se diluirian
en el proletariado dando lugar a un sistema dicotémico; se
debia producir una asimilacién de los trabajadores no manua-
les a los manuales, todos ellos convertidos en meros vigilantes
de mdquinas. Sin embargo, en las sociedades mds avanzadas,
el capitalismo ha dado lugar a una sociedad muy diversifica-
da, donde las clases medias formadas por todo tipo de traba-
jadores de cuello blanco, profesionales liberales, técnicos
especialistas, comerciantes, pequefos empresarios del sector
terciario, etc. no han quedado asimiladas a la clase obrera,
sino que han ido creciendo y diferencidndose de los trabaja-
dores menos cualificados consiguiendo un buen nivel de
bienestar y un papel social preponderante.

& En ello insisten las llamadas teorfas tecnocraticas de Bell | Touraine
entre otros, Cf. A. Touraine. La sodedad postindustrial. Ariel,
Barcelona,
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3*) Marx suponia que el proletariado, cada vez mayor, vi-
viria un proceso de depauperizacién progresiva, que afectaria
particularmente al ejército industrial de reserva’. Sin embar-
go, para desmentir este prondstico se argumenta que alli
donde el capitalismo ha adquirido un mayor desarrollo ha
mejorado también substancialmente la situacién de las clases
trabajadoras, que han visto aumentar su capacidad de con-
sumo, que han podido acceder a servicios basicos gratuitos de
salud y educacién y disfrutar de proteccién por desempleo,
pensiones de jubilacién, etc.

4") De acuerdo con las previsiones marxistas, las crisis pe-
riédicas que sacudian a cada tiempo las sociedades capitalis-
tas, el aumento de la pobreza del proletariado, las posibilida-
des de organizacién que concede la democracia burguesa,
entre otros factores, suscitarian en la clase obrera una con-
ciencia de sus intereses y de su tarea histérica. No obstante, lo
cierto es que no se ha producido ninguna auténtica revolu-
cién socialista en un pais capitalista avanzado®, sino en socie-
dades catalogadas como pre-capitalistas (casi sin proletariado
y sin burguesia, con mayoria de campesinos, poco industriali-
zadas...), y que en esas revoluciones el ingrediente nacionalis-
ta y anti-imperialista ha sido tanto o mds importante que la
pura conciencia revolucionaria de clase. Ademds, en las socie-
dades capitalistas desarrolladas el conflicto de intereses entre
trabajadores y empresarios no ha dado lugar a situaciones
explosivas, sino que ha sido canalizado institucionalmente,
incluso en las épocas de mds dificultades, mediante los sindi-
catos, el reconocimiento del derecho a la huelga, los conve-
nios colectivos, la legislacién laboral, etc. La paz social se ha
conseguido casi siempre por la via de los acuerdos salariales y
no porque la clase obrera haya conquistado alguna cuota de
poder sobre los medios dé produccién. Por todo ello, dird
Fukuyama, profeta del final de la historia, “el problema de las
clases se ha resuelto con éxito en Occidente™,

Las dificultades del marxismo para explicar lo sucedido en
los paises capitalistas mas desarrollados ha dado alas a quie-
nes analizan la situacién desde esquemas liberales y moderni-
zantes. De acuerdo con ellos, los paises “avanzados” represen-
tan el nuevo capitalismo capaz de superar por si mismo la
lucha de clases y de ofrecerse como la alternativa que clausu-
ra la historia. Para el Primer Mundo, la historia habria acaba-
do. La situacién de los pueblos pobres se explica como
“atraso” en relacién a los paises “modernos” o “avanzados”;
para subir al tren del desarrollo econémico seria imprescindi-
ble que efectuaran reformas internas. Las rectas neo-liberales
de las instituciones rectoras de la economia internacional (BM,

7 Marx. Manusaitos. Alianza, Madrid, 1977: “Es evidente que cuanto
mds se emplea el obrero en el trabajo, més poderoso se ha-
ce el mundo extrafio y objetivado que crea frente a él, y
més pobres pasan a ser €l y su mundo interior, al mismo
tiempo que le pertenecen en propiedad menos objetos... El
trabajo, ciertamente, produce maravillas para los ricos, pero
para el trabajador produce desposeimiento”,

® Dejamos al margen la imposicién del socialismo en el Este de Euro-

pa.
* F. Fukuyama, "2El final de la historia?. The National Interest”. El
Pais, 1989.

FMI) les marcarian el camino a seguir para integrarse plena-
mente en el mercado mundial. Seria importante, al mismo
tiempo, acabar con los sistemnas politicos corruptos y, mas
aun, con las inercias culturales (mentalidades “arcaicas” que se
oponen a los dinamismos del mercado...), que muy a menudo
han lastrado el progreso del Tercer Mundo. Vargas Liosa
recuerda con evidente complacencia la escalofriante afirma-
cién del economista norteamericano Harrison: “el subdesarro-
llo es una enfermedad mental”. Nada nuevo: la pobreza ma-
terial seria una vez mds resultado de la pobreza espiritual. Sin
remedio para la segunda pueden fracasar todas las recetas
implementadas contra la primera. Por eso Vargas Llosa pro-
pone como medicina “un gran debate que dé fundamento
intelectual, sustento de ideas, a ese largo y sacrificado proce-
so de modernizacién del que resultan sociedades mds libres y
mds présperas y una vida cultural con una cuota nula de
idioteces y de idiotas"'°.

Parece, una vez mds, que paises “avanzados” y “atrasados”
viven procesos independientes, como si estuvieran situados en
distintos puntos de una linea ascendente que conduce a la
modernidad y al desarrollo material y espiritual. No se tienen
en cuenta los vinculos de dependencia pasados y actuales
entre ricos y pobres, sin los cuales ni el desarrollo econdmico
de unos, ni el empobrecimiento de otros pueden ser explica-
dos con rigor. A esos vinculos atendié la teoria de la depen-
dencia; al ponerlos de manifiesto encontré una base sobre la
que continuar hablando de lucha de clases, pero ahora en el
escenario mundial.

3. La lucha de clases en el escenario mundial:
la teoria de la dependencia

La mundializacién del capitalismo, que ya era evidente
para el propio Marx'', justificaba un cambio de perspectiva
para la teorfa de las clases. Entre los afios 60 y 80, la teorfa
de la dependencia ha mantenido que las plusvalias de los
paises del Norte provenian de la explotacién de los paises del
Tercer Mundo. La lucha de clases se trasladaba a nivel mun-
dial, sélo que ahora se hablaba de paises explotadores y de
paises explotados. El desarrollo enorme del Primer Mundo y
la depauperizacién correlativa del Tercer Mundo serfan el
resultado de esa relacién de explotacién articulada en estruc-
wras econémicas y politi@s de alcance mundial: neo-
colonialismo, fomento de monocultivos, deuda externa, ex-
poliacién de materias primas, comercio desigual, doctrina de
la seguridad nacional, dictaduras militares impuestas, etc.

' M. Vargas Llosa. op. dt.

"' K. Marx. £l manifiesto comunista, Ayuso, Madrid, 1976, p. 27ss: “la
burguesia, mediante la explotacién del mercado mundial,
ha transformado en cosmopolitas a la produccién y el con-
sumo de todos los pafses... El antiguo aislamiento local y
nacional en que cada uno se bastaba a s/ mismo deja paso a
las relaciones universales, a una interdependencia universal
de las nadiones. La burguesia ha subordinado los paises bdr-
baros y medio bérbaros a los civilizados, los pueblos de
campesinos a los pueblos de burgueses, el Oriente al Occi-
dente”.
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Desde la teoria de la dependencia se rechazaba que la pobre-
za de los pueblos del Tercer Mundo fuero puro “atraso”, se
negaba que esos pueblos pudieran salir de su miseria sélo
mediante la aplicacién de reformas internas porque sus pro-
pias economias eran “no nacionales”, simples piezas del en-
granaje econdémico mundial. Se hablaba, por eso mismo, de
la necesidad de transformar el orden econémico y politico
internacional.

En este contexto, se explicaba también que la conciencia
revolucionaria se desarrollara entre las mayorias explotadas
del Tercer Mundo. Los movimientos guerrilleros latinoameri-
canos eran la mejor expresion de esa conciencia revoluciona-
ria, por mucho que su base social e ideolégica no correspon-
diera del todo a la ortodoxia marxista.

Finalment®, aunque los andlisis que efectuaba la teoria de
la dependencia se realizaban en perspectiva mundial, se pro-
ponia una salida nacional del
sistema explotador. Un movi-
miento armado debia conquistar '
el poder politico del estado, se
desconectaria al nuevo estado
revolucionario del mercado capi-
talista mundial y se estableceria
una alianza con el bloque socialis-
ta, del que se esperaba una co-
bertura econdmica, politica vy
militar.

La teoria de la dependencia
tuvo la virtud de situar el pro-
blema de la pobreza en el plano
estructural y mundial. Sin embar-
go, hay que senalar también las
limitaciones de este paradigma y,
por lo tanto, las dificultades de
una extensién mecanica del con-
cepto de lucha de clases a la
nueva sociedad mundial'?.

1%) La teoria de la dependen-
cia ha puesto de manifiesto los
vinculos de explotacion realmente
existentes entre el Norte y el Sur
desde los inicios de la dominacién colonial. Sin embargo,
parece que ni el desarrollo econémico del Norte se puede
explicar sélo por la explotacién del Sur, ni la pobreza del Sur
es siempre el producto directo de la explotacién. Hay que
aceptar que también otros factores han determinado el des-
pegue econdmico de los paises capitalistas mds ricos. innova-
cién tecnolégica, aumento enorme de la productividad, es-
tabilidad politica, paz social, etc. Hay, por otro lado, muchos
paises, regiones, o masas de poblacién que ya no son siquiera
explotados, no significan casi nada para la economia mundial,
su mano de obra no interesa en absoluto y cada vez importan
menos sus materias primas, si es que las tienen, porque las

2 Algunas de esas limitaciones las sefiala Antonio Gonzdlez en su
articulo “Orden mundial y Liberacién™ en DIAKONIA, 71
(septiembre 1994),

industrias del Norte las van sustituyendo por otros productos
sintéticos. Tampoco son relevantes en el plano politico una
vez desaparecido el “peligro soviético™. Si la situacién de esos
paises y regiones marginados y olvidados responde a causas
estructurales, entonces habrd que ampliar, los conceptos de
dependencia y explotacién mds alld de lo que significan en la
tépica marxista.

2% La teoria de la dependencia, aplicando mundialmente
la teorfa marxista de las clases, pronosticaba un progresivo
empobrecimiento del Tercer Mundo a causa de la explotacién
que padecia. Es cierto que, en los Gltimos afos ha aumentado
la distancia entre los ricos y los pobres del mundo y que al-
gunos paises del Sur son hoy mds pobres que hace unos aios,
pero eso no vale para todos: los pafses exportadores de petré-
leo y, sobre todo, los paises de reciente industrializacién, —
los “tigres™ asidticos, por ejemplo— en los que explota bru-

Un grupo de “yaminachuas” luciendo sus atuendos
caracteristicos y las curiosas pinturas de sus caras.

talmente la mano de obra en beneficio de muchas empresas
importadoras del Norte, han elevado ostensiblemente su nivel
de vida por no haberse desacoplado del mercado mundial
sino habiéndose insertado de lleno en él. Resulta significativo
que incluso Cuba haya empezado a remontar su situacion
econémica cuando ha abierto sus puertas al capital extranjero
y ha puesto a disposicidn de las empresas canadienses, espa-
folas, mexicanas, etc. su mano de obra bien formada, disci-
plinada... que no conoce el derecho a huelga. La reciente
crisis de las avionetas ha sido un buen pretexto para intentar
frustrar la recuperacién cubana mediante un reforzamiento
del bloqueo norteamericano que amenaza ahora a los inver-
sores extranjeros en Cuba.

3% La aplicacién mundial de la teoria marxista de las cla-
ses deja sin explicar cual es el papel que juegan en el conflic-
to Norte-Sur las clases medias y las clases trabajadoras de los
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paises mds desarrollados.
Hoy es bien evidente que los
intereses de las clases me- A
dias, los obreros y agriculto- ig}
res de los paises mds ricos
son opuestos a los de los
trabajadores del Sur. Aque-
llas clases medias y trabaja-
doras del Norte son las
principales defensoras del
cierre de fronteras a la mano
de obra emigrante y de las
politicas proteccionistas de
los productos en que los
paises desarrollados son
menos competitivos (incluso
a veces contra posiciones
mas liberalizantes de mu-
chos empresarios del Norte).
Sin embargo, también es
cierto que la relacién de los
obreros y las clases medias §
de Alemania, Francia o Ca-
nada, por ejemplo, con las
mayorias pobres del Sur no
se conceptualiza bien con la idea de explotacién entendida
como apropiacion de plusvalias.

4% La teoria de la dependencia ha sabido abordar el
problema de la pobreza desde una perspectiva mundial que
ya es inevitable incluso para muchos liberales. Hoy desde
posiciones liberales se habla también de sociedad global, se
advierte que existen problemas que comprometen al mundo
entero y que tan sélo mundialmente pueden ser abordados:
la ordenacién de las relaciones comerciales, el control de
armamentos, el deterioro ecolégico, el control de las turbu-
lencias en los mercados financieros, etc. Las estrategias de
liberacién que se inspiraron en la teoria de la dependencia
son hoy una via muerta para los paises pobres: una revolucién
socialista triunfante en un estado de la periferia seria apenas
una reforma insignificante del sistema social mundial, en
cambio, una pequedia reforma de las instituciones mundiales
(BM, FMI, ONU) y del orden (desorden) econémico mundial
tendria efectos planetarios y revolucionarios para los més
pobres si se realizara con una simple mentalidad democratica,
es decir, con voluntad de atender las demandas de las gran-
des mayorfas de la humanidad. Ni que decir tiene que esa
mentalidad democrética falta del todo en quienes asumen el
hecho de la mundializacién, pero piensan que las soluciones
que hay que dar a los grandes problemas de la humanidad
deben obedecer siempre la |égica del mercado libre y pasan
por el mantenimiento del nivel de consumo de la minoria més
opulenta. También entre los fundamentalistas del mercado
libre se combinan a menudo la mentalidad mundial y las
soluciones que, de hecho, son regionales.

-
D i)
. ST o U

4. La lucha de clases en la sociedad mundial

Volvamos a la pregunta inicial: ;Hay que hablar ain de
lucha de clases? ;Podemos seguir conceptualizando la situa-
cidn actual con esa nocién marxista, aunque sea en el sentido
que le dio la teoria de la dependencia? Después de lo que
hemos ido viendo parece que se trata de una nocién que
deberd ser revisada y actualizada. El concepto de lucha de
clases, tal como aparece en el marxismo vulgarizado entre las
izquierdas en las décadas anteriores, encaja en una teoria de
la sociedad y de la historia que deben ser revisadas. El desa-
rrollo del capitalismo y la realidad de la nueva sociedad
mundial nos obliga a un trabajo de reconceptualizacién que
no podemos realizar con simples recortes de teorias que fue-
ron pensadas para otras coyunturas. Si queremos dar cuenta
de nuestro tiempo tendremos que cambiar nuestro discurso, o
al menos, deberemos forzar las viejas palabras para que digan
lo nuevo que esta sucediendo.

No se trata aqui de ofrecer una nueva teoria de las clases
sociales en la actual sociedad mundial, que deberia ser objeto
de reflexiones mds amplias y muy profundas. Antonio Gonza-
lez ha dibujado con maestria los trazos de una protosociologia
adecuada a la nueva realidad social que abre caminos para un
tratamiento actualizado del tema que nos ocupa'. También
A. Guiddens, en sus trabajos sobre el capitalismo y sobre los
sistemas de clases en las sociedades desarrolladas, ha realiza-
do una revision de las principales categorias marxistas
(explotacién, alienacién, clase, conciencia de clase...) que
pueden ayudar a fundamentar una nueva teoria de las clases

Y df. Antonio Gonzalez. Un solo mundo. La relevancia de Zubiri para la
teorfa sodal, Tesis doctoral. Universidad Pontifica de Comi-
llas. Madrid, 1994,
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en la sociedad mundial'*. Siguiendo las aportaciones de am-
bos, y tomando en consideracién también otras ideas de
Xavier Zubiri e Ignacio Ellacuria sobre la realidad social y la
historia, nos limitaremos tan sélo a apuntar algunas ideas que
podrian contribuir a la redefinicién del concepto de lucha de
clases.

A. El nexo soclal y la lucha

La constatacién de que haya lucha de clases y, en su caso,
su descripcion y explicacion corresponden a las ciencias socia-
les. No obstante, la protosociologia nos descubre algunos
aspectos fundamentales de la accién social y la realidad social
que fundamentan la posibilidad —que no la necesidad abso-
luta— de que la sociedad se estructure en clases que luchan.

Las acciones humanas estan siempre referidas estructural-
mente a las cosas. Las cosas nos instan a actuar y son recursos
para nuestras respuestas. Ahora bien, la accién humana en la
realidad tiene un momento de socialidad que constituye el
nexo social primordial. Este nexo se establece por el hecho de
que los demds estdn presentes —se actualizan— en mis accio-
nes adn si no tengo conciencia de ello e independientemente
de mi voluntad. Esta actualizacién de los demds en las accio-
nes humanas no es una mera presencia, sino que significa una
“intervencién”, un “poder” de los demds sobre mis acciones:
los demds “hacen” algo en mi vida, modulan mi acceso de las
cosas, me permiten 0 me impiden recurrir a ellas, “delimitan
el dmbito de cosas a las que tienen acceso mis acciones”,
determinan de ese modo el sistema mismo de mis acciones y
confieren a las cosas su condicién de “plblicas”, es decir, las
@paditan como instandias y recursos de actuaciones humanas'®.

El hombre realiza sus acciones con las cosas, con los de-
mds hombres y consigo mismo. Por eso el hombre con-vive
con otros hombres, no en el sentido de “estar con” los demds,
sino que, dice A. Gonzdlez, la convivencia es un “con” de vidas
humanas y de cosas publicas: desde la primera infancia, yo
soy los otros, los demds estdn en mi vida, determinando mi
relacién con las cosas. Pero la convivencia, que puede ser
ocasional, no conlleva siempre la constitucién de una socie-
dad. La existencia de una sociedad implica, de entrada, la
continuidad de los vinculos entre los hombres y sélo se consti-
tuye propiamente cuando las acciones se fijan en habitudes y
éstas se estructuran en un sistema’®,

Son habitudes los modos de habérnoslas con las cosas, las
formas de vida que constituyen nuestro vivir, las rutinas que
configuran el modo de relacionarnos con las cosas, con los
demds y nosotros mismos. Pues bien, hay sociedad cuando las
habitudes de unos hombres devienen funciones de las habi-
tudes de otros, cuando los modos de habérselas con las cosas
y con los demds de unos seres humanos estdn intrinsecamente
determinadas por los modos de habérselas con las cosas y con

" Cf. A. Guiddens. La estructura de dases en las sodedades avanzadas.
Alianza. Madrid, 1980.

" . A. Gonzalez. Un solo mundo. C. IV, 2.
* ¢f. A. Gonzalez. Un solo mundo. C. IV, 3.2.3

los demds de otros seres humanos. Para que esta interaccion
se produzaa no es necesario que haya conciencia de ella en
alguno de los actores, no hace falta tampoco que se dé una
comunidad de sentido (homogeneidad cultural) entre unos y
otros. Un sistema de habitudes puede articular los mds diver-
sos modos de vida. La constitucién del sistema social depende
tan sblo de la presencia estructural (determinante, constitu-
yente, podriamos decir) de las formas de vida de unos hom-
bres en las formas de vida de otros. Antonio Gonzdlez ha
mostrado suficientemente que la sociedad asi entendida es lo
que se ha mundializado: el sistema de habitudes ha adquirido
dimensiones planetarias; existe por primera vez sobre la Tierra
un dnico sistema de formas de vida, todo lo distintas que se
quiera, pero estructuralmente referidas las unas a las otras.

Como hemos visto, en la sociedad no hallamos solamente
hombres tratando con hombres, sino hombres que co-
determinan sus relaciones con las cosas, organizan su produc-
cién y distribucién. En el concepto mismo de la accién social
aparece una pugna por el acceso a las cosas. Esta pugna pude
dar lugar a situaciones en que unos hombres impidan que
otros disfruten de determinadas cosas y satisfagan sus necesi-
dades. Los demds pueden frustrar la realizacién de mis accio-
nes impidiéndome el estado de fruicién propio de las accio-
nes satisfechas. La intervencién de los demds en mis acciones
puede producirme dolor, disgusto o aversién o me puede
situar ante aquellas cosas que me dafan o me disgustan.
Todo aquello que daina y destruye la sustantividad humana lo
llama Zubiri maleficio; producir maleficio en los demds es, en
cambio, malignidad'”.

Pues bien, el mal tiene un cardcter social cuando el dolor
infringido y las actividades que lo producen se fijan como
habitudes socialmente configurados. En efecto, pueden existir
en un sistema social hdbitos sociales, formas de vida, que
signifiquen destruccién y muerte para una parte de la socie-
dad para la cual también la destruccién y la muerte prematu-
ra reiteradamente padecidas vienen a ser una rutina. Y ello
puede suceder, por ejemplo, porque un sector social se vea
sistemdticamente privado de alimentos, tierra de cultivo,
agua, salud, bienes culturales, etc. El mal social no es, por lo
tanto, algo que se refiera sélo a las relaciones entre los hom-
bres, sino que se fundamenta en el hecho inevitable de que el
acceso a las cosas, para bien y para mal, siempre depende de
otros. Todo ello no quiere decir, que la resolucién de esta
pugna por las cosas sea siempre necesariamente la apropia-
cién excluyente, el conflicto y la lucha : por el hecho de ser
aprehendidas como reales, las cosas se abren a un sinfin de
usos: pueden ser distribuidas de innumerables maneras, por
ejemplo; por ser inteligentes, las acciones humanas siempre
estdn abiertas a nuevas posibilidades: siempre podemos con-
ducirnos de otro modo con los demds y con las cosas.

7 X. Zubiri. Sobre e sentimiento y la voliddn. Alianza. Madrid, 1992.
“Todo aquello que promueve la desintegracién o la desar-
monfa de mi sustantividad en el orden psicobiolégico es jus-
tamente una malefactio, esto es, un malefido”. Cf. A. Gonzi-
lez, Dios y la realidad del mal, trabajo publicado en Del
sentido a la realidad. Ed. Trotta i Fund, X. Zubiri. Madrid,
1995,
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De todo lo dicho se desprenden algunas ideas importantes
para nuestra reflexién sobre las clases sociales.

1°) Siempre el acceso a las cosas estd socialmente deter-
minado. La estructuracién de formas de vida que constituye
una sociedad decide como cada miembro de la sociedad,
cada grupo social, podrd disponer de las cosas. Es posible una
distribucién de las cosas ajustada a las necesidades de cada
uno; pero cabe también la posibilidad de que la estructura
social signifique para parte de la sociedad algin nivel de
privacién, destruccién y muerte, La estructura actual de la
sociedad mundial, por ejemplo, determina la pobreza y la
miseria de la inmensa mayoria de los hombres.

2°) La lucha efectiva entre quienes se apropian de las co-
sas y quienes carecen de ellas, entre quienes, con sus formas
de vida, causan dafio a otros hombres y quienes los padecen
sistemdticamente, no aparece de acuerdo con inexorables
leyes histéricas, pero constituye una posibilidad abierta en la
constitucién de cualquier sistema social. El egoismo, la desi-
gualdad y la lucha es, al menos en principio, tan “natural”
como la igualdad, el acuerdo, la paz.

3°) Esa lucha no es formalmente una lucha de clases en el
sentido marxista clasico: la explotacién laboral del hombre
por el hombre, en la medida en que signifique dolor y frus-
tracién para el explotado, expresa sélo una posible estructu-
racién del mal social, es tan sélo una forma posible de de-
pendencia y explotacion y no siempre la mds dafina.
Guiddens ha preferido entender por explotacién “cualquier
forma socialmente condicionada de produccién asimétrica de
oportunidades vitales™'®. Existen hdbitos sociales que, sin
implicar explotacién laboral, marcan con el dolor, la exclusién
y la muerte la existencia de seres humanos y de pueblos:
pensemos en los hdbitos de consumo del Primer Mundo que
ponen en peligro la viabilidad ecolégica de la Tierra y com-
prometen el futuro de la humanidad entera y, especialmente,
de los mds pobres'; pensemos en las barreras psicolégicas,
legales y materiales que se alzan en el Primer Mundo contra
los emigrantes del Sur (que paradéjicamente son barreras a la
explotacién laboral y que, sin embargo, son también
“explotadoras™ por generar y aumentar sistemdticamente la
desigualdad y la pobreza); pensemos, en fin, en la expansién
mundial de las formas de vida occidental a través de la TV, el
cine o la publicidad, que acaban con los estilos de vida y los
valores que constituyen la identidad espiritual de los pueblos
mds humildes.

4°) Se puede entender ahora en qué sentido son
“explotadoras”, las clases medias y obreras del Primer Mundo;

'® ¢f. A. Guiddens. op. dt. p. 150

' Sélo algunos ejemplos: las hamburguesas norteamericanas se fabri-
can con la carne del ganado que se pasea por los pastos que
han sustituido grandes masas de bosques tropicales; las
prospecciones petroliferas de multinacionales europeas en
Ecuador han significado en los Gltimos afios el desplazamien-
to de miles de indigenas de sus tierras de origen; para hacer
compatibles las exigendias de consumo del Primer Mundo y
la mentalidad “ecologista™ de sus gentes para con sus res-
pectivos palses, se envian al Sur miles de toneladas de més
téxicos residuos, etc.

se pude comprender también por qué sus intereses se contra-
ponen a los intereses de las grandes mayorias miserables de
Asia, Latinoamérica y Africa... Las formas de vida de las dases
medias y obreras del Norte significan exclusién y pobreza en
el Sur; esas formas de vida de los paises ricos tan sélo se pue-
den perpetuar si se mantienen a su vez otras formas de vida
de los pobres ligadas estructuralmente a ellas. Esta relacién
de dependencia entre las formas de vida de ricos y pobres se
estructura de diversisimas maneras que significan siempre la
produccién asimétrica de oportunidades vitales para unos y
para otros, los diferentes modos de enajenacién y desperso-
nalizacién de unos y otros. Todas esas relaciones serian rela-
ciones de dependencia y de explotacién en el sentido amplio
que hemos tomado de Guiddens.

5°) La determinacién social del dolor y la muerte no com-
porta automdticamente la formacién de una conciencia espe-
cifica de conflicto en quienes causan sufrimiento y menos ain
una conciencia revolucionaria entre los oprimidos o excluidos.
Es normal que muchos de los beneficiarios de un sistema
social que genera profundas desigualdades no sean conscien-
tes de los vinculos reales entre su bienestar y la miseria de los
demds. Asi mismo, puede suceder que el que sufre no tenga
conciencia alguna de cuales son los mecanismos sociales que
determinan su sufrimiento, es posible que ni tan solo sea
capaz de identificar a los culpables de su situacién, a menudo
sucede que, en virtud de determinados valores morales o
religiosos, lo que sufren asumen como “natural” o “merecida”
su situacién sin alzar la voz ante sus opresores. El nacimiento
de la conciencia de ser oprimido, de la necesidad de luchar
por la propia liberacién, son meras posibilidades que se reali-
zan sélo en determinadas circunstancias que el andlisis socio-
I6gico deberd establecer en cada caso.

6°) Finalmente, si la sociedad es una estructura de habitu-
des o de actividades humanas, estd claro que la modificacién
de determinadas habitudes repercutird en aquellas otras es-
tructuralmente vinculadas a ellas, y que los cambios que
afecten a las estructuras nucleares del sistema social —como
por ejemplo, las reglas bdsicas de los intercambios econémi-
cos— modificardn drésticamente la configuracién de la socie-
dad entera. La liberacién pasa por efectuar esos cambios
fundamentales en las habitudes que condicionan la miseria de
las mayorias. Adquiere pleno sentido la exhortacién de Pedro
Casaldéliga a los paises ricos: “Sélo cuando el Primer Mundo
se suicide en sus privilegios y en su prepotencia, podrd vivir
humanamente el Tercer Mundo y podrd entonces el Primer
Mundo recuperar su humanidad tan perdida™®.

B. La estructuracion de las clases soclales

En cualquier sistema social se regula el acceso a las cosas,
su manipulacién, su produccién y distribucién. En la actuali-
dad, el mercado es la estructura de habitudes econémicas que
determina la relacién de la humanidad entera con los bienes
de la Tierra: el mercado integra en un sistema Gnico de inte-

29 vq. Tedfilo Cabestrero. En lucha por la paz. Las causas de Pedro Casal-
déliga. Sal Terrae. p. 126.
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rrelaciones a quienes lo hegemonizan, a quienes se someten a
sus condiciones y a los forzosamente excluidos de él.

Guiddens afirma que "el mercado es intrinsecamente una
estructura de poder en la que la posesién de ciertos atributos
da ventajas a algunos grupos de individuos en relacién a
otros"?'. Esos atributos son la propiedad de los medios de
produccién, la fuerza de trabajo, como sefialaba Marx, pero
también el conocimiento, la informacién, la formacién espe-
cializada, la capacidad administrativa y organizativa, el poder
de movilizacién social, etc. La posesién de esos atributos
confiere a cada actor econdmico (individuos, empresas...) una
“capacidad de mercado”, un poder de negociacién, de impo-
ner las condiciones de la compra-venta, que aprovechard para
intentar hacerse con la mayor cantidad posible de los bienes
de todo tipo due el conjunto del sistema productivo sea capaz
de generar.

La diversidad de capacidades de mercado es un hecho. Esta
diversidad de capacidades determina un proceso de estructu-
racién de las relaciones entre los seres humanos que da lugar
a lo que Guiddens continua llamando clases sociales. Guiddens
no las considera entidades, sujetos o grupos sociales, sino que
las ve como términos de los procesos de diferenciacién social
que se ponen en marcha en base a las diversas capacidades
con que los diversos actores econémicos compiten en el mer-
cado. Los mecanismos bdsicos de la estructuracion de clases
son, segun Guiddens, la divisién del trabajo, la distribucién
de la autoridad y la constitucién de grupos de consumo. La
diversidad de capacidades de mercado pone en marcha estos
mecanismos de estructuracién y ellos, a su vez refuerzan las
diferencias entre los actores econémicos. Esos mecanismos,
ademds, interactdan entre si y se potencian reciprocamente.

Ahora bien, esos mecanismos de diferenciacién y explota-
cién caracteristicos de las sociedades capitalistas actGan hoy a
nivel mundial. Tiene sentido, pues, hablar de clases en la
sociedad mundial.

Sin entrar aqui en demasiados detalles, parece claro que
algo tiene que ver la desigualdad y la miseria con los papeles
asignados a unos y otros en la division mundial del trabajo.
Las transnacionales, por ejemplo, reparten sus cadenas pro-
ductivas segin criterios que refuerzan las diferencias: a los
paises desarrollados les corresponde la administraciéon, el
disefio, control financiero, la produccién intensiva en tecno-
logia y limpia en lo ecolégico, a los mds pobres les to, en
cambio, el suministro de materias primas, la produccién mds
intensiva en mano de obra y mds degradante para el trabaja-
dor, la mas contaminante, etc.

Algo tiene que ver también la desigualdad y la pobreza
con la distribucién desigual del poder en el mundo. las gran-
des potencias de la economia mundial controlan las institu-
ciones financieras mundiales que dictan las politicas de ajuste
que padecen las mayorias empobrecidas del Sur; las transna-
cionales imponen a los gobiernos del Sur restricciones drdsti-
cas de los gastos sociales y condicionan sus inversiones en los
paises menos desarrollados a la exencidon de impuestos, la

1 A, Guiddens, op. at. p. 115.

desproteccién social de los trabajadores, la desactivaciéon de
las organizaciones sindicales, etc.; los grandes poderes finan-
cieros acumulan un poder tal de interferencia en el sistema
econdmico que pueden provocar en cuestién de dias la quie-
bra de un pafs, la devaluacién de su moneda, el alza desorbi-
tada de los tipos de interés, un estallido inflacionario, la rece-
sién... Por otra parte, los mds poderosos no aceptan que los
paises menos desarrollados se organicen para reivindicar sus
derechos (como ha sucedido, por ejemplo, en el caso de la
renegociacién de la deuda externa o en las negociaciones del
GATT) y bloquean cualquier reforma democratica de las insti-
tuciones de la ONU que de mds peso a la mayoria de la hu-
manidad.

Algo tiene que ver, en fin, la desigualdad con la constitu-
cién de los grupos de consumo en el mundo: los aréditos mds
favorables, las tecnologias més avanzadas, las dotaciones para
investigacién cientifica, las grandes bolsas de pesca, la pro-
duccién maderera, el petréleo, el armamento mds sofisticado,
etc., etc. son sistemdticamente reservadas para el consumo de
los privilegiados. Se intenta siempre y se consigue casi siem-
pre controlar por los medios mds diversos (propiedad sobre
las patentes, instrumentalizacién de las entidades financieras
mundiales, imposicién de acuerdos comerciales desfavorables,
acuerdos de asistencia militar, etc.) el acceso de los mds po-
bres a todas esas cosas.
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Aparte de esos mecanismos fundamentales de estructura-
cién de clase, se podrian precisar muchos otros dinamismos
sociales en los dmbitos econdmico, institucional, politico, cultu-
ral o ideolégico, que contribuyen a la formacién de clases
antagénicas en la sociedad mundial y que determinan los
diversos modos de alienacién econdmica, politica o cultural.

C. La lucha de clases y la historia

Finalmente, una dltima reflexién acerca de la insercién de
la lucha de clases en la historia humana. En el marxismo tras-
luce una concepcién lineal y ascendente de la historia segin
la cual, la historia seria un proceso natural en el cual unos
hechos desencadenan otros hechos de acuerdo con las leyes
“naturales” de la dialéctica. Cada hecho es el resultado de una
concatenacion reglada de hechos. En el pensamiento de Marx
y Engels el devenir histérico es el desarrollo de los dinamis-
mos intrinsecos a la materia; cada etapa histérica incluye
potencialmente la etapa siguiente: aunque esto no dependa
de una ciega necesidad —cosa que Marx siempre excluyé—,
lo cierto es que el desarrollo 16gico y natural de la sociedad
capitalista, de sus contradicciones internas, deberia conducir
la humanidad a una nueva sociedad sin clases. En cualquier
caso, se reclama a las fuerzas sociales progresistas que sepan
estar, con espiritu combativo, en el lugar preciso y en el mo-
mento preciso, para aprovechar las tendencias intrinsecas al
cambio propias del sistema social. En el capitalismo, corres-
ponde a la clase obrera el papel de ser sujeto de su propia
emancipacion.

Este esquema modernizante, que el marxismo comparte
con toda la filosofia moderna de la historia desde Herder y
Kant, ya no sirve para conceptualizar lo que estd sucediendo
en este tiempo en que se hace imposible situar a la humani-
dad entera en una linea tdnica de progreso hacia su emanci-
pacién. Es ilusoria la suposicién de que la historia tiene una
légica y una racionalidad intrinsecas segin las cuales nos
acercamos despacio pero inexorablemente a un final feliz.

Se hace necesario repensar lo que sea la historia a la luz
de conceptos nuevos. Ignacio Ellacuria, siguiendo a Zubiri,
expuso los principios de una filosofia de la realidad histérica
que deberd ser tenida en cuenta en esa tarea de reconceptua-
lizacién a que estamos obligados®.

Seguin Zubiri y Ellacuria, la historia es un proceso de
transmisién de formas de estar en la realidad y un proceso de
capacitacién. Cada hombre monta su vida sobre esa tradicién,
aceptdndola, modificdndola o rechazindola. El hombre opta
entre lo que puede hacer en cada momento, elige posibilida-
des. Las posibilidades elegidas devienen proyectos humanos,
las acciones efectivas que realizan esos proyectos son los que
Zubiri llama sucesos. Los sucesos no son lo mismo que los
hechos. Estos son la simple actualizacién de las potencialida-
des inscritas en la naturaleza de las cosas. Los sucesos histéri-

22 |, Ellacurfa. Filosoffa de la realidad histdrica. UCA Editores. San Salva-
dor, 1990. X. Zubiri. "La dimensién histérica del ser huma-
no”. En Siete ensayos de Antropologla Filoséfica. Universidad
de Santo Tomés. Bogota, 1982,

cos, en cambio, son apropiacién de la realidad como posibili-
dad, como lo que estd efectivamente al alcance, lo que me
capacita para hacer algo, lo que, siendo apropiado constituird
la base de nuevas opciones: “la persona con sus capacidades
accede a unas posibilidades, las cuales una vez apropiadas se
naturalizan en las potencias y facultades, con lo cual cambian
las capacidades. Con estas nuevas capacidades, las personas se
abren a un nuevo dmbito de posibilidades™...”*. Las posibili-
dades recibidas condicionan ineludiblemente nuestra vida,
pero no la determinan absolutamente, sino que abren siem-
pre caminos a la creacién y al cambio. Asi, el hombre va
reconfigurando continuamente su manera de ser y de estar en
la realidad en un proceso que no tiene un término asignado.
Por eso la historia es un proceso de capacitacién, de produc-
cién de capacidades humanas, de creacidn e innovacién cons-
tantes.

La historia es ciertamente un proceso —cada nueva situa-
cién depende de las posibilidades abiertas en la situacién
precedente— pero eso no significa que deba tener una orien-
tacién y no otra. La accién humana no estd univocamente
determinada, el hombre es un ser abierto, abierto a su reali-
dad, abierto a la realidad, y la realidad —del hombre, de las
cosas...— es siempre mas de lo que cabe en cualquier sistema
conceptual, da para mucho mds de lo previsto por cualquier
concepcién de la historia. El devenir histérico es movido por
un elenco de fuerzas naturales, biol6gicas, psiquicas, sociales,
econémicas, culturales, politicas, personales, cada una de las
cuales opera de modo distinto y sigue sus propias leyes, que
interactdan constantemente entre si y constituyen un comple-
jo imposible de dominar intelectivamente. Por todo ello, dice
Ellacuria: “la necesidad histérica se presenta como azarosi-
dad", “la historia es irreductible a la naturaleza™*,

Desde esta manera de entender la historia, apenas esbo-
zada, podemos insinuar otras ideas que también podrian
ayudar a recomponer una teoria de las clases en la sociedad
mundial:

1% La confianza en la fuerza revolucionaria de los mds
pobres debe formar parte mds bien de la apuesta por el -
récter abierto de la esencia humana, que de una concepcion
cerrada de la historia que conceda a los explotados y margi-
nados un papel determinado que deban cumplir. Sélo asi nos
abstendremos de reclamar de los pobres que actien de
acuerdo con el papel que les toca en el guidn de un drama
que ellos no han escrito; asi evitaremos recriminarles que no
estén a la altura de sus tareas histéricas; s6lo asi recuperan,
como cualquier ser humano, cierta libertad para la generosi-
dad y el heroismo.

2%) Si los explotados y marginados no son el sujeto de la
historia, a quien corresponde esa funcién? Si de sujeto se
quiere hablar, no hay otro sujeto que el cuerpo social entero
constituido por el sistema de habitudes. La humanidad entera
es hoy la que protagoniza la vida de cualquier persona estan
integradas en ese sistema y, en la medida en que cada ser

B X, Zubiri, op. at. 147,
4|, Ellacurfa, op. dt. p. 564-ss.
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humano puede hacer siempre algo por cambiarlas, puede
contribuir a cambiar también el sistema social. Por lo tanto,
ningln hombre estd libre de responsabilidad por el dolor, el
hambre, la marginacién, que puedan sufrir los demds, ningln
hombre queda exonerado a priori de la tarea de enfrentarlos
y combatirlos.

3% Las teorias que logifican la historia acaban distin-
guiendo los intereses inmediatos o aparentes de los explotados
y marginados y sus verdaderos intereses, sus intereses objetivos,
aquellos cuyo satisfaccion significaria un avance hacia los
grandes objetivos que tiene marcados la Historia. Asi se dice,
por ejemplo, que las politicas neoliberales de ajuste respon-
den a los verdaderos intereses de los mds pobres, aunque
estos tengan que sacrificar ahora la satisfaccion de sus necesi-
dades inmediatas; algo parecido sucedié en los paises socialis-
tas cuando los intereses mayores de la Revolucién o del So-
cialismo justificaron todos los atropellos a las libertades y
derechos individuales, de los grupos étnicos y religiosos, etc.
Naturalmente, siempre existe una élite tecnocrética o partida-
ria que decide cuales son las necesidades objetivas de los mds

pobres.

En el fondo de la distincién entre intereses inmediatos y
objetivos parece resonar a veces el eco del viejo prejuicio
filoséfico segun el cual el interés es la tendencia a lo sensible,
a lo que satisface temporalmente y, en cambio, la pura activi-
dad racional es desinteresada porque no se somete a los de-
seos momentadneos del individuo sino que los subordina al
conocimiento y la posesién de lo que en si mismo es bueno,
bello y justo. Algo parecido sucede cuando se exige constan-
temente el sacrificio de las necesidades inmediatas en nombre
de una utopia de la razén, cuando la distincién, a menudo
legitima, entre lo que se quiere hacer y lo que se debe hacer se
transforma en oposicién sistemdtica y, entonces, sucede de-

masiado a menudo que hay que hacer lo contrario de lo que
se quiere 0 se requiere perentoriamente.

Hoy, sin embargo, nadie tiene derecho a pedir a los que
mds sufren que renuncien a sus necesidades inmediatas para
que resuene la gran melodia de la Historia; nadie puede
exigirles que sometan sus luchas a la estrategia revolucionaria
de una vanguardia que sabe lo que les conviene. Si la socie-
dad es un sistema de formas de vida, hay que aceptar que
alld donde los empobrecidos y marginados —mujeres, de-
sempleados, campesinos sin tierra, nifios de la calle, refugia-
dos, indigenas...— se organizan y movilizan para exigir la
satisfaccién de sus necesidades mds urgentes —alimentacién,
salud, educacién, vivienda, tierra, trabajo, etc.— se estd po-
niendo en cuestién el sistema que no permite atenderlas.

Continda siendo necesario, claro estd, que los movimien-
tos sociales y politicos analicen constantemente, en perspecti-
va global, las causas estructurales de las situaciones que com-
baten de modo que sepan golpear siempre donde mejor
convenga; es imprescindible también que desarrollen su acti-
vidad transformadora y alternativa en todas las esferas
(econémica-laboral, politica, institucional, cultural, ideoldgi-
...) del sistema social; hace falta, en fin, que esos movimien-
tos de liberacién sepan articularse de forma que se multipli-
que su capacidad de introducir cambios significativos en el
sistema mundial. No se trata ahora de sofiar con un Paraiso
terrestre disefiado por la razén; se trata de luchar por algo
mas modesto y perfectamente posible hoy, si tenemos en
cuenta los recursos de que ya dispone la humanidad: un
mundo donde cada hombre y cada mujer tengan, como mi-
nimo, cubiertas con sencillez sus necesidades basicas. 3

RELAT 167: hovip:/fwww.uca.edu/koinoxia/melar.hirm
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DERECHOS INDIGENAS: UN
LLAMADO A LA CONCIENCIA Y
A LA ESPERANZA

INTRODUCCION

z6n. Lo que late en nuestra conciencia y nuestra carne.

Lo que hemos recibido como regalo de los pueblos
indigenas, de aquellas comunidades vivas que nos han hecho
sus hermanos. Esto es lo que hoy queremos compartir con
ustedes; para que lo conozcan; para que lo hagan suyo; para
que lo enriquezcan; para que lo amen, como nosotros lo
amamos, Y lo defiendan con todo su corazén, con toda su
mente y con todas sus fuerzas.

Lo que hemos visto y oido. Lo que siente nuestro cora-

Hoy, los pueblos indigenas luchan por su autonomia. JEs
ésta acaso una demanda nueva, superficial, intranscendente,
de interés exclusivo de los indios?

Queremos invitarlos a caminar con nosotros unos pasos,
unas lineas, unas imdgenes... Queremos invitarlos a escarbar
un poco con sus manos en la tierra y descubrir aquella perla
que ha estado enterrada tanto tiempo, por la que vale la
pena venderlo todo para conseguirla. Queremos invitarlos a
vivir una maravillosa experiencia de solidaridad, aquella que
brota del corazén y nos hace hombres y mujeres verdaderos.
Queremos invitarlos a que abran su corazén para que penetre
en él esta palabra... Queremos invitarlos a que vengan con
nosotros... vengan y vean, por ustedes mismos...

1. £COMO ES LA AUTONOMIA QUE DEMANDAN
LOS INDIQENAS?

Primeramente, pongamos un poco la mirada en el pasa-
do. Intentemos traer al corazén y a la memoria cémo fueron
aquellos anos siguientes al 1492, Asi dicen los ancianos: “A la
llegada de los espaioles, habfamos muchos millones de indi-
genas en estas tierras. Teniamos nuestras culturas. Teniamos
nuestras artes, nuestras ciencias, nuestras ciudades. Nuestros
pueblos tenfan sus gobiernos y autoridades. Pero los pueblos
de la Europa hicieron lo que llamaron “la conquista”, y asf
fueron destruidos muchos de nuestros pueblos. jAy, hermano,
cudnta sangre corrié entonces por los montes! Quedaban los
alteros de caddveres, asi de grandes. Esa fue una historia muy

Jeronimo Hernandez
Palenque, Chiapas

triste. Pasamos muchos afnos de dolor, de tristeza, de suffi-
miento. Casi nos acababa la muerte. Pero, mira cémo son las
cosas: no quedéd ahi la vida. Asi pasé: Nuestra sangre se mez-
clé con la sangre de los blancos y asi siguieron naciendo
nuestros hijos. Unos de raza pura indigena, que vivimos hasta
hoy, y otros, de sangre mezclada, que les llamaron mestizos".

Muchos aios después, México se separé de Espana y se
formé “la nacién mexicana”. Desde su origen y fundacién ésta
fue constituida por una amplia variedad de pueblos que lle-
vaban en su corazén una gran diversidad de culturas y tradi-
ciones. Una diversidad de maneras de entender la vida, de
entender el mundo, de entender y relacionarse con la natura-
leza, con los otros pueblos y con lo sagrado. Una gran diver-
sidad de formas de convivencia y de organizacién social,
cultural y politica. Sin embargo, a pesar de que esa realidad
social e histérica, y esa enorme riqueza cultural ha definido
hasta hoy nuestra existencia nacional, el Estado Mexicano en
sus diversas constituciones no la ha reflejado adecuadamente.

Desde los primeros pasos de la construccién de la nacién,
los nuevos mexicanos, debido a que tuvieron que hacer un
gran esfuerzo por liberarse de la herencia colonial y por resis-
tir a las intervenciones extranjeras, se plantearon la necesidad
de darle prioridad a la unidad nacional. Sin embargo este
empeiio fue entendido como una empresa de homogeneiza-
cién cultural, basada en la supuesta igualdad de los ciudada-
nos individuales que integraban la nacién. Con este empefio
homogeneizador se fue perdiendo el sentido profundo de las
colectividades y de los pueblos. Se suponia que la pertenencia
a un pueblo indigena era simplemente una condicién més de
ciertos individuos, y no tenfa por qué ser objeto de conside-
racion especial en la Constitucién, en las leyes o en las insti-
tuciones. La libertad para el ejercicio de los derechos y valores
culturales deberia garantizarse, pero no asumirse como un
componente constitutivo del Estado. Se consolidé asi el proce-
so de desmantelamiento de las comunidades indigenas, sus
culturas y sus formas de organizacién.

A lo largo de los afios el ideal homogeneizador se fue tra-
duciendo en una integracién forzada de los indigenas al Esta-
do mexicano que en la practica los discrimind, o bien, les dio
una diferenciacién tutelar que resultaba igualmente racista y
segregacionista. En distintos momentos y regiones del pais se
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alternaron esos impulsos, pero en todo caso sus efectos fueron
siempre de discriminacién y subordinacién. Los pueblos, las
culturas, las tradiciones, los valores profundos, las formas de
vida, de existencia, de organizacién, fueron sistemdticamente
desmantelados. Las culturas de los pueblos indigenas fueron
quedando en el olvido, o tuvieron que ser guardadas en el
secreto de los montes para poder sobrevivir. Se establecié asi
una continua contraposicién entre los proyectos histéricos de
los pueblos indigenas y el del Estado nacional, y se les consi-
derd incompatibles.

Més tarde la modernizacién, entendida de manera simpli-
ficadora y construida en torno al ideal igualitario, visién que
retoman las politicas
neoliberales, insistié en
el tratamiento igual a
los desigual es. Pero
con ello, en vez de la |,
igualdad que tanto se
pregonaba en las cons-
tituciones y en las le-
yes, se acentué mds y
mas la desigualdad.
Miramos asi cdmo
millones de hermanos
indigenas fueron con- |
denados a la extincién |
fisica o cultural, y otros
muchos al aislamiento,
a la marginacién y al
despojo. Se propiciaron
todas las formas de la
discriminacién  econd-
mica, social, politica,
religiosa y cultural. Se
propicié la divisién, el
enfrentamiento y las
actitudes fundamenta-
listas. Nunca se pudo
entender que un trato
diferencial para los
desiguales, es decir, el
reconocimiento de sus
diferencias, podria ser
la clave para combatir
la desigualdad.

A pesar de las acti-
tudes discriminatorias y
las practicas tendientes a la destruccién de sus culturas y en-
tornos, y a su disolucién, los pueblos indigenas han manteni-
do su identidad y su coherencia politica y cultural. Han parti-
cipado en las luchas para salvaguardar la existencia de la
nacién mexicana, para defender su soberanfa, para defender-
la de las agresiones extranjeras y para transformar sus institu-
ciones sociales y politicas, contribuyendo a la vez a la vida
democrdtica y a la proteccién del ambiente. Asimismo han
mantenido con firmeza su aspiracién a realizar sus propios
proyectos histéricos en el seno de la nacién mexicana, apor-
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tando su sabiduria, la dignidad de sus formas de convivencia
y su colaboracién indiscutible al patrimonio nacional.

En el dltimo medio siglo, tanto por la vitalidad que mos-
traban los pueblos indigenas, como por la evidencia de la
discriminacién contra ellos, se dio lugar a la adopcién de
diversas politicas indigenistas. El Estado mexicano intenté dar
atencién especifica a las legitimas reivindicaciones de los
indigenas, sobre todo para darles acceso a servicios basicos y
ampliar su participacién en la vida nacional. Sin embargo,
lejos de renunciar al propésito de asimilacién, el indigenismo
redoblé los intentos de incorporarlos y reducirlos al mestizaje
homogeneizador. A medida que las politicas indigenistas se
fueron concentrando en
una institucibn que
atendia a los indigenas
como si fueran un sec-
tor de la poblacién, se
produjo un efecto con-
trario al que pretendian
sus objetivos de aten-
cién institucional, pues
la mayor parte de las
entidades publicas se
desentendieron de los
pueblos indigenas
imaginando que la
instituciéon creada asu-
miria la responsabilidad
de todas ellas. Al mis-
. mo tiempo continud el
despojo de los recursos
de los pueblos indige-
nas, en nombre de
! prioridades nacionales,
.y prosiguid el esfuerzo
de desmantelar sus
formas propias de
organizacién social y
politica. Millones de
hermanos fueron nue-
vamente condenados a
morir de hambre, de
desnutricién y de po-
breza. “Siguieron los
grandes despojos a
nuestros pueblos. Nos
quitaron nuestras tie-
ras, nuestros montes,
nuestros rios, nuestros lugares sagrados, nuestras lenguas y
tradiciones”.

En los Gltimos afos se ha agravado ain mds el deterioro
de las condiciones materiales de vida de los pueblos indige-
nas, debido a la nueva orientacidn de las politicas publicas,
concentradas casi todas en la regularizacién macroecondmica,
la privatizacién y la competitividad internacional. El nimero
de los condenados a la muerte lenta llamada desnutricién ha
aumentado, lo mismo que el de los muertos por enfermeda-
des curables. Se ha aumentado la necesidad de muchos indi-
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genas de emigrar, lo que ha afectado no sélo la vida de las
comunidades indigenas, sino al mismo tejido social que su-
fren los migrantes quienes ven reducidos sus derechos y miran
alejarse las posibilidades de acceso a condiciones bdsicas e
sobrevivencia.

No obstante, en los Gltimos 20 afios se ha intensificado
también la lucha continuada de los pueblos indigenas, quie-
nes han hecho evidente ante toda la sociedad que la situacién
a la que se les estaba condenando era inaceptable. En torno a
la conmemoracién de los 500 afios de la invasién europea,
los pueblos indigenas demostraron que habifan logrado man-
tener su existencia como pueblos, y que estaban decididos a
hacerla valer. Mostraron que la reforma de 1992 al articulo
4° de la Constitucion resultaba altamente insuficiente porque,
aunque reconocia la composicién pluricultural de la nacién
mexicana, no pudo traducir ese reconocimiento, de por si
tardio, en el respeto a los derechos de los pueblos indigenas,
ni en la necesidad de modificar sustancialmente sus condicio-
nes materiales y politicas propiciando su inclusién diferencia-
da en la vida nacional.

“El primero de enero del ‘94 nuestros hermanos indigenas
de Chiapas dijeron jya bastal. Ese grito nos animé a seguir
luchando por la vida. Por tener un lugar digno entre todos los
mexicanos. Ahi se abrié un nuevo camino de esperanza para
nosotros, para nuestros pueblos, para nuestros hijos”.

Entre 1994 y 1996 el vigor y la articulacién creciente del
movimiento indigena logré replantear las antiguas demandas
de los pueblos en términos contempordneos. Reivindicéd la
necesidad de ser plenamente incluidos en el disefio jurfdico-
politico de la nacién, y convirtié el didlogo de San Andrés
entre el EZLN y el Gobierno Federal, en “el foro y la ocasién
mas apropiados” para proponer “una nueva relacién entre los
pueblos indigenas y el Estado™.

A partir de San Andrés, las propuestas de los pueblos in-
digenas de México han interesado en diversas partes del
mundo por su profundidad y lucidez, y han hecho avanzar la
preocupacion internacional por sentar las bases para la convi-
vencia en la pluralidad. Se trata de una propuesta que estd
cimentada tanto en las tradiciones y en la historia de los
pueblos que forman la raiz de nuestra nacionalidad, como a
la vez en las mejores contribuciones de otros pueblos y expe-
riencias internacionales. Es otras palabras, la exigencia del
reconocimiento de la autonomia y la propuesta concreta de
San Andrés, parten del reconocimiento de realidades vivas
generalizadas de los pueblos indigenas, como las que se
expresan en sus formas de gobierno y administracién de
justicia, que han sido toleradas por las autoridades y a menu-
do se han practicado a pesar de las estructuras dominantes,
pero que han carecido hasta ahora del marco juridico apro-
piado. La propuesta San Andrés toma en cuenta los avances
de convenios internacionales suscritos por el Estado Mexicano,
y que forman ya parte de la Constitucién, como el convenio
169 de la OIT asi como diversas Cartas de la ONU, y constru-
ye sobre ellos las nuevas formulaciones.

“Hoy, desde que se abrieron
los Didlogos de San Andrés en
Chiapas, los indigenas estamos
reclamando lo que es nuestro.
Ahi hemos juntado la palabra de
™ muchos pueblos, comunidades y
organizaciones indigenas de
México. Hemos dicho que ya no
queremos que se nos siga tratan-
do como seres inferiores, como
nos han tratado por tantisimos
ainos. No queremos que nos sigan
quitando nuestras tierras, nues-
tros montes y nuestros rios. No
queremos que nos agarren los
policias en los caminos o en las
ciudades y nos golpeen y nos
lleven a la cércel y nos acusen de
tantas cosas que ni siquiera en-
tendemos. Ya no queremos que
nos sigan imponiendo z:‘torida-
des por la fuerza, que no conocen
nuestras tradicio. ¢s, y que sélo
NnoSs usan para enriquecerse, o para enriquecer mas a los ¢ 7i-
ques. Ya no queremos que nos usen solc para .« der .estras
fotografias, de nosotros o de nuestros lugares sagrados, mien-
tras por otro lado nos obligan a perder nuestras culturas y
destruyen nuestras lenguas. Ya no queremos que nos prohi-
ban ensefiar a nuestros hijos a tener un corazén de heranos
y a vivir como nos ensefiaron nuestros mayores, No queremos
que maltraten y exploten a nuestros hermanos y hermanas
que tienen que it a buscarse su trabajo a las ciudades, o a
otras partes del pais, o hasta en otros paises. En especial a
nuestras hermanas, a las mujeres, que son las que mds sufren,
porque son mujeres, son pobres y sor. indias, ya no queremos
que las maltraten, ni que abusen de ¢ 'las. Queremos que las
respeten, porque lo que sufre cada una de ellas, lo sufrimos
todos los indios™.

30 CHRISTUS Ene-Feb 1997

Derechos Indigenas: un llamado a la conciencia

~

fron
culte

tong
cuer

mars
tivid
polit

Polis
cos,

juric
bren
poli
puet

a) &



blos in-
rtes del
anzar la
a convi-
Jue estd
de los
como a
y expe-
cia del
reta de
£s vivas
que se
cion de
3 menu-
inantes,
0 apro-
avances
axicano,
onvenio
constru-

sbrieron
drés en
estamos
nuestro.
abra de
dades y
as  de
e ya no
| tratan-
, COMO
ntisimos
DS sigan
, nues-
fos. No
ren los
) en las

y nos
usen de
era en-
105 que
itorida-
-onocen
ue sélo
Ins ¢ i
Jestras
5, ~mien-
Ituras y
s prohi-
TIAN0S
Ieremos
INANAS
es, 0 a
pecial a
, sufren,
Jeremos
que las
ufrimos

2. ¢QUE SE LOQRO EN SAN ANDRES?

El Didlogo de San Andrés, en su primera mesa, sobre De-
rechos y Cultura Indigena, produjo cuatro documentos:

Documento 1. Pronunciamiento conjunto que el Gobierno
Federal y el EZLN enviardn a las instancias de debate y
decisién nacional.

Documento 2. Propuestas conjuntas que el Gobierno Federal
y el EZLN se comprometen a enviar a las instancias de de-
bate y decisién nacional (correspondientes al punto 1.4 de
las reglas de procedimiento).

Documento 3.1. Compromisos para Chiapas del Gobierno
del Estado y Federal y el EZLN, (correspondientes al punto
1.3 de las reglas de procedimiento).

Documento 3.2. Acciones y medidas para Chiapas. Com-
promisos y propuestas conjuntas de los gobiernos del Es-
tado y Federal y el EZLN.

En estos documentos se reconoce en primer lugar la si-
tuacién que han vivido los pueblos indigenas a lo largo de su
historia: “la historia confirma que los pueblos indigenas han
sido objeto de formas de subordinacién, desigualdad y dis-
criminacién que les han determinado una situacién estructural
de pobreza, explotacién y exclusién politica. Confirma tam-
bién que han persistido frente a un orden juridico cuyo ideal
ha sido la homogeneizacién y asimilacién cultural®.

Los acuerdos de San Andrés establecen el compromiso del
Gobierno Federal de impulsar acciones de Reforma Constitu-
cional:

“Reconocer a los pueblos indigenas en la Constitucién ge-
neral. El Estado debe promover el reconocimiento, como
garantia constitucional, del derecho a la libre determinacién
de los pueblos indigenas que son los que ‘descienden de
poblaciones que habitaban en el pais en la época de la con-
quista o la colonizacién y del establecimiento de las actuales
fronteras estatales, y que, cualquiera que sea su situacin
juridica, conservan sus propias fronteras sociales, econdmicas,
culturales y politicas, o parte de ellas..." El derecho a la libre
determinacién se ejercerd en un marco constitucional de au-
tonomia asegurando la unidad nacional. Podrdn, en conse-
cuencia, decidir su forma de gobierno interna y sus maneras
de organizarse politica, social, econémica y culturalmente. El
marco constitucional de autonomia permitird alcanzar la efec-
tividad de los derechos sociales, econdémicos, culturales y
politicos con respeto a su identidad”.

La libre determinacién es un derecho de los pueblos reco-
nocido en el Pacto internacional sobre Derechos Civiles y
Politicos, y en el Pacto Internacional sobre Derechos Econémi-
cos, Sociales y Culturales de la ONU. Ambos instrumentos
juridicos establecen que los pueblos podrédn determinar li-
bremente sus condiciones econémicas, sociales, juridicas y
politicas. Segln tales instrumentos, la libre determinacién
puede ejercerse de dos maneras:

a) En su fase externa, que se traduce en independencia con
respecto al Estado al que se pertenece.

b) En su fase interna, que se traduce en la Autonomia de los
pueblos en el marco de un estado nacional.

Asi pues, el inalienable derecho de todos los puebios a su
libre determinacién, reconocido por la Organizacién de las
Naciones Unidas, es reclamado hoy por los pueblos indigenas
en su demanda por la autonomia. Esta, es la expresion juridi-
co politica concreta de aquel derecho fundamental, en su fase
interna, y se entiende como “el derecho a decidir su forma de
gobierno interno y la manera de organizarse politica, social,
econdmica y culturalmente”.

En los Acuerdos de San Andrés, el Gobierno Federal se
comprometid a impulsar:

“1. El reconocimiento en la Constitucién Politica nacional
de demandas indigenas que deben quedar consagradas como
derechos legitimos.

a) Derechos politicos. Para fortalecer su representacién politi-
y participacién en las legislaturas y en el gobierno, con
respeto a sus tradiciones y para garantizar la vigencia de
sus formas propias de gobierno interno.

b) Derechos de jurisdiccién. Para que se acepten sus propios
procedimientos para designar sus autoridades y sus siste-
mas normativos para la resolucién de conflictos internos,
con respeto a los derechos humanos.

¢) Derechos sociales. Para que se garanticen sus formas de
organizacién social, la satisfaccién de sus necesidades hu-
manas fundamentales y sus instituciones internas.

d) Derechos econdmicos. Para que se desarrollen sus esque-
mas y alternativas de organizacion para el trabajo y de
mejora de la eficiencia de la produccién.

e) Derechos culturales. Para que desarrollen su creatividad y
diversidad cultural y la persistencia de sus identidades”.

“2. El reconocimiento en la legislacién nacional de las co-
munidades como entidades de derecho pablico, el derecho a
asociarse libremente en municipios con poblacién mayorita-
riamente indigena, asi como el derecho de varios municipios
para asociarse, a fin de coordinar sus acciones como pueblos
indigenas. Las autoridades competentes realizardn la transfe-
rencia ordenada y paulatina de recursos, para que ellos mis-
mos administren los fondos publicos que se les asignen, y
para fortalecer la participacién indigena en el gobierno, ges-
tién y administracion en sus diferentes dmbitos y niveles.”

“4, En la Constitucién de la Replblica deberan reformarse
varios articulos. El Gobierno Federal se compromete a impul-
sar las siguientes reformas:

a) Articulo 4°. Para que las demandas arriba sefaladas
(puntos 1. y 2.) queden consagradas como derechos legi-
timos.

b) Articulo 115. Para que se fortalezca el pacto federal y se
garantice la participacién de las comunidades indigenas
en la integracién de los ayuntamientos y de los municipios
mayoritariamente indigenas en los asuntos publicos.
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¢) Otros articulos derivados de las anteriores reformas y para
expresar en la Carta Magna los contenidos de la nueva
relacién del Estado con los pueblos indigenas™.

A partir de San Andrés los pueblos indigenas han abierto
un nuevo proceso de transformacion del pais. Los primeros
acuerdos deberdn transformarse en reformas constitucionales,
para que las comunidades y pueblos indigenas que han par-
ticipado puedan sentir cumplida su demanda fundamental.
Los indigenas mantienen hoy una gran expectativa. Asi expre-
san su palabra:

“Hemos andado por muchos caminos. Muchos pasos ha
dado nuestra palabra. Muchos corazones ha tocado nuestra
verdad. Nuestra palabra camina. Nuestra palabra se crece.
Hoy estamos llegando a un momento muy importante de
nuestra historia. Hoy estamos llegando a una mensura del
camino. A un mojén més de este largo caminar, pero sélo

para seguir caminando. Nuestra palabra no se detiene. |

Nuestra palabra estd hecha para andar. Nuestra palabra
camina. Para eso ha salido de nuestros corazones: para que
camine por muchos caminos y haga puentes por donde
otros caminen. Hemos terminado una etapa mds del ir y
venir de la palabra que ha dado frutos concretos. Que ha
dado resultados importantes. Los primeros acuerdos de San
Andrés, aquellos que hablaron de los Derechos y Cultura
Indigena, de lo que nos pertenece como pueblos indigenas
que somos, se deben convertir ya en una ley. Hoy, la nacién
mexicana debe reconocer nuestra existencia como pueblos
indigenas. Debe reconocer que somos pueblos de verdad.
Reconocer que tenemos nuestros derechos como comunida-
des. Que nosotros somos comunidades, y no sélo individuos
o gente aislada. Con este reconocimiento todo nuestro pais
dard un paso importante en su historia, que es también
nuestra historia”.

“Hoy estamos viendo cdmo se pueden cumplir algunas
de nuestras esperanzas. Hoy, seguimos creyendo en nuestro
futuro y seguimos creyendo en nuestro camino, que todos
somos”.

En la iniciativa de reforma a la Constitucién Politica de
Los Estados Unidos Mexicanos formulada por la COCOPA a
partir de los acuerdos de San Andrés, se proponen los si-
guientes puntos fundamentales:

1. El reconocimiento de los pueblos indigenas y sus dere-
chos colectivos.

2. El reconocimiento de la Autonomia como expresion de la
Libre Determinacién.

3. El reconocimiento de sus sisternas normativos.

4. El reconocimiento de las formas de gobierno propio, ¥ su
derecho a la eleccién de sus autoridades y al manejo de
los recursos.

5. El acceso colectivo a la tierra y territorio.

6. El reconocimiento de las comunidades indigenas como
entidades de derecho publico (recursos, patrimonio...)

7. La transferencia de recursos a las comunidades para que
ellas administren los fondos publicos (participacién en el
disefio de las politicas pablicas).

8. La preservacion de las lenguas y culturas.
9. Educacién bilingle e intercultural.

10. Combatir la discriminacién.

11. Programas de proteccién a migrantes.

12. El derecho a contar con intérpretes y defensores, particu-
lares o de oficio, que tengan conocimiento de las lenguas
y culturas y que en los juicios se tomen en cuenta sus
précticas juridicas.

13. Los derechos de las mujeres.

Nuestros hermanos indigenas asi expresan su deseo de re-
forma constitucional: “Lo que queremos es que la Constitucion
de México reconozca que existimos. Que reconoza que so-
mos pueblos. Que tenemos culturas y tradiciones, desde hace
muchisimos afios, y que tenemos nuestras formas propias de
organizarnos y nuestras formas de gobernarnos. Porque nues-
tras raices estdn vivas, nosotros sabemos amar. Nosotros
amamos la tierra y sabemos cuidarla. Nosotros amamos a
nuestra comunidad y sabemos cuidarla, y sabemos corregirla
cuando se desvia. Nosotros amamos a nuestro pueblo, y sa-
bemos llevarlo por buen camino. Eso es lo que queremos.
Queremos que se nos respete como seres humanos. Muchas
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veces lo hemos dicho, de muchas maneras. Asl es como sen-
timos en nuestro corazén. Nosotros no somos animales, No
queremos que nos vean como animales. No queremos que
nos traten como animales. Queremos ser tratados como hom-
bres y mujeres. Con dignidad. Con respeto. Con justicia”.

Una Reforma Constitucional que recoja tales planteamien-
tos significa:

Primero, que los pueblos indigenas ya tendrian en la ley
un reconocimiento importante, como pueblos, a sus derechos
colectivos, a su autonomia, a sus formas propias de organiza-
cién social, econémica y politica, segln sus propias culturas, y
formas de gobierno. Este reconocimiento dado ya en la ley
serfa para los indigenas como un toldo que los protege. Que

les permite organizarse y seguir creciendo. Que les permite
darle fuerza a sus pueblos y comunidades.

Segundo, esta reforma constitucional es también como
una base que les permite construir sobre ella. Los pueblos y
comunidades indigenas se podrén apoyar sobre esta base
para organizarse, para crecer, para darle fuerza a sus leyes, a
sus formas de gobierno, a sus derechos.

Con esta reforma a la Constitucién que diera reconoci-
miento a los pueblos, a sus culturas y sus derechos colectivos,
se estria saldando una parte importante de la gran deuda que
tenfa el pafs con los pueblos indigenas. Una deuda de mds de
quinientos anos.

3. &COMO NOS INVOLUCRA ESTE PROCESO?

El primero de enero de 1994 los indigenas de Chiapas
abrieron una brecha en la casi cerrada conciencia nacional.
Con su |Ya Basta! denunciaban mds de quinientos afos de
atropellos y vejaciones. Se oponian al exterminio total, pero,
paradéjicamente, parecia que el Unico camino que les queda-
ba era la muerte. Una sociedad civil, una nacién mexicana,
mds intuitiva que consciente, se interpuso entre los metales de
la guerra y llamé a las partes en conflicto a busar otros ca-
minos. Los indigenas aceptaron ese llamado, porque sabian
que su palabra hablia sido escuchada. Desde entonces han
transcurrido tres afos. Anos de busqueda, afos de incerti-
dumbre, afios de mutuo recelo y de temor a la traicidn. Pero
también, afos de conciencia, de convergencia y de sabidu-
ria. La guerra se detuvo y dio lugar a la tregua. Una tregua
aun frdgil y quebradiza. El punto de quiebre de la tregua
para que ésta derive, bien hacia la paz justa y digna, o bien
hacia la continuacién de la guerra y la violencia, es justa-
mente el cumplimiento de los acuerdos logrados en San
Andrés, cuya expresién fundamental es el reconocimiento
constitucional de los pueblos indigenas y su derecho a la
libre determinacién expresado en la autonomia. Se trata de
un parteaguas de la historia: la paz, o la guerra; la plurali-
dad y el camino hacia la democracia, o el autoritarismo, la
cerrazén, la impunidad y la violencia. Es un MOMENTO DE
INCERTIDUMBRE, que nos envuelve a todos, pero es tam-
bién una oportunidad histérica que a todos nos atafie, y nos
invita a hacer algunas reflexiones:

Primero: ES UN MOMENTO DE EMERGENCIA, que nos
involucra a todos. Fue la sociedad civil mexicana la que
escuché el grito de los indios el primero de enero. Fue la
sociedad civil la que detuvo la guerra. Ha sido la sociedad
civil la que ha acompanado a los pueblos indios en este
largo caminar, en esta bisqueda de reformulacién de sus
principales demandas, hasta llegar a los Acuerdos de San
Andrés, y su expresion en reforma Constitucional. Es, ahora,
la misma sociedad civil la que estd llamada a respaldar esta
reforma, a hacerla cumplir, y a lograr el cambio histérico
para la nacién, y evitar una vez mas que se transite hacia la
cerrazén y la ceguera.

Segundo: ES UN MOMENTO DE JUSTICIA, que nos in-
cumbe a todos. México se encuentra en un momento clave
de su historia nacional. La conversion de los Acuerdos de
San Andrés, que expresan las aspiraciones mas profundas y
las demandas ancestrales de los pueblos indigenas, en nor-

ma Constitucional, significa saldar una antigua deuda nacio-
nal. No es sélo una deuda del Gobierno con los indios, sino
una deuda de toda la nacién con los pueblos que la confor-
man. La deuda es de todos los mexicanos. Casi 5 siglos de
despojo deben concluir en un nuevo trato entre el Estado y
los Pueblos Indios, de tal manera que sean reconocidos como
sujetos politicos, es decir, como duefios de sus propias deci-
siones.

Si los mexicanos podemos lograr este acto de justicia na-
cional, quedard reconocida la condicién real de existencia de
los pueblos indigenas y quedard reivindicada como forma
digna de formar parte de la sociedad mexicana. No serén sélo
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los individuos quienes constituyan la nacién, sino también las
colectividades, los pueblos indigenas, que ejercerdn su auto-
nomia, expresion de su libre determinacién, como parte del
estado mexicano. Se trata de un verdadero y profundo acto
de justicia que no se refiere solamente a aspectos de su exis-
tencia, como la cultura, sino a su condicién integral como un
sujeto social e histérico en todas sus manifestaciones. Este
cambio debe permitir que los pueblos indios se reconstruyan
libremente desde la base social sin mds limite que su voluntad
democrdtica.

Tercero: ES UN MOMENTO DE CONCIENCIA, que nos in-
terpela a todos. El cambio constitucional significa la posibili-
dad real de transformacién de la sociedad en su conjunto, y
no sélo de los pueblos indigenas, ya que tanto el contenido
como el procedimiento que lo estd haciendo realidad abren
para la sociedad una nueva via de transformacién. Miremos
primero al contenido:

La propuesta de reforma tiene técnicamente un cardcter
revolucionario pues contiene elementos que afectan la sus-
tancia constitutiva del estado mexicano como régimen juridi-
co politico para darle una forma radicalmente diferente. Es
decir, se trata de un estado constituido por pueblos, y no sélo
por individuos. Con esta inclusién de los pueblos indigenas,
en su integralidad, como componentes constitutivos del esta-
do, se ha roto la contraposicién planteada histéricamente por
los constituyentes que sostenfan que la construccién nacional
s6lo podia realizarse sacrificando a los pueblos. Asi toma
forma otro tipo de estado: un estado pluricultural, que podria
conducir a la reconstruccién de la sociedad misma. Es un
cambio parcial que modifica el todo y, por ello, concierne a
todos los mexicanos.

En cuanto al procedimiento, esta reforma contiene una in-
novacién politica importante: Se han cubierto las formalida-
des legales en la presentacién de las iniciativas. Pero tanto el
contenido como la forma son producto directo e inmediato de
la voluntad de los pueblos indios —es una reforma constitu-
cional que parte efectivamente del pueblo, de abajo hacia
arriba, no de sus representantes, ya sean reales o supuestos—,
y s fruto de un consenso muy amplio, que fue forjado en un
amplio y prolongado proceso de debate y convergencia, y
que permitié dar una expresion articulada a los diversos plan-
teamientos de los pueblos indigenas y de amplios sectores
sociales. La expresién de esta voluntad de cambio no se basé
en la prolongacién de la violencia. Se adopté la forma del
didlogo publico y abierto, con efectiva participacién de la
sociedad, como forma de gobierno.

Este modo de proceder representa una transformacion sus-
tancial en las bases de la organizacién social y politica del
pais. El proceso , si llega a buen término, habrd acreditado un
estilo politico innovado r al demostrar que es posible efectuar
transformaciones revolucionarias en la sociedad mexicana con
base en el didlogo y apelando a los procedimientos politicos y
juridicos. Se estd abriendo asi un nuevo camino para la re-
construccién nacional. Es éste un precedente inédito hacia la
nueva democracia.

Cuarto: ES UN MOMENTO DE ESPERANZA, que nos esti-
mula a todos. En afos recientes las reformas a los articulos 3,

27, y otros, se hicieron para eliminar o para limitar derechos
sociales ya conquistados. En cambio esta reforma muestra un
camino distinto. De lograrse la reforma con todas sus impli-
caciones, habréd sido para reconocer y ampliar los derechos
fundamentales de pueblos enteros, y en consecuencia, de
todos los mexicanos. La semilla de la esperanza para la nacién
estd puesta en el corazén de los pueblos indios. Debemos
reconocer que ésta germind, porque tenian identidad como
pueblos, porque tenian proyectos histéricos propios que
siempre consideraron compatibles con el de la nacién. Es éste
el corazén de las transformaciones. Es este un camino transi-
table. Estd abierto al futuro. En adelante Pueden recorrerlo
cuantos quieran reformar la constitucién y las leyes e institu-
ciones para que reflejen mds adecuadamente la actual reali-
dad del pais. Los pueblos indigenas nos han ensefado que
éste es un camino transitable para quienes intentan transfor-
mar la nacién, reconstruirla, o dotarla de una nueva constitu-
cion. Los pueblos indigenas nos invitan a construir asf el nue-
vo pais. Este que con ellos estd naciendo. Apenas balbucea.
Todavia no puede subsistir por si mismo, como todo recién
nacido. Pero su mera aparicién es una puerta abierta en un
tiempo oscuro, dificil, grave, cuando todos pareciamos con-
denados a un callején sin salida... Pero los hermanos indige-
nas nos invitan a transitar por ese amino con nuevos animos.
Los hermanos indigenas nos estdn ensefiando que no todo, en
el pais se define por el cinismo, la prepotencia y la torpeza.
También cuenta la dignidad y la esperanza. Podemos cambiar
el pais entre todos. Podemos hacerlo en el horizonte de la
paz.

Quinto: ES UN MOMENTO PARA ACTUAR, que nos im-
pulsa a todos. ;Qué falta por hacer?. Lo primero es que la
propuesta de reforma llegue a las Cdmaras, y en ellas debatan
y aprueben los legisladores miembros de los diferentes parti-
dos politicos. Lo segundo es que esta reforma constitucional
se traduzca en reformas a las constituciones de los estados, a
las leyes secundarias y a las instituciones. El camino estd esbo-
zado, pero falta ain mucho por hacer. Es tiempo de incerti-
dumbre, es tiempo de emergencia. Pero también es tiempo
de esperanza y de conciencia. Es el tiempo de escarbar en la
tierra y descubrir la perla. Es tiempo de venderlo todo para
conseguirla. Es tiempo de hacernos hombres y mujeres ver-
daderos. Es tiempo de hacernos hermanos entre los herma-
nos. Es tiempo de darlo todo, por algo que vale la pena. Si no
abrimos ahora el corazén a la madrugada... jcudnto tiempo
podriamos esperar hasta un nuevo amanecer?

Lo que hemos visto y oido. Lo que siente nuestro corazén.
Lo que late en nuestra conciencia y nuestra carne. Lo que
hemos recibido como regalo de los pueblos indigenas, de
aquellas comunidades vivas que nos han hecho sus hermanos.
Esto es lo que hemos querido compartir con ustedes; para que
lo conozcan; para que lo hagan suyo; para que lo enriquez-
@n; para que lo amen, como nosotros lo amamos, y lo de-
fiendan con todo su corazén, con toda su mente y con todas
sus fuerzas... 3
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CAMINOS DE LA IGLESIA EN
KUNA YALA (PANAMA)

El presente texto es la parte central de la carta pastoral de Mons. Carlos Ariz, obispo de la Misién de Kuna Yala y
Colén (Panamd), que recoge el capitulo IV de las conclusiones de su Primer Sinodo Diocesano, celebrado en
1993-1994 y hecho puablico en 1996. Kuna Yala es la comarca indigena del Pueblo Kuna, que habita en el litoral

nordeste de Panama.

dose con algunos rasgos peculiares que explicitamos en
seis ejes principales y que han centrado la reflexién de
los misioneros y las CEB's en los Gltimos afios.

La Nueva Evangelizacién, en Kuna Yala, va configuran-

DIALOGO DE RELIGIONES

PRESENTACION

El pueblo Kuna tiene su religién propia: es la que profe-
san la mayoria de los kunas. Esta arraigada en una profunda
experiencia de Paba y Nana, que marca la vida entera, desde
dl diario acontecer, hasta la lucha por la tierra, la cultura y la
autodeterminacién.

El Congreso General de la Cultura Kuna es el mdximo or-
ganismo de expresién religiosa y tiene la conciencia de que
debe “promover la ensefianza de la religién y los valores
éticos y sociales del pueblo™.

Como Iglesia, somos una pequefia comunidad de creyen-
tes en medio de un pueblo profun-
damente religioso. ;Qué relacién
establecer entre nosotros: de in-
transigencia, intolerancia, condena?
O més bien ;de apertura a la accién
de Dios en la historia del pueblo y
didlogo respetuoso y sincero?

ILUMINACION

En el Paba Igala (Camino de Pa-
ba), algunos sailas se preguntan:
“;Cuéndo podemos conocer mejor
Paba? y responden: Nunca en el
odio o en el rechazo. Cuando todos
nos encontremos desde la diferencia S
de nuestros pueblos, entonces cono-
ceremos mejor a Paba, conoceremos
mejor a Nana". 1

+ Carlos Maria Ariz, CMF.
Obispo de la Dibcesis de Colén

En la Biblia, el Dios de Israel es también el Dios de las na-
ciones con las que establece una alianza desde la creacién
(Gen 1-11) y les manifiesta su compromiso de liberacién:
“Hijos de Israel yno son ustedes para mi iguales que los etio-
pes?, dice el Sefior yno hice subir a Israel del pais de Egipto,
como a los filisteos de Caftor y a los arameos de Quis?”
(Am 9,7).

En el N. T. Jesus nos revela un Dios Padre de todos, cuyo
amor va més alld de los |imites que impone la Ley y alcanza
incluso a quienes no pertenecen al pueblo de Israel. “Entra en
didlogo ellos y reconoce lo que tienen de bueno. Se maravilla
de la prontitud del Centurién en creer diciendo que jamds
habia encontrado una fe semejante (cf. Mt8,5-13). Obra
curaciones milagrosas para los extranjeros” (cf. Mc 7,24-30,
Mt 15,21-28). (Pontificio Consejo para el Didlogo interreligio-
so y Congregacion para la Evangelizacién de los Pueblos.
“Didlogo y Anuncio® n° 21).

Pero junto a la paternidad de Dios, el Evangelio proclama
que en Jesucristo, Hijo de Dios, hecho hombre, muerto y
resucitado, se ofrece la salvacién a todos los hombres como
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don de gracia y de la misericordia
de Dios (EN 27). Ese mismo Dios
se hace presente en Jesis como
una nueva fuerza interior para
enriquecer y purificar todas las
tradiciones y manifestaciones reli-
giosas de la humanidad, necesita-
da toda ella de la redencién de
Cristo, Nuevo Adan, el Salvador, el
Hijo de Dios: “A quien no conocid
pecado, le hizo Dios pecado por
nosotros, para que viniésemos a
ser justicia de Dios en éI"
(2 Cor 5,21).

El Concilio Vaticano I, hacién-
dose eco de una antigua tradicién
cristiana, ha acentuado el espiritu
de comprensidn y valoracién posi-
tiva de las diversas religiones, Dios
ha estado actuando en ellas por
medio de su Palabra y la accién
del Espiritu, y tiene un papel importante economfa de la
salvacién. Antes de llegar el misionero a un pueblo, “la pre-
sencia creadora, providente y salvadora de Dios acompanaba
la vida de estos pueblos™ (SD 17). El respeto a gracia del
Espliritu exige entrar en un didlogo interreligioso que lleve a
todos a una conversion mas profunda hacia Dios y a una
colaboracién mds estrecha con el Espiritu en la construccién
del Reino.

“El didlogo interreligioso forma parte de la misién evan-
gelizadora de la Iglesia” (RM 56). Un didlogo “exigido por el
profundo respeto hacia todo lo que en el hombre ha obrado
el Espiritu, ‘sopla donde quiere’ (Jn 3,8). Con ello, la Iglesia
trata de descubrir las ‘semillas de la Palabra’, destello de
aquella Verdad que ilumina a todos los hombres', semillas y
destellos que se encuentran en las personas y en las tradicio-
nes religiosas de la humanidad™ (RM 56).

PROPUESTAS

1. Asumir las opciones del IV Encuentro Nacional de Pas-
toral Indigena (ENPI):

“Optamos por abrirnos al didlogo con las religiones indias,
con el respeto que merece el misterio de Dios, actuante en
ellas, y vivir un autentico didlogo religioso”.

“Optamos por realizar este didlogo desde una comunién
de vida que nos lleve a una comprensién y conocimiento de
la fe y creencias religiosas de los pueblos indios, que evite
toda interpretacion errénea”.

2. Cumplir los acuerdos asumidos con el Congreso General
de la Cultura Kuna: reconocer el Congreso y respetar su reli-
gion.

3. Renundiar en la teorfa y en la prctica a cualquier tipo
de imposicion religiosa.

4. Ofrecer el Evangelio de Jesds con el testimonio de una
actitud humilde, comprensiva y profética, valorando su pala-
bra a través de un didlogo respetuoso, franco y fraterno y
esforzarnos por conocer sus propias lenguas (SD 248).

Apoyar la escuela bilingle donde los nifios y nifias kunas
no pierdan su lengua, su cultura, su espiritualidad.

ACOMPANAMIENTO

PRESENTACION

El pueblo kuna, tras 500 afios de opresién y resistencia,
continda sufrienco una situacién de amenaza a su territorio,
cultura e instituciones, y sigue gritando su derecho a ser
pueblo con su propia identidad. A lo largo de esa historia, la
Iglesia no estuvo exenta de culpa, pues fue incapaz de reco-
nocer al pueblo como sujeto y, en alianza con los poderes del
Estado, llevé a en cabo una evangelizacidn orientada, sirvién-
dose del cristianismo, a civilizar e integrar al kuna en la na-
cién panamena.

Vaticano 11, Medellin y Puebla, los Encuentros de Pastoral
Indigena, abren nuevos caminos hacia una nueva evangeliza-
cién. En Kuna Yala formulamos asi el criterio general de nues-
tro trabajo pastoral: “Reconocemos y asumimos que el pueblo
kuna es sujeto de su historia, su cultura, su proyecto y sus
procesos de liberacién™. En consecuencia, nos proponemos
como objetivo: “Acompaniar el proceso de autodeterminacion
del pueblo kuna™.

San Pablo, en su primera carta a los Corintios desarrolla
con verdadero entusiasmo su doctrina de la “encarnacién
sociolégica™ que late por todo el Nuevo testamento: hacerse
libre con los libres, débil con los débiles, simple con los sim-
ples, no para participar de su debilidad, “a fin de ganar para
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Cristo el mayor numero de personas”(cfr. 1 Cor 9,19s). Esta es
la razén sustancial de nuestra presencia en Kuna Yala.

Entre los rasgos modélicos de la primera evangelizacién
lascasiana de América se nos cuenta: “Otra actitud misionera
de los primeros apéstoles de los indios de América fue la de
hablar directamente con ellos, la de estar y sufrir con ellos y
adaptarse a ellos. Al llegar a la Espafiola, tuvieron que esta-
blecer su vida regulada de convento en un pajar, soportando
las elementales necesidades y disponiéndose de esta forma a
compartir la vida de los indigenas, a deseaban ardientemente
hacer participes de su fe cristiana” ( B. de las Casas. “Historia
de las Indias” p. 133bs.).

En la medida en que la Iglesia se va haciendo kuna con su
misterio de fe, va dando pasos desde el ser aliada a hacerse
hermana, "de la misma tinaja”.

ILUMINACION

El pueblo kuna, desde su propia experiencia religiosa, se
reconoce sujeto y dueiio de su tierra, cultura, historia y de su
proyecto futuro. Rechaza cualquier tipo de tutorfa que lesione
su protagonismo e identidad; pero acepta y reconoce la ne-
cesidad de aliados que colaboren llevar adelante su proyecto.
En el Palu'Uala (Historia de Liberacién), Ibéler y sus hermanos
luchan juntamente con sus aliados.

El Cacique Carlos Lépez nos cuestionaba a los misioneros:
“Hablo como duefio de esta tierra. de ;Por qué han venido a
Kuna Yala? ;Para engafarnos? ;Para ayudarnos? ;Para servir-
nos de rio donde podamos descubrir nuestro rostro y amar asi
a nuestra Madre-Tierra con méds brio?”

En la Biblia: Yavé es el Dios que se hace presente y acom-
pafa a su pueblo, haciendo alianza con realizando con fideli-
dad su designio de salvacién que corrige y purifica el proyec-
to del hombre.

Jesis, Dios se revela como el “Dios con nosotros”, Emma-
nuel, se hace compaiero y servidor para que todos tengan
vida en abundancia. Es el Buen Samaritano que nos invita a
hacer del amor al préjimo un instrumento eficaz de transfor-
macidn histérica y liberadora.

Santo Domingo, n. 243, nos dice: “una meta de la evan-
gelizacién inculturada serd siempre la salvacion y la liberacién
integral de un determinado pueblo o grupo humano que
fortalezca su identidad y confie en su futuro especifico, con-
traponiéndose a los poderes de muerte.”

PROPUESTAS

1. Apoyar la lucha del pueblo kuna por su autodetermi-
nacién (Demarcacién, Anteproyecto de Ley, etc.).

2. Reconocer el Congreso General como autoridad maxi-
ma del pueblo kuna.

3. Asumir con seriedad la pastoral de acompafiamiento al
pueblo, llegando a compartir su vida, su dolor, sus luchas y
esperanzas, si bien, a veces, éstas deberdn ser corregidas y

purificadas fin de lograr proponer, con caridad y respeto a la
libertad personal, el anuncio cristiano, el kerigma, contando
con la ayuda de los propios cristianos kunas.

Hacer propia la perspectiva del pueblo en el andlisis de la
realidad, integrando en la evangelizacién su proyecto de vida
purificdndolo cuando esté en contraste con el Evangelio.

5. Lograr una presencia mds estable de los misioneros y,
en lo posible, una opcién de por vida.

IGLESIA SERVIDORA DEL REINO

PRESENTACION

Con el Concilio Vaticano 11, la Iglesia ha profundizado su
misién al servicio del Reino de Dios, favoreciendo ademds
una mayor consideracién por las culturas locales.

“La Iglesia, ademds sirve al Reino difundiendo en el mun-
do los valores evangélicos, que son expresién de ese Reino y
ayudan a los hombres a escoger el designio de Dios. Es ver-
dad, pues, que la realidad incipiente del Reino puede hallarse
también fuera de los confines de la Iglesia, en la humanidad
entera, siempre que ésta viva los valores evangélicos y esté
abierta a la accién del Espiritu, que sopla donde y como quie-
re (cf Jn 3,8); pero ademds hay que decir que esta dimensién
temporal del Reino es incompleta si no estd en coordinacion
con el Reino de Cristo, presente en la Iglesia y en tension
hacia la plenitud escatolégica” (RM 20).

Eso lleva a los misioneros a la exigencia de buscar los
elementos del Reino ya presente en la vida, cultura y religién
kuna, y a compartirlos y vivirlos en la propia comunidad.

ILUMINACION

Nuestro Dios es el Dios de la historia, tiene una voluntad y
un proyecto sobre la historia y nos lo ha dado a conocer en
Jests. Su proyecto es el Reino de Dios. “Venga tu Reino”
(Mt 6,10) es la peticion central de su oracién.

El Reino es el seforio efectivo (reinado) del Padre sobre
todo. Cuando Dios reina todo se modifica: nuevas relaciones
con Dios (Padre-hijos), nuevas relaciones humanas
(hermanos), nueva sociedad (justicia y paz). Justicia, libertad,
fraternidad, amor, paz, perdén, inmediatez Dios, constituyen
la causa por la que luchd Jesis, por la que fue perseguido,
preso atormentado y condenado a muerte. El Reino de Dios
es lo absoluto para Jesus, su opcidn radical; “Busquen primero
el reino y su justicia” (Mt 6,33). Jesids viene para que el pue-
blo tenga vida y la tenga en abundandia. (cfr. Jn 10,10).

Pero Jesds va mds lejos: “Ante la pregunta sobre la llegada
del Reino responde: ‘El Reino de Dios ya estd entre ustedes’
(Lc 17, 21). Esta es la novedad absoluta de su anuncio. Jesus
el Mesias es el Reino. El mismo es el centro y la obra creadora
de Dios; ‘todas las promesas hechas por Dios han tenido un si
en él; y por eso decimos por él Amén a la gloria de Dios'
(2 Cor 1,20) En Cristo encontramos a Dios: ‘el que me ve a mi
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ve al Padre' (Jn 14,9). Hablar del Reino es hablar de Jesds que
hizo de él el centro de su mensaje. El es el Dios que viene en
la haciendo de ese momento el tiempo propicio para anunciar
el don del Reino. Aceptarlo es comprometerse a poner en
obra sus exigencias.” (G. Gutiérrez. “El Dios de la vida”, pag.
143)

Jests no es sélo la persona que anuncia el Reino, sino
también la que pone los signos de su realidad y apunta a su
totalidad.

Todos los pueblos han intuido en su religién, en su cultu-
ra, en sus valores mds profundos, la utopia del Reino. El
pueblo kuna suefia su proyecto de vida en una articulacién
entrafiable y armoniosa entre la Madre-Tierra, Paba y Nana, y
la comunidad “Olo tule"(Indio de oro). Un simbolo: Onmaked
Nega (Congreso).

En frase de un eminente misionero: “Dios estd alli donde
su proyecto se hace carne™. No obstante, la Iglesia tiene que
ayudar a discernir los elementos vélidos de aquellos negativos
presentes en el “proyecto” de un pueblo.

La Iglesia existe para continuar la misién de Jesis: debe
ser signo y testimonio del Reino de Dios. La Iglesia no es para
si misma, debe estar al servicio del Reino en todos los pueblos
de la tierra como fermento, luz y sal.

PROFPUESTAS

Como Iglesia de Jesas, hacer del servicio al Reino que
acontece en Kuna Yala, el criterio de partida y acompaiarlo
hasta su plenitud: “hacer la unidad del universo, por medio
de Cristo, de todas las cosas terrestres y celestiales”. (Ef 1,10)

2. Apoyar las organizaciones populares en las luchas por
sus respectivos derechos, como elementos consistentes del
Reino.

Asumir, como comunidades eclesiales, el compromiso de
ser instrumento Y signo integrador del reino de Dios Padre,
Hijo y Espiritu Santo.

INCULTURACION

PRESENTACION:

El proceso de evangelizacién en Kuna Yala, ha dado como
fruto el surgimiento de personas, asociaciones y comunidades
que se identifican como catélicas : son la Iglesia Catélica de
Kuna Yala. Este proceso estuvo orientado a reproducir el
modelo de Iglesia establecido en occidente con sus institucio-
nes, practicas etc., lo cual dio lugar a diversos conflictos con la
cultura y la religién kuna.

¢Cémo vivir el Evangelio y la fe cristiana desde la identi-
dad kuna? Este es el reto que debe asumir la nueva evangeli-
zacién entre nosotros.

“La inculturacién, antes de ser una cuestién de eficacia y
autenticidad misioneras, es una cuestion antropoldgica y un

‘derecho humano' por parte de los pueblos que acogen el
evangelio. La comunicacién misionera —la proclamacién
integral de la Buena Nueva como ‘filantropia de Dios'
(Tit 3,4)— en condiciones de libre escucha y eleccién, depen-
de, ademds de la gracia de Dios, de la inteligibilidad de sus
contenidos, de la evidencia de sus beneficios y de empatia y
simpatia (también en su sentido literal de ‘compasion’) de sus
agentes” (Pablo Suess, Mysterium Liberationis, T.II, p. 380).

La inculturacién es el proceso mediante el cual la cultura
asimila el Evangelio a partir de sus propios moldes. Cuando
los indigenas se apropian del texto de la Biblia y de su inter-
pretacién, acontece una auténtica evangelizacién.

ILUMINACION

“Como el Padre me envid, asi los envio yo al mundo”
(Un17,18).

Hijo de Dios nos dio su “ejemplo de encarnacién™ y nos
invita a seguirle. “La inculturacién del Evangelio es un impe-
rativo del seguimiento de Jesis" (SD 13), “centro, medio y
objetivo de la nueva evangelizacién” (Juan Pablo Il).

“Asumir para redimir” indica, por un lado, la continuidad
cultural articulada con el misterio de la encarnacién, y por
otro lado, el respeto por la alteridad: “Asumir sin aniquilar”.
“Ni el Verbo se transformé en la naturaleza de la carne, ni la
carne pasd a ser la naturaleza del Verbo" (Concilio Constanti-
nopolitano Il, Denzinger 219-418).

“Para la Iglesia no se trata solamente de predicar el Evan-
gelio en zonas geogréficas cada vez mds vastas o poblaciones
cada vez mds numerosas, sino alcanzar y transformar con la
fuerza Evangelio los criterios de juicio, los valores determinan-
tes, los puntos de interés , las lineas de pensamiento, las
fuentes inspiradoras y los modelos de vida de la humanidad,
estdn en contraste con la Palabra de Dios y con el designio de
salvacién™ (EN 19).

“El Evangelio, y por consiguiente la evangelizacién, no se
identifican ciertamente con la cultura y son independientes
con respecto a todas las culturas. Sin embargo, el reino que
anuncia el Evangelio es vivido por hombres profundamente
vinculados a una cultura y la construccién del Reino no puede
por menos de tomar los elementos de la cultura y de las cul-
turas humanas. Estas deben ser regeneradas por el encuentro
de la Buena Nueva. Pero este encuentro no se llevard a cabo
si la Buena Nueva no es predicada” (EN 20).

En resumen : “ La inculturacién, en su recto proceso debe
estar dirigida por dos principios: la compatibilidad del Evan-
gelio con varias culturas a asumir y la comunidn con la Iglesia
universal... Existe el peligro de pasar acriticamente de una
especie de alienacién de la cultura a una supervaloracién de
la misma, que es un producto del hombre, en consecuencia
marcada por el pecado. También ella debe ser purificada,
elevada y perfeccionada” (RM 54).

La inculturacién tiene que ver con la manera de vivir el
Evangelio y la fe cristiana en las diferentes culturas. “Ninguna
cultura es tan importante que haya recibido de Dios el privi-
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ninguna cultura es tan insignifi-
cante que Dios no quiera hacer- %
se plenamente carne en ella
(Pablo Suess, Liberdade e servi-
dao, p. 45).

“Paba y Nana se manifiestan
con diferentes rostros. Paba ha
creado esta tierra, Nana ha es
creado esta tierra, estas monta-
fas. Paba es muy grande, es
inmenso. Nana es muy grande,
es inmensa. No se deja atrapar
por un solo pueblo. Por eso
Paba aeé muchos pueblos
sobre esta tierra. (Sailas de Kuna
Yala)

La inculturacién, antes que
un método de penetrar el Evan-
gelio, debe ser el camino que
nos lleva descubrir el Reino que
acontece y compartirlo en
igualdad como hijos de Dios. En esta bisqueda todos somos
discipulos.

PROPUESTAS

1. Optar de forma clara y decidida por una evangelizacién
inculturada hacia una Iglesia local “con simbolos, ritos y ex-
presiones religiosas compatibles con el claro sentido de la fe,
manteniendo valor de los simbolos universales y en armonfa
con la disciplina general de la Iglesia.” (SD 248)

2. Conocer y evaluar la cultura, la lengua, la memoria co-
lectiva y el proyecto de futuro del pueblo kuna.

3. Asumir el estilo de vida comunitaria, en sencillez y aus-
teridad.

4. Es oportuno elaborar una reflexién teoldgica y progra-
mar una catequesis que tengan en cuenta la cultura Kuna, a
fin de que la evangelizacién sea mds incisiva.

SOLIDARIDAD

PRESENTACION

El pueblo kuna concibe el universo como un todo integra-
do, entretejido en un sistema complicado de “solidaridad”. La
solidaridad busca hacer integro (completar) al hermano en
armonia con la integridad del universo.

Pablo VI hablé en su enciclica “Populorum progressio™ (n.
73) de la construccién de “una civilizacién de solidaridad
mundial®. Juan Pablo II, en esta misma linea, pidié en repeti-
das ocasiones una “cultura de la solidaridad”. En su encuentro
con el mundo de la cultura, durante su viaje a Chile, el Papa
hablé de la promocién de “una cultura de solidaridad que

abarque a toda la comunidad”, ya que la ciencia y la cultura
no tienen fronteras (Santiago, 1987).

La solidaridad es, a la vez, un modo de ayudarse mutua-
mente diferentes grupos humanos si, pero haciéndose crecer
también mutuamente. Porque la solidaridad supone el reco-
nocimiento e de la identidad del otro. Sélo se puede ser soli-
dario con aquel a quien se reconoce otro, libre e igual.

ILUMINACION

El saila Iguanabiginia nos relata: “Cada animal, cada paja-
rito da la mano a otros para la vida, uno depende del otro. El
arbol duro depende de miles de arbustos débiles que cubren
la rafz y le dan humedad...La serpiente no tiene fuerza sin el
veneno que toma de los sapos. El drbol mds fornido de la
selva no puede crecer si no le da la mano el barro blando y
negro de junto a sus raices. El hombre no vive sin el agua, sin
la brisa. Paba y Nana han hecho asi las cosas y también al
hombre para que el universo (negadtirbiled) no se destruyera
facilmente, para que fuera resistente”.

El mismo fundamento de la religién kuna, Paba y Nana,
en permanente integracién, puede dar la idea del equilibrio
césmico y sus elementos constitutivos.

El actuar salvifico de Dios en favor de la humanidad es en
si solidaridad. Dios invita al ser humano a la participacién de
la vida divina (cfr 1 Pe 1,4) y esto significa la realizacién su-
prema la vida del hombre y de la mujer. La vida constituye la
gran promesa que Dios hace a las personas humanas a través
de Cristo (Jn 4,10-14; 7,37-39).

Asi, la misién de Jesds consiste en traer la vida, y la vida
en abundancia (Jn 10,10). De este modo, el que participa de
Cristo se convierte en una nueva criatura (2 Cor 5,17);
Rom 5,18,21.)
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Por otra parte, la solidaridad, que es el nuevo nombre de
la caridad, es la actividad esencial de los discipulos de Jesds y,
de la cual, serdn juzgados (Mt 25,31-46).

No es el hombre pleno, perfecto, satisfecho de si, quien
estd en capacidad de solidarizarse, sino el que es consciente
de su necesidad de integrarse, perfeccionarse, lograr su iden-
tidad personal y colectiva, porque solamente complementan-
do al otro se complementa y se perfecciona a si mismo. “No
se puede dar al hermano las cosas que me sobran. Si la presa
es pequeiia, se debe hacer sopa, porque todos tienen derecho
a sentarse a tu mesa.” (Ibeorgun)

Juan Pablo Il ha dicho: “La paz es fruto de la solidaridad”
(SRS 39), porque es la complementacién de la justicia. A
donde la justicia no llega, es capaz de llegar la solidaridad.

PROPUESTAS

1. Rechazar proyectos o “ayudas™ que no promueven el
arecimiento y la autogestién, sino que crean dependencia
(paternalismos, oportunismos).

2. Promover y facilitar cauces de encuentro del pueblo
kuna con otros pueblos indigenas y sectores populares, como
hermanos, por igual, de un Padre comin.

3. * Adn manteniendo intacta su identidad, los cristianos
han de estar dispuestos a aprender y a recibir, por mediacién
de los demds, los valores positivos de sus tradiciones. De esa
manera, didlogo puede hacerles vencer sus prejuicios invete-
rados, revisar sus propias ideas y aceptar que, a veces, la
comprensién de su fe sea purificada” (“Didlogo y Anuncio™ n®
49).

TEOLOQIAS INDIAS

PRESENTACION

En los ultimos afios ha habido una irrupcién de los empo-
brecidos y pueblos marginados en sociedad y en la Iglesia,
haciendo oir su voz, reclamando sus legitimos derechos, rei-
vindicando su tierra y su autonomia, su cultura y su religién.

En este contexto, surgen como algo nuevo las “Teologias
Indias". El conocimiento de Dios que poseen secularmente los
pueblos indios empieza a ser mirado por la Iglesia con gozo y
con respeto (Ad Gentes, 11). Dentro de la misma Iglesia, las
iglesias particulares empiezan a reflexionar su fe desde su
cultura y con sus métodos propios.

La Iglesia debe vivir esta irrupcién como un verdadero
“kairds”, un momento de gracia que no se puede desaprove-
char; una oportunidad para enriquecerse con otros Conoci-
mientos de Dios caminos. y nutrirse con la savia de esta nueva
teologia que hunde sus raices en la milenaria sabiduria de los
pueblos.

ILUMINACION

Tanto en la Biblia como en la historia del cristianismo,
podemos apreciar el surgimiento y desarrollo de diversas
teologias que responden a las circunstancias histéricas y cultu-
rales de pueblo. Esta diversidad de teologias no rompe la
unidad sino que complementa y enriquece el conocimiento
de Dios y su voluntad.

Desde siempre, Dios ha estado presente en todos los
pueblos; ha estado con su voluntad salvifica (1 Tim 2,4). Cada
pueblo ha respondido a esa presencia de Dios desde su pro-
pia identidad: “Desde donde sale el sol hasta el ocaso, grande
es mi nombre entre los pueblos; y en todo lugar se ofrece a
mi nombre un sacrificio puro™ (Mal 1,11).

Las profundas experiencias religiosas de los pueblos indios
han sido celebradas, expresadas, cuestionadas, reinterpreta-
das en los distintos avatares histéricos, siendo siempre pro-
ductoras de sentido y esperanza.

Los indios cristianos, por su fidelidad a la experiencia re-
ligiosa de su pueblo, tienen derecho a elaborar su propia
teologia desde sus categorias culturales. Viendo la teologias
como una riqueza para la Iglesia, nos exhortan los Obispos en
Santo Domingo a “acompandar su reflexién teolégica, respe-
tando formulaciones culturales que les ayudan a dar razén de
su fe y su esperanza (SD 248).

PROPUESTAS

1. Facilitar espacios a la Teologia India a fin de que pueda
emerger y expresarse con libertad.

2. Crear una hermenéutica que facilite la lectura e inter-
pretacién de la Biblia, y en concreto del Evangelio, desde la
cultura y la religién kunas.

3. Caminar ilumindndonos e iluminando con las luces de
la sabidurfa kuna (Pab Igala) en comunién con el Espiritu de
Jests, alma de la Iglesia.

Hermanas y Hermanos carfsimos: Este es el Documento fi-
nal del IV Capitulo del Sinodo, referente al caminar de la
Iglesia en Kuna Yala que, desde la fecha de la presente Carta,
sustituird al publicado en las conclusiones del Sinodo.

Ante la aprobacién definitiva, por parte de Roma, de
nuestro trabajo sinodal deseo proclamar con todos ustedes
nuestra gozosa adhesion a la Citedra de Pedro: "Esta es nues-
tra fe, esta es la fe de la Iglesia que nos gloriamos de profesar
en Cristo Jesuds Sefior nuestro”.

A ustedes y a todos los hermanos en la fe de esta Iglesia
servidora del Reino en Colén y Kuna Yala, mi pastoral bendi-
cién.

Dado en la ciudad de Colén, Sede de nuestra Didcesis, a
los siete dias del mes de abril, Solemnidad de la Resurreccién
del Sefior, del afio de mil novecientos noventa y seis. I3

RELAT 169: hvip://oww.uca.edu/ Koinoxia/relar. limm
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NUEVO PLANTEAMIENTO PARA
LA COOPERACION
INTERNACIONAL

Tomado de “New dimensions of human security”, cap. 2 (pp. 25-33) y cap.4 (pdg.65-69) de «Human Develo-
pment Report 1994», PNUD, Oxford University Press 1994, Traduccién y condensacién de Jorge Corominas.

Peligran las seguridades

La seguridad econémica

a seguridad econdémica supone
I tener derecho a un ingreso mi-

nimo. Este ingreso proviene
normaimente de un trabajo productivo
o remunerado o de la seguridad social
brindada por instituciones publicas.
Actualmente sélo una cuarta parte de
los habitantes del mundo viven con
esta seguridad. En las naciones ricas
@da dia hay mds gente que se siente
insegura porque no encuentra trabajo o
porque es mds dificil mantener el que
se tiene. En 1993 habia mds de 35
millones de desempleados en los pafses
ricos. Los jovenes son el sector mds
perjudicado: 14% en USA, 15% en
Gran Bretana, 33% en ltalia, 34% en
Espana.

En los paises ricos se ha incremen-
tado también el trabajo temporal. En
1991 el 13% de los empleos en Fin-
landia eran temporales, el 20% en
Australia y el 32% en Espafia. El pro-
blema es mucho méds grave en los pai-
ses en desarrollo donde a los altos
indices de desempleo (55% en Nicara-
gua) hay que anadir la falta en la ma-
yoria de los casos de cualquier subsidio
por parte del Estado. En los paises en
desarrollo se ha incrementado el traba-
jo en el sector informal. El 30% de los
empleos de Latinoamérica y el 60% de
los empleos de Africa son en este sector.

El alza mundial de trabajos preca-
rios refleja los cambios en la estructura
industrial. Desaparecen los trabajos en
las fébricas y las nuevas oportunidades
se concentran en el sector de servicios
donde el empleo suele ser temporal y

menos protegido por los sindicatos. El
alza del empleo precario se ha visto
acompanada por la disminucién de los
ingresos. En la década de los 80 el
salario real de Latinoamérica disminuyé
un 20%. La peor parte la sufren las
mujeres que continGan recibiendo en
los paises en desarrollo el 30% menos
que los hombres que hacen el mismo
trabajo. En Japén y la Replblica de
Corea las mujeres que trabajan en f3-
bricas ganan la mitad menos que los
hombres.

La disminucién de los salarios tam-
bién afecta a los paises industrializados.
En la Unién Europea 44 millones de
personas (28% de su fuerza de trabajo)
ganan menos de la mitad del salario
medio de su pais. Algunos sectores de
la poblacién son especialmente perjudi-
cados; en 1994, 65 millones de perso-
nas invalidas necesitan preparacién y
trabajo para tener un minimo de segu-
ridad econémica. Sélo un 1% tendrd
esta posibilidad.

Con salarios bajos e inseguros mu-
cha gente bus@ apoyo en los gobiei-
nos. Pero su bilsqueda es vana. La
mayorfa de los paises en desarrollo no
tienen ni la forma mds rudimentaria de
seguridad social y los problemas de
presupuesto en los paises industrializa-
dos han llevado a recortar las partidas
sociaies. En Estados Unidos los benefi-
cios de los pensionistas se recortaron en
un 40% entre 1987 y 1990. En Austria
el 50%. En Alemania, donde la com-
pensacién por maternidad se ha recor-
tado en un 25% el gobierno decidi6
que en los proximos 3 afios 45 billones
de délares serdn recortados del subsidio
de desempleo. Resultado: incremento
de la pobreza. En USA y la Comunidad
Econémica Europea el 15% de las
personas sobreviven por debajo de la
linea de pobreza. Pero los problemas
mads agudos se encuentran en los paises
en desarrollo donde mds de la tercera
parte de la poblacién vive por debajo
de la linea de la miseria y mds de
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1,000 millones de personas viven con
menos de un délar diario.

Uno de los efectos més severos de la
inseguridad econdmica es quedarse sin
casa. 250,000 neoyorquinos —mds del
3% de los habitantes de la ciudad y
mas del 8% de sus nifios negros— han
estado en refugios en los Gltimos cinco
anos. Londres tiene registrada 400,000
personas sin hogar. Francia 500,000.
Pero la situacién es mucho peor en los
paises en desarrollo. En Calcuta y Méxi-
<o, mds del 25% de la poblacién cons-
tituyen lo que hoy se empieza a llamar
“poblacién flotante”.

Seguridad en alimentacién

Seguridad en alimentacion significa
que todos los seres humanos, en todo
tiempo tengan acceso econémico Y
fisico a la alimentacién bdsica. La canti-
dad de alimentos disponibles en el
mundo no es un problema. Incluso en
los paises en desarrollo, la produccién
de comida per cdpita se increment6 un
18% en la década de los 80. Hay sufi-
ciente comida para ofrecer 2500 calo-
rias diarias a cada persona en el mun-
do, 200 calorias mds que el minimo

bésico. El problema es la distribucién
de la comida y el poder. 800 millones
de personas en el mundo padecen
hambre. En el Africa Subsahariana 240
millones de personas sufren malnutri-
cién. En Asia del Sur el 30% de los
nifos nacen bajos de peso. Los esque-
mas que los gobiernos y las agencias
internacionales han utilizado para com-
batir el hambre han tenido un impacto
muy limitado. El acceso a la comida
proviene del acceso a bienes, a un
trabajo y a un ingreso seguro. Y mien-
tras no se tomen en serio estas cuestio-
nes poco pueden hacer las intervencio-
nes estatales para paliar el hambre,

Seguridad en salud

En los paises en desarrollo la mayor
causa de muerte son las enfermedades
causadas por infecciones y pardsitos
que matan a 17 millones de personas
anualmente. De estos, 6.5 millones
mueren por infecciones respiratorias,
4.5 millones por diarreas y 3.5 millones
por tuberculosis. La mayoria de estas
muertes estdn vinculadas con la mala
nutricién y a la contaminacién del agua
que provoca casi un billén de casos de
diarrea al afio. En
los paises industria-
lizados el mayor
nimero de muertes
es causada por
enfermedades  del
sistema circulatorio,
enfermedades vincu-
ladas con la dieta y
el estilo de vida. La
segunda causa es el
cdncer que en mu-
chos casos tiene un
origen  ambiental.
En Estados Unidos
se considera que
hay 18 veces mas
de riesgo de contra-
er cdncer en aque-
llos lugares donde
la polucién alcanza
su mdximo.

En los paises in-
dustrializados  hay
una media de un
doctor por cada 400
personas  mientras
en los paises en

desarrollo hay uno por cada 7000
personas (en el Africa subsahariana la
proporcién es de uno por cada 36,000
personas). Pero también en los paises
industriales para mucha gente se estd
volviendo mds dificil el acceso a los
servicios de salud. En Estados Unidos
entre 1989 y 1992 el nimero de per-
sonas sin ningun tipo de seguro médico
se incrementd de 35 millones a 39
millones. La mortalidad materna es
dieciocho veces mayor en el Sur que en
el Norte. Esta es entre todas las estadis-
ticas la que muestra la mayor diferencia
entre el Norte y el Sur. De ese modo un
milagro de vida se convierte muchas
veces en una pesadilla de muerte por-
que la sociedad no provee una asistente
para el momento de mayor vulnerabili-
dad y ansiedad en la vida de la mujer.

Otra fuente de creciente inseguridad
es la expansién del SIDA. Se considera
que alrededor de 15 millones de per-
sonas son portadores del virus, el 80%
en los paises en desarrollo. En el afo
2000 es probable que se llegue a los
40 millones. En el 2000 la epidemia
habrd dejado huérfanos a 9 millones de
ninos africanos.

Seguridad ambiental

Los seres humanos siguen dando
por descontado que cualquier dafio que
inflijan a la tierra puede recuperarse en
el futuro. Pero es evidente que éste no
es el caso. La industrializacién intensiva
y el rdpido crecimiento de la poblacién
colocan al planeta al borde del colapso.

La amenaza ambiental es una com-
binacién de la degradacién de los eco-
sistemas locales con la del sistema
mundial. En los paises en desarrollo la
amenaza mas grave es la del agua. Hoy
la provisiéon mundial de agua per cdpita
es sélo una tercera parte de la de 1970.
Otro grave problema es el de la defo-
restacion. 10 millones de aaes de bos-
que se pierden cada ano. Una drea
igual al tamafio de Austria. Y la defo-
restacion combinada con los pobres
métodos de conservacién acelera la
desertificacién. En el Africa Subsaharia-
na, s6lo en los dGltimos 50 afos, 65
millones de hectdreas de tierra produc-
tiva se convirtieron en desierto.
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En los pafses industriales la mayor
amenaza es la contaminacién. Los An-
geles produce 3,400 toneladas de
contaminacién cada afio. Londres
1,200 toneladas. Dafiosa para la salud,
dana también el medio ambiente. El
deterioro de los bosques europeos
debido a la contaminacién causa unas
pérdidas econémicas anuales de 35
billones. Y la pérdida anual de la pro-
duccién agricola provocada por la con-
taminacién en Suecia y Alemania es de
1.5 de billén y 4.7 billones respectiva-
mente.

Muchos desastres “naturales” son
provocados por los seres humanos. La
deforestacién provoca sequfas e inun-
daciones. Y la pobreza conduce a las
personas a territorios marginales y
peligrosos. El resultado: los desastres
son mds significativos y mds frecuentes,
Hubo 16 grandes desastres en la déca-
da de los 60, 29 en la de los 70 y 70
en la de los 80. Desde 1967 a 1991 los
desastres afectaron a 3 mil millones de
personas. La pobreza causa desastres y
los desastres exacerban la pobreza. Sélo
un desarrollo sostenible que aumente la
sequridad de los seres humanos puede
reducir la frecuencia y la magnitud de
los desastres.

Seguridad personal

En muchas sociedades la vida hu-
mana estd mds en peligro que nunca
por la violencia. En 1992 en Estados
Unidos fueron denunciados a la policia
14 millones de crimenes. Estos crimenes
suponen un gasto de 425 billones al
afio. En la segunda mitad de la década
de los 80 se doblaron los asesinatos en
ltalia y Portugal y se triplicaron en
Alemania. En Brasil 4 nifios son asesi-
nados cada dia. En 1993 el asesinato
de menores aument el 40%.

Las peores amenazas son las dirigi-
das a las mujeres. En ninguna sociedad
las mujeres son tratadas igual a los
hombres. En la casa son las dGitimas en
comer. En la escuela las dltimas en ser
educadas. En el trabajo las Gltimas en
ser contratadas y las primeras en ser
despedidas. Se considera que una terce-
ra parte de las mujeres de los paises en
desarrollo sufren violencia fisica. De
cada 2000 mujeres en el mundo una ha
denunciado haber sido violada.

Los nifos, que deberian ser los més
protegidos en cualquier sociedad, su-
fren muchos abusos. En Estados Unidos
3 millones de nifios denunciaron haber
sido victimas de algin abuso. En Brasil
mds de 200,000 nifios viven en la calle.
En Tailandia, Sri Lanka y Filipinas un
total de 500,000 nifios son prostitui-
dos.

Seguridad en las
comunidades

La seguridad de mucha gente de-
pende de su pertenencia a un grupo:
familia, comunidad, organizacién,
grupo étnico o racial*que le ofrece una
identidad cultural y unos valores. Estos
grupos también dan apoyo practico. El
extendido sistema familiar, por ejem-
plo, suele ofrecer proteccién a sus
miembros mds débiles, y muchas socie-
dades tribales mantienen el principio
de que a cada jefe de familia le perte-
nece tanta tierra como necesite para
alimentar a su familia.

Muchas de estas seguridades se
rompen con los procesos de moderni-
zacién. La familia ofrece menos ayuda a
sus miembros mds necesitados. Las
lenguas y las culturas tradicionales no
resisten el impacto de los medios de
comunicacién social. Pero por otro
lado, las pricticas opresivas que man-
tenfan algunas comunidades tradiciona-
les (mutilacién de los genitales femeni-
nos, maltrato de la mujer, empleo de
esclavos), estdn siendo combatidas por
diferentes organizaciones.

Casi la mitad de los Estados del
mundo han tenido recientemente pro-
blemas étnicos, generalmente debido a
la discriminacién que sufren algunos
grupos en el acceso a los mercados de
trabajo o a los servicios y ventajas que
ofrece el Estado. Y también hay que
reconocer que la vulnerabilidad de los
300 millones de indigenas que viven
actualmente en 70 paises sigue aumen-
tando.

Seguridad politica

Al menos en este aspecto ha habido
un progreso considerable. La década de
los 80 fue la década de la transicién
democrédtica. Muchas dictaduras milita-

res cedieron el poder a administradores
civiles y Estados con un dnico partido
celebraron elecciones multipartidarias.
Pero queda un largo camino que reco-
rrer para proteger a las personas de la
represion estatal. Segin Amnistia Inter-
nacional, la represién politica, la tortura
sistemdtica, los malos tratos y las desa-
pariciones se continuaban practicando
en 110 paises. Junto con la represién
los gobiernos tratan de controlar la
informacién y las ideas. Segin el indice
de la UNESCO las dreas con menor
libertad de prensa son el Norte de
Africa y el Sur de Asia.

El indicador mds relevante de la in-
seguridad politica es la prioridad que
da el gobierno a los gastos militares
porque muchas veces los ejércitos son
utilizados para reprimir a la propia
gente del pais. Las dos naciones con
mads gastos militares en proporcién a
sus gastos en salud y educacién fueron
en la década de los 80 Irak y Somalia.
No es ninguna sorpresa que los mismos
poderes que les brindaron las armas
luchen ahora para desarmarlos. (Ex-
URRS en el caso de Irak y EEUU en el
de Somalia).

Entre estos siete elementos de la se-
guridad humana hay muchas interrela-
ciones. Una amenaza a uno de ellos es
probable que amenace y crezca —como
un tifén— arrasando todas las otras
formas de seguridad. Y es que los com-
ponentes de la seguridad humana son
indivisibles. Hambre, contaminacién,
grandes migraciones, violencia étnica...
Sus consecuencias se pueden extender
rdpidamente por todo el globo. Y, sin
embargo, las respuestas a estos pro-
blemas son todavia nacionales.

Equidad para los paises
pobres por parte de los
industrializados

Restricclones en migracion

Los paises ricos dan permisos de
inmigracién a un numero selecto de
técnicos y personas bien formadas,
negando la entrada a la mano de obra
no especializada. Esto perjudica a los
paises pobres. Primero por la pérdida
de cerebros y del dinero invertido en su
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educacién. Segundo en la pérdida de
posibilidades para la mano de obra no
especializada y la proporcién de dinero
que supondria en forma de remesas
familiares para las familias en el lugar
de origen. En Latinoamérica y el Caribe
se pierde un 20% de los graduados
universitarios.

Una manera de compensar por la
pérdida de cerebros seria obligarles a
pagar al pais de origen los subsidios en
educacién que han recibido, o que
tengan que trabajar para su propio pals
un ndmero razonable de afos. Otra
solucién consistiria en que pagaran los
paises que reciben la mano de obra
especializada.

Por razones politicas y sociales, los
pafses industriales levantan barreras
migratorias para la mano de obra no
especializada. Para compensar por la
discriminacion y la pérdida econdémica
que supone para los pafses pobres esta
restriccién, los paises receptores debe-
rian compensar a los paises de donde
parten los emigrantes. Este dinero
deberia invertirse en la creacién de
puestos de trabajo en los paises de
origen y en programas educativos que
son los que tienden a reducir el creci-
miento de la poblacién.

Restricciones en comercio

Los paises industriales contemplan
restricciones severas en algunos produc-
tos provenientes de los paises en desa-
rrollo, especialmente productos textiles,
zapatos, productos agricolas y manufac-
turas ligeras. El proteccionismo contra
estos productos se estd elevando —
frecuentemente en forma de subven-
ciones y no de impuestos para evitar el
incumplimiento de las reglas del
GATT—. Esto es especialmente mortifi-
a@nte para los paises pobres ahora que
sus economias estdn mds abiertas que
nuna a la competencia fordnea. De
hecho, hoy es una gran paradoja que el
Norte Rico que exige un mercado
abierto a los paises pobres, sea el que
mds se resista a hacer los mismos cam-
bios y ajustes estructurales en sus eco-
nomias. La OCDE estima que el costo
de la violacién de la libertad de co-
mercio por parte de los palses indus-
trializados representa para los pafses en
desarrollo més del doble de la ayuda

que se les ofrece. Los paises industriales
subsidian a sus campesinos y levantan
barreras arancelarias contra los produc-
tos extranjeros. En 1991 los subsidios
de la OCDE a la agricultura totalizaron
180 billones de délares. En la Comuni-
dad econdémica Europea esto supone
que cada familia paga 3000 délares al
aino para subsidiar a los campesinos. El
proteccionismo agricola de los paises
ricos no sélo limita las posibilidades de
los campesinos de los paises pobres
sino que ademds les suele causar graves
dafios. Cuando los paises industriales
vacian sus almacenes en los paises
pobres los precios se caen. En algunos
paises africanos donde cuesta 75 déla-
res producir 100 kilos de maiz, el mer-
@do local cay6 a 21 délares. En 1991
La Comunidad Econdémica Europea
vertié 54 millones de carne congelada
en Africa empobreciendo a un millén
de Sahelianos que dependian de la
produccién de carne.

Los paises que quieran proteger sus
productos deberian pagar una compen-
sacion a través del GATT o su organiza-
cién sucesora, la Organizacién Mundial
del Comercio. Los paises que no quisie-
ran liberalizar su mercado temiendo
dislocaciones en el mercado del trabajo
tendrian que pagar una determinada
suma. Y aquellos que quisieran evitar el
pago se verian forzados a reducir sus
barreras y aranceles. De ese modo se
reducirfan progresivamente los obstdcu-
los en el comercio entre los paises ricos
y los pobres.

Pago por servicios que
benefician la seguridad
humana mundial

Muchos proyectos que los paises in-
dustriales apoyan en el Tercer Mundo
tienen efectos mundiales y de ese modo
sirven a sus propios intereses. Un
ejemplo de ello es el control del trdfico
de drogas o de las enfermedades con-
tagiosas. Desde el momento que estos
proyectos sirven a los intereses de los
paises industriales, su financiamiento
no deberia ser considerado como ayuda
Sin0 COMO Pago por servicios contrata-
dos. Un buen ejemplo de ello es el
pago a Costa Rica por la conservacién
de sus bosques:

En 1989 Costa Rica corté 10 millo-
nes cibicos de metros de selva con un
valor estimado en 422 millones de
délares. No se puede esperar que los
paises industriales paguen los benefi-
cios totales de las talas, pero es que
Costa Rica seria la primera interesada
en establecer una cantidad de talas de
bosque que no pusiera en peligro su
misma existencia. De hecho, se han
empezado ha hacer con Costa Rica
algunos intercambios de deuda por
naturaleza. En 1988 Holanda condoné
5 millones de délares de deuda a cam-
bio de que se invirtieran en el desarro-
llo y proteccién de los bosques. Lo
mismo hizo Suecia en 1989 y 1990. No
hay necesidad de atar estos pagos a la
reduccién de la deuda. Se pueden
hacer directamente como servicios
contratados.

Del mismo modo, la proteccién de
la capa de ozono requiere el control
mundial en la produccién de sustancias
contaminantes. Los paises industrializa-
dos son los responsables de la destruc-
cién de la capa de Ozono, a través del
uso de refrigerantes baratos para las
neveras por ejemplo. Si ahora se quiere
que los paises pobres eviten soluciones
baratas y destructivas, deberdn ser
compensados por ello a través del pago
directo, 0 a través de la provisién de
tecnologias alternativas o de la finan-
ciacién para que las desarrollen.

El corolario de este principio es que
los pafses que continlien contaminando
irresponsablemente el medio ambiente
mundial (generalmente los paises in-
dustriales) deben ser multados. El prin-
cipio de "hacer pagar al que contami-
na" ya se aplica en el interior de los
paises. Ha llegado el momento de
aplicarlo mundialmente. Los paises que
contaminan mds tendrdn que pagar
mas y el espacio ecolégico serd valora-
do por todas las naciones en lugar de
ser libremente destruido por unas cuan-
tas.

Este esquema demanda una autori-
dad mundial y un consenso internacio-
nal sobre el total permisible de elemen-
tos contaminantes. La distribucién de
los limites permisibles para cada pafs
deberd tener en cuenta su poblacién,
pues cada persona tiene el mismo dere-
cho al uso de la atmdsfera. Como de
hecho los paises industriales son los que
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contaminan mas, tendrdn que comprar
los permisos a los paises en desarrollo.
Esto supondria una transferencia de
recursos de los paises ricos a los pobres
de un trillén de délares al afio. Estas
transferencias no serian ayuda ni cari-
dad; serian un mecanismo del libre
mercado que penaliza el sobreconsumo
de las naciones ricas de los bienes
mundiales.

Este sistema constituiria un gran in-
centivo para reducir la contaminacién
en todas las naciones y se podria com-
plementar con un impuesto mundial de
1 délar por cada barril de petréleo que
se consuma (o su equivalente en el
consumo de carbén). Este impuesto
contribuiria a evitar que se malgasten
energias no renovables.

Destruccion de armas
nucleares

La tarea de destruir armas nucleares
y reconvertir las fdbricas de armamen-
tos para usos pacificos es una tarea
desproporcionada para muchos paises
que formaban parte anteriormente de
la Unién Soviética. Pagar por ello no
debe ser visto como ayuda sino como
un contrato de servicios.

Control de enfermedades
contaglosas

Contener epidemias como la mala-
ria, el célera, la tuberculosis o el SIDA
es de interés de todas las naciones y es
mucho mds efectivo hacerlo mundial-
mente que pais por pais. Es mucho mds
sensato una campana de vacunacién
mundial contra determinada enferme-
dad que tratar de frenarla en la frontera
nacional. Es mds barato limpiar el agua
de los paises que sufren epidemias de
cblera que controlar todos sus produc-
tos de exportacién. La comunidad in-
ternacional tiene mucho que ganar
apoyando los programas de salud de
los paises pobres. Es mucho mds barato
prevenir que curar.

Control del narcotrifico

Los paises en desarrollo son la prin-
cipal base de produccion de narcéticos,
pero los campesinos que en estos palses
los cultivan sélo reciben el 1% de su
precio de venta en las calles de los
paises ricos. Los paises ricos tendrian
que pagar por los servicios prestados
por los paises en desarrollo en el con-
trol de la produccién de droga y su
exportacion.

Impuestos en el mercado
de divisas

Muchas transacciones en el mercado
de divisas son puramente especulativas.
Casi un trillén de délares diarios cruzan
las fronteras cada 24 horas al minimo
rumor de cambios de interés en la
divisa nacional. Una manera de bajar
los niveles de especulacién es aplicando
un impuesto. Incluso un impuesto del
0.05% en el valor de cada transaccion
produciria 150 billones de délares al
ano.

Financilacion de la
seguridad humana
mundial

El fin de la guerra fria nos ofrece
una gran oportunidad para aumentar la
seguridad humana mundial. No se trata
de ayudar a los paises pobres sino de
financiar la sequridad de todos. 3

RELAT 167: horip://www.uca.edu/ Koino-
niaflogos.him
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VIGENCIA DEL “METODO
TEOLOGICO” DE LA TEOLOGIA
DE LA LIBERACION

de la liberacién™ (TdL) no designa un determinado

sistema de pensamiento dotado de unos contenidos
delimitados y de una estructura interna, sino que mas bien se
alude con ella a un movimiento teolégico en el que, en oca-
siones, se incluye también la practica pastoral de la que surge
y a la que acompana. Ademds, “TdL", no es, sin mds, sinéni-
mo de “teologia latinoamericana™. No es sélo que hayan
surgido teologias africanas y asidticas que también se entien-
den a si mismas como “teologias de la liberacién”, sino que,
ademds, no toda la teologia latincamericana ha aceptado
siempre gustosamente ser considerada como tal. Lo cual no
obedece necesariamente a los deseos de originalidad que
pueda tener cada tedlogo, sino también a una diversidad
objetiva en las elaboraciones teoldgicas. Sin entrar en discu-
siones internas, aqui nos referiremos a la TdL como un mo-
vimiento teoldgico de dimensiones mundiales y de estructura
plural.

H oy se acepta cominmente que la expresién “teologia

Por eso resulta demasiado aventurado hablar de “el™ mé-
todo de “la” TdL. En el caso de un movimiento teoldgico
plural y de amplias dimensiones, es dificil pensar en la unici-
dad de un método. Probablemente, mas que de “método” se
podria hablar de algunas ideas fundamentales que, en lugar
de marcar las fronteras que definen la pertenencia al mismo,
constituyen un ntcleo de intuiciones que inspiran la produc-
cién de tedlogos diversos que, en diversas partes del mundo,
tratan de responder a problemas que también son diversos.
Probablemente hay que decir que estas intuiciones ya las
formulé Gustavo Gutiérrez indicando que la TdL parte de dos
descubrimientos capitales: el de la primacia de la préctica y el
de la perspectiva del pobre. En estas lineas quisiera sostener
que la relevancia de estas dos tesis es capital para toda teo-
logia del futuro, independientemente de su calificativo como
TdL.

l. La primacia de la practica

A veces se ha entendido la apelacion a la “primacia de la
prictica”, como una prueba inequivoca de las perversas in-
fluencias marxistas que infectarian a la TdL. Ciertamente,
Marx ha sido uno de los pioneros en mostrar, después de

Antonio Gonzalez
UCA, San Salvador

Hegel, la relevancia filoséfica de la praxis como alternativa al
idealismo. Sin embargo, ya san Basilio sefalaba que la accién
es el principio del conocimiento, y algunos pensadores, como
Blondel, han hecho de la accién el punto de partida de una
apologética catélica. La filosofia contempordnea, tanto en las
corrientes analiticas como en las fenomenolégicas, ha presta-
do una creciente atencion a la accion. Cabria mencionar tam-
bién el pragmatismo norteamericano, algunas filosofias lati-
noamericanas y las pragmaticas transcendentales de los ale-
manes. Ahora bien, no basta con mencionar a autores y ten-
dencias que podrian aducirse para sustentar una determinada
tesis teolégica; se requiere mas bien fundamentar filoséfica y
teolégicamente la relevancia de esta intuicién fundamental de
la TdL. '

Naturalmente, no pretendemos realizar aqui esa tarea. Pe-
ro si conviene subrayar su relevancia. La teologia cristiana ya
no dispone, como antafio, de un sistema de verdades filoséfi-
cas comdnmente aceptadas. Al contrario, la crisis de la esco-
lastica aristotélico-tomista ha abierto paso a una utilizacién
ecléctica de tesis filoséficas muy diversas, Ello ha aportado un
enriquecimiento importante en el tratamiento de muchos
temas teoldgicos. Piénsese solamente en la importancia que
ha tenido el descubrimiento de la historicidad constitutiva del
ser humano para nuestra comprension actual de la revelacién.
La contrapartida de esta pluralidad en los recursos filoséficos
es el sometimiento frecuente de los tedlogos a las diversas
modas filoséficas. Asi, por ejemplo, cuando las modas intelec-
tuales europeas dictan dialécticas negativas, la eucaristia es
una dialéctica negativa; cuando dictan comunidades de did-
logo, la eucaristia se convierte en una unidad comunicativa...
Indudablemente, el acercamiento a esas modas tiene su im-
portancia. Sin embargo, el resultado puede ser un
“dilettantismo™ que, sin penetrar en los problemas, produzca
la impresion de que en teologia todo se puede decir, con tal
de que suene bien a los oidos de los oyentes, ya sean conser-
vadores o progresistas.

Por eso es importante que la teologia se preocupe por la
justificacién rigurosa de la filosofia utilizada. Si la TdL entien-
de que su punto de partida ha de situarse en la praxis, no le
bastard con recurrir a una filosofia que de alguna manera
coincide con ese interés; es menester, ademds, mostrar filosé-
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ficamente que ese punto de partida estd verdaderamente
justificado. Puede que ésta no sea una tarea propia del tedlo-
go, pero si es una tarea urgente para la teologia. En un mun-
do donde los lazos humanos se estrechan cada vez mds, so-
mos cada vez mds conscientes, no sélo de la diversidad cultu-
ral del planeta, sino también de los grandes problemas socia-
les, econdmicos y ecoldgicos que afectan a la humanidad
como un todo. El punto de partida de la teologia determina
decisivamente la perspectiva utilizada para abordar teolégi-
camente esos problemas. Si la teologia arrancara, por ejem-
plo, de la pregunta por el sentido de la vida, el didlogo cultu-
ral entre las distintas cosmovisiones se situarfa en el primer
plano del interés, mientras que otros problemas humanos se
relegarfan a un segundo término, se excluirian del campo de
la teologia. La eleccién adecuada del punto de partida de la
teologia puede determinar decisivamente la formulacién del
mensaje que el cristianismo quiere transmitir a una humani-
dad atravesada por enormes conflictos.

En la antigliedad, el cristianismo consideré que su anuncio
concernia a todos los aspectos de la realidad hu-
mana, entendida entonces como naturaleza. Hoy
nos enfrentamos a una enorme reduccién de esas
pretensiones originales. Quienes han acusado a la
TdL de reduccionista, con frecuencia lo han hecho
desde una previa y radical reduccién del cristia-
nismo a una cosmovision que da sentido a la vida
y de la que se derivan implicaciones éticas. Para la
teologia es urgente superar esta gran unilaterali-
dad, que amenaza con convertir el cristianismo en
un conjunto de palabras vacias y de tediosos debe-
res morales. El Reino de Dios, nos decia san Pablo,
no consiste en palabras, sino en un dinamismo
(1 Co 4,20). Es muy cierto que en la actualidad no
podemos volver a pensar a la persona humana
como naturaleza, pues ello significaria mutilarle
aspectos esenciales, como son la historicidad efec-
tiva (no sélo pensada) y la presencia operante de la
gracia; sin embargo, la actividad puede ser el
dmbito de acceso teoldgico, tanto a la persona
humana integralmente considerada como a la
accién de la gracia. El cristianismo es un dinamismo suscitado
por Cristo en la historia, y no una mera cosmovisién religiosa
y moral del mundo.

Naturalmente, la primacia de la practica como punto de
partida de la teologia estd cargada de relevancia ecuménica.
Los conflictos eclesiales acaecidos en torno a la reforma pro-
testante tienen en su trasfondo, junto con otras muchas razo-
nes histéricas, el enfrentamiento entre el naturalismo y el
subjetivismo como concepciones de la persona humana y de
la obra de la gracia sobre ella. Si la teologia pone su punto de
partida en la accién, puede que ahi encuentre un dmbito para
superar los conflictos entre fe y obras, mostrando que tanto la
fe como la ley constituyen dimensiones inscritas en la accién
humana. Esto podria ser importante para el didlogo del cris-
tianismo con otras religiones. Desde la neoescolastica espario-
la hasta la teologia actual de las religiones, se viene diciendo
que las religiones se encuentran en la préctica de la justicia.
Ahora bien, muchas veces estas afirmaciones han tendido a

un cierto moralismo, del que no estd exenta la TdL. Y el mo-
ralismo no es sélo un reduccionismo, sino una grave desvia-
¢ién de la experiencia religiosa, especialmente de la expe-
riencia religiosa cristiana. Este problema se obviaria si se
mostrara que la practica de la justicia no es la mera conse-
cuencia moral de una cosmovisién religiosa, sino el dmbito
privilegiado para encontrar la gracia y la fe, también en las
religiones no cristianas.

Todo esto exige serias reflexiones filoséficas y teolégicas.
La primacia de la practica no puede significar una tirania del
inmediatismo pastoral. Los grandes problemas practicos que
el cristianismo tendrd que afrontar en el futuro préximo re-
quieren un trabajo tedrico riguroso, sin el que nunca se podrd
responder adecuadamente a unos desafios que son nuevos e
inesperados. Habria que preguntarse si el gran movimiento
de renovacién surgido en la Iglesia catélica a partir del Conci-
lio Vaticano Il no se ha visto parcialmente truncado por el
descuido de una suficiente formacién intelectual. Congrega-
ciones religiosas enteras, antes caracterizadas por su alto nivel

filoséfico y teolégico, se entregaron con generosidad y frenesi
a las tareas apost6licas mds inmediatas, descuidando toda
reflexion sistematica y fundada sobre su praxis. Ni lo urgente
ni lo cémodo es necesariamente lo mds importante ni lo mas
practico. No debiera extrafiarnos que muchos cristianos, al
encontrarse sin iluminaciones teolégicas serias ante los pro-
blemas que les ocupan, regresen a las foérmulas seguras de
antafio. Tal vez el presente invierno intelectual de la Iglesia
catélica no sea solamente una consecuencia de la llamada
involucién, sino también una causa importante de la misma.

2. La perspectiva del pobre

La “perspectiva del pobre” es la otra gran intuicién que
configura el modo de proceder de la TdL. Si la primacia de la
prictica es susceptible de una fundamentacién filoséfica, la
perspectiva del pobre parece constituir un criterio estricta-
mente teolégico. Probablemente se trata de una de las mayo-
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res gracias que el Espiritu ha hecho a las iglesias en la segun-
da parte del siglo XX. Ciertamente, la pobreza como dmbito
para el encuentro con Dios constituye un tema esencial de la
espiritualidad cristiana de todos los tiempos; y las grandes
inconsecuencias de la Iglesia en este aspecto no han logrado
nunca hacer olvidar esta dimensién esencial del Evangelio de
Jesucristo. Ahora bien, el que esa pobreza adquiera unos
rostros concretos en los realmente empobrecidos de nuestro
mundo no es algo que haya estado siempre presente con la
misma intensidad en la conciencia cristiana. En cualquier caso,
cuando esa pobreza, en todas sus dimensiones, se convierte
en lugar teoldgico de primera magnitud, nos encontramos,
sin duda alguna, con una radical novedad en la historia de la
teologia cristiana.

La justificacién de este punto de partida requiere una re-
flexion teolégica rigurosa. Ciertamente, la perspectiva de los
pobres como lugar privilegiado
para el encuentro con el Dios
misericordioso y fiel de la revela-
cién cristiana no constituye, en
modo alguno, un patrimonio de
los tedlogos, que mds bien refle-
xionan en acto segundo sobre la
experiencia de muchos cristianos.
Sin embargo, esto no obsta para
que la teologia tenga que preo-
cuparse por entender esa expe-
riencia utilizando los recursos
exegéticos, histéricos y concep-
tuales que son propios de la labor
teolégica. La TdL tuvo, sin duda,
una fase inicial en la que se des-
cubrieron y formularon sus gran-
des intuiciones. Ahora bien, su
productividad como movimiento
teoldgico tiene que mostrarse hoy
en su capacidad para fundamen-
tar y sistematizar esos descubri-
mientos. En las bibliotecas euro-
peas, la TdL suele aparecer en la
seccion de “teologia pastoral”, lo | ~
cwal tal vez refleja una cierta
petulancia de la vieja teologia
pero el prejuicio podria considerarse parcialmente confirmado
si la TdL no pasara mds alld de sus intuiciones y programas.

Esta elaboracidn sistemdtica de los grandes contenidos de
la teologia también servirfa para mostrar que la TdL no con-
siste en una mera reflexion sobre las consecuencias morales
del mensaje cristiano. En realidad, la perspectiva del pobre
como punto de partida de la teologia se adulteraria sl perdie-
ra su cardcter eminentemente gratuito. Es cierto que, en oca-
siones, determinados tedlogos pueden haber dado motivos
para que su discurso se interprete como primariamente moral.
No cabe duda de que el mensaje cristiano tiene una constitu-
tiva dimensién moral. Sin embargo, la irrupcién del pobre
tanto en la vida de las iglesias como en la reflexién teolégica
es, ante todo, una gracia de Dios. Esta gracia ha llevado a una
renovacién profunda de la espiritualidad cristiana, de la vida

religiosa y de la pastoral; y la radicalidad de dicha gracia se
podrd mostrar también en la capacidad de la teologia para
pensar todos los contenidos de la fe cristiana desde la luz que
los pobres han encendido en su Iglesia.

Lo cual no obsta, naturalmente, para que la teologia ten-
ga que pensar también en las consecuencias éticas de la fe
cristiana. En este punto, no cabe duda de que la TdL, por mds
que tenga que dar cabida a muchos temas de la moral tradi-
cional que necesitan ser actualizados, tendrd que seguir inte-
resdndose especialmente por los problemas de la ética sodial.
Los cambios acaecidos en el orden mundial necesitan ser
reflexionados con rigor. Y esto significa, necesariamente, una
independencia de los que cinicamente se suben al carro de los
vencedores, como si los triunfos histéricos representaran al-
gun tipo de confirmacién teoldgica, dificilmente aplicable en
el caso de Jesds. Pero también hay que tomar distancias con
respecto al dogmatismo de quie-
nes sélo pueden pensar haciendo
uso de viejos dogmas. La exigen-
Cia de buscar alternativas al de-
sorden vigente no le viene a la
teologia de la fidelidad a ninguna
doctrina ni a ninguna utopia, sino
de los rostros demacrados de los
derrotados de la tierra. De ahi,
precisamente, la necesidad de un
pensamiento social que afronte
honrada y radicalmente los gra-
ves problemas que sufre la hu-
manidad. En muchos casos, la
situacién de los pobres se ha
agravado con el fin de la guerra
fria. Y son los pobres, no la gue-
rra fria, los que siguen haciendo
urgente una TdL.

Tanto para la teologia siste-
mdtica como para la moral social,
la perspectiva de los pobres ha
impuesto un modo inquieto, no
s6lo de hacer teologia, sino de
ver cristianamente el mundo. La
inquietud agustiniana del corazén
sigue siendo un cardcter esencial
de la vida cristiana sobre este mundo. El pensamiento conser-
vador quiere convencerse a si mismo y a los demds de que el
mundo estd bien como estd o de que, al menos, no puede
estar mejor. Por eso, cuando el conservador hace teologia,
tiende a ponerse en una posicién que podriamos llamar
“hegeliana™: el tedlogo se instala en la mente de Dios y, des-
de ella, intenta aclararnos lo que sucede en el mundo. El mal,
el dolor, el sufrimiento y la pobreza quedan entonces
“explicados” y, por tanto, teoldgicamente justificados. Natu-
ralmente, este modo de pensar acaba en una enemistad con
la cruz de Cristo (cf. Flp 3,18), la cual acaba siendo excluida
de la teologfa. La TdL no puede menos de insistir en el cardc-
ter misterioso de un Dios que, en lugar de legitimar el sufri-
miento del mundo, carga personalmente con él. La perspecti-
va del pobre es irreconciliable con la perspectiva del Espiritu
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absoluto. No se puede pretender convertir la teologia en un
tribunal para juzgar a Dios y a las criaturas.
Desgraciadamente, la teologia, especialmente en la Iglesia
catblica, sabe mucho de tribunales. Los problemas de incom-
prensién eclesial que se le han presentado a la TdL no han
tenido, por lo general, relacién alguna con cuestionamientos
de la integridad del dogma. De hecho, las teologias que se
hacen en el primer mundo, y a las que los mismos censores
eclesidsticos recurren con frecuencia, representan en muchos
casos desafios mayores a la tradicidon catdlica. Piénsese sola-
mente en el fideismo o en el racionalismo de muchas teolo-
gias al uso. Las dificultades con que ha topado la TdL se de-
ben, fundamentalmente, a su cuestionamiento de la estructu-
ra eclesidstica. La Iglesia catélica es gobernada, de hecho y en
gran medida, por la acomodada burocracia del Estado Vati-
cano, carente de toda base en la Escritura o en la Tradicién, y
que ejerce su poder mediante un conjunto de diplomaticos de
carrera, mds cercanos por su profesion a los centros de poder
politico y econémico que a la pobreza real de la mayor parte
de los catdlicos. La colegialidad de los obispos en torno al
sucesor de Pedro poco tiene que ver con esto. Mientras no se
corrija este sometimiento estructural de la Iglesia de Cristo a
un sistema de gobierno espurio, es dificil esperar una acepta-
cién real, y no sélo retérica, de la perspectiva de los pobres.

Ahora bien, el desafio de las mayorias pobres también
atafie a la propia TdL. El teblogo, como cualquier intelectual,
no estd exento de las tentaciones propias de su oficio, tales
como la vanidad, el acomodamiento o la busqueda de los
aplausos féciles. Estas tentaciones pueden arruinar cualquier
vocacién intelectual, arrastrdndola hacia una improductiva
superficialidad. En el caso del tedlogo, los riesgos son mayo-
res, porque la blsqueda de audiencias benévolas en el primer
mundo puede acabar opacando precisamente aquello que la
teologia quiere ayudar a anunciar: el Evangelio de Jesucristo.
Mucho mds en el caso de una teologia que pretende asumir
explicitamente la perspectiva del pobre. Los medios de co-
municacién de la sociedad de consumo se encuentran fre-
cuentemente enfrentados a una Iglesia que se opone a los
patrones de conducta que ellos tratan de difundir. Sin duda,
es lamentable que este enfrentamiento no se deba tanto al
carisma profético de los cristianos del primer mundo cuanto a
su conservadurismo. Sea como sea, la TdL ha de tener la
suficiente astucia como para no convertirse en la férmula de
un cierto liberalismo eclesial mas cercano a los sectores pre-
suntamente progresistas del primer mundo que a las mayorfas
pobres del tercero.

Para evitar estos escollos no hay nada més eficaz que la
cercanfa real a los pobres y la entrega profunda a la tarea
intelectual que la Iglesia tanto necesita. Cuando los pobres se
acercan a la Iglesia, no lo hacen primariamente buscando el
financiamiento de una ONG europea para sus gallinas, ni
tampoco pretender oir grandes arengas moralizadoras; mds
bien buscan pronundiar y escuchar una palabra auténtica de
fe. El crecimiento de grupos pentecostales entre los sectores
més empobrecidos no se explica apelando (nicamente a
factores sociolégicos o a turbias maquinaciones de Estados
Unidos. En la Iglesia catdlica, probablemente debido a la
formacién de sus clérigos, hay una cierta incapacidad para

proclamar la fe sin caer en la repeticién de férmulas dogmati-
cas, ya sea en su presunta explicacién secularizante o en los
pesados sermones moralizadores, tanto de derechas como de
izquierdas. Hace afios se podia presuponer la existencia de
grandes masas populares ancladas en una religiosidad popu-
lar catélica. Pero no es ésta la realidad de los pobres de Asia y
de Africa, y probablemente tampoco lo es ya en grandes
sectores de América Latina. La urgencia para los pobres no
parece ser ni la critica secular de la religiosidad tradicional ni
la mostracién de las consecuencias morales de la misma. La
teologia deberia més bien ayudar a articular un lenguaje de
fe que partiera de los pobres y que conectara liberadoramen-
te con su situacién. Y para ello se necesita tanto la cercania a
esa situacién como el trabajo intelectual riguroso.

3. A modo de conclusion

Las intuiciones fundamentales que caracterizan al movi-
miento de la TdL siguen siendo fuente de grandes desafios
tedricos y practicos, no sélo para los poderosos de este mun-
do o para ciertos sectores eclesidsticos ligados a ellos, sino
también para la propia TdL. Para responder a ellos se requie-
re una fidelidad renovada al Espiritu de Jesls y un trabajo
intelectual serio. Mds alld de las modas y de las vanidades
intelectuales, mas alld de la fidelidad a las formulas o a las
ideologfas, la TdL sigue encarnando la voluntad de elaborar
un pensamiento que responda a las necesidades reales de los
pobres de este planeta. Tal vez los pobres ya han sido aban-
donados por las ideologias y las modas del primer mundo. Y
tal vez por eso ya no esté de moda la TdL. En realidad, ésta es
una buena sefal. Si la TdL no estd de moda, y, sin embargo,
se sigue haciendo teologia segun sus intuiciones fundamenta-
les, es que la TdL no fue solamente una moda. Los tedlogos
no son cantantes ni futbolistas que tengan que aparecer con-
tinuamente en la prensa (o en los tribunales de la inquisicién)
para mantener alta la propia estima. Tal vez la oscuridad del
trabajo riguroso sea la mejor forma de fidelidad a quienes
viven y mueren en la oscuridad.

En realidad, el proyecto teoldgico de la TdL parece estar
en buenas condiciones para hacer una teologia a la altura de
los tiempos que nos ha tocado vivir. Ya el cingalés Tissa Bala-
suriya hablaba desde Asia de la necesidad de una “teologia
planetaria”. De hecho, los contenidos fundamentales de la fe
cristiana necesitan ser pensados en un horizonte que ya no es
ni el horizonte griego de la naturaleza ni el horizonte europeo
de la subjetividad. Y ninguna teologia cristiana puede pasar
por alto el hecho de que la mayor parte de la humanidad (y
la mayor parte de los catélicos) pertenece a las mayorias mds
empobrecidas de planeta. Manteniendo la riqueza incuestio-
nable del pluralismo teolégico, hay buenas razones para
pensar que las intuiciones fundamentales de la TdL no sélo
estdn vigentes, sino que pueden constituir los ingredientes
fundamentales de toda teologia que quiera reflexionar a la
altura planetaria del siglo que se avecina.

RELAT 164: hrrp://www.uca.edu/Koinonia/relar.bim
En papel: “Sal Terrae™ (ociubre 1999)667-677
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‘LA OTRA Bolsa de Valores'’ para la sostenibilidad de las
microregiones

Extrema pobreza, desempleo creciente, falta de dinero, ex-
presan una grave crisis econémica, causada por factores in-
debidamente fuera del alcance de la gente comin. Sufrimos
una emergencia que acusa profundas contradicciones a nivel
mundial y que pide a cada quien el mayor esfuerzo. Urge or-
ganizarnos sin alucinaciones que empobrecen a la sociedad y
destruyen el medio ambiente. Importa mirar adentro y resolver
necesidades vitales.

Existen miles de agentes soclales y organizaciones no gu-
bernamentales, ONG's, que, sin fines de lucro ni partidarios, se
han dedicado por décadas a contribuir, con la participacién
primordial de los més afectados, a la solucién de problemas de
pobreza, medio ambiente, derechos humanos, cultura y emer-
gencias. Existe una capacidad adquirida para soluciones a
escala humana en problemas de solis espontdneas de comu-
nidades y pueblo en general, podrian reorientar el trabajo y el
consumo de las mayorias... priorizando los servicios y produc-
tos que miles y miles de microempresas, organizaciones co-
munitarias y familias emprendedoras pueden ofrecer, y, a la
vez, enfocando estas a las necesidades basicas de la pobla-
cion.

La sociedad en general, asi como empresarios y funciona-
rios publicos, deben apreciar y aprovechar estas capacidades.
Pero tanto comités como microempresas y talleres, asi como
muchos agentes sociales y ONG's, se pulverizan en iniciativas
desconectadas por carecer de informacién, puentes de co-
municacion, medios eficaces de intercambio y financiamiento.

Consolidemos el sistema de LA OTRA Bolsa de Valores,
relativo a valores humanos auténticos: Dignidad y bienestar,
creatividad y servicio social, desarrollo arménico y respetuoso
de la naturaleza. Por la construccién de una economia verda-
deramente humana y desde los mismos grupos y comunida-
des.

En campana permanente, LA OTRA Bolsa de Valores sis-
tematiza informacién calificada que se obtiene de ONG's y
organizaciones locales de consumidores y de productores.
Aqui se encuentran Iniciativas orgénicas con estudios y cono-
cimientos, trabajos y servicios, bienes y mercancias, ahorros y
créditos, subsidios y donativos, relativos a una mejor sociedad.
Esta informacién se difunde, dentro y fuera del pais, mediante
este boletin, videos, seminarios, trato personalizado y por
correo electrénico.

Deseamos involucrar en LA OTRA Bolsa de Valores a em-
presarios y financieros con interés social, que sumen sus co-
nocimientos en administracion, productividad, mercado, finan-
zas, a la basqueda junto con ONG's, de una nueva relacién

entre consumidores y productores, sean comités de solidari-
dad, organizaciones vecinales, microempresas y familias em-
prendedoras.

Empresas estables, responsables socialmente, pueden a
través de LA OTRA Bolsa de Valores adoptar microregiones
rurales y zonas urbanas, y ONG's arraigadas, fomentando
circuitos productivos y de consumo, incorporando desde el
taller familiar, el comercio zonal y regional, hasta la empresa

exportadora.

Las ONG's, por su contacto con la poblacién organizada,
sirven como entidades sensibles, promotoras y educativas,
Pueden orientar al productor y al consumidor, hacia valores
propios, culturales y ambientales. Asi, la gente ird aprendiendo
a producir mercancias y servicios con mayor empleo y ahorro
local, asi como a consumir lo propio, a través de difundir la
herbolaria, la salud holistica, la agroecologia, la artesania, el
turismo digno, y més aun, la cultura, la recreacién no alienan-
te, las pricticas conviviales, la seguridad comunal, el civismo y
la defensa de los derechos humanos.

Las agencias gubernamentales e internacionales de desa-
rrollo, deben apoyar con todos los medios a su alcance este
sistema auténomo que destaca los esfuerzos plurales de la
sociedad civil.

El proceso produccién-educacién-consumo, tanto a nivel
local y regional, como nacional e internacional, finca las bases
de un sistema de capacidades, soluciones y confianza. LA
OTRA Bolsa de Valores abre posibilidades de co-inversién para
un nuevo tipo de accionistas sociales: ahorradores en cajas
populares, empresas con responsabilidad social, agencias de
desarrollo y filintropos.

Empleo, trabajo, creatividad, sobre los hechos, irdn posibili-
tando nuevas modalidades de cuenta, pago y ahorro, que van
desde el trueque indigena, el tianguis tradicional, el mercado
microregional, hasta una banca civil socialmente controlada, y
las redes sin frontera con tarjetas ad hoc de intercambio y
crédito. No més factores anénimos ni usureros. Ni la indigni-
dad de la limosna. Dinero social y verdadero ira reemplazando
al dinero especulativo y enganoso. Entonces podremos hablar
de una sociedad con una economia sana, verdaderamente
sostenible. 3

Informes:

Téloc 40 - 3,

Col. Tlaxpana

CP 11370, México, D.F., MEXICO.
Tels.: 566-4265 y 535-0325

Fax: 592-1989

Correo Electrénico:
espacios@laneta.apc.org y
pdp-cres@geo?.poptel.org.uk.
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Carta de los Provinciales Latinoamericanos de
la Compania de Jesus

Provinciales Jesuitas de América Latina
El neoliberalismo en América Latina

Queridos companeros:

1. Nosotros, Superiores Provinciales de la Compafiia de Je-
sis en América Latina y el Caribe, siguiendo el llamado de la
Congregacién General 34 a profundizar nuestra misién fe-
justicia, queremos compartir, con todos los que participan de
la misién apostélica de la Compaiiia de Jesis en el Continente
y con todas aquellas personas preocupadas y comprometidas
con la suerte de nuestro pueblo, especialmente de los mds
pobres, algunas reflexiones sobre el llamado neoliberalismo
en nuestros paises.

Nos resistimos a aceptar tranquilamente que las medidas
econdmicas aplicadas en los Gltimos afos en todos los paises
latinoamericanos y del Caribe sean la tGnica manera posible de
orientar la economia, y que el empobrecimiento de millones
de latinoamericanos sea un costo irremediable de un futuro
crecimiento. Detrds de estas medidas econdmicas existe una
estrategia politica, subyacen una concepcién de la persona
humana y una cultura, que es necesario discernir desde nues-
tros propios modelos de la sociedad a la que aspiramos y por
la que trabajamos al lado de tantos hombres y mujeres movi-
dos por la esperanza de vivir y de dejar a las futuras genera-

ciones una sociedad mds justa y mds humana.

2. Las consideraciones presentadas no pretenden ser el
andlisis cientifico de un asunto complejo, que requiere inves-
tigacién desde muchas disciplinas. Son solamente reflexiones
que encontramos pertinentes, sobre las consecuencias y crite-
rios del neoliberalismo y sobre las caracteristicas de la socie-
dad que anhelamos. Nuestra preocupacién principal, al com-
partir estas reflexiones, es de orden ético y religioso. Los
comportamientos econdmicos y politicos a los que nos referi-
mos refiejan, en el dmbito de lo pablico, los limites y cantra-
valores de una cultura fundada en una concepcién de la per-
sona y de la sociedad humana, ajena al ideal cristiano.

La socledad de la que somos parte

3. En el umbral del siglo XXI, las comunicaciones nos
unen estrechamente, la tecnologia nos da nuevas posibilida-
des de conocimiento y creatividad y los mercados penetran
todos los espacios sociales. En contraste con la década pasada,
la economia de la mayoria de nuestros paises ha vuelto a crecer.

4. Este auge material, que podria abrir esperanzas para
todos, deja sin embargo a multitudes en la pobreza, sin po-
sibilidad de participar en la construccién del destino comun;
amenaza la identidad cultural, y destruye los recursos natura-
les. Calculamos que, en Latinoamérica y el Caribe, por lo
menos 180 millones de personas viven en la pobreza y 80
millones sobreviven en la miseria.

5. Las dindmicas econdmicas que producen estos efectos
perversos tienden a transformarse en ideologias y a absoluti-
zar ciertos conceptos: El mercado,
por ejemplo, de un instrumento util
y hasta necesario para elevar y
mejorar la oferta y reducir los pre-
cios, pasa a ser el medio, el método
y el fin que gobierna las relaciones
de los seres humanos.

6. Para lograrlo, se generalizan
en el Continente las medidas cono-
cidas como neoliberales.

o Ellas ponen el crecimiento eco-
némico —y no la plenitud de
todos los hombres y mujeres en
armonia con la creacién— como
razén de ser de la economfia.

e Restringen la intervencién del
Estado, hasta despojarlo de res-
ponsabilidades por los bienes
minimos que merece todo Ciu-
dadano por el hecho ser perso-
na.
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e Eliminan los programas generales de creacién de
oportunidades para todos, y los sustituyen por
apoyos ocasionales a grupos determinados.

« Privatizan empresas, con el criterio de que en todos
los casos el Estado es mal administrador.

e Abren sin restricciones las fronteras a mercancias,
capitales y flujos financieros, y dejan sin suficiente
proteccién a los productores mds pequeifios y débi-
les.

« Hacen silencio sobre el problema de la deuda ex-
terna, cuyo pago obliga a recortar drésticamente la
inversién social.

¢ Subordinan la complejidad de la hacienda puiblica
al ajuste de las variables macroecondmicas: presu-
puesto fiscal equilibrado, reduccién de la inflacién
y balanza de pagos estable; como si de allf se si-
guiera todo bien comdn, y no se generaran nuevos
problemas para la poblacién, que tienen que ser
atendidos simultdneamente.

¢ Insisten en que estos ajustes producirdn un creci-
miento, que, cuando sea voluminoso, elevard los
niveles de ingreso y resolverd por rebalse la situa-
cién de los desfavorecidos.

e Para dar incentivo a la inversién privada, eliminan
los obstdculos que podrian imponer las legislacio-
nes que protegen a los obreros.

e Liberan de impuestos y de obligaciones con el
medio ambiente a grupos poderosos, y los prote-
gen, para acelerar el proceso de industrializacién; y
asi provocan una concentracién todavia mayor de
la riqueza y del poder econémico.

e Ponen la actividad politica al servicio de esta
politica econémic, con lo que caen en la paradoja
de quitar todas las trabas al libre ejercicio del
mercado, Yy, al mismo tiempo, imponer controles
politicos y sociales, por ejemplo, a la libre
contratacién de mano de obra, para garantizar la
hegemonia del mercado libre.

7. Debemos reconocer que estas medidas de ajuste han
tenido también aportes positivos. Cabe sefalar la contribucién
de los mecanismos de mercado para elevar la oferta de bienes
de mejor calidad y precio; la reduccién de la inflacién en todo
el Continente; el haber quitado a los Gobiernos tareas que no
les competen, para darles oportunidad de dedicarse, si
quieren, al bien comun; la conciencia generalizada de
austeridad fiscal, que utiliza mejor los recursos publicos, y el
avance de las relaciones comerciales entre nuestras naciones,

8. Pero estos elementos estdn lejos de compensar los in-
mensos desequilibrios y perturbaciones que causa el neolibe-
ralismo en términos de concentracién de los ingresos, de la
riqueza y de la propiedad de la tierra; multiplicacién de ma-
sas urbanas sin trabajo o que subsisten en empleos inestables
y poco productivos; quiebra de miles de pequefias y media-
nas empresas; destruccién y desplazamiento forzado de po-

blaciones indigenas y campesinas; expansién del narcotréfico,
basado en sectores rurales cuyos productos tradicionales que-
dan fuera de competencia; desaparicion de la seguridad ali-
mentaria; aumento de la criminalidad, provocada no pocas
veces por el hambre; desestabilizacién de las economias na-
cionales, por los flujos libres de la especulacién internacional;
desajustes en comunidades locales, por proyectos de empre-
sas multinacionales que prescinden de los pobladores.

9. En consecuencia, al lado de un crecimiento econémico
moderado, aumenta en casi todos nuestros paises el malestar
social, que se expresa en protestas ciudadanas y huelgas;
vuelve a tomar fuerza en algunos lugares la lucha armada,
que nada soluciona, y aumenta el rechazo a la orientacién
econémica general, que, lejos de mejorar el bien comin,
profundiza las causas tradicionales del descontento popular:
la desigualdad, la miseria y la corrupcién.

La concepcion del ser humano

10. Detrds de la racionalidad econémica que suele llamar-
se neoliberal hay una concepcién del ser humano que delimi-
ta la grandeza del hombre y la mujer a la capacidad de gene-
rar ingresos monetarios; exacerba el individualismo y la carre-
ra por ganar y poseer, y lleva ficilmente a atentar contra la
integridad de la creacién; en muchos casos, desata la codicia,
la corrupcién y la violencia, y, al generalizase en los grupos
sociales, destruye radicalmente la comunidad.

11. Se impone, asi, un orden de valores donde priva la li-
bertad individual para acceder al consumo de satisfacciones y
placeres, que legitima, entre otras cosas, la droga y el erotis-
mo sin restricciones; y una libertad que rechaza cualquier
interferencia del Estado en la iniciativa privada, que se opone
a planes sociales, que desconoce la virtud de la solidaridad y
que sélo acepta las leyes del mercado.

12. Por el proceso de globalizacién de la economia, esta
manera de comprender al hombre y la mujer penetra nuestros
paises con contenidos simbélicos de gran capacidad de se-
duccién. Gracias al dominio sobre los medios de comunica-
cién de masas, rompe las raices de identidad de culturas
locales que no tienen poder para comunicar su mensaje.

13. Cominmente, los dirigentes de nuestras sociedades,
articulados a estos movimientos de globalizacién y embebidos
en la aceptacién indiscriminada de las razones del mercado,
viven como extranjeros en sus propios paises. Sin dialogar con
el pueblo, lo consideran como obstdculo y como peligro para
sus intereses, y no como hermano, compaiiero o socio.

14. De manera més general, esta concepcién considera
normal el que nazcan y mueran en la miseria millones de
hombres y mujeres del Continente, incapaces de generar
ingresos para comprar una calidad de vida méds humana. Por
eso, los gobiernos y las sociedades no experimentan el escin-
dalo frente al hambre y la incertidumbre de multitudes de-
sesperanzadas y perplejas ante los excesos de los que usan sin
pensar en los demds los recursos de la sociedad y de la natu-
raleza.
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La socledad que queremos

15. Gracias a Dios, hay iniciativas de transformacién que
insinan el surgimiento de un mundo nuevo, desde diversos
grupos culturales, etnias, generaciones, sexos y sectores socia-
les.

16. Animados por estos esfuerzos, queremos ayudar a
construir una realidad mds cercana al Reino de justicia, soli-
daridad y fraternidad del Evangelio, donde la vida con digni-
dad sea posible para todos los hombres y mujeres.

17. Una sociedad donde toda persona pueda acceder a los
bienes y servicios que se merece por haber sido llamada a
compartir este camino comdn hacia Dios. No reclamamos la
sociedad del bienestar, de las satisfacciones materiales ilimi-
tadas; sino una sociedad justa, donde nadie quede excluido
del trabajo y del acceso a bienes fundamentales para la reali-
zacién personal, como la educacién, la nutricién, la salud, el
hogar y la seguridad.

18. Queremos una sociedad donde todos podamos vivir
en familia y mirar al futuro con ilusién, compartir la naturale-
7 y legar sus maravillas a las generaciones que nos sucede-
ran.

19. Una sociedad atenta a las tradiciones culturales que
dieron identidad a los pueblos indigenas; a los pobladores
que llegaron de otra parte, y a los afroamericanos y mestizos.

20. Una sociedad sensible a los débiles, a los margi-
nados, a quienes han sufrido los impactos de procesos
socioecondmicos que no ponen al ser humano en el pri-
mer lugar; una sociedad democrdtica, construida partici-
pativamente, donde la actividad politica sea la opcién de
los que quieren entregarse al servicio de los intereses
generales que importan a todos.

21. Somos conscientes de que alcanzar este tipo de
sociedad tiene un precio elevado, por los cambios de
actitudes, habitos y valoraciones que exige; de que el reto
es el de hacer nuestros aquellos elementos positivos de la
modernidad, como el trabajo, la organizacién y la efi-
ciencia, sin los cuales no podemos construir esa sociedad
que sonamos. Queremos finalmente contribuir a la cons-
truccién de una comunidad latinoamericana entre nues-
tros pueblos.

Tareas

22. Tenemos delante una tarea enorme por realizar en
distintos campos:

« Emprender al lado de muchos otros, a partir de
nuestras universidades y centros de estudio, in-
vestigacion y promocién, un esfuerzo intelec-
tual de gran envergadura, en ciencias sociales,
teologia y filosofia, para conocer el neolibera-
lismo, explicar su racionalidad profunda y sus
efectos sobre el ser humano y sobre la natura-

leza.

e Sopesar en el discernimiento las lineas de accién
que se sigan del andlisis, y tomar las opciones per-
tinentes.

23. Este conocimiento y estas decisiones deben llevamaos a:

« Acompadar el caminar de las victimas, desde co-
munidades de solidaridad; para proteger los dere-
chos de los excluidos, y emprender con ellos, en el
didlogo con los sectores que controlan las decisio-
nes, la construccién de la mds inclusiva o incluyen-
te de las sociedades posibles.

o Fortalecer las tradiciones culturales y espirituales de
nuestros pueblos, para que se sitdan, desde su
propia identidad, en el espacio de las relaciones
globalizadas, sin menoscabo de su riqueza simbéli-
@ Yy de su espiritu comunitario.

¢ Incorporar en el trabajo educativo, que hacemos
con muchos otros, el orden de valores necesario
para formar personas capaces de preservar la pri-
macia del ser humano en el mundo que comparti-
mos; y dar a los alumnos la preparacién requerida
para que entiendan la transformacién de esta rea-
lidad y trabajen en ella.

e Resistir particularmente a la sociedad de consumo
y a su ideologfa de la felicidad basada en la com-
pra sin limite de satisfacciones materiales.
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e Comunicar, por todos los medios, los resultados del
andlisis sobre el neoliberalismo, los valores que
deben ser preservados y promovidos y las alterna-
tivas posibles.

« Proponer soluciones viables, en los espacios donde
se toman las decisiones globales y macroeconémi-
cas.

24. Trabajaremos por fortalecer el valor de la gratuidad,
en un mundo donde todo se exige por un precio; por estimu-
lar el sentido de la vida sobria y de la belleza simple; por
favorecer el silencio interior y la busqueda espiritual, y por
vigorizar la libertad responsable, que incorpora decididamen-
te la practica de la solidaridad, desde la espiritualidad de san
Ignacio de Loyola, comprometida en la transformacién del
corazén humano.

25. Para hacer creible nuestro empefio, y para mostrar
nuestra solidaridad con los excluidos del Continente y hacer
evidente nuestra distancia del consumismo, procuraremos, no
solamente la austeridad personal, sino también el que nues-
tras obras e instituciones eviten todo tipo de ostentacion y
empleen medios coherentes con nuestra pobreza.

En su politica de inversiones y de consumo, no deberdn
apoyar a empresas que notoriamente infrinjan los derechos
humanos y vulneren la ecologia. Queremos asi reafirmar la
opcién radical de fe que nos llevé a responder al llamado de
Dios en el seguimiento de Jesus en pobreza, para ser mds
eficaces y libres en la blisqueda de la justicia.

26. Buscaremos, con muchos otros, una comunidad nacio-
nal y latinoamericana solidaria, donde la ciencia, la tecnolo-
gia y los mercados estén al servicio de todas las personas de
nuestros pueblos; donde el compromiso con los pobres ponga

en evidencia que el trabajo por la plenitud de todos los hom-
bres y mujeres, sin exclusiones, serd nuestra contribucién,
modesta y seria, a la mayor gloria de Dios en la historia y en
la creacion.

Esperamos que estas reflexiones animen los esfuerzos por
mejorar nuestro servicio a los Pueblos latinoamericanos. Pe-
dimos a Nuestra Seiiora de Guadalupe, Patrona de América
Latina, que bendiga a nuestros pueblos, e interceda para que
obtengamos abundante gracia para realizar nuestra mision.

México, D.F., 14 de noviembre de 1996

Ferdinand Azevedo (Brasil Septentrional);
Carlos Cardé (Perd);

José Adan Cuadra (Centroamérica);
Benjamin Gonzélez Buelta (Republica Dominicana);
Juan Diaz Martinez (Chile);

Mariano Garcia Diaz (Paraguay);

Ignacio Garcia-Mata (Argentina);

José Adolfo Gonzilez (Colombia);

Mario Lopez Barrio (México);

Jorge Machin (Cuba);

Allan Mendoza (Ecuador);

Emilio M. Moreira (Bahia);

Fernando Picé (Puerto Rico);

Armando Raffo (Uruguay);

Marcos Recolons (Bolivia);

Joao Claudio Rhoden (Brasil Meridonal);
Francisco Ivern Simé (Brasil Central);
Arturo Sosa A. (Venezuela).
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3 PALABRA

LA PALABRA A FONDO

Dr. José Francisco Gomez Hinojosa
Secretariado Social de Monterrey

16 de febrero 1997

PRIMER DOMINGO DE CUARESMA

1. MENSAJE: Por tu dignidad — cambia y cree en el
Evangelio.

2. DE NUESTRA VIDA:

A veces pensamos que las “tentaciones” sélo tienen
que ver con la sexualidad; el deseo de poder o de di-
nero, Sin embargo, también existe la tentacién de la
desesperanza, de la derrota como método de vida, del
individualismo, de la apatia. La crisis econémica, po-
litica, cultural, etc. - que vivimos desde hace muchos
anos y que ha aumentado en los dltimos meses, nos
presenta esas tentaciones en forma muy clara. Corre-
mos el riesgo de dejarnos atrapar por la desilusién, de
abandonar los esfuerzos comunitarios por resolver los
problemas y de refugiarnos en nosotros mismos o,
cuando mucho, en nuestras familias. Necesitamos
superar esas tentaciones, cambiar nuestra vida, con-
vertiros al Evangelio y a los valores del Reino.

3. PARA CAMBIAR NUESTRA VIDA (Marcos 1,12-15):

En el evangelio de hoy, Marcos nos habla de las
tentaciones que Jestas sufre en el desierto, pero no se
detiene a explicar cada una de ellas —como si lo hacen
Mateo 4,1-11 y Lucas 4,1-13—. Se pone méas atencién
en la frase “conviértanse y crean en el Evangelio”, que
ocupa un lugar muy importante en la predicacion de Jests.

La conversién den la Biblia no se refiere sélo a lo
espiritual, sino que abarca la totalidad de la vida y de
la persona. Tiene consecuencias en nuestras activida-
des econdémicas, politicas, educativas, familiares, re-
creativas y también religiosas. Convertimos significa
volver al camino de Dios, regresar a sus valores, re-
tomar su causa. Es muy importante que tomemos
conciencia de aquellas cosas que nos alejan de Dios y
que afectan nuestra dignidad, de las tentaciones maés
frecuentes que tenemos, para poder superarlas. Dice el
texto del evangelio que Jestis convivié con las fieras en
el desierto y fuer servido por los édngeles. Esta situa-
cién casi paradisiaca revela el resultado que alcanzara
quien vence sus tentaciones: la salvacion integral, aqui
en la erra y alld en el cielo.

4. PREGUNTAS PARA EL DIALOGO:

(Cuales son nuestras principales tentaciones, perso-
nales y comunitarias, que afectan nuestra digni-
dad y la de los demaés?

(Cémo podemos superarlas?

23 de febrero 1997

SEGUNDO DOMINGO DE CUARESMA

1. MENSAJE: Por tu dignidad — adora al Dios de
Jesucristo.

2. DE NUESTRA VIDA:

En cierta ocasién, hace muchos afios, un especialis-
ta en la Biblia dijo que “Jesucristo era ateo”. Quienes lo
escuchaban se asustaron y escandalizaron, pero el
estudioso aclaré que Jesucristo no creia en aquellos
dioses que no fueran Su Padre, por lo que era ateo de
todos esos dioses y no les brindaba ningin tipo de
sacrificio, como se usaba en muchas culturas de su
tiempo. En nuestros tiempos hay nuevos dioses, que
no son el Dios de Jesucristo, y se le ofrecen nuevos
sacrificios. El mercado, por ejemplo, es el dios del neo-
liberalismo, y se le sacrifican el salario de los trabaja-
dores, el empleo de las multitudes, los beneficios so-
ciales para los jubilados, etc. en el nuevo altar que ha
preparado el sistema econémico-politico que rige
nuestro pais.

3. PARA CAMBIAR NUESTRA VIDA
(Génesis 22,1-2.9a.10-13.15-18):

Hoy la iluminacién de la Fe la tomamos del Primer
o Antiguo Testamento, del clasico pasaje en el que
Abraham estd a punto de sacrificar a su hijo Isaac.
Dios, después de probar al Patriarca, impide el sacri-
ficio humano y otorga a Abraham la dignidad de ser el
padre del pueblo escogido, ddndonos un gran mensaje
con respecto a los sacrificios humanos.

En muchas culturas y religiones se acostumbraba el
sacrificar a las personas para que los dioses estuvieran
contentos. El Dios de Jesucristo cambia esta mentali-
dad. Ahora tendremos que sacrificarnos, si, pero en
forma voluntaria y para servir mejor a los demas, para
hacer penitencia y estar mas cerca de dios y de nues-
tros hermanos. Pero no debemos sacrificar a los otros,
con politicas injustas, con sistemas econémicos que
atentan contra la dignidad del ser humano, y que lo
sacrifican en aras de sus “macro-resultados”. Jesucristo
sacrifica su vida pero no las de los demas. El nos en-
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sefla que esos sacrificios son positivos, porque son
generosos y buscan el bien de nuestros hermanos.
Pero, sobre todo, El nos ensefia que no podemos adorar a
otros dioses sino s6lo a su Padre.

4. PREGUNTAS PARA EL DIALOGO:
¢Cuéles son los dioses y los sacrificios que aparecen hoy?

¢Qué sacrificios personales y comunitarios pode-
mos hacer para adorar mejor a Dios?

Contra la banallzacion de Dios

Los hombres suelen buscar a Dios como respuesia a una
necesidad propia: necesidad de daridad, de explicad6n, de
dominio... El Viernes Santo es predsamente la desautorizadon
de esa forma de aeer en Dios. Por paradbjico que parezca, €
seguidor de Jesus sdlo cree en Dios porque hubo un hombre
de esta historia que murid didendo “Dios mio jpor qué me
has abandonado?” (cf. Mc 15,34).

Esta parecerfa ser la mas fuerte razbn para no aeer en
Diosl. Y sin embargo, lo extrafo es que de ese hombre que
habia muerto asi, y “al ver como habla muerto”, se comenzd
a dedr: "verdaderamente, este hombre era Hjo de Dios" (cf.
Mc 15,39). Ahf quedaron destrozadas todas las ideas humanas
sobre Dios.

Desde entonces, las demas fundones que los hombres
asignan a Dios (Causa Glima, ave pero de bbveda explicat-
va, Fundamento, meta del deseo humano...), pueden tener
algo valido pero son radicalmente secundarias. Si se las erige
en primarias se comre e peligro de hacer un Dios a imagen
del hombre, y una “religion a la carta”.

De semejante religibn valdran siempre las palabras de
Marx: “el hombre hace esa refigion; esa religiobn no hace al
hombre”. En cambio, € Viernes Santo significa que ¢ Dios
del Calvario no cabe en proyecdones humanas. Por eso ten-
demos a ohidario.

Se podra aeer después que JesGs ha resudtado. Pero se-
guira sendo verdad que —como reza conoddo adoma teo-
16gico— " Resudtado es & Gudiicado”; y no otro. Y seguira
sendo verdad lo que Pablo de Tarso esaibié hace cad veinte
sglos todos los que pretendian —también entonces— hacer-
se un aistianismo a la carta: “ante vosotos sélo quiero saber
una cosa: e Crudficado”™ (cf. 1 Cor 2,2).

José Ignado Gonzalez Faus
s /fwww. vea.edu/koinoniafloGos. him

2 de marzo 1997

TERCER DOMINGO DE CUARESMA
1. MENSAJE: Por tu dignidad — hagamos una limpia.
2. DE NUESTRA VIDA:

Los estudiosos de la sociedad dicen que hoy se da
una falta de credibilidad en las instituciones. No le
creemos al gobierno, a los partidos politicos a la poli-
cia, a las camaras de los empresarios, a los noticieros

de la televisién. Inclusive, nuestra misma Iglesia, en su
jerarquia y en sus comunidades, también sufre esta

falta de confianza de la sociedad hacia ella. Necesita-
mos “limpiar” nuestras estructuras e instituciones,
darles una “barridita” para que puedan trabajar mejor
por el beneficio de la sociedad y cumplan asi con su
misiéon de servicio. Nuestras parroquias, nuestros
sacramentos, las juntas de nuestras comunidades, los
métodos que utilizamos para la evangelizacién deben
estar purificados de todos los vicios, para ofrecer un

servicio digno para todos.
3. PARA CAMBIAR NUESTRA VIDA (Juan 2,13-25).

En el evangelio de hoy Jesucristo se enoja con los
mercaderes y vendedores del Templo. Sabemos que
en Jerusalén el Templo no sélo era el lugar de oracion
para los Judios, sino que también se utilizaba para
actividades comerciales, econémicas y politicas, que
no siempre respetaban —como ahora entre nosotros—
la dignidad del ser humano.

Jesucristo relativiza el Templo material y le da a la
persona humana la dignidad de nuevo Templo. Si
queremos encontrar a Dios, entonces, no es necesario
que vayamos a la capilla dela colonia o al gran templo
de la ciudad. Debemos acudir al encuentro de nuestro
hermano, tratarlo como Templo en donde reside Dios,
escucharlo y aprender de él, acompanarlo en su proce-
so. Para ello, necesitamos purificarnos de todos aque-
llo que nos aleja de Dios y de los demas. De nuestros
egoismos, si, pero también de las estructuras, de los
programas y los sistemas que atentan contra la digni-
dad de nuestros hermanos. Especial atencién debemos
de poner en la "limpia" de nuestras actitudes machis-
tas, intolerantes hacia los diferentes, racistas.

4. PREGUNTAS PARA EL DIALOGO:

¢Qué cosas —actitudes, programas, sistemas— tenemos
que “limpiar” en nuestra casa que es México?

.Y en nuestra Iglesia?

9 de marzo 1997

CUARTO DOMINGO DE CUARESMA
1. MENSAJE: Por tu dignidad —opta por la luz.
2. DE NUESTRA VIDA:

Alguien opinaba que algunos periédicos y progra-
mas de televisién deberian tener el siguiente subtitulo
“el consumo de este producto es nocivo para la sa-
lud... mental”. Y es que aparece tanto amarillismo en
los medios de comunicacién social que pareciera peli-
grosa su asimilacién. De por si la realidad no es todo
lo luminosa que quisiéramos, y si a ello agregamos
una presentacién de la misma que sélo atiende a lo
negativo, a lo que produce morbo y curiosidad malsa-
na, estaremos ante un proyector de sombras y no de
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luces. También hay personas que
s6lo platican chismes de los de-
més, que no pueden descubrir lo
positivo en las personas y los
acontecimientos. Ellas tampoco
nos aportan mucha luz, sino més
bien obscuridad y tinieblas.

3. PARA CAMBIAR NUESTRA
VIDA (Juan 3,14-21):

Entre los muchos sinénimos
que usa la Biblia para explicarnos
quién es Dios —la zarza ardiendo,
una suave brisa, la Palabra, el es-
poso, etc.— uno de los més fre-
cuentes es el de la "luz", que se nos
da a través del Espiritu Santo. Ella
sirve para iluminar a todas las
personas, mostrarles el camino del
bien, y conducirlas hasta el en-
cuentro definitivo con el Padre.

En el evangelio de Juan que hoy reflexionamos
aparece una distincién muy clara: algunos optan por
las tinieblas, otros por la luz. Nosotros, que hemos
optado por la luz, debemos descubrirla en las perso-
nas, las organizaciones y los acontecimientos diarios
que son luminosos, que trabajan por la justicia, la ver-
dad, la paz con dignidad y el amor. Optar por la luz
significa buscar esa iluminacién a través del estudio, el
trabajo y la oracién, pero también debemos transmitir-
la a los demés, motivando a la participacién en aque-
llas organizaciones que son luminosas, levantando el
énimo a quienes se encuentran faltos de esperanza y
aliento, compartiendo nuestros conocimientos con
quienes han tenido menos oportunidades de estudiar.

4. PREGUNTAS PARA EL DIALOGO:

(Qué cosas, personas, acontecimientos obscurecen
nuestra vida, la llenan de tinieblas?

¢Cuales la iluminan?

16 de marzo 1997

QUINTO DOMINGO DE CUARESMA

1. MENSAJE: Por tu dignidad — entrégate a los
demés.

2. DE NUESTRA VIDA:

En los Gltimos afios, y en todo México, ha surgido
un nuevo actor social que hace abrigar muchas ilusio-
nes y esperanzas para quienes hemos “optado por la
luz" —como veiamos el domingo pasado— la socie-
dad civil. En ella han surgido muchas organizaciones
que nos dan ejemplo de servicio y entrega, aportando
tiempo, recursos materiales y, sobre todo, una gran
energia movilizadora para el beneficio de los demés.

Esta sociedad civil, a diferencia de los partidos politi-
cos y de las instituciones oficiales, cuenta cada vez

més con el res o y la confianza de la ciudadania,
porque defiende la dignidad de los méas necesitados y
logra soluciones concretas a los problemas més senti-
dos de la gente.

3. PARA CAMBIAR
(Juan 12,20-33):

El evangelio de hoy es muy radical: sélo si el grano
de trigo muere puede dar fruto. Este texto no sélo nos
puede servir para las mismas de difuntos —como a
veces sucede— sino para prepararnos mejor a la ya
préoxima Semana Santa. Es necesario morir a nuestros
pecados, a nuestro egoismo, a nuestra falta de partici-
pacién, para resucitar con Jesucristo a la vida de la
gracia.

Este binomio muerte-resurreccion es el que nos va
a acompaiar en toda la semana préxima, y no pode-
mos quedarnos con uno solo de los elementos. Si mo-
rimos, es decir, sin os sacrificamos de algunas cosas, si
nos disciplinamos para organizarnos mejor, si hace-
mos el esfuerzo por motivar a los demés, es porque
queremos resucitar ya desde ahora, construyendo el
cielo en esta tierra, produciendo muchos frutos. La
entrega a los demaés, el servicio a los més necesitados
exigen mucho trabajo de nuestra parte —una especie
de “muerte”, porque tenemos que matar nuestro
egoismo y sepultar a los sistemas que son injustos—
pero garantizan la resurreccién, es decir, una vida
digna para todos, no s6lo en el mas alla, sino ya, desde
el més aca.

4. PREGUNTAS PARA EL DIALOGO:

NUESTRA  VIDA
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¢Cémo podemos fortalecer a las organizaciones que
ya se distinguen por su entrega generosa y desin-
teresada a los demaés?

¢Qué acciones concretas de entrega y generomdad
podemos realizar?

Viernes maldito

Crudficado por qué? jPor exigendas de algin orden me-
tafiico expiatorio? Propiamente no. de Jests fue ajustidado
porque, en nombre de Dios, habla puesto al hombre por
endma de la igleda judia, por endma del imperio romano,
por endma de seguridad que da la ley cumplida, y de la
tranquilidad o el prestigio que da la riqueza posefda. vivir asi,
unos le condenaron, ambién en nombre de D¥os ("por blas-
femo”); y otros aeyeron que era “El Ungido”™. Pero ungido
CON DIOS, no con unglentos humanos asl sean los mas
sofisticados. Por eso, mirando veinte siglos de aistianismo a la
luz del Crudficado, habria que dedr que e gran pecado de
las iglesias no han sido los excesos de dinero ni aun de poder
(por graves que sean), sino el “tomar ¢ Santo Nombre de
Dios en vano”, renegando del Dios que nos descoloca para
pasarse al Dios a quien tenemos colocado. Se trata segura-
mente de una calda inevitable, dada la dinamica de la razon y
del lenguaje humanos. Pero al menos cornviene recordara de
Vvez en cuando, para ratar de reconvertirla. Es lo que intenta-
ba hacer San Pablo cuando decia provocativamente a sus
lectores: "maldito de Dios € que pende del Madero™ (cf.
Gal 3,13).

Al acabar la segunda guera mundial, e te6logo japonés
Kazo Kitamor esaibid que “la Igleda exste solo para conser-
var el asombro de que Dios es ef Crudficado que muere”.
Alirmar esto no es redudr la mision de las iglesias a un sector
de la vida dminuto y plo. A revés: cuando se mantiene vivo
ese recuerdo, sacude y subvierte cad todas dmensiones del
exdstir humano: porque es como poner sobre la mesa lo que
nosotros preferiiamos ocultar en algtn cubo de basura.

Por eso dedan los anliguos que “en medio de lodos los
vaivenes humanos sblo sigue en pie la Cruz” (stat Crux dum
voMitur orbis). Esta frase tiene una lectura dnica: que a pesar
de tanto progreso, €l hombre sigue cudficando al hombre; vy
el progreso se reduce a caudficar al hombre ya no con davos,
sino con misiles. Pero liene también una leclura aeyente: que
en medio de tanta audfixion del hombre por el hombre, sblo
hay un punto fijo al que mirar estremeddos: e Dios Crudfica-
do. Ambas lecturas son validas, aunque eso nos cueste en-
tendero.

José Ignado Gonzalez Faus

hrvp:/fwww.vea.edu/koinonia/logos.im

30 de marzo 1997

DOMINGO DE PASCUA
1. MENSAJE: Nueva vida con dignidad.
2. DE NUESTRA VIDA:

Cada vez que hacemos una buena obra, cuando
realizamos nuestra “buena accién del dia”, nos senti-
mos rejuvenecidos, como si volviéramos a nacer y

comenzdramos nuestro camino de nuevo. Hacer el
bien nos produce no sélo la satisfaccion del deber
cumplido, de realizar la vocacién de servicio que he-
mos recibido desde nuestro bautismo, sino que tam-
bién nos motiva para multiplicar esas obras y seguir
haciendo el bien. A nivel comunitario esta sensacion es
todavia mayor, pues si nuestras buenas obras indivi-
duales tienen repercusiones concretas, y hacen que
nos sintamos “resucitados”, las buenas acciones que
hacemos en comunidad nos presentan una resurrec-
cién compartida, una nueva vida no sélo para noso-
tros sino para todos.

3. PARA CAMBIAR NUESTRA VIDA (Juan 20,1-9):

Hoy celebramos la culminacién de la Pascua, es
decir, del “paso” més importante en la vida cristiana.
Asi como el pueblo de Israel pasé de la esclavitud a la
liberacién, y Jesucristo lo hizo de la pasién y muerte a
la resurreccién, asi nosotros debemos pasar de la
muerte de nuestros pecados — personales y sociales —
a la vida de la dignidad y de la gracia.

El texto de San Juan, que hoy reflexionamos, no
menciona los detalles de la resurreccién de Jesucristo
y de cémo encuentran el sepulcro vacio las mujeres
que lo acompanaron en su vida péblica —como si lo
hacen Mateo 28,1-10; Marcos 16,1-8 y Lucas 24,1-12—.
San Juan insiste en la importancia de la resurreccién
en el nacimiento de la iglesia primitiva. Esta relevancia
aparece también en la primera lectura de este dia —
Hechos 10,34.37-43—, en la que Pedro sintetiza en su
discurso los hechos més importantes de la vida de
Jesucristo, La resurreccién aparece como la culmina-
cién de toda su vida. Nosotros comenzamos hoy nues-
tra nueva vida, pero debemos hacerlo con dignidad,
recordando que vivir no significa sélo respirar, sino
disfrutar plenamente de todas nuestras capacidades.

4. PREGUNTAS PARA EL DIALOGO:

(Qué cosas nos faltan, a nivel personal y comunita-
rio, para tener una nueva vida digna?

¢Coémo podemos lograrlas?

6 de abril 1997

SEGUNDO DOMINGO DE PASCUA
1. MENSAJE: Con tu dignidad —comparte lo que

Henes.
2. DE NUESTRA VIDA:

Conforme la crisis econémica ha ido en aumento,
en la medida en que hay més desempleo y sub-
empleo, las familias, en especial de campesinos e indi-
genas, han resentido la falta de un salario justo, y su
poder adquisitivo ha descendido enormemente. Esta
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situacién ha originado que, a nivel personal y comuni-
tario, surjan nuevas iniciativas de economias solida-
rias y de proyectos que promueven el autoempleo. Se
revaloran las cooperativas, las bolsas de trabajo pa-
rroquiales Henen cada vez méas demandas, y nuestra
creatividad tiene que desarrollarse al méximo para
resolver los graves problemas del desempleo, el desa-
basto, la educacién de los nifios, etc. La sociedad espe-
ra de quienes nos decimos seguidores de Jesucristo un
gran testimonio en esta materia.

3. PARA CAMBIAR NUESTRA VIDA (Hechos de
los Apéstoles 4,32-35):

Hoy reflexionamos un texto del Segundo o Nuevo
Testamento, pero no el evangelio. Los primeros capi-
tulos de los Hechos de los Apéstoles, més como un
ideal a alcanzar que como una realidad ya existente,
nos describen la organizacion casi idilica de la primera
comunidad cristiana. Ella reflexionaba la Palabra, ce-
lebraba la Eucaristia y compartia sus bienes.

Este es, quiza el elemento que més distingue a la
comunidad primitiva: la puesta en comin de sus co-
sas. tal actitud demuestra que los primeros cristianos
—a diferencia de muchos de nosotros— captaron con
claridad el mensaje de Jesucristo, y no caian en dua-
lismos o reduccionismos. ellos entendieron que para
amar a Dios habia que amar primero al préjimo, de-
fender su dignidad, y que ese amor exigia del des-
prendimiento de los bienes materiales para compartir-
los con los demés, en especial con los més necesitados.
Ademas, la Iglesia primitiva entendi6é sin dificultad
que no bastaba con reflexionar y celebrar la fe —lo que
hoy llamariamos Pastoral Catequética y Pastoral Li-
targica— sino que habia que vivirla todos los dias, en
lo material y concreto — Pastoral Social —.

Oy
4. PREGUNTAS PARA EL DIALOGO:

(Ademéas de las cosas materiales —comida, ropa,
medicinas, etc.— qué otras cosas —no tan mate-
riales— podemos compartir con los demas?

(Cémo lo podemos hacer de forma organizada y
comunitaria?

13 de abril 1997

TERCER DOMINGO DE PASCUA

1. MENSAJE: Con tu dignidad — pon manos a la
obra.

2. DE NUESTRA VIDA:

Muchas personas creen que la fe sélo tiene que ver
con la dimensién religiosa de nuestras vidas, olvidan-
do que la economia, la politica, la familia, la educacién
y la recreacién también deben estar iluminadas por
esa fe. A este proceso se le ha llamado el
“reduccionismo” de la fe, al reducirse ella s6lo al te-
rreno de lo religioso. De este reduccionismo se ha
derivado otro problema: el “espiritualismo”, que le
quita a la fe su cardcter material, terrenal, y la identifi-
ca s6lo con lo espiritual y celestial. A causa de estos
dos problemas, el reduccionismo y el espiritualismo,
nos resulta muy dificil entender, por ejemplo, la di-
mensién politica de la fe, y como ésta tiene que estar
presente en todas las estructuras de la sociedad y no
s6lo en el templo.

3. PARA CAMBIAR
(Lucas 24,35-48):

El evangelio de hoy nos presenta una de las apari-
ciones de Jesucristo a sus apéstoles, después de la

NUESTRA  VIDA
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resurreccién. Esta se sittia inmediatamente después
del clésico pasaje en que Jesucristo se presenta a los
discipulos de Emats, quienes comienzan el texto de
este dia refiriendo a los demés discipulos lo que habia
pasado en ese encuentro.

Asi como en Emats se reconocié a Jesucristo cuan-
do parti6 el pan, asi ahora se le reconoce a través de
datos muy concretos y materiales: “miren mis manos y
mis pies... toquen... dénme de comer...". La narracién
de Lucas exalta la materialidad de Jesucristo, resal-
tando también lo importante que debe ser para noso-
tros. Por ejemplo, todos decimos en el Credo que Jesu-
cristo es Dios, pero a veces se nos olvida que también
es hombre, igual a nosotros —menos en el pecado—,
con las mismas posibilidades y limitaciones humanas.
Estas conciencia de la materialidad de Jesucristo nos
debe llevar a superar los reduccionismos y espiritua-
lismo, déndole a la fe su dignidad material, tratando
de que ella esté presente en todas las dimensiones de
la vida y no sé6lo en la religién.

4. PREGUNTAS PARA EL DIALOGO:

¢(Cémo podemos superar el reduccionismo y el es-
piritualismo de la fe?

¢Qué nos dice la fe cristiana en este “ano politico”
que estamos viviendo?

20 de abril 1997

CUARTO DOMINGO DE PASCUA
1. MENSAJE: Con tu dignidad — defiende a tus
hermanos.

2. DE NUESTRA VIDA:

Cada vez que hay elecciones —y este afio hay mu-
chas en todo el pais— se nos atiborra de propaganda
electoral en bardas, postes, periédicos, television, etc.
Los candidatos ofrecen la solucién a todos los proble-
mas, y se constituyen en lideres sociales, en conducto-
res de los procesos que llevardn a nuestra Nacién, a
nuestro Estado o ciudad al progreso, en defensores de
nuestra dignidad. Después de las elecciones, y como
ha venido sucediendo casi siempre y en casi todas
partes, las promesas de los candidatos ahora funcio-
nario se quedan en eso, simples promesas, y descu-
brimos que no eran los lideres que necesitidbamos.
Falsos lideres no sélo hay en la politica, sino también
en la empresa, en la educacién, en la cultura y hasta en
las iglesias, incluyendo la Catélica...

3. PARA CAMBIAR NUESTRA  VIDA
(Juan 10,11-18):

Hoy reflexionamos el clasico texto del “buen pas-
tor". En tiempos de Jesucristo, las actividades agrico-
las eran las més comunes, y aunque hoy ya no son tan

frecuentes entre nosotros, sobre todo para quienes
vivimos en las ciudades, la imagen del pastor-lider
nos puede servir para reflexionar sobre el servicio

. que ellos deben prestar a la comunidad.

El pasaje de Juan define quiénes el buen pastor: el
que ofrece la vida por sus ovejas, conoce a sus ovejas
y ellas lo conocen a éL Los pastores malos, que son
asalariados o mercenarios, abandona a sus ovejas
cuando viene el lobo, porque no le interesan. Jesucris-
to es el prototipo del buen pastor, aunque la imagen
debe aplicarse a todos los que tenemos alguna res-
ponsabilidad ante la comunidad y la sociedad. Mas
aun, quienes somos bautizados y nos decimos segui-
dores de Jesucristo tenemos la obligacion de ser
“pastores”, de defender a las actuales ovejas que son
todos nuestros semejantes, en especial los més necesi-
tados. Defender la dignidad de los demas, de las
ovejas que os han sido encomendadas, es la tarea
prioritaria para los pastores de hoy.

4. PREGUNTAS PARA EL DIALOGO:
(Quiénes son los "lobos” de hoy?

(Cémo podemos distinguir entre los malos y los
buenos pastores de la actualidad?
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27 de abril 1997

QUINTO DOMINGO DE
PASCUA

1. MENSAJE: Con tu
dignidad — da mucho
fruto.

2. DE NUESTRA VIDA:

“Por sus frutos los cono-
cerén”, reza el dicho. Viendo
los frutos de un arbol cono-
cemos la calidad de éste.
Los campesinos y agriculto-
res nos ensenan que, entre
otras cosas, un buen fruto
depende de su estrecha
conexién con el arbol. Si hay
divorcio entre ambos, si los
frutos son cortados antes de
tempo y separados de su
matriz entonces no seran frutos buenos. En la vida
social sucede lo mismo. Por sus frutos conocemos la
calidad de los sistemas —jpensemos en los frutos que
estdi dando el neoliberalismo: miseria, desempleo,
violencia, etc.!—, de los partidos politicos, de las em-
presas, de las instituciones educativas y hospitalarias,
etc. Cada vez dan maés frutos, en participacién y con-
cientizacion, las ONG's que luchan por la dignidad de
todos y todas.

3. PARA CAMBIAR NUESTRA VIDA (Juan 15,1-8):

El evangelio de hoy, como el de la semana pasada,
toma un ejemplo —el de la vid y los sarmientos — que
era muy familiar para los oyentes de Jesucristo, aun-
que quizd no lo sea mucho para nosotros. De cual-
quier manera, y mas alla de que tengamos costumbres
vinicolas o no, el mensaje principal del texto es la ad-
hesi6n a Jesucristo, como condicién para dar fruto.

“Permanezcan en mi, repite Jesucristo cuatro veces
en el texto de San Juan. Ello indica la necesidad que
tenemos de “estar conectados con Jesucristo para po-
der dar frutos. Nuestra adhesién a El y a su misién es
esencial, sobre todo en los momentos de duda y crisis,
para que nuestra accién en favor de la justicia, de la
verdad, del amor, de la paz y, sobre todo, de la digni-
dad de los demés pueda ser eficaz y tenga resultados
positivos. Este dar frutos nos evitara la critica, tan
frecuente, que nos hacen a los seguidores de Jesucris-
to, cuando nos acusan de ser idealistas y utépicos —en
el sentido peyorativo de esta palabra—, pues tenemos
suefios muy bonitos que no alcanzamos a materializar,
ideales positivos que muchas veces se quedan en sue-
fios hermosos.

4. PREGUNTAS PARA EL DIALOGO:

Qué frutos espera la sociedad de nosotros, que nos
decimos seguidores de Jesucristo y que, por lo
mismo, estamos conectados a EI?

¢(Cémo los podemos “producir”, a nivel personal y
comunitario?

4 de mayo 1997

SEXTO DOMINGO DE PASCUA
1. MENSA]JE: Con tu dignidad —ama a los demas.
2. DE NUESTRA VIDA:

A veces se piensa que el amor es sélo algo roménti-
co, propio de los novios o los esposos. Otros van mas
alla, y constatan el amor de los papés hacia los hijos,
de éstos hacia sus padres, y entre los mismos herma-
nos. Estd también el amor entre los amigos y amigas,
que con frecuencia supera al de los mismos hermanos.
Pero hay otra dimensién del amor, la dimensién
“social”, que no siempre descubrimos y valoremos.
Esta se expresa a través de la fraternidad que se vive
en las comunidades, de la lucha por la justicia de tan-
tas ONG's, de la verdad con la que informan algunos
medios de comunicacién alternativos, de la paz firme
y duradera en las regiones conflictivas de nuestro pais
y, sobre todo, en la lucha por la dignidad de mujeres,
jovenes, campesinos, ancianos, indigenas.

3. PARA CAMBIAR NUESTRA VIDA
(Juan 15,9-17):

El evangelio de este domingo nos desglosa las dis-
tintas caracteristicas y movimientos del amor cristiano
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—algo semejante a lo que hace San Pablo en
1 Cor 13— y nos presenta al amor del Padre hacia el

Hijo, el de gshe por sus discipulos y el de ellos entre si,
el amor que se hace donacién total, como eleccién de
Dios y respuesta del hombre, del amor que se encarna
en cumplir los mandamientos.

Este amor cristiano debe tener como principal ob-
jetivo la restauracion de la dignidad perdida en tantas
personas. Precisamente, una delas cosas que méas po-
demos aprender de Jesucristo es su respeto a la digni-
dad de las personas, pues siempre la reconocié y la
promovié incluso entre los pecadores y enemigos del
pueblo judio. Predicar esta dignidad, con nuestros
hechos y no sélo con las palabras, nos llevara a enri-
quecer las luchas sociales que emprendemos, los mo-
vimientos en pos de la dignidad de los mas débiles,
respetando incluso la dignidad de los enemigos, per-
donéndolos y, como el mismo Jesucristo nos lo exigen
en otros textos, amando a esos enemigos. En esto con-
siste el amor cristiano, que es capaz de expresarse no
s6lo con la pareja...

4. PREGUNTAS PARA EL DIALOGO:

¢De qué formas concretas, aqui y ahora, se puede
manifestar el amor cristiano en nuestras comuni-
dades?

¢Qué nos exige, a nivel personal y comunitario, ese
amor cristiano?

Hoy celebramos la fiesta de la Ascension del Sefor,
todavia dentro del tiempo pascual —7° domingo— y
reflexionamos no el evangelio, $ino la primera lectura
de los Hechos de los Apéstoles. De hecho, esta lectura
es tan importante que se repite en los res ciclos litargi-
cos. En ella se nos narra, precisamente, la ascension de Jesu-
cristo a los cielos frente a sus discipulos.

Hay un elemento muy importante del texto en el
que es preciso detenernos: la presencia de dos hom-
bres vestidos de blanco — ;éngeles? — que hablan con
los apéstoles y les invitan a dejar de mirar hacia el
cielo. Estos dos personajes hacen que los apéstoles
vuelvan al suelo, y no se salgan de la realidad. Este es
un mensaje muy importante para nosotros, pues con
frecuencia nos salimos de los problemas, escapamos
de ellos a través de la oracién u otras practicas litirgi-
cas, y no ponemos atencion suficiente a nuestros pro-
blemas y a su solucién. Por ello se nos ha criticado a lo
largo de la historia, llegando a calificar a nuestra reli-
gién como opio del pueblo. Por ello, es preciso anun-
ciar el evangelio con obras, y no sélo con cantos...

4. PREGUNTAS PARA EL DIALOGO:

(Cémo podemos relacionar nuestra catequesis y,
sobre todo, nuestra liturgia con la pastoral social?

Qué exigencias nos estd planteando el suelo que pisa-
mos?

11 de mayo 1997

LA ASCENSION DEL SENOR

1. MENSAJE: Con tu dignidad — anuncia el evan-
gelio con obras.

2. DE NUESTRA VIDA:

Nuestra liturgia catdlica ha sido revalorada en los
tilimos afos. A partir del Concilio Ecuménico Vatica-
no I, y de su Constitucién Sacrosantum Concilium,
comenzamos un rico proceso de adaptacién que inclu-
y6 la misa en nuestro idioma y el recurso a las expre-
siones culturales propias de cada pueblo. Revaloramos
el canto y la alegria, y no tuvimos dificultades los
mexicanos —tan fiesteros como somos— para enten-
der la dimensién celebrativa de la fe. Pero a veces nos
perdemos en estas celebraciones festivas, y la fe se
convierte en algo alienante, que nos saca de nuestra
realidad en vez de incrustarnos més en ella. En vez de
actuar —tercer momento del método de ver, juzgar—
preferimos cantar. Nos la pasamos mirando al cielo, y
nos olvidamos del suelo.

3. PARA CAMBIAR NUESTRA VIDA
(Hechos 1,1-11):

La cruz desarma, no arma

Lo que nos ocurre es que los hombres del sigio XX sabe-
mos indgnarmos, pero quizas ya no sabemos estremecernos.
Y cuando sblo hay indignadon sin estremedmiento, aquélla
se cornerte en excusa para tomar a los demas como chivos
expiatorios, y descargar sobre eflos loda nuestra necesidad de
justificadon. Fue lo que hideron los asesinos de Jesas: “la
culpa es suya, que § baja de la auz bien dispuestos eslamos
a creer en EI" (cf. Mc 15,32). O: nuestra nadbn seguira -
viendo, y esta serd la prueba de que Dios estaba con nosotros
y contra €l (cf Jn 11,50 y Mc 15,31.32)...

Ignoraban que predsamente porque era Dios no bajaba
de la Cruz. Pero jcOmo iban a entender eso § destroza todas
las ideas preconcebidas que podamos hacernos sobre Dios?
/S pone en cuestion todas las flusones que aspirariamos a
sadar con EI? /Si impide que Dios sea una smple proyecdon
dd hombre y éste se haga una religion “a la cana™

No irfa mal meditar todo eso sobrecogidos, una vez al afio
al menos. luego ya volveremos a abusar de Cisto como
hasta ahora: las iglesias para garantizar su poder, las derechas
para fundamentar su sequridad farisea, las izquierdas para
Jjustificar su violenda justidera, los sablos para declarario loco,
los bienpensantes para escandalizarse de El. Y nosotros, més
postmodernos y de aspiradones mas pequefilas, para asegu-
rar nuestro “puente de semana santa”.

José Ignado Gornezalez Faus

hrip:/fwww.uca. edu/koinonia/loGgos. hm
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18 de mayo 1997
PENTECOSTES

1. MENSAJE: Con tu dignidad — lucha por la ver-
dad.

2. DE NUESTRA VIDA.

De las tres personas de la Santisima Trinidad, el
Espiritu Santo es el més “abandonado”. Gracias a al-
gunas iglesias cristianas y, entre nosotros, al Movi-
miento de Renovacién Carismética en el Espiritu San-
to, se ha revalorado su necesaria presencia en nuestra
iglesia. Sin embargo, de entre las muchas caracteristi-
cas y dimensiones que podemos observar en esta ter-
cera persona de la Santisima Trinidad, a veces se pone
s6lo atencién al fenémeno de las lenguas o de la sana-
cién, y olvidamos que Jesucristo lo defini6 como
“espiritu de verdad”. En un mundo como el nuestro, y
particularmente en México, pareciera que la verdad
estd cada vez mas ausente. La mentira, la falsedad, el
fraude y la corrupcién abarcan todas las estructuras
sociales, a veces hasta la misma Iglesia.

3. PARA CAMBIAR NUESTRA VIDA
(Juan 15,27-27; 16,12-15):

Hoy que celebramos la fiesta de Pentecostés, y que
recordamos en la primera lectura —Hechos de los
Apéstoles 2,1-11— el pasaje del “don de lenguas”,

v

seria importante centrarnos menos en ese fenomeno y
més en la presentacién del Espiritu Santo como espiri-
tu de verdad, sobre todo por la necesidad que tene-
mos de impulsar una “cultura de la verdad" entre
nosotros.

El pasaje de Juan, que forma parte del gran discur-
so-testamento de Jesucristo, y que aparece en este
evangelio del capitulo 13 al 17, ofrece una explicacién
de la verdad muy interesante y actual para nosotros.
Para Juan la verdad no tiene el mismo significado que
tenia para el mundo griego: algo l6gico o la adecua-
cién entre la inteligencia y la cosa, sino que la verdad
es el evangelio, la Buena Nueva, el mismo Jesucristo.
El espiritu de verdad es Aquél, entonces, que nos pre-
senta a Jesucristo, y nos invita a que colaboremos con
El en la predicacién de su verdad. Quienes nos deci-
mos seguidores de Jesucristo debemos ser promotores
de esa verdad, pues no hay nada més indigno que la
mentira, la simulacién, la falsedad.

4. PREGUNTAS PARA EL DIALOGO:

(Cual es la presencia del Espiritu Santo en nuestras
comunidades, nuestros proyectos?

(Cémo Edemos ser mejores promotores de la ver-
dad?

La Palabra a Fondo

Ene-Feb 1997 CHRISTUS 63





