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PRESENTACION

El presente nimero de CHRISTUS recoge diversas
colaboraciones que sus autores nos han hecho lle-
gar. Mo cuenta, por tanto, con el habitual cuaderno
con su unidad temadtica. No podiamos ir dejando
las colaboraciones hasta que hubiera un espacio.
Esto nos movid a no retrasar mas su publicacion.

La redaccion de CHRISTUS descubre que las in-
quietudes vy los esfuerzos por responder a la proble-
matica humana y cristiana de nuestro México van
en aumento. No sblo esto. Se va ampliando el ni-
mero de quienes se arriesgan a poner por escrito sus
ideas, estudios, reflexiones y dudas. El paso de cul-
tura oral o cultura escrita se va dando, lenta pero
decididamente. La seccion de opinion pdblica lo ha
venido atestiguando. Y confiamos que esta comu-
nicacion escrita se siga incrementando. Pues expo-
ne los tentaleos y aproximaciones que muchos cris-
tianos realizan por hacer del evangelio un motor
vital en la transformacion de nuestro contexto na-
cional y continental. CHRISTUS quiere continuar
siendo plataforma y lugar de encuentro y dialogo.

La Redaccién.
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LA IGLESIA EN LA ACTUALIDAD

Un Documento Papal

EL PROBLEMA DE LOS ESTIPENDIOS

Breve presentacion del documento.

El Vaticano publico, con fecha 13 de junio de
1974, un Motu Proprio del papa Paulo VI. (Cfr.
Seccion Documentos p. ). Este documento tiene
un objetivo practico: aclarar las prescripciones de
la Iglesia sobre |lo referente al dinero recibido por la
celebracion de misas sea en forma de fundacion o a
manera de estipendios. La legislacion al respecto no
era suficientemente precisa vy expedita. El docu-
mento recuerda brevemente cual es el propdsito de
esas aportaciones economicas: “Proveer a las nece-
sidades de la Iglesia y principalmente al sosteni-
miento de sus ministros’’, por una parte v por otra
“participar mas activamente en el sacrificio, afia-
diendo algln sacrificio de si mismos™. Y luego pasa
a determinar cudles son las autoridades encargadas
de vigilar que todo ello se realice con el fruto pre-
tendido. Dichas autoridades son algunas Congrega-
ciones de la Curia Romana y los obispos de las
diversas diocesis. Es de notar que las facultades de
los obispos gquedaron ampliadas, en un cierto mo-
vimiento de descentralizacion,

Las facultades otorgadas constan en otros do-
cumentos, éste sblo sefiala algunos detalles: a) se
podrad percibir estipendio en casos de binacion o
trinacion bajo determinadas condiciones b) v c) se
refieren a ciertos problemas originados por misas
fundadas,

El espiritu de la ley mas alla de su letra.

Tal vez pueda parecer demasiado escueta la
anterior presentacion, pero eso nos permite cen-
trarnos en el punto gue deseo comentar. (Por lo
demas el documento mismo es muy breve v puede
verse integro en la seccion documentos de este mis-
mo nimero). Cuando recibimos una prescripcion
—y mas si proviene del papa— tendemos a fijarnos

Sebastian Mier,

principalmente en que es lo mandado y no (anl8

por qué estd mandado. De proceder asi, co

el peligro de no cumplir realmente en plenili

que se nos ordena. Conviene distinguir dos tipt

‘leyes':

—unas leyes nos sefialan la direccion de nl
crecimiento al presentarnos el ideal

que debemos ser y hacer, Por g

“Amaras a Dios sobre todas las @
projimo como a ti misma'". Estas|
presan un maximo, ¥y nunca llg
cumplirlas cabalmente. Unicamen
mos aspirar a acercarnos masy misal
al que nos invitan, sin poder afirma®
vez que va lo logramos y que ¥a noj
mos avanzar.
leyes, por lo contrario, expresan Ul
mo. Por ejemplo: “confesarse a ol
una vez al aflo...." Estas leyes, ded
go, no nos estan sefialando un ideal
debemos tender como maximo. Cof
yen mas bien un minimo punto dep
Es muy importante caer en la cugs
esto. De lo contrario, este tipo de'ls
vez de impulsarnos hacia una mayorg
cion podrian hacer que nos conteni
con ‘no pecar’. En ese caso resultam
traproducentes,
iQué tipo de prescripcion es la que et
documento que ahora nos ocupa? Debénd
nos en dos aspectos: el proposito de las apal
nes econdmicas de los fieles, v la determinag
mas concreta. A
El primer aspecto nos sefiala algo qués
se ha de procurar: una participacion aclig
celebracion de la eucaristia, también en S
sion de sacrificio; v la conveniente manuf
los ministros de la Iglesia. Para esto hem
car continuamente los medios mas adecus




El segundo se dirige claramente a evitar abu-
508, 0 sea, sefiala un minimo, un limite inferior que
impida que los fieles se descuiden de sus ministros
"Wigue éstos traten de lucrar con su ministerio, Es,
pues, un minimo con el que hemos de cumplir;
opero con el cual no podemos quedarnos satisfe-
chos.

*Confrontacion con nuestra realidad mexicana.

Entonces, hemos de examinar si los medios
Bpropuestos (pago de estipendios, etc.) son los mds
Sadecuados en nuesiro ambiente para lograr el fin
propuesto. £Cual es la imagen que presenta a nues-
Biie pueblo el sacerdote que ‘cobra’ por sus servi-
BEios? Los que pagan el estipendio éparticipan mas
@etivamente en el sacrificio? ¢En qué consiste esa
icipacion y qué proyeccion tiene para el resto
W8 sl vida? Pagar el estipendio ése considera una
gontribucion a alguien de la misma comunidad o
iA trato con un extrafo?

Puede ayudar a entender este planteamiento
8 experiencia que cada vez se hace mas frecuen-
B Algunas parroguias (y aun diocesis enteras) han
Buesio como requisito para bautizar a los nifios que
808 papds v padrinos asistan antes a unas platicas
paratorias, Son repetidos los casos de las perso-
 Que desean suplir este requisito mediante el
'de una ‘cuota adicional’. Segin ellos, si pa-
tienen derecho a lo que exigen.
Todo esto nos esta indicando la necesidad de
@R educacion mas a fondo, mads cristiana tanto de
8 ministros como de los fieles. No basta una repe-
i rutinaria de lo que se hace en la lglesia para
e Eristiano, Ni siquiera en el caso de que esa repe-
WElon esté normada por las prescripciones mads re-
fentes, Ex indispensable redescubrir el sentido de
jBgue nos hemos acostumbrado a hacer.

&,

Pero tal vez no baste reeducarnos, hemaos de
buscar los nuevos modos de proceder gue robustez-
can mejor nuestros propositos.

Algunas experiencias de economia parroquial,

Frente a este problema, algunos sacerdotes
han querido sequir la inspiracion de san Pablo tra-
bajando para cubrir sus gastos y poder ofrecer su
ministerio en forma completamente gratuita. Po-
dria ser un cierto camino de solucion, pero le quita
mucho tiempo al ministerio. Aungue el trabajo
mismo podria reenfocarse. Ademas deja pendiente
la necesidad de que los fieles vayan responsabilizan-

dose de su parroquia v sintiéndose parte activa de

ella.

Por eso wvarias parroquias han buscado una
reestructuracion mas a fondo de la economia pa-
rroguial. Los intentos son diversos. Unos se conten-
tan con no cobrar por lo pronto estipendios obliga-
torios, mientras encuentran una solucién mds satis-
factoria. Otros, deseosos de desconectar completa-
mente lo economico de lo sacramental, han pedido
a los parroquianos una cuota anual. También se ha
dejado la administracién econdmica en manos de
seglares. (Para algunos mayores detalles puede re-
learse Situacion Econdmica Actual del Clero en
Meéxico, por Alfonso Verduzco en Christus de octu-
bre, 1973, p. 57).

Ciertamente no nos enfrentamos a un proble-
ma facil vy su resolucion adecuada es importante
para la pastoral de la lglesia. E| motu proprio del
papa puede ayudar, pero no basta con limitarse a
su ejecucion material. Es indispensable ir mas alla
siguiendo su espiritu y aplicandolo a nuestras cir-
cunstancias. (Circunstancias que hemos de conocer
v no solo imaginar).

SEMINARIOS ¥ SEMINARISTAS DE MEXICO EN 1973

nuestro nimero de junio ofrecimos a nuestros lectores el cuaderno “Los Seminarios hoy en
Mixico”. En él aparecen los cuadros: “Datos cuantitativos de los seminarios en México™ y “Asi opinan

48 seminaristas mexicanos”.

Quéremos aclarar que estos dos cuadros fueron presentados por la redaccién de CHRISTUS en base a
fifunos datos tomados del estudio “Seminarios y Seminaristas de México en 1973"; estudio que esta
gendo distribuido en forma privada por los autores del mismo.

La Redaccion.
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FE COYUNTURA Y COMPROMISO

POLITICO

Octava Reunién Interregional de Pequeihas
Comunidades de Base

Del 27 al 31 de mayo tuvo lugar en la casa del
Mundo Mejor (Edo. de México) la VIl reunion
interregional de Comunidades de Base.

Participamos en la reunion 70 personas: 5 re-
ligiosas, 3 seminaristas, 31 seglares y 31 sacerdotes
(a la anterior reunion habian asistido 57 personas).

Estuvieron representadas comunidades de 36
sitios diversos de la Republica. Los estados princi-
palmente representados fueron Chihuahua, Nuevo
Ledn, Michoacin, Guanajuato, Querétaro, Edo de
México, Tabasco, Morelos v ademds habia repre-
sentantes de Tepic, Tampico y Mexicali.

I) Relacion con las reuniones anteriores

Como indicaba en otro articulo (Christus mar-
zo 1974) |as reuniones se han ido haciendo a partir
de necesidades. En las primeras etapas la necesidad
predominante fue la amistad y el intercambio de
experiencias.

En la 2a. etapa las reuniones giraron en torno
a la necesidad de conocer y analizar la realidad. La
3a. etapa, (Seéptima y la Octava reuniones) ha que-
rido responder a |la necesidad de situarnos en &l
contexto politico y profundizar en el compromiso
de los cristianos en la politica.

En la reunién de Enero del presente afio (en
Tepeaca, Puebla) ademas del intercambio de expe-
riencias, procuramos reflexionar en el sentido de la
fe como compromiso y ademds examinamos las di-
versas estrategias de trabajo: asistencialista, desa-
rrollista, integracionista y de liberacion. En esta
reunidn se inicio la reflexion sobre Fe, Compromi-
so Politico.

I1) E! Encuentro del Mundo Mejor. (Mayo 1974)
Objetivo del Encuentro.

En la invitacion que se nos hacia se explicita-

Arnaldo Zenteno, 54

ban estos cuatro objetivos:

lo. Lograr una comprension critica deli
mento presente (comprension de las coyus
ras seculares y eclesiales de hoy). '

Z2o. Evaluar nuestras acciones para ver deg
manera estan respondiendo a los desafiosds
realidad en su dimension politica.

3o0. Hacer una reflexion de fe sobre
accion en |la presente coyuntura,

40, Ir encontrando-un método para infe
tar coyunturalmente los acontecimientos i@
comunidad, Esos cuatro objetivos sa sum@
los objetivos permanentes de intercambigl
experiencias e integracion del grupo paml
mejor servicio.

Desarrollo del Encuentro.

Al igual que en otros encuentros, tuvimes
da dia diversos momentos de oracion, de confg
cias, de reflexidn por regiones, vy, dindmicas dég
po. Todos los dias terminaban con la Eucl§
gque integraba todo nuestro trabajo, inquigtu
COMmprom isos, |

1. LA COYUNTURA. El primer dia, Manugt
ldzques (del Secretariado Social Mexicano) nal
blé sobre los distintos enfoques del proble
cial. Después relaciond este encuentro con los#
riores, al volver a tratar brevermente las difemen
entre el analisis funcional v el analisis estrug
El centro de la exposicion de Manuel Velazqu
lo que seria lo mas propio de este encuentro, i
exposicion sobre el analisis coyuntural, Nos exg
en primer lugar, qué cosa era la coyuntura (cof
nacion de fuerzas que configuran una situaciom
cial critica, en un momento dado), nos el
también como se determina la coyuntura en#
cion de la Praxis y de las perspectivas teorics
hipotesis.




A continuacion en una sequnda charla analiza-
mos la coyuntura actual de Meéxico, particu-
EEmente en lo politico: el populismo de LEA, la
Scipiente movilizacion del pueblo y la represion,
Blli vimos como el populismo es una respuesta en
W linea del movimiento de masas dentro de un
gontexto de crisis, particularmente, acentuada des-
e 1968. Ante la crisis el régimen_trata de respon-
ger con un lider, con la apértura democratica y en
gneral con un lenguaje de preocupacion social. Al
@hdlizar la incipiente movilizacion del pueblo en
e0s como el de Saltillo v el de Tula, se trato de
garificar 12 diferencia entre una movilizacion popu-
lir auténtica v del populismo. El populismo, en el
fondo, lleva a la manipulacion del pueblo v no a la
fitentica concientizacion y organizacion de la base
tomo en &l caso de la movilizacion popular,
Para asimilar estas ideas se trabajo por grupos
§% procurd ver como captamos la coyuntura ac-
8l en nuestras regiones o pueblos.

L EVALUACION DE ACCIONES. En un siguien-
BN momento Eusebio Herndndez (de San Bartolo)
8l0 de ayudarnos a evaluar nuestras acciones.
El primer paso fue escoger la accidon que con-
BNderamos mas valiosa en cada region luego se eva-
MBeca accion seqln este esquema:

;ll] P& lo que realizas en tu comunidad iqué ac-
cion consideras mas valiosa v en base a queé
griterio?

Ih} Método con que se realiza la accion: icual es el

B nlinto de partida? iComo se reflexiona en la
actualidad? iHay claridad de objetivos?

Ml Objetivo a largo plazo. {Qué es lo que se quiere

B 3 largo plazo con esta accion?

tA gué necesidad que siente el pueblo respon-

e la accion? vy écomo sabemos que el pueblo

siente esa necesidad?

BRNICuales son las dificultades y las raices de las

B dificultades experimentadas en el trabajo?

ﬂ] SUE futuro s le ve a la accion? vy ipor qué?

A la luz de ese cuestionario nos dividimos por

i glones v de cada region se .'Il1d_|l.|’.[) una accion. Las

iRCipaies acciones evaluadas fueron: la colabora-

i 8n el trabajo de Pastoral de Conjunto en Chi-

BlhUA; |a creacion de grupos rurales en Parral v

gyame, Chih., la revision Parroquial en Nueva |ta-

Mich.; la asamblea de representantes (o union

tolonos) de Santa Cecilia, Guadalajara, Jal.; l1a

en de 7 colonias proletarias en Guadalajara; el

Bgjo con jovenes en Jerecuaro, Gto.; el trabajo

0 Elidatarios en el Salto, Gto.; el trabajo de

Mangelizacion en Santo Domingo, D.F.; el trabajo

peancientizacion con los indigenas Mazahuas en

BEdo. de Méx., v el trabajo de Jiutepec, Morelos.

1 Después se hizo un breve balance para ver

36 constantes en las actividades evaluadas. Es-

S constantes fueron:

Bl conciencia como base para el cambio, el

pgopara llegar a la toma de conciencia, la inci-

Ble Brganizacitn del pueblo, v la relacion de los

También se vieron {en diversas acciones) estos
riesgos: el inmediatismo y el desarrollismo. Se plan-
ted la prequnta si hemos o no llegado a el inme-
diatismo y el desarrollismo, Se planteo la pregunta
si hemos o no llegado a descubrir las raices de los
problemas y si hemos captado lo piramidal de nues-
tra sociedad. Parece que no hemos visto claro qué
distintas clases hay en nuestra sociedad v qué signi-
fica la division de clases en nuestra sociedad.

3. CLASES SOCIALES. A continuacién el mismo
Eusebio Hernandez, nos dio una charla sobre las
clases sociales: origen de las clases sociales, con-
ciencia de clase y la opcion de clase, Por desgracia
no hubo tiempo de discutir v analizar por grupos
esta exposicion,

4. UN PARENTESIS. E| segundo dia por la tarde,
Jesis Garcia (del Secretariado Social) trato de ex-
plicarnos lo que es la Pastoral vy la diferencia entre
religiosidad v fe, y la relacion entre salvacion v
humanismo. La fe se vio en su dimension critica
profunda vy se vio también como un anuncio misio-
nero que lleva a una praxis concreta de liberacién.

En esta charla las preguntas se centraron en
qué significa el pecado en su dimension social (por
la culpabilidad directa, por la complicidad v por |a
responsabilidad ante los hechos sociales). También
se discutid mucho el sentido y alcance del trabajo
con los ricos y poderosos,

A continuacion nos hablo un estudiante de
MIEC v nos explicd su vision sobre el momento
actual de America Latina en cuanto a proceso.

Este estudiante sudamericano resalto como se
vive la fe en el interior de ese proceso, ¥ como hay
que considerar la teologia, como una reflexion he-
cha por los cristianos comprometidos dentro de es
te proceso.

Tanto la conferencia de Jesis Garcia, como la
del estudiante del MIEC en parte fueron como un
islote dentro de la secuencia de nuestro encuentro,
aunque tocaron puntos de interes general, muy re-
lacionados con nuestra inquietud de liberacion.

5. REFLEXION DE FE. El tercer dia nos centra-
mos en la Reflexion de Fe sobre las acciones que
habiamos antes presentado. EI P. Rogelio Segundo
nos expuso algunos criterios para la reflexion de fe.
Estos criterios eran:

(a) La reflexion de fe hay gque hacerla en el inte-
rior del acontecimiento (experiencia, hecho o
situacion vivida),

(b) Esta Reflexion de fe, cuestiona e interroga el
orden actual y la manera como los cristianos
viven alli su fe (se trata de descubrir los valores
que nos hablan de una presencia de Dios v los
condicionamientos que nos impiden vivir segln
gl plan de Dios).

(¢} La Reflexion de fe nos ayuda a entrar en el
mundo de otro, especiaimente en el mundo del
pobre vy del oprimido.

(d) La Reflexion de fe es un quehacer que abarca
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la totalidad del hombre con su dimension so-
cial, econdmica y politica. Se trata de descu-
brir el plan de Dios (de Amor a El v entre
nosotros) en las circunstancias muy concretas
sociales, economicas y politicas de la vida.
(e} La Reflexion de Fe en un proceso continuo de
conversion, debe llevarnos a una respuesta libre
a la iniciativa de Dios.
(f) Esta reflexion de fe se hace en el interior de
una comunidad,
El método para este tipo de reflexion de fe
tiene los siguientes momentos:
Primer momento: Se trata de una Reflexion critica
de los Acontecimientos o experiencias desde la
perspectiva del Hecho Critico. Se trata de descubrir
como el Verbo que se sembrd en la Historia, esta
aqui en crecimiento o como se trata de impedir ese
crecimiento. O sea se procura abrir el aconteci-
miento para descubrir en los hechos, valores y ex-
periencias, cdmo crece el hombre en Cristo o como
debiera crecer. La realidad del pecado que encon-
tramos nos habla de la necesidad de ser salvados
por Cristo.
Sequndo Momento: Se trata de confrontar este
acontecimiento (que ya es Palabra de Dios) con la
Palabra Escrita revelada, para reinterpretar vy pro-
fundizar en el Acontecimiento. Asi veremos con
mas claridad la presencia de Cristo o la necesidad
de ser salvados por él, en este aqui y ahora. Esta
reinterpretacion no se hace a la luz de un texto
aislado, sino del plan de Dios como lo vemos en las
lineas fundamentales de la Biblia.
Tercer Momento: Es la aceptacion y respuesta al
Amor del Padre que nos lleva a la conversion y
compromiso en nuestra situacion concreta.
Cuarto Momento: Se trata de una evaluacion de la
accion que hacemos vy que brotd de ese compromi-
s0, 0 sea es una reflexion sobre nuestra respuesta.

Asi a través de esta reflexion sobre nuestra
accion—compromiso, volvemos al primer momento
de la reflexion de fe (en una dindmica de continua
alimentacion).

Después de esta exposicion de Rogelio Segun-
do, se hizo una reflexion de fe en torno a la toma
de conciencia (que fue uno de los comunes deno-
minadores de las acciones de los diversos grupos).

Se practico el método en sus tres momentos:
En el primer momento se analizo la relacion entre
esa captacion de la realidad mas profunda v critica
y la anterior conciencia magica. Se vio también co-
mo la toma de conciencia ayuda a que crezca el
hombre v se descubrieron los condicionamientos
que impiden el crecimiento del hombre v que ex-
presan una situacion de pecado.

El sequndo momento ilumind ese aconteci-
miento a la luz de la situacién del pueblo de Israel
en el Siglo VIl antes de Cristo vy el papel que
tomaron entonces los profetas Amos e Isaias para
la toma de conciencia.

Por ejemplo, en Amos se vio su vocacion, co-
mo ayudo a descubrir la situacion del pueblo,

denuncia de las injusticias y la descripcion de§
grandeza de Dios en esas circunstancias. (Amos$
9—12:5, 10—13; 4,1-5: 7, 14—16)

En el tercer momento fue una interpelacioni
la conversion, Después de esa reflexion de fe
dividimos por pequefios grupos y cada grupog
git algin acontecimiento sobre el cual hacer |38
flexion de fe. Algunos tomaron el hecho del nag
miento de la pastoral de conjunto, otras el pi
blema de la contaminacion del agua en los pustl
cercanos, otros la encarnacion en la cultura
hua.

5. FE Y POLITICA EI final del tercer dia lode
camos a reflexionar sobre la situacion puhﬂn
las diversas poblaciones donde estamos y sobl
accién de los cristianos en este contexto concid
Mas adelante, a mi me tocd exponer una sintes
un juicio sobre el documento de nuestros obig
acerca del compromiso cristiano ante las opcih
sociales y politicas. Como puntos principalesps
discutir por grupos (o después de las comunidadg
nos fijamos en estos seis: _
(1) Las actitudes anti—evangélicas en lo socill
como se concretan en nuestra vida,
(2) EI cristiano ante la lucha de clase y los@
tamientos, .
(3) EIl cristiano ante |os socialismos y en congs
ante el movimiento cristiano por el socialism
(4) Juicio sobre el papel asignado a los laicosenl
politica.
(5) Juicio critico sobre el papel asignado a Io§i
cerdotes en la politica. |
(6) Que otros compromisos mas concretos (g
sefialados en el Documento) tenemos quel
mar en la linea politica.

7. ESPIRITUALIDAD DE LA LIBERACIONS
4o. dia tuvimos una reflexibn sobre la espinll
lidad de la liberacion, Este tema lo expusu ]
Heriberto Camarillo del Mundo Mejor. El noséN
chH en qué consiste el proceso de Iuheracmn? 1
centré la liberacion a la luz de la fe y maosi
exigencias en la linea de encarnacion, profe
fraternidad vy escatologia.

Se termind el curso con una evaluaciom
mismo hecha por todos en un breve escrilsy
una asamblea general, v se hicieron diversasy
rencias (a la luz de la evaluacion) para el si
encuentro.

lil. EVALUACION DEL ENCUENTRO

éQué te gusto mas del encuentro?

Segun todos los participantes lo que
to en el encuentro fue el ambiente de se
comunicacion y el modo como se recibioa
vos participantes. Tambien se notd que ha
cha libertad para hablar. Para muchos lop
fue el intercambio de experiencias y el pro
la toma de conciencia de nuestro compromi




L olitica.
Entre lo muy positivo se sefiald la liturgia ma-

Yy las Eucaristias.

BE (Que te disgusto mas? Las cosas que no gusta-
MR fueron: la falta de formalidad en los horarios,
Bho haber recibido antes el material para preparar-
i maor, el haber dado demasiada materia v no
Whber podido profundizar mas.

B ¢Que ideas quedaron mads claras? : Las ideas
fiEquedaron mas claras iban en la linea de la nece-
ge conocer la realidad y de ser agentes de
pbio v |a necesidad de una continua reflexion de
MFsabre nuestras acciones y nuestro compromiso

o bos demas,

) iQué puntos quedaron obscuros? : Los puntos

B obscuros v que piden ulterior reflexion fue-

3 5

=El analisis coyuntural,

= Concepto de pecado en su dimension social,

=L o gue significa la lucha de clases vy la rela-
B8N Entre salvacion y liberacion. Ademas hubo dos
fimigrencias muy elevadas por su lenguaje para el
Seomun dal auditorio.

.': | En qué creemos y qué inquietudes se desperta-

[
ek
i

88 crecid en espiritu de fe v en querer ser
8§ de cambio segin el evangelio. Se crecib
Bién en la actitud de mayor compromiso con el
0 pobre y oprimido. Las inquietudes que se
flaron van en la linea de renovacion en el
R0 parroquial, de mayor y mejor didlogo con
lplehlo, de prepararnos mejor para ayudar mejor
#los oprimidos.

B SUGERENCIAS Las principales sugerencias
B8 en linea de profundizar en los varios temas
@ehabian quedado oscuros y se proponia en espe-
B8l integrar lo visto hasta ahora dentro de la
iRiogia de la liberacion. También se sugirid que
3 mas ayuda en cuanto a explicacion de mé-
Bii0s de trabajo apostblico v que se enviara el ma-
il para el siguiente encuentro con bastante anti-
BINCION para prepararse mejor. '

IV. El préximo encuentro.

Quiza la principal sugerencia para la organiza-
cion del proximo encuentro, consistio en proponer
gue hubiera coordinadores y reuniones previas por
regiones. Asi se puede incrementar este movimien-
to en las distintas regiones v los que vengan se
encontrara mejor preparados y vendran como re-
presentantes de sus regiones. Mo se hizo una divi-
sibn de regiones tedrica, sino a partir de las gentes
gue han estado asistiendo a los encuentros. Por
ahora esta regionalizacion quedd asi:

Muevo Leon, v Tampico, P. José Gamacho,
Chihuahua, Hermana Virginia Baena.
Torredn, P, José Luis Gomez, S.J.

Mueva |talia, Mich. P. lgnacio Rodriguez.
Querétaro, P, Enrique Ugalde.

Tepic, P. Alfredo Inda.

Edo. de México, P. Juan Moran.

Veracruz, P. Samuel Candelas.

Morelos, P, Jes(s Hernandez.,

Cd. Altamirano, P. Andres Osorio.

Puebla. P. Ricardo Hernandez

D.F. v Guadalajara, P. Arnaldo Zenteno, S.J.
Tabasco, P. Xavier Sarabia, 5.J.

La proxima reunion tendra lugar en Celaya
del 23 de septiembre por la tarde al 27 de septiem-
bre al medio dia. Las inscripciones se podran hacer
con los coordinadores de regidn o con el P. Rogelio
Segundo, Notaria Parroguial, San Bartole, Gto.

El tema de la proxima reunion sera por una
Pastoral Integral Liberadora. En este encuentro se
tratara de seguir ahondando en el intercambio y
evaluacidon de experiencias [se mandara un cuestio-
nario comun previamente). Se procurard profundi-
zar mas en el analisis estructural coyuntural. La
reflexion de fe ird en la linea de la teologia de la
liberacién. En especial se vera la relacion entre la
liberacién vy la salvacibn, creacion y pecado. La ac-
citn de la lglesia se situara.en este marco.

Por Gltimo se tratara de implementar o ayudar
con algunos meétodos concretos de trabajo que es-
ten en conscnancia con las ideas liberadoras.

L8 incomprension del auditorio, su oposicion a la predicacion del profeta de Yahvé resultan tan
onstantes en la historia del profetismo biblico que ya se ha terminado por considerarlas como un

Beriterio de verdad del auténtico profeta. Por el contrario, el ordculo tranquilizador y sefeno con
Propdsito de no comprometerse, muy apto para dejar en calma las conciencias, que hace imposible

8 conversion, puede considerarse como el atributo principal de la falsedad de la profecia.

Louis Monloubou
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UN ESTUDIO PILOTO CON CAMPESINO!

MEXICANOS

Para poder explicar como ha nacido el proyec-
to que se desarrolld en Los Galvanes debemos re-
troceder a 1969, afio en que se inicio,

En primer término debamos saber qué son
Los Galvanes. Los Galvanes es un ranchito de 550
habitantes pertenecientes al Ejido La Petaca, que se
encuentra situado en el Municipio de San Miguel de
Allende, Gto.

En septiembre de 1969 llegamos por primera
vez a Los Galvanes. Muestros objetivos eran fun-
damentalmente encontrar un metodo que en un
maximo de cinco afios pudiera desarrollar al cam-
pesino no solo en el aspecto econdmico; sino en su
totalidad como hombres. Es decir que el campesino
a través de la reflexion llegase a descubrir: quién es,
qué quiere vy lo hiciera, todo esto para lograr la
educacion de su libertad.

Al campesino con frecuencia se le mira bajo la
perspectiva econdmica; sin embargo pensamos que
no es Unicamente aumentando su produccidén como
se resuelven sus problemas, sino que estos deben
ser atacados en una forma global; es decir: abarcan-
do su sisterna educativo, social, politico, religioso,
atc.

Sabemos que &l campesino posee una cultura
diferente a la urbana, sin embargo se le trata de
injertar a esta cultura urbana que no responde a sus
necesidades. Pongamos por ejemplo el sistema edu-
cativo: la escuela solo se limita a trasmitir la misma
ensefianza, que en la ciudad, a traves del texto
anico, negando con esto los conocimientos que el
campesino reguiere para la explotacion de la tierra
y contribuyendo asi a la migracion,

Teniendo en cuenta estas bases, nuestro pro-
posito era encontrar un método por medio del cual
se dinamizara la cultura del campesino. Sabemos
que el campesino tiene valores propios, asi como
intereses v pensamientos propios, ¥ gue estos de-
ben ser reconocidos v desarrollados mediante la re-
flexion en grupo lo cual pide el dialogo.

Muestro trabajo en este rancho esta poris
cluirse puesto que en septiembre se cumplent
cinco aflos determinados. Para principios de I
nuestro proposito es iniciar una nueva investigs
-con base en este estudio de cinco afios queEs
permita descubrir un metodo escolar que resp
a las necesidades del campesino. ]

Ahora nos limitaremos a exponer las expes
cias de nuestro proyecto realizado durante lo§
co afos: Antes de seguir adelante mencionames
que nuestro equipo de base consta de sais prois
nistas: dos economistas domésticas, una socl
un ingeniero agronomo doctorado en antropols
un pasante de psicologia, un licenciado en
fia: también contamos con un equipo auxi
sea aquel que nos acompania cuando su preseng
necesaria; se compone de un sacerdote, un cof
dor publico vy un licenciado en leyes. Hace cerc
dos afios que nos constituimos asociacion el
razon social es ANEPAR, A.C. (Asociacion i
nal en Equipo de Promocion y Ayuda Rural;

Durante este periodo de cinco afios, |
hemos realizado v los resultados que hemos o
do han sido los siguientes: Durante el primer ai
realizaron algunas investigaciones necesarias
conocer su realidad como fueron: acerca g
costumbres, significado de sus palabras, propi
tica consciente e inconsciente etc. De este pi
contacto se iniciaron las siguientes investigack
conocimiento de su captacion del mundo, RES
nes interfamiliares e intrafamiliares. De esios$
dios se lleqd a las siguientes conclusiones:

a) La concepcion que tenian del munéy
estatica, es un mundo en el que todo ya et
minado por Dios, en el que se encuentra deps
su comportamiento debe ser pasivo (sujetoaioy
establecide por la divinidad) para lograr 12§
cidn de su alma y asi la felicidad eterna enis
vida. Su concepcion religiosa es de una
directa entre Dios v el individuo. Ademas nog




tomprometerse con este mundo porque es pecado
Y\enidad. La concepcion de la divinidad es la de
§n sér poderoso al cual hay que pedirle (directa-
mente o a través de los santos) v EL hace tedo.
b) La estructura familiar se encaja dentro de
Un marco de autoridad en el gue el padre es la
fima autoridad v su obligacion es mantener econd-
micamente a la familia asi como velar por el orden
§ tuidar de la salvacion de todos sus miembros. La
fncion de la esposa es de sumision al marido y su
satlividad esta circunscrita al hogar (alimentacion,
glidado de los nifios, arreglo de la casa etc. ). Las
fijas astin hasta el momento del matrimonio suje-
%8 la madre. Los hijos alrededor de los 12 afios
pesan al dominio absoluto del padre; sin embargo
;lm no puede obligarlos a trabajar fuera de las la-
bhores del campo para colaborar en la economia de
casa; por el contrario su obligacion es mantener-
8 hasta cuando ellos decidan casarse. Por su parte
#hijo le debe respeto v obediencia a su padre vy
| §8ando Unicamente su independencia del padre,
ftliEndo s casa y logra mantenerse econdmi-
Laamente,
| Mientras se obtenian los resultados de estas
imestigacionas se trabajo con la comunidad a tra-
WS de |2 alfabetizacion vy cuentas, no con el fin de
Q= aprendieran a leer y hacer cuentas; sino princi-
mimente para que reflexionaran sobre un proble-
I qUe les afectaba: la falta de unidad.

Como resultado de estas reflexiones volvieron
Qmsurgir sus fiestas religiosas que hacia unos diez
aios habian desaparecido.

B Debemos anadir que la reflexion debe partir
I @_Htitiuidades concretas (a la comunidad) las cua-
b_id!han responder a sus intereses culturales: éstas
jse reducen solo al trabajo como en ocasiones se
guerido enfocar; sino también a sus diversiones,
fitiones sociales, manifestaciones religiosas, vida
p_ﬂi:a. gic. Todo esto en su conjunto constituye
Jida del campesino y sobre este conjunto debe
[ accion reflexiva.
Una vez que se obtuvieron los resultados de
pEinvestigaciones ya antes mencionadas, se tuvie-
i85 bases para aplicar una politica de accion,
BciEndo su concepcion del mundo, que es fun-
fentalmente religiosa se reflexiond sobre sus
ipios religiosos: su mision en la vida, acerca de
Wnlsligencia, libertad v voluntad que Dios nos ha
'_‘,‘ BBl sobire su salvacion, etc. Como resultado de
RS reflexiones se organizd un grupo de 14 perso-
interesadas en hacer producir sus tierras. (Ac-

|

{
r
[
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tualmente estan tramitando un credito para la per-
foracion de un pozo).

A su vez, conociendo el papel de la mujer, las
actividades se dirigieron al tejide, a hacer pan de
levadura, pasteles, chiles en vinagre, etc. acompana-
do todo esto de la reflexion, en este caso sobre la
educacion de los hijos.

Con los jovenes, dada la falta de responsa-
bilidad que sobre ellos pesa, se decidid reflexionar
con ellos a través del teatro. Las obras de teatro
son escritas por el equipo en colaboracion con
gllos, Con esto también se han obtenido buenos
resultados como han sido: |la péerdida de miedo para
hablar o actuar en pulblico, cierta facilidad para
expresarse, interas por los problemas de la comuni-
dad, estas obras de teatro han planteado nuevas

alternativas a la comunidad v han contribuido a for-

talecer las relaciones entre las personas del rancho.

En general, pensamos que como resultado de
todo el trabajo, existe una nueva actitud de la co-
munidad ante su mundo. La comunidad puede es-
cuchar ahora las propuestas que se les presentan
para su bienestar y rechazar o admitir aquellas que
estdn a su alcance realizar ¥ que les beneficia. Es
decir, creemos que en estos momentos esta por ini-
ciarse una actitud de reflexion en la comunidad,

Para finalizar mencionaremos algunos factores
a nivel metodologico hemos llegado a través de este
estudio piloto, para llegar a la educacion de la liber-
tad del individuo:

1) Es necesario investigar, hasta donde sea po-
sible, la realidad cultural de la comunidad, a fin de
planear la accidn.

2) Es indudable que el Didlogo, s medio ne-
cesario para que el hombre se descubra en cuanto
persona (ya gue es un ser social) y encuentre su
mision en esta vida,

3) Para lograr el didlogo el individuo necesita
una preparacion a traves de la cual se le desarrolle:

a) La creatividad.

b) El ejercicio de hablar en piablico para
aprender a expresarse. Y también recibir informa-
cion concreta v existencial que le que le dé materia
de reflexidn y no se encierre en sus conocimientos
culturales.

Mo es facil describir en unas cuantas hojas las
experiencias captadas durante cinco afos. 5i alguno
desea tener mayor informacién sobre el estudio
puede comunicarse con nosotros al Tel.:
5-54-67-35.

SElmundo produce crisis de fe del mismo modo gue la fe produce crisis en el mundo.. . .

Avery Dulles,
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PALABRAS EPISCOPALES

A lo largo del afio, en cada diocesis el pastor
intenta mantener una comunicacion con su grey,
Comunicacion que se desarrolla de multiples for-
mas. Visitas pastorales, presencia con motivo de
una festividad, predicaciones, cartas pastorales y
otros documentos escritos, etc. Un analisis de estos
ultimos documentos escritos, podria ofrecernos la
dinamica fundamental, las preocupaciones sobresa-
lientes, las necesidades percibidas por parte del
obispo. Por ejemplo, en una didcesis, una buena
parte de las cartas pastorales de los dos ultimos
afios tienen referencia directa o indirecta al dinero
y a colectas. Este indice acusa una realidad de fon-
do que no toca en este momento analizar.

Generalmente, uno supondria que el meollo
de la comunicacion entre el obispo vy su iglesia local
seria la vida misma de la comunidad. Sus dudas
sobre como actuar evangélicamente, sus problemas
ante el mundo que ignora la fe, los cuestionamien-
tos que los cristianos padecen, la forma de com-
prender y de vivir el mensaje. Si la comunicacién
no gira alrededor de la problematica concrata de
los cristianos, uno duda de que el pastor esté ‘pas-
toreando’ auténticamente a su iglesia. Los discursos
semanales de Paulo VI son un testimonio de este
pronunciar actualizado.

Al hablar San Pablo, en sus cartas pastorales,
del deber de los obispos (aunque esta figura de la
iglesia primitiva no se identifica totalmente con la
actual), menciona con claridad que deben ser capa-
ces de guiar a la familia de Dios (1 Tim. 3, 5), v en
otra parte, que "tienen que ser capaces de guiar en
la sana doctrina y de rebatir a la vez, a los que la
atacan" (Tit. 1, 9).

Dos documentos episcopales recientes.

Mos han llegado dos documentos, emitidos
por dos obispos mexicanos. No los analizaremos en
detalle, Unicamente haremos una breve presenta-
cidn con un juicio critico.

Juicio eritico.

Alfonsa Castilla,

ler. Documento: a los catblicos que participan
los grupos de reflexion en el Espiritu Santo g
Mons. Manuel Talamds, obispo de Ciudad Jul
Chih. (publicado en este nimero, en la secciond
cumentos, pag. )

Con claro sentido paternal, escribe al of
una orientacion sencilla, directa, afectunu,_
grupo de cristianos, Se trata de los grupos |lam&
‘pentecostales catolicos'. Cree el pastor queias
munidad diocesana requiere de una quia, de Ul
clarecimiento, de una palabra. No solo en &3
cesis existe esa necesidad. En todo el pals bl
inquietudes, dudas, juicios sobre el movimienis
no sabemos de ningin otro cbispo mexicanod
haya enfrentado directamente la cuestion,

4

Resumen.

La orientacion consta de cuatro palabrs
una invitacion a la confianza. 2a. una exige
valoracion de los carismas del Espiritu. 3a
gos por evitar, que ocupan el cuerpo de Ia o
cién., El riesgo Gnico es el subjetivismo qued
bajo cuatro aspectos: interpretacion particuld
la palabra de Dios, sin tomar en cuenta el ma
rio; aprovechar la experiencia para conve .
personales; entablar relacion con Cristo inds
dientemente de la Iglesia, que conduce a |2l
cion de la Iglesia como institucion; y finalmes
absolutizacion de esta experiencia. Concluyel
municacion, la da. palabra, con algunos eléms
de juicio que fundamentalmente sintetizan lg¥
rior.

De indiscutible valor es &l haber afrontado oo
lentia un asunto que urgia una valoracion. EN
mo documento revela, en el trasfondo, que sl
blema no podia dejarse a su libre curso, Se irli
un ejemplo clarisimo de ‘solicitud pastoral™pt




bién de 1a comunidad. Mo hay condena. Tampoco
simple aprobacidon,

Como los lectores podran leerla en este mis-
mo elemplar, queremos afadir algunas reflexiones a
nivel parsonal. La orientacion de Mons. Talamas se
centra fundamentalmente en el conflicto de la ad-
hesion a la Iglesia institucional de los participantes
& 8l movimiento pentecostal. Su preocupacion por
gl subjetivismo encuentra ahi su explicacion. MNos
parece muy legitimo. Sin embargo, en otros sitios
fio & éste el riesgo mas importante entre los pente-
costales. El riesgo es la confirmacién de una reli-
gion individualista, centrada en mi relacion autono-
macon Dios. (La orientacion que comentamaos insi-
nia esto, pero lo restringe demasiado). Hace de mi
8 una experiencia ‘espiritual’, desencarnada, no
Mimana, no vinculada con la historia de nuestros
dias. Pone en el trampolin para el angelismo, para
W conversion ‘interna’, la ‘paz’ del alma.... Ries
808 quiza mas serios. Porgue convierten al cristia-
Nismo en una religion enclaustrada, purificatoria,
JI “Epiritualizante, en la que lo que importa es 'una
i

b

“buena voluntad'.
Es decir, caen en aguello que el Vaticano |1
MBmo como uno de los peores males del cristianis-
Mo actual, el divorcio entre fe y vida, entre mi
fEkistencia v |a existencia de los demads. La oracion
B Indispensable en la vida cristiana, pero ella no va
| S hacer, de por si, que este mundo sea una imagen
S auténtica del Dios de nuestro Sefor Jesucristo.
Losdones del Espiritu son para la edificacion de la
It '|~|_|Lasia, y la Iglesia estd puesta como luz entre las

- mciones.

En una palabra, la veracidad y autenticidad
el movimiento le vendrd por actitudes y acciones
goncretas en favor de un mundo nuevo, renovado,
mis justo, mas humano. Las consolaciones ‘espiri-
fales’ que adormecen la fe no tienen como origen
i:i.Esp:'ritu de Dios.

@ Documento: carta pastoral con motivo de la
#ityacion del templo de Nuestra Sefiora del Roble a
Widignidad de basilica menor, por Mons. Alfonso

Espino, arzobispo de Monterrey, N.L.

Este documento es, por su hechura y tono,
una clasica carta pastoral dirigida por el pastor a
todos los fieles de la arquididcesis. Comunica gue
el Papa ha tenido a bien elevar, a peticion suya, a la
dignidad de basilica menor el Santuario de Muestra
Sefiora del Roble.

Resumen.

Explica el arzobispo que se trata de un titulo
honorifico con el que se condecora este templo, no
solo por su grandeza y arte, sind porque en &l se
venera a la Santisima Virgen. Ofrece en sequida,
una reflexion sobre lo que es una basilica menor,
acerca de las condiciones para conceder el titulo,
acerca de las obligaciones que siguen a este titulo
‘obligaciones que deberemos tener muy presentes y
convertirlas en leyes para nuestra conciencia’, acer-
ca de las concesiones vy gracias. Finalmente,anuncia
la celebracion de un triduo de misas pontificales e
invita a los fieles a que acudan,

Juicio eritico.

El contenido de la carta no es material para
ser juzgado. La carta, como tal, creemos que no
llena las condiciones que al inicio de estas lineas
mencionamos, y gue creemos validas. No se ilustra
la fe del pueblo, no se guia a la familia de Dios, no
58 atiende a problemas que los cristianos de |a ar-
guidiocesis estan enfrentanda.

MNos parece una promocion especial, con mo-
tivo del X aniversario de la consagracion del santua-
rio y de la coronacion pontificia. Para muchos cris
tianos, desdice de las exigencias y esperanzas de los
hombres de nuestra época,

Una letra de agradecimiento al obispo de Ciudad
Juarez porque esta cerca del peregrinar-de los cre-
yentes.

1 A

ifodo comportamiento de Jes(s y sus preceptos morales tenian que producir un efecto de seleccion.
BL8s frecuentes invitaciones de Jes(s a ir en seguimiento suyo, significaban, por encima del sentido

litéral de |as palabras, una adhesion intima al Sefior.
|

Max Meinertz




EL MUNDO EN QUE VIVE LA IGLESIA

DECADENCIA DE UNA RELIGIOSIDAD

(Un acercamiento a la religiosidad comunal)

PARTE CONCLUSIVA

Jorge Alonso, 8.1,

Una vez visto en el nimero anterior lo referente a la estructura econdomica y a las
instituciones que organizan al pueblo estudiado, entra de lleno el tema de la religiosidad,
cuyo contexto vital quedd descrito en los capitulos I, 11
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Il. LAS FIESTAS: EJE DE LA RELIGIOSIDAD DEL cura, éste les dijo que se las iba a dejar por la venn
PUEBLO que le tenian. Desde entonces la fiesta mis grande g
blo se le hace al Divino Rostro. Como ez el tiempo g
1. La fiesta del Divino Rostro. llueve, se le pueden hacer los festejos sin que estof]
interrumpidos por el temporal.

En el siglo pasado hubo una enfermedad llamada céle- Los afios en que la lluvia tarda en llegar para las labe
ra. Casi todos los dias moria gente en el lugar. Para hacer saca la imagen en procesion. Los del pueblo dicen gu
constar las defunciones se daba parte a San Angel. El pdrro- nas se hace esto y se nubla. “Tanta es la veneraciis
co, alarmado, les dijo que se debian encomendar a Dios. Les Dios hace el milagro”. Los del pueblo quedaron seod
ofrecié una imagen del Divino Rostro que tenia fama de ser brados a que, apenas habia una enfermedad que atag
milagrosa. Esta se la habia recogido a unos peregrinos que todo el pueblo, se sacaba la imagen en procesion
venian de Guerrero y andaban recogiendo dinero. Les pidié cuerdan que sucedi6 a principios de siglo cuando
que trajeran de su pirroco un papel donde constara que tifo. Hasta fue a pueblos cercanos como Cuajimalpel
tenian permiso para hacer aquello. Los peregrinos traian Bartolo. Ahi también hizo milagros. La imagen fenl
una mula cargada de dinero. Se llevaron el dinero y dejaron chos exvotos pero éstos se extraviaron en tiempo
la imagen. Nunca volvieron. El sefior cura les prestd la ima- revolucion. En ese tiempo se la llevaron a San José Mig
gen a los de Santa Rosa y les pidié que hicieran una novena. Ahj estuvo dos afios. Se regresd al pueblo con Ul
A los nueve dias acontecid el milagro. Por eso se venera grandisima. En 1922 se robaron la imagen. Era uni
desde entonces la fiesta. Fue un jueves de Ascensidn. Dado bastante fina. Los del lugar recuerdan que aunque peg
que los muertos comenzaron a aminorar, todo el pueblo al entrar al templo parecia de tamafio natural. Enm :
cooperd para hacerle su primera funcién a la imagen. Desde 1922 les que tenian el rondin se fueron a dormir (i
entonices se acostumbra que haya una misa rezada en la mismo pueblo hacian la vigilancia. Habia doce grip
mafiana, una de tres ministros a medio dia y una procesién. se turnaban). En la mafiana siguiente vieron los delg
Al ver el cura que la imagen era muy venerada, se las dejd que las puertas E’El templo estaban abw'_mi-rﬁ'ﬂ AT 3
unos dias mas, Pero los del pueblo se interesaban en com- PROA PRIf TOrnOr. Todo el _mu“dﬂ registrd. Lo i
praria. El cura no queria. Hubo un aguacero que impidié el faltaba erd la imagen del Divino Rostro. Todos estib
que se llevasen la imagen: se interpretdé como muestra de rados, espantados, echandose la culpa unos 3 otrostis
que queria quedarse, Después de varias idas y venidas con el vivian lejos a los que vivian cerca del templo y vices :




pombraron comisiones para distintos lugares y pueblos a ver
#i &8 encontraba, Ya se venia la fiesta v no querian dejarla
g hacer. Todas las noches se reunian en la escuela las comi-
gones para dar cuenta. Habia huellas de parafina y velaen
g cueva de un cerro cercano a San Bernabé, Perc fue
imposible encontrar la imagen. Ya muy cercana la fiesta fue
alpueblo un hombre que habia sido de ahi y que entonces
Wiy en una rancheria —El Rincon, que pertenece a
Hllixqui.lucs. Les notifico que en esa rancheria habia una
fmagen del Divino Rostro que estaba arrumbada. Se nom-
B0 Una comision para que fuera v sé cerciorara si eéra un
fikino Rostro. De represo confirmaron que si era ¥ que la
piestaban para que el pueblo celebrara la funcion que se
gercaba,
Elsefior cura los conformé de que cualquier imagen, figura
@ tostro de Cristo se podia venerar. Lo pidieron. Cuando
fBeron por €l, dicen los ancianos, el rostro estaba descolori-
#0; pero cuando entrd a la Iglesia, la imagen comenzd a
psplandecer. Apuntan que tal vez se debid al alumbrado.
¥ero en lo que si estin ciertos es en que de nuevo los unid.
¥ le dtribuyen esto como el primer milagro de esa nueva
gmagen. Desde ese milagro comenzo a hacer nuevos milagros
coma Ia imagen anterior. Todos quedaron unificados y con-
formes: veneraban otro rostro igual que el anterior. Cuando
filtha la imagen anterior venian de los pueblos cercanos,
SpeD &in ningtin compromiso. Desde 1922, comenzaron a
s organizados. El primero en venir en correspondencia
fie Chimalpa, después Santiaguito. Estos trafan cohetes. Se
grpnizaron porque la imagen curaba las enfermedades de
§08 pliehlos. Diez afios después empezaron a venir también
L Mapdalena Contreras v de Zocopilco. Los demas pueblos
fS8ton viniendo después. Se traia mucha “quema™: hasta
08 Srtlesis de coheton. Ultimamente solo queda la corres-
poandencia con Chimalpa Acopilco v San Mateo. Desde que
Slita I8 otra fmagen s quemaban tres o cuatro castillos de
feenn artificiales. Esto le daba mucha atraccion a la fiesta,
§enia mucha gente de fuera. Se va a encontrar con milsica
N que ¥ienen en correspondencia. Ellos exhiben los rega-
[ gue traen a los del pueblo visitado. Antes trian cera y
PEets, shora bandas de misica y regalos para el templo.
S danzas vienen voluntariamente. Depende de la invita-
e fambién que haga el mayordomo en turno. En la fiesta
BEEaY0 e cuando se redinen mds danzas: la de los vaque-
SRR Spaches, pastoras, morros. La fiesta del Divino rostro
I fiace va el jueves de Ascension sino el domingo si-
isnie, porque ese jueves la gente trabaja en la ciudad. El
e a festa hay mole en todas las casas del pueblo. En la

s el Mayordomo primero hay comida para todos los

jaamnies v bandas de musica e invitados principales. El
B pasado se mataron dos vacas. A la misa invitan al obis-
P s pente va al templo, visita la imagen del Divino Ros-
e 52 pone en el pasillo central enfrente del altar.
hpl una limosna y salen al atrio a ver las danzas. La
M gel templo s2 adorna con un arco de flores. Ultima-
mle v saliendo mas lucida la fiesta del ojo de agua. Sin
o la gente sigue insistiendo que la principal es la del
! hu Rostro. L\p]h,an que la de fin de afio sale mejor,
I gente tiene mds dinero ya que obtuvo sus aguinal-

8 de Navidad. En el templo h: L} dos imagenes del Divino
h.'m Ui en ¢l altar mayor al lado derecho de la imagen
SRl Patrona del lugar, Santa Rosa. (A la izquierda estd la
uﬂhﬂl e Guadalupe). El Divino Rostro es un relieve de
§obre un lienzo blanco rodeado de exvotos en un
ire, dentro de una urna incrustada en el retablo del

-
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altar. Hay otra imagen semejante, mds pequefia, que es la
peregrina (es la que colocan al centro de la iglesia el dia de
la fiesta). Hace mucho tiempo la imagen del Divino Rostro
estaba en el centro del altar; pero hubo una discusion y se
puso a la patrona en ¢l centro. Sin embargo, como quedd
dicho, el pueblo considera la fiesta del Divino Rostro como
la mds importante,

La fiesta del ojo de agua.

Un vecino del lugar, Juan Lira Mava, nacido en 1598
hizo un folleto titulado: Unas rosas para mi Madre en sus
Bodas de Plata. Ahi narra el origen de la fiesta de la Virgen
de Guadalupe de la capilla del ojo de agua. En 1897 ocurrid
un hecho “lamentable™: “La desaparicién del elemento in-
dispensable para la subsistencia, no solamente del hombre,
sino también del reino vegetal. Los manantiales que surtian
el preciado liquido al pueblo se secaron por causas que se
|g:mrahan en aquel entonces. Como consecuencia todos los
moradores de este lugar tuvieron que acudir a lospueblos
circunvecinos para adquirir el agua que les era necesaria,
constituyendo esto pérdida de tiempo y de trabajo para la
transporacion de este elemento™. (1) “Reunidos los vecinos
de esa épocaenel atrio de la iglesia del lugar acordaron
pedir consejo al sefior cura Fray Rafael del Nifio Jesis,
piarroco del curato de la iglesia de Tenanitla, hoy San Angel,
para que intercediera ante el Creador del Universo v asi se
remediara la situacion de tan preciado liquido, aconsejdndo-
les tiempo después el sefior cura antes mencionado, que se
colocara en el lugar mas alto de los manantiales llamado el
ojo de agua’ una imagen de la Virgen de Guadalupe, y se
hiciera un hoyo para que ahi se reunieran los escurridores,
bendiciendo el lugar, y después del tiempo los veneros bro-
taron bastante agua™ (2). Los pobladores celebran este
acontecimiento con una fiesta anual. Se construyd un cuar-
tito de adobe con techo de tejamanil donde se colocd la
imagen de la Virgen. Como los manantiales tenian mucha
agua en 1906 se decidid dar los remanentes a los vecinos de
San Mateo y a la Hacienda de Buena Vista. Hubo tiempo
después un pleito entre San Mateo y Santa Rosa por los
manantiales. Los pobladores de Santa Rosa lo ganaron. Co-
mo en tiempo de la revolucion, los carrancistas quemaron el
pueblo, la imagen fue llevada al pueblo de 1u Piedad. Tiem-
po después se logro recuperar la imagen: “Al llegar a un
lugar denominado Sacamulpa, todo el ]mﬁhln acudid a reci-
birla para ser llevada a la iglesia del pueblo, ltevindose en
peregrinacion, sucediendo un hecho extrafio; que cayendo
un aguacero, ninguno de los peregrinos abandond dicha pe-
regrinacion. Cosa rara porque en ese mes ya no es época de
lluvias, considerandolo algunos vecinos como milagro™ (3).
“Por el mes de enero de 1939, el que habla, tuvo un suefio
en donde s¢ me revelaba las apariulmws de la Virgen de

Guadalupe,en el mismo lugar,ahora estd edificada la capilla.
Asi fue como organicé un grupo de vecinos que se denomi-
nd Mayordomos de la Virgen de Guadalupe™ (4). La Virgen
se coloco en la nueva capilla en 1940, La virgen permanece
¢n la capilla pricticamente todo el afio. El 11 de diciembre
se Iraslada al templo principal del lugar. L3 imagen de la
Virgen de Guadalupe que estd en el templo sale a recibira la
visitante. Las dos juntas vuelven al templo. El 31 de diciem-
bre vuelve en solemnidad la Virgen de la capilla a su sitio.
Ese dia se celebra con gran fiesta (cohetes, misas, cantantes
de radio y T.V. que vienen contratados por los mayordo-




mos para diversion del pueblo, danzantes, comida para to-
dos, etc.) Esta fiesta ha cobrado auge.

3. Otras celebraciones religiosas del pueblo.

Ademds de la fiesta de Santa Rosa y de la Virgen de
Guadalupe en el templo, se celebra también la fiesta de
Cristo Rey. Los mayordomos del Divino Rostro s¢ encargan
de que haya una misa solemne de tres ministros. Hay tam-
bién una procesion con la imagen de Cristo Rey (una esta-
tua de Cristo Rey sentado en un trono). Esta imagen suele
estar en el afio en una repisa en una de las paredes laterales.
La procesidn va hasta la capilla de la Virgen de Guadalupe
(qué estd a un kilometro). Se cantan los himnos populares
de Cristo Rey (segin algunos esta fiesta data de tiempos de
la persecucion religiosa). En la tarde hay un rosario. Hay
cohetes. Los mayordomos del Divino Rostro invitan a los
demds mayordomos de las mayordomias del templo a una
comida.

El peniitlimo domingo de noviembre se tiene la misa
de la Cruz de Coloxtitla (en un cerro que estd en los limites
de Contreras, Santa Rosa vy el Desierto). Va gente de los
pueblos cercanos. Antes habia una cruz de piedra; ahora es
de fierro. Hay una familia del pueblo que se va a pasar ahi
¢l viernes santo. Parece que es una penitencia, porque en
tiempo de la escuela socialista el papa mando a sus hijos a la
escuela y esto fue visto mal por el pueblo. Los que van a
misa cada aflo a esta cruz piensan que esto los dispensa de ir
a misa durante el afio.

Hay dos organizaciones dedicadas al Sr. de Chalma.
Cada una cuenta con 6 o 7 miembros. Estas organizaciones
tienen respectivamente una pieza con puerta a la calle con
altar para el Sr. de Chalma. Recogen limosna y la llevan en
peregrinacion a pie a dicho santuario. Hacen dia y medio de
caminata. La fecha de salida es el miércoles después del
Jueves de Ascension.

Los del pueble van el 25 de noviembre junto con los
de los pueblos vecinos a la Villa de Guadalupe a la misa que
le dicen de los naturales.

4, Celebraciones religiosas familiares.

Cada familia tiene su altar familiar. Si en una casa
viven varias familias (la del padre y las de los hijos casados)
cada una tendri en sus respectivos cuartos sus altares fami-
liares. Suelen tener una imagen grande que es la patrona, y
muchas chicas, las mds de las veces repetidas. Prenden vela-
doras y ponen.flores. Las imagenes chicas las tienen porque
las consiguen cuando van a los santuarios famosos. Por eso
también tienen varias imagenes de la misma advocacion.
(San Juan de los Lagos, Chalma, etc.) Los fiscales suelen
pasar por las casas para pedir “santitos™: queman las imdge-
nes que les dan para el miércoles de ceniza. No todas las
casas hacen fiesta familiar al patrono de su altar familiar.
Algunas familias tiene novenas de rosarios. El tltimo dia
dan tamales y atole a los que asisten. No hay mandas al
divino Rostro. Las mandas individuales por enfermedad de
alguien de la familia suelen hacerlas o a San Juan o a Chal-
ma.

Cuando alguien muere la familia manda celebrarle mi-
sas. A la misa invitan a familiares y amigos. A los que asis-
ten a esa misa le dan de comer o cenar seglin la hora de la
celebracion. Cada ocho dias llevan flores al cementerio. El

dia de los muertos se pone una mesa con ofrenda panl
muertos de la familia. Del dia primero al dos de noviesils
s¢ estin tocando continuamente las campanas en el ....____
Los fiscales cumplen con ese oficio. Dice la gente del i
blo que los muertos tienen ese dia libre y vienen a visiis
sus familiares. En las ofrendas ponen pan, frutas, phil
de los que les gustaban a sus difuntos. En las familisel
intercambios de ceras (se llevan velas a las familias defa
liares y amigos, ¥ a la casa que recientemente haya 8
un difunto) Reciben a los que traen las ceras con sl
comer (generalmente tamales). Si no se hace esto # e
el poco respeto a los muertos. Corren leyendas dondel
rran las conversaciones que alguno del pueblo que = qi§
en &l monté logro oir entre los muertos, donde fiog
quejan de lo mal que los trataron. Ese dia se adomss]
tumbas con pepeles y flores. También adornan el atrgf
templo porque hace mucho ahi estuvo el cementerio. 18
bién tienen la costumbre de tener un novenario doble
rosarios cuando alguien muere: uno por la mafiana§

pantedn, en la casa por la noche. La fosa la cavan famili
0 amigos cercanos. A los deudos se les ayuda con dine
maiz. A los que cavan se les da decomer. Las campanisl

templo doblan desde que alguien muere hasta que ess
tado,

IV LA RELIGIOSIDAD DE UNA COMUNIDAD
TRANSICION,

El fendmeno religioso se ha considerado como %8
senta en los hechos tratando de prescidir de la autoinies
tacion de los actores sociales. Dado que la relighin 8
visto como un producto social, la base material hi'
también base de interpretacion. Ese comportamiento i
no religioso s¢ ve como el intento de dar respussta &
situacion particular en busca de un equilibrio del coaj
social. El sujeto pricticamente serd la colectividid, enles
da como la red de interrelaciones sociales, La respusstg
intenta dar en estas relaciones, sobre todo con la naturl
es parte de la interpretacion de su mundo. El andlisidés
comunidad implicard el distinguir tres momento cla
nacimiento, su contacto masivo con la ciudad y 1::"'
cuencias previsibles de dicho contacto. Estas tres eia
rin consideradas dentro de una abstraccidn ang
permita presentar la estructura fundamental y lis fénd
cias de dicho niicleo de poblacién hacia un futuro dei
nado por Ia modificacion de su estructura,

1. Una comunidad campesina cerrada corporada (5)

El nacimiento de Santa Rosa nos presenta una co8
dad campesina, por lo tanto donde el agricultor |¢ imp
el desarrollo a una casa y no a una empresa. 5¢ tll
subsistir y no de acumular (6). La situacion ecolgicaol
al campesino de Santa Rosa a combinar el cultivo des
tencia con la explotacion del monte, Tratard de exts
por compras cuando la poblacion en su crecimienlo
gue a dicha extension. La base de las relaciones intem
de relaciones de parentesco. Hacia afuera fuvo relé
con la Hacienda limitrofe a donde algunos iban a trili
con las que tenian relaciones comerciales en las queps
tierras la comunidad. Las demis relaciones con la socH
mayor, fuera de las comerciales de lo que extraian del}
te, se reducian a las que este tipo de comunidades 8




t_!ﬁl;l México (La autoridad nativa recolectaba el tributo vy
fotpanizaba las cargas laborales). Dada su manera de pro-
ks en terreno limitado v a base de relaciones sociales,
itipedia ln entrada a extrafios. Los privilegiados de los po-
iBladores quedaban limitados al prestigio de servicio a la
iomunidad en los cargos de mayordomias y fiscalias. Gran
e de la vida comunitaria estaba basada en la propiedad
peamungl, que en Santa Rosa se reducia al monte. La partici-
Spacion en las fiestas relipiosas daba la membrecia para la
fh’ﬂﬁmnciu 2 la comunidad v para poder usar de los servi-
S ue la comunidad podia ofrecer (agua, monte, servicios
ARigios0s, etc. ) La redistribucion de excedentes, si asi se les
peede llamar, consistia en imponer las cargas costosas de los
;:F!ni ceremoniales a los que de alguna manera habian acu-
Smado. S estas comunidades fueron muchas en México,
Biliamente quedan pocas: “El Siglo XIX se caracterizd
S 8 liberalismo economico, lo cual significe que los bie-
B e manos muerias y las tierras comunales de los indios,
Fm gl mercado libre de tierra™ (7). De esta manera el
itivo ceremonial era de orden soc
Bmmiales de los pueblos indios de México y Perd son muy
Bndes en comparacion con sus presupuestos de calorias v
s fondos de reemplazo, por tratarse de gentes que dedican
e parte de sus esfuerzos y bienes a la celebracion de
Resemoniales que sirven para subrayar y ejemplarizar la soli-
gde ls comunidad a que pertenscen™. (8)

. “Los fondos cere-

En este tipo de comunidades propiamente no se puede
plir de clazes, Este fenomeno es una interrelacion étnica:
8t entre colonizados ¥ colonizadores (9), enire las comu-
pes indigenas v el mundo exterior gque las explota. Al
mior de la comunidad, dada la falta de acumulacién solo

QRNAR §titi a base de prestigio. Los que han prestado bien
8 servicios &l pueblo pueden influir en la marcha de la vida
i omunidad. Esta comunidad tiende a aislarse del mun-
exierior, (uera de las relaciones extrictamente necesarias
jilos, mercado, ete.) Con los pueblos vecinos se mantie-
Wtintemelacion de correspondencias en un intereambio
monial. Lo relacion importante en ese gasto suntuario
ganal por el que van los excedentes de la comunidad al
RS0 por [a compra de cohetes, castillos, etc. La adminis-
BBES interior del pueblo es llevado por las mayordomias
a8 pricticas religiosas comunitarias dentro de este
Bto funcionan como parte integradora de dicha comuni-
R0 vistas 8 mantener los valores de la comunidad. La

i

correspondencia ideologica respecto de la base material de
subsistencia no presenta ningun desfasamiento en esta épo-
ca. Tratando de aplicar el modelo actancial aplicado al mito
etiologico que da lugar a una de las fiestas principales, la del
Divino Rostro, obtenemos los siguientes resultados: Como
existe su mundo de relaciones reales existen al exterior.
Dado su mundo cerrado no pueden ver los fendmenos so-
ciales a nivel global. Por 1o tanto sus representaciones encu-
bren los conflictos con el mundo exterior.

El sujeto viene a ser la comunidad de campesinos, que
necesita de su vida como comunidad para perpetuarse en el
tiempo mds alld de sus individuos, Necesita su vida para
poderla reproducir al contacto con la tierra. Por tanto tam-
bien necesita de lo que hace producir a la tierra v esta mas
alli de su propio trabajo: ¢l buen temporal. Para a esto
necesita de poderes de fuera. Lo que se opone a que viva
son las calamidades como epidemias, y sequias (las dos no
afectan precisamente al individuo sino a la comunidad). El
ayudante también es alguien de fuera: el sacerdote que per-
tenece a esa sociedad mayor. El les dard la imagen y les
indicard como conseguir €l remedio {Como en el caso de
quererse extender para vivir no tan limitados necesitaran del
contacto con el vendedor de fuera). Ese contacto con el
exterior (heteronomia), dado el cardcter cerrado de la co-
munidad, solo se verd como ayuda vy no se verdn las rela-
ciones de explotacion que sufren. (Factor ideologico de en-
cubrimiento). El dador sera el Divino Rostro. El objeto: esa
vida, salud, apua necesarias para que la comunidad siga vi-
viendo. El destinatario serd de nuero la comunidad: los
campesinos corporados. Las calificaciones del Divino Ros-
tro son muy simples: tiene un caricter protector taumatir-
gico para curar enfermedades de tipo colective, vy para
atraer el agua para el cultivo de la comunidad. Es un perso-
naje talisman, que puede ser hurtado para que compla las
mismas funciones donde se encuentre. No aparecen para

'nada referencias biblicas ni aspectos morales. Casi este mis-

mao esquema se podria aplicar a la imagen de la Virgen de
Guadalupe del Ojo de Agua, aunque ahi la especialidad es el
agua potable para la poblacion.

Siguiendo un anilisis sintagmatico de los dos relatos
miticos FJ':"'QIL:”'-'."} encontrar una ¢structura muy semejante:

Biing Rostro.

Virgen del Ojo de Agua.

inicinl es
P Bespracia: epidemia.

La situacion inicial es de desgracia:
caréncia de agua.

patece [ intervencion
RRNsujeto de fuera

B8 otorga el talismin
fie -

ole que da ln imagen ).

Idem. {Sacerdote da la solucion por medio de
una mmagen )

jitto con ] hépoe
jg¢ ls movena)

17

Contrato con el héroe.
(Colocacion de la imagen
y bendicion).

—_—




Prueba calificante. Prueba calificante.
(Se saba que es milagrosa la imagen). (Estd implicita por la devocion que
se tiene a la Virgen de Guadalupe en México),

Prueba Final
(Cesan las muertes). Prueba final.
(Sale de nuevo agua en abundancia).

Prueba glorificante.
(Restituido el orden comunitarno Prueba glorificante.
se institliye una fiesta). (Restituido el orden, se
instituye una fiesta).

MNuevo conflicto
(Pérdida de la imagen). Nuevo conflicto
(La imagen en otro pueblo).

Mueva prueba.
{Union del pueblo, resplandor de la Nueva prueba.
nueva imagen). (Agua y union del pueblo).

Prosiguen las fiestas. Prosiguen las fiestas.

El conjynto de lo expuesto puede comprobar la hipotesis guracion de la sociedad que representarian un fends
propuesta en el seminario de Gilberto Giménez: Acontece cruzamiento de clases sociales? Tampoco se podia &8
el rito (la fiesta). Este hace referencia a creencias (la protec- tal planteo dado que esos status de privilegio no s obi
cion de las imdgenes); éstas se fundamentan en un relato en relacion directa con los medios de produccion (8
mitico (los relatos expuestos que concuerdan con la estruc- mente no se daba el fendmeno comin de los camps
tura mitica). Este supone representaciones colectivas (la re- que se¢ proletarizan: que caén eén colonias suburbass
ferencia heterbnoma propia de su manera de producir como ninguna identidad. Cuando tienen relacion con fiesls
campesinos). Todo esto va a apovar el sustrato social (la giosas vuelven a la fiesta del pueblo de donde salierog
comunidad corporada campesina cerrada), que a su vez es el de subsiste la base campesina. En Santa Rosa 12 identis
condicionante de todo el conjunto. La comunidad campesi- sigue dando la vida ceremonial. Sin embargo en & pe
na necesita este tipo de ideologia. Y este tipo de ideologias ya se dan casos de gente que ha y va acumulandaf
cohesiona a la comunidad campesina. todo comerciantes, o gente que por contacto con e
Vv acaparamiento de algunos recursos del puehlo y el
2. Santa Rosa, una comunidad en transicion. gias de cohesion familiar para los negocios se van i
ricos. Resquebrajado lo cerrado de la comunidad, aiss
Una vez que crecid la poblacion y que la presion sobre hacen ricos aunque no adquieren necesariamente
una tierra limitada va no daba terrenos suficientes para lo- dentro del pueblo. La base campesina es casi simbos§
grar de ellos la subsistencia (los terrenos se fueron repartien- empiezan a dar conflictos por el poder en el pusss
do en herencia conforme iban creciendo las familias), ¥ una grandes con referencia a estructuras tradicionales g&i
vez que se destruyo la combinacion de cultivo y monte munidad, los jovenes buscando apoyo politico de i
dado que este fue cerrado por la tala inmoderada en lague resquebrajamiento de la comunidad campesina ¢
la poblacién habia hecho recagr el peso que ya no podia porada es un hecho. Y aungue las fiestas sean lig
sostener la tierra de cultivo, los habitantes de Santa Rosa conflictos entre las tendencias indicadas, éstas persisis
tuvieron que acudir a la ciudad de México en busca de gue siendo indispensable que los gue hayan acumils
trabajo. De esta manera se proletarizaron. Dada la cercania ofrezcan a hacer gastos fuertes para sacar las fiestat§
del poblado respecto de la ciudad de México, los que van a sigue siendo una condicidn indispensable para la bues
trabajar pueden volver a sus casas diariamente. Esto presen- cidn con el pueblo (algo necesario para comercianie
to un fendmeno extrafio. Sacaban su sustento de su salario La descomposicion de la comunidad no silo daleg
y completaban algo con el cultivo de sus pequefias parcelas. status sino a clases: hay gente que acapara el fnl
Eran proletarios que seguian siendo campesinos. Ademads otros: los tlachiqueros pricticamente tienen que
seguian tanto las estructuras de la comunidad como sus los grupos que se han hecho fuertes en este prodi
costumbres y fiestas. Esto plantea grandes interrogantes: hecho de que el poblado pertenczca al DLF. e g
iS¢ habia convertido en lugar de consumo? No s¢ podia flexibilidad todavia en su estructuracion infemna dei
aceptar tal hipotesis dado-que también producfan maiz, pueden elegir al subdelegado comunitariamente, SielH
aungue en pequeéfia escala, aparte de la extraccion del agua- do hubiera quedado en un municipio se habrian ol
miel. Otra pregunta no menos inquietante se podia formu- tiempo muchas manifestaciones de autonomis, por
lar de la siguiente manera: ;Los que eran proletarios y por quinaria politica que impera en éstos. Sin emban
lo tanto explotados en la ciudad de México, al volver al Rosa, aunque va perdiendo su base campesing
pueblo adquirian tal status de poder conferido por la confi- una ideologia campesina reforzada por su religiosiis
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gemuesira que no s¢ puede hacer depender mecanicamente
I sobrestructura de la base, v el cardcter “correoso™ de la

ideologia. (9)

3, Mirando hacia el futuro,

Me habia resistido mucho a una interpretacion de la
tamsiciin, dada la persistencia de cierta base campesina v la
pemisiencia de las fiestas. Sin embargo el anilisis se impuso.
L3 cercania v extension acelerada del D.F. indican que
proiilo estara sobre terrenos de Santa Rosa. La poblacion
% Santa Rosa también crece. Muchos ya prevén esto e
mdican que los cultivos de sus parcelas los hacen por no
gerder los terrenos y poderlos dejar en herencia a sus hijos
arm que ||,s:_::|:: SUS CASAS. .-'k'-lr'u.;llc los e bladores se habian
witido a vender terrenos a gente de fuera, los alrededores
el poblado muestran va las casas de fuerefios ricos. La
postarizacion de los habitantes del lugar va a ser a la larga
W Unica salida. Una vez perdida toda

la base campesina y
Wi vez introducida cierta secularizacion én los joveneés por
Wslucacion, v una vez que el prestigio se adquiera por
gices politicos v que mucha gente de fuera llene el lugar,
W manifestaciones propias de una religiosidad propia de
B comunidad campesing corporada, cerrada, desaparece
if paso a ofra clase de manifestaciones. Se
st perdido una estructura de plausibilidad de un nicleo
demparecido.

L8 interrogantes practicos que surgen de este analisis
g miitiples. Quiero terminar apuntando uno: Tal vez se
gaemse que ¢ debe mantener la celebracion de las fiestas por
§8 wilores comunales que en dicha celebracion aparecen.
SR embargo, dada su base mitica, mistificadora de la reali-
Wy encubridora de los conflictos sociales ;no habra que
B puevas manifestaciones religiosas inducidas que
imtlormen cualitativamente esa funcion ideologica? Co-

o % pudo apreciar los dos relatos se referian a mantener
ghanden de la comunidad segiin su base material y su orga-
Bcion de tipo comunal. ( 10).

Estos relatos ocultaban las relaciones interétnicas de
salation, puesto que todo el conflicto lo ponian enire
Ripoter casi de talismin v un poder de destino. Algo
B0 contra poderes mortales (11). Su importancia apun-
8 e restablecer el orden comunal como estaba dado sin
Peeslinnar las relaciones explotadoras, sino solo lo que aten-
U8 tontra la existencia de la comunidad en un nivel de
limite. La lucha del héroe como la ayuda vienen de fuera.
B sdentro s2 restablece y ya no hay nada que poner en

cuestion. Ciertamente el que termine y desaparezca total-
mente este tipo de manifestaciones que tuvieron una base
comunal tardard. Pero, ;no habria que propiciar por medio
de una concientizacion la ruptura de la conciencia heterd-
noma? Este tipo de concientizacion haria desaparecer el
relato mitico, influiria en las creencias que actian en el
sustrato social v abririan necesariamente a lo politico. “Es-
fas l.'l!r'IL'I'I|:1i(‘-['IL'H s :.‘rlr'|l.'n::|r| a un |,I|i'i_l'|'i'l l]r':'_r."EI]ﬂ L]liﬂ 'L'"\lili
por hacerse: como llevar adelante una auténtica concienti-
zacion que conduzca necesariamente a la praxis™. (12)
Habra que insistir que no se trata de luchar contra una
religiosidad, que si tiene funcidn ideologica, es también la
expresion de la vida de un pueblo en un grado de conciencia
concreta. Luchar directamente contra élla séria luchar con-
tra el pueblo. Este se defenderia duramente. Se trata mads
bien de que en base a una imaginacion liberadora se vayan

creando junto con el pueblo las nuevas practicas de una
religiosidad que libere,

NUTAS

{ 17 El folleto no leva ¢l nombre del autor. Esta impreso en Méxi-
¢o, DLF. Imp. Bermar, 1965. La cita corresponde-a la |'|:1:_l_ 2.

{ 2) Ib. pag. 3.

{ 3) Anonimo Unas Rosas para mi Madre ¢n sus Bodas de Plata.
Imp. Bermar, Mexico 1965, pag.

4) 1b. pan. 8.

5) Eric. Woll, Closed Corporate Peasant Communities in Mesoa-
merica and Central Java, Social Sciences, N. Mex, 1957.

Arturo Warman, Los cam pesinos, hijos predilectos del regimen,

ed. Nuestro Tiempo, Mexico 1972,

i &)

{ T R. Stavenhagen, Clases, Colonialismo ¥y transculturacion,
SAENAH, Mex, 1, de Julio de 1965, G

{ 8) Eric. Woll. Los Campesinos,

16-17,

“La sociedad indigena, que habia sido sociedad de clases an-

tex de la conquista, dejé de serlo durante el periodo colonial, si

Blen s Wil

d. Labor, Barcelona 1971, pags.

(-3 "

ifestado en su seno diferentes estratifica-
ciones”. Stavengahen, op. cit. pag. &

(10y Por los datos aducidos en la parte emg

irica s& puede apreciar
de tipo individual.
! 1unal. Pus

que también e da una religiosidad popu

Pero esta lleva un cauce independiente de

desaparecer totalmente la comunal sin que :
en nada.

(11} "“Ciertamente ho puedes dejar de existir una relacion entre los
mitos ¥ la vida de quienes los cuentan”™ Jean Pillon, E] Analisis
de los Mitos, pag. 185, en G. Lanteri- Laura, Estructuralismo,
Ed. Mueva Vision, B, Aires, 1972,

(12)"El poder de la religion depende, en ultima instancia, del crd

dito que s¢ otorgue a los emblemas que coloca en manos de los

hombres situsdos frente a la muerte, o mis exactamente, en
marcha inevitable hacia ella™, P. Berger, El Dosel Sagrac
Amorroriu ed., B, Aires, 1971, pag. 70).

{13) Roberio Garza Evia, Conversacion,

g estudiar la gracia o la Trinidad.

L8 teologia latinoamericana, como la-europea, no lo serd por ‘aplicar’ a América Latina la teologia
fecha en Europe, a la manera con que una sucursal se limita a tratar una cierta temdtica mds concreta
gue {2 casa central. No serd mas auténtica la teologia aqui por dejar a los tedlogos europeos el cuidado

Juan Luis Segundo

}l
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CUADERNO: PERSPECTIVAS TEOLOGICAS

&evriz....dm_ (% 3¢

SACRAMENTOS E HISTORIA

Perspectivas desde |Ia

Teologia de la Liberacid

INTRODUCCION

El avance teologico actual en torno a la Teolo-
gia Sacramentaria estd intimamente ligado al desa-
rrollo de la Cristologia y de la Eclesiologia. De una
parte, la categoria central del “encuentro con Cris-
to'’ vuelve a guedar como el contenido mas profun-
do de la realidad sacramental cristiana; de otra, este
encuentro queda ubicado necesariamente hacia el
interior de “'la ecclesia™.

Los fundamentos antropologicos de esta pers-
pectiva también han sido profundizados. El hom-
bre, para abrirse al “otro”, so6lo puede hacerlo me-
diante su “corporeidad histbrica” y contextuada;
aqui radica la validez y el limite del encuentro hu-
mano. La corporeidad, al mismo tiempo que vehi-
cula el misterio de la interioridad personal, la ocul-
ta; v, al mismo tiempo que posibilita "el encuen-
tro” (en ritos, simbolos, etc.), la solidaridad, el
compromiso hasta la entrega total, marca las fron-
teras del encuentro y la donacion entre los hom-
bres. Con esto, sin embargo, queda asentado un
hecho fundamental: que, en definitiva, el encuen-
tro humano se realiza mas plenamente en el ejerci-
cio de la libertad.

Dios, al mismo tiempo que nos ha revelado

sacramentalmente el misterio de su interioridad en*

la persona de Jesucristo, lo ha mantenido oculto
también; ¥ con esto el hombre queda permanente-
mente provocado. Es precisamente hacia el interior
de la categoria del “encuentro con Dios en Cristo”
donde se localiza la base de toda consideracion teo-
lbgica en torno a los Sacramentos.

Muestro encuentro con Dios es ahora creible
para nosotros, por Jesucristo; el misterio de la co-
municacion humana, culmina en el hombre Jesls,

Radl Vida
llega a su ciispide en su misterio pascual y perms
ce entre nosotros por la efusion de su Espiritul

Ademds, la manifestacion historica def
continua posibilidad de encuentro con Digg
Cristo, es la Iglesia. En virtud de |a encarnaci
Jesucristo y de su prolongacion en la Iglesia 8
forma visible y concreta de manifestarse pe
a la misma esencia de la gracia cristiana. Lag
pectiva de la |glesia peregrinante como “sacram
to original’’ de Cristo, permite ubicar la consy
cibn teologica de los Sacramentos desde una 6
mas historica vy comprometida. |

Por tanto, al presentar las siguientes com
raciones, no se quiere olvidar el avance y I8
queda actual dentro de la Teologia Sacrament
global; todo lo contrario, pero al ubicarsé e
de este quehacer, se quiere recuperar por
integracion algunos aspectos vy dimensio B |
dada la especificidad de la vivencia cristisng
América Latina, resultan de importancia prg
ria. Explicitamente tratamos de asumir la i
ble esencia de los Sacramentos desde la perspe
de la Teologia de la liberacion.

UBICACION METODOLOGICA

La reflexion la iniciamos no sblo desdel
labra de Dios interpretada por la teologia (enl
cion con los Sacramentos), sino también dés
experiencia concreta de los cristianos
tidos en el proceso de la liberacion en relaci
léctica con la Palabra del Sefior.

Es decir, tomamos como punto de am
no sdlo el contenido teoldgico—biblico delks
cramentos, sino también su verificacién @
como experiencia espiritual especifica y el ¢




global historico donde esta experiencia se verifi-
P8 esta manera, la reflexion teologica
flard necesariamente elementos hasta ahora
l2ados a niveles implicitos o secundarios.
peBeste nuestra perspectiva, una re—lectura de
Mcramentos no puede hacerse sino en estrecha
jin con el proceso historico conflictive de
ga Latina, con las exigencias que presenta a
ianos,y desde la respuesta de fe que estos
o8 ofrecen como experiencia concreta de su
hlidad a Cristo y a los hermanos.
Frecuentemente el problema en este terreno
enfatizado en el Jesucristo v de su prolon-
&n la lglesia, esta forma visible v concreta de
panifestarse pertenece a la misma esencia de la gra-
- ﬂ'iiﬂana La perspectiva de la lglesia peregrinan-
g “sacramento Original” de Cristo, permite

la consideracion teologica de los Sacramen-
I fesde una Optica més historica v comprome-

3 Por tanto, al presentar las siguientes conside-
no s&8 quiere olvidar el avance vy la
Jetda actual dentro de la Teologia Sacramen-
global; todo lo contrario, pero al ubicarse den-
$ Bste quehacer, se guiere recuperar por via de
gion algunos aspectos v dimensiones gue,
I| gspecificidad de la vivencia cristiana en
Itica Latina, resultan de importancia priorita-
RExplicitamente tratamos de asumir la invaria-
ia de los Sacramentos desde la perspectiva
Teologia de la liberacion.

IGION METODOLOGICA

LS reflexion la iniciamos no solo desde la Pa-
praige Dios interpretada por la teologia (en rela-
B0on los Sacramentos), sino también desde la
féncia concreta de los cristianos comprome-
81 &l proceso de la liberacion en relacion dia-
ton la Palabra del Sefor,
*:E! gdecir, tomamos como punto de arrangue
8500 &l contenido teologico—biblico de los Sa-
g8, sino también su verificacion concreta
BExperiencia espiritual especifica y el contex
Blobal historico donde esta experiencia se verifi-
I8 esta manera, la reflexion teologica presenta-
gesariamente elementos hasta ahora desplaza-
mules implicitos o secundarios.
Piesde nuestra perspectiva, una re—lectura de
: gntos no puede hacerse sino en estrecha
gon el proceso historico conflictivo de
Latina, con las exigencias que presenta a
iEnEtianos, v desde la respuesta de fe que éstos
its ofrecen como experiencia concreta de su
g8 Cristo v a los hermanos.
jEEcuentemente el problema en este terreno
g eniatizado en el “como”. Asi, dando por
ung determinada concepcion teologica de

los Sacramentos, la preocupacitn se concentra en
el como “actualizarlos”. El problema, desde el
principio, queda desplazado hacia lo que podria-
mos denominar como '‘problematica pastoral”.
Con todo, la cuestion encierra ademas de una de-
terminada praxis eclesial deteriorada, un problema
teologico de fondo. En el primer caso se llega rapi-
damente a una "renovacion” de la exterioridad ri-
tual; en el sequndo, se impone el replanteamiento
radical de una inteligencia de los Sacramentos a
partir de una manera nueva de vivirlos. Se impone
una re—lectura a partir de una praxis concreta de
los mismos (la de los grupos comprometidos) v en
vistas a un compromiso dindmico.

Por tanto, el “‘como’ llegar a realizar los Sa-
cramentos en tanto “'signos de encuentro con
Cristo”’, no es solo problema de estrategia © tactica
pastoral, sino que detrds de esta problemaética in-
mediata, esta la tarea de una teologia sacramentaria
que incluya y privilegie aquellos elementos que los
grupos cristianos en situaciones limite de compro-
miso, Viven en su experiencia sacramental.

De frente a la actual crisis en torno a los Sa-
cramentos, no basta afirmar gue nos encontramos
ante una situacion de creciente irreligiosidad. Tam-
poco seria legitimo recurrir demasiado rapidamen-
te a la secularizacion y modernizacion para explicar
este fenomeno religioso. Ya que por otro lado, los
analisis sociales en América Latina, muestran con
suficiente claridad la chocante realidad de un pro-
ceso de modernizacidn que tiene como confrapar-
tida el empobrecimiento vy la explotacion de las
mayorias desfavorecidas de nuestro continente,

Dentro de esta realidad compleja tenemos que
interrogarnos: {queé vivencia y qué servicio prestan
los Sacramentos a los cristianos comprometidos en
el proceso revolucionario? En cuanto ritos cristia-
nos, écual es la vida de fe que celebran v qué com-
promiso provocan? £No serd gue una concepcion
Y una practica tal como la mantenemos en la casi
totalidad de los casos se estd quedando corta para
asumir la vivencia de los cristianos que juegan, en el
interior de los desafios v prioridades historicas, los
procesos cada vez mas complejos, los analisis, op-
ciones y compromisos cada vez mas criticos y final-
mente, se han ido quedando impotentes para cele-
brar esta vivencia y provocar hacia el compromiso?

El problema se vuelve mas complejo si atende-
mos a la concepcion tradicional popularizada de los
Sacramentos. Por mucho tiempo los hemos enten-
dido vy predicado como algo que produce un efecto
maravilloso, ritos para transmitir |a gracia, canales
de la misma que, como en depdsito, se encuentra
en la lglesia; medios para aumentar la fe v purificar
de los pecados, sefiales de ser cristianos, ambito de
un encuentro misterioso entre Dios v el alma.




e ——

- B

|. DESDE EL "SACRAMENTALISMO" HACIA
UNA NUEVA PRAXIS SACRAMENTAL

Es un hecho que grupos cristianos cada vez
mas lacidos abandonan una cierta practica y fre-
cuencia de los Sacramentos. Podria parecernos
agresiva la acusacion respecto de los templos como
“mercados de consumo de ritos y sacramentos’,
pero Bn NuUMerosos casos esta recriminacion es una
razon de fondo que provoca rupturas. Sabemos que
la problematica es compleja, pero el aspecto gue
desde nuestra optica mas preocupa es, de un lado,
la vivencia de los Sacramentos por parte de los gru-
pos comprometidos v de otro, la practica sacra-
mentalista en que esta sumergido el pueblo oprimi-
do.

Mo podemos olvidar que muchas reformas que
s2 han venido realizando en este terreno, se han
hecho bajo el influjo de una teologia dualista. La
concepcion teologica que divide tajantemente
“lglesia—mundo”, lleva tarde o temprano a realizar
la experiencia cristiana dentro de un ambito auto-
nomo y separado, aun cuando se hagan continua-
mente referencias de insercion en “el mundo™. Es-
to mismo ha afectado a experiencias nacidas bajo la
concepcion teologica dualista que no ha sido supe-
rada en la practica pastoral. Asi las peguefias comu-
nidades de base, que potencialmente representan
una novedad significativa, se han visto continua-
mente amenzadas por el viejo fantasma del
"ghetto". Grupos cristianos que comenzaron reu-
niéndose en torno a la Palabra y a la Eucaristia,
pero gue explicita o implicitamente prescindieron
de la dimension historica v de las necesarias impli-
caciones politicas del Mensaje, se han visto empo-
brecidas dentro de sus propias fronteras v, al final,
han caido en un nuevo tipo de practica cerrada.

Respecto de los Sacramentos, podemos afir-
mar gue, mas alla de las previsiones y de las refor-
mas planificadas, se esta verificando una nueva ex-
periencia de ellos. Dentro de la experiencia de los
grupos cristianos que viven y celebran su fe en la
solidaridad y compromiso efectivo con los intereses
y las luchas de los oprimidos, la experiencia sacra-
mentaria esta revelando una profundidad evangéli-
ca que en si misma constituye un signo de fidelidad
a Jesucristo, de amor a la lglesia v de compromiso
con los hermanos.

Tal vez, todavia estemos en los principios para
poder presentar una tipologia compleja y mas o
menos exhaustiva de esta experiencia cristiana, pe-
ro se puede decir que su tendencia radical es hacia
la dimension y sentido historico de la salvacion, el
encuentro con Cristo en el hermano, sobre todo los
mas pequenos y, en definitiva, hacia el compromiso
real con sus intereses y luchas. La vida de fe de
estos grupos hacia el interior de este proceso histo

ricos, es la que se hace liturgia vy culto de mans
muy especificas. Es un culto que celebra [a lif
permanente, incluso hasta la muerte, por la justy
y la fraternidad. Los Sacramentos son recuperss
en su irrenunciable dimension historica y o8
aqui recobran su fuerza profética para proWd
hacia el compromiso concreto (1). Dentro de@
momentos densos de fe, se vive de manera espe
la “gratuidad” de Dios y su paternidad-—filiags
El pobre vuelve a ser el parametro de juiciol
culto cristiano y exige continua y permanente g
version a Dios en las clases explotadas. ]
Por esto, mas gue de un deterioro en la pa
sacramentaria de los cristianos comprometio
tendriamos que hablar explicitamente de unan
va vivencia de los Sacramentos.

1. INTUICIONES TEOLOGICAS.

El terreno se presenta para ser roturado
ha empezado la tarea. Pero hay que decir g
tarea de una inteligencia de los Sacramentosdes
la perspectiva que nos ocupa, tiene todavia
camino por recorrer. En parte, esto mismo expl
el por qué otro tipo de elaboracion teologica @
madura y actualizada que sea, resulta muchas
impotente para dar respuesta a la problematicas
cida desde otro contexto y vivida hacia el Int
de otra realidad historica donde la construcciong
Reino presenta exigencias muy concretas y ese
ficas. No basta, por tanto, enunciar una “doci
universal’’ de los Sacramentos; el problema
e.1 poder recuperar su verificacion historica y pa
desde esta matriz, hacia una inteligencia teolig
de los mismos. '

1. El encuentro con Cristo en el pobre.

Es a partir de la Encarnacion que la gl
los Sacramentos tienen razon de ser: v es @ pal
de Cristo que nuestro encuentro con Diossa
creible. Este encuentro con Cristo, nos dice &8
logia, se realiza de manera especial en [os §
mentos, .

El pueblo de Dios nace precisaments pol
Jesucristo se ha hecho miembro de nuestra hum
dad concreta. Porque &l ha venido como |2 e
cion del Padre para hacerse hermano de todis
hombres. Como tal.ha venido a constituir unas
junto con nosotros. Asi, la humanidad concré§
—gracias a la presencia del Logos en la came @
raza y en la historia humanas- una humanidad®
sagrada en la filiacion y el fraternidad. Por &5
una dimension mas profunda, la Encarnacitl
realiza como la atraccion fundamental y defin
de los hombres hacia la misericordia de Dios. B
Palabra, que es Cristo, Dios ha dicho su pal#
ultima v definitiva en la historia de la humanid




ipalabra de gracia, de reconciliacion y de vida llama-
I8 permanentemente a la plenitud. Desde este
SBtontecimiento, la gracia ya no puede ser entendi-
8 como proveniente de un Dios lejano y absoluta-
g frascendente, somo si ella fuera un ente me-
Mshistorico o puramente “espiritual”, sino gue se
literna y dura junto con los procesos historicos
inserta en la humanidad de Cristo, y con ella, en la
ria de los hombres,
Jeslis es personalmente "'dialogo™ con el Padre
I por este motivo, fuente de norma de todo en-
ientro con el Padre. Este encuentro con Dios en
8lsto es lo que da al hombre su plena estatura y
fimension. Pero, “ser” hombre segin Cristo, es
Werecer”’ en la libertad permanentemente. Ser hom-
808 es “'hacerse” hombre continuamente. Como la
fEncarnacion solo llego a su plenitud en la Pascua.
BFor esto mismo, Cristo, al ser modelo del culto
gitiano, coloca al cristiano en esencial relacion
l& humanizacion historica. (2)
& Con todo, si es a partir de la humanidad de
iHistn que nuestro encuentro con Dios se hace crei-
§ s a partir de nuestro encuentro con los herma-
s, sobre todo los mds pequefios, que se hace crei-
I nuestro encuentro con Cristo. Por eso una pers-
fotiva de liberacion acerca de los Sacramentos, no
g menos que colocar en el centro de su refle-
, &l encuentro con Cristo en el “otro”, el po-
e, &l oprimido como clase social en conflicto.
{Eius0, antes de poder propugnar un encuentro
ﬂ Dios en el culto, es preciso haber dado cuenta
# El hacia el interior de la lucha concreta. A Dios
B It encuentra tanto en el hermano v en la historia
0 &n la celebracion clltica; en la relacion dia-
getica de ambos polos se encuentra la coyuntura
@13 originalidad cristiana. Son precisamente los
fmomentos de gracia” y los ““tiempos de salva-
fion” los gue se hacen expresion clltica, rito y
jto, alabanza vy adoracion.
Por tanto, el encuentro con Cristo vy la perma-
Ente conversion evangélica pasan necesariamente
or 2 conversion real y efectiva hacia el pobre. En
Biras palabras, el encuentro con Dios en los Sacra-
mEntos en tanto sera auténticamente cristiano, en
fiEnto diga esencial referencia al otro encuentro
fetemental; el encuentro con Cristo en la persona
i 105 pobres,

2 14 Iglesia como “sacramento” de liberacion.

La lglesia es la continuacion y la permanencia

el presente de la voluntad salvadora de Dios que,
B medio de Cristo, fue definitiva v gratuitamente
Bfoducida en el mundo. Como tal, la Iglesia es
Rimente el “‘sacramento original” (protosacra-
Bil0, sacramento radical) de Cristo. La lIglesia es
: ia oficial de la gracia en la historia de los
Y esto significa una presencia encarna-
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toria de la verdad, la voluntad vy la gracia de Jesu-
cristo.

Por ser la lglesia el sacramento original de la
misericordia de Dios en Cristo, a cada hombre le
gueda ofrecida la salvacion en la medida en que,
abierto a toda verdad, permanezca en actitud de
disponibilidad y compromiso con los hombres. En
realidad, todo hecho de gracia tiene una estructura
cuasi—sacramental, que adquiere su plenitud en
Cristo. Pero solo cuando la lglesia en su explicita-
cion oficial y societaria, como medio salvifico de la
gracia, entra en contacto explicito con el hombre
en la actualizacion mas profunda de su esencia, en-
tonces nos encontramos con un sacramento en sen-
tido propio (3). Los Sacramentos, al mismo tiempo
que tienen como fuente a la lglesia, son en si mis-
mos realizaciones fundamentales de ella.

Sabemos precisamente que a raiz de la renova-
cion de la eclesiologia, la Iglesia ya no se considera
a si misma como el centro en cuyo alrededor se
sitla la totalidad de la historia humana, aunque
sabe que tiene una funcion especial e importante
para la plenitud de la historia. Quiere ser, en la
fidelidad al Evangelio, una referencia viviente hacia
el verdadero centro de toda la historia: Cristo, v en
Cristo, la fraternidad para todos los hombres a lo
ancho de toda la creacion. Intenta ser el instrumen-
to (sacramento) de que se sirve el Sefior, la encar-
nacion dinamica de su reino de salvacion, justicia y
paz. Por este motivo se considera a si misma, en
virtud de la relacion que la une a Cristo, como una
especie de “sacramento o signo de intima union
con Dios vy de unidad entre los hombres™.

Pero precisamente, no basta explicar en forma
abstracta los términos de “sacramento” o “signo e
instrumento™ si realmente se quiere dar a estos
enunciados toda su verdad.

Su sentido radical esta expresado por la pala-
bra “misterio”, que dice referencia a la salvacion
que viene de Dios, en cuanto que act(a en forma
reconciliable, humana, social e histéricamente. De
esta manera, en los procesos concretos, no solo se
revela la accion de Dios, sino también el sentido
mas hondo y pleno de la historia v de la accion
transformadora del hombre. Como *sacramento de
salvacion™ la Iglesia debe ser consecuentemente, un
indicativo explicito de la liberacion que ya ha sido
inaugurada en Cristo, que estd aconteciendo a tra-
vés de ella v que sera plenificada en el futuro hasta
que la humanidad misma se convierta en una expre-
sion sacramental de la salvacion total de Dios.

De esta manera, la Iglesia como sacramento
permanente de la “Unidad” entre los hombres, es
el pueblo de Dios que encarna la salvacion de toda
la humanidad en la historia. Esto implica que ella
no puede ser un testigo estatico, neutro e indiferen-
te de las luchas historicas. Su condicion de “signo
levantado entre las naciones' queda radicalmente
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condicionada por su compromiso real y efectivo
por la paz v la fraternidad; es decir, por la justicia
de Dios entre los hombres. El problema esta preci-
samente en como llenar de contenido historico es-
tos enunciados de salvacion. Como hacer para gue
la lglesia se realice concretamente como "'sacra-
mento de salvacidn y unidad” en medio de un con-
tinente atravesado por los signos del pecado estruc-
tural. Esto significa que ella tiene que dar razon de
la gracia de libertad que la habita; pero esto puede
hacerlo en la medida en que siendo fiel al Mensaje
v a los hombres, es capaz de insertarse en el proce-
so global de liberacion, ambito valido de su mision
v ministerio.

Por eso, encontrarse con Cristo en la lglesia
significa poder verificar historicamente el pueblo
de Dios como una comunidad comprometida con
los intereses v la lucha de los explotados v, desde
alli luchar por la construccion de una sociedad maés
justa y fraternal. Significa qgue la Iglesia, como Je-
siis, ha tomado el partido de los pequefios, renun-
ciando ella a todo poder. Asi se coloca proféti-
camente frente a los poderosos de este mundo. Sig-
nifica que la Iglesia nace continuamente desde el
pueblo mismo vy, en este sentido, se realiza como
lglesia popular. Significa que ella ha tomado pro-
funda conciencia de que, para poder levantarse en-
tre las naciones y frente a los poderosos como sig-
no profético de gracia y salvacion (sacramento ori-
ginal), se empefia continuamente (vocacion perma-
nente hacia la conversion evangélica) por eliminar
en su interior y en sus relaciones frente a los siste-
mas socio—economicos y politicos, todo lo gue im-

pida, destruya o deforme la realizacion de la frater-
nidad universal como signo de la presencia de la
salvacion de Dios.

Para que la lglesia pueda ser entendida como
"sacramento original” de la misericordia de Dios en
Jesucristo, debe manifestarse sensible vy comprome-
tida en la construccién de un “pueblo de Dios™ en
el que ya no haya “'sefiores’’ v “‘esclavos’, un orden
social en el que no haya explotadores y explotados.
De esta manera, los Sacramentos como momentos
de salvacion, se originan, no sélo cuando el hombre
se acerca a la lglesia, sino especialmente cuando es
la lglesia la gque sale en busca de los hombres; cuan-
do se aventura por los caminos del “otro’’, de los
pobres que estan tirados en los caminos, cuando
entra en el mundo del “prbjimo’’. Es decir, cuando
ella "se hace” prdjimo de todos los hombres. La
actitud samaritana de quien “‘se hace’” préjimo de
los més pequefios, es el argumento de credibilidad
para poder entender a la lglesia como “sacramento
del amor misericordioso de Dios en Cristo’, en fa-
vor de todos los hombres, especialmente los maés
postergados.

3. Sacramentos y Pascua.

La estructuracion interna de los Sacra
como la de la lglesia, es esencialmente “pas
El misterio de la Redencién se actualiza en gl
Este aspecto cirstologico conduce necesariame
hacia la dimension trinitaria. En los Sacrameni
efectivamente, somos asumidos en el eternom
rio de la Pascua y Pentecostés del Kyrios. _

Ahora bien, sdlo bajo la perspectiva histil
de la Pascua de Jesus se puede recuperar el sni
profundo y pleno de los Sacramentos como s
dores precisamente de este misterio; ya que solal
el plano historico la Pascua puede mantenes
"“ejemplaridad” para los hombres vy la posibilid
de conservar su dinamismo para la “reflexion
"“la accion”.

La Pascua no es una ‘exterioridad’. Esi'
nente en el devenir historico de Jesds. El esel
citado que, en virtud de sus palabras, sus acti
su lucha por la justicia (el Reino), fue cond
oficialmente y muerto. Separar la Pascua de s
mension historica es convertirla en una categ
conceptual, abstracta, mas alla de la historiadgl
hombres; con esto, queda impotente para insg
promover su conducta. El misterio pascual it
ejemplar, en virtud del profetismo historico del
sis. Por tanto, si los Sacramentos tienen unal
tructura pascual, ésta no puede entenderse ni '.'

zarse sino en la perspectiva historica concrefal :f_
Celebrar la Pascua en los Sacramentos, sig
ca fundamentalmente dar testimonio de la figs
dad real a Jesiis. Sin esta dimension de concragl
actual los Sacramentos quedan situados a un's
de la “magizacion”’. No existe el sacramento ¢
no destinado exclusivamente a la interioridad
la sola exterioridad. Tampoco existe el sacrame
cristiano destinado a la sola individualidad. Esi§
cisamente en la relacion dialéctica de estos pé
donde la Pascua ejerce su funcion profético=ts
rica. 1
De hecho, los valores de la cruz estan oo
do un lugar central en las liturgias de los g
cristianos comprometidos. Se celebra el mist
pascual en su plena realidad y toda la vida es ey
sada vy vivida escatolbgicamente como caming i
la liberacion total. Y ciertamente que este pi
implica un via crucis, que en cada caso, adgu
itinerarios concretos, nombres y fechas, toriuR
muerte. Ver la cruz de Cristo como el resul i
una subversion politica, y por tanto, como a8
cion plblica de un |ider de esclavos, no esdey
heterodoxa, por chocante que parezca. A parlit
misterio pascual de Jes(s, el mensaje del fil
toda potestad opresora y de toda violencia @
radical liberacion del hombre de toda esclavitl
quiebra del "destino™ para dar paso a |a espér




W puesto en marcha los movimientos realmente
ﬂ!mdﬂrESv revolucionarios de la historia. Por la
#ascua, la politica del poder v del dominio esclavi-
ador, debe convertirse en una “‘diakonia politica™.
Por voluntad de Dios, el cristiano no puede retirar-
@08 esta lucha, porque el camino de la cruz y de
@ msurreccion no flota sobre las realidades histori
B8 sino que las atravisa con todas sus consecuen
Clas,

Los cristianos gue estan comprometidos en la
liberacion, mantienen en todo momento una aguda
jnciencia de que se estan muriendo todos los dias
hh formas muy concretas vy palpables. Mientras
s hondo es el compromiso y mas conflictivas las
Bndiciones historicas concretas, la represion estd
s cerca. La inseguridad, la soledad, el abandono

8 misma muerte, han entrado a formar parte
feanstitutiva de |la experiencia pascual cristiana.
Bfero, 8l mismo tiempo, se vive profundamente la
iEoeranza vy se tiene la certidumbre de gue este
procesa de anonadamiento es ya en su entrafia, un
Sporte eficaz en el paulatino y procesual parto del
Shombre nuevo segin Jesucristo. Mas aln, las mis-
W contradicciones, las luchas, los fracasos y los
BBgros parciales, representan en si la garantia y el
Bano" de este “‘transito’” hacia la libertad pascual.

En esta perspectiva, los Sacramentos se consti-
BlNEn en los momentos cdlticos, en las congrega-
BBibnes littirgicas donde se celebra la Pascua de Jesis
BE s vive, se sufre y se goza todos los dias hacia
Slinterior del proceso. Ahi se lucha por realizar el

fsito desde una totalidad de violencia hacia un

peten de libertad.

4 Sacramento y Palabra.

La renovacion teologica ha reivindicado un lu-
fiprivilegiado de la Palabra en los Sacramentos.
1

La Palabra cristiana tiene una doble dimen-
B una “praxeologica”’, otra, ""doxologica™. Es
e &l mismo tiempo que impulsa hacia el com-
Bimiso, remite hacia la celebracion litGrgica. Por
B0, un lenguaje de la fe que proyecte parcial-
@ite solo un sentido intimista, o que se vuelva
ipotente para manifestar la dimension profética
I'|.'- misma, pierde por lo mismo, tanto su conteni-
Bteiético como su vigor critico frente a las ten-

.. privatizantes de nuestra cultura v frente a
Pociedad injusta basada en la explotacion por
licro v |3 ganancia.

BPor tanto, asi como, sin la posibilidad de ex-

fimgntar humanamente la libertad concre-
g liberada, cualquier mensaje de salvacion se
igrte en "ideologia’, asi, un culto 'que no

Y relance hacia una praxis concreta de com
B0, queda situado al borde de la magia vy la

idolatria. .

Proclamar la Palabra como “promeésa’ equiva
le a subrayar su eficacia en el orden real de |a histo
ria. La Palabra proclamada no se refiere solo a los
hechos pasados, ni tiene en cuenta (nicamente la
situacion presente, sino que anuncia la consuma-
cion definitiva de la historia. No como algo aparte,
desligado del presente y del futuro, sino como una
dimension que subyace en todas las realizaciones
pretéritas y actuales. La "promesa” escatologica
del mensaje evangélico no se refiere a un futuro
inalcanzable: se refiere a la tarea que ya podemos
realizar ahora v que de hecho se esta realizando,
pero que siempre nos resulta inacabada; de aqui la
dimension profundamente utopica del mensaje cris-
tiano. La liberacion total estad presente en la espe-
ranza, y es esta esperanza la gue libera en profun
didad al hombre, al destruir todo lo que podria
atarlo a la ilusion de haber alcanzado el fin cuando
todavia se esta en camino.

El dar cabida a la Palabra en la liturgia sacra-
mental, es volver a colocarla en esta dimension de
utopia cristiana: critica y trasformadora. Precisa-
mente la crisis del lenguaje religioso y del culto
indican de alguna manera la crisis de la conciencia
cristiana respecto al “testimonio” comprometido.
Toda teologia, supone la fe, y la fe solo existe
“expresandose’’.

Los fundamentos antropologicos de la comu-
nicaciéon han influido también para sefialar a los
Sacramentos como “palabra” que wvehicula la co-
munidn entre los hombres v de éstos con Dios. Los
Sacramentos son “‘palabra visible” (S. Agustin),
“palabra en drama” (Cerfaux); es decir son una
palabra ritual, doxologica. De esta manera los Sa-
cramentos, bajo su forma simbolica, confieren ver-
dadero sentido a la existencia cristiana.

Finalmente digamos que la experiencia cristia-
na, como tal es la interpretacion primordial en acto
del Mensaje. ¥ a la inversa, la celebracidn litdrgica
de los mismos, no es mas que la expresion ritual de
la forma concreta de vida como se realiza la fe.

6. Sacramentos y culto.

Dentro de esta optica, los Sacramentos como
culto y liturgia recobran su esencial dimension po-
litica. No se trata ciertamente de propugnar una
facil manipulacion de las celebraciones, sino de dar-
ks toda su dimension de subversion y protesta que
les es inherente como congregaciones de hombres
que creen en Jesus como el Sefior unico de |a histo-
ria y se congregan en torno a su Palabra de libertad.
Vivir sacramentalmente la fraternidad, es rechazar
al mismo tiempo todo tipo de violencia, de explo-
tacion de ruptura entre los hombres. Creer en Dios
como Padre en el culto, es lanzar un juicio sobre
una sociedad edificada en base a un sistema eco-
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némico—pol ftico que genera la lucha de clases, an-
titesis radical de la fraternidad universal. Pero si se
debe rehuir toda vulgarizacion politzante de la li-
turgia, no hay que olvidar que la Pascua que cele-
bran, es un acontecimiento esencialmente politico.
Jes(is no murié de muerte natural. Su muerte es
consecuencia de un juicio injusto por parte de los
poderes plublicos. Celebrar en el culto la Pascua es
asumir toda la profundidad humana e historica que
implica la lucha por el “"hombre nuevo™.

También es cierto que, cada celebracion no
apunta Unicamente a un combate politico concre-
to, a la liberacion en un lugar del mundo vy en un
momento de la historia, sino que esta dirigida a la
transformacion total de las relaciones entre los
hombres y, por tanto, con Dios,

Si la celebracion pierde su sentido de totali-
dad, se vuelve inGtil. Un grupo reunido en estas
circunstancias se sobrepasa a si mismo, y la Palabra
que escucha es el “recuerdo peligroso’ de los su-
frimientos de toda la humanidad, la contestacion
permanente de las potencias opresoras, la interpela-
cion a la conversidn personal y social, el Kerygma
de la liberacién total. Los Sacramentos como culto,
en tanto permanecen validos, en cuanto implican
un sentido concreto en la historia de los hombres
-partir el pan-, nada significa si no hay el compro-
miso verdadero de luchar contra un sistema que
hace posibles las muchedumbres hambrientas.

Esta perspectiva de globalidad historica, es la
gue hace posible que entre el mundo politico v la
accion litlrgica exista ciertamente una continui-
dad, puesto que son los mismos hombres que viven
una Unica historia y la quieren vivir de acuerdo con
los valores evangélicos que creen. Pero al mismo
tiempo se efectla una ruptura, puesto que la litur-
gia como tal no es productora de efectos socio—po-
liticos inmediados. Pero en esta dialéctica de con-
tinuidad—ruptura—comunion, es donde se funda-
menta la dindmica del culto cristiano. (6). Por tan-
to, el culto no debe ser considerado s6lo como una
celebracion de un "pasado—presente’’, sino tam-
bién como una anamnesis viva de un “futuro—pre-

sente’’. ;
En el culto se expresa y se vive en todos los

tonos posibles el contrapunto dialéctico de la poli-
tica v la fe. La liturgia biblica, en su dimensién
politica, se realiza como una “reserva escatol6-
gica',

Pero si es esta la dimension politica que se
quiere recuperar, hay otra presencia politica que
condiciona negativamente. Sabemos que la llamada
“politica eclesiastica” historicamente ha y sigue in-
fluyendo en la liturgia sacramentaria. La consagra-
cion de ministros dentro de la lglesia ha estado
profundamente marcada por un procedimiento
“molitico.”

Basta repasar rapidamente la historia para
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recordar que existen de hecho muchas estruchil
en los ministerios en las que las circunstancias i
toricas, socio—econdmicas y politicas han inflii
decisivamente. Por otro lado, la utilizacion delgy
to a nivel de la “oficialidad” politica es tambiénl
hecho. No es este el lugar de abordar tan esping
problema, pero debe tenerse en cuenta cuanoi
habla de la “no politizacion’ del culto cristi
Finalmente, tenemos que decir que los grupos
cristianos comprometidos, viven de manera espit
en el culto sacramental: la alegria, la esperani}
gratuidad y el amor fraterno. Se espera el fil
contra toda esperanza y se permanece en el goi
la gratitud.

6. Sacramentos y eficacia.

En los Sacramentos no sélo se realiza |29
cién gratuita de Dios, sino que también sei§
presente la verificacion de la gracia por |2 elié
de la accion historica del hombre.

De esta manera, cuando se habla de "¢
de los Sacramentos’, no basta referirla a gl
interiores’’, sino también a la profesion de feq
realiza en palabras, acciones, gestos y |uchas
son los signos del amor eficaz. En su dimension)
profunda, los Sacramentos estan |lamados
“signos practicos’’ de la gracia de Dios que had
al hombre la capacidad de transformar el mi

Segln la tradicion teoldgica, |a dignidad e
Sacramentos radica precisamente en ser signg
tuales de la gracia y de "producir’ lo quess
can; pero esta "dignidad” solo pueden consem
en la medida que celebren la salvacion eficazmi
incoada. Ahora bien, los Sacramentos puedeng
brar este contenido, en la medida en que s
nos asuman el compromiso de dar razon, pif
obras, de la gracia de salvacion.

Por esto mismo, los Sacramen‘os no pie
ser vistos como signos testimoniales “'estatice
no como momentos densos que tienen susH
permanentes en la praxis de fe y por él, estl
mersos en el proceso total de la historia. (7}

CONCLUSION

La vivencia sacramental de los grupos &
nos comprometidos es, a no dudar, profundam
eclesial: vy como tal esta dentro del ”signu"
sido levantado entre las naciones como esp
de liberacion. El aporte de estos cristianm
buye especificamente a que la lglesia se manil
como realizadora del don de libertad gue Iq_
de Dios. ¥ este aporte en si mismo, conl :._!
significacion sacramental para la lglesia y
dos los hombres de la accion del Espiritu gues
actuando la salvacion en el corazon de la hi§

Se revive la fe en la Iglesia de Jesucrisi
como existe: presencia de gracia redentordy
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timbien necesitada de redencion. Se cree’'en la lgle-

4ia de la permanente conversion y que crece y se

#iliza, no precisamente a causa de su poder sino
por su solidaridad y presencia en la transformacion

b8 |2 historia. Esta vivencia de los Sacramentos vie-

I8 2 constituir un argumento de credibilidad en la
glvacion de Jesucristo.

¥, en definitiva, el encuentro con los hom-
tees, desde la opcion fundamental por los oprimi-
g0s, se levanta como signo del encuentro con Dios.
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fuenta bancaria.

' “La felicidad es tener siempre la comida lista,
& ropa limpia y elegante, el lecho dispuesto, vy los
bidos de mucha gente prontos a escuchar todos los
tinsabores que esta mala vida nos da.

“Felicidad es ver llover y no mojarse. Es tener
buena salud, no tener desgracias, ni ser recogido
por f2 Cruz Roja, ni vivir detrés de los barrotes, ni
funtarte con lo peor de la sociedad.

“Felices, en fin, los que todo lo saben; los que
jamds ignoran las respuestas; a quienes todo mundo
iee, escucha, pregunta; porque siempre saben el por
gué de las cosas,

. “Infeliz, en cambio, quien siempre ve frustra-

}I tios 5us deseos; quien siempre pierde en todo.

: “Infaliz el pobre, para quien todo deseo debe
8 suprimido, porque no hay con qué pagarlo.

| “Infeliz quien ve gue otros destacan por su
sebiduria, dinero, poder; por su fuerza o habilidad,

| for su belleza. Y &' mismo no puede tener todas
a5 COosas.

| “Infeliz quien no puede mejorar su imagen
social, por mas esfuerzos que hace.

| “Infeliz quien nunca ha salido del terrufio,

BNCUYA casa es un cuarto redondo, vy sus conocidos
Bsnn los mismos aburridos rostros cotidianos®,

El hombre de esta categoria serd capaz de

| iandes esfuerzos para llegar a conquistar “'su’’ feli-

eitlad, Serd un amargado si no la logra a la medida

BN sus deseos. Y toda su vida girara en torno a estos

Malores siempre externos a su verdadera intimidad,
Wlnca atendida, siempre descuidada. Si se le habla
88 otros valores, no los entiende. Su marco de refe-
i3 U horizonte no los abarca, v por eso no tie-
B cabida ahi. Todo intento exterior de conven-
jEimiento serd indtil, a menos que &l mismo, en un
pbloroso esfuerzo, quebrante vy eche abajo las ta-
BB de su empequefiecido horizonte. En otras pala-
e, no podra cambiar 8 menos gue se convierta:

12] La felicidad como un fin a buscar dentro del

I 0 h’a.-

Hay quienes buscan ser dichosos, plenos, co-

i0 alpo para lo que han sido hechos. Pero con la

fticularidad de que esa dicha estd puesta en |a

Becion de ellos mismos, de su ser mads intimo v

_iu_

tComo expresaria un hombre de esta clase sus

eie0s de ser feliz? Intentaré poner por escrito sus
JE0ras.

“Feliz el que vive su momento. El que disfru-

W 5u presente.

“Feliz el que realiza sus ilusiones. El que se

2y ve coronado de éxito sus esfuerzos.

“Feliz el que vive como piensa, el que es con-

BCUEN1e consigo mismo.

®Feliz el que no le teme a la vida, ni a la

muerte; ni a los trabajos, ni a los desengafios, nia
los fracasos; ni a la soledad; ni a2 engendrar, ni a
herir, ni a ser herido; ni a decir la propia palabra, ni
a escuchar las ajenas; ni a crear: ni a amenazar, ni a
expresar los propios gustos: ni a desnudarse, ni a
vestirse con las mejores galas; ni a lucir pablicamen-
te, ni al ridiculo plblico; ni a las balas, ni a los
gases; ni al queé diran, ni al pasar inadvertido: ni a
las represalias, ni a la critica, ni a la burla: ni a
Dios, ni al demonio, ... con tal de ser si mismao.

“Felicidad es encontrar la propia sabiduria, la
Unica que puede darnos la razon de existir. Es re-
chazar el morboso impulso de repetir las razones de
otros, cuando no se esta convencido de ellas.

“Felicidad es vivir el propio mundo satisfecho
de vivirlo.

"Infeliz es el insatisfecho. El que vive de sue-
fos. El que solo sabe regafiarse,

“Infeliz el hastiado de la vida. El que ya esté
muerto vivo.

“Infeliz quien nunca llega a confiar en si mis-
mo, ni siente que los demas confian en &l.

“Infeliz quien vive en eterno conflicto consigo
mismo, por las cosas que hace, siente o piensa,
quien nunca llega a hacer las paces con su propio
yo, ni les concede amnistia a todos los sentimien-
tos méas intimos que en su vientre se gestan’'.

Este hombre busca ser feliz en la plenitud de
su interioridad, aungue quizé nos parezca que esta
interioridad estd poco desarrollada en todas sus
dimensiones. Por ejemplo, en las consecuencias gue
el amor trae consigo de renuncia y sufrimiento.
Pero la diferencia es radicalmente clara respecto al
tipo de hombre del apartado anterior.

¢Hay ailin otros modos de ser feliz? Tratemos
de investigarlo,

1.2) La felicidad como consecuencia.

Hay quien es feliz y quiere serlo cada vez mas.
Pero su dicha es la consecuencia de otras actitudes.
Creo que esta categoria de hombres hablarian asi:

“Felices son los que aman y se sienten ama-
dos, y aceptan el amor que se les ofrece. Felices los
que no le temen al amor.

“Felices los que trabajan y sienten que su tra-
bajo vale y permanece.

“Felices los de conciencia tranquila. Felices
los sinceros, los que son ellos mismos a pesar de las
invitaciones o amenazas de otros para alinearlos.

“Felices son los gque aman su vida vy la aceptan
como un don.

"La felicidad consiste en saber que la vida vale
la pena y que hay algo que se puede hacer, que se
puede mejorar.

“Felicidad es amar la vida, vivirla a gusto, en

sanchadamente. Es estar enamorado de alguien vy

hacer todo pensando en el amado. Es tener animos
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de todo: de estar alegres, de vivir la tristeza presen-
te; de hacer el propio oficio, de entregar cuerpo y
alma a las causas en las que se cree; de creer en una
causa; de creer que Dios nos ama y de ver los signos
de su amor presentes en el propio camino recorri-
do. Felicidad es amar eternamente, mas alla de to-
do sufrimiento, de todo hastio, de todo dolor: es
tener fuerzas para construir y para compartir: para
trabajar y para descansar; para orar y para luchar.
Felicidad es decirse con la mayor veracidad y de-
cencia a si rismo: este soy esto quiero ser. Felici-
dad es abrir cada vez mas el corazon.

“Infeliz en cambio, quien nunca llega a com-
prometerse con nada; quien vive en la indefinicion
de ser si mismo.

“Infeliz quien no puede poner punto final a
sus cavilaciones con un simple si o un més redondo
no, sino que se mueve en la mar inestable del "qui-
za", del "probablemente’, del “quisiera’, del “po-
dria”, del “ojald", del “quién sabe”,

“No sera feliz el que desea lo imposible, por-
que comera dia con noche la amargura de su frus-

tracion.

"MNo es feliz quien tiene que recurrir a la comi
da o a la bebida para sepultar su angustia o insali§
faccion."Ni el que, a fuerza de no amar, tiene g8
venderse por dinero. Ni el que desprecia al otro.
el que desespera. Ni el que encuentra esconditesé
los cines, ni en la poltrona, cara a la T.V., nienl
libros, ni ... _

“Ay del que no cree en nada. Pobre del que i
abraza de su perro a falta de mujer. Pobre del g
actia por miedo, y del que siempre tiene algo st
que ocultar. [

“Infeliz quien acepta conscientements la
justicia. O el que tiene que gritarla simplemén
por inercia. |

"Infeliz el egoista y el que estérilmente s2 a8
la de sus semejantes’”.

Para este tipo de hombres, la felicidad se cof
sigue trascendiéndose a si mismaos, hacia los otrof}
hacia valores mas grandes. A lo que se tiende &§
esos valores; por consecuencia se es feliz.

PARTE SEGUNDA
TEILHARD DE CHARDIN: SOBRE LA FELICIDAD Y LA FE

2.1) La felicidad segln Teilhard de Chardin. (1)

Tres actitudes ante la vida. Teilhard afirma
que en el origen de la felicidad nos encontramos
con una actitud ante la vida, que fundamentalmen-
te puede ser de tres tipos. La primera es la de los
““fatigados’’, para quienes es mejor ser menos que
mas, o simplemente, es mejor ser nada que ser. De
ahi que la vida se considere pesimistamente, y se
trate siempre de volver al pasado. Esta actitud es
atribuida a la religion hinduista, que predica la hui-
da del mundo. La segunda actitud es la de aquellos
que buscan “el buen vivir'', para quienes es mejor
ser que no ser. Pero el ser para éstos no se identifi-
ca con el actuar, sino con el llenarse del momento
presente, gozandolo intensamente. Es la posicion

del hedonismo. Por dltimo, la tercera actitud ante
la vida es la de los “ardientes”, para quienes es
mejor ser que no ser; ser mas que ser menos. Para
éstos, ser mas es siempre posible, porgue el ser es
inagotable. Se caracterizan por un constante esfuer-
zo hacia el porvenir.

Tres tipos de felicidad. A estas diversas actitu-
des ante la vida corresponden también sendas for-
mas de felicidad, opuestas entre si. La primera con-
siste en no enojarse, no tener riesgos ni hacer es-
fuerzos. Es una felicidad de tranquilidad. El hom-
bre feliz serd, pues, el que piense, sienta y desee lo
menos. El sequndo tipo de felicidad consiste en el
placer inmovil o incesantemente renovado. El fin

de la vida no consistird en obrar y crear, singl
aprovecharse de lo que ya hay. El hombre feliz &
el que sepa saborear mas plenamente el instan
que tiene entre manos. Es una felicidad del plags
La tercera forma de felicidad no existe ni valep8
si misma, como un objeto que pudiésemos pen
guir y atrapar en si misma, sino que sotlo &
signo, el efecto y como la recompensa de la ag
convenientemente dirigida. "'Es un subproducta
esfuerzo™, dice A, Huxley. Solo lo que es ascands
te es beatificante. El hombre feliz es aquelq 5
buscar directamente la felicidad, encuentra ingy
blemente el gozo en el crecer, en el acto de

la plenitud vy al fin de si mismo. Esla fehm
crecimiento.

Criterio para discernir la verdadera felicids
Ante la cuestibn de si hay o no un criterio pd
saber cual de las tres es la felicidad auténtica, T
hard nos responde afirmativamente: ese criteng)
la marcha de la vida misma, que en su conjum
progresa metodica, irreversiblemente hacia estad
de conciencia méas y més elevados: mds libert
mas sensibilidad, mas vision interior. Cientifié
objetivamente la Unica respuesta posible a los
mados de la Vida es la marcha del progreso.
tanto, cientifica y objetivamente también |2 i
verdadera felicidad es la que llamamos la felic
de crecimiento o de movimiento. '

Los tres pasos hacia la felicidad de crecim
to. Una vez discernida la mejor de las felicidads




puesto que es una felicidad de ascension, {cual es
el mejor camino para subir y llegar a la cima? Se
gan tres pasos, o fases o movimientos sucesivos vy
gonjugados en el proceso de nuestra unificacion in-
terior, de nuestra personalizacion: 1) el centrarse
gobre si mismo; 2) el descentrarse en el otro; 3) el
sobrecentrarse en uno mads grande que si mismo.
#si, & cada paso corresponde una forma de beatifi-
gacion. Veamos cada uno de los pasos.

La Centracion:

Mo solo fisica, sino intelectual y moral-
mente el Hombre solo s hombre a con-
dicion de cultivarse. Debemos trabajar
toda nuestra vida en organizarnos, en po-
r' ner siempre mas orden, mas unidad en
nuestras ideas, nuestros sentimientos,
nuestra conducta. Todo el programa, to-
do el interés de la vida interior, con su
deriva inevitable hacia los objetos mas y
mas espirituales, mas y mas elevados. Ca-
da uno de nosotros, en el curso de esta
| primera fase, tenemos que retomar y re-
petir, por nuestra cuenta, la labor general
| de la Vida. Ser, al principio, es hacerse y
I encontrarse. (2)

La Descentracion: La tentacion del paso ante-

BNior es aislarse sobre si mismos. Pero el hombre no

8814 solo. Fisica, biolbgicamente, el Hombre es plu-

il Esto quiere decir, en una primera aproxima-

;‘dm, que no podemos progresar hasta el fin de

Mdsotros mismos, sin salir de nosotros mismos,

l_lﬁéndunuﬁ a los otros, de modo de desarrollar por

S8l uniGn un aumento de conciencia —conforme a

: : gran ley de Complejidad. De ahi las urgencias, de

gl sentido profundo del amor que, bajo todas

formas, nos empuja a asociar nuestro centro
idual con otros centros elegidos vy privilegia-

— el amor, cuya funcidon y encanto esenciales

. completarnos.

La Sobrecentracion. Una vez comenzado el
ftvimiento de expansion no se detiene mds. El
Hombre entiende que forma un solo cuerpo v to-
los hombres funcionan como las partes cons-
Bintes de ese cuerpo. Conclusion: 1a Vida nos pide
Min de cuentas trabajar por ser, incorporarnos y

.| fiordinarnos @ una Totalidad organizada de la

Il solo somos cosmicamente las particulas cons-
enles. Un centro de orden superior nos espera

MAlante v por encima de nosotros mismos. Hay
Someterse ¥ encaminar nuestra vida a uno mas
irande que yo.

B Asi quedan descritas las tres etapas de la ver-

Bra ¥ penuina felicidad: ‘‘felicidad de crecer en
do de si, en fuerzas, en sensibilidad, en pose-
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sion de si mismo; felicidad de unirse unos a otros,
entre cuerpos y almas hechos para completarse y
para unirse” (3); en fin, “el gozo, un gozo superior
y profundo, —un gozo potente: el gozo explosivo
de una vida que ha encontrado al fin para expan-
dirse un espacio interminable”. (4) La dialéctica va
del ser al amar, v del amar al adorar.

Conclusion previa. Comparando los grados de
felicidad descritos en la primera parte (1.1 vy 1.2)
con los desarrollados en esta segunda parte, (2.1)
me hacen llegar a las siguientes conclusiones pre-
vias:

a) Los dos primeros grados de felicidad del
primer esquema se asemejan mucho a los dos tipos
de felicidad no auténticos de que habla Teilhard,
aunqgue no se hallen totalmente idénticos entre si.

b} El tercer grado de ambos esquemas coinci-
de basicamente en que la felicidad no es buscada
como un fin en si misma, sino que es la consecuen-
cia del trascenderse hacia algo mayor y mas valioso,

c} La felicidad, como conclusion de ambos
esquemas, no es sino el fruto de una actitud ante la
vida. Esta opcion vital no es el resultado cognosciti-
vo de una bisqueda intelectual, sino que implica a
todo el hombre en ella, y por eso, cualguier cambio
de un grado a otro requiere necesariamente de una
conversion.

2.2) La fe y la felicidad para Teilhard de Chardin.

Mecesidad de la fe. Teilhard nos habla de que
el Mundo, en su estado actual de desarrollo (auto-
conciencia y automovimiento), lo que méds necesita
es una gran Fe.

Saber que no nos hallamos prisioneros.
Saber que hay una salida, v aire, y luz, y
amor,

en alguna parte, mas allda de cualquier
Muerte.

Saberlo, sin ilusion ni ficcion . . .

De esto es lo que tenemos absoluta nece-
sidad, so

pena de perecer asfixiados por la materia
misma de

nuestro ser. (5)

Superacion del sufrimiento v del mal por la
fe. Querer seguir a la cima, y contar con que el
sufrimiento v el mal del mundo se arraigan cada
vez en el corazon del hombre, cuando se hace mas
Hombre. {Qué hacer? {Como superar esta dificul-
tad enorme?

De nuevo, la fe serd necesaria para ello:

Y méds que nunca, creo que la vida es
bella,

It




aun en las peores circunstancias —con tal lamente de ser obediente a Dios, énl
de medida en que, dia tras dia, 5& &
ver a Dios en ella, donde siempre se ha- manifestando su voluntad. (10}
lia. (6) ,
Valor transformador de la fe. {A qué sedé
Te lo ruego, cuando te sientas triste, pa- ese poder del sufrimiento y de la fe, para llevam
ralizada, adora y confiate. Adora, ofre- hasta la plenitud? Podemos destacar tres respl
ciendo a Dios esa existencia tuya que te tas en el pensamiento de Teilhard: la fe nos |ibm
parece estropeada por las circunstancias: las falsas solideces; la fe nos hace crecer; [a fegs
no hay homenaje mas bello que el renun- méaximo agente transformador. Veamos caday
ciamiento amoroso a lo que se habria po- de estos elementos.
dido ser... Confiate, déjate perderte al La fe nos libra de las falsas solideces:
ciegamente en la confianza en Muestro
Sefior, que quiere hacerte digna de si, y Siento una especie de paz y de plem
acabard por llegar aun cuando sigas per- al verme avanzar dentro de lo descom
maneciendo en la oscuridad hasta el fi- do, o0, con mas exactitud, en el s 0
nal, puesto que conservas en tu mano la lo que resulta indeterminable en W
suya, siempre, tanto mas apretada cuan- de nuestros propios medios. Mientes
to mas decepcionada, mas entristecida, vimos en la zona de los elementosi
te halles ti. (7) dependen de nuestra libertad o de @
Valor del sufrimiento en la fe. Pero el sufri- los otros hombres, tenemos la ilusign
miento no es solo superado, sino que es al mismo que nos bastamos, ¥y me parece quil
tiempo el camino necesario para llegar a la plenitud entonces cuando nos estamos movie
de si mismo y del Universo; para transformarse, en dentro de una enorme pobreza. Engs
fin, en Cristo. bio, en cuanto nos sentimos doming
y zarandeados por un poder quen
En lo sucesivo, sobre una base natural humano seria capaz de controlar, ex
s6lida, sobre-una vigorosa actitud natural mento, casi fisicamente que Diosmél
para crecer y olvidarse, Cristo va a actuar ge y me abraza mas estrechamente 1
(preferentemente mediante el sufrimien- mo si delante de mi desapareciera @l
to) sustituyéndose al alma (“extasidando- mino— y a mi lado se desvanecieram
la""). Para la criatura dominada por Jes(s, hombre en su impotencia para una
ha llegado el momento en que “Oportet eficaz, y solo Dios se hallara delante
illum crescere, me autem minui”. Es la torno—, espesandose a medida quey
hora de la operaciéon especificamente avanza, me atreveria a decir. (11}
cristiana, en que Cristo, conservandole al )
hombre los tesoros de su naturaleza, le Esto me parece la afirmacion del valor a8
vacia de su egofismo, y le toma su cora- to de Dios, tal como se nos daja sentir en
z6n —hora dolorosa para la naturaleza in- finitud.
ferior, entregada a las fuerzas disminui-
doras de este Mundo, pero hora deliciosa b} La fe nos hace crecer:
para el hombre iluminado por la Fe, que .
se siente desposeer de si mismoy morir, El Mundo, la sujecién al Mundo, eld
por la fuerza de una Comunion. (8) de servirle, son pesados de soportaf
Es el mismo camino de obediencia que Cristo mo una cruz; y ha sido precisaments
ha seguido: “Se humillé obedeciendo hasta la ra forzarnos a creer en él, por lod
muerte, y muerte en una cruz”. (9) Jesus ha querido, dominando todes
caminos de la Tierra, ser erigido il
Evidentemente, ahi radica el sentido pre- ma de Crucifijo, simbolo en el ques
ciso y profundo de la cruz: la obedien- hombre tiena que reconocer suFey
cia, la sumision a la ley de la vida. Traba- verdadera imagen.
jar pacientemente hasta la muerte —y
aceptarlo todo, amorosamente, incluso la
misma muerte: he agui la esencia del
cristianismo. Mas que nunca, deja caer en
el olvido, créeme, cualguier inatil lamen-
tacion por el pasado, y cualquier vaga
inquietud por el porvenir. PreocUpate so-

o R R

MNosotros querriamos poder

ello, esperar que el dolor y |a desvenl
sean condiciones transitorias de la¥
que la Ciencia y la Civilizacion habr
eliminar un dia... Seamos sincer
tengamos el valor de mirar la exis
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cara a cara., Cuanto mas la Humanidad se
refina v se complica, mds se multiplican
¥ se acentuan en su gravedad las probabi-
lidades de desorden; porque no hay cumn-
bre sin abismos y cualquier energia es
igualmente capaz para el bien y para el
mal. Todo cuanto se hace sufre o peca.
La verdad con respecto a nuestra actitud
en este mundo es que estamos alli cruci-
ficados. (12).

La fe, al mismo tiempo que nos ensefa la ver-

fad de nuestra condicion, nos da el impulso necesa-

8o para asumirla en Cristo.

¢l Por Oltimo, la fe es el méximo agente
wmensformador:
En verdad, la Fe cristiana es el agente

temen Yahvéh,

transformador por excelencia, la fuerza

organizadora suprema del Universo. Ella
€5, en ultima instancia, quien regula to-
dos los azares vy libera todos los poderes
de la Tierra.

Ahora es cuando conocemos el secreto,
presentido por los hombres, de poder ac-
tuar espiritualmente sobre nuestros desti-
nos. Consiste, sobre el medio movedizo
en el que pensabamos que ibamos a hun
dirnos, en hacer que se tienda hacia no-
sotros la mano de Jesus. (13)

Conclusion. Brevemente diré que para leil
hard, la fe esta estrechamente ligada al tercer grado
de felicidad (sobrecentracion), lo cual no impide la
presencia del sufrimiento v aun del Mal. Y es preci-
samente mediante una actitud de fe como se supe-
ran estas dificultades, mas adn, se llega a la plena
felicidad.

PARTE TERCERA

LA ESCRITURA, LA FELICIDAD, ¥ LA FE

¢0uién es dichoso? Son dichosos “los que

los que van por sus caminos’

118}, “Feliz el hombre a quien corrige Dios! "
E]. “Bienaventurados los pobres de espiritu . . .,

08 mansos . . .

. los que lloran . . ., los gue tienen
bre v sed de justicia..., los misericordio-
. los limpios de corazén . . ., los que buscan
..... los perseguidos por causa de la justi-
, cuando os injurien, os persigan y digan con

Eitira toda clase de mal contra vosotros por mi

. [16). "Dichoso el que lea v los que

Beuchen las palabras de esta profecia v guarden lo
BEnto en ella, porque el tiempo estd cerca”
MFeliz el hombre que soporta la pruebal Supera-
I8l prueba, recibird la corona de la vida que ha
Eimetido el Sefior a los que le aman"’

(17).

(18).

¢0ué es la felicidad? Es una consecuencia: de
r 8 Yahvéh, de ser corregido por Dios, de ser
L manso, de llorar, de tener hambre v sed de

Blicla, de ser misericordioso, de ser limpio de co-

o, O& buscar la paz, de ser perseguido por causa
B8 justicia, de ser injuriado, perseguido, y calum-
@0 por causa de Jesus, de hacer la voluntad de

Jigs, de soportar la prueba. De esto mismo conclu-

q.ru gn cierto modo esta dicha implica una pena,
Waufrimiento, una prueba. Es decir, se nos habla
"I ing felicidad paradojica. Ser feliz es, en cierto
@0, no serlo, especialmente cuando se mira des-
g fuera de la fe misma.

) EI mal en el mundo. Ademas, el creyente estad
0 & sufrir el escandalo del mal en el mundo,
jeisimente cuando los agentes del mal parecen
ge una felicidad plena. La Escritura misma se

@1ga de prevenirnos de esto.

Mo temas cuando el hombre s& enrique-
ce,

cuando crece el boato de su casa.

Que a su muerte, no ha de llevarse nada,
su boato no bajaréd con él. (19)

Ved como caen los agentes del mal,
abatidos, no pueden levantarse. (20]
Sus idolos abundan, tras ellos van co-
rriendo,

mas yo jamas derramaré sus libdmenes de
sangre,

jamas tomaré sus nombres en mis labios.
{21)

Por poco mis pies se me extravian,

nada faltd para que mis pasos resbalaran,
celoso como estaba de los insensatos,

al ver la paz de los impios ... (22)

En estos textos se habla de una felicidad enga-
fiosa —independiente de Dios v de sus leyes— vy de
sus peligros. Tacitamente, se propone una felicidad
auféntica, que, paraddéjicamente, se encuentra en
Dios.

El gozo vy la alegria de la fe. La Catholic Bibli-
cal Encyclopedy (23) nos define lo que es el gozo o
alegria, como el fruto del Espiritu Santo para vivir
en el servicio de Dios alegremente, como efecto
interno de la caridad o amor, v que se nos da dnica-
mente a través de Cristo.

Sin embargo, hablaré de este gozo aqui, por-
gue es en cierta forma una manifestacion de la feli-
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cidad.

£{Quignes estan alegres? Los que tienen al No-
vio (Jests) no tienen por qué estar tristes (24). Los
discipulos tienen motivo solido de alegria porque
sus nombres estan escritos en los cielos (25). Jess
se despide de los suyos en la Cena y les habla para
gue su gozo sea colmado (26). Y ellos mismos se
alegrarian, si amaran a Jesls, de que se vaya al
Padre (27). Estaran alegres, después de cierta triste-
za, porque El los volverd a ver y nadie les podra
quitar su alegria (28). Estuvieron contentos ante el
Sanedrin, por haber sido considerados dignos de
sufrir por El (29). Pablo exhorta a alegrarse siem-
pre en el Sefior (30). El mismo ensefia que la ale-
gria es uno de los frutos del Espiritu (31). ¥ que
en eso consiste el Reino de Dios {32). El Dios de la
esperanza es capaz de colmar de gozo en la fe (33),
hasta rebosar de esperanza, por la fuerza del Espiri-
tu Santo. La misma esperanza da alegria, a pesar de
la tribulacion (34). Se puede tener la apariencia de
tristeza y estar siempre alegres (35). Pablo se goza
abundantemente en las tribulaciones de sus herma-
nos en la fe (36), v en los padecimientos propios,
pues completa en su carne lo que le falta a las
tribulaciones de Cristo, en favor de su Cuerpo, gue
es la Iglesia (37).

Mos encontramos de nuevo con que esta ale-
gria ¥ gozo son consecuencia: de estar con Cristo,
de la relacion con el Reino, de sufrir v padecer por
Jesas, etc. Ademds, esta alegria vuelve a aparecer
en la paradoja del sufrimiento.

El sentido del sufrimiento. Hasta ahora tene-
mos una serie de cabos sueltos que hay que unir
para cerrar la relacion entre la fe vy la felicidad: He
hablado de la felicidad, sobre todo. Y de la fe,
poco, si bien en todo lo dicho hasta aqui, especial-
mente en los textos de la Escritura, hay un gran
implicito, que apenas si es necesario restaltarlo te-
méticamente: solamente el que cree puede llegar a
la auténtica, genuina y verdadera felicidad. E| es el
Unico que puede evitar los engafios de las falsas
felicidades. El es el que puede llegar a la cima del
ser mas a que la Evolucién nos conduce.

Asi, el sufrimiento, la eruz, la muerte, no son
objeciones para la felicidad. Mas aln, para ser ver-
daderamente feliz hay que pasar por esas pruebas,
pues ahi se acrisola nuestra fe, nuestra esperanza y
nuestro amor.

Por eso Pablo y Bernabé exhortaban a sus her-
manos cristianos "‘a perseverar en la fe y diciéndo-
les: “‘Es necesario que pasemos por muchas tribula-
ciones para entrar en el Reino de Dios™ (38). Pa-
blo tiene en poco los sufrimientos del tiempo pre-
sente”, en comparacion “‘'con la gloria que se ha de
manifestar en nosotros” (39). Santiago considera
tambien que estar en la prueba es un gran gozo,
porque "'la calidad probada de vuestra fe produce

la paciencia en el sufrimiento; pero la paciencigh

de ir acompafiada de obras perfectas para que &

perfe:ms e integros sin que dejéis nada qm
r. (40).

Cunclusi-:.’m final. La pregunta inicial moi
de este ensayo era a qué tipo de felicidad condi
la fe cristiana. En nuestro recorrido fuimos eg j
tando una serie de conclusiones parciales ag ]
la naturaleza de la felicidad. Con el fin de po
relieve la importancia que esas conclusiones tig
para mi, diré que no fueron parte de un esqué
preconcebido a priori, antes de iniciar la bisg
Todo lo contrario, fueron el fruto de la mismab
queda a través de mis propias aspiraciones y dés
a través de la inspiracion consoladora de Teilhs
de Chardin, y a través de la Sagrada Escritura, &
cialmente del Muevo Testamento.

A medida que la blsqueda avanzaba, 28
iban imponiendo por si mismas las relacionesg
unas cosas con otras: por ejemplo, de la fe §i
sufrimiento; de la felicidad y el gozo; de la aleg
el amor vy la fe.

Creo que ahora tengo la respuesta
pregunta inicial: la fe cristiana me conduce 8}
felicidad de la Resurreccion y de la Vida, perg
través del sufrimiento y de la muerte, Sin embag
hasta ahora es solamente una mera noticia. Tods
vive en mi el "hombre antiguo'. Necesito G
conversion. Mientras tanto, me apropio lasp
de Pablo a los Romanaos:

i

Por Jesucristo hemos obtenido tambis
mediante la fe, el acceso a esta gracia#
la cual nos hallamos, y nos gloriamesi
la esperanza de la gloria de Dios M
aln; nos gloriamos hasta en las tribd
ciones, sabiendo que la tribulacion
gendra paciencia; la paciencia virtud
bada; la virtud probada, esperanza §
esperanza no falla, porque el amor|
Dios ha sido derramado en nuestrosc
zones por el Espiritu Santo gue
sido dado. En efecto, cuando tudau

tdbamos sin fuerzas, en el tiempo sefié
do, Cristo murido por losl
pios. ... (41) '
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mente a veces una ‘ideologia’ que enmascara la incapacidad de compromiso o la falta de adhesion a los
||'| Signos de la voluntad de Dios.
I

] Segundo GalHea

}  VITRALES DE LAS PENAS, S.A.

VITRALES Y EMPLOMADOS ARTISTICOS. PRECIOS ESPECIALES PARA LAS IGLESIAS
GRANDES FACILIDADES DE PAGO

EL MEJOR EQUIPO DE ARTISTAS ESPECIALIZADOS EN EL ARTE VITRARIO
EXPORTADORES DE VITRALES A TODO EL MUNDO
MARIANO ESCOBEDO No. 84

Meéxico 17, D.F. Tels.: 527-92-66 y 527-61-84
| 1] Pidanos presupuesto y condiciones de pago. |

J5




SOBRE DISCERNIMIENTO DE ESPIRI

Instructivo de un diablo mayt

PROEMIO

MNuestras reglas del juego son siempre las mis-
mas: ceder para recuperar; de decisiones menos
buenas a decisiones malas justificadas como opti-
mas; de buenas intenciones a Cero acciones. . .

Ahora tenemos la comodidad de tener que ac-
tuar menos en la sombra. La creencia de que existi-
mos los hace sonreir. Califican de ingenuo y aliena-
do a quien sospeche siguiera de nosotros. No le
hace que el Eterno nos haya sefalado como espiri-
tus, pues algunos nos nan hecho el gran favor de
pintarnos chuscamente con grandes cuernos y cola
peluda. Hasta se divierten con esos disfraces en sus
fiestas.

Ademds contamos con una situacion muy fa-
vorable a nuestra causa: ignorancia, mentira siste-
matizada, odio, desesperacion. Nada de esto nos
puede bastar. Bien sabes que sblo es victoria com-
pleta la que hace que la libertad de sus hijos se
arrodille incondicionalmente ante nosotros. Mo es
facil. Exige una sagacidad incansable. Por eso revi-
samos con cuidado cada sector humano acudiendo
a nuestros archivos.

El que ahora te vamos a confiar es importan-
te. En nuestros registros aun se llama "oficiales de
la Iglesia’’. Por la informacion que ya tienes pudie-
ras pensar que se trata de un sector suficientemente
vulnerado del que hemos obtenido muy buenos di-
videndos. Sin embargo, recuerda las conclusiones
de nuestro plenario al terminar el Concilio. En
nuestras evaluaciones no podemos incurrir en lo
mismo que fomentamos: las apariencias. No todo
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a uno novall

Xavier Cuenca,

lo que parece desercion y rebeldia lo son; 2
tambien es cierto lo contrario; autenticidad yo8
apostolico que no lo son.

De continuo tenemos que estar afinandon

tras estrategias ya que no podemos adelanta
las irrupciones siempre nuevas Y SOrpresias
Eterno. Casos que ya débamaos por concluides]
y nada!

El instructivo gue te adjunto lo he dividide

dos apartados para facilitarte su manejo, peras
ya advertirte que se trata de un todo: Lo gues
pre debes propiciar v lo que siempre debes &l

Reporta de inmediato cualquier duda cong

te encuentres antes de seguir actuando y no ol
la severidad con que se castiga la menor infrage
a este mandato gracias al cual vamos renov
nuestras tacticas para adaptarnos a las cirgl
tancias propias de cada época.

En espera de buenas noticias para tu aseé

LO QUE SIEMPRE DEBES PROPICIAR:

1. ABSOLUTIZA: Cualguier cosa, valor ol
Menos el primer mandamiento. Y aun éste, o
que cada guien lo interprete a su capricha,

afanes mucho por inquirir si el cliente en cug
es tenido por abierto o cerrado. Lo importani
que lleguen a lo mismo: a la autocomplacencs
la ndusea de los demas. Que se empalaguen com
propios juicios. Con fanatismo. Blanco o Negm




T -
¥ gnémigo inaguantable guienguiera que no se plie- pocos se les ocurre identificarlos. La ventaja que en .
BOU8 @ su manera de pensar. Mientras que operas asi estos tiempos nos ofrece el activismo es que no i
S8 su mente, agudiza el sentimiento de victima in- causa ni sospechas para anidar en medio de valores '

comprendida por la dureza y estupidez de los de- que todo mundo reconoce como el trabajo y la |
imés. Mo vayas a emplear en este sector enunciados libertad. Con facilidad puedes lograr el absurdo de ,
Sburdos: dinero, carne y honor mundano. Todo lo que reaccionen explosivamente ante cualquier suge- :
Stontrario, verdades impecables en su formulacion: rencia —que se les haga el colmo del imposi-

Blbertad, compromiso, autenticidad . . . ., no im- cionismo— v, _al mismo tiempo, que vivan mansa- |

SNgorts con tal que tu cliente no se detenga a con- mente determinados por 1a_ fuerza de la cojﬂ:umbre
Sntarlas con la congruencia de su propia vida, para hacer lo que todos tienen que hacer: correr,

B8N0 con la incongruencia de otros. Sabes bien que maverse, adaptarse a la esclavitud del automatismo
B% la manera de robustecer sutilmente las cadenas: en serie, mientras que se jactan de su libertad. Co-
Bhe reprochen con los labios lo mismo que veneran mo te decia antes, que se sientan _I|brgs para todo,
._ el corazon vy que extirpen de él lo que hermo- menos para automcu:lelgr su propia vida segin los
Bmente pregonan de dientes para afuera. Compro- planes de nuestro Enemigo . . . _ |
11’_:_\ que a medida que agigantas esa doblez inad- Captas entonces 1a“|m1:n:|rtaﬂ=:|a de canonizar
BRrtida , se te abre el camino para todo lo demds y por todos los medios “la falta de tiempo” vy la
BBedes llegar al desmoronamiento mismo de la fe veneracion incondicional al estupefaciente del acti- ,
L [ dunque siga creyendo que la tiene. Intensifica WESETIG,
BB mecanismo: que se prometa nuevos “‘absolutos”’ CRITICISMO .
SNV colgado de ellos, para que al rodar por tierra |
e idolitos de paja, lo invadan de aburrimiento Ya te he insinuado antes la trascendencia que W
-i'am'u ¥ retorne a construir nuevos idolitos, de tiene para nuestra causa, acelerar la huida de si 1
pRierte que de hecho viva haciendo absolutos de mismos y encandilar su mirada hacia afuera por
‘, lgtivos y cada vez mas relativo al ABSOLUTO. todos los medios a tu alcance. En el sector que vas :'.
| A a trabajar es decisivo que se fijen en toda la visibili-
IVISMO: dad de la lglesia. Echa mano de la critica construc-
tiva. El adjetivo es importante para que te escurras
El peligroso slogan del "ser sobre el queha- desde el principio sin ser notado. Ya instalado, les 1
y Mo lo toman, para nuestra dicha, muy en se- vas pasando la serie de contrasignos, los reales des- (
IO Eomo no sea para discursos y conferencias. Po- de luego, pero solo eso, para que poco a poco los
@mos explotar bien y mejor el ruido, la prisa vy el hinchen de amargura y desencanto. Asi, irdn cayen-
gnsencio. Aun en los dias de descanso debes impe- do en el escandalo real, aunque les dejes el gusto de .
irque se salgan de ese torbellino del que después ufanarse de que nadie ni nada los puede escandali- l
MBlven a quejarse persuadidos de que no se puede zar dada su experiencia. Llévalos gradualmente a la
Wlirde otra manera, En realidad el silencio les re- conclusion vivencial de que la Iglesia es la causa y
IS cada vez mads insoportable pues los orilla al principio de todos sus males. Para entonces todo se
Beuentro doloroso de si mismos. Como te digo, nos facilita: la cobardia de otros, los confirma en la
B que esto no suceda, debes tener siempre a ilusion de su propia valentia; a su odio, lo llaman
B0 I2 oferta atractiva de mas y mas actividades, tranquilamente su amor a los pobres; a su verbalis |
e buenas, que los lleven a posponer para maiia- mo, compromiso; al ansia de aparecer, el bien de la
el entrar dentro de si mismos para descubrir el Iglesia; a su falta de humor, la seriedad de la vi-
Itido mismo de sus vidas bajo la presencia y ac- da ... Qué satisfaccion es tenerlos tronando con-
480N e nuestro Enemigo. tra el fariseismo, mientras que en su interior dan
B Cuando llegue a hacerse audible el reproche gracias al Eterno por no ser como los demas! Colo-
@tonciencia por cualquier motivo que llegue a sall
Bar el activismo, estards alerta para mover rapi- Con los que llaman “conservadores’”’, el juego
Bnente el resorte de la autojustificacion v el de la es el mismo. Persuadelos de su fidelidad v de su
paracion con otros. ... “yo, por lo menos, amor a la lglesia. Que tachen a los otros de lobos
[elo”, “hago lo que puedo”, “no soy intelec- disfrazados de corderos que demuelen a la lglesia
o hay tiempo”, para qué complicarse la desde adentro y entonces también ellos empiezan a
B Habrd que emplear la treta mas efectiva dar gracias por no ser como esos de "izquierda”
IR B0t momentos a fin de que gueden aprisiona . .. Si acaso la conciencia les advirtiera que estan o,
BN lo mismo: tener tiempo para todo, menos condenandolos hasta con nombre y apellido, de in-
R ver como lo emplean. Como ves, el activismo mediato sofoca la inquietud, haciendo que se am |
3 uno de nuestros mas fieles aliados como paren en que estdn juzgando al pecado y no al
ion del mds antiguo de todos: el ocio. A muy pecador.
37
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PARTE SEGUNDA: LO QUE SIEMPRE DEBES
EVITAR

LA POBREZA DE ESPIRITU

Debes saber que en esto no podemos ceder
para recuperar después. Nuestra posibilidad es an-
terior. Procurar qgue la identifiguen con un comple-
jo de inferioridad, frustracion de la personalidad,
timidez . . .

Se nos cierran las puertas cuando empiezan a
desplazar el centro de gravedad de si mismos hacia
los intereses del Eterno y de sus projimos. Al no
tomarse muy en serio, el buen humor se aduefia de
sus juicios y reacciones, se acrecienta imper-
ceptiblemente el nimero de amigos vy cualquier ma-
niobra de nuestra parte para llevarlos al desencanto
v resentimiento, queda desenmascarada. Compren-
des la gravedad del asunto y lo intolerable que es
pasar ese ridiculo. Me diras que en el peor de los
casos queda la rendija del orgullo espiritual. No. La
experiencia nos ha ensefiado que al entrar en esa
orbita de la pobreza de espiritu, de su debilidad
misma hacen un sacramento, un resorte que los
avienta a la blsgueda, a la intimidad con el Eterno,
a la experiencia bulliciosa que canta el poder de lo
que nuestro Enemigo hace en ellos. Toma en cuen-
ta que al preocuparse por lo que El quiere y realiza,
se van haciendo invulnerables a lo que de éllos juz-
gan vy dicen los demds; porque si es cierto, lo acep-
tan humildemente v lo comentan con El. Si no, ni
se molestan en contestar o defenderse. Ninguna no-
ticia nos aplasta tanto en los reportes de nuestros
mensajeros como la de que "'Fulano, se va haciendo
pobre de espiritu”.

Aun cuando lograramos una zancadilla espec-
tacular en el terreno de la carne o de la ira, se
escabullird en seguida de nuestro radio de accién.

LA ORACION

También agui nuestra oportunidad es previa.
Hay factores que nos pueden favorecer, pero de-
pende de que los sepas explotar con gran maestria.
Ponles ante los ojos personas que tengan fama de
“eumplir fielmente con sus ejercicios espirituales”,
pero que sean excéntricos, solitarios, raros, lamen-
tacionistas. Con eso lograras el sutil pensamiento
gue los lleve a creer que son asi porque oran.

Si se trata de personas mas inteligentes, cérca-
los con los principios de que el Eterno es inafecta-
ble por sus rezos. Subraya la palabra: “rezos”. Haz-
les sentir que es inutil, que no consiguen lo que han
pedido, aungue lo hayan hecho con fervor y cons-
tancia. Que es aburrido. Que nadie les puede asequ-
rar que su oracion no sea mas que un monologo
subjetivista. Que le den primacia exclusiva a sus

sensaciones, Que aplaudan la sinceridad de nooR
si no les nace. Que cualquier accion es ya ot
Que eso estd bueno para los monjes que no e
quehacer y se la pueden pasar parloteando {8
fiendo todo el dia en el coro. '

Para quienes reconozcan intelectualments
importancia y necesidad de la oracién acudiendd
lo que nuestro Enemigo ha dejado en su Evangel
convéncelos de que eso es en teoria. Bastay
con que le ofrezcan su trabajo y sus fatigas.._
mula sus agendas para que en caso de tener tiem
fisico, psiguicamente, no lo tengan. _

MNuestra fortuna esta en abultar y endum
todas las dificultades existenciales de modo g
su vida, la oracion jamas |legue a ocupar un pi
prioritario que enraice en sus intereses reales. (4
do sucede lo contrario, estamos descartadss
nuestras estadisticas confirman la imposibilidi
encontrar siquiera algunas excepciones: lo g
hecho sostienen relaciones interpersonales dei
tad, didlogo y contemplacion desinteresada ¢
Enemigo, sencillamente se transforman, asin
sus criterios, intereses y reacciones afectivas; o
por los valores de su Reino, de suerte
vamente descubren todos nuestros subterfugios
bloquean nuestras vias de acceso. Te repito: nof
dejan ni el consuelo de la indignacion contra
tros. HORRIBLE.

AMOR CONCRETO

Es de lo gue mas hablan los humanos. It
circunstancia tipica de estos tiempos. --_Z:
creencia de gue se trata de algo facil y aun ot "
to a su naturaleza. Hay distinciones muy anis
qgue los molestan de tan repetidas. Por desg
muy verdaderas, pero para nuestra esperanza [
tomadas en cuenta fuera de la literatura. Tem
do algunas para que evites a toda costa quelag
guen realmente a su vida.

Mo es igual apetecer que amar

Querer ser amado que amar

sentir que querer

Amar porgue te necesito, que te necesito
porgue te amo

Amar porque te aman,
que te amen porgue amas.

De sobra sabes gue nuestra batalla noW
el lado de las ideas sobre el amor. Eso ol
entretiene como bien lo ha captado la propsg
de los refrescos en sus corcholatas. Malo qué®§
ran, por ejemplo, en serio el himno que el m#
Pablo dejb en su carta a los corintios. Pusgel
cionarlos de momento, pero aun en £sas Oca
debes persuadirlos de que es pura utopia. Efl
bio es nuestra ganancia cebar la ilusion &




dman cuando se estremecen sensiblemente, aungue
ni por la mente les pase ver desinteresadamente por
¢l verdadero bien de quien los hace emocionarse, vy
menos alin, que tenga que ver algo el sacrificio ge-
neroso de todo su ser con el amor.

No estd por demds mencionarte lo explotable

gue sigue siendo el espejismo de quienes piensan en
18 maravilla de un amor universal, aunque de hecho
% |a pasen reventando de indiferencia v aborreci-
miento ante las personas concretas que tratan cada
Hi& Nos es bueno que la imaginacion suspire por
i cualidades del ausente y lo repudie, por sus de-
fectos, cuando estd presente.
Pero la clave de todo estd en que nunca olvi-
igemos la sentencia del Enemigo, de la que nunca se
isle, “el que ama ha cumplido toda la ley”, para
jgue podamos llegar exactamente a todo lo contra-
0. permitirles que cumplan toda la ley, sin que
gn de verdad.

Mecesitas de una vigilancia ininterrumpida a
Biin de armar todos tus proyectos en funcion de que
Bonduzcan més y mejor el no amor. De ninguna
éra te vayas a dejar contagiar de la ambigledad
iifinita de la palabra. La tomamos en el sentido
sincto que El le dio al contestarles gué gqueria
gécir amar al projimo en la pardbola del buen sama-
itano. Debes fijarte detalladamente para que los
Miduzeas de continuo a todo lo contrario. Voy a
Esinuarte tres pistas para ayudar a tu inventiva:
B |, El samaritano se dejé lastimar —sin raciona-
aciones de ninguna especie, por la desgracia de
il desconocido.
¢Te das cuenta de la variedad de recursos para
ganseauir lo opuesto? Repasa simplemente todo lo
i conduce a congelar la sensibilidad por los de-
8 Extrema todas las medidas. Camino seguro.
& 2. El samaritano no calculd: ni riesgos ni se-

h pdas intenciones ventajistas de dar algo para lue-

B obtener de su projimo mayores recompensas.
Considara el campo tan fabuloso que se abre a

¢ |

pinventival Con que solo reforzaras la certeza de

los dogmas sobre los que cada dia va girando mejor
todo el engranaje de la sociedad: el menor esfuerzo
a cambio del maximo de posesion; el menor riesgo
a cambio de la mayor seguridad; el minimo ceder
de los derechos propios a cambio de gozar al maxi-
mo de los ajenos ... Endurece el habito gue en
tantos se va haciendo como una sequnda naturale-
za: dar siempre el minimo —del ser vy del tener—
para devorar cuanto se pueda de los otros sin que
lleguen a notarlo.

Como ya te he dicho, si afloran remordimien-
tos de conciencia, les sueltas la cascada de los mis-
mos tranquilizantes del sacercdote v el levita: las
obligaciones, la falta de tiempo, la incapacidad de
poder ayudar, la inculpabilidad de que otros lesio-
nen a los demas, la cordura de no meterse en lios,
pues quien se mete de redentor acaba crucifica-
i o

3. El samaritano se apropio la miseria ajena
para ayudar a que saliera de ella su projimo.

Aqui tienes otra mina. Ningin medio te aho-
rres para empujar a tus clientes a detenerse en los
defectos y miserias de la lglesia v el projimo—proji-
mo. Asi se aduefia de ellos una repugnancia inven-
cible a poder amar vy establecen tales condiciones
de perfectibilidad, que nadie puede llegar a ser dig-
no de su amor. Observa bien que el samaritano, en
cambio, fue atraido en todo su ser, mucho mas por
lo que podia llegar a ser su projimo, que por lo que
en ese momento era.

Es explicable que en tus primeros pininos den-
tro de este sector tan decisivo, puedas equivocar
algunas estrategias, saltarte etapas ..., errores que
se pagan para adquirir mas experiencia. Pero ya te
puedes olvidar de todo ascenso, si en los resultados
que nos debes entregar, no es notable la calidad de
lo Onico absolutamente definitivo: el no amor, S6-
lo en esa medida se atiene el Enemigo a la hora del
ultimo balance. Animo vy suerte. En espera de bue-
nas noticias.

Saddy

pENiEN no sale de si mismo, arriesgandolo todo en obediencia a Dios, jamds experimentara la tremenda
RBmocion del encuentro consigo mismo en el Cristo crucificado y resucitado. No serd, en un sentido
ibtico pleno, hombre de fe.

Avery Dulles.




DINAMICA DE LA

INTRODUCCIOM

La Vida Consagrada se habia presentado siempre a la
consideracion, tanto de los Religiosos como de o3 aspiran-
tes a la Vida Religiosa, como la realizacion mas plena de los
anhelos de la vida humana. Parace que en la actualidad, por
la crisis existents, nadie lo cree. Mas aln, lo que en un
tiempo se estimd como el culmen de la perfeccion cristiana,
gz pone hoy en pleno cusstionamiento. Tratemos de exami-
nar someramente este fendbmeno.

Crisie de la Vida Religiosa: Hace unos cuantos anos, la deso-
risntacién gue comenzaba a hacerse patente en la Vida Reli-
giosa, era causa de escandalo para el pueblo fiel: No com-
prendia éste, como, de un momento a otro, lo que concebia
como lglesia —sacerdotes y religiosos— estuvieran en plena
bancarrota.

El Concilio Vaticano 11, al trater sobre la lglesia en la
Constitucion Lumen Gentium Y concebiria como signo di-
nimico de la presencia de Cristo (L.G. 1) plasmado en un
pueblo peregrinante (L G. 0) que marcha hacia su objetivo
en actitud de cambio y de esperanza, COMO la describe en
Gaudium et Spes, saca las consecuencias de tal eclesiologia,
y prevé, en el Decreto sobre la Renovacion de la Vida Reli
giosa, Perfectae Caritatis (Cfr. P.C. 1-2}, la transformacion
que ésta debe tener para gjercer su cometido en &l mundo.

Después del Concilio, cuando se ha tratado de llevar a
la practica las consecuancias eclesigles de la doctrina, se ha
constatade que las previsiongs conciliares han quedado muy
atras de cuanto s podia suponer. Las dificultades para una
renovacion de la Vida Religiosa han encontrado escollos
sociolbgicos y teologicos,

Sintomas de la crisis: La crisis eclesial, manifestada en la
Vida Religiosa, tiene dos aspectos qQue s@ conjugan entre si:
El aspecto sociologico, cristalizado en el abandono de la
Vida Religiosa por las personas ya consagradas con vOLOs
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perpetuos o temporales; la disminucién de las vocacions
cierta timidez de los Institutos para fomentarias. A esto 8
afiade el conflicto que aparece en casi todos los | nstitutng
entre |a autoridad ¥ los miembros: y la tension de cho
que existe entre los miembros, al concebir de diversa

ra lo esencial de la Vida Religiosa dentro del Institutuf
ia proyeccion apostolica.

Pero el aspecto socioldgico es solo la manifestacion
la crisis teolbgica profunda de identidad que sients Iz s
entera,

Siguiendo a grandes rasgos el estudio de este fend
—aplicado al sacerdocio ministerial— que hace la Ca
Internacional de Teclogia, ampliaremos bravements 1§
tomatologia descrita (1)

ASPECTO SOCIOLOGICO DE LA CRISIS.

Abandono de la Vida Religiosa: La crisis de la Vida Rtig
sa se hace patente, si consideramos la cantidad da ralig
y religiosas que abandonan sus Institutos. Simplifica
masigdo, podrian clasificarse los motivos de este S
diciendo que han llegado & la sensata conclusion os g
tenfan vocacion. En este caso, su retiro es el resultadl
vio,

Otros se desalientan por el reto gue les impone i
ciedad actual al hablar un lenguaje nuevo, 5igno, mie
veces, de la estructuracion de la vida bajo otro conjuns
valores a los que no estaban suficientes para Smprens
aprendizaje de nuevos conceplos y métodos de vida &
nitaria v apostolica. |

Cluizé otros encuentran una fuerte tension enire 0l
conciben como exigencia de la vida actual y la estng
antigus que va domasiado lenta en su evolucion panse
darse a los cambios profundos sufridos en la sociedad}
sncontrar compatibilidad entre las practicas de la Vids
giosa como la conciben los dirigentes de su Institute]




sonvicsiones personales, no queda otro camino auténtico
gue &l abandonar sus ideales de vida consagrada.

Diminuicion de vocaciones: Los jovenes actuales se encuen-
irn &n un mundo de dudas en que se valoriza mas el cono-
Gmiento crentifico v técnico que el religioso.

Slenten desconfianza ante la tradicion, v, al mismo
B8mpa, van con cierto escepticismo los cambios actualmen
i planeados u operados. La lglesia, v en su tanto, la Vida
Religiosa como parte de la sociedad en que viven, les parece
e Une de las causas de su desconcierto.

Los problemas socio—politicos polarizan su atencion.
L Vida Religiosa no les parece aportar ninguna solucién a
@interes. Lo Onice solucion efectiva para |a resolucion de
404 problemas mundiales v locales parecen detectarla en en-
gonirarse &n 8l sitio donde esta el poder para transformar
iterialmente al mundo, v este sitio no parece ser la Vida
Religiosa.

) L8 imagen que ha dejado el religioso en su vida de
Sios o impresiona en la actualidad como algo atractivo,
MHistbricamente, ha estado demasiado separada del mundo.
;En im actuales tentativas de insercion ha demostrado gran
I'h‘mi’d&d g idealismo. Las estructuras vigentes coartan la
itertad v no ofrecan muchas perspectivas para el desarrollo
Sbompleto de 1z personalidad,

L2 vida conternplativa de algunos Institutos parece no
BRne v sitio dentro de |a mentalidad moderna. El huir del
Bmundo” para sepultarse en un convento que se aparta de
Bl priocupaciones cotidianas de s humanidad, no significa

.- manéra facil de abdicar de su papel reconciliador den-
.__*_Nhun mundo atribulado?

(I El celibato consagrado con voto parece que va contra
getechos més fundamentales de la persona humana v
emnia la adaptacién que todo individuo debe tener dentro
| i estruicturas normales de toda sociedad establecida

I

Mﬁn ¢on la sutoridad: Sin contar las fallas personales
“‘H}H humana que puedan existir en la vida comunita-
pBntrs los miembros v ol superior, sé nota la existencia de
fiioe de chogue que tratan de hacer caer en |a cuenta a los
pies el cambio que se esta operando en el mundo. El
JND Dara formar estos grupos varia segln cada caso, pero
e axtenderse desde el deseo de que la Iglesia juegue un
Fpréponderante an &l cambio social, hasta el exigir ser
hatos v tener voz activa en las determinaciones que se
fhen l& vida comunitaria v apostblica. Tal conflicto
llegar 2 situaciones explosivas.

P51 los sintomas descritos manifiestan ya de por si un
& hondo, quizd aparezca la crisis en toda su exten-
i indicar solamente &l problema teologico v la evolu-
nﬂmral y filosofica gque se desarrolla en intima rela-
fcon iste.

ECTO TEOLOGICO DE LA CRISIS.

B Teolbgieo: El fundamento profundo de la des-
CIon Que experimentamos podremos encontrarlo en
gnémiento que hizo la Reforma del concepto de

BRI Basir In Iglesia exclusivamente en el sacerdocio de
negando toda autoridad al Romano Pontifice vy
BCEIon apostolica en el Orden Sacerdotal, indirects-
BIatacS 2 toda sutoridad eclesial visible que ejerciera el

derecho de dirigir a los fieles en su peregrinacion a la vida
eterna.

Podriamos decir aplicando este concepto de lglesia a la
Vida Religiosa, gue ésta podria existir como un conglome-
rado de fieles, unidos en la fe por el Espiritu, Ninguna
autoridad humana podria interferir en su dinamismo religio
s0 si no es que, por razones administrativas, se viers la
necesidad de que la comunidad buscara v constituyera a
uno de sus miembros como coordinador e inspirador que le
diera cohesion a la actividad comunitaria

Cualguiera de los miembros, va fuera por carisma, va

por propia iniciativa, podria edificar la lglesia, significada
en la comunidad, & impulsar la fe por medio de la palabra.
(2)
Fundamento cultural: A riesgo de simplificar demasiado,
podria resumirse la evolucion cultural diciendo que es una
actitud de la humanidad que se origina en |la concepcion del
mundo cerrada a la trascendencia, tanto en el espacio como
en &l tiempo. El desarrollo que al mundo ha tenido desde
sus principios, se mnm dentro de un proceso autosuficiente
que rehusa toda relacion con un principio externo creador
{3)

Para conocer la identidad personal v cdsmica, el hom-
bre debe sequir un proceso de interpretacion sin avuda de
ningun otro valor que no sea material @ intramundano. (4)

Relacion de estos fundamentos con la Vida Religiosa: Ante
semejante concepcion, la Vida Religiosa no tiene sitio ni
razbn de ser, puesto que la Vida Consagrada vindica una
vision trascendente del mundo v de la historia. El religioso
puede sentirse, con justo motivo, desplazado de cualquier
desarrollo o evolucion del mundo moderno,

Ante tal panorama que manifiesta un cambio profun-
do de valores ¥ un lenguaje nuevo, junto con una identidad
no suficientemente clarificada, los socidlogos podrian pre-
guntarse s5i el esfuerzo titanico de los Institutos religiosos
por renovarse, tiene algln objetivo eficaz. No esta cayendo
la lglesia en un desarrollismo idealista? Todo podria indicar
ante un cambio social tan radical en las formas de vida
requeriria una adaptacion sociologicamente revolucionaria
en gue unas formas desaparecieran para dar lugar a otras
que realicen con plenitud lo que el mundo esta necesitando.

e

Como se ha juzgado la situacion actual: Han sido muy di-
versos los puntos de vista para juzga-r las acontecimientos
del cambio. Podriamos distinguir dos grandes grupos: A
partir de la actitud v a partir de la actividad.

A partir de la actitud: Algunos han juzgado los sintomas
aducidos de manera pesimista. Consideran gue la Ilglesia se
estd desplomando. Es necesario rehacer su imagen historica.
Al no vercomo, y encontrarse una situacion practicamente
inmanejable por lo compleja, se desalientan y se dedican a
vivir una vida religiosa como si la historia se hubiera deteni-
do en el tiempo.

Otros con ingenuo optimismo, juzpan que |a situacion
actual llevard necesariaments a la |glesia a la liberacion de
estructuras oprimentes para que el cristianismo florezca en
su primitiva belleza y simplicidad, Al tratar de realizar el
cambio, entran en una dinamica de praxis—crisis gue no
pueden superar por falta de tecnologia vy sintesis.

En un plan de fe, como lo indica la Gaudium et Spes
{n. 10), parece que debemos contemplar los datos de la




experiencia comao signos ambiguos: sefiales misteriosas de la
voluntad de Dios que debemos escrutar. Bajo este punto de
vista, el fenomeno de cambio es un don de Dios a la Iglesia
actual. Un privilegio al impulsarla a ahondar en |a revelacion
para encontrar la identidad evangélica.

A partir de la actividad: Algunas Ordenes v Congregaciones
Religiosas han puesto empefio en estructurar la Vida Comu-
nitaria y Apostolica por medio de planeaciones hechas des-
de |la cumbre. Con ello, esperan que sus miembros, o la
base, se concienticen de la ineludible necesidad de cambio
procuren participar en la forma de vida v en el apostolado
siguiendo el proceso sociolbgico.

Otras, al contrario, al permenecer inactivas, se han vis-
to arrastradas por los cambios promovidos desde la base,

Por (ltimo, otras han permanecido a la expectativa por
diversas razones: O porque juzgan que la renovacion tiene
mucho de moda pasajera, o porque aspéran que otros axpe-
rimenten con diversos modelos que después puedan ser
aprovechados. Algunas congregaciones esperan con la vaga
confianza de que pase la tormenta sin tocarlas.

El resultado de la accion ha sido muy diverso. Pero
tanto unas Familias Religiosas como otras, han sentido la
tension v el malestar no solamente en el aspecto comunita-
rio sino en el apostdlico; v algunas llegan a temer, si no es
que ya han sufrido, una escision ante la manera tan diversa
de concebir lo fundamental de la Vida Religiosa en relacion
con un cambio futuro,

El presente articulo trata de considerar la realizacion
humana dentro de la Vida Religiosa en este momento de
cambio distinguiendo dos etapas:

. Teolbgico—ascética, en que el religioso encuantre su
identidad al compararla con la de Cristo. Teniendo esta base
fundamental v apoyado con seguridad en ella, podra consi-
derar la siguiente etapa.

Il. Sociologica: Es necesaria para la prictica, como
consecuencia de la anterior, Es |la bUsqueda del modelo que
segin las Constituciones del Instituto vy la Misidn historica,
debe encontrar para expresar el signo auténtico de la pre-
sencia de Cristo en el mundo, Aunque importante, no se
tocara esta parte en el articulo puesto que depende de situa-
ciones concretas que no pueden determinarse teoréticamen-
te,

Las dos etapas se encuentran en tension dialéctica. En
la practica tendran que conjugarse de manera que la estruc-
tura no obscurezca el principio y éste ilumine el cambio en
las estructuras. (5)

Por ello, dividiremos el articulo de la siguiente mane-
ra:

. Fundamento ontoldgico de la Vida Religiosa, consi-
derando la identidad de Cristo y haciendo el paralelo con la
identidad del religioso.

Il. Fundamento dinémico. Una vez que la persona se
encuentra a si misma, debe actuar dentro del modelo que le
presenta Cristo: con accion ascatologica.

Puesto gue cada uno de los puntos Que se tocaran
encierran la riqueza de un tratado de teclogia, no se ha
pretendido exponerlos con amplitud, sino solamente indi-
car, con sencillez, la sucesibn de conceptos teolbgicos que
nos puedan llevar a una reflexion fructuosa personal al rela-
cionar las citas biblicas indicadas en el texto. Al fin del
articulo se indicard una bibliografia pequefia y basica que se
pueda consultar para la profundizacion personal,

. FUNDAMENTO ONTOLOGICO DE LA VIDA REU
GIOSA '

1. ldentidad de Cristo.

Las naturalezas de Cristo: San Juan abre su evangelis p
sentandonos al Verbo, la Palabra eterna de Dios que eiiig
Dios v es Dios (dn, 1, 1), La Palabra es |a expresion periss
de lo que es el Padre (Jn. 14, 9=10; &fr. 1, 18).

Aunque la Palabra se realiza plenamente en |¥
intratrinitaria, ésta brota, en el plan libre de 5;;I-.|-aa;\i|5|'|rl 0
el dinamismo con que fue expresada, vy, antes de s
nunciada para que el hombre la escuche, resuena en liEs
cion entera {Jn. 1, 3; Hb. 1, 2b). El Antiguo y ol
Testamento se dan la mano al presentar a Dios obrands
la creacién por medio de la Palabra (Cfr. Gn. 1-2 8
Col. 1, 1-5]).

-

Pero en el plan de salvacion, el hombre es elqm
que escuchar |a Palabra para realizar en si el plan primig
de llamarse y ser imagen y semejanza de Dios (Gn.
La Palabra tiene que reunir las condiciones de ser
revelacion que ha venido a traer (Jn. 1, 12) pueslaF
una vez pronunciada, es eficaz. (Jn. 1, 47).

El hombre, distanciado de Dios por el pecads, i
como (nico acceso en su bisgueda de lo eterno, las palsn
analogas, signos de creacion, que manifiestan 0§ dies
atributos de Dios en la expresion de su propia bo --I'-
creaturas (Rm. 1, 20; Hch. 17, 26-28; Sb. 13, 1=
embargo, tales signos, por su misma limitacion, nu_'
expresar sin eguivocos su mensaje salvifico [RmS
21=22).

Para que la Palabra divina llegue hasta @l
pueda ser comprendida como brotd de la boca del Pades
necesario que hable el mismo lenguaje humano, En ﬁ'
divino, la Palabra se hace carne (Jn. 1, 14). Toma nis
naturaleza humana v sa hace en todo semejante an'
menos en el pecado (Mis. Rom., Anaf. V). Y |a persons
Verbo, de naturaleza divina, asume también la nans
humana, y con ello, llega a ser la persona que meds
gicamente entre Dios v los hombres. El nombre propioi
Palabra encarnada nos lo da la carta a los hebreos digs
que se llama vy es Hijo (Hb. 1, 1).

B

La Mediacion Mistica de Cristo: Cuando se habla dam
cibn se sobrentiende la accidon libremente aceptadag "
te dal mediador v de las partes entre guianes s
llegar a un acuerdo. Por ello, no es suficients gue (3 __
del Verbo haya asumido |la naturaleza humana parag
constituido en mediador en el plano salvifico. Comal
accion que se desarrolla dentro del plan de salvag
iniciativa tendra que partir del Padre en forma déyoe
o llamamiento especial. Por ello, Cristo, en cuantohg
no puede aduefiarse la mediacion salvifica entre D
hombres si no es por una invitacion personal del P
Jesus debe aceptar libremente. La carta a los heb
revela los términos de la Alianza que el Padre _'
Jesis (Hb. 5, 5): “Hijo mfo eres tl; yo ta he anges
hoy' (Ps. 2, 7). "Ti eres sacerdote para siempre 88
orden de Melguisedec™ (Ps. 110, 4). |

La Alianza del Padre con Cristo, tigne, pugs, dagl
nos: La filiacion divina y la mediacion sacerdatal o
va. En estos dos términos que el Padre propong,




Sislis su jdentidad: En relacion con el Padre serd Hijo; en
Selacion con los hombres serd hermano y mediador.
Jeslis pcepta la Alianza v con ello su identidad: (Hb.
10,6-7
“Sacrificio y oblacion no quisiste; pero me has forma-
goun cuerpo ., . He aqui que vengo . .. ahacer, oh Dios,
Blivoluntad (Ps. 40, 7-9).
Con estas palabras Cristo responde manifestando que,
Beomo hijo, scepta la obediencia, como sacerdote, ofrecerd
Bl Cugrpo en expiscion por el pecado de muchos ejerciendo
i 5u funcion sacerdotal,

Bk Misitn de Cristo: La aceptacion de Jeslis tuvo que fra-
'_ dentro del amor. Y éste no puede concebirse sino en
iedio de una presencia especial del Espiritu. El mismo Cris-
f Indicars que &l Padre lo ungid con la presencia del Espiri-
ite. 4, 18), Al recibirlo, v por su presencia, Jes(s recibe
E"Mision", o sea, el encargo del Padre de revelar su nom-
it 8l mismo tiempo, la autoridad que los tedlogos escolis-
os, siguiendo a Santo Tomés, llamaran “'potestad de exce
feie", por la que Cristo actuard con su naturaleza humana
ilh a 2 persona del Verbo con la misma autoridad divina,
podia decir con toda verdad al fin de su estancia en el
de: “Me ha sido dado todo poder en el cielo y en la
b.a (ML 28, 18)

B

A pesar de lo grandioso de su misibn escatolbgica, la
on que Cristo deberia realizar personalmente en su mi-
R0 tmporal es demasiado restringida: No he sido en-
B0 5ino & las ovejas perdidas de la casa de Israel” (Mt. 15,

H.(6)

mediadoras de Cristo: En los parrafos anteriores
8 visto brevemente el fundamento de |la capacidad de
it para reconciliar a la humanidad con el Padre. Veamos
BN desenvolverse esa capacidad en una triple funcién con
glercitara la mediacion:

; profitica: Con esta funcién, Cristo serd el revela-
el Misterio de Dios v de su plan salvifico para toda la
Enicad. Cristo cumple perfectamente esta misidn pues
B Verbo, ausculta v expresa la profundidad de Dios (Jn.
I 8, 55). Como Palabra Creadora {Jn. 1, 3) penetra en

jirio del hombre (Jn. 2, 26), Su acto cognoscitivo de
0os reslidades o expresard sintéticamente en la palabra
piberacion (Cfr. Jn. 8, 31-36) que para la humanidad
iy vida (dn, 1, 4).

regia; La funcion de un Rey consiste en convocar
Bnir 3l pueblo con su presencia, constituirle con su
B, y dirigirlo eficazmente a la consecucién de los inte-
el pueblo. Jestis, como Yahweh én el Antiguo Testa-
ji, convocard con su presencia teofénica al pueblo de
Pmicios (M1, 24, 28). (7)

L8 presencia en el mundo de la Palabra hecha carne, es
lianza que Dios hace con los hombres, Por ella, consti-
Bl pusbio de creyventes que obtendra la vida eterna por
pihecho de su fe unida al sacramento. (Jn, G
47.48-59).

Bk accitn historica de promulgar la palabra (Me. 1,
I ilminarla con el sacrificio expiatorio (Le. 22, 19)
BUigird v orientard eficazmente a la humanidad (Jn.
1=16) en 1z Mueva Alianza de su sangre (Lec. 22, 20)

]
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para constituiria en el pueblo que dé al Padre el culto en
espiritu v en verdad (Jn. 4, 23).

Funcion lithrgica o propiamente sacerdotal: Cristo, como
sacerdote, llena plenamente su ministerio, y manifiesta en
esta funcion, como en su culmen, la totalidad de su media-
cion: Siendo el sacerdocio en su concepto, el simbolo que
representa la relacion existente entre Dios v el hombre,
Cristo serd para los hombres la teofanfa perfecta (Jn. 1. 18),
¥, en relacion con el Padre, serd el simbolo perfecto del
hombre en su retorno a Dios (Cfr. Hb. 7, 26—28).

Por ello, Cristo, con su sacrificio pascual, celebra la
obediencia de la creacidn entera al plan del Padre con el
ofrecimiento libre de su vida (Jn. 10, 17—18), recapitulan-
do en si el Amén litlrgico del cosmos a la palabra cradora v
santificadora (Col. 1, 18—20; Cfr. Ap. 5, 7—10).

Cristo, Sacramento Primordial: Podriamos resumir el senti-
do de la revelacion diciendo que Cristo es el sacramento
primordial que reine en si v sintetiza en su persona el
Misterio de Dios y del hombre. Cristo es sacramento del
Padre, pues es la manifestacion encarnada de la bondad v el
amaor de Dios hacia la humanidad, hecha a imagen v seme-
janza del Verbo que toma carne v la glorifica en su resurrec-
cion. (8]

Cristo es el sacramento del hombre en su retorno a
Dios, pues por su obediencia al plan del Padre, es el testigo
de la respuesta humana al plan salvifico, Por ello es el hom-
bre perfecto que no tiene necesidad de ofrecer sacrificios
por si mismo, sino sblo por aguellos que el Padre le entregh
para que fueran salvos. El hombre tiene en Cristo el camino
que debe recorrer en su retorno al Padre: Su accion seré la
imagen que la humanidad pueda copiar en si misma para
raalizar con plenitud el plan salvifico por medio de una vida
limitada y pequefia, pero con proyeccion eterna. (9)

2. ldentidad del cristiano.

Las naturalezas del cristiano: El cristiano se define por el
mismo nombre que lleva: Sigue a Cristo, es decir, ha acepta-
do la invitacibn de Dios a creer en su Palabra hecha carne.
Ha recibido de Dios el don de la fe. Por ella, ha recibido al
Espiritu que le da la filiacion (Rm. 8, 14—15), le imprime
en su corazon la ley del amor, v por El, las obras ordinarias
de su vida cotidiana tienen una proyeccion de vitalidad divi-
na. Esta es la identidad plena del eristiano: realizarse com-
pletamente en su vida rutinaria con la adquisicion del dina
misma divino inspirado y llevado a cabo por el Espiritu. Por
la recepcion de este don divino e increado, el hombre posee
en cierta manera, como Cristo, una doble naturaleza. Y el
Espiritu se recibe por vez primera, segln la economia divi-
na, en el sacramento del Bautismo. Con plenitud, en el de la
confirmacion,

Nacimiento del cristiano: El hombre tiene un lenguaje para
expresarse: sus signos humanos seran el modo de comuni-
carsé que Dios tome para hacer con él la conexion. Por la
analogia, el hombre estd capacitado para rastrear, sungue
sea de lejos, la maravilla que supone su renacimiento bautis-
mal. En el recién nacido encontramos dos caracteristicas
manifiestas: La semejanza que el nifio tiene con sus padres
por la transmision genética, v el dinamismo misteriozo de la
vida, Estos dos aspectos los encontramos también en el re-
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macimiento espiritual: Por el "caracter” el bautizado se con-
figura a Cristo. Por el Espiritu recibe &l dinamismo vital,
Para poder tener una idea suficientemente clara de los ale-
mantos de tan misterioso renacimiento, tratemos separada-
mente estos dos aspectos, aunqgue los datos de la revelacion
nos indiquen que el Don del Espiritu configura existencial-
mente ¥ vitaliza en un solo momento ontologico la natura-
leza humana,

El cardeter bautismal: Los Padres v la reflexion teolbgica
sobre la revelacion v la fe han puesto de manifiesto algunos
aspectos del cardcter: Apoyandose en la doctrina de 5. Pa-
blo, describen el caracter como “un sello espiritual e indele-
ble™ (Trid. ses. VI, cn. 8 de Sacr. in Gen., D-5 1608) que
se recibe por la accidn del Espiritu. Por la reflaxion sobre el
pensamiento de S. Pablo, se ha deducido que el efecto de
ese sello, quitado todo aquello que pudiera hacerlo aparecer
gstatico v cosificado, es la configuracion del bautizado con
Cristo al “revestirse” da &l (Gal. 3, 27) de tal manera que
Cristo vy el bautizado forman una sola unidad en el "hombre
nueva™ (Cfr. Ef. 4, 24: Col. 3, 10). Falta ciertamente una
reflexion mas profunda sobre esta realidad para poder com-
prender algo mejor lo que significa el caracter. 5in embargo,
con los pocos datos que poseemaos, considerado el cardcter
solamente como "‘configuracion” podremos reflexionar y
gustar sapiencialmente la realidad sobrenatural que nos abre
gsta doctrina.

Si el caracter configura a Cristo, el cristiano estara
sellado con la doble caracteristica encontrada en Jes(s: En
relacitn con el Padre, el cristiano es hijo adoptivo; en rela-
cion con los hermanos, es mediador, Al contrario de lo que
aparecia en Jesds, la naturaleza humana no capacita al hom-
bre para hacer la mediacion. Por la carne estd unido a los
hombres, pero por &l pecado ha roto la union con Dios. Por
gllo tendrd gue formar una nueva Alianza en el agua del
Espiritu por la sangre de Cristo. (Cfr. In. 3, 5; 34). En el
bautismo se expresa ritualmente lo que significa la Alianza
entre Dios v 8l hombre mediante un dialogo laconico:
“{Quieres ser bautizado? ', “"Quiero”™. Con estas palabras
apoyadas por la accion trinitaria en el sacramento, el hom-
bre recibe la configuracion a Cristo v el dinamismo del
Espiritu. Esta por tanto, capacitado va para ejercer la fun-
citin eclesial: Como hijo, con acceso al Padre: como media-
dor, segiin el envio que se revelard en su vida adulta. La
realizacion plena la lograra mediante el cardcter de la confir-
macion,

Funciones sacerdotales: Por la configuracion, el hombre
queda constituido en su triple funcion sacerdotal:

Como profeta, tiene acceso a la revelacion, puesto que,
en lo profundo de cada bautizado, el Espiritu revela al Pa-
dre. Al comparar lo revelado con los datos de |a vida diaria,
el cristiano, como todo profeta, estd capacitado para anun-
ciar la palabra en relacion con la historia v sefialar ¢l camino
hacia el Padre,

Como Rey, puede convocar al pueblo, constituirlo con
su palabra v testimonio. Dominando al mundo inanimado
mediante &l uso recto de las cosas, puede dirigir la creacion
entera a conseguir la finalidad para que fue hecha,

Como sacerdote o liturgo celebra las maravillas de
Dios, ofreciendo su vida diaria como alabanza v expiacion
en union con la victima sacramental. En la convivencia hu-
mana, ordenara hacia Dios a las personas. Al utilizar las

cOsas para su subsistencia y recreacion |anzard al mumn
inanimado al dinamismo primordial, haciendo del
cio de los fieles la fuente del himno sinfonico de |a cressl
entéra.

Toda esta realidad, aungue invisible, el cristiang lg|
liza por su actitud unida al sacramento: Al aceptar porll
el Don que es Cristo, recibe del Espiritu el amor g
lanza al testimonio de las obras. Por el sacramentosé
el signo eficaz de la conjuncidon de vida.

Si  consideramos este acto dentro del mancod ..
ciones humanas, existe entre Dios y el hombre &l
reflujo de interpelacion v respuesta: Dios presenta i
za en Cristo. El hombre la acepta. ¥ al aceptarla, ré :,
Dios la Misién v ol envio que especificara e individusi
la vida humana.

El Espiritu vivificador: Este cuadro que, para cland
aparecido como diapositiva estatica, necesita cobrar i
mismo vital propio de una criatura viva. El rechin R
configurado a Cristo como hijo ¥y mediadaor, manifess
existencia humano—divina por la recepcion del Espil F
es quien, al ungir al hombre para la mision especifici
vida, le consagra al servicio de Dios en su pusblo, Y
autoridad para dominar al mundo dentro del manca
to en que se encuadra la actividad social v religiosad
persona. Con El, convocara el bautizado a sus r
Por El, la palabra del bautizado y su respuesta al iamsde
Dios, manifestada en su testimonio, constituird a lasps
nas que &l bautizado trate en sus relaciones humanas &
pueblo de Dios en el Espiritu. En El, cada bautizadoss
memorial v el testigo de la existencia de L':r'lnuy
accion salvifica sobre el género humano.

Diversidad de sacerdocios: Aunque la fuente inica (8
cerdocio humano es el sacerdocio de Cristo, &l
ministerial recibido por la imposicién de las mangs#
sacramento del Orden, difiere del sacerdocio de logl
recibido en el Bautismo, no solamente en grado sngl
cialmente (10}, pues el sacerdocio ministerial “pat
tad sagrada de que goza, forma y dirige al pueblo &
tal, confecciona el sacrificio eucaristico an la p
Cristo ¥ lo ofrece en nombre de todo el puebloa D
fieles en cambio, en virtud de su sacerdocio regiog
rren a la ofrenda de la Eucaristia y lo ejercen en
cion de los sacramentos, en la oracibn y accion deg
mediante el testimonio de una vida santa, en la sboi
v caridad operantes” (LG. 10).

Consecuencias eclesiales del cardcter: El caricter ené
indeleble, en relaciébn con la gracia v la inhabitacl
Espiritu es exigitivo. No puede guedarse el hom
con la imagen de Cristo inscrita en su-~orazon, Si
no rechaza libremente al Espiritu, ¥ con ella
esencia del pecado, que 8s uUn NoO Querer seguir sie
—como lo muestra la pardbola del Hijo pridige il
12s5)—, la configuracion con Cristo, permanente, sig
giendo la realizacion plena v la vitalidad dinamica
zar la Mision. Aungue el hombre externamente sci
misma manera estando en gracia o en pecado, &)
salvifico de su personalidad integrada en Cristo, no¥
g cabo: Por la carencia de caridad, el bautizado &
frase de S. Pablo, como una campana que retine sing
efecto. Permanece con su triple funcion medisdom




:.'lﬂiilh‘:au.a-mtadr} para ejercerla en el plano salvifico.

El caricter es el fundamento para que el fiel pertenez
IR 8 la [glesia v constituya la |glesia. Un mediador no puede
iencebirse como individuo solitario: MNecesita de un pueblo
fBa poder ejercer la mediacion. Por ello, no existe cristiano
B9 lglesia ni Iglesia sin cristiano, como no puede existir un
Bistiano sin Cristo. Fsta es la razon por la que el caracter le
_' 8l cristiano su identidad dentro de |a funcion social vy
Beelsial que e corresponde. Si la Iglesia es Pueblo Sacerdo-
B [1Pd. 2. 9}, es porque el conjunto de cristianos es un
Beomplefo de hijos que pueden dirigirse al Padre en espiritu
8 verdad porque interiormente poseen al Espiritu que
BN dentro de ellos al dirigirse a Dios para llamarle "*Pa-
e (Hom, B, 15).
El caracter es el fundamento de la mision gue cada
Blambre tiene dentro de las funciones de una sociedad, En la
jedad existen jerarquias culturales. El cristiano, al inser-
#n ellas como la sal que hace gustosa la actividad
El caracter, tomado yva como algo existencial que pro-
e del Espiritu, s quien hace que el hombre realice ple-
Bemente su identidad v el anhelo de ser alguien, no sdlo
fitro e |a sociedad cultural con la que se encuentra iden-
do. sino dentro del plan de Dios, quien lo envia a

iolir s mision eclesial que le esta deparada.

dad del religioso: Afianzada la identidad del fiel y del
hitera con tan somera exploracion del cardcter, podria-
B preguntarnos ahora cual es el papel del religioso dentro
Este marco de filiacion y mediacion
El religioso no recibe ningln sacramento especial: Per-
ge con el sacerdocio de fos fieles. Sin embargo, a pesar
Bl ontolbgicamente, no se diferencia del fiel, se diver
B8 Y 52 distingue en el ejercicio de su actividad dentro del
ismo organizado del Cuerpo Mistico
B | mision es |a qua especifica e individualiza la me
. ¥ esta mision es dada por Dios en &l momento en
{3 creatura, libr
pioso, 2l optar por la mision especifica determinada por
Bnalidad del Instituto Religioso en que se consagra, se
pRcteriza y define su actitud y actividad dentro de la mul-
PGt de ministerios v modos de vida que puedan exisitr
f sociedad eclesial. La mision, pues, es la que le da la
":'.-.-. ge mediacion, no solo personal sino funcional
dentro de la sociedad cultural v religiosa. Por la
jon el religioso ejercera el sacerdocio de los tieles de
o diverso v diversificado: Por ello la sociedad tendra
il del religioso en el proceso de desarrollo y tecnifi-

emente, escoge un estado de vida, el

MHemos visto lo especifico v constitutive del religioso
Bl s mision eclesial que recibe 2n el momento en que,
go I8 iniciativa divina, opta por un Instituto v entra a
_. g queda todavia por ver como ejercita su capacidad de

BT 13 obra de Cristo con su mediacion eclesial
D nuevo, en la realizacion, el modelo debe ser Cristo
NS realizh Cristo su mision segin los Evangelios? Los
| BOtEos 'y Juan estin de acuerdo en que Cristo llevé a
R ministerio dentro de un marco escatologico radical.

IRDAMENTO DINAMICO DE LA VIDA RELIGIO-

Bl actuacion escatolbgica de Cristo.

Escatologia: La palabra “escatologia™ es un término dificil
de definir porque se asoma al misterio del hombre en rela-
cion con el tiempo v la historia. Si se toma bajo su aspecto
etimologico, escatologia indica el fin del tiempo, absoluta o
relativamente. Al tomar la palabra en teologia se afiade un
nuevo elemento: El juicio de Dios en relacion con la perso-
na insertada en el plan de salvacion

La escatologia puede considerarse en tres etapas: la
vida del hombre en la esperanza; la muerte temporal vy al
principio de una vida nueva; y el juicio final, principio de la
vida de la Iglesia triunfante. De las tres etapas indicadas nos
interesa la primera. En alla nos centraremos.

Mo se llegd de manera tedrica al concepto de escatolo-
gia. En el Antiguo Testamento fueron dos los caminos por
los que se desemboco en ella: Los sabios de lsrael por un
lado, al tratar de inguirir el significado del mal en el mundo,
especialmente, del Gltimo v maximo que es la muerte

Los profetas fueron llegando paulatinamente al pre-
guntarse la razon de que el pueblo escogido pecara comao si
no existiera la Alianza. El gue las naciones paganas cometie-
ran injusticias era comprensible: los dioses eran obras de sus
manos. Pero el pueblo, que por el pacto, habia sido const
mag comao |,'_|u|‘:|."_\:l.'_| de testimonio, era tan corrompido co-
mo cualguier pueblo pagano, Los medios que Yahweh ha
bia determinado para la salud del pueblo se volvian en su
contra: el pecado del pueblo rechazaba la presencia de Yah
weh, profanaba su nombre ante las naciones (Ez. 32,
22=23) haciendo imposible el efecto de la Al
Alianza misma. El GUnico medio pedagogico para b

anza v la
ACEr reca
pacitar al pueblo no era sino la guerra y la deportacion.
(Cfr. Ez. cps. 16, 23; Jer. cp. 4).
Poco a poco fuercn encontrando una verdad amarga:
La Alianza era una espada de dos filos para el pueblo: Por la
eleccion Yahweh destina al pueblo a ser el mediador de la
revelacion y el testigp de su presencia entre los pueblos;
pero la Alianza no ordena al hombre a que cumpla su desti
no
El corazon del hombre ests
910 29, 89—=10). Es un pueblo ¢
de corazon incircunciso (Jer. 4, 4

afirmado en el mal [Is. G,
y dura cerviz (Ex. 34, 9)
9, 25), Tan profunda es
1N} |'|.£'I.ij<":. qua, de ia misma manera que el cusita no I;:'IJi':ij-."

cambiar el color de su piel, &l hombre no puede cambiar su
corazon (Jer, 13, 23). (11)

Los profetas postexilicos no encuentran otra solucion
sino que llegue el momento en que, por una nueva Alianza,
Yahweh transforme el corazon del pueblo vy le de un cora-
zon de carne en lugar del corazén de piedra. Con Ezequiel
quedara sintetizado el don escatologico en una frase casi
lapidaria: Un corazon nuevo por el don del Espiritu (Cfr
Ez. 11, 18—-20; 36, 26—27). Como toda
pondria un mediador.

El erwiado por Dios, ungido para gobernar al pueblo,
presentado por los profetas postexilicos, ird tomando un

Alianz da, e5ta su

cariz expiatorio. lsaias entrevé una figura misteriosa que se
entrelaza con las profecias del gran retorno, y aparece, en la
redaccion final, como figura yuxtapuesta y desorbitada an
el libro de la Consolacion, Mo coincide esta figura sufriente
con ninguna de las anteriores: No es el Rey que lleva sobre
su hombro la soberania (Is. 9, Gss). No es el profeta que
profetiza la paz (Is. 11, 7ss). Tampoc |

tipo de los
grandes directores del pueblo: Maoisés, David, Salomon. Por

tal razon la figura del siervo de Y ahweh, excepcion hecha

del oscuro capitulo 12 de Zacarias, no forma parte de la



teologia del Antiguo Testamento, en su persona ha llegado el Reino de Dios, puesio oM
dolor, el hambre, la pobreza y la muerte son signost
El siervo en el Nuevo Testamento: Después de la muerte y pecado (Gn, 3, 16—18; Rm. 5, 12).
resurreccion de Jes(s, por la inspiracion del Espiritu Santo Ademas, Jes(s rechaza cualguier ingerencis dirsis
que recibieron en Pentecostés, los Apobstoles y Evangelistas la vida econbmica del pueblo (Le. 12, 13—15). 58 nisg
reflexionan sobre los hechos de que fueron testigos. Compa- tomar parte en la vida politica de la nacién (Le. 1318
ran la vida de Jesiis con la revelacion anterior, sobre todo Mt. 22, 15—21). Mas adn, los mismos milagros quem
con la predicacién profética. A esta luz, la imagen del Siervo fiestan su poder mesianico y la autoridad de su testimen
de Yahweh empieza a cobrar todo su sentido ascatolégico: no pueden ponerse indiscriminadamente a dispossel
Es el tipo revelado de Jesas (Mt 12, 17=21; 3, 17; 8, 17) todo el gue lo necesite, porque ““ha salido” y “ha
gue, siendo Hijo, se humilld tomando la forma de siervo vy enviado™, para predicar (Mc. 1, 38; Lc. 4, 43).
se hizo obediente hasta la muerte (Fil. 2, 6—8; Is. 53, De esta manera, Jes(s proclama claramente fa trs
11—=12) por la redencibn de muchos. La conclusion fue dencia sobre |o material v la especificidad de su mes
gvidente: Jesls es el Mesias sufriente tan anhelado (Le. 24, mo. (Cfr. Jn. 18, 37).
26—27). Su presencia pone fin al tiempo antiguo para prin-
cipiar una nueva era, Su accion &xpiatoria es la Nueva Alian- El Mesianismo en relacién con la persona del Mesig
za (Hb, B, 13), por la que Yahweh envia el don escatologico sequnda tentacidn no tocard, como la primera, al obj
del Espiritu (Jn. 19, 34; cfr. Jn. 16, 7.13—15; 20, 22) y la mision sino a la misma persona del enviado, Cristol
hace posible al hombre rectificar su camino, porgue en su poco cedera a la tentacion de buscar la dignidad inhers
interior lleva la nueva ley del Espiritu (Rm. B, 9). A la luz su oficio de Mesias o el respeto del pueblo comoing
de la resurreccion de Jesis comprenden la exaltacion del para promover la fe en su mision, Esto seria apoyarEiy
siervo: “‘Por eso le daré parte.entre los grandes v con pode- mente en la promesa de Dios y en el mismo nomi
rosos repartira despojos, ya que indefenso se entrego a la Yahweh. Si es cierto que ha resonado siempre en lofo8
muerte v con los rebeldes fue contado, cuando é| llevd el del pueblo el “No temas, Yo estoy contigo” |Jer.T;

pecado de muchos e intercedio por los rebeldes™ (ls. 53, 12; 3, 12; 33, 14) de modo que en la conciencia del pd
Jn. 20, 9). apareciera la presencia de Dios unida al triunfo tempe

justo (Sb. 2, 18—20, interpretando a Is. 3, 10), Jéss
El Mesianismo de Cristo, realizacion del Siervo y de la Esca- festara con su predicacion (Mt. 16, 24-25) y con ﬂ_
tologia: Mateo atestigua la conciencia que Jesis tenia de su que el justo obtendra su recompensa, pero fuera del (88
mesianismo en el pasaje de las tentaciones. El estudio de la y dentro del misterio de muerte y resurreccion |Jn. &8
conciencia de Jes(s sobre su misibn centrard totalmente el No fue ésta la Gnica vez en la que Jesis sufra [N
problema del mesianismo religioso. tentacion: Aparecera de nuevo cuando esté colgandes

cruz (Mt. 27, 40—43.49). Cristo sera un claro signo
El Mesianismo en relacion con las cosas materiales: Jesis no co (Jn. 3, 14) en el momento de su juicio y derrota i
convertird las piedras en pan ante su propia necesidad, anti- (dn. 12, 32: cfr. 19, 37), en que la teofania del “Yois
tipo de la del pueblo en el desierto de Sin (Ex. 16, 3), sera una realidad palpable (Jn. 8, 28).
porque la necesidad material tiene dos significados dentro El Mesianismo en relacion con el compromiso y la efiee
dal plan de Dios: la limitacion propia de la naturaleza caida La tercera tentacion es un Gltimo llamado & la nati
{Gn. 3, 19a), v una prueba de Dios al pueblo para que éste humana de Jesls para retirarlo de su vision »
le encuentre en la confianza (Dt. 8B, 2-3). verticalista y escatolbgica. Si Dios parece desents .

La respuesta de Jes(s manifiesta claramente la tras- su enviado vy destinarlo a la derrota en el ejercicio __
cendencia: Aunque es cierto que Dios hizo lo material para mision, queda un medio que puede lograr la realizas
que fuera una fuente de vida para el hombre (Gn. 1, 28), no los dos extremos: de triunfo del enviado y eficac §
es lo Unico que puede conservarla, sino todo lo que sale de misién, sin tener que lanzarlo a la esperanza de |3 el
la boca de Dios (Dt 8, 4). El hombre es trascendente iy gia. La tentacion lo explicita: Dejar a un lado 18
necesita tambign para vivir de la palabra de Dios que lo vertical y formar otra horizontal, de creatura & creaisg
impulse a la blsgueda de la realidad plena (Cfr. Am. B, 11; gue se le atribuye una eficacia absoluta e inmediate q
Sb. 16, 26). te daré si postrado me adoras’”,

Esta misma tentacién pusieron los judios a Jesus al Si Cristo en las tentaciones anteriores rectifical
exigirle una sefial de gue Dics le enviaba {Jn. 6, 30). La cisa el concepto de Mesias, en esta tentacibn rechazsl
respuesta de Jesus es que no es el enviado el gue da el pan mente la sugerencia del enemigo, porque significarisp
sino el mismo Padre. ¥ como lo dio en al A.T. (Ex. 16, 12], la propia identidad de enviado: Si Dios amé tanto s
lo ha dado va a esta generacion: La persona de Jes(s es el qgue le dio a su dnico Hijo (In. 3, 16), éste, porsci
signo mesianico (Jn. B, 35.48). Palabra, estard en constante contacto con el Padeals

La escatologia, con todo, no esta refiida con la finali- gar su testimonio porgue la palabra que pronunc
dad que tiene todo hombre de dominar la tierra. Al ser suya (Jn. 7, 16), ni puede hacer nada por su cushis i
formado a imagen v semejanza de Dios (Gn. 1, 28-29), 5i 19b), sino lo que el mismo Padre le ensefie porqgug :
en su vida historica, Jes(s va a utilizar la fuerza mesianica (Jn. 5, 20). El que habla por su cuenta busca s’
para sojuzgar las fuerzas de la naturaleza (Me. 4, 35—41), gloria (Jn. 7, 1B) v ya no la gloria del Padrnui;ta]'.
para aliviar el dolor de la enfermedad (Mt. 8, 1—17), saciar la salvacién del mundo. El enviado pasa, en este ta
el hambre de las multitudes (Mt. 14, 15—20; 15, 36—38] y pastor a asalariado (Jn. 10, 13). Por elio, la sugsrenci
aligerar la pena humana por la separacion de un ser querido demonio de romper la Alianza con el Padre y constifol
(Le. 7, 11=17; Jn. 11, 40—43); sera como criterio de que nueva consigo, es decir, con una creatura, significs I8

g




gacon de la identidad del enviado vy de la verdad de la
Mision (Cfr. Jn. 7, 18b). Las implicaciones para el mesianis-
Mo del hombre quedarén patentes con la doctrina de Pablo
I'fhan gue se vera al aplicar los principios mesianicos de la
Vida Religiosa.
' L3 Alianza con la creatura tiene otro punto en qQue
gonvlene detenerse. La tentacion le atribuye la eficacia para
Benseouir [o que se desea: “Todo te daré”. La tentacion se
ifica si consideramos la mentalidad del pueblo de Israel.
i (5, 19), la explicita: “Que Yahweh apresure su ac-
ahn . .. gue sapamos su plan™,. Con ello manifiesta la men-
Milidad de que el dia de Yahweh' tenga un cariz politico,
' i como dice Ezequiel (16, 15) Israel se ensoberbecio con
% dones que Dios le dio v olvidd que su posicion entre las
JONEs v su rigueza, venian de Yahweh como una ma
acibn de su presencia entre el pueblo.
Cristo manifiesta que la eficacia de la mision no pro-
e del hombre (Jn, 4, 37—3B). ¥ aunque la escatologia
B0 &:tA refiida con la eficacia, sino que puede suponerla,
igue tener en cuenta que la eficacia del Reino esta en
irs0 plano que la eficacia matural (1 Cor. 3, 7). Mas aln,
s8gun San Juan, la eficacia del Reino debe encontrar
Eoticion. Si no la encuentra es que “es del mundo®, v por
BS, Esté desfasada de su intencidn primordial (Cfr. 1 Jn.
B3 Jn. 15, 18—18. El motive lo expone Sh. 2, 12-20)
Queda claro por tanto, que “Cristo ha introducido
B8 ruptura absoluta en el tiempo al afirmar la realidad
eendente de manera absoluta y categbrica; al mismo
fmpo ha introducido un cumplimiento imprevisible de las
8%, tanto para la eficacia de la mision que brota de la
iz, como del triunfo del enviado . .. ™ (12)

actuacion escatologica del religioso:

jon del mesianismo religioso: Una vez que hemos
Rolls manera como Jesds gjercita la mediacion dentro de
meatalogia v la conciencia clara de la clase de mesianis-
gl vino & inaugurar sobre la tierra, apliquemos al reli-
8l modelo encontrado en Cristo.
BEl refigioso es un hombre tomado de entre los hom-
B LS preocupaciones v anhelos de la sociedad humana
ppiecen serle ajenas (GS. 1). Es un ser, y por tanto, signo
endente |13). Su actuacion de fe eclesial debe trascen-
@ Cristo (LG, 1); (Ad G. 10—12). Posee una vocacion
Bpara la lglesia es carisma, cuyo fin es la mision de
g el Reino personificado en Cristo v promover la
oe su Cuerpo por la propagacion del Espiritu. Su
g0 debe manifestar a Cristo. Su testimonio es el
0 de unidad y escatologia. Los votos religiosos no
g &l madio de manifestar eclesialmente esta actitud
atica v la manera ascética de vivir como siervo entre

Y aungue los elementos indicados formen parte de la
Mibloala que conviene a todo cristiano, todavia, por la
eld & inmediscion de su finalidad de pregonero carisma-
B Bpecificado en el carisma del Instituto Religioso a
ppRstenece, v el envio que recibe de su superior legitimo
Bmpsnar un papel concreto dentro de la comunidad
B8 que estd enclavada su comunidad religiosa, especi-
e o sacerdocio comun de los fieles dentro de
ia para |a formacion del pueblo sacerdotal.
jgmos ahora las consecuencias de los principios
Y comparémosias con el mesianismo de Cristo

Considerada la mision del religioso, su papel eclesial v
social no es conseguir los bienes temporales para la comuni-
dad promoviendo al hombre de su pobreza social vy econd-
mica. Su papel es revelar el misterio del hombre que, a
imagen v semejanza de Dios en el Verbo hecho carne, tiene
la dignidad propia de quien domina el cosmos para su pro-
vecho (Gn. 1, 28—29). ¥ su dominio debe ejercerlo dentro
de su responsabilidad social, buscando v encontrando la
ayuda adecuada de sus semejantes (Gn. 2, 20). En conse-
cuencia, el religioso debe desarrollar una actitud de entrega
v servicio a sus semejantes de tal manera que no pierda de
vista la trascendencia de su misitn.

Considerado el envio como la concretizacion de la
mision, puede darse el caso en que una sociedad no pueda
recibir su testimonio de revelacion por circunstancias de
penuria material, Es el momento en que el religioso conside-
re seriamente el &nfasis gue en &l momento presénts és
necesario hacer en alguno de los elementos que constituyen
el sacerdocio: palabra—sacramento—formacion de comuni-
dad. Para ello, debera vivir en discernimiento constante co-
mo se indicara mas adelante,

Si el religioso siente en la actualidad que no tiene sitio
én la sociedad v que nadie le toma en cuenta, debe, eviden-
temente, revisar su lenguaje, es decir, su testimonio, para
ver si es apto para transmitir a Cristo a las multitudes; pero
no debe fincar el aggiornamento en la revision de estructu-
ras o transportar un problema de inseguridad emocional o
social al terreno teologico del mesianismo. A la luz del
Evangelio debe comprender que la realizacion personal ha
da introducirse en el misterio de muerte y resurreccion a
que esta sujeta toda vida humana.

Por GOltimo, el religioso puede sentir la tentacion del
horizontalismo o de la eficacia.

Del horizontalismo, al introducir identidad en lo ana-
logo vy absolutizar lo relative en el mandato de la Ley de
amor a Dios v al projimo (Mt. 22, 37—39). Mientras gue el
amor a Dios no tiene limite en la actitud humana (Mt. 22,
37), el segundo lleva el sello de la relatividad que exige la
creatura; “como a ti mismo', Ademas solo existe una ana-
logia de semejanza entre las dos proposiciones: el segundo
es semejante al primera”™ (Mt. 22, 39). Indiguemos solo
algunos pasos para clarificar en qué sentido el amor de la
creatura que lleve al compromiso total sea la realizacion de
la doctrina de Cristo.

El amor al projimo es un “criterio” del amor que
tenemaos a Dios (Jn. 13, 35), es el modo de demostrar exter-
nameante |a conviccion interna de la fe (Sant. 2, 18), v 1a
unidad total de la persona humana que no esta dividida en
planos natural y sobrenatural, vertical u horizontal (Cfr.
Sant. 2, 24.36).

El amor al projimo es “imagen” del amor de Cristo
{Jn. 16, 12) quien es signo de unidad porque actualmente y
no sole de manera intencional v ambiental estd unido al
Padre (Jn. 16 9—=10). El amor al Padre hace que Jes(s encar-
ne &n si la realidad del Padre y por tanto, sea para todos la
imagen del Padre (Jn. 4, 23; 8, 31). En cuanto signo del
Padre, se entrega a los hombres v da la vida por ellos (Jn.
15, 13).

El mandamiento del amor que Cristo nos deja como
testamento (Jn. 15, 12a) no podremos cumplirlo si no es en
cuanto estamos fundamentados en el amor a Cristo (Jn. 14,
23). Sin embargo, no es el amor que tengamos a la creatura
v la alianza que hayamos hecho con ella lo que nos justifica




sino la iniciativa de Dios quien nos amo primero. (1 Jn. 4,
10). Sélo asi podran ser convertibles los dos términos del
amor en cuanto a la actitud, El fundamento de la converti-
bilidad esta en la trascendencia de la encarnacion (Cfr. Mt
25, 34—35).

Existe todavia un punto mas de reflexion: Podemos
engafiarnos al entrar en el dinamismo de la vida por la con-
cupiscencia (Rm. 7, 14=23) fruto del primer pecado (Rm.
9, 12]. o por las ideclogias (Col. 2, 8) y formarnos idolos (1
Jn. 5, 21) que impulsen nuestro trabajo mesidnico a origi-
narse por “rivalidad o por vanagloria® (Cfr. Fil, 2, 3). Es
por tanto, necesario que desarrollemos una actitud ante la
Alianza siguiendo el consejo de Cristo (Le. 22, 46; cfr. 21,
34.36) de estar alertas y orar para no caer en la tentacion y
penetrarnos de los sentimientos de Cristo obediente (Fil. 2,
5-11).

La parte de esta tentacion que se refiere a la eficacia,
toca un punto importante para la vida religiosa como es la
imagen mesianica, es decir, el modelo gue debe copiar en su
accion, La imagen puede tener dos sentidos: Imagen teold-
gica, la de Cristo—35iervo. Imagen sociologica: la que el
hombre a través de su sentido de incorporacion a Cristo ha
dejado plasmada en la cultura religiosa de distintas eépocas.
Esta debe ser encontrada por el religioso en la actualidad.
Mo existe en un mundo en proceso de cambio. Es, por
tanto, el momento de investigar la historia del Instituto
Religioso vy su entronque historico en la lglesia para detec-
tar el carisma teclbdgico v existencial, es decir, el papel gue
esperaba llenar en la sociedad de redimidos para llevar al
mundo el mensaje escatologico de Cristo—Siervo. Las diver-
tas opciones que encontrd en los distintos estadios de la
vida humana v la manera de resolverlas siguiendo la ilumina-
cion del Espiritu.

Con esta reflexion teologico—historica el religioso es-
tara capacitado para enconftrar su identidad v poder ofracer
al munde una imagen coherente con el mensaje de Cristo
sin dejarse llevar por modas pasajeras ni por ideologias que
esclavicen la libertad de los miembros; y al mismo tiempo
permitan al Espiritu dirigir en libertad el proceso de la evan-
gelizacion sin adherirse a esquemas de tradicibn humana
gue plasmaron la cultura de tiempos distintos.

Para llegar a esta libertad, el Vaticano |1 nos indica el
camino: escrutar los signos de los tiempos, que como todo
signo, son polivalentes. Por ello, se necesita una oracion
profunda en gue el Espiritu se una a nuestro espiritu para
encontrar la voluntad de Dios en nuestra historia,

La vida eclesial nos indica también un escollo en que
ha caido durante su peregrinacion terrena; el iluminismo. Si
es cierto que el Espiritu clama en nuestros corazones, no es
menos cierto gue en nosotros existe la anomia por la que
tendemos a rechazar al Verbo encarnado, Es por tanto nece-
gario encontrar el equilibrio, que se halla en la obediencia.
Pues si es cierto que el hombre ha llegado a la dignidad de
hijo, v como tal, puede dirigirse al Padre para captar su plan
debe saguir los pasos de Cristo gue no se atribuyd el honor,
sino tomo la forma de siervo vy se hizo obediente hasta la
muerie para realizar la obra del Padre.

SINTESIS FINAL: La lglesia pasa por un momento dificil
en su historia: Encontrar su identidad en Cristo v plasmarla
en una imagen coherente. Ante la imposibilidad de hacerlo
en el momento aciual, se han presentado crisis 1eologi-
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co—culturales que cuestionan el dinamismo de la 'l.ﬂ:h_-
giosa y aun su misma existencia. El aggiornaments
fundamentarse en Cristo si desea proseguir su accion s
ca, i

El articulo trata de encontrar la identidad y ponse
principios para que la Vida Heligiosa encuentre su
sociolbgica,

La identidad de la Vida Religiosa parece enconi
en el sacerdocio especificado de los fieles. Como cafi
procede de Cristo. Si la accion total de Cristo 8
constituir una nueva Alianza de |a que procediera un pi
sacerdotal que fuera hijo v mediador, | sacerdocioml i
rial tiene la funcién de hacer posible el sacerdocio e
fieles en un constante apoyo a la naturaleza caids pa
palabra y el sacramento.

Entre estos dos polos sacerdotales se encuentali
da Religiosa que, suscitada por el Espiritu, va a tens
posicion de diakonia carismatica para &l sacerdocion #
rial en funcion del pueblo de redimidos.

Si todo hombre bautizado es mediador, la 1|
giosa, aun la contemplativa, tiene la mision v el emig
ejercitar su sacerdocio de los fieles en la propagscioe
Evangelio seqln su propic modo de vida. 1

Es necesario que el religioso encuentre, po
biente constante de oracion, lo que significan |os iR
meantos de que consta su papel eclesial: la vocacions
da, la misidon carismatica vy su envio sclesial, sup !'_
consagracion bautismal.

El mayor obsticulo que puede encontrar ol
para esta tarea es el religioso gue pretenda uno de
mos: O anclarse en la manera de vida a gue ha esta
tumbrado, o tomar la vida religiosa comao 'Irarn-pd.
realizar su personalidad dentro de un inmediatismo s
nal o su seguridad social. Cualquiera de las dosp
atenta contra el mesianismo escatolbgico que p
reino que no es de este mundo cuya eficacia
morir como la semilla para producir fruto.

Se agrava el problema de identidad—imagen S8
tar que si la misién, realizada en Cristo, es nitide !:'
radicalidad escatolbgica, el envio de la vida ecie -L
modificar el énfasis en alguno de los elementos delpe
ministerial del sacerdocio sintetizado en palabra—sac
to—formacion de comunidad

Por ello, a la Vida Religiosa actual se le
que en ningln otro tiempo, &l desarrollo dini.mil:n'
actitud semejante a la de Cristo: Apego al plon g8
descubierto por oracion constante y fe viva, y |3 obsl
eclesial que conducird necesariamente a cada ~
religiosos a la incorporacign plena a Cristo an sums
pascual,

Tal actitud no quitard los tanteos dolorosos il
guridad, tanto institucional como personal, pero oo
la realizacidn mas clara v objetiva de la escatologhll
Iglesia peregrinante en la belleza ontologica de I8 &
humana: siempre en blsqueda, siempre peguens ani
sibn que tiene por delante, v siempre con &l upljm'l :
deja la esperanza de |la consecucidn del Reina. La u-'.
la accion v rectificando el camino, indefectible
santa y pecadora, gue, aun en su mismo error v i
truye, por la presencia del Hijo v &l dinamismao oel f
un pueblo de mediadores v una nacion santa. I
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PREDICACION

DE LOS DOMINGOS 27 AL 30 ENTRE ANO

Del 6 al 27 de Octubre

COMENTARIO EXEGETICO

DOMINGO 27 ENTRE ARO (6 de Octubre)

lo. Habacuc 1, 2—3; 2, 2—4. El texto de Habacuc comienza
con dos quejas (1, 2—4; 12—17) angustiadas y violentas que
el profeta dirige a Dios sobre el sentido del mal, de la injus-
ticia v del dolor en este mundo. El misterio del mal y del
dolor siempre han angustiado al hombre; en realidad no es
sino uno de los modos mas apremiantes de expresar la pre-
gunta sobre el sentido mismo de la vida y de su término
final. La respuesta del Sefior (2, 2—4) no es una explicacion
del misterio sino la demanda de una entrega incondicional
del hombre,del hombre a Dios: el hombre leal a Dios v
constante en su lealtad verda la salvaciom (el justo por su
fidelidad wvivira). Dios empefia en esto su palabra (vendra
clertamente; si tarda, espérala; es una promesa gue se reali-
zard en su fecha). El mal v el dolor es un misterio con el
cual se puede vivir en paz solo cuando se acepta, sin condi-
ciones, la poderosa bondad de nuestro Padre. El darle senti-
do a todos los males v, en definitiva, superarlos ¥ alcanzar
todos los bienes sélo se logra mediante la fe. En un sentido
todavia mis rico, el Nuevo Testamento insistird en la misma
afirmacion (R. 1, 17; Gal. §, 11; Hb. 10, 38).

20. 2 Timoteo 1, 6—8.13—14. El tema de la fe se prolonga
en esta lectura (cf. v. 5), pero agui se insiste ademas en que
esa fe debe ser operante. La espera de la salvacion (v. 12) es
un convencimiento total fundado en Cristo muerto y resuci-
tado por mosotros (v, 9, 10, 11). Esta esperanza inconmaovi-
ble se expresa y se realiza en el servicio y en la entrega total
a los demads (carisma. v. 6). Se mencionan agqui algunos
rasgos de este “‘carisma" que son mis propios de los pasto-
res pero que también estin presentes en el carisma de cada
uno de los cristianos: se debe actuar con fortaleza, caridad
y templanza ¥y sin timidez (v. 7), se debe dar testimonio de
Cristo por la palabra; la vida v el sufrimiento (8), s¢ debe
ser fiel al “deposito™ que por tradicion se nos ha trasmitido
desde ¢l principio. Se pide asi una coopcracion de nuestra
parte, pero con la confianza de que es Dios el que hace la
obra: “avudado por la fuerza de Dios que nos ha salvado y
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Ruben Cabella, 5.)-

nos ha llamado a una vocacion santa™ (v, 8 v 9) ¥ ¢
Espiritu Santo habita en nosotros” (v. 14), La vou
cristiana excluye asi el activismo orgulloso y, a veces e
perado del que se fia de sus propios medios y excluyell
bién el pasivismo indolente y falsamente resignade deld
nada hace para que se haga la voluntad de Dios.

J0. Lucas 17, 5—10. La primera parte de este troaal
Lucas (17, 5—6) se une a la primera lectura. La fe que
y que transforma al mundo es un don de Dios que del
pedir con humildad y confianza, Esta fe es capaz de pr}
cir en nosotros ¥ en los demds las mayores transforms
nes, con tal de que sca auténtica fe: entrega incondic
del hombre a Dios (amor, confianza, fidelidad), La st
parte (17, 7—10) nos presenta una parabola que se relat
con la segunda lectura: nuestra vocacion de cristiznos, p
cipacién de la vocacion de Cristo, es una vocacion de .
cio; lo que hace el cristiano cuando sirve a Dioden
demis, no hace sino lo que debe y nunca serd bastanied
tiene pues de que envanecerse, pues queé tiene que ng
haya recibide? (1 C. 4, 7): es Dios el que hace la obea
1,6; 2, 18). Nuestra “gloria"™ estard en entregarlo tode)
entregarnos gratuitamente, como lo hemos recibida,
10, 8: 2 C. 11, 7).

4o, El tema central de las tres lecturas es la fe quel
sentido al dolor y al mal en el mundo. Esta fe le dags

también a toda nuestra actividad y nos impulsa 2 il
que nos funda en la esperanza que no quedara de

DOMINGO 28 ENTRE ANO (13 de Octubre).

lo. 2 Reyes 5, 14—17. El trozo que leemos hoy cstl oo
do en dos puntos.

lo. la actitud desinteresada de Eliseo que no quiere o
provecho personal, no busca enriguecerse con el m
a £l confiado (contrapuesto a la actitud de Gu
20—27); su interés estd puesto en que Israel reconotel)




o esti hablando en medio de su pueblo (v. 9) para que
uche; busca también la conversion personal del mismo
hﬂ {¥. 15—19). Con esto se prenuncia lo que serd Cris-
WY 1o que deben ser los cristianos, 2o. la actitud agradeci
8¢ Naamin que llega hasta la conversion y servicio para
ligd verdadero (v. 15—19). En esio también se muestra
®panadigma de lo que debe ser la actitud del eristiano que
#ido liberado por Cristo de la lepra del pecado. El primer
:'a 0 tiene relacion con la segunda lectura en cuanto pre-
mis ¢l sentido v la motivacion del ministerio cristiano. El

jldo punto se relacionz con la lectura del Evangelio (el
feoso agradecido).

|
§
L

B2 Timoteo 2, 8—13. En el contexto anterior (v, 1-7
g exhorta a la fidelidad en el trabajo vy servicio de Cris-
#8 los versiculos que ahora leemos recalca sobre todo
tosas: la. la necesidad de mantenernos firmes y fieles
'!'_ i pervicio (v, 12 v 13), pues si le negamos, €l nos negari
ML 10, 33). Incluye asimismo el sentido del sufrimien-
'l'ﬂ:ltllﬂﬂ- pa:.1 que log demas alcancen la salvacion (v. 10;
ol 1, 24). 2a.: el motive v fundamento de nuestra
3 :i: nuestra fidelidad en el testimonio y en el pade-
“IIT!bIEH testimonio) es Cristo resucitado (v. 8), con el
Phemos muerto (por nuestro bautismo) ¥ por el cual
pien. viviremos (cf. R. 6, 1—11). 5i vemos la primera
fietde [ lectura anterior, encontramos aqui el motivo de
B “desinteres”’ cristiano y lo que le da al cristiano la
odad de ser invencible: Cristo resucitado,

fhucis 17, 11-19. La narracion de los 10 leprosos cura-

S merca ¢l enfasis no en el milagro en i sino en la actitud

B radecimicnto de 9 y en el agradecimiento de uno, el

mtino, El Sefior buscaba no un mero recibir las gracias

#l favor, sino un acto de conversion, de fe; asi aparece

manifiesto en el v, 19, S6lo cuando el hombre reconoce

Recido el don gratuito de la salvacién es capaz de recibir

o, Una recta actitud ante Dios y ante los demas sblo

iin cuando el hombre reconoce agradecido que todo lo

K _ﬁ!ﬂt, todo lo que es y todo lo que espera es un don
feno del Sefior,

primera v tercera lectura enfatizan la actitud radical

geamicnto que ¢l hombre debe tener ante Dios,

que s el comienzo de una verdadera conversion. La
bl lectura nos presenta el sentido y el fundamento de
h actividad cristiana,

ISC0 29 ENTRE ARO. (20 de Octubre).

godo 17, 8-13. Estamos en el primer periodo de la
* Egipto, en la primera lucha de Isracl por su super-
BR en el desierto. Dios es la bandera de Israel (v. 16) v

% & mediador, ora en el monte. Dios da la victoria,
; fiise la intercesion orante de Moisés; ambas cosas se
i de manifiesto graficamente en el texto (v. 11 v 15s).
pisx del N.T. Ia Iglesia encuentra una doble fuente de

8t 1o Moises es figura de Cristo el cual siempre estd
Eiedendo por nnsmms {siempre vivoe para interceder a
i favor. Heb, 7, 25), mediador de una mejor alianza
t.ﬁq 15) v 5|.||Jcricu:r con mucho a Moises (Heb. 3,
| El e q-uitn nos guia y nos ayuda en el actual éxodo
e el cristiano (Heb. 2, 10; 5, 9). 2a, la vida misma del
b 8olo puede conservarse y aumentarse mediante la
Este tema se volverd a tomar en la tercera lectura.

Rlimoten 3, 144, 2. Entre las exhortaciones y adver-
pigue Pablo hace a Timoteo (a todos los cristianos, de
mll a los que tienen Cargo sohre otros) encontra-
i doble ensefianza, una que se refiere a la Sagrada
¥ otra que sc reficre al testimonio de la palabra.

la, La Sagrada Escritura es palabra de Dios (inspirada por
Dios), ez fhente de sabiduria v de salvacion, nos ensefia, nos
corrige y nos educa. Pablo completa estas affrmaciones di-
ciendo en Rom. 15, 4, como la Escritura se escribid para
nuestra cnscfianza, para que con la paciencia v ¢l consuelo
que nos dan, mantengamos la esperanza. Un modo concreto
lo explica en 1 C. 10, 6ss. El Vaticano II en la Dei Verbum
hace el mejor comentario autorizado a estos pasajes, 2a.:
Pable conjura a Timoteo (y en €l a los cristianos) para que
dé testimonio de esa Palabra de Dios. Indica Pablo varias
modalidades de esta proclamacion, entre otras: la auténtica
Palabra de Dios siempre es oportuna (salvifica) para el hom-
bre aunque haya aparente importunidad.

30, Lucas 18, 1—-8 El tema de la oracion aparece repetida-
mente en los evangelios vy Lucas cuida de presentarnos a
Jests mismo en oracion (3, 21; 5, 16; 6, 12: 9, 18; 11, 1;
22, 41). Aqui se nos presenta en forma de paribola lo que
va se habia dicho anteriormente en 11, 1—13, Aqui se insis-
te, una vez mis en la necesidad de la eracion y en que Dios
ciertamente oye a los que le invocan. Dios vendrd “pronto™
a socorrer, pero el hecho de que se aclare al principio la
necesidad de orar siempre, sin desfallecer, nos esta indican-
do que no vendra necesariamente con la prontitud que a
nosotros nos pareceria la adecuada. La insistencia con que
se habla en el Nuevo Testamento de orar v de oracion (mas
de 120 veces) nos esta indicando que es uno de los rasgos
claves de la existencia cristiana, .

40, La primera y la tercera lectura nos hablan de la oracion
como uno de los elementos centrales de la vida eristiana. En
esa misma vida cristiana nos sefala la segunda lectura otros
dos l'l-t'll’&l-‘i'lll'l.\ il':.lui.l.'l_'AS: escuchar la Palabra de Dios b ] dar
testimonio de ella con nuestra propia palabra.

DOMINGO 30 ENTRE ANO (27 de Octubre).

lo. Eclesidstico 35, 15b—17.20—22a. (12—14. 16—18). En
el contexto anterior (vv, 1—10) 1—15a), ¢l autor nos habla
sobre el sentido y el espiritu del verdadero sacrificio ante
Dios, en el texto que leemos hoy se insiste sobre todo en
dos afirmaciones. la.: Dios es un Dios de justicia que no es
aceptador de personas que toma en cuenta el bien y el mal
para dar a cada uno su merecido. Aqui aparece como bien
el servicio a los demis (v. 16 & 20) v el reconocimiento de
la propia pequeficz (la oracion del humilde, v. 17 6 21) ¥
como mal aparece la soberbia y la injusticia para los demis
(v. 21 & 23). Esta parte se prolongard en la segunda lectura,
2a. Afirmacion: la oracion del afligido y del humilde si llega
a Dios y Dios siempre la escucha. Esta segunda afirmacion
s¢ ampliara en la tercera lectura. ;

20, 2 Timoteo 4, 6—8. 16—18. Pablo considera su muerte
como un s.n'r:Ficin arcptn a Dios ¥ como impétracion por
los demds (Cf. 2, 10; Fil. 2, 17; Col. 1, 24). Lo mismo vale
para todos los :mtunus como s¢ ve por ¢l lenguaje sacrifi-
cial que usa en Fil. 1, 6. Los cristianos se ofrécen como
sacrificio a Dios (Rom. 12, 1) en los demas (Fil. 4, 18). Usa
en seguida varias metiforas tomadas de las competencias
atléticas para indicar la firme confianza que tiene en Dios:
el Sefior premiara en €l sus propios dones, pues todo lo que
s¢ tiene es recibide de Dios. (*'nadie le agrada sino por lo
mismo que El le da', Conc. de Efeso, Denz. 134). Pues por
la gracia de Dios somos lo que somos en Criste (1 G. 15,
10). En los v. 16—18 aparece explicitameénte como es &l
Sefior el que asiste y da fuerzas, La confianza que Pablo
expresa en el v, 18 no estd basada en sus propios meéritos
sino ¢n la misericordia de Dios, como aparece en su doctri-
na de la justificaciom en la Carta a los Romanos v a los
Gilatas.




30. Lucas 18, 9—14. En el domingo anterior vimos en Lucas merece y solo se fia de la misericordia de Dios, Estam

el tema de la oracién, y ahora se prolonga cste tema con la actitud es ya también un don, como la Iglesia, sig iend
paribola del fariseo v del publicano. No solamente se mues- Pablo, lo reconoce muchas veces de modo el:pl{d'
tra en ella el sentido vy el modo de la auténtica oracion sino 176ss. 187, 1943, 790 etc.). s

que toca de lleno el tema de la justificacion a los ojos de ]
Dios: no es por el apoyo en nuestras buenas obras como 4o. La primera lectura nos habla de justicia de Diosy#
alcanzamos la salvacidn sine por un don gratuito de Dios. auténtica oracion que salva, La segunda lectura ampliss
La confianza farisaica en los propios méritos (2 C 1, 9], no primer aspecto y la tercera se fijard en el segundo, pen
es ¢l camino para ser acepto a los ojos de Dios, sino la tal mancra que al mismo tiempo nos presenta [a ac
actitud suplicante ¥y humilde del gue reconoce gue nada valida para alcanzar la justificacion, la salvacion del'§

T e e —— |

La ‘lglesia Viva® es la que se reconoce por los signos siguientes: |
' — La opcion de la pobreza, es decir, de la fe como nuevo cristerio de vida, de relaciones, o
juicios y de accion. i

— El redescubrimiento de la comunidad eclesial, esto es la autenticidad original de la Iglesis
como pueblo de Dios, sacramento visible de salvacion y signo de esperanza para el mundo.

— La unidad entre movimiento y estructura, unidad no formal sino organica y vital, que dejag
Espiritu la libertad de expresarse en la pluralidad de los carismas, reconociendo en el obispo el eje
esta unidad.

— La relacion con la sociedad, no como algo que viene después de la comunidn, sino que esences
a la comunibn misma, porque la sociedad se reconoce como el lugar donde hay que edificar la lglesi

T
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DOCUMENTOS

J0TU PROPRIO DE S.S. PAULO VI ACERCA
LAS FACULTADES REFERENTES

LOS ESTIPENDIOS

E-i una firma tradicion en la Iglesia, que los fieles, impulsados
fi sentido eclesial v religioso y para participar mas activamente
smcrificio, afiadan por su parte, algin sacrificio de si mismos,
fin d& provesr o las necesidades de |a |glesia v principalmente

" 10 o sus ministros, o cual se hace sagun af santido de

bris ded Saflor “El obrero es digno de su salario” (Lc. 10, 7)
8 San Pablo recusrds tanto en su primera carta a Timoteo
‘oo en su primera apistola a los Corintios (9, 7—14).

Iglesia no sblo ha aprobado, sino también ha promovido
I';I-- bre por la cupl los fieles s& unen mibs estrechaments a
e 52 ofrece como hostia y perciben mids abundantes frutos,
B il mismia Iglesia plensa ques 1Bl costumbre es un signo de la

jiel hombre bautizado con Cristo y del fiel con el sacerdote
P&l bign de éste desempefia su ministario,
PRkora bien, para que este sentido se conservase siempre en su
ity 30 mantuvisse inmune de cualquier deformacién que
garse, con &l correr de los siglos se han establecido aptas
ndientes o que &l culto gue los fieles libremente quisieran
i Dicss, 58 celebrase verdadersmente sin menoscabo del respe-
1 peidad, Pero como por las especiales circunstancias de los
By o la sociediad, o veces es moralmente imposible -y por lo
B faltaria a la justicis- cumplir con les obligaciones contrai-
Wgssia en estos casos necesariamente tiene que revisar con
. it obligaciones; pero &l mismo tiempo sa esfuerza porque
#n esta materia le conste ¥ cumpla lo prometido a los

oy principalments por el propdsito de fijar normas que
Bilen mstipendios de mizas -cosa importante y gQue requiere
St determinamos, segln una notificacidn publicada por
e Estado Papal &l 29 de noviembre de 1971 [AAS, 63,
i 841, rsservar temporalments a Nos mismo todas las cues
il recucir, condonar, conmutar, 10s estipendios de Misas
o desda ol 1 do febrero de 1972, todas las facultades
il toda persona v en cualquier forma.
A ben habiéndose ya logrado los fines principales que
_idﬁ' Bia -ﬂl.mt;-:ll‘;ién. pensamos que ha llegado al tiempo
oon aquelln reserva, Para que este apto ordenam iento s¢
0N MUEvEs razones v 5o impidieran interpretaciones me-
Kt poyindose en lo que anteriormente con toda legitimi-
Misconocido, nos ha parecido ahora suprimir lo gue estuvie-
i6 de las antiguas Tacultades,
bargo, pera remidisr de algln modo les necesidades gue
gue afrontar nuastros hermanaos en el Episcopado y
RO Busnis 1o experiencia que pudo tenerse con el uso de las
pEoncedicdas 8 los mismos Obispos por el Motu Proprio
[ IAAS, 58, 1964, pp. 5—-12) y por el “"De Episco
" [AAS, 58, 1966, pp. 467—472), hemos juzgado
m facultades a gquienes con Nos participan del
ol £n la Iglesia,

Asi pues, después de haberlo pensado maduraments, motu
proprio vy con nuestra plena potestad apostdlics, establecemos v
decretamos para |a Iglesia Universal lo que sigue

I. A partir del 1 de julio de 1974, cesa la reserva antes man-
cionada dada a conocer por la Sacretaria de Estado el 29 de novieam-
bre de 1871, Desde ese mismo dia las Sagradas Congregaciones de la
Curia Romana pueden reasumir lo que es de su competencia en esta
materia, adaptandose, sin embargo @ las nuevas normas seflaladas
con mayor cuidado a cada una en particular. Por tanto las peticiones
gue sobre este mismo asunto s@ hagan, habrén de dirigirse en adelan-
te a las mismas Congregacionas.

Il. Desde el mismo dia quedan revocadas definitivementa to-
das las facultades vigentes que so refigran a estipendios de misas da
cudlquier modo pedides o concedidas. Por tanto cesan yo sea las
facultades otorgadas a toda clase de personas fisicas o morales por
MNos mismo o por nuestros Predecesores aungue hubiere sido de viva
vaz, o por la Curia Romana o por cualquiera otra autoridad tanto
por razdn de privilegio, indulto, dispensa o de cualguier otro modo,
sin exceptuar leyes particulares, ya también las facultades obtenidas
por razbn de comunicacidn, costumbre aun particular, secular o
inmamorial o por prescripeibn o por cualguiera otra razbn,

Despuds de esta revocacidn determinamos gue en adelante
gueden en vigor solamente estas facultades

al Las facultades que ahora se conceden a las Congregaciones
de la Curia Romana v de las cuales trata &l nGmera |,

bl Las facultades contenidas en e Motu Proprio "Pastorale
Munus"' v en el “Indicibus Facultatum', gue suelen darse a los
Drdinarios de lugar v & los Legados Pontificios.

¢l Las nuevas fecultades concedidas a los Obispos por este
Maotu Proprio de las que en sequida se habla en el nimera 111,

1. Desde el 1 de julio concedemos a las personas menclona-
das en &l Motu Proprio "Pastorale Munus™ bajo las condiciones alli
mismo establecidas, las siguientes facul tades:

a) la facultad de permitir a los sacerdotes que perciban esti-
pendio por binar o trinar y la de aplicar el estipendio a las necesi-
dades sefialadas por el Obispo diocesano o bien segin aguellas inten-
ciones para las cuales de otro modo habria gue pedir o la condona-
cibn o la sofa reduccibn, Esta facultad no se extiende a las misas de
binaciton concelebrades de las quo trata la declaracidn de la Sa.gr.;_pdn
Congregacién del Culto Divino, publicada ¢ 7 de agosto de 1972, n.
3 b |AAS, B4, 1972, pp. B61-563) por las que =& prohibe recibir
estipendio por ningdn conceplo;

bl la facultad de reducir, por disminucibn de los réditos, la
obligacibn que tienen los Cabildos catedralicios o colegiales, de apli-
car diariamente la misa por los bienhechores, guedando sin &mbargo
Ia L‘.-l‘:-ll.q.ltll.":r'l de celebrar al meno: una vez al mes Uuna Misa CoMmen-
tueal

c) la facultad de trasladar por justa causa la obligacidn de
celebrar las misss, o los dins, iglesias v oltares diversos de los indica-




Las solicitudes relativas a los estipendios de Misas serdn @ |
las Sagradas Congregaciones competentes, Que s& ancargarinoi)
resolucibn,

11, A partir del 1.VI11.74, quedan definitivarmen te anulads
das las facultades de cualquisr modo concedidas o adquiridss
riormenta sobre la materia. Dicha anulacitn se ha jungsdo meoss
Dado en Roma, en San Pedro, el dia 13 de junio de 1974, 8] para evitar que continlen usindose eventuales faclis

festividad del Cuerpo vy la Sangre de Cristo, el aflo undécimo de que sblo conocen los imﬁmﬁd?!i |
nuestro Pontificado. bl porque varias disposiciones emanades en este sentida’s

Paulo Papa VI sido ignoradas, quizé también por las dificultades darivade
Gltima gueerra mundial con todas sus consecuencias;
cl porgue, debido a les circunstancias de tiempo, dé lugril
Pl o - B : sensibilidad social, han guedado ya anticuadas muchas I
:";:E:::;:np‘:::ﬁ dzlhr:?;slnt;’rr:‘;;:?:;ﬁns?]:til I;:;:i:::::?d“ b e anteriores que podian tener su justificacidn en otras cincunsig
) ) : Sin embargo, sé da una lista de las facultades que entrarin s
partir de la misma fecha: 1o0.) las concedidas a las 5. Cong
El documento, que lleva fecha del 13.V1.74, Solemnidad deal 20.) las previstas por & MP. Pastorale Munus v por los I
Corpus Christi, seré difundido por la prensa a mediodia del 27.V1.74 focultatum en favor de los Obispos v de los Representantss
y apareceri en "L'Osservatore Romano" por la tarde del mismo dia. cios: 3o0.) algunas facultades nuevas a los Oblspos, les cusls @
El documento tiene una parte introductoria y otra dispositiva. cdn a continuacidn, |
La parte introductoria contiene algunas consideraciones sobre los 11, A los Obispos diocesanos sa les concede de manem
principlos en gue se basa la préctica de dar un estipendio: por las algunas facultades nuevas que se afiaden a las otras, previstes
Mizas vy sobre las razones gue inducen a la Santa Sede a emanar “Pestorale Munus™ y que vienen a introducirss en &l process
normas gque regulen la materia. Se hace mencién a la resérva pontifi- gradual descentralizacion:
cis, comunicada con una “Notificatio” de la Secretaria de Estado,
en fecha 28.X1.71 v que entrd en vigor ol 1.11.72, v & los maphvos al Permitir que los secerdotes puedan celebrar, con ling
que movieron al Santo Padre a disponer provisionalmente ta reserva Misas de binacién o trinacibn, & condicién de gue s lims
pontificie sobre deliberaciones relativas a reduccionss, condonacio- devuelva para los fines de carided gue serin determinados g
neés ¥ conmutaciones de Misas: uniformided de critarios en una ma- Obispo diocesano (el can, B24, 2, prohibe, en efecio, paclif)
teria en que, bajo ciertos aspectos particulares, tienen competencia segunda limosna, Si hoy se modifica parcialmentae dicha dispoi
sais Congregaciones (5. Congregacibn para las Iglesias Orientales, no &2 pera fevorecer sl celebrante, sino pars syudsd a la {
para los Obispos, para el Clero, para los Religiosos v los Institutos necesidades de la Iglesia, Desde la promulgacidn del Codiga, ki
Seculares, para la Evangelizacion de los Pueblos v para la Educacidn biado sustancialments | situacibn: Las Misas de binacida i
Catdlica), ademds de Ia 5. Penitenciaria Apostblica en lo gue se las de trinacibn ya no son una excepcidn, sind una necEi
refiere al foro interna; variedad de facultades concedidas a lo largo rriente, Por otra parte gueda siempre a los sacerdotes la po
de los tiempos; constants preccupacidn del Santo Padre porque sean de celebrar, sin limosna, por fines particulares de piedsd &
observades con el méximo escripule las normas candnicas sobre la dad),
materia. Se afirma en ¢l documento que ha liegado ya el momento bl Reducir la obligacitn de los Cabildos de aplicar d
de revocar |a mencionada reserva para gue entran nuevamente las la Santa Misa comventual por los benefactores. Dicha ob .
Sagrades Congregacionss en el ejercicio de sus competencias, dando ha hecho demasiado gravosa para muchos Cabildos, si s consis
AuBVas v Oportunas normas a los mismos Seorados Dicasterios. Res disminucién del nimero de capitulares obligados a la spl
pecto a las facultades se constata la oportunidad de que sean anula- comao las rentas de los mismos Cebildos, generalments 2
das las anteriores, que sean precisadas mejor aguellas de que gozan que el proceder de capitales constituidos incluso muchas SeR
Ias Sagradas Congregaciones v que sean concedidas otras nuevas a los s¢ han convertido an irrisorias a causa de la devaluacion delm
Obizspos diocesanos, da.
En conformidad con esta parte introductoris, siguen los pun- cl Trosiadar las obligaciones de Misas o tiempos y :
tos de la parte dizpositiva: tintos de los establecidos en las fundaciones. Pitnssse en ol
no de las migraciones, de la disminucién del nimero de s
. e,
I. A partic del 1.V11.74, cosa la reserva pontificia que comen- En cambio, no s& tocen las disposiciones canbnicss
0 @l 1.11.72 Las Sagradas Congregaciones entran nuevamente on ol a las Misss “'pro populo”, las cusles, por tanto, deben ser
sjercicio de su compaetencia, adaptindolo a nuevas normas en base a por los pastores de slmas, segln las intenciones de los
facultades blien precisas concedidas a ellas por el Santo Padre, cuyo todos los domingos v Tlestas de precepto locales, en la lg
criterio fundamental es la fidelidad a lot compromisos adquiridos, v segln las diversas normas particulares, en las Iglesiss O

dos an |as fundaciones.

Estas normas entran en vigor el 1 de julio proximo.

Cuanto se decrata en este Motu Proprio, ordenamos gue se
tenga por establecido, sin que nada obste en contra aun lo que fuare
digno de espacial (sima mencidn,

La persona viviente de Jesucristo, tal como nos la muestra la sagrada Escritura, bajo la forma de s
obediente y en la consagracion de su amor obediencial (la glorificacién), se convierte para nosotros
una norma moral, en el espejo de la realizacion de toda perfeccion moral, y finalmente en una g
no nos dice Gnicamente lo que tenemos que hacer. Lo realiza, en nosotros y por nosotros, en virtud
la gracia de su Espiritu. Y al revés, a fin de que pudiéramos realizar en ethos de la gracia y [’
natural que estos ethos suponen, tal como nos lo propone el evangelio y la Iglesia, Cristo ha sacri

sU propia vida,

Schilleba




RLOS CATOLICOS QUE PARTICIPAN

N LOS GRUPOS

JE REFLEXION EN EL ESPIRITU SANTO

: Lon mucho guste me estoy dirigiendo a ustedes para estable
comunicacion que les facilite conocer el aprecio vy la estima-
oo =t w servicor, @l Prashiterio v la Comunidad Diocesana
N de ustedes mismos; ¥ gque me permita a mi, en particular,
pregente anmedio de gus inquietudes, asi como sarvirles en
ma sea posibd e,
Puedo meguraries que desde un principio me interesd en abser-
I txpresiones v los frutos de ese movimiento de reflexion an el
: Santo, Hay varios testigos de ello,

gin o ln confianza.

O primeva palabra para ustedes es de invitacidn a la confian-
pimn &5 mi deber, estoy en plena disponibilidad para reconocer
% sccibn de Dios en ustedas y en todos los miembros de
ji Comunidad Diocesana, Aprecio grandemente el esfuerzo que
Bt hiscen por entrar en una mas intima relacidn con Cristo, por
4 s Espiritu, Me he gozedo en el conocimiento de los
#lecios da aste-reflexion en tantos de ustedes: apertura e la
e Dios; deseos intensos de profundizar en su mensaje; ma
gibrimiento del valor de la oracidn como comunicacidn con
R ontsitos de vivir habitualmente en amor da Dios v del préji
pvaclo sprecio de la presencia de Crigsto on la Ecuaristia para
U presoncia personal on nosotros; deseos do apostolado en
i Otros hermanos; v varios frutos mids. Para Dios, pues, mi
ki Mradecimisnto. Para ustedes, mis congratulaciones.

log brutos dal Espiritu,

Ml 4ssindas palabra les lleva una atenta recomendacion due
B mejor y mas firmemente los valiosos frutos de la accion
Mt Santo en ustedes v el esfuerzo que ustedes hacen por
pedierie. Me refiero a la necesidad de situar v valorar bien los
B Bemenios que caractorizan a los grupos de reflexion. La
fincla del llamado bautismo en el Espiritu Santo no debe ser
gomo un fin en si misma, sino como una mocion dol Espiri
o ala purificacidn interior, después a la permanants CoMmu
gon Dios, que ha de desembocar en el comprodhiso concre-
Wids personal, familiar v social,
meciba &l don privado de lenguas, que lo reciba con
de gracias, que lo emplee en alabar a Dios en espiritu y
8l miyor provecho personal, pero que esté convencido, tan-
R fechid el don, como otros que no lo hayan recibido, que
teuarics hablar en lenguas, para vivir la plenitud de vida en el
B Santo. El mismo Apostol san Pablo relativiza ba
0 O lenguas, v aun este don recibido para edifi
ko declara indtil para la comunidad 1 no hay Quign tEnga
intepretacion. (1 Cor. c. 14]
skepn hay que situar v valorar en lo justo &l don de curacico
- l parte, hiyy gue buscar la intimidad con Dios por amor a
BFadre, & no por interés de la salud; y ya situados en su
{maiablz ¥ conveniente sentir v manifestar una confianza
rde El ls salud, 5i es para nuestro bien integral. Par
i Iy oue pvitar provocar 8n uno mismo y en los dismabs, la

e

ante este

b de

ilusitn de haber sido curados de tal o cual dolencia, cuando en
realidad no ha habido tl curacién. Esta ilusion deja abierto el ca-
ming a la decepcidbn personal de guien en cierto modo ss8 cree cura-
do, cuando de hecho no es asi. Y lo gue es peor: provoca la descon-
fianza hacia ¢ Movimisnto de parte de aquellos que comprueban
que no son verdad ciertas curaciongs que progonan.

Hay rissgos que avitar

Mi tercera palabra es para ponerlos sobre aviso acerca de los
riesgos que enfrenta el Movimiento de reflexifn en el Espiritu San-
to. Estos riesgos, creo que ustedes ya lo saben, no son frutos de la
vana imaginacidn de nadie. Son hechos acontecidos en medio de
tales grupos de reflexién en muchas partes. 5i ustedes han leido lo
gue ham escrito sobre esta Movimiento quienes han estado o siguen
estando dentro del mismo, habrén comprobado gue dedican un
buen capitulo o estos reisgos confirmados con los hechos. lgnorar
estos rigsghs pueds tragr como consecuencia anular la accion del
Espiritu &n ustedes: hacer objeto de justa desconfianza al mismo
Movimiento, @ impadir su crecimiento raronabla. Ademds, #5108 ries
gos han de considerarse como una mas de las muchas manifestacio
nes da la limitacidn humana que @nfrentamos an nuestra vida, Los
hombres con frecuencia distorsionamos aun las cosas mejores, Froce
do, pugs a anumerar algunos de eshos riesgos

Tamen an cusnta el magisterio.

El subjetivismo, gue pueds tener diversas manifestacionas

1] Una manifestacion peligrosa de este subjetivismo es la de
caer en la conviccion de gue el Espiritu Santo, siampre v en todo,
me revala a mi en particular al santido de |a palabra de Dios, sin gue
necesite ni tenga gue tomar en cuenta las orientaciones del magiste
ric gue ejercen en la Iglesia, por encargo de Jesucristo, el Papa v los
Obispos. Este fue uno de los postulados fundameantalies de la Hefor-
ma Protestante, cuyos pésimos resultados los han lamentado los
mismos Protestantes al verse divididos y dispersos en innumerables
denominaciones, precisamente por su personal v privada interprets-
e Dios. Elios v nosotros estamos llorando juntos
esta grave desgracia, tratando de remedieria después de 450 afos,
como para que ahora s empiece de nuevo ac 8. Por eso hay
gue estar atentos a compaginar lo que el Espiritu Santo realmente
me pueda inspirar, con lo gue sl mismo Espiritu Santo quiere ense
ftarme por medio dal magisterio ejercido por el Papa v los Obispos
El Espiritu Santo no puede contradecirse; y El mismo es & que se
expresa por medio del magisteric

1 e la palat

Mo cedan a aparentes conveniencias parsonales.

2} Owa manifestacidn de subjetivismo es interpretar los he-
un poco segin las
conveniencias personales. Por ejemplo, concluir algu

chos o las exp

srgncias afectivas, sensibles o no

1 QUE YA no
concilisckon, pues dice Que ya sa
confiesa directamente con Dios: o que yva no necesita su relacitn
personal con Cristo por medio del sacrificio de la Misa y del sacra-

mecesita del SaCrami

o de ia




mento de la Comunién. En la Escritura consta que esos sscramentos
los instituyb Jesucristo para todos sin excepcibn,

En efecto, &l Apbstol San Juan consignd en su Evangelio al
momento solemne en gue Cristo, habléndose mostrado a sus disci-
pulos ya resucitado, soplando sobre ellos, les dijo: “Recibid el Espi-
ritu Santo. A quienes pardonéis los pecados, les quedan perdonados;
a quienes los retengéis, les quedan retenidos”. (Jn. 20, 22-23).

Asimismo, en lo gue mira al Santo Secrificio de la Misa, Jesu-
cristo, después de haberla celebrado por primera vez la vispera de su
muarte, dispuso que se realizara siempre en memaoria de El, (Le. 22,
19) haciendo posible de este modo, el gue todos comigramos su
carne y bebidramos su sangre, para los fines gue El mismo nos dio a
conocer: ““Siuno come da este pan, vivira para siempre; y el pan que
vo le voy a dar es mi carna por la vida del mundo.” [Jn. B, 51). Y,
para quitar toda duda, volvid o enfatizar: “En verdad, en verdad os
digo: si no comdis la carne del Hijo del hombre, ¥ no bebéis su
sangre, no tendis vida en vosotros. El que come mi carne y bebe mi
sangre, tiene vida eterna, ¥ yo le resucitaré el Gltimo dia” [Jn. B,
53—-54)

Para estos encuentro vitales y santificantes con Cristo fueron
instituidos estos dos sacramentos. Por eso nadie pusde sustrasrse a
ellos sin contrariar la voluntad del Sefior v la del Espiritu Santo que
Jesucristo mismo, junto con su Padre, enviaron y lo siguen enviando
8 su lglesia.

Cristo si, pero en su lglesia.

3) Otro gravisimo riesgo del subjetivismo es querer entablar mi
relacibn personal con Cristo independienternente de la lgleska, lle-
pando &8 pensar que ésta no &% capaz de eyudarme para establecer @
Intensificar esta relacion; y que ampoco |la necesito yo. Para el caso,
hay que tomar en cuenta lo que nos ensefia el Concilio Ecuménico
Vaticano 1l: “"Quiso el Sefior santificer v salvar a los hombres no
individualmente v aislados entre si, sino constituir un pueblo que le
conociera en la verdad y la sirviera santamente”. (L.G. No, 9) Este
pueblo "'es la Onica Iglesia de Cristo, que en el Simbolo confesamos.
una, santa, catblica y apostblica, la gue nuestro Salvador entregd
después de su resurreccion a Pedro, para gue la apacentara, (Juan,
24, 17) confiandole a &l y a los demas Apdstoles su difusion y
gobierno (Cf. My, 28, 1B v ss} y la erigid para sismpra como "‘colum-
na y fundamento de la verdad” (1 Tim, 3, 15).

“Esta Iglesia, constituida y ordenada en este mundo como una
sociedad, permanece &n la lglesia Catblica, gobernada por al sucesor
de Pedro y por los obispos en comunibn con &1, aungue pusdan
encontrarsa fuera de ella muchos slementos de santificacidn v de
verdad que, como dones propios de la lglesia de Cristo, inducen
hacia la unidad catdlica”™. (L.G. No. B}

Este puehlo de [Plns_ que &5 la |lglesia, es comvocado por @l
pruncio del E\rungl}lm; v, dado que, como consta abundantamente
por &l estimonio de la higtoria, los hombres {écilmente interprota-
mos de manera contracdicotria las mismas palabras vy lof mismos
hachos de |la vida de Jesucristo, nuestro divind Salvador si Vi prsci-
sado 8 constituir 8 los Apdstoles y 0 sus SUCESOres BN Maestros
Sutonzados de su Elu-:':r'n!::u-'lntllr a fin de que, & traviks ce los siglos, s
pudiseran conservar la pureza de la doctring v [a unidad en ia fe de
todos los creyentes en El,

Solo en la medida en gue fue desconocids o rechazada esta
sutoridad para enseflar que Cristo instituyd en su lglesia, en esa
misma medida s& han producido las dolorosas divisiones entre los
cristianos, que han opacado tanto & testimonio de unidad de fe que
Cristo guiere que demos al mundao.

El Papa, principio visibla de unidad.

De la misma manara, para mantenar este pueblo de Dios gue
es la Iglesia, en |la debida cohesion y en la convergencia de asfuerzos
ordensdos al publico testimonio de unidad v de amor de millones y
millones de ereyentes, realizados on multiplicidad de razas y pue-
blos, de culturas ¥ costumbres, de tiempos ¥y lugares, Quiso Jesucris-
o gue hubiers en su lglesia un principio visible de unidad, con
autorided participada de EI, para régir ¥y conducir a su pugblo, que
primeramente comunich a Pedro, vy que permanace en sus legitimos
sucesores, los Romanos Pontifices; ya que & medida que pasaran los
siglos, més se necesitaria este principlo visible de unidad, por el
mismao crecimiento del pueblo de Dios. As{, pues, el magisterio suto-
rizado del Papa y los Obispos, v la potestad de regir al pusblo de
Dios por medio de normas y leyes, lejos de ser un obstaculo para la

vida y el testimonio cristiano, son condiciones indispensables dels
realizacibn, ya que sin ellas, la verdad del Evangelio pronto sedl
ria en interpretaciones contradiciorias, v los fieles nos dividicdas
ol punto de contrarrestar y hasta impedir nuestro testimonia ol
tiana, que o3 el de la unidad y el amor mutuo que &l mizmo Jesues
to pidid para su lglesia: “Padre Santo, cuida en tu nombre s los
me has dado, para que sean uno como nosotros’’, "Consigralod
verdad: tu Palabra es verdad”, “No ruego sblo por éstos, sing
bién por aguelios que, por medio de su palabra, cresrén én mi, 08
todos sean una, como TO, Padre en mi ¥ ¥O en ti, que ellos tambs
sean uno en nosotros, para que el mundo crea que ti me hasm
do”. {Jn.; 17). “En esto conocerén todos que sois discipuios migel
04 tendis amor los unos a los otros”, (Jn. 13, 35),
Para edificacibn de ustedes quiero recordar aqui lo g
mentd un miembro de una comunidad eristiana no catdlica, d
los dias dal Concilio Vaticano 11: 8i Jesueristo no hublera instis
al Papa como principio visible de unidad en su Iglesia, tend a
que haberlo hecho nosotros.
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Tangan conciancia de Iglesia.
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Estos riesgos de subjetivismo de los que vengo hab
vutlven mayores cuando los grupos de reflexidn son de los ke
scuménicos, es decir, cuando participan en ellos hermanos ol
no catdlicos, pues a pesar de la indudable buena voluntad de
a pesar de sus valipsas sportacionds a la raflexion, elios el
educados en &l presupuesto de la interpretacion privadsa de S
da Escritura, no reconocen ol sacramento de la reconcillacisl
sacrificio eucaristico en la Santa Misa, v tienen una idea muy,
mizada de lo que es la lglesia da Jesucristo, ya que al spaneEs
Iglesia Catdlica, v al verse tan divididos y subdivididos, es
allos adquieran una idea tan difusa de la Iglesia que cusni
poco o practicamente nada para algunos de ellos, De agul ol
resulte facil, v quizd ante la realidad de sus numerosas danomins
nes, casi se sientan obligados a desligarse de ellas. Es la lbgicl
de las ramas del érbol que se desprendieron de su tronoo, g
Iglesia Catblica, Al dividirse y diluirse pdrdieron mucho s idel
de lglesia, su conciencia de Igiesia, yva que negado el magist
la doctrina y desconocido el principio de unidad en ol &
Pedro, poco queds para sentirse un solo pueblo gue pensgrical
&l Padra,

Por otra parte, tomando en cusnta las groves v osences
rencias doctrinales que en la actualidad existen entre l=dh
denominacionas cristianas, no se puede pretencer razons
edtar con todas ellas, pues esta postura resultaria tan ambigs
la practica vendria a implicar no estar COn ningung, & dioR N
estarin fuera de todas elles. Lo que conduce lbgicamente s
Jesucristo haya instituido su |glesia come verdadero pusblo
con principios de orientacidn v de gobierno concreios o
ran an la Iglesia Catdlica, para gue no e autodestruya por
sion. Cristo s hace presante en medio dal pusblio de Dios, g
Dios gque tiene sus pastores y sus guias, sus Maestros y KM
tes. Esto aparece claro con una simple lectura de virkdp
biblicos que ustedes bien conocen. Puebio de Dios que st
torno & la Eucaristia que realiza un miembro del msmg
pero revestido del sacerdocio ministerial: pueblo de Dios gl
en contacto santificante con Cristo por medio da varios tig
bles, conocidos con el nombre de sacramentos.

Esta manera de pensar y de actuar de nuestros hamms
tianos no catblicos s un grave riesgo para catblicos na
cimeéntados, que no hayan reflexionado suficientemenis 8a
rialminte la iglesia de Cristo. De aqui que les recomiends o
ospacialmente Otil v hasta necesario para ustedes gue &8
Constitucibn dogmatica Lumen Gentlum, que versa sobealil
con base totalmente biblica. De hecho, ha habido cattlices
perdido la fe, o se han spartado de la Iglesia Catblica, Jlis
contacto con estos grupos ecumdnicos de reflexion = 88
Santo. Y es que, aunque an la reflexidn los harmandd AG
hacen lo mismo gue todos, sin embargo, sus presupLEoEe
les se manifiestan & veces en su manera de hablar v 8n 25

Falsa libaracibn.

¥ tanto més prudentes hay gue ser ante estos negl
Que &n una primera y superficial impresion se pusden p
una tentadora actitud de liberacion personal de una St
mo es la Igiesia, de un magisterio o de una potestad de @




@igit gue Cristo comunic en ella. 10ué bueno que de veras cada
W% 08 nosotros puediers por sf solo, y sin ningln suxilio eclesial,
sntendler |3 palabra de Dios y entablar ¥ mantener su relacién perso-
Wl ton Cristo. La experiencia de dos mil aflos ha demestrado que
Bl haca sl el Espiritu Santo; v In Saprada Escritura claramente
e Indics que Jesucristo quiso que en sy |glesia hublers potestad de
mténticamante su palabra, y de guiar al pueblo con autori-
i g2 ha de sjercer como sarvicio,
Asi, puss, hoy gue eviter el riesgo de incurrir, en meyor o
b medida, Bn un cristianismo abstracto, més bien emocional,
I8 8 lod vaivenes ¥ a las alteraciones afectivas que provoca la
un crigtianizmo individualista, independients de todo servicio
peixior y conductor de la sutoridad eclesial para el bien comun
pusblo de Dios; independienta de normas, de ritos sagrados, v

] hasta de algunos sacramentos.
Al fijar la stencitn de ustedes en estos riesgos, de ninguna
pretendamos eviter la vivencia del movimiento ecuménico,
8l fual smtamos comprometidos Junto con tantos de nueItros
nod cristiancs no catdlicos. Asi reconociendo lo que tenemos
i gomiln, nog reunimos para orar juntos, para alabar a Dios Juntos,
B8 BTancs con sinceridad , para servirhos mutuamente, para pres-
i otros, servicios también en comin, con la esperania de que
BERN, por #ite camino del amof, nos reconduzca a la unidad en |a fe
T. Bulare que exista entre todos los creyentes en Cristo, Pero ecu-
@ no significa ni confusion en les verdades de fe cristiana, ni
pla e |a unidad en |8 renuncia de la verdad.

£

o exclusivismo,

PRI Qo rhesgo & evitar serfa la errbnea conviccitn que alguien
plbemarn de que el Espiritu Santo se comunica =5lo en la forma

I8 04 #n m50s grupos de reflexién. De esta falsa corwiceidn surge
fimodo de hablor a veces inaceptable, como si antes del |ismadeo

i #n &l Espiritu Santo, ningln hecho de fe hublera tenido ni

m & ni efecto en Ia vida de une determinada persona; mien
IOl despuds e g2 experiencia, v s&lo por esa experiencia perso-
i 1odo empazara o tener valor,
{'Por supuesto gue todo nueve encuentro con el Seflor, toda
: manifestacion de El en nosotros; enriguece nuestra vida espiri-
.. FOE p!‘l'l'l‘litn descubrir mas amplia v mis profundamente al
B Eontenido de todas les reslidades anteriores de nuestra vida,
BB fo significa qua esas realidades anteriores no tuvieron ni
i tenisnco su proplo velor,
y h‘l: poneries un eiem plo: 51 Dios se dignara distinguirma & mi
nieva manilestacion personal, de seguro gue mucho me
i ¥ mé fortalecer(a, pero nads le quitar(a a los hechos de
|patada, por ajemplo, cudndo Cristo me ligh para siempre a
BOCi8, Qua por su gracia v su comunicacidn personal he
anio gusto, sinviendo de mil maneras a su pueblo, enfren

Son mar tantos v tan graves obstéculos, y dando tan vélidos
: i dursnie 31 afios de celibato vivido con alma, cuerpo v
fmérando tan serias tentaciones, sublimando tan profun-
tim plectivin v sexuales de mi persona.

e, #i Bn et momento ¢ realizora an mi el bautismo en
J Banto, a pesar da o que me iluminara y fortaleciera, nada
Lol de luz ni de proebes de amor a lo gue tan intensamenta
W 40 s 31 sfos de sacerdote. Y 1o gue sirvid de sjemplo
" e mi experiencia personal, vale realments para cada cris-
haya respondido a su Te cuantas veces sa encontrd con al

De agui que haya gue eviter mostrar cierto tipo de agresivi-
dad, contra gquienes no han tenido esa clase de experiencia. Esto
sucede precisamente o ceusa de pensar que sHlo esa experiencia vale,
y que nade o poco tiene valor en quienas no la hayan experimenta
do, De equi surgen conflictos entre las familias, da lss que unos
miembros han tenido esa experigncia ¥ otrod no. De agui también
clerta actitud de desconfianza hacia ol Movimiento, por parte. de las
personas que enfrentan esa agresividad.

Sanos alementos da juicio.

Mi cuarta palabra pretende fijar la atencion sobre algunos cri-
terios solidos que en todo Mmomento ustedes deben tener en cuents,
para evitar los riesgos apuntados en la tercera palabra. Se trata de
gue todos los frutos buenos y sun excelentes que cads catdlico
obtenga da su participaci&n en los Grupos de reflexion en el Espiritu
Santo, gueden parfectamente encuadrados @ integrados

1) en un mas grande amor y en una mas firme adhesibn a la
Iglesia Catblica, como pueblo de Diocs, bajo el principio visible de
unidad, de doctrina y de conduccidn del Papa v los Obispos,

2] an un més grande aprecio de los dones de Crista gue entre
gb y sigue promoviendo en su lglesia, que son:

a) la palabra de Dios entendida como la entiends la Iglesia, an
lo que esté yva definido: v en lo que s& eXprise como un sentir
ganaral y comin en la misma Iglesia.

bl &l sacrificio eucaristico partipando en &l con pleno sentido
comunitario, con los demds miembros de la comunidad parroguial
diocesana,

cl los sacramentos de reconcillacidon y comunibn eucaristica,
como signos sensibles de la accion santificadora de Cristo en cada
uno de nosotros, tenigndolos en mayor aprecio y recibiéndalos més
frecusntemente.

3} En una mas fiel observancia de las normas gue rigen la
comunidad eclesial, tanto & nivel universal como diccesano, pues
tales normas estén determinadas en base a la necesidad de indicar los
medios indispensables, o los convenientes para lograr corresponsa-
blamente el progreso espiritual, tanto a nivel parsonal como comuni-
tario. Esta observancia debe proceder de un probado amor a Jesu-
cristo, ¥ de un firme vinculo de adhesidn al pueblo de Dios, del que
iodos formamas parta.

Fuerza de levadura.

A integrado totalmante én el pueblo de Dios, que &5 la
Iglesia, este Movimiento, en aquelio que es impulsado por ol Espiritu
Santo, lajos de quedar aislado para beneficiar 8 pocos, hard sentir su
fuerza de levadura para anriquecernos & todos con sus valores positi-
vos, que se afadiran a los que ya viven otros muchos miembros del
puebio da Dios, movidas tambidn por el mismo Espiritu, Es dstaia
mejor mata que puede proponerse &l Movimiento, que es la de servir
de levadura para gue cada dia un mayor nOmero de bautizados tomae
conciencia de |a presencia vy de la accidbn del Espiritu Santo en la
Iglasia y en ol mundo.

Con mi sincero aprecio de amigo v Sacerdote an Cristo Jes(s,

Manuel Talmés Camandari.
Obispo de C. Juérez.

[ desde el comienzo habia prenunciado el Verbo de Dios que Dios seria visto de los hombres y viviria
jeonversaria con ellos sobre la tierra, haciendose presente en la obra de sus manos para salvarla y
Bterse asequible a ella, ‘liberdndonos de las manos de todos los que nos odian’ (Lc. 1, 71), es decir, de
B espiritu de transaresion, haciendo "que le sirvamos en santidad vy justicia todos los dias de nuestra
_ {Le. 7, 74-75), a fin de que el hombre, entrelazado con el Espiritu de Dios, alcance la gloria del

San lreneo




COLABORACIONES

HUMANISMO SENCILLO

Y PROFUNDO

Reflexiones sobre Le Petit Prince

‘Le Petit Prince’ escrito por Antoine de Saint Exupe-
Iy no es una obra para nifios, sino un libro para adul-
tos—nifios. Para hombres que tengan el valor de ver la vida
con ojos profundamente humanos, profundamente infanti-
les. Una vez mas queda patente con esta obra que la profun-
didad e interiorizacién de los conceptos no esti en lo com-
plicado y abstracto de los mismos, sino en la sencillez, fres-
cura y simplicidad de una idea.

El trazo de la obra es utopico. Es irreal en su formula-
cidn, en su presentacion; pero, tremendamente realista en el
mensaje que trasmite. Lo irreal del cuento, se vuelve real en
la vida diaria.

La verdadera inteleccién o comprensién de esta obra
estd en la habilidad del lector para saber penetrar los simbo-
lismos, las figuras, las imagenes, ¥ asi penetrar por un mun-
do irreal hasta llegar a este mundo real en el que vivimos,
Asi como la psiquiatria pone de manifiesto que por el estu-
dio de la anormalidad de uno o varios sujetos se puede
llegar al donocimiento de la normalidad de los sujetos en
general; de la misma manera, de lo irreal, simbélico y ficti-
cio de una obra magistralmente prefiada; podemos llegar,
supuesta una reflexion y placer estético, al conocimiento y
mejor inteleccion de lo real, natural y existencial.

Finalmente, es de notar que la expresion humanistica
de la obra s muestra sobre todo en su habilidad del autor
para el didlogo. Pero no un didlego al estilo platonico, sino
un didlogo trivial, infantil, familiar. Toda la actitud de los
personajes es dialogica. Esta actitud pone de manifiesto la
expresién mas viva de la racionalidad y personalidad huma-
nas: la comunicacion. ¥ su comunicacidn no es sélo de
ideas y pensamientos marcadamente filosoficos; sino tam-
bién de emociones y sentimientos humanos y por lo mismo
variados, contradictorios, expresiones todos ellos de los ca-
racteres tipicamente humanos de los variados personajes.
En ellos se ve uno retratado consciente o inconsciente-
mente. No es la imaginacidén, sino la vida misma la que
habla.

DOS PERSONAS:

El Aviador no es un hombre cualquiera. No es un

Francisco Varela &

producto comin de nuestra vida tecnificada. Mis quet
co, es un artista. Por eso no es un hombre cominy
actitud del personaje demuestra una profunda
mas que una verdad, una realidad tan deseada y necess
nuestra vida actual: la factible compaginacidn entrs if
técnica. Pues la técnica sin arte deshumaniza Es sl
artista que late al ritmo de la naturaleza y qoe comps
comprende las pasiones y sentimientos de los hombm
con ojos de nifio que comprende con mentalidad dé
bre. Es la persona que sabe perder el tiempo para pli
trivialidades y de esa llamada pérdida sblo sabe sl
ganancia: ser mas hombre, mais humano. Si se ponesl
jar no es tanto para realizar una obra creadora v asi 1
rizar sus aptitudes, sino para comunicar sus sentimie
entre ellos el de mds valor en la vida: el amor. Dibai
gque ama, no ama para dibujar. No es el sgolatra, gl
hibicionista, sino el hombre todo corazén que 5 o
en sus actitudes infantiles. Sabe profundizar en laW
huir de la vida misma. Sabe conversar con un nifio, sl
de ser adulto. Sabe desmontar un motor al par qué
Una caja para encerTar un Carnero . . . _

El Pequefio Principe es el simbalo real de lani§
la encarnacién viviente de todos los encontrados sanl
tos de la infancia. Es la muestra patente del valor i
cioso de una época en la vida. Es la manifestacién mi§
de la necesidad de conservar en la vida valores G
dos que una vez fueron manifestacién natural de 2
sentimientos. Este personaje no es real en su presal
en su actuacién. Pero esta irrealidad es la mejor fot
apreciar el valor de lo real. Cuando sl pequefin diams
mira mediante una lupa, un aumento, es cuando
cia todo su valor. Las cosas preciosas de la vida®
veces no aparecen a simple vista, es necesario de
paso para contemplarlas con detenimiento y stlo
ciar lo que la simple mirada no llega a captar. Por#
miltiples respuestas de los variados didlogos, no &8
un nifio ingenuo, sino las de un hombre que cones|
que profundiza la existencia; perc mas qua toda
ama, que quiere a la humanidad y al universo, ens
bra, un corazén viviente que grita su carifio . ..
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LA ACTITUD SACERDOTAL
FRENTE A LA PATERNIDAD

RESPONSABLE

WMCTITUDES HABITUALES

Lag actitudes son las raices de los actos. Los origi-
B kos determinan, los matizan. Acertando en la actitud se
Bgiea en grado considerable el acierto en los actos.
58 pueden tomar diversas actitudes al pensar y al ac-
B Como la accidn pastoral es especifica de todo pastor
filmas, &5 sumamente importante que sea acertada, por
e indispensable que parta del acierto en la actitud
Al y operativa,
NLas actitudes que dan origen a los actos tienden a
e habituales por la repeticion de los actos mismos.
B las actitudes suelen ser resultado de una correlacion
ot actitudes que se dan en el ambiente en que sa vive
ji6s sucesivos encuentros interpersonales.
for todo esto podemos encontrar una serire de actitu-
REiadas 0 desacertadas que adopta el sacerdote en su
B pastoral, en estrecha correlacion con las actitudes de
Mles 3 quienes conduce, con quienes convive y cuya
A recibe.. En gran nimero de casos estas actitudes,
8 fon habitoales, tienen en gran parte explicacion en
piitdes habituales de sus feligreses.
ietitudes habituales de los fieles casados frente al sa-
" ; 00 !_‘ -
gue podria ampliarse el enfoque, en este apartado
rataremos de visualizar las actitudes habituales
los fieles casados toman frente al sacerdote cuando
imen 2 él para recibir ayuda en el problema de ejer-
fina paternidad responsable.
111, Peticién de permiso.
Esta actitud, deventuradamente, se sncuentra
en amplios sectores del pueblo de Dios. Es re-
sultado de un filialismo que ha mantenido esta-
gionada la maduracion de la conciencia vy ha
créado una situacion de dependencia moral. Es
una forma de rehuir la responsabilidad de una
decisibn tomada libremente y por propia inicia-
tiva. En esta actitud se ponderan las dificulta-
des de la propia situacién para lograr un “si"
permisivo como el que se lograba en la infancia
frente a las prohibiciones paternas. Quiere ha-
per depender toda la moralidad de la decision
ge la palabra de aguél a guien se consulta con-
pediéndole una autoridad definitoria. Esta acti-
fd de los fieles ha dado crigen a la curiosa

Luis Fernando Nieto, Sac.

clasificacién de sus pastores en “‘padres si" y
“padres no'.

Consulta téenica que espera “‘receta’’,

Esta actitud inicia su manifestacion buscando
en el sacerdote una informacién médica. La pa-
reja pretende en muchas ocasiones salir de la
entrevista con la decision de utilizar un medic
descrito, elegido y ain recomendado por el sa-
cerdote. Se niega ordinariamente a esouchar
principios que deban ser aplicados por ellos de
acuerdo con las circunstancias en que surge su
problema. Piensa que el sacerdote “se lava las
manos” cuando no decide por ellos.

Peticion de apoyo en decisién inmadura previa-
mente tomada.

Cuando se da esta actitud, los esposos no sue-
len buscar luz para tomar una decision respon-
sable. La decision ha sido egoistamente tomada
vy un escrupulo moral los lleva a buscar un sa-
cerdote que les diga la palabra mdgica: "estd
bien". En esta actitud hay la tendencia a con-
sultar sucesivamente diversos sacerdotes y aun
a deformar, consciente o inconscientemente, la
situacion real.

1.2 Actitudes habituales correlativas del sacerdote.

|

A estas actitudes de los conyuges deseosos de
ayuda en su problemdtica de paternidad que
busca caminos para ser responsable, el sacerdo-
te, comrelativamente se ha visto constrefiido a
jugar diversos papeles a cual mas desacertados y
deformantes de su accién pastoral.

Actitud paternalista de sustitucidn.

Esta actitud surge frente a los que “piden per-
miso'’ o esperan "‘receta’’. Por no eludir el plan-
teamiento presentado, manifestando inconfor-
midad, se acepta el papel de sustituir la deci
sion de los esposos o se ejerce la autoridad que
estos les conceden sea con un ‘mo" inquisito-
rial o con un “si" que no puede apoyarse en su
propia responsabilidad pastoral.

Actitud de peritoc improvisado,
Aungue la informacién meédica del sacerdote
no sea nada despreciable, estd muy lejos de po-
seer la ciencia ginecolbgica suficiente para evi-
tar toda inexactitud. No pertenece a su campo



1.2.3

el atender la consulta técnica y proporcionar
datos farmacoldgicos o aliin quinirgicos. El de-
sacierto de esta actitud reside en no remitir
oportunamente el caso al especialista y preten-
der, improvisadamente, un peritaje que puede
resultar peligrosamente inexacto, incompleto y
desorientador.

Actitud de silenciador de conciencia,

El afin de parecer “avanzado", de tomar posi-
ciones de vanguardia, de dar una impresidn de
amplitud y de comprensitn puede hacer caer al
pastor de almas en un “irenismo moral'’ de
transigencia y de adaptacion hasta la claudica-
cion de principios sequros y normas claras. En
lugar de ayudar a la pareja a mejorar las motiva-
ciones de su decisién, sdlo ze preocupa de justi-
ficar el hecho consumado, el camino que ya se
recorre, aungque el rumbo no esté asequrado.
Esta actitud puede desarrollarse en un climade
caridad pastoral que no tome en cuenta las exi-
gencias de la verdad.

<. LA ACTITUD SACERDOTAL ACERTADA.

21.1

212

21.3

El sacerdote, sin embargo, tiene un papel que jugar
frente a las parefas que buscan sinceramente ser responsa-
bles en su paternidad. Hay una actitud acertada que puede
llegar a ser habitual. Una actitud que, lejos de deformarse
por las actitudes equivocadas de los fieles, se afina en el
encuentro con ellas. Una actitud que no se hace complice

" de la mediocridad de los esposos sino se vuelve estimulante
y promotora y los hace crecer hasta una adultez capaz de
asumir las responsabilidades de una decisidn importante.

2.1 Fuentes para conocer la actitud acertada.

“Const. Gaudium et Spes" No, 52,

“Pertenece a los sacerdotes, debidamente pre-
parados en el tema de la familia, fomentar la
vocacion de los esposos en la vida conyugal y
familiar con distintos medios pastorales, con la
predicacion de la palabra de Dios, con el culto
litiirgico v otras ayudas espirituales; fortalecer-
los humana y pacientemente en las dificultades
y confortarlos en la caridad para que formen
familias realmente espléndidas"’.

“Documentos de la Ssgunda Conferencia del
Episcopado Latinoamericano. Medellin, Co-
lombia. Familia y Demografia". II, B, III, e".
“Formulamos el propésito y procuraremos
cumplirlo, no sélo de prestar “nuestro servicio”
a las almas en estas grandes dificultades con
corazén de buen pastor sino sobre todo de sub-
rayar nuestra propia solidaridad con los matri-
monios que sufren, por medio del ejemplo de
nuestra propia abnegacidn personal y colectiva,
en la pobreza real, en el celibato asumido con
sinceridad y vivido con seriedad y alegria, en la
paciencia y dedicacion a los hombres, en la
obediencia a la Palabra de Dios v, sobre todo,
en la caridad llevada hasta el heroismo”.
“Discurso en la inauguracién de la I Conferen-
cia General del Episcopado Latincamericano'’,
“Os exhortamos, hermanos, a comprender bien

2 1.4

21.5

la importancia de la dificil y delicada posé
gque, en homenaje a la Ley de Dics |
creido un deber reafirmar y os rogamost
querdis emplear toda posible solicitud pa
y social, a fin de que esta posicidn sea mal
da como corresponde a las personas quiadas)
un verdadero sentido humano. ;Ojald que
bién la viva discusion que nuestra enci clic
suscitado conduzca a2 Un mejor conocn
de la voluntad de Dios, a un proceder s
vas ya que en nuestro servicio a las '_
estas grandes dificultades pastorales y ham
lo realicernos con corazén de buen pasto
“Alocucitn del Santo Padre a los mairimg
de los Equipos de Nuestra Sefiora, 4 di
de 1970, No. 14",

“Queridos hijos, Consiliarios de los Equigs
Nuestra Sefiora, vosotros sabéis muy biend
do a una experiencia prolongada y ricg
vuestro celibato consagrado os da una dif
bilidad particular para ser en medio da i
trimonios, en su caminar a la santidad, los]
gos activos del Sefior en la Iglesia. Aldd
del tiempo, les ayudais a “marchar hacial
{cf. Jn. 1, 7): a un criterio verdadero, &
a estimar su comportamiento segin la
un deseo verdadero, es decir, a arienti8
hombres responsables, su voluntad a2l b
una conducta sequn la verdad, es decir, i
nizar progresivamente su vida, a trave
altibajos de la existencia, con el ideal del@
monio que buscan generosamente. ;i
de ignorarlo? "' "‘Sélo poco a poco, &l sl
no consigue jerarquizar e integrar sus s
clas diversas hasta ordenarlas armonics
en la virtud de la castidad conyugal, sl
el matrimonio encuéntra su pleno dé
humano y cristiano. Este trabajo dé libs
es el fruto de la auténtica libertad de sl
de Dios, cuya conciencia pide a la ez @
tada, educada y formada, en un climag
fianza y de angustia, en el que las leyes)
les, lejos de tener la frialdad inhumang'
objetividad abstracta, sirven para quiari}
posos en su camino. Cuando éstos, cotp
cia y humildad, sin dejarse desanimar®
fracasos, se esfuerzan en wivir verdad
las exigencias profundas de un amor sl
gue las normas morales les recuerdan :
tales normas no se rechazan como
sino que se reconocen Como una ayudi)
ciable".
“Mensaje del Episcopado al Pueblo del
sobre la Paternidad Responsable” 18§
1972 Exhortacién final:

"Pedimos a los sacerdotes, a los matrimg
a todos los fieles, que no consideren &
los medios para una fertilidad respoas
luz de una visién parcial, sino que mis
conjunto la dignidad del matrimonio
misién conyugal y paternal, a la ez de
cién divina de la persona’’,




Todas estas fuentes s¢ derivan de las crientaciones
pestorales dadas a los sacerdotes en la Enciclica “Humanae
o itan":

21.6 "Amados hijos sacerdotes, que sois por voca-
‘cién los consejeros v los directores espirituales
de las personas y de las familias, a vosotros
gueremos dirigirmos ahora con toda confianza.
Vuestra primera incumbencia —en especial la de
aquellos que ensefian la teclogia moral— es ex-
poner 5sin ambigliedades la doctrina de la Iglesia
sobre el matrimenio. Sed los primeros en dar
¢jemplo de obsequio leal, interna ¥ externa-
mente, al Magisterio de la Iglesia en el ejercicio
de vuestro ministerio. Tal obsequio, bien lo sa-
béis, es obligatorio no sélo por las razones adu-
cidas, sino sobre todo, por razén de la luz del
Espiritu Santo, de la cual estan particularmente
asistidos los pastores de la Iglesia para ilustrar
la verdad. Conocéis también la suma importan-
cia que tiens para la paz de las conciencias y
para la unidad del pueblo cristiano que en el
campo de la moral y del dogma se atengan to-
dos al Magisterio de la Iglesia v hablen del mis-
mo modo. Por esto renovamos con todo nues-
tro dnimo el angustioso llamamiento del apds-
tol Pablo: "“Os ruego, hermanoes, por el nombre
de Nuestro Sefior Jesucristo, que todos habléis
igualmente ¥ no haya entre vosotros cismas,
antes sedis concordes en el mismo pensar y en
el mismo sentir”. No menoscabar en nada la
saludable doctrina de Cristo es una forma de
candad eminente hacia las almas. Pero esto de-
be ir acompafiado siempre de la paciencia y de
la bondad de que el mismo Sefior dio ejemplo
én su trato con los hombres. Venido no para
juzgar, sino para salvar, El1 fue ciertamente in-
transigente con el mal, pero misericordioso con
las personas.

Que en medio de sus dificultades encuen-
tren siempre los conyuges en las palabras y en
el corazon del sacerdote el eco de la voz y del
amor del Redentor.

Hablad, ademas, con confianza, amados
hijos, sequros de que el Espiritu de Dios, que
asiste al Magisterio en el proponer la doctrina,
iflumina internamente los corazones de los fie-
les, invitandoles a prestar su asentimiento. En-
sefiad a los esposos el camino necesario de la
oragion, preparadlos a que acudan con frecuen-
oid y con fe a los sacramentos de la Eucaristia y
de 1z Penitencia, sin que se dejen nunca desa-
lentar por su debilidad™.

@ rasgos de la actitud acertada descubierta en la

21 Solidaridad con los matrimonios que sufren,
sjemplaridad en la abnegacién, en la pobreza,
#n ol celibato, en la dedicacidn a los hombres,
¢n la obediencia v en la caridad. (Medellin F. v
D.)

j&&.2 Prepararse debidamente. (G.5.)

PE2S Mantener la posicion del magisterio con sentido

humano, con corazdn de buen pastor. (Dise. I1

2

Conf, E. Lat.)

2.2.4 Exponer sin ambigiiedades la doctrina. (H.V.)

2.2.5 Conservar la unidad en la ensefianza: “hablar
del mismo medo". (H.V.)

2.2.6 Hablar con confianza en la accion del Espiritu
Santo. (H.V.)

2.2.7 No considerar el uso de los medios a la luz de
una vision parcial. (Mensaje. 12 Die. 73. Ep.
Meax.)

2.2.8 Ayudar a los esposos a marchar hacia la luz en
un avance progresivo y gradual ejercitando la
paciencia vy la bondad. (Aloc. Eq. N.5. 4 de
mayo, 1970).

2.2.9 Crear un clima de confianza y no de angustia.

(1d.)

2.2.10 Ensefiar a orar y despertar ¢l aprecio y précti-
ca de los sacramento. (H.V.)
2.3 Actitud acertada frente a situaciones de conflicto.

2.3.1 No despreciar, ni minimizar ni declarar inexis-
tente &l conflicto que viven los esposos.

2.3.2 Ayudarlos a ver claramente los valores en pug-

na.

2.3.3 Completar con la doctrina del magisterio la for-
macion de su conciencia,

2.3.4 Hacerles ver el derecho que la perplejidad da a
decidir,

2.3.5 Invitarlos a un didlogo conyugal que los haga
descubrir los valores mas importantes para
ellos.

2.5.6 Dejarlos tranquilos en su eleccion v hacerles ver que
no pueden considerarse alejados del amor de
Dios sobre todo si, periddicamente, revisan y
mejoran su situacidn conyugal paga un equili-
brio cada vez més perfecto.

3. LA ACCION PASTORAL

La actitud acertada genera el acierto en la accién.
Aunque el objetivo principal de estas lineas ha sido rectifi-
car y afinar la actitud, parece oportuno sefialar alqunas pis-
tas de accidn pastoral recordando especialmente las metas y
orientaciones fundamentales que se sefialan en la parte 111
del documento Familia y Demografia, de la Sequnda Confe-
rencia del Episcopado Latinoamericano, tenida de agosto a
septiembre de 1968, en Medellin, Colombia:

3.1 Procurar desde los afios de la adolescencia, una solida
educacién para el amor que integre v al mismo tiempo
sobrepase la simple educacion sexual inculcando en los
jovenes de ambos sexos la sensibilidad ¥ la conciencia
de los valores esenciales: amor, respeto, don de =i,
etc. ... 3.2 Difundir la idea y facilitar en la prictica
una preparacion para &l matrimenio accesible a todos
los que se van a casar y tan integral como sea posible;
fisica, sicologica, juridica, moral y espiritual.

3.3 Elaborar y difundir una espiritualidad matrimonial ba-
sada al mismo tiempo en una clara vision del laico en el
mundo y en la Iglesia y en una teclogfa dal matrimonio
COmMO Sacramento.

3.4 Inculcar en los jovenes en general y sobre todo en las

parejas jovenes, la conciencia y la conviccién de una

paternidad realmente responsable (nocién esta de pri-
merisima importancia en este Continente tan marcado
por la plaga de los nacimientos ilegitimos).




3.5 Despertar en los esposos la necesidad de didlogo conyu- méstica”: comunidad de fe, de oracién, de amar,§
gal que los lleve a la unidad profunda de los dos y aun accion evangelizadora, escuela de catequesis, ete.,,
espiritu de corresponsabilidad y colaboracion. 8 Llevar a todas las familias a una generosa apemra:-'

3.6 Facilitar el didlogo entre padres e hijos que ayude a con las otras familias, inclusive de confesiones cris
superar en el seno de la familia el conflicto generacio- nas diferentes; y, sobre todo, las familias marginads
nal y haga del hogar "un lugar donde se realice el en- en proceso de desintegracién; apertura para conla

cuentro de las generaciones'' (G.5.) ciedad, para con el mundo y con la vida de la Iglesia
5.7 Hacer que la familia sea verdaderamente “iglesia do-
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