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Dedicar un cuaderno de Christus al sacramen-
to de la Confirmacién, continGa los que hemos
dedicado a otros sacramentos, sobre todo al bau-
tismo. Siempre en la linea de despertar una re-
flexion teologica.

Creemos de Interés, principalmente, la reflexién
sobre la edad para recibir el sacramento de la
confirmacién, porque puede Huminar la préctica
pastoral.

Por oftra parte, aun a riesgo de parecer insis-
tentes, nos parace de importancia dar a conocer
los documentos de la jerarquia —digamos, los
oficiales— sobre ese acontecimiento gue fue
“cristianos por el soclalismo”. Para cualquier dis-
cusién al respecto —y, sobre todo, para conocer
la posiciéon Jeradrquica, que pueda fundamentar
otras tomas de posicién— es necesario tenerlos al
alcance,

Es una larga serie. Pero, con ella, queda com-
pleta ya la documentacién sobre el tema. La ofi-
cial. En nimeros anteriores de Christus estd el
resto. En Julio, el documento final del encuentro y
las aclaraciones del equipo mexicano. En agosto,
la exhortacion pastoral del Cardenal Miranda y
la respuesta del obispo de Cuernavaca y del equi-
po mexicano a esa exhortacidn, en didlogo abier-
to con el Cardenal.

Todos estos documentos serdn base indispen-
sable para dialogos posteriores.
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NRZOBISPADD DE PUEBLA
Gobierno Eclesidstico CIRCULAR 12/72

AL VENERABLE CLERO DIOCESANO Y REGULAR DE LA ARQUIDIOCESIS Dc PUEBLA.

Venerables y amadisimos Hermanos en el Sacerdocio:

Con especial satisfaccidn os comunicamos que ya estd a la dispost
¢idn de vosotros el libro central de la nueva "LITURGIA DE LAS HORAS" que =
equivale al antiguo breviario, libro del cual se habld ampliamente en la
mana sacerdotal de ebril. Todo esta en castellano, a excepcidn de muchos =
himnos muy hermosos. Es un libro magnifico que recomendamos con todo ences
recimiento a todos nuestros muy queridos Sacerdotes, tanto diocesanos cos
religinsos, asf como a las Religiosas obligadas al oficic divino. Este LIS
bro ha sido editado por la Comisién Episcopal de Liturgia de méxico, con
aprobacidn de la Conferencia Episcopal y la confirmacidn de la Sagrada Cofs
gregacidn para sl Culto Divinn.

Mo es obligatoric el rezo en castellano; pero todos los Sacerdoss
tes que gusten ya lo pueden rezar en espafiol desde luego.

Hay gque advertir, como ya sc ha explicado, que serd indispensaill
utilizar los cuadernos o fasciculos adicionales, tanto del propio del tis
po como de los Santos, que poco a poco iran saliendo y se podran adquirit
en las oficinas de este Arzobispado, lo mismo que el citado libro centrall
Los que gusten por ashora podran seguir rezandolo en latin.

Nuestra Comisidn Diocesana de Liturgia dard mayores explicecio
sobre este magni{fico libro que volvemos a recomendar con todo encarecial®
to.

Tampoco es obligatorio todavia el rezo conforme a la nueva estd
tura de las horas canfnicas, pero si{ es muy de recomendarse, tanto més gf
no pasars mucho tiempo sin gue sea una ley universal.

Ademds de la ley sobre el rezo disrio dsl oficto divino que el
en pie, hay gus notar qué la nueva estructura de la liturgia de las haors
nos apremia a rezar muy despacio y con toda atencidn, a fin de sacar pi
vo provecho para nuestro propio espfritu y para la predicacidn.

Con este motivo saludamos a todos nuestros muy queridos Sacard
tes con el més sincero afecto.

Puebla de los Angeles a 5 de julio de 1972.

+ ODCTAVIAND
nrzobispo de Puebla
Por mandato de 5. E. A.
Migual Nashuatlasto
secretario
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LA IGLESIA EN LA ACTUALIDAD
LA ACTUALIDAD EN LA IGLESIA

MEDIOS DE COMUNICACION
Y ACTUACION CRISTIANA

COMENTARIOS SOBRE RADIO Y TELEVISION

En dltimas fechas han sido numerosos los co-
mentarios en torno al influjo nocivo del radio y la
television. A partir de unas declaraciones del Secre-

lario de Comunicaciones, muchos otros personajes
ge la vida pablica han externado su opinidn al res-

pecto. Los principales defectos que se sefialan son
¢ exceso de anuncios comerciales, la exaltacidn de

i violencia y del erotismo y la desmexicanizacion de

ia cultura, Se hablaba con insistencia de la necesi-

:dldda poner al dia la ley referente a estos medios

fe comunicacidn,
Independientemente de la posibilidad no remota

| de que todo lo anterior obedezca a una especie de

tonsigna oficial, es de suma importancia considerar
gos aspectos de estos sucesos. El primero se refiere
il topico particular de los medios de comunicacién.
Basta recordar el papel que desempefian dentro de
fuestra vida tanto en cantidad como en calidad, para
insinuar su trascendencia. El segundo aspecto tiene
in cardcter maAs general y toca lo referente a nues-
ira actuacion en los grandes niveles piblicos. Tra-
{aré ambos aspectos simultaneamente en los siguien-
i&s parrafos, utilizando de preferencia el primero co-
mo una ejemplificacién del segundo,

Sebastian Mier, S. 1.

Antes de pasar a otras consideraciones, aclaro
que en los medios de comunicacién se ha de incluir
en un lugar de gran importancia a la prensa con sus
diversas modalidades: libros, diarios, revistas, foto-
novelas . . . Hago esta aclaracién, por lo demas ob-
via, porque extrafiamente las declaraciones a que
me referi mds arriba hablaban casi exclusivamente
de radio y television.

CRITERIO PROPIO

Cuando nos metemos a considerar los aconteci-
mientos pablicos es facil que nos perdamos. Muchos
elementos contribuyen a ello: la diversidad de las
informaciones, la dificultad (jimposibilidad?) para
apreciarlas debidamente y deslindarlas, la amplitud
de los asuntos, la complejidad de los intereses invo-
lucrados, la falta de pericia en diversos campos. ..
Por eso me parece indispensable ir poco a poco.

Un primer paso consistird en formarse el propio
criterio. Con la conciencia lo mas clara posible de lo
que se sabe y de lo que no se sabe, de lo que es
fundamental y de lo que es seguro. S6lo con este
cimiento seremos capaces de una construccién ul-
terior,




Este criterio tiene dos maneras de aplicarse res-
pecto a los medios de comunicacion. La primera
atiende al contenido del mensaje de dichos medios:
hemos de saber juzgar, discernir lo que la television
y el radio, el cine y la prensa nos comunican. La se-
gunda considera el uso mismo de estos medios: que
empleo darles, con qué frecuencia utilizarlos, en qué
proporcion . . .

ACTUACION CONSECUENTE

Después vendra toda una tarea no menos dificil
que la primera: procurar ir aplicando en la vida diaria
el criterio establecido; conformar todos nuestros ac-
tos con las convicciones. Todo esto primeramente a
nivel personal,

Supongamos que llegamos a la conclusién radi-
cal de que determinado canal de la television (o to-
dos en su conjunto) en la forma en que proceden
actualmente causan mayor dafio que provecho, Lo
menos gue podemos hacer es caer en la cuenta de
tal estado de cosas y reconocerlo. Aunque seamos
conscientes también de las dificultades para modifi-
carlo. Deberiamos también, desde luego, esforzarnos
por ajustar nuestra conducta y evitar asi cuanto pue-
da favorecer dichos prejuicios. Es indispensable den-
tro de este marco establecer una jerarquia de valo-
res, ¥y procurar lo mejor que podamos segln nues-
tras posibilidades. Teniendo dos cosas presentes:
que no par buscar lo éptimo dejemos lo bueno, ¥ que
tampoco nos conformemos con la situacién actual
sin procurar siquiera un paso adelante.

Este modo de proceder tiene, ciertamente, mu-
chos otros campos de aplicacion. Por ejemplo, el pro-
blema de la honestidad de los funcionarios publicos
y de las “gratificaciones extra’' exigidas y dadas sis-
tematicamente, Digase lo mismo de los procedimien-
tos ‘‘democréticos”, de la reforma educativa. ..

Faltaria ampliar aqui lineas directivas que permi-
tieran formarse un criterio mas profundo y de mayo-
res alcances, Creo que es mejor remitir a los varios
documentos tanto oficiales como oficiosos de la lgle-
sia sobre este tema. Particularmente la Communio
et Progressio del 18 de mayo de 1971 (publicada en
el ndmero de Christus de enero 1972)-

EDUCACION A NUESTRO ALCANCE

No podemos limitar nuestra responsabilidad a
nuestra conducta personal. Hemos de extender el ra-
dio de nuestra accién lo més posible. Quiero referir-
me en primer lugar a nuestras capacidades educa-
tivas.

Los medios de comunicacién son una gran con-
quista humana. Como otros muchos tienen un cardc-

ter ambiguo: su potencialidad es enorme tanto piR
el bien como para el mal. Aun suponiendo que diches
medios estuvieran sumamente viciados, no es supe
mirlos el mejor remedio, Tenemos que educamesy
educar para aprovecharlos. Creo que la organizacitn
de cine-clubs puede rendir muy buenos resultades
Al mismo tiempo que se va formando el criterio pag
juzgar las peliculas, puede irse forjando la conviceiis
para que la conducta sea consecuente, Grupos si
lares pueden formarse para comentar el mensaje &
los otros medios: televisién, radio, prensa. Tal vl
sea la televisidn la que més se preste a nivel famis
liar. Una de las quejas méas fuertes que se le dirigsl
es que obstaculiza las relaciones familiares. Esta s
ria una forma de que sirviera mas bien como punis
de arranque para la unién y el trato. La escuelay @
parroquia ofrecen otras posibilidades también apre
vechables,

INFLUJO MAS AMPLIO

En los parrafos anteriores he querido situam
a un nivel sobre todo realista. Que la reflexitn a mé
yores alturas no constituya un escape de la realig
sino que le ofrezca un enriquecimiento fructuoso, &

seo de ofrecerle nuestro mejor servicio y con @
plica de que quiera hacerlo fructificar en vida di

Por eso. en cuanto podamos, hemos de proci
liegar también a los circulos de mayor influjo. Se8
bla de hacer una nueva ley para radio y televis
Se dice que se piensa realizar mediante una an
consulta a nivel nacional. Tal vez eso nos ofrexd
oportunidad de una participacién mas efectiva (8
to que habrd muchos intereses en pugna, Existel
riamente el peligro de la demagogia. Pero tani
tiene bastante de cierto que los pueblos son reg
por los gobernantes que se merecen, Ha existido}
tre los catdlicos la opinién de que participar eng
tica es mancharse las manos. Todavia se rg
frecuencia en amplios sectores. Sin embangs
dentemente seria reprobable un ausentismo §
de miedo y pereza del lugar donde se toman i
cisiones que nos afectan profundamente.

Los medios de comunicacién y la critica g8
les hace actualmente constituyen un reto ani
conciencia cristiana y tal vez una oportu
difundir mas ampliamente los valores cri
dad, justicia, libertad, belleza . . .

el nivel en el que nos movemos en la vida ordina por
casi todos. Es el ambiente que Cristo nos ha encs ‘trar
gado més directamente a fin de que le transmitan@® " divi
su mensaje convertido en vida. Pero no nos situsm@ &l ¢
por eso en la perspectiva de quien busca el min ‘Bulz
obligatorio para tranquilizar su conciencia, Bist cion
mos con base en la realidad la mayor difusin al p
nuestro alcance del amor de Cristo. Esto con el @ es l1'
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DOS NUEVAS DIOCESIS

En marzo, fueron erigidas dos nuevas didcesis

opor Paulo VI, La Didcesis de Guadalajara sufrid una
Mltanstormacion, Buena parte de su territorio ha sido
iﬂuididu entre dos nuevas Didcesis, Ciudad Guzman,
“8l oeste, v San Juan de los Lagos, al norte. En la
'Bila de ereccién aparece claro el motivo. Propor-
,mar las medios aptos y oportunos para conducir
b8l pueblo en la ley dividida del Evange'io. Ademas,
I8 [a respuesta a las peticiones y deseos presenta-
B0s por los Obispos de Guadalajara y Colima. Des-
jites de precisar los limites, se dan varias ordena-
Btiones. Entre ellas destacamos dos .
B 5 pide, en primer lugar, que se constituya el
Mokegio de Candnigos, para que ayude al Obispo,
I0f 5U consejo y apoyo, a regir su lglesia. Sera ne-
t_asaria gue se aclare si este Colegio se identifica
pino con el Consejo Presbiteral. Si se identifica, con-
&ndrd ponerle este Gitimo nombre, pues, en Mé-
g, el término “'Candnigo”, de hecho, trae conno-
l&iones negativas. Si no se identifica, serd muy im-
priante concretar la funcidn de cada uno,

Una peticién muy importante es el estableci-
mento de Seminarios Diocesanos. Para esto, se exi-
8 que se observe la legislacion proveniente de
foma. Es interesante que en el documento se igno-
@2 situacion concreta de los seminarios mexica-
s, Tampoco se menciona la Conferencia Episco-

Latinoamericana de Medellin. Este olvido da
mpresion de documento no adaptado, de ordena-

b universal, al margen de la peculiaridad del
gis, Creemos que una recta interpretacidn de este
mendato, no serd el establecimiento de dos Semina-

Alfonso Castillo, S. J.

rios Mayores, pues la reciente documentacién ecle-
sial se inclina a la constitucién de Seminarios regio-
nales. Consiguientemente, esperamos no ver el ini-
cio de seminarios majestuosos, sino en todo caso,
y para Seminaric Menor, pequefias viviendas mas
adaptadas al lugar donde se vive.

Por lo demds, es muy benéfica esta division,
Puede facilitar una atencién pastoral mucho mayor.
Una mayor adaptacion a las exigencias y actitu.
des de la regién. Una dinamica hacia una mejor par-
ticipacidn de los Laicos en la lglesia. Una concreti-
zacion de |la tarea por realizar, unificando todos los
esfuerzos eclesiales, en especial los hechos por los
sacerdotes,

SAN JUAN DE LOS LAGOS

Un observador extrafio, ignorante de la vida or-
dinaria de la nueva Didcesis de los Altos, se ve ten-
tado a afirmar que se trata de una de las Didcesis
méas vivas y vigorosas de Latinoameérica. Sin embar-
go, un primer contacto somero revela que es dificil
sostener esta afirmacion. Quiero, pues, aqui, desta-
car algunos problemas con los que se encuentra la
nueva Didcesis para terminar con las perspectivas
que ofrece,

Una comprensién de la tarea que la Iglesia tiene
en los Altos no puede contentarse con la intensifi-
cacidn de la prictica cultual. Se trataria de una vi-
sién parcial, pobre y fragmentaria de la funcion de
la religién en la vida humana,



El cristianismo siempre ha querido dar una es-
tructura integral. Mo reduce su influjo al interior del
recinto sagrado, o a lo profundo de la conciencia
humana.

La lucha actual de |la Iglesia es hacer del Evan-
gelio un motor de la existencia humana, un anima-
dor del vivir cotidiano, un creador de esperanza y de
mejores condiciones de vida integra.

A esta lucha esta llamada particularmente la dio-
cesis de San Juan de los Lagos, Porque existe ahi
la facilidad de creer que el cristianismo es vigoroso.
La gente no falla a su misa dominical; mas adn,
varias veces entre semana. Hay Adoracion Nocturna
diaria en algunas poblaciones. Dos sacercdotes se
pasan confesando la vispera de viernes primero. Esos
dias la iglesia se inunda de gente ansiosa de comul-
gar. Es entonces cuando surge la pregunta. ;Son es-
tos hechos reales los indicadores mas decisivas del
cristianismo vivo? ;No encontraron en el Evangelio
y en la tradicién eclesial mas pura otros puntos mas
relevantes? ;Fue el culto la idea béasica gue la Es-
critura nos quisoc comunicar?

Una reflexion sobre el culto nos conduce a consi-
derarlo como la expresién mas plena de una forma
de vivir, de una actitud ante la vida. Cuando no en-
contramos esto Gltimoa, hay algo deficiente en la
expresion cultual. Por lo tanto, todo andlisis de una
realidad religiosa tendra que ir mds alla del culto;
debera localizar otros indicadores, como son el amor
a los hombres reales y la construccidn de la co-
munidad concreta en que se vive, Estos dos indica.
dores, junto con el culto externo, si nos permitiran
ofrecer un diagndstico mas aproximativo, Ya no se
tratard de una vida religiosa de pacotilla, superficial
y externa. Porque se constatarda su proyeccién en
todos los aspectos del quehacer diario.

Las dificultades con que se enfrentan las nuevas
organizaciones de renovacion cristiana ofrecen otro
elemento de reflexion. De hecho, todavia existen
grupos, como Adoracion MNocturna, Vela Perpetua,
Orden del Carmen y de San Francisco, Orden de
Ntra. Sra. del Refugio. Asociacidon vigorosa en otro
tiempo. En la actualidad no ofrecen atractivo alguno-
no. Ya no responden del todo a las nuevas situacio-
nes. Pero, mientras constataron la inoperabilidad
de estos grupos, las organizaciones mas recientes
no acaban de establecerse e influir de modo deci-
sivo, Tanto el Movimiento Familiar Cristiano como
los Cursillos, pasan por momentos criticos. Mo lo-
gran expanderse de acuerdo a las crecientes urgen-
cias, sino todo lo contrario. No vemos comunidades
de vida cristiana, circulos biblicos intensos, agru-
paciones para los jovenes. Mo parece muy errada
la frase de un sacerdote de la nueva didcesis, aun-
que sea un poco generalizante, ''La iglesia no tiene
nada que ofrecer a los jovenes'. Es muy impresio-
nante oirla de alguien que lleva trabajado mucho

ahi, pero mas duro encontrar ciertos indicies
lo eonfirman,

Un tercer punto, que no podra pasar desa
cibido en la problematica de la zona, es la defics
te organizacion colaborativa entre los sacerdotes
pesar del trabajo intenso y constante que dese
fian, no hay equipos que busquen objetivo y med
comunes, La preocupacion por llevar adelante'..
mision, la realizan individuailmente. Cuando nal
ve una comunidad eclesial entre los sacerdotes
dificil gue un grupo de fieles construya una com
dad eclesial. Cuando los sacerdotes no se apoj
no confian entre si, no es de extrafiar que la g
por mas catolica que sea, no apove y colabon
iniciativas comunes, no confia en los demds,
preacupa crear una comunidad humana més i
y humana.

La ruptura entre culto y actuar cristiano, ci
cia de organismos revitalizantes en todos lost
les, particularmente para la juventud, y la defic
colaboracion de los sacerdotes en una posible
toral de conjunto, son algunos de los problemas
no podrdn pasar desarpercibidos.

PERSPECTIVAS

Mo serd, pues, lo indicado encerrar a 3 [
de la regidn en una perspectiva exclusivamenig
tual. Deberd avocarse decididamente a predid
Evangelio para la vida, no para los tiempos B
para los domingos, para |la obra de adoraciin
turna. Esta predicacidn evangélica deberd ¥
valientemente un individualismo que pervae
la existencia; un espiritu de competencia en
profundamente, que impide |a confianza; unad
mordaz ambiental que no respeta la vida pes
una tendencia excesiva a ahorrar, gue tragd
consecuencia, la inactividad. La salida del
hacia donde los bancos quieren, una alarmant
cupacién y la consecuente emigracion hacial
tados Unidos, en algunos pueblos verdades
pavorosa,

Como en otras partes, aqui tambien el S
te ya no puede satisfacerse con esperar quel
les se acerquen a la Iglesia. Deberd salir had
visitarlos en sus hogares, comprender sus
y sus angustias, promover y apoyar sus o
alimentar su esperanza en el poder de laf&

Misién dificil la que corresponde a'ld
ohispo y sacerdote. Solo una fe en el
una fidelidad a las vigorosas exhortacionest
VI v una profunda comprension del tiemps
regién en la que vivimos, podra hacer qué
sia de Dios, en San Juan de los Lagos, &8
y testimonio del amor de Dios a los homd
que el culto solo no ofrece ese testimonio,




LA IGLESIA EN SU REALIDAD SOCIAL

- A EUCARISTIA SACRAMENTO DE UNIDAD
1, :
Bl b
n |
le | ) X
a F‘_Un Planteo Sobre la Eucaristia
1- “En la sociedad de clases,
o W |a Lucha de Clases cada persona existe
te como miembro de una determinada
g | clase,
1] v todas las ideas, sin excepeidn,
llevan su sello de clase”,
MAO
(Libro Rojo, pig. 9).

ia _ Jorge Alonso, S. J. |
i~
in W INTRODUCCION dra cierta actitud que esti condicionada por la
s, misma situaciin de clase. Y el obispo no puede
c- Con los acontecimientos recientes de Cristianos menos que palpar la existencia de una lucha de
ar por el Socialismo han tomado auge planteos que clases como un hecho fundamental: “Las clases,
ia ¥ s& venian haciendo desde hace algunos afios: dice, son el reflejo de la base econdmica que en la !
1o _ 4 divisién més honda entre los cristianos no se sociedad ecapitalista divide antagdnicamente a los '
ca s & nivel de fe, de confesién, de agrupacidn, de poseedores del capital de los asalariados” (Exe. |
al: liesias; ni la més grave es la representada por las loc. cit.). 1
10 diferentes tendencias (progresistas-conservado- Sin embargo, no deja de sefialar la dificultad |
al ,1 sino que la escisién realmente més dolorosa que encontramos ante todo este embrollo de las |
0= 8 |4 que queda inscrita en el anilisis de “clase”. c'ases, dado que la lucha existente no se reduce al !
5 De esta manera se ha hecho famosa la homilia nivel socioecondmico simplemente sino que se ex- .
te W pronunciada por el Obispo de Cuernavaca en la tiende al campo ideolégico, En este terreno la clase

‘Basilica de Guadalupe hace poco, y que alcanzd dominante, usando los medios de comunicacién so-
o= W mayor difusién al ser publicada por el diario ca- cial, la educacidn, etc., genera una serie de justifi- h
ie- W pitalino “Excélsior”, el 21 de mayo de este afio 72. caciones que impiden el reconocimiento de esta lu-
S, *lon Sergio denuncia que los hombres aparecen di- cha a muerte.
as “ididos en hambrientos y ricos, en poderosos ¥ hu-
35, W dilldes, Y esa divisién tan palpable la sefiala como LA CAPTACION HISTORICA

Hicha de clases. Explica que se estd tomando con- DEL HOMBRE DIVIDIDO
as, b tencia de este hecho histérico y obvia una dificul- |
45, " iad cuando afirma que el amor cristiano no esta- El hecho de tales divisiones esta condicionado |
1lo ke dicha divisién sino que la encuentra ya esta- histéricamente a la maduracién del hombre tanto f
la b Becida. Pero el hecho que le parece mas doloroso en su actuar como en el captar sus condicionamien-
Je. & el que nosotros cristianos que proclamamos el tos y su ser. Y la captacion de esta divisién de cla-
en o #nor v la fraternidad nos encontramos divididos ges se encuentra en ese horizonte. De esta manera

“lambién entre pobres v ricos. un estudioso de los problemas sociales, Pierre Bi-

La posicién de clase, explica el obispo, engen- go, acepta que la divisién de clases, mis que un



concepto, es una realidad de tal importancia que la
clase social llega a marcar la existencia del hom-
bre ¥ de su historia actual. Esa realidad es una
lucha, un conflicto: “Hay una realidad sue nadie
puede negar: la existencia de un conflicto entre
los hombres de hoy, que es un conflicto de clases
(...) Hay que insistir sobre el carficter universal
de esta realidad: nadie escapa a ella. Todo hom-
bre es de una claze social.,” (Meditacién sacerdotal
sobre el marxismo, Christus, Nov. 1971, pag. 36).

Tal vez como cristianos pensemos que si no po-
demos eludir esa realidad universal si la podemos
conjurar por los elementos que el cristianismo nos
ofrece en contra de la divisién ¥ en pro de la uniy
dad. Pero el mismo Bigo reconoce la dificultad que
presenta esto: “Los cristianos piensan que es po-
sible superar sus reacciones emocionales para lle-
gar a criterios racionales; pero no pueden pensar
que sea facil ; supone un discernimiento permanen-
te de las solidaridades y agresividades de clase que
influyen sobre sus juicios y sus actuaciones, ya
que ellas son en gran parte inconscientes” (ib.)

ANTE LA DIVISION UNA OBJECION
PRACTICA

Cuando el cristiano capta la dolorosa divisidn
én que se encuentra sumergido y condicionado,
cuando capta que mas allda de la fe que confiesih
intelectualmente se encuentra dividido respecto de
sus hermanos, que hay una ruptura de hondura
entre lo que creia vivir ¥ una realidad que cuestio-
na la practica de una fe que tal vez no ha llevado
a su realizacidn prictica se empieza a preguntar
sobre el acto cultual que acepta como el micleo vi-
tal de unién de los cristianos: la eucaristia.

Si el sacramento de unidad no estd produciendo
dicha unidad sino que tal vez esté encubriendo en
su celebracién la ruptura real que nos separa se
presenta la objecidn que Porfirio Miranda llegaba
a hacer respecto del culto. En su libro “Marx v la
Biblia” no acepta que los profetas vayan tan sdlo
contra una determinada manera de dar culto. Cita
a Amés b, 2125 y concluye “Aqui Yavé no exige
justicia interhumana ademais del enlto, ni tampoco
requiere que se reforme el culto, ni tampoco esti
pidiendo que se mantenga el culto pero con mejo-
res disposiciones interiores. Lo que dice se resu-
me asi: NO QUIERO CULTO SINO JUSTICIA
INTERHUMANA. Todo lo que hagamos para in-
terpretar de otra manera este mensaje es pura
tergiversacion” (Marx y la Biblia, Méx. 1971, pé-
gina 63).

Las razones que Miranda da para semejantes
afirmaciones se deben a su estudio sobre el verda-
dero conocimiento de Yavé. De esta manera la ado-
racion, la oracién, mientras haya injusticia no ten-
dran como término a Dios, cuyo eonocimiento es

hacer la justicia. Y la objecién que se le pudé
hacer que destierra de esta tierra el culto pus
plena justicia no se dard sino en la escatolog
decir en el mis allA donde no habra necesid
semejante culto, la resuelve relativamente coher
te por su defensa de la escatologia cumplida de®
te lado. Sin embargo, méis alli de la exage
de Miranda creo que podemos captar el meollol
la objecidn: ;Hasta qué punto podemos celehs
el culto, nuestro culto que vienen a ser el &
mento de Ia unidad ante una comunidad irredd
tiblemente dividida v estructuralmente en luch
Creo que sdlo tratando de ahondar en lo
es la Eucaristia podremos sacar alguna luz queé
rifique este dificil problema. Pues si la Eucari
ha sido ineficaz en su miultiple y tinica celebrag
de producir, de hacer, de construir la comunig
cristiana, ;qué clase de unidad es la que produ

LA EUCARISTIA, VINCULO DE UNIDAD:

Cristo no es tan sdlo la forma humana enl
Dios se nos revela, sino El mismo es ese don
en la unidad de la diversisdad de su misterio e
nacién al: Hombre-Dios. Esta afirmacidn se p
nsar ideologizada como para pretender justif
en Cristo y su aceién mistérica una unidad dé}
clases que deberian seguir en lucha pero quel
un milagro subsisten unidas realmente sin dejs
ger cada una lo que es, Seria tanto como &fif
un circulo cuadrado ¥ no entender el misterl
la unidad de Cristo. Més bien su misterio nogf
pistas para tratar de entender que la unids ..:
lograri su don serd més eficaz que una armonl
contrarios: dado que las clases deben desapdl
pues su existencia es un absurdo viviente,
tras que la unidad de Cristo es la sublimacifni
humano v la comunicacién de lo divino. I--_
divino que no son contrarios en lucha sing &
de autodonacion ¥ amor. _

La unidad que pretendemos tener en Crist
la podemos vivir sin tener en cuenta al prol
que la hace segiin su ser y hacia ese mismg
que es El Por esto la unidad dificil a princip
la Iglesia sdlo se pudo comprender en Crista
v a través de su llegada universal a todos ke
bres sin distincion de razas.

Siendo Cristo la unidad por excelencia #

Ia Eucaristia la comunidn con la realidad pé
de Cristo, la unidad brota como el fruto ob
Cristo, Dios ha reunido a un pueblo. Reunifs
zada en el seno del don hecho por el Padress
piritu hacia la plenitud de Cristo. Asi encot
que “Marcos presenta la eucaristia como e
lo de UNIDAD entre judios v gentiles ofi
el cuadro de un Jests alimentando a las®
des de judios y gentiles igualmente” (¥
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wers, Teologia de la Eucaristia, ed. C. Lohlé, Mé-
xico 1969, p. 70). Esa unidad brota de la presencia
milagrosa de Jesiis: presencia que une a la Iglesia
eon El, presencia que “es el constante don de la

| misma vida de la Iglesia en Cristo, su cabeza”

{ib, T1).

La presencia de Cristo, realiza pues en la Euca-
ristia la unidad de los cristianos. Desde los princi-
pios, la reflexién sobre la Eucaristia nos la pren-
senta como “imagen y fuente de unidad de la co-
munidad cristiana™ (Powers 15).

Cristo presente es el mismo Don. Y més que el
tambio producido en las especies, la presencia de
Cristo como don es lo importante. Es esa presencia
la que produce el cambio real del pan y del vino
(Cf. Trento). Presencia que es salvifica v eficaz.
Asi Powers insiste en que las afirmaciones sobre
Iz presencia real de Cristo se han de entender en
gl horizonte de la UNIDAD producida por el don
que hace de Si, Cristo.

Ya desde la edad patristica, en el balbuceo teo-
kigico, 0 mejor en la nitidez originaria se ve que la
giearistia “es la misma imapgen de la unidad de la
Iglesia” (Powers 16). De ahi la insistencia teoligi-
i de que la presencia real y el cambio del pan v
el vino deben ubicarse “en el contexto de la euca-
ristia como fuente de vida y unidad de la comuni-
dad” (Ib.).

El valor iltimo, o mejor dicho, el mis impor-
tinte de la eucaristia viene a ser la unidad de la
Iglesia que se logra en la conmemoracién sacra-
mental, Mi= que el milagro cosmolégico, el eje so-
tre el que gira la reflexién acerca de la eucaristia
b encontramos en el acontecimiento salvifico de
UNIDAD,

Esto nos coloca de nuevo ante la objecion: ; por
qué, pues, los que participan de la eucaristia se en-
geentran en tan profunda division?

LA EFICACIA DE LA UNIDAD

R Ia eucaristia es el don de Cristo en el que El

Sexpresa su realidad de unidad. Esta realidad salva
‘ala comunidad en ese don que es dado a log cris-

* lianos en y por medio de la accion comunitaria de
'8 [glesia. Desde las primitivas celebraciones euca-
risticas domésticas, la experiencia fue siempre co-
munitaria. Y desde el principio se insistia en la uni-
dad de la comunidad. Es importante pensar en que
I misma comunidad, antes de que se encuentre
hostias consagradas, hace presente a Cristo, pues-
fo que Cristo estd presente en la Iglesia en todas
l8s acciones salvificas (Cf. Vat, II).

La Iglesia se reconoce ella misma como don de
jarte de Dios. Es consciente de ser ella misma “el
" (2erpo de Cristo” segiin terminologia de Agustin.

D¢ esta manera capta que “el {inico cuerpo de Cris-

to que es el significado v poder central de la euca-
ristia estd inseparablemente unido a la Iglesia (Po-
wers 101)". Presencia de Cristo que se ahonda en
el mismo don del Senior. El efecto de este sacra-
mento que hace la comunidad “es primordialmente
la unidad de la Iglesia misma” (Powers 102). Esta
realidad estd recalcada por Paulo VI en su Myste-
rium Fidel cuando sefiala que la eucaristia es sig-
no y causa de la unidad de la Iglesia: “Oecurre,
pues, que la adoracién de la divina eucaristia mue-
ve grandemente el alma al cultivo del amor social,
en que colocamos el bien comin antes que el bien
privade (...) El sacramento de la eucaristia es el
signo v causa de la unidad del Cuerpo Mistico de
Cristo v despierta en quienes lo cultivan con fer-
viente afeccion el espiritu eclesial” (A.AS. 57
(1965) pag. T72). Unidad de la Iglesia producida
por el cuerpo de Cristo. Y en este Cuerpo la accidn
toda de la Iglesia alcanza también su unidad.

Sin embargo no hay que admirarnos de que a
pesar de la eficacia real del sacramento que perva-
de la accion de la Iglesia, el fruto consecuente de la
unidad no venga como por accién magica trascen-
diendo la accicn v voluntad de los hombres. Ya San
Pablo en los albores de la floreciente Iglesia nos
pone ante la desgarradora escena de una comuni-
dad dividida, v precizsamente en la celebracidn del
sacramento de la unidad, Powers da una penetran-
te interpretacion de 1 Cor. 11, 17-34. Pablo nos ex-
pone la realidad de la presencia de Cristo en la Eu-
caristia no porque los Corintios no creyeran en ella
sino porque obraban sin tenerla en cuenta: “por-
que este cuerpo de Cristo no los unia como Iglesia®
(Powers 101),

Las divisiones de los Corintios, su vivir unos
respecto de otros injustamente es lo que profana
el cuerpo del Sefior. | Beber asi la sangre de Cristo
v comer de esta manera el cuerpo del Sefior es es-
tar comiendo la propia condenacion! No aceptan
en su vida la unidad que debe producir el Saecra-
mento, “Beben el juicio de Dios visible para ellos
en los enfermos que no son atendidos, en los débi-
les que no son ayudados ¥ en aguellos que murie-
ron de resultas de negligencia de la comunidad™
(Ib.). Yo creo que esta interpretacion no esta leja-
na de lo que estd sucediendo en nuestras propias
comunidades divididas. La divisién que introduci-
mos o toleramos o no combatimos y la profanacion
que de ella resulta cuando seguimos celebrando la
Eucaristia sin propugnar en nuestras propias vi-
das su fruto ofrecidoe de unidn equivale a “Beber y
comer nuestra propia condenacién”.

Uno de los temas hasta hoy tratado con mucha
profusion acerca de la eucaristia es el que toca al
cambio de las especies sacramentales, cambio que
resulta por la presencia real de Cristo. Este punto
no puede dejar de ser fundamental: pero es igual-




mente central ¥ hoy muy inquietante el cambio en
la comunidad haciéndola tal por la unidad que pro-
duce. Esa unidad es necesariamente una realidad
de gracia v por lo tanto brota de la iniciativa del
amor de Dios en favor de los hombres, amor en
Cristo por la fueza del Espiritu. El Sacramento de
la eucaristia donde esta dadiva tiene lugar serd
eficaz “ex opere operato”. Es decir, que la eficacia
serd real, Y tratando de adentrarse un poco més
en esta terminologia, quiere comunicarnos la cer-
teza de que serd y es un ofrecimiento eficaz de
Cristo verdaderamente presente en la accidn de la
Iglesia; pero que no santifica al hombre de una
manera mecanicista. Dios hace presente su salva-
cién en una wvisibilidad operativa, pero necesita la
respuesta del hombre, Visibilidad, pues, de la Pre-
sencia De Cristo que es una invitacién, no un he-
cho impuesto. “Se puede rechazar a Cristo v por lo
tanto la unidad” (Powers 115). Es decir: el comer
v beber eucaristico “provoca la unidad de la Igle-
sia si se celebra verdaderamente como la cena del
Sefior” (1 Cor. 11, 20)” (Powers 145).

UNIDAD OFRECIMIENTO, DON POR
REALIZARSE

El sacramento es un acto-zsigno. Cuando la co-
mumnidad lo efectiia debe manifestar su posicién in-
terior ante ese signo-acto que esti realizando. En
lag rupturas que se dan en esa posicidn de tal ac-
to-signo puede darse la ruptura del mizsmo acto-
gigno v por lo tanto éste puede llegar a ser falso,
Si, pues, estamos divididos en la realidad v hace-
mos un acto-signo de unidad que no modifica en
nada nuestra mutua pogicion, esta misma aceidn
por lo menos nos cuestionard en su gignificar ope-
rante en nuestra realidad.

Ahora bien, querer una comunidad ya hecha
para realizar el sacramento seria un error pelagia-
no donde la unidad don seria confirmaciin de lo
realizadoe por nuestro propio esfuerzo. Esto no co-
rresponde al hacerse en Cristo como nos lo presen-
ta Pablo. Seria ignorar la respuesta a una voca-
cion. Ademds no podemos olvidar cuando habla-
mos de log sacramentos del Sefior que =u realidad,
en el caso concreto el hacerze de la unidad va mas
alli de un control “Mediante categorias v experien-
cias humanas” (Powers 44).

La eficacia de la unidad en la presencia de
Cristo vendrd a ser el don de nuestras mutuas pre-
sencias. Y esta unida ez en Cristo quien “subsis-
te no s6lo en su propia individualidad humana sino
ademds en una unidn con su Iglesia que, en la rea-
lidad personal, accion y funcién del linico espiritu
en Jesids v la Iglesia, trascienda aun la misma uni-
dad de cuerpo y espiritu en el hombre'" (Powers
160).

El recibir el cuerpo de Cristo viene en o
sentido a ser la recepcién de lo que es la coms
dad cristiana: el Cuerpo de Cristo. Pero com}
explica muy bien Pablo en un proceso de 8
ihaciéndose! Es un paso de la sombra a la realiis

Est4 claro que es indispensable que Cristo s
para que se efectie la unidad: “para que sea @
la unidad del nuevo pueblo, El tiene que da ¢
si mismo, no limitarse a dar un simbolo de El m
mo en la acepeién abstracta de la palabra” (B
wers 159),

De esta manera en el misterio de Cristo engl
tramos el misterio del hombre, ¥ en ambos mish
rios el misterio de la comunidad, Este ser de la
munidad més que un“dato es una tarea, unag
signa, un dinamismo asegurado en la acciin]
Cristo en su Iglesia. Todo esto nos lleva a cap
que si tal es la profundidad del misterio eficaz)
sacramento central del pueblo de Dios, el now
o mejor el celebrarlo sin realizar lo que el s
mento debe producir en nuestra respuesta al
(respuesta que condiciona el que podamos red
mas de lo que nosotros podriamos), es la prof
cion mas sacrilega del mismo sacramento. ¥
dueciendo esto a la problemdtica expresada &
riormente: aceptar la division de las clases §
levantarse contra tal division, significa atel
contra el sacramento eucaristico de la real uml
de Cristo.
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EN BUSCA DE LA REALIZACION DE ESE
DON DE UNIDAD

Ante la problemética vital de la real dis
i qué posicidén podremos adoptar? Algunos {&
estarian tentados de cuestionarse sus celeh
nes, Quizé se adopte alguna postura a primens
ta sectaria y se traten de homogeneizar a5
nidades para que la unidad sea visible a foda
ces; estoy pensando en una misa para “elj
tariado”. Pero tal vez esto sea evitar el py
problema que aqueja a las comunidades eris
donde existan explotados y explotadores. Jul
Segundo en una reflexion sobre este tema qoé
de paso ante una problem#tica mis complej#l
be: “Muchas veces se oye decir: yo no puel
ticipar de la eucaristia con otras persond
son los pilares més sdlidos de la injusticE
bien, pero, jpor qué quedarse en esa repugs
gentimental? ;Por qué nmo preguntarse g
que usted y él van a buscar o a hacer con &
ristia? ; Dénde estd su eficacia independieni#
de la conciencia v del compromiso histdriol
nera? (J.L. Segundo, Liberacién: Fe ¢ i
Mensaje, Mayo-T2 p. 250-251). Anota quel
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‘pos estamos escudando en una concepeidn de efi-
‘gacia decisiva, v prescindimos de la liberacién his-
firica. Tal vez la respuesta vaya por el lado de la
pastoral: debe haber, pues, cambios en nuestra ce-
ebracion eucaristica una vez que hemos constata-
o la division de clases.

Intentando imaginarse por dénde podrian venir
eeod cambios tal vez ilustre la misma proposicion
el mismo J. L. Segundo acerca de que se diera la
Sgnificacion del sacramento dialogadamente, Pero
Cin una comunidad realmente dividida tal vez esto
“msultaria més problematico. Quiza no haya brota-
0 o nucleal de esta divisién porque en las comu-
fidades reunidas para la eucaristia se usa un len-
“jugje tan abstracto que cada quien puede enten-
“dér lo que guste. Posziblemente una pastoral de
gie tipo problematizara, cuestionara a las comu-
nidades saludables.

{tro problema que nos vamos a encontrar res-
‘pécto de la unidad por conseguir es que el tema
@ encuentra ya demasiado domesticade, muy
Wideologizado”. Se ha llegado a llamar unidad lo
b en el fondo es terrible division por la diversa
ituacidn del opresor y del oprimido. Se impone,
bpies una tarea que tienda hacia la ruptura de esa
Mealogizacidn. Y la celebracidén del sacramento de
B inidad debe realmente desideologizar la terri-
|l ambigiiedad o equivocidad en que hemos caido.
ol Luis Segundo afirma al respecto: “La tan men-
ida unidad de los cristianos con sus consecuen-
‘s pastorales tiene también cardcter ideolégico.
"Bl ideal de unidad para la liberacién se ha conver-
(1o en el ideal de la unidad para cubrir los con-
[flitos, minimizarlos frente a otra cosa declarada
ﬁumpurtante, ¥ servir asi, de manera indirecta
ol mantenimiento del status quo”. (Loc. cit. 252).
b Existe una unidad que debemos hacer. Esta
bmidad es posible (¥ no real, ahora), y luchar por

tla es defenderla.

MNIDAD A CONSEGUIR DIALECTICAMENTE

" Dado que estamos ante el imperativo de la uni-
il ¥ de que la division profunda es la de clases,
irgen dos posibilidades: o una colaboracidn de
Milises 0 su lucha.
\ (Serd posible conseguir esa unidad a través de
tolaboracion? Parece que asi lo sugiere Paulo
| il En gu alocucién pronunciada en la apertura de
i1l Asamblea General del Episcopado Latinoame-
;H!D celebrado en Bogotd, el 24 de Agosto de
NII68 expuso: “Aqui, durante la celebracion del
Psuramento eucaristico, simbolo y fuente de unidad
W de paz repetimos nuestros augurios por la Paz;
Sipaz verdadera que nace de los corazones creyen-
8 v fraternos: la paz entre las clases sociales en
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la justicia y la colaboracién”. Sin embargo como
que surgen algunas preguntas: ;No serd una paz
ficticia la existente entre clases irreconciliables por
su misma manera de ser (explotados ¥ explotado-
res) ? ; No seria un ocultar lo profundo v radical-
mente en guerra que ellas tienen? }Sera, verda-
deramente una paz real la que puede existir entre
las clases ¥y no més bien esta paz serd fruto de la
desaparicién de las clases?

Noel Olaya comentando este discurso sefiala que
lo positivo de esta alocucién se encuentra en el én-
fasis que se hace acerca de la iisqueda de unidad
y fraternidad universal como nota esencial del es-
piritu eristiano; ¥ que por lo tanto éste no puede
estar de acuerdo con las divisiones existentes, Da-
do que las divisiones se imponen, acota Olaya, ¥
que éstas nacen del modo de ser los divididos, no
se puede pensar en una voluntarista colaboracidn
desde fuera sin examinar el modo de ser de la rea-
lidad: “Se trata de grupos antagdnicos: su unidad
no puede lograrse por el mero acercamiento, sino
por la desaparicién del principio de divisidn, es de-
cir, de aquello que hace gue existan las clases como
tales” (Unidad cristiana v lucha de clases, en Cris-
tianismo y Sociedad 24-25, 1970, pag. 67). Se bus-
ca, pues una unidad verdadera y no una superfi-
cial unién que oculte la profunda mentira de la
division.

En esta biisqueda nos topamos con la siguiente
cuestion : Dado que la eucaristia es el sacramento
de la unidad, ¥ puesto que ésta sdlo puede conse-
guirse con la condicidn de que se luche en contra
de lo que produce la divisién, lo que producen las
clases, surge con vigor la afirmacion de que en
nuestros tiempos la Eucaristia tiene una importan-
te funcién politica. “En la Eucaristia la Iglesia
celebra la fraternidad que el Sefior v la accién hu-
mana van realizando entre los hombres. En la Eu-
caristia la Iglesia denuncia (. ..) lo que impide esa
fraternidad. Finalmente en la ewcaristia la Iglesia
anuncia gque las luchas humanas por construir la
justicia no son vanas; ellas tienen una esperanza:
el amor de Dios estad presente en este devenir his-
torico, como puede verse la auténtica eucaristia
tiene una insoslayable dimensién politica™ (Fer-
nando Montes, Teologia de la liberacidn: un apor-
te de la teologia latinoamericana, Mensaje, Mayo-
72 pag. 72).

Una vez que se ha captado a la sociedad dividi-
da ¥ en pugna por las clases se plantea el interro-
gante que el cristiano teme: la dnica salida es la
lucha de clases. ¥ lo que mas ve como atentatorio
contra la esencia de su ser de cristiano en la dia-
léctica de odio que toda lucha genera. Por ezo hay
estudios de eristianos para ver dénde podrian com-
paginar un imperativo en contra de la divisién y la



tinica salida que aparece viable, Asi Julio Girardi
llega a concluir que la lucha en contra de los opre-
sores no es necesariamente con odio. Que un amor
verdadero, un amor fraterno lo que combate en él
es esa condicion deshumanizada de opresor que es
8 su vez despersonalizante. Lo que si parece claro
es que acusar a los gue sefialan esto de que son
responsables de estar introduciendo la divisién en
el seno de la Iglesia es injusto ¥ en parte ingenuo.
Existen independientemente de que ellos digan que
existen tales divisiones. Y lo que estin pretendien-
do no es dividir sino sanar la profunda division.
Buscan una real unidad en fraternidad. Ademsis
existe la lucha como un hecho. La lucha como mé-
todo gue propone Girardi es por lo demfs mis di-
fieil pues debe nacer de un verdadero amor a los
oprimidos ¥ un amor a los opresores en una repul-
sa de su condicién para ayudarlos a liberarse de
esa situacion dolorosa para su realidad de hom-
bres. La pugna es en contra de ese sistema que fa-
brica pobres como lo indica Girardi y como lo re-
pitié Don Sergio en el citado sermdn. Por esto Gi-
rardi concluye que “No sdlo el amor no excluye la
lucha de clases, sino que la exige” (Julio Girardi,
Cristianismo y lucha de Clases, Cecrum, Ene-
ro-T71).

Todo esto nos lleva a coneluir que hay que cap-
tar lo que significa unidad en la Iglesia. Y esto en
una revigidn a fondo de lo que tal vez hemos en-
tendido muchas veces. Y también nos debe llevar a
meditar acerca de la metodologia a seguir para lo-
grar esa unidad y sus implicaciones. No podemos
dejarnos llevar por euforias concordistas en temas
que tal vez se “practiquen” en profunda divergen-
cia por gentes gue usan una misma terminclogia
con distinto contenido. El eristiano, como indicd
don Sergio ha de propugnar “esa transformacidn
de las condiciones mismas que generan la divi-
gion”. Y esa transformacién buseada “ha de ser
obra del amor cristiano en el eristiane”. Tal vez no
debemos dejar de plantearnos también con profun-
didad las exigencias concretas historicas de dicho
amor. Por lo menos lo que si queda claro es que
tolerar al opresor por el hecho de ser cristiano
significa ser complices del mal y de la divisién.

Quizd como una base para el trabajo de refle-
xidn y accién sobre este tema que aqui sélo hemos
anotado y expuesto brevemente, ayuda la formula-
cidn que el P. Bigo propone cuando nos sitia ante
la realidad de nuestra divizsion de clases: “La cons-
tatacion de un conflicto de clases y la meta de una
gociedad sin clases, lleva a otra conclusién: la ne-
cesidad de organizar la legitima defensa de la clase
oprimida (...) La organizaciin de cierta lucha de
clases es la conclusién de la constatacion de un
conflicto en el que una clase estd en situacién do-
minante, otra en situacién de explotacién (...)

Estas tres conclusiones, la existencia de un o

flicto de clases, la meta de una sociedad sin elass

la organizacién de la legitima clase oprimida, 28
pueden llegar facilmente a la conciencia de la ¢l
se que tiene el poder, la riqueza y la cultura” (B§

go, loc. cit. p. 87).

A MODO DE CONCLUSION

El cristiano estd ante la enorme tarea delg
char por una sociedad sin clases, lucha que es ezé
cialmente politica. La eucaristia, sacramento @
unidad, debe alentarlo en su celebraciin hacia
logro. Deberd tener cuidado de realizar la unids
en y por el amor auténtico ¥ no por una especig
ideologizacion del mismo. No podra olvidar que
eucaristia va a la raiz de la divisién en los hat
bres. Esta division se manifiesta hoy angusti
mente en la lucha de clases; pero hay algo mish
dical en el corazén de los hombres que producel
divisién. Como que la separacién “estid anidadal
el corazén de los hombres” (Gmo. Marshall,
saje Mayo-T2, p. 276) desde que el pecado hiz!
entrada en el mundo. Dado el pecado nuestra [u
por la unidad cobrari caracteres de la tempord
dad hasta su total derrota en su consumaciin B
lo tanto esta unidad serd siempre algo precan
sobre todo una continua TAREA.

Sin embargo habiendo captado que esa unl
por hacer nace del don de Dios al que debemoss
ponder, no podemos considerar que se trata deg
tarea prometeica, dependiendo enteramente del
sotros. Ciertamente la division en el hombre
muy profunda y trasciende sus manifestacis
historicas concretas por vencer, pero la ul
ofrecida v realizindose en la eucaristica va 8
mismo fondo. La unidad del pueblo de Dios, noj
ne de una conquista pelagiana sino del mismg
de Dios, que es Cristo dindosenos. Lo que hap
cuestionar profundamente es nuestra pastoral$
creta de la eucaristia.

La Eucaristia es, como lo sintetizd P
“vinculo de caridad” v “signo de unidad" (4
60, 1968, 523), Unidad de ese pueblo de I -_i_
en Cristo encuentra el significado de todasug
va que El es el centro de la creacién y su :
significado. Y asi como el pueblo de Israel
ser pueblo porque Yavé se le manifestt com
Dios, asi los cristianos en el sacrificio ens
estamos unidos por Dios, En la Eucaristiad§
nos constituye como el nuevo pueblo y nosl
haciéndonos uno ya que “en la eucaristia (i
da totalmente a la Iglesia como raiz de uns
la misma” (Powers 114).
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Todo ha sido ereado con el sello eritico. Dividi-
o por el pecado, el cozsmos, con el hombre a la ea-
beza estd en tension de unificacién. Esta veri su
plenitud en la recapitulacion total enm Cristo. Sin
gaér en un panteismo cristolégico podemos afir-
mar con Pablo: “La REALIDAD ES EL CUERPO
DE CRISTO™ (Col. 2, 17b). La lucha de la Iglesia
#i4 enmarcada en esta bisqueda de la clarifica-
gion de todo en Cristo: lucha que pretende que la
fiidad deje de ser palabra tranquilizadora. In-
guietud constante por conseguir la unidad en con-
o progrezo humanizador eristificante hasta la
prusia. Mientras tanto resonara la tarea y el man-
dato:
“HACED ESTO EN MEMORIA MIA”
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CUADERNO: LA CONFIRMACION

Edad Apropiada Para la Confirmacién

En la dltima reunidn de la Conferencia Episcopal,
celebrada los dias 23-26 de noviembre de 1971, la
Comisién Episcopal de Liturgia, Misica y Arte Sacro
recomendaba a la Asamblea (cfr. documento de vo-
taciones, p. 2, n. 4) que no tomase ninguna deter-
minacién con respecto a la edad mas oportuna para
administrar en México el sacramento de la Confir-
macidn, antes de gue se le presentara por parte de
dicha Comisidn un estudio a fondo sobre este tema.

Es cierto que el nuevo Ritual de la Confirmacion
abre las puertas a la posibilidad de determinar por
parte de las Conferencias Episcopales la adminis-
tracién del sacramento en una edad mas madura que
la tradicional de los siete afios:

“Por lo que toca a los nifios, la administracion
de la Confirmacién en la lglesia Latina se difiere
generalmente hasta alrededor de los siete afios.
Sin embargo, por razones pastorales, sobre todo
para inculcar con mas fuerza en la vida de los
fieles de plena adhesién a Cristo y el firme tes-
timonio que hay que dar de El, las Conferencias
Episcopales pueden determinar |a edad que juz-
guen més idénea para que este sacramento, des-
pués de la debida preparacion, se confiera en
una edad méas madura” (Ordo Confirmationis.
Praenotanda, n. 11).

En México, este asunto es todavia més digno de
consideracién, puesto que lo ordinario es que los
papas lleven a confirmar a sus hijos mucho antes
de los siete afios.

El presente estudio quiere aportar algunos da-
tos a la reflexién que normalmente precede a las
determinaciones u orientaciones de la jerarquia.

PRESENTACION DE LAS TENDENCIAS

En este momento dos tendencias se contraponen
fuertemente en la Iglesia Catdlica de Occidente
cuando se trata de sefialar la edad mas apropiada
para la celebracién del sacramento de la Confirma-
cidn,

Una de ellas lo retrasa a la adolescencia o a la
juventud e invierte el orden de los primeros sacra-
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mentos (bautismo-eucaristia-confirmacién), en ¥
del tradicional: bautismo-confirmacidn-eucaristia,’

La otra tendencia sefiala como edad mds apm
piada la llamada "‘edad de la discrecién" (los siel
afios, aproximadamente) y conserva el orden del
sacarmentos de la iniciacién cristiana.

Las dos tendencias tienen sus raices en el pas
do de la lglesia, aunque en un pasado de mejor)
de peor sentido teoldgico y mayor o menor comp
s5idn litdrgica de la economia de salvacién :
por Dios,

PRIMERA TENDENCIA

La Confirmacién como sacramento de la respe
lidad y del testimonio.

La primera de las dos tendencias sefialadas|
sisten en la decisidén personal de la fe que debe ¢
portar la “‘confirmacidn'' (ratificacion) del Bautiss
y en el cardcter testimonial y protético de la Cod
macidn. Sitda el sacramento en la prolongacidn|
Pentecostés y lo hace conferir a los fieles la mig
eclesial que les es propia ante |la sociedad, Ests
sion se llama actualmente apostolado, testime
anuncio profético, denuncia profética.

Para esta decisitn de la fe y para esta a8
cristiana “hacia afuera’, se juzga mas apta
lescencia o la juventud. Como por otra parg
Confirmacién no es absolutamente necesaria’
la recepcion de la Eucaristia, se invierte sin nir
dificultad el orden de los primeros sacramentos
pués del Bautismo recibido en la infancia, sei
biria normalmente la Eucaristia, y en |a adolesos
o en la juventud, la Confirmacién, Asi, de hec
Confirmacion seria la culminacién de la inic
cristiana.

Las raices mas recientes de esta tendentd
encontramos en los movimientos apostdlicos
nes del siglo pasado y principios de éste, s
destacaron, con exclusividad, el caracter fest
de la Confirmacién. Un poco mas atras, las [
de la Reforma rechazaron este sacramento y&l
virtieron en un simple rito eclesial de *‘confirm:
de la fe bautismal, después de aprendido el ¢
mo. Sin embargo, no antepusieron ni antepo
rito a la recepcion de la Cena del Sefior. Ya
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18 teologia escolastica sobre este sacramento habia
subrayado los aspectos sefialados arriba, sobre todo
[8 accitn "hacia afuera'’, aungue ciertamente la vi-
5i6n de Santo Toméas fue mucho mds amplia.

Un hecho fundamental explica suficientemente
#n esta época el "retraso’ de la Confirmacidn: la
amplitud de las didcesis feudales, que obligd a los
pbispos a espaciar demasiado sus visitas pastorales.
JHata qué punto esta sitvacion forzd, al menos en
parte, la teologia medieval de la Confirmacidn?

En el mismo hecho aflora otro tema doctrinal:
lreserva del sacramento al obispo en Occidente, en
“entraposicion al Oriente,

Los paises germanos, por lo general, siempre han
feirasado |a celebracidn del sacramento de la Con-
firmacidn,

SEGUNDA TENDENCIA:

La Confirmacién como sacramento del Espiritu y del
desarrollo y madurez cristiana.

La otra tendencia insiste en la configuracién a
Qristo, iniciada en el Bautismo, desarrollada en la
tonfirmacidn v llevada a plenitud en la Eucaristia,
165 signos propios del segundo sacramento mani-
flestan y realizan ese desarrollo en Cristo: la uncién
grismal en el Espiritu hace del fiel otro “ungido"”,
s “CRISTO". La signacién, sello del Espiritu
“tonfigura al fiel segdan el Espiritu de Cristo. La im-
posicion de las manos confiere el don de Dios por
‘tcelencia, el mismo Espiritu Santo.

Desde esta perspectiva, la Confirmacién es el
sacramento del desarrollo y madurez “espiritual’ del
tnshiano, ungido por el mismo Espiritu de Cristo. La
‘gecision de la fe, el testimonio y la misién en el
mundo, son algunos de los rasgos més sefialados de
5@ desarrollo de esa configuracién 'con Cristo y de
I8 madurez propia del cristiano. Rasgos todos que
geben destacarse, pero no exclusivizarse, empobre-
“tendo el sacramento.

JEl desarrollo “espiritual’’, propio de sacramen.
i, no reclama su celebracidn después de la nifiez?
*Los partidarios de esta tendencia afirman, por lo ge-
“peral, que el nifio, hoy mas que nunca, necesita el
‘tramento de la madurez y desarrollo cristiano en
‘tianto alcanza el uso de razdn.

En esta tendencia, se hace dificilmente imagina-
“Ble [a participacion en la suprema accidn sacerdo-
8l de Cristo (celebracién de la Eucaristia) sin la
‘#iundante uncién y el vivo sello del Don del Espiri-
1. Se hace dificilmente imaginable la normal asimi-
i&cion del Pan de Cristo, que es “espiritu vivificante"
\eonfrontese 1 Cor. 15, 45 y Jn. 6, 64) por quien no
ha sido desarrollado por el Espiritu y llegado a la
“madurez cristiana, exigida para la recepcién de la
Fuearistia con plenitud de fruto.

Esta tendencia cierra la puerta a cualquier otro
orden sacramental que el presentado por la prime-
ra iniciacién cristiana, y se apoya en la primitiva y
constante tradicién mantenida siempre en Oriente, y
también en la equivalente iniciacién de las lglesias
reformadas.

BASES PARA LA REFLEXION

Un hecho teolégicamente alarmante.

La expresion de este subtitulo es fuerte, pero la

creemos exacta, Hoy, en efecto, en nuestro mundo
postconciliar de renovacitn teoldgica y litlrgica, cual-
quier cambio en las costumbres eclesiales facilmen-
te se juzga como un cambio o un progreso "conci-
liar", "evolutivo’', y "perfectivo”. Las realidades li-
targicas, a traveés de sucesivas reformas, van adqui-
riendo un sentido mas pleno y una expresidn mas
pastoral. Y nuestros fieles se acostumbran a espe-
rar "renovacién'’ en los cambios.
Por ello, creemos alarmante el hecho de que en una
tal ambientacién aparezca en el horizonte de los
cambios litdrgicos algo aberrante: al mal que supo-
ne todo desenfoque doctrinal, se afiadira el que los
fieles lo van a creer "avance'', “progreso’’. Este es
el primer aspecto que nos alarma. El segundo es to-
davia mds importante: si duele que al reformar los
ritos litdrgicos no siempre se acierte en encontrar
expresiones litdrgicas que manifiesten con claridad
el sentido de los sacramentos (cfr. SC nn. 21, 34,
59, 72, etc.) mucho méas doloroso seria que no sélo
los ritas a través de los que se expresa el sacramen-
to, sino el propio sacramento, su contenido y su fi-
nalidad, fuera desfigurado, Es esto, a nuestro juicio,
lo que ahora se pone en crisis al querer hacer de la
Confirmacidn el sacramento de la “‘propia responsa-
lidad", de la "aceptacidn personal del bautismo',
del “testimonio profético',

PASTORAL DE LA CONFIRMACION:

La primera de las dos tendencias presentadas
quiere llamarse “pastoral’ y la segunda “tecldgica".
Pero nadie cree hoy en una pastoral desligada de la
teclogia ni en una teologia desligada de la pastoral.

En los dias del Concilio, las opiniones sobre |a
edad mas conveniente para la confirmacidn se di-
vidieron ya claramente entre los que “'por motivos
pastorales'' deseaban retrasar el sacramento y los
que ‘“fundados en motivaciones teolégicas' querian
que se conservase la edad habitual de los siete afios.

El hecho de este simple planteamiento nos pare-
ce significativo y mas que significativo, alarmante,
por cuanto esta oposicién teoldgico-pastoral se pre-
senta con relativa frecuencia en no pocas cuestiones.



que para saber qué es la Conifrmacién, no hay otro
camino posible que el de recurrir a la Palabra de
Dios en la Tradicién biblica y no biblica y ver en ella
qué es lo que la Iglesia ha recibido (dato revelado,
que no puede ser cambiado) y como la Iglesia lo pue-
de presentar de forma clara para que los fieles lo
vivan mejor (cuestiones de reforma litlrgica del sa-
cramento). Es decir avance y adaptacién, pero en la
misma linea de la Revelacion, no independientemen-
te de ella.

2. EL RITO-SACRAMENTO DE LA CONFIRMACION

Los sacramentos son signo de fe, es decir sig:
nos que expresan lo que la Iglesia cree, y que inten-
sifican eficazmente la fe de la lglesia en la misma li-
nea en que la expresan. Por ello, para saber qué es
lo que la lglesia cree ser la Confirmacidn, el mejor
camino es acudir a la manera como ella celebra este
sacramento. Hagamos un rapidisimo examen de como
se ha presentado su celebracién a través de los pri-
meros siglos cristianos,

a) MNuevo Testamento:

Los escritos del Nuevo Testamento nos hablan
siempre de |a Conifrmacién en el ambito de la pri-
mera iniciacion cristiana,

Podriamos decir que la iniciacidn consiste en la
aceptacién de la fe en el Kyrios resucitado, que vie-
ne ratificada con un rito a base de dos elementos
que tienen lugar en una misma y imica celebracién.
Si se nos permitiera una comparacién, lo asemeja-
riamos a los dos elementos de la Eucaristia que, si
bien son dos realidades distintas —la consagracidn
del pan se realiza por un gesto diferente a la del
vino y tiene su propia efectividad— no obstante, son
las dos vertientes de un mismo signo: el sacramen-
to del transito pascual del Sefior. Asi aparece tam-
bién en el Nuevo Testamento el binomio Bautismo-
confirmacion: el bautismo en nombre de Jesds no
es sdlo como el bautismo de Juan, un bautismo
“para la remisién de los pecados" (Lc. 3, 3), sino
un “bautismo en el Espiritu Santo" (Hech. 2, 38).
En Juan y Pablo jamas se disocian: buen testimonio
de ello es el célebre coloquio con Nicodemo en el
que Jesids afirma clara y rotundamente que “es ne-
cesario nacer del agua y del Espiritu Santo' (Jn.
3, 5) (cfr, también Jn. 1, 31-33), o la frase de Pablo
a los corintios: “"Hemos sido bautizados en un solo
Esplritu’ (1 Cor. 12, 13).

Segin el Nuevo Testamento el Bautismo cristia-
no, pues, se distingue de| de Juan porque da el Es-
piritu ¥ no sdlo el perdén de los pecados. Pero una
cosa es el contenido del Bautismo —mds exactamen-

te diriamos de la iniciacién cristiana— y otra

el rito con que este contenido se expresa; aqui, com
en muchas otras materias puede haber un desa
Ilo ritual en la linea de lo implicito a lo mas &
cito. En la linea del contenido, la iniciacion cristia
tiene como dos elementos complementarios y
mente distintos: es perdén de los pecados y parie
pacién en el Espiritu, como el misterio pascual$
muerte por el pecado y resurreccién para la v
pero ritualmente puede ser expresado por un miss
signo o por signos distintos. Ciertamente el Baufi
mo y don del Espiritu no parece que primitivamel
estuvieran disociados, Sélo mas tarde se fueron

presando por dos ritos diversos —el agua y lall
posicién de las manos— como nos lo muesta
claramente la epistola a los Hebreos (6, 1-2). M
aqui cabria adelantar —lo diremos mas adelanis
que en la Iglesia siria ain se desconocen dos 8
distintos en el siglo l1l.

Aun en los dos textos tipicos a los que la e
gia occidental ha recurrido para “‘probar' |a &
tencia del sacramento de la Confirmacion comog
tinto del Bautismo, se ve suficientemente clany
el M. T. presenta la iniciacién cristiana como)
solo acto con dos como vertientes; bautismol
agua y de Espiritu, remisién de los pecados y¥
para Dios.

Para un catdlico, ciertamente no puede el
en tela de juicio la existencia de los dos sacram
tos como sacramentos diversos. Lyon, Florend
Trento tocaron el punto, Es dogma de fe. Sind
bargo, para nuestro estudio es importante ver i
tos dos sacramentos distintos estan separados
cadamente o constituyen mas bien en la Revels
dos como vertientes de una misma realidad —al
CIACION CRISTIANA— con matices y facetasy
tintas, a la manera, si se quiere, de las dos
graciones eucaristicas, La definicion dogmatitas
incluye la realidad de los dos signos-sacram
como algo distinto, no el grado ni el cardcter cel
distincidn,

El primero de los dos casos del N. T. y &
importante en la explicacién occidental de la (8
macion, es el de los discipulos de Samaria (f
8, 1ss). Para muchos exégetas modernos lo gu
cas pretende en este texto ni siguiera es el
de la iniciacién cristiana como tal, con sus do§
tientes (el agua y la imposicién de las manos)}
més bien la unidad de la Iglesia constituida
comunidad apostdlica de Jerusalén: es necs
unir a la comunidad madre de Jerusalén a jos|
vos bautizados de Samaria. Si esta interprel
es correcta, estda en perfecta continuidad con¥
después veremos que la lglesia cree y prachs
cuanto al ministerio de los obispos en la Con
ciGn (ministro ordinario en Occidente, bendit
crisma en Oriente).
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En el caso de Efeso se trata de discipulos que
habrian recibido solamente el bautismo de Juan, bau-
fismo de "penitencia’ (Hech. 19, 4) Evangelizados
por Pablo, reciben el bautismo en nombre de Jesds
§ 1a Imposicién de las manos, que les da el Espiritu.

Pero en este caso v en el de los samaritanos hay
i detalle muy importante para nuestra cuestién: los
gos textos biblicos que pueden traerse a colacion
para probar un rito de confirmacion distinto del bau-
tismo de agua, prueba al mismo tiempo que este
P se sitda cronoldgicamente en la misma celebra-
“tibn bautismal. O inmediatamente después, como en
'8l caso de Samaria; o en el mismo acto, como en
@ caso de Efeso. Es mas, en el caso de Samaria,
gue es el dnico que de hecho da constancia de una
imposicion de manos separadas del acto bautismal,
8sla se presenta como algo muy conexo, casi diria-
mos que a los ojos de los apostoles este bautismo
gin el signo del Espiritu aparece como algo anormal
¥ casi violento. Por eso precisamente también, "cuan-
'do los apdstoles oyeron cémo habia recibido Sama-
m la Palabra de Dios, enviaron alla a Pedro v a
Jian, los cuales oraron sobre ellos para que recibie-
gan el Espiritu Santo, pues aln no habia venido so-
bre ninguno de ellos, pues sdlo habian sido bautiza-
s en el nombre de Jesds” (Hech. 8, 14-16.) De
gta forma, el bautismo en el nombre del Sefior Je-
S5 52 normalizaba con el don del Espiritu, sin el
fgue quedaba como incompleto.

Por todo esto, creemos poder afirmar que en el
i1, i Confirmacion aparece como una parte de |la
iiciacion cristiana: ésta consiste en ser bautizado,
™ sblo en el agua, no sélo para el perddn de los
fecados, no sdlo como participacién en la muerte
gl Seflor, sino también en el Espiritu que resucité
jlﬂf':stn, en el don que de Cristo deriva a su lglesia,
# decir, “en el agua y en el Espiritu Santo". Este
o otro es el bautismo cristiano, la realidad cris-
tena. Y precisamente porque la realidad cristiana es
i bautismo de perddn y de Espiritu, por ello quizé
18 lglesia sintié desde muy pronto la necesidad de
gresar esta doble realidad de la iniciacidn por un
doble rito externo, rite que en un principio e incluso
muy entrado el siglo Il en alguna Iglesia, adn no se

piishia desdoblado y estaba todo é| expresado, quiza
més pobremente expresado, pero no menos eficaz-
mente, en el solo bafio de agua.

4. Siglo 1l

A partir del siglo 1ll, la comunidad eclesial va
# gumento. Las peticiones del bautismo “en el agua
yen el Espiritu” son cada dia més frecuentes. Hay
indicios suficientemente claros sobre la practica des.
|ﬁmtiguﬂ del bautismo de los nifios., Uno entre
michos es el de San lreneo (s. I1): “Jesds vino a
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salvar por 5| mismo a todos los hombres, a todos
aquellos, digo yo, que por El han renacido en Dios:
nifios de pecho, chiquillos, jévenes y ancianos''.

Hasta ahora, cuando se trataba de incorporar
a un nuevo miembro a la comunidad, el obispo —pa-
dre de la misma— con sus presbiteros y didconos
recibian al nuevo cristiano. Pero a partir de entonces
la comunidad se multiplica v los bautismos de los
nifios también aumentan con el crecimiento en na-
mero de las familias cristianas. ;Cémo continuar ce-
lebrando la incorporacién de los nuevos cristianos
en esas circunstancias? Ademas, si para el obispo
va resultando mas dificil de dia en dia hacerse pre-
sente en la iniciacién cristiana de los cada vez mas
numerosos candidatos, y el bautismo de los nifios
no puede aplazarse y agruparse en unos pocos dias
al afio (las solemnidades pascuales al principio y
después las de |a Epifania y adn las del Pentecos-
tés se consideran y celebran como dias bautismales)
pues la mortandad infantil en este tiempo es muy
frecuente, se tiene que buscar una solucidn. ;Cémo
y de qué manera? Hay dos valores imprescindibles
de la Tradicidn de la Iglesia que hay que salvar lo
mejor posible y que deben quedar significados o
“sacramentalizados™ en |la misma celebracidn litar-
gica de la iniciacién. Por una parte, hay que salvar
“la unidad sacramental de la iniciacién" "en el agua
y en el Espiritu’, que ya desde tiempos apostdlicos
encontrd un doble elemento significativo como he-
mos visto {inmersién en el agua e imposicién de las
manos). Por otra, la unidad de la comunidad ecle-
sial, que tuvo su signo sacramental en la presencia
del obispo en la celebracidon de la iniciacion, Ante
la necesidad de expresar estos dos elementos, Orien-
te y Occidente siguieron dos caminos diversos: Orien-
te situd en el centro la unidad sacramental de [a ini-
ciacién. Siempre conservé unidos los dos signos
(inmersién e imposicidn de manos, que pronto se
explicita ademas o se cambia con la uncidn del cris-
ma), como los dos polos de una misma ¥ Gnica ini-
ciacidn, La unidad sacramental del bautismo en el
agua y en el Espiritu quedd perfectamente a salvo
y colocada en primer lugar. Pero como era dificil
que el obispo estuviese presente en cada una de
las iniciaciones cristianas, se delegd a los presbite-
ros para la celebracidn de los dos signos sacramen-
tales. La unidad de la comunidad eclesial, presidi-
da por el obispo, se obtuvo a través de un signo que
no fue precisamente la presencia del propio cbispo,
sino el uso de los dleos consagrados por él; incluso,
para hacer mas patente la unidad de la dnica Iglesia
a la que los nuevos cristianos se incorporan, con
frecuencia se implanté la costumbre (todavia hay
es usual en el mundo bizantino) de que el dleo de la
Confirmacion debia ser bendecido por el partiarca,
jefe del calegio episcopal, ¥ no por el obispo, jefe de
la comunidad local.
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Occidente siguid otro camino para salvar la uni-
dad sacramental y al mismo tiempo la conveniencia
de una iniciacidn suficientemente rapida para los
nifios: los presbiteros pondrian la primera parte del
signo (la inmercidn en el agua), v, cuando el obispo
estuviera presente en la comunidad, él terminaria
la iniciacién con la imposicidn de las manos. La pre-
sencia del obispo en persona ponia en evidencia sa-
cramental la unidad de la comunidad, aparentemen-
te dispersa en pequefias comunidades o parroquias.
De esta manera, en Occidente se separd el segundo
signo de la iniciacién, pero Gnica y exclusivamente
en razén del significado sacramental de la unidad de
la comunidad eclesial, que se obtiene en este caso
a través de la presencia del Obispo.

Como se ve, en el origen de la separacion de
ambos sacramentos en Occidente, no hay nada que
permita suponer que la Confirmacién es un sacra-
mento para la edad adulta, Tampoco la actual prac-
tica oriental lo permite siquiera sospechar.

c). Documentos litdrgicos de los primeros siglos.

Hemos constatado cémo Oriente y Occidente so-
lucionan el problema que se presenta en el s. (I
ante la frecuencia de bautismos por caminos diver-
s0s; veamos ahora brevemente cémao realizan litdr-
gicamente |a INICIACION. Ello nos dard una nueva
constancia de la intima compenetracion de los dos
aspectos de la dnica iniciacién cristiana.

El més antiguo de los documentos es la llamada
“Didascalia de los Apéstoles (de principios del s.
). En ella sdlo encontramos una uncién total
(acompafiada de una imposicidn de la mano) ini-
ciada por el obispo y continuada por el didcono o
diaconisa respectivamente, segin se trate de hom-
bres o de mujeres, y la inmersién bautismal con la
invocacion de la Trinidad. La iniciacién no com-
prende ningdn otro rito postbautismal.

Aunque posterior en mas de un siglo, San Juan
Crisostomo, originaric de la misma Iglesia que el
autor de la Didascalia, no conoce aidn en sus cate-
quesis bautismales rito alguno para expresar el don
del Espiritu situado después de la inmersion bau-
tismal.

En la “Tradicion Apostdlica” de San Hipdlito
{primera mitad del s. lll) encontramos una serie muy
clara de ritos inmediatamente postbautismales. Son
tres: imposicion de manas, uncién y signacion. Los
tres son exclusivos del obispo. Las unciones del bau-
tismo y aun el mismo bautismo solemne podian ser
administrados hasta por los diaconos. Pero estos
ritos, ordenados a conferir el Espiritu Santo, sélo
los administraba el obispo.,

En el “Eucologio de Serapion', del s. IV ente
tramos la siguiente plegaria postbautismal, que 8
pone la uncién de la Confirmacién para conferif
Espiritu Santo. Su titulo es como sigue: “CracH
sobre el aceite de las unciones después de Ea'
mo''. Su texto es e| sigujente: ]

"Dios de las potestades. . . te rogamos que (&
lices en este aceite tu obra divina y celests p8
la fuerza divina e invisible de nuestro Sefigf
Salvador Jesucristo.
He aqui a los bautizados que han recibidg}
bautismo. En adelante estdn marcados conl
signo salvador de la cruz de tu Hijo tnico. §
Regenerados y renovados por el bafio del nug
nacimiento, que participen también de losd
nes del Espiritu Santo, y confirmados por &
sello, que permanezcan firmes. . . en |a espe@
Za de la vida celeste. . ."

En las “Constituciones Apostélicas” (c. 3#
aparece también muy claro el rito confirmatonia}
mediatamente después del Bautismo: “Cuancg
obispo haya administrado el bautismo en el nom
del Padre, v del Hijo y del Espiritu Santo, &l
harad al nedéfito la uncidn con el dleo”,

d). Algunos testimonios de los Padres.

En el libro "De Rebaptismate' (c. 258, anl§
mente atribuido a San Cipriano) se pone la cus
de “'si podra salvarse el nedfito que no ha redl
la Confirmacién del obispo”. El autor respondel
la afirmativa, pero el mismo hecho de pones
cuestién indica suficientemente que ve log
signos como muy unidos y constituyendo ung
iniciacion.

San Cirilo de Jerusalén, en sus “C
{mitad del s. IV) se expresa asi:

“Cristo no fue ungido con dleo o perfum
poral por mano de hombres, sino que el f
que lo habia constituido Salvador de |a ol
del universo, lo ungid con el Espiritu Santod
dijo Pedro: Jeslis de Nazaret, a quien Di§
gié en el Espiritu Santo' {(Hech. 19, 38).
“Y de la misma manera que Cristo fue ve
mente crucificado, verdaderamente SEp
y resucitd verdaderamente, ¥ a vosotms)
sido concedido en el bautismo ser crugl
con El, sepultados con El y resucitadosy
segin cierta imitacion, asi ocurre con el &
“El fue ungido con el dleo inteligible d&
cién, es decir, con el Espiritu Santo. . 8
habéis sido ungidos con perfume, vinier
participes de Cristo"
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Occidente siguid otro camino para salvar la uni-
dad sacramental ¥y al mismo tiempo la conveniencia
de una iniciacién suficientemente répida para los
nifios: los presbiteros pondrian la primera parte del
signo (la inmercién en el agua), y, cuando el obispo
estuviera presente en la comunidad, &l terminaria
la iniciacién con la imposicién de las manos. La pre-
sencia del obhispo en persona ponia en evidencia sa-
cramental la unidad de la comunidad, aparentemen-
te dispersa en pequefias comunidades o parroguias.
De esta manera, en Occidente se separd el segundo
signo de la iniciacién, pero Gnica y exclusivamente
en razén del significado sacramental de la unidad de
la comunidad eclesial, que se obtiene en este caso
a través de la presencia del Obispo.

Como se ve,. en el origen de la separacidn de
ambos sacramentos en Occidente, no hay nada que
permita suponer que |a Confirmacién es un sacra-
mento para la edad adulta, Tampoco la actual préec-
tica oriental lo permite siquiera sospechar,

). Documentos litdrgicos de los primeros siglos.

Hemos constatado cémo Oriente y Occidente so-
lucionan el problema que se presenta en el s. Il
ante la frecuencia de bautismos por caminos diver-
50s; veamos ahora brevemente como realizan litdr-
gicamente la INICIACION, Ello nos dara una nueva
constancia de la intima compenetracion de los dos
aspectos de la dnica iniciacion cristiana.

El mas antiguo de los documentos es la llamada
“Didascalia de los Apéstoles' (de principios del s.
). En ella sélo encontramos una uncidn total
(acompafiada de una imposicion de la mano) ini-
ciada por el obispo y continuada por el didcono o
diaconisa respectivamente, segin se trate de hom-
bres o de mujeres, ¥ la inmersion bautismal con la
invocacion de la Trinidad. La iniciacion no com-
prende ninglan otro rito postbautismal,

Aungue posterior en mas de un siglo, San Juan
Crisdstomo, originario de la misma Iglesia que el
autor de la Didascalia, no conoce aln en sus cate-
quesis bautismales rito alguno para expresar el don
del Espiritu situado después de la inmersion bau-
tismal.

En la “Tradicion Apostolica” de San Hipdlito
(primera mitad del s. lll) encontramos una serie muy
clara de ritos inmediatamente postbautismales. Son
tres: imposicidn de manos, uncién y signacion, Los
tres son exclusivos del obispo. Las unciones del bau.
tismo y aun el mismo bautismo solemne podian ser
administrados hasta por los didconos. Pero estos
ritos, ordenados a conferir el Espiritu Santo, sdlo
los administraba el obispo,

En el "Eucologio de Serapién", del s, IV
tramos la siguiente plegaria postbautismal, que s
pone la uncién de la Confirmacién para conferir®
Espiritu Santo. Su titulo es como sigue: "0Ora B
sobre el aceite de las unciones después del Bautie
mo'', Su texto es el siguiente:

"Dios de las potestades. . . te rogamos que rel
lices en este aceite tu obra divina y celeste i
la fuerza divina e invisible de nuestro Sefior!
Salvador Jesucristo.
He aqui a los bautizados que han recibido}
bautismo. En adelante estdn marcados conl
signo salvador de la cruz de tu Hijo Gnico.
Regenerados y renovados por el bafio del nug
nacimiento, que participen también de los &
nes del Espiritu Santo, y confirmados por e
sello, que permanezcan firmes. . , en la esperd
za de la vida celeste. . ."”

En las “'Constituciones Apostélicas” (c. 38
aparece también muy claro el rito confirmatorig
mediatamente después del Bautismo: *“Cuandd’
ocbispo haya administrado el bautismo en el nomi
del Padre, y del Hijo y del Espiritu Santo, el mis
haréd al nedfito la uncién con el dleo”, '

d). Algunos testimonios de los Padres.

En el libro “De Rebaptismate' (c. 258, antig
mente atribuido a San Cipriano) se pone la cues
de "'si podrd salvarse el nedfito que no ha recil
la Confirmacién del obispo’’. El autor responde)
la afirmativa, pero el mismo hecho de ponersé
cuestion indica suficientemente que ve los
sIgnos como muy unidos y constituyendo unas
iniciacion. A

San Cirilo de Jerusalén, en sus “‘Categues
(mitad del s. IV) se expresa asi;

*Cristo no fue ungido con dleo o perfumel
poral por mano de hombres, sino que el F
que lo habia constituido Salvador de |a tofal
del universo, lo ungidé con el Espiritu Santo, @
dijo Pedro: Jesils de Nazaret, a quien Dits
gi6 en el Espiritu Santo’ (Hech. 19, 38).
“Y de la misma manera que Cristo fue verda
mente crucificado, verdaderamente sepi
y resucité verdaderamente, y a vosotrosd
sido concedido en el bautismo ser crucifi
con El, sepultados con El y resucitados @
segln cierta imitacidn, asi ocurre con el G
“El fue ungido con el dleo inteligible da@
cién, es decir, con el Espiritu Santo. ., _'
habéis sido ungidos con perfume, viniends
participes de Cristo"
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Ya antes, Tertuliano, en su “Liber de Baptismo"
{c. 206) tampoco separaba ambos elementos de la
fnica iniciacidn:

“S5lo en las aguas recibimos al Espiritu Santo,
Pero lavados en el agua, estamos preparados por
¢l ministerio del dngel para recibir al Espiritu;
el Espiritu desciende sobre el alma purificada
Por el Bautismo; como en otro tiempo la palo-
ma salida del arca fue a la tierra purificada por
el diluvio''.

Y en su “De resurrectione mortuorum’ (c. 210)
gscribe su famosa secuencia:

“Caro abluitur, ut anima emaculetur; caro un-
guitur, ut anima consecretur; caro signatur, ut
et anima muniatur; caro manus impositione
adumbratur, ut et anima spiritu inluminetur,
caro corpore et sanguine vescitur, ut et anima
de Deo saginetur"'.

San Ambrosio, en su “De sacramentis” (hacia fi-
nes del s, IV) afirma explicitamente también la se-
tuencia tradicional en la iniciacion:

“El Bautismo va seguido del sello .("'signacu-
lum'") porque ademds del comienzo, queda por
realizar la perfeccion., Esto tiene |ugar, cuando
por la invocacién del sacerdote es infundido el
Espiritu Santo, espiritu de sabiduria y de inteli-
gencia. . . siete como potencias del Espiritu
Santo"

San Jerdnimo, conocido por sus luchas antiepis-
topales, fiel a su constante teoria de que el episco-
pado no es un sacramento distinto del presbiterado,
sino simplemente un “honor mayor'', dice que en la
iniciacién, la Confirmacidn constituye sélo una ce-
femonia honorifica, pues el Bautismo ya lo da todo.

La unidn intima de los ritos de la iniciacidn es,
pues, clara y constante.

g). Mentalidad oficial de la Iglesia contemporénea.

Actualmente sigue siendo el mismo modo de
pensar de la lglesia. El Vaticano 1l no pretendid al-
firar el orden de los sacramentos de iniciacion, En
i Constitucién '‘Sacrosanctum Concilium' sobre

i Sagrada Liturgia sdlo decretd que el rito de la

Confirmacion se revisara “ut huius sacramenti inti-
ma conexio cum tota initiatione christiana clarius-
Eluceat” (SC n. 71).

El rito ya revisado y actualmente promulgado
por Pablo VI, supone siempre que la Confirmacién

se administrard después del Bautismo y antes de la
Eucaristia. Dentro mismo de los “Praenotanda’, dos
nimeros después de que ha hablado sobre lo re-
lativo a la edad (n. 11), afirma expresamente que la
Confimacién se recibe antes de la Eucaristia"

“Confirmatio fit ex more intra Missam, ut magis
eluceat fundamentalis connexio huius sacramen-
ti cum tota initiatione christiana, que culmen
attingit in Communione corporis et sanguinis
Christi. Hac ratione confirmati Eucharistian par-
ticipant, qua ipsorum initiatio christiana perfi-
citur

Si autem confirmandi sunt pueri qui nondum re-
ceperunt SSs.mam Eucharistiam neque in hac
actione liturgica admittuntur ad primam Comu-
nionem, aut si peculiarem rerum adiuncta id sua-
dent, conferatur extra Missam'" (n. 13).

Ciertamente lo indicado en el n. 11 sobre la
“aetas maturior'' cobra un matiz especial a la luz
del n. 13. Siempre los textos se iluminan con los
contextos.

La Constitucién Apostdlica "'Divinae consortium
naturae' de Pablo VI sobre el Sacramento de la Con-
firmacidn ya renovado y que sirve de introduccian al
nuevo rito, no permite siquiera sospechar otro orden
fuera del tradicional. Dos parrafos sumamente cla-
ros nos dan a conocer su mente:

“Etenim Baptismo renati fideles Confirmationis
sacramento roborantur ac tandem in Eucharis-
tia cibo vitae aeternae vegetantur. .. (cfr. Noti-
tae n. 67, p. 333).

“In Baptismo neophyti accipiunt remissionem
peccatorum. Per Confirmationis sacramentum
Baptismo renati Donum ineffabible, ipsum Spiri-
tum Sanctum accipiunt. .. Demum Confirmatio
cum Sacra Eucharistia ita cohaeret, ut fideles,
iam sacro Baptismate et Confirmatione signati,
plene per participationem Eucharistiae corpo-
ri Christi inserantur. (ibid., p. 335).

REFLEXION FINAL:

Hemos llegado al final de este estudio. Antes de
que la Asamblea Episcopal tome una determinacion
con respecto a la edad apropiada para el sacramen-
to de la Confirmacidn, seria conveniente que su re-
flexién tomase en cuenta los siguientes puntos:

1). Ciertamente el problema debe abordarse desde
muchos puntos de vista. Uno muy importante
es el de la pedagogia de la fe. Desde este punto
de vista no creemos que se pueda encontrar una
solucion decisiva. El desarrollo de la persona
en Cristo se implica —a la vez que es indepen-
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2).

3).

diente— con el desarrollo humano. Un nifio de
siete afios puede estar mucho més maduro en
Cristo que un hombre de cuarenta. Como se
afirma por unos la necesidad del sacramento
del desarrollo y madurez cristiana al llegar a la
“edad de la discrecién", puede también afirmar-
se por otros la oportunidad de celebrar este sa-
cramento en la adolescencia o en la juventud.
De todas formas, en este punto las aportaciones
de los psiclogos y pedagogos cristianos debe-
ran tenerse muy en cuenta.

El dato decisivo en teologia sacramental (que in-
cluye el aspecto pastoral) proviene de la misma
teologia, Ahora bien, sin temor a errar, la teo-
logia de la primera tendencia no parece gue
puede dejar de enjuiciarse como parcial en su
inteligencia de este sacramento.

El sacaramento del desarrollo y madurez de la
vida cristiana —vida "‘espiritual'’ por provenir
del Espiritu— desborda al llamado '"sacramen-
to-confirmacién (ratificacion) de la fe bautismal'
o al "'sacramento del testimonio o del anuncio y
la denuncia proféticos".

Incluye esos aspectos de la vida cristiana y aun
los destaca, puesto que es prolongacidn sacra-
mental de Pentecostés, pero, como el mismo
Pentecostés, incluye todo el desarrollo de la vida
“espiritual” por medio de los dones del Espiritu:
el desarrollo de las virtudes teclogales, de la
oracidn filial y de la ascesis vivificante, del apos-
tolado descubierto y de la andnima accién cris-
tiana,

La Confirmacién es el sacramento de la vida en
el Espiritu que incluye y desborda al "'sacramen-
to del testimonio’. En la determinacion de la
edad de la Confirmacidn no se ha de atender
tan sélo al caricter testimonial de este sacra-
mento.

La teologia urge también el orden tradicional
de la iniciacién cristiana. Que no deba afirmar-
se la necesidad absoluta de la Confirmacion para
la valida y licita recepcién de la Eucaristia, no
significa que aquel sacramento no sea normal-
mente necesario para la celebracién sacramen-
tal de la misma Eucaristia.

Muy oportunamente la instruccidn Eucharisticum
Mysterium insiste (n. 14) en que la catequesis
de la Primera Comunidn debe ser catequesis
de la Misa. j;Cémo puede participar normalmen.
te en la suprema accidn sacerdotal de Cristo
quien no ha sido confirmado por la uncién del
Espiritu para poseer la plenitud del sacerdocio
real? ;Cémo puede asimilar normalmente e| pan
“espiritual" por excelencia —la Eucaristia—
quien no ha sido confirmado por el Espiritu? La
existencia radical del Don del Espiritu y del sa-
cerdocio real por el Bautismo justifican la vali-

4).

5)

dez y licitud de la participacién en la Eucarisliay
a continuacién del primer sacramento. ;Justifid
can también su normal y fructuosa celebracity
independientemente del "“sacramento del Espk
tu""? No sin razén, pues los Praenotanda del nues
vo rito prefieren la administracién del sacrd
mento de la Confirmacién fuera de la Mist
cuando el que lo recibe no va a comulgar:
*Si autem confirmandi sunt pueri qui nofe
dum receperunt SSsman. Eucharistiam nequé
in hac actione liturgica admittuntur ad pr
mam Communionem ... conferatur ex
Missam" (n. 13)
Desde el punto de vista de la estructura de @
iniciacién cristiana, poco importaria la celebs
cién de la Confirmacién en una u otra edad, ¢
tal de que se respetara siempre el orden teol
gico de los tres sacramentos. Si se llega a afif
mar, por ejemplo, que los siete afios no son &
davia edad apta para la Confirmacion por falia g
desarrollo interior o de semejantes motivos, hg
bra que afirmar también y con mayor razén alf
que esa edad tampoco es apta para la Eucaristi
y habria que retrasar |Ggicamente la Primera (8
munidn. '
La iniciacion cristiana, como toda la vida
tiana, culmina en la Eucaristia, Mas ain, pd
todo lo dicho en el presente estudio, se pusd
decir que la iniciacién cristiana es una unidd
perfecta y graduada: el primer paso es el Big
tismo, el segundo la Confirmacion, el ferces
la Eucaristia: y
"Toda la iniciacidén cristiana culmina en
comunion del Cuerpo y de la Sangre de (i
to" (Praenotanda, n. 13),
Este principio fundamental de la vida de la Il
sia, avalado por 20 siglos de vida, se frust
ciertamente en la primera tendencia. En ella
se ve como no se tenga que decir que la
ciacion cristiana culmina en la Confirmaci
Algunos de los propugnadores de esta fend
cia pretende solucionar la dificultad afirman
que la Confirmacién culmina “en alguna
munidn eucaristica’’, precisamente en |a qugl
gue a su celebracidn, jlLa solucion no
“precariedad” sacramental de |la Eucaristia
ticipada antes de la Confirmacion? Las rai
por lo tanto, para variar el orden de los &
mentos de la iniciacién han de contrapesas
““perturbacién’ de los sacramentos de Ia ing
cién. La Tradicién més genuina y consianié
la lglesia, ciertamente no lo toleraria.
Las deméas confesiones cristianas corrobor
pliamente la segunda tendencia, Ni el O
—catélico o separado—, ni las Iglesias @
Reforma (respecto al rito equivalente a ni
sacramento de la Confirmacién invierten &
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tradicional. El dato debe tenerse muy presente
no sdlo por deseos de sintonia ecuménica, sino
también por el innegable valor teoldgico que en-
cierra.

CONCLUSION

Ni el oportunismo exclusivista de la moda testi-
monial y profética, ni el ingenuo seguimiento de otras
pciones, que en este punto no han sabido quiza
l".. sprenderse de su pasado, ni consideraciones ex-
fisivamente psicoldgicas y pedagégicas —vélidas
Y discutibles a la vez— deben ahogar la reflexion
ologica —seria y serena— en torno al sacramen-
hpﬂr excelencia del Espiritu. El presente estudio
ghoga ciertamente por el Gnico orden tradicional
Jautismo-Confirmacién-Eucaristia. Asi parece cum-
lirse el deseo del Vaticano Il, que pedia la reforma
% la Confirmacién para que fuese “‘més patente
8 intima conexién de este sacramento con toda la
iniciacion cristiana’’.

" Es necesario tener muy claro el sentido de este
seramento de la iniciacién cristiana que, por ser
?_-- frecuencia muy desconocido en su naturaleza,
% presta facilmente a ser juzgado con miras muy
##nas a la realidad de su contenido. Por eso, con

los obras que le interesaran:

frecuencia, en la prictica se reemplaza el SACRA-
MENTO DEL ESPIRITU por un “‘sacramento de la
responsabilidad’’ que pudiera haber existido, pero
gue de hecho o no existe o, por lo menos, no es el
segundo sacramento de la iniciacin cristiana,

Los intercambios entre tedlogos y pastoralistas
han ido fructificando y aclarando no pocas cuestio-
nes, hasta tal punto que creemos se puede afirmar
que hoy, entre los que han estudiado seriamente
la cuestién, la opinidn de presentar la Confirmacion
como un sacramento de la adolescencia o de la
juventud estad totalmente superada. Prueba de ello
podria ser la Gltima reunidon de la Comision prepa-
ratoria del rito de la Confirmacidn, tenida el 24 de
marzo de 1970. En ella se tratd de la posibilidad
de que el ministro, por alguna razdn, adelantara la
administracion del sacramento antes de los siete
afios, pero no de la posibilidad de retrasarlo hasta
una edad méas tardia, y abiertamente se afirmé que
“la uncién del Espiritu Santo convierte al cristiano
renacido en e| Bautismo en vardén perfecto y lo con-
duce a la mesa eucaristica”,

Sea, pues cual fuere la edad que se determine
por la Conferencia Episcopal, lo que a toda costa
hay gque salvar es el orden propio de los tres sacra-
mentos de la Gnica iniciacién cristiana: Bautismo-
Confirmacidn-Eucaristia.
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LA CONFIRMACION:
ESPIRITU Y ACCION

Durante toda la vida de la Iglesia ha habido una
gran presencia del Espiritu y una accién constante y per-
manente de parte del pueblo de Dios para testificar que
Cristo es Dios, que ha resucitado. No solamente. La pre-
sencia del amor-caridad ha sido el vehiculo de esta
realidad, de esta presencia y accidn. ;(Hay algo que po-
sibilite este hecho? ;Tiene la Iglesia, tienen los bauti-
zados en Cristo un medio para poder actualizar esta
potencia conforme a las necesidades del mundo, de la
misma Iglesia? En el desarrollo de este trabajo dibujaré
unas respuestas.

EL ESPIRITU

Lo que méds sorprende en el andlisis del libro de
los hechos de los Apdstoles es la presencia del Espiritu
Santo: es prometido por Cristo, desciende, impulsa a los
discipulos a vivir el nuevo camino, esti presente en las
elecciones de los didconos, en la eleccion de Bernabé.
Cuando alguien lo recibe hay manifestaciones de una
presencia misteriosa de este Espiritu del Sefior. Se ma-
nifiesta en diversos carismas, en ciertos dones particu-
lares para algunos pero en provecho de todos. Sin em-
bargo, cuando los bautizados no lo habian recibido no
se daban estos hechos, pero en cuanto los Apdstoles les
imponian las manos recibian al Espiritu Santo. Tanto
se veian los efectos que “cuando Simdn (Mago) vio que
el Espiritu Santo venia cuando los apdstoles ponian
las manos sobre ellos, les ofrecié dinero, diciendo:
—Dénme a mi también ese poder... (Hech 8, 18 19).
La comunicacién del Espiritu con manifestaciones caris-
méticas se conferfa por la imposicién de las manos.

Por el sacramento de la Confirmacién el Espiritu
Santo es dado de manera especial para confirmar ¢l bau-
tismo, la gracia que se recibié con el primer sacramento
de iniciacién al cristianismo. La accidén purificadora y
vivificadora del Espiritu se manifiesta en el bautizado
a quien por este sacramento se le sella con el Espiritu
Santo. Por eso la Confirmacion “acaba la obra comen-

Joaquin Gallo Reyneso, §.)

zada por el Bautismo; es el sacramento del cristianops
fecto, el sacramento de la madurez cristiana, del co
miento” (1). No es posible crecer en vida de fe y am
sin la presencia del Espiritu a quien envia Cristo: '
el don del Espiritu Santo, Cristo hace crecer en la g
firmacién y fortalece nuestra vida de fe, esperant
caridad. Confirmarse quiere decir aumentar la gracs
Dios, hacerse mds seguro ¥ més fuerte para vivir @
cristianos. Lo que se ha iniciado en el bautismo s
fecciona en la confirmacion™ (2). Toda la dindmic
cramentaria va encaminada a hacernos méis semeg
tes a Cristo. El que realiza esta obra es precisams
el Espiritu de Cristo, El trasforma nuestro hombs
terior a semejanza de Cristo (Rom. 8, 14-15) par
nos el espiritu de hijos.

Al considerar que el Espiritu Santo esti prs
de manera especial en la confirmacidn se cree ungf
tado a considerar que si estd es para que !
grandes obras; pero no es dificil ver en el Nuevo T8
mento que la obra del Espiritu es interior; en Pl
Espiritu es dado mo para unas acciones excepcio
sino para transformar la existencia misma de ls 8
Sin el Espiritu no hay vida nueva, ni comunidad &
légica, ni Iglesia misionera porque sin El no exigl
Iglesia ni misién” (3). La intensificacidn de la
recibida en el bautismo es confirmada por el Esping
este sacramento “la confirmacidén no provoca s
descubre ¥ apoya una accidn espiritual en curseli
cién operante del Espiritu que intercede, santifict)
rrolla y unifica simétricamente a la Iglesia y a Gl
de sus miembros™ (4). .

Pero esta presencia activa del Espiritu debs
la accidn. No se da gratis porque si, sino pam
para intensificar la vida espiritual, para consu
obra empezada: “no se trata de un simple progn
del perfeccionamiento por el Espiritu de la imag
Cristo realmente viva y operante... es una pai
de nuestras capacidades neumdticas puestas e




miento por ¢l Donador en persona. La uncién recibida
debe esparcirse en irradiacién y accion, en perfume de
sgradable olor” (5). El don del Espiritu Santo confe-
fido en la confirmacion es para que el cristiano actie.

ACCION

Hay dos tipos de accién més especificos conferidos
por la gracia de la Confirmacidn: confesar publicamen-
i ante los demds la fe en Cristo y participar en el
gomo de este mundo al Padre; gracias de fortaleza y
g potencia glorificadora-santificadora para el bautiza-
o en funcion de sus hermanos y la realidad temporal.

Dedicarse a la accién en el plano de la confesitn
‘e ]a fe en Cristo es el primer rasgo caracteristico del
gmtiano confirmado: “la confirmacién pone el acento
wibre el cometido activo personal de la fe; subraya que
I misién profética, sacerdotal y regia, dada en el bau-
fiamo en el plano del ser-condicidn siempre fundamen-
#8l y supuesta-debe afirmarse en el plano de la accidn,
ge [a energfa, indispensable para la puesta en accidn de
I potencias nuevamente infusas” (6). La donacidén
@ Espiritu ha sido para el apostolado: “El aspecto par-

 ficular de esta donacién del Espiritu Santo en la confir-
‘macidn consiste en ser una donacién en orden al aposto-
ldo" (7). Este apostolado es el del testimonio: “por
gile sacramento el bautizado queda marcado con el ca-
ficler imborrable de ser testigo™ (8). Este testimonio
‘be estar encaminado a que los demés conozcan a
{fisto, a hacer presente ante los demés la palabra de
‘Rlvacion de Cristo: “El cardcter de la confirmacidn
‘g encaminado a conformar al bautizado a Cristo un-
“iido por ¢l Espiritu Santo para su mision de sacerdo-
@eprofeta. . . El confirmado asume la misidn concreta
O (estimoniar oficialmente la causa de Cristo ante los
“hombres por la profesion piblica de su fe” (9). Hacer
tpesente @ Cristo ante los hermanos y confesar que ha
\muerto y resucitado por nosotros es Ia primera labor del
‘hutizado. Esto no es irreal, ni infactible ya que el Es-
\pititu ha sido dado para esto al pueblo de la Nueva
Alignza: “al pueblo cristiano se le otorga el don de pro-
Jletla por ¢l Espiritu Santo para ser testigos de Cristo
o ol mundo™ (10). Como profetas del Sefior los con-
Bmados tienen que hablar ante sus hermanos de las
‘maravillas que Dios obra continuamente en sus hijos,
t88 s poder salvifico, de su voluntad dinfmica y amo-
\tsi encaminada a hacer participar de su divinidad a
S uentos han sido rescatados en Cristo. Este Cristo que
Sguiere la salvacion de todos es el que debe ser anuncia-
o por los confirmados en la fe recibida por el bau-
lismo.
La misidin encargada al confirmado supone una ayu-
N8 especial del Espiritu Santo que se concretiza en co-
iminicar una fortaleza especial al hombre que debe
| tmfesar con su vida que Cristo es Dios. Por esta razén
“parece que la gracia especial de la confirmacion es de
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fortaleza y para dar testimonio de Cristo. .. prepara al
cristiano para confesar con intrepidez la fe en Cristo™
(11). Esta fortaleza no es nada més para los momentos
en que explicitamente se habla de Cristo, sino para toda
la vida, para todos los momentos, para las diversas ac-
ciones del dia, para todos los deberes que hay que reali-
zar por el compromiso asumido en favor de los demds.
De esta manera la gracia de la confirmacidon abarca
desde las cosas mas pequeiias de la vida hasta los gran-
des compromisos. El hombre confirmado debe tener
confianza en su poder profético precisamente porque
ha sido confirmado de lo alto para dar el mayor testi-
monio en favor de Cristo que se ha entregado para
salvar al mundo.

En orden a esta glorificacion del mundo es para lo
que el bautizado en Cristo es confirmado. Si por el
bautismo, como dicen algunos, es sumergido mds es-
pecialmente en la muerte de Cristo, en la confirmacidn
es dotado de todo lo mecesario para vivir en s y ha-
cer vivir en el mundo la potencia vivificadora de la re-
surreccidn de Cristo. Resucitar al mundo a una vida
nueva, llevar este mundo al Padre como Cristo lo hace
continuamente es la obra del que ha resucitade con
Cristo especialmente confirmado para ello por la gra-
cia de este segundo sacramento de iniciacion. “La gra-
cia de Cristo es al mismo tiempo gracia de la encarna-
cidn, gracia de asuncidn del mundo para glorificarlo,
gracia cuya victoria en ¢l mundo quiere hacerse patente,
visible, es decir, en ¢l restablecimiento de su salud, en
su preservacion, en su redencién de la nada y de la va-
nidad a que estd sometido. Por eso tal gracia es gracia
de misién al mundo, de glorificacién del mundo. .. Esta
gracia debe hallar su expresion en un rito sacramental
especial, si bien en este sacramento se trata solo de que
se manifieste y se haga histdricamente visible la misma
gracia que en el bautismo, con la sola diferencia de ma-
nifestarse bajo otro aspecto. En ella se da la recepeidn
del espiritu carismdtico de la misién glorificadora del
mundo mediante el cumplimiento del encargo que es
propio de la Iglesia. El encargo dado al cristiano con la
confirmacién es el de una misién apostdlica al mismo
mundo como parte de la funcién y del encargo de la
Iglesia de hacer que el mundo retorne glorificado a la
casa paterna, al Reino de Dios que estd por venir” (12).

El apostolado seglar encuentra en estas razones todo
un fundamento teoldgicamente fuerte para su insercion
y compromiso con el mundo.

El cristiano bautizado y confirmado en Cristo tiene,
gracias a la accién del Espiritu, todo lo necesario para
confesar que Crnisto es Dios, que hay valores superiores
a los que de ordinario el mundo tiene en gran aprecio.
Al cumplir su labor profética con esta confesidn segui-
da, de un modo de vida superior traido por Cristo, ya
en accidn y en tendencia a su glorificacion definitiva el
cristiano estd haciendo actuar la gracia concedida como
don de fortaleza e insercién en el mundo y para salva-




cion de éste. La misidn apostélica del confirmado se
concretiza en ayudar a que este mundo, en toda su rea-
lidad, se trascienda y llegue a la glorificacion y salva-
cidn a la que el Padre le llama.

La gracia de la fortaleza conferida por el Espiritu, y
la salvacién del mundo se concretizan en el cristiano en
una insercién més profunda en el misterio de Cristo
a través de la Iglesia “por el sacramento de la confir-
macién se vinculan més estrechamente a la Iglesia, se
enriquecen con la fortaleza especial del Espiritu Santo y
de esta forma se obligan con mayor compromiso a di-
fundir y defender la fe con su palabra y sus obras como
verdaderos testigos de Cristo™ (13). El estar mds inti-
mamente unidos a la Iglesia da a los confirmados el
poder de confesar més clara vy valientemente que Cristo
es Dios. Esta unién, fruto del Espiritu, incluye la con-
fesion de un amor a Aquél que debe ser miximamente
amado, y por tanto, un amor expansivo hacia aqué-
llos que estin relacionados con Aquél que ha posibili-
tado este misterio de amor. El crecimiento de este amor
a través de la vida configura mds con Cristo, razon lti-
ma del plan de Dios de hacernos semejantes a Aquél
que por nosotros murid y resucito.

Testificar que Cristo es Dios. Comprometerse en la
accidn para llevar a este mundo al Padre. Proclamar
que la fuerza del Espiritu esti presente agui y ahora,
son efectos del sacramento gue confirma nuestra inser-
cion en Cristo. 5i bien la fuerza del Espiritu estd dada

para el testimonio hacia el exterior, éste es resultado o8
una primera sumisién y abertura a la gracia. Incluys}
por tanto, la fuerza del amor. Esta, estd garantizada pof
¢l Espiritu del Padre y del Hijo, Espiritu de amor. Asj
la vida del cristiano estd enmarcada en el misterio d&
amor trinitario. Este amor es el que hay que actualizat
y hacer presente en el mundo para que el mundo
Esta ¢s la misidn del hombre configurado con Cristo,
la razén tltima de la confirmacién,
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ELSACRAMENTO DE

LA CONFIRMACION

El Espiritu Santo en Nuestra Vida...

El cristianismo es una vida, se¢ expresa en una Per-
sona. Cristiano para Pablo es aquel en quien vive Cris-
o (Gdl. 2, 20).

Lo que es esencial al cristianismo se aprecia en el
ger mismo de Cristo. Cristo es el ser-para-los-demds; y
8 actuar es permanentemente una entrega a los demas.
El Espiritu es dado no para unas acciones excepciona-
" les, sino para transformar la existencia misma del cre-
yente, Sin el Espiritu no hay comunidad escatoldgica,
00 hay Iglesia misionera, porque sin ¢l Espiritu no exis-
fe ni Iglesia ni mision.

El Espiritu de Dios actia en el hombre transfor-
méndolo, es una realidad interna, activa que obra en el
treyente, opera el amor, le hace amar, donarse a los
demis y comprometerse totalmente con su existir en el
mundo. Lo confirma en la fe, en la esperanza y en el
amaor.,

Dios habla al hombre, le invita a una amistad, una
ivitacion en la fe- La fe es la apertura humana a la
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“Tengo mucho mis que decirles, pero
ustedes no lo podrian entender ahora.
Cuando venga el Espiritu de la ver-
dad, El les guiard hasta la wverdad
completa™

(Jn. 16, 12-13).

Marcelino Pérez, 5. J.

comprensién salvifica de la historia. La respuesta hu-
mana a la iniciativa de Dios constituye una actitud in-
terior compleja, en la cual el Espiritu actia eficazmen-
te transforméndonos hacia una plenitud de vida en
Cristo.

El cristianismo es vida, es historia personal que se
realiza esencialmente en una comunicacidn salvifica en-
tre Dios vivo y el hombre. Es vida teologal. El acto
mismo de este encuentro entre Dios v el hombre, no
puede tener lugar si no es por la fe, a esto llamamos
salvacién. Por la gracia dentro del dinamismo pedagdgi-
co del Espiritu que actiia dentro de nosotros, se desa-
rrolla la presencia de Dios en el hombre resultando una
comunién vital. Los sacramentos son el modo especi-
ficamente humano de encuentro con Dios.

Los sacramentos son encuentro personal. La recep-
cidn de los sacramentos es la expresion, legitimada por
Cristo, del encuentro del hombre con Dios. La eficacia
de los sacramentos en la Iglesia se debe al Espiritu San-



to, que la habita y secretamente opera la eficacia de los Eucaristia como hace la Iglesia, ¥ porque la hace
sacramentos. una y otra forma lleva a cabo la obra de la redencidg

El amor ¥ la mutua donacién entre el Padre y el Nosotros vamos descubriendo en nuestras vidas a tra
Hijo, se personifica en el Espiritu Santo, fuente de vida. de los sacramentos la unidad del misterio cristiang, |
El mismo dia de la resurreccién Jesis dice a los apos- Precisamente porgue la revelacién del Dios cristiang
toles: *Como el Padre me envid, también yo os envio. nos enfrenta al tiempo, a la historia, somos ¢ '.
Dicho esto sopld sobre ellos y les dijo: Recibid el Es- historia, quiso Dios graduarla en la sucesin de i
piritu Santo” (Jn. 20, 21). Este envio es algo perma- tiempos en la medida misma en que la historia la .
nente y duradero: la gracia de la redencidn se derrama posible y necesaria. Asi san Gregorio Nacianceno ni
en ¢l corazén de la humanidad salvada (Rom. 5, 5). presenta el desarrollo de esta revelacién: “La realidad
Con su obra redentora nos consigue el “espiritu de fi- esta: el Antiguo Testamento hablaba abiertamente é¢
liacion” (Rom. B, 15). Su Padre es nuestro Padre, so- Padre, y mas obscuramente del Hijo. El Nuevo
mos hijos de Dios (1 Jn. 3, 1). mento mostraba en plena claridad al Hijo e indica

Dios no es estitico. Eternamente se aman y se dan. obscuramente la divinidad del Espiritu. Pero ahora

¥ perdurablemente nos aman y nos dan su Espiritu. Espiritu mismo habita con nosotros y se nos prese
Somos “hijos de Dios”, unidos para siempre a Dios. s i i mds abiertamente”. En y para la histon

Cada uno de nosotros tenemos que “dar”, en cierta ¢l nos conduce a la plena verdad. )
manera al Espiritu siendo los testigos vivientes de su El ESP]'““ £s ]fi fuente de la nueva wd? e Do
don salvador. Asi nace una fuerza mdis potente para Es la gloria de Cristo €0 nosotros. Erm:'ar“‘ en Cristo &
nuestro compromiso con el mundo. sts” (Rom. 8, 1) es vivir “en el Espiritu” (Rom. 8.9
Nuestra historia es la historia del Dios-con-nosotros, El bautismo y la mﬂﬁ“'ﬂﬁﬁ‘fm. Wflll'ﬁpﬂﬂdfﬂ ik
Dios no esti lejos de cada uno de nosotros. Porque dos férmulas paulinas: “En Cristo” y “en el Espinf
en Dios vivimos, nos movemos y existimos. .."” (Hech. Estas son concéntricas, pero no intercambiables. Laj
17, 27-28). mera “designa la esfera objetiva de la salvacion eal
que ¢l hombre entra por la fe y el bautismo (en ¢
es por la fe y el bautismo como el hombre es ligh
al acto de Cristo, su muerte y su resurreccion, y o
den nuevo que ha sido la consecuencia del mismojS
segunda férmula expresa el aspecto interior y subj
de la vida cristiana, la energia divina presente en@
cristiano, que permite a ¢éste permanecer aApegal
Cristo, al cual se ha dado, y reproducir en ¢ su@
gen”. Aqui opera el Espiritu Santo —el Espiritu
confirmacién— presente en los corazones de los
tianos.

La confirmacidn pone el acento sobre el coms
activo, personal, de la fe, sobre la parte que el -"
mado debe tomar en la defensa y la propagaciin &
fe, en la manifestacion y la extensién del servio

&

San Agustin nos dice: “El mismo Sefior, en cuanto
se dignd ser camino nuestro, no quiso retenernos, sino
pasar”. A la revelacion de Dios con nosotros en la his-
toria, sucede la revelacién de Dios en nosotros, la re-
velacién del Espiritu,

Nos vamos injertando en Dios por el Espiritu al
compés de nuesiro vivir. Los “momentos™ de Dios nos
van abriendo, disponiendo constantemente al encuentro
més pleno con el Dios de nuestro futuro, de nuestras
esperanzas, Sefior de la historia,

E Espiritu desde en interior humano, es Dios al rit-
mo de la historia. El hara resonar, frente a cada coyun-
tura histdrica, la buena noticia, siempre la misma —la
de Jesiis—, pero siempre diferente. Por eso, como lo
fue Jesis en un momento histérico, es “el que ayuda” Dios hasta el servicio de los hombres. Eso e il
consolando. El Consolador, el que conduce a la verdad misterio de la Iglesia, en su docilidad al Espiri
total recordando oportunamente el mensaje de Jesis comunién con todos los hermanos.

(Jn. 16, 13-14).

Por la accidn secrefa del Pardclito, es por lo que el
mensaje de Jesis deja de sernos exterior, —pasado—, y BIBLIOGRAFIA
extrafio; el Espiritu lo interioriza en nosotros. Dios-en-
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io, que la habita y secretamente opera la eficacia de los
sacramentos.

El amor y la mutua donacidén entre el Padre y el
Hijo, se personifica en el Espiritu Santo, fuente de vida.
El mismo dia de la resurreccidn Jeshs dice a los apos-
toles: “Como el Padre me envid, también yo os envio.
Dicho esto soplé sobre ellos y les dijo: Recibid el Es-
piritn Santo™ (Jn. 20, 21). Este envio es algo perma-
nente y duradero: la gracia de la redencién se derrama
en el corazon de la humanidad salvada (Rom. 5, 5).
Con su obra redentora nos consigue el “espiritu de fi-
liacion" (Rom. &, 15). Su Padre es nuestro Padre, so-
mos hijos de Dios (1 In. 3, 1).

Dios no es estitico. Eternamente se aman y se dan.
¥ perdurablemente nos aman y nos dan su Espiritu.
Somos “hijos de Dios”, unidos para siempre a Dios.

Cada uno de nosotros tenemos que “dar”, en cierta
manera al Espiritu siendo los testigos vivientes de su
don salvador. Asl mace una fuerza mas polente para
nuestro compromiso con el mundo.

Nuestra historia es la historia del Dios-con-nosotros,
.. .Dios no esti lejos de cada uno de nosotros. Porque
en Dios vivimos, nos movemos y existimos. . ." (Hech.
17, 27-28).

San Agustin nos dice: “El mismo Sefior, en cuanio
s¢ dignd ser camino nuestro, no quiso relenernos, sino
pasar”. A la revelacion de Dios con nosotros en la his-
toria, sucede la revelacidn de Dios en nosotros, la re-
velacidn del Espiritu.

Nos vamos injertando en Dios por el Espiritu al
compds de nuestro vivir. Los “momentos™ de Dios nos
van abriendo, disponiendo constantemente al encuentro
mds pleno con el Dios de nuestro futuro, de nuestras
esperanzas, Sefior de la historia.

E Espiritu desde en interior humano, es Dios al rit-
mo de la historia. El har resonar, frente a cada coyun-
tura historica, la buena noticia, siempre la misma —la
de Jestis—, pero siempre diferente. Por eso, como lo
fue Jesis en un momento histdrico, es “el que ayuda”
conselando. El Consolador, el que conduce a la verdad
total recordando oportunamente el mensaje de Jesis
(In. 16, 13-14).

Por la accién secreta del Pariclito, es por lo que el
mensaje de Jesis deja de sernos exterior, —pasado—, y
extrafio; el Espiritu lo interioriza en nosotros. Dios-en-
nosotros, al ritmo de la historia, asegura de manera
creadora, la presencia continua de la palabra de Jesis.

Los sacramentos son momentos cumbres en esta
transformacion del cristiano en esta prolongacién salvi-
fica presente en nuestras vidas. El Espiritu, invocado so-
bre la materia del Bautismo y de la Confirmacién para
que le dé su eficacia, es invocado en la epiclesis eucaris-
tica para que realice el misterio de la misma operando
el cuerpo de Cristo. Lo cual permite descubrir la ma-
ravillosa continuidad sacramental, que encuentra en la
Eucaristia su centro y su plenitud. El Espiritu hace la

Eucaristia como hace la Iglesia, y porque la hace, &
una y otra forma lleva a cabo la obra de la redencils
Nosotros vamos descubriendo en nuestras vidas 2 tra
de los sacramentos la unidad del misterio cristiano, ©

Precisamente porgue la revelacién del Dios cristi
nos enfrenta al tiempo, a la historia, somos camisg
historia, quiso Dios graduarla en la sucesién de o
tiempos en la medida misma en que la historia la has
posible y necesaria. Asi san Gregorio Nacianceno ng
presenta el desarrollo de esta revelacion: “La realidads
esta: el Antiguo Testamento hablaba abiertamente g8
Padre, y mas obscuramente del Hijo. El Nuevo Tes
mento mostraba en plena claridad al Hijo e indica
obscuramente la divinidad del Espiritu. Pero ahora
Espiritu mismo habita con nosotros y se nos press
a si mismo mds abiertamente”, En y para la hision
¢l nos conduce a la plena verdad.

El Espiritu es la fuente de la nueva vida en nosolf
Es la gloria de Cristo en nosotros. Estar “en Cristo§
sis” (Rom. 8, 1) es vivir “en el Espiritu” (Rom. §3

El bautismo y la confirmacidn corresponden a8
dos formulas paulinas: “En Cristo™ y “en ¢l Espinf
Estas son concéntricas, pero no intercambiables. La
mera “designa la esfera objetiva de la salvaciin e}
que el hombre entra por la fe y el bautismo (en ef&d
es por la fe y el bautismo como el hombre es lig
al acto de Cristo, su muerte y su resurreccién, y ali
den nuevo que ha sido la consecuencia del mismajj
segunda formula expresa el aspecto interior ¥ subje
de la vida cristiana, la energia divina presente en ol
cristiano, que permite a éste permaneccer apegad
Cristo, al cual se ha dado, y reproducir en él su
gen”. Aqui opera el Espiritu Santo —el Espiritu ¢
confirmacion— presente en los corazones de los @
tianos.

La confirmacién pone el acento sobre el come
activo, personal, de la fe, sobre la parte que el conf
mado debe tomar en la defensa y la propagaciin &
fe, en la manifestacion y la extensién del serviciod
Dios hasta el servicio de los hombres. Eso es viig
misterio de la Iglesia, en su docilidad al Espiritg
comunién con todos los hermanos.
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LA CONFIRMACION
UNCION DEL ESPIRITU SANTO

Jestis, al comienzo de su predicacién evangélica, en
gl discurso que pronuncid en la sinagoga de Mazaret,
& aplica al versiculo de Isaias y se presenta como lleno
te la uncion del Espiritu: “El Espiritu estd sobre mi,
porgue me ungid™ (Le. 4, 18). San Pablo afirma lo mis-
mo en los Hechos de los Apdstoles (10, 38): “Dios
i ungié con Espiritu Santo”.

En la persona de Cristo, el Espiritu, que habia aban-
gonado a los hombres cuando pecaron, es devuelto en
¢l nuevoe Adin a toda la raza addmica. Incorporados
i Cristo por el bautismo, los cristianos son ungidos a
8l vez ¥ “marcados en el corazdn con el sello del Es-
pintn, que nos es dado como arras. (2 cor. 1, 21)".

Esta consagracidén es obra conjunta de la Trinidad
gntera: ¢l Padre es el que unge, ¢l Hijo, el Ungido, y el
Espiritu, Ia Uncién misma,

La cuestion que plantea el bautismo y la confirma-
tion se entiende por la relacién entre Cristo y el Espiri-
i No son fases sucesivas de la misma iniciacion, sino
12 dualidad personal de accidn de Cristo y el Espiritu
&0 la unidad de una misma economia.

La obra del Hijo y la del Espiritu corresponden a
sis personas distintas; no se confunden, pero estin in-
imamente ligadas. La accién redentora de Cristo con-
fiere & la creacién la aptitud para recibir el Espiritu.
Esto se realiza en dos tiempos: Cristo quita el obsticu-
k ¥ en lo sucesivo se efectiia la efusién del Espiritu so-
bte todo los hombres. El Pentecostés viene a ser, por
tinto, no la prolongacidn sino la consecuencia de la

\ Encarnacion.

Toméas Ortiz R., S. J.

Unidos en una misma celebracidn de iniciacidn, bau-
tismo y confirmacidn deben poner de manifiesto el desa-
rrollo histdérico de la accidn progresiva del Espiritu en
nosotros. Aungue separados cronoldgicamente, el bautis-
mo y la confirmacién deben de manifestar la unidad del
misterio cristiano,

LA UNCION COMO UNA CONSAGRACION

Seglin los israelitas, el aceite penetra profundamen-
te en el cuerpo, le da fuerza, salud, alegria y belleza.
Se entiende que en el plano religioso se considerara a
las unciones de aceite como sefiales de alegria o de res-
peto, como rite de curacidn © COmMO UNA CONSAZracion.
Nos fijamos en esta Gltima.

La mayoria de las vnciones en el A T son ritos
consecratorios. La uncion de los reyes es la que ocupa
el lugar mas rel~ante. El rito consistia en marcar con
un signo exterion a hombres que habian sido elegidos
por Dios para ser instrumentos suyos en el gobierno del
pueblo. El rey era un ungido de Yahvéh. La uncion
venia a hacerlo participe del espiritu de Dios como se
ve en el caso de David: “Samuel tomd el cuerno de
aceite y lo ungié en medio de sus hermanos. El espiritu
de Yahvéh se posesiond de David a partir de aguel
dia” (1 Sam. 16, 13),

De una forma paralela o similar se ungia a los sa-
cerdotes y profetas para que el espiritu de Yahvéh se les
comunicara.



El tema de la uncidn real toma importancia cuando
se aplica al Mesias, cuya traduccidn es precisamente el
Ungido. El judaismo adopté la costumbre de dar al fu-
turo libertador de Israel el nombre de Mesias. Sin em-
bargo Cristo, a causa de las resonancias demasiado te-
rrenales de este nombre, no lo aceptd sino con reservas
durante su vida piblica. Después de la resurreccién y
més todavia después de la ascensién es cuando Jesis
posee con todo derecho el titulo de Sefior y Mesias. Este
titulo traducido al griego (khrisios) evoca la obra de
salvacién llevada a cabo por Jesis y su uncidn regia en
la ascensidn, entronizacion celestial a la derecha del
Padre.

EL ESPIRITU DE DIOS EN CRISTO

El Espiritu de Dios no puede separarse del Padre y
del Hijo; se revela con ellos en Jesucristo, pero tiene su
manera propia de revelarse, ya que tiene su propia per-
sonalidad. El Hijo, en su naturaleza humana idéntica
a la nuestra, nos revela a la vez quién es él y quién
el Padre, al que no cesa de contemplar. O sea que pode-
mos disefiar los rasgos del Hijo y del Padre, pero el
Espiritu no tiene un rostro y ni siquiera un nombre ca-
paz de evocar una figura humana. No es posible poner
la mano en el Espiritu; se “oye su voz", se reconoce
su paso por signos con frecuencia maravillosos, pero no
se puede saber “de ddnde viene y a donde va” (In
3, 8). Nunca actia sino a través de otra persona, to-
mando posesion de ella y transformandola. Pero el Es-
piritu no es ni mds ni menos mistericso que el Padre y
que el Hijo, pero nos recuerda mis imperiosamente que
Dios es el misterio y que “Dios es Espiritu” (Jn. 4, 24).

Jesucristo recibe su bautismo en el Jorddn por ma-
nos de Juan el bautista y el Espiritu Santo se manifies-
ta en El en una forma a la vez sencilla y divina, asocia-
da al agua y al viento, en la vision del cielo que se abre
y del que desciende una paloma. El bautismo de agua
que Juan practicaba se convierte ahora en un bautismo
en el Espiritu. El Espiritu en este acto tan importante de
la vida de Cristo permanece silencioso y aparentemente
inactivo: no une su voz a la del Padre, no une ningin
gesto al de Jesis, sino que hace que tenga lugar el en-
cuentro. Comunica a Jesiis la palabra de complacencia,
de orgullo y de amor que le viene del Padre y lo pone
en su actitud de Hijo.

Jesucristo actiia durante toda su vida en el Espiritu.
En los inspirados de Israel las manifestaciones del Es-
piritu tenian siempre algo de ocasional y de transitorio,
en Jesis, sin embargo, son permanentes. Jeslis no reci-
be la palabra de Dios, pues en todo lo que dice la ex-
presa, No aguarda el momento de hacer un milagro: el
milagro brota de él como de nosotros el gesto mds sen-
cillo. No recibe las confidencias divinas, sino que vive
siempre delante de Dios en una transparencia total.

Nadie poseyd el Espiritu como él “por encima de i
medida™ (Jn. 3, 34).

Los inspirados del A T, aun conservando todas$
facultades, saben que estin dominados por alguien &
fuerte que ellos. En Jestis no hay la menor huells)
violencia, Mo siente que el Espiritu lo invada como il
fuerza que viene de fuera, ya que el Espiritu se halls}
su casa; el Espiritu le pertenece, es su propio Espii

EL ESPIRITU DE CRISTO EN LA IGLESIA

Jesucristo, muerto y resucitado, hace de la Igl
un don de su Espiritu. Cualquier hombre que mue
por grande que haya sido su espiritu, por profundog
siga siendo su influjo, estd, no obstante, condenad
entrar en el pasado. Su accion puede sobrevivirle,
ya no le pertenece, ya que no tiene poder sobre ¢l
debe abandonarla a la merced de los caprichos del
otros hombres. En cambio, cuando Jesls muere®
trega su Espiritu™ a Dios y lo trasmite a su Iglesia. §
ta su muerte el Espiritu parecia estar circunserito gl
limites normales de su individualidad humana y &
radio de accidn. Ahora que el Hijo del hombre ha
exaltado a la derecha del Padre, refine a la human
salvada y derrama sobre ella el Espiritu Santo. 3

La nueva creacién del Espiritu es la Iglesia il
y Espiritu son inseparables: la experiencia del Esp
se hace en la Iglesia y da acceso al misterio de lil
sia. Cada uno de los miembros de la Iglesia son 8§
panados en las etapas de su vida por la accidn eficl
Espiritu, presente en los sacramentos. La accidn dd
piritu consistird en darles acceso. a Dios, en ponerk
comunicacién viva con Dios, en introducirlos ¢
profundidades sagradas y en comunicarles” los#
tos de Dios™ (1 Cor. 2, 10). _

Por el sacramento de la confirmacion se red
luz necesaria para conocer a Dios y especialments]
confesar que “Jesiis es el Sefior” (12, 3). Desdae
mento en que se posee el Espiritu por la recs
del sacramento, no habrd fuerza capaz de péi
hombre, puesto que Dios habita en &l

CURSO SOBRE PASTORAL DE L0
MEDIOS DE COMUNICACION 500

Por el Dr. José Luis Martin Desd
“un periodista en el Concilio”, re
del ABC de Madrid, director de®
Nueva” y “La Biblia en fasciculos”
23 al 26 de octubre préximo en S
Potosi.—Cuota del curso: cien pes
Sélo para cien oyentes. '

Informes e inscripciones: Dr. i
Antonio Pefialosa.— Apartado, 1
2-33-50 y 2-89-13).—San Luis Potos}
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PREDICACION

DEL DOMINGO XXIV AL
DOMINGO XXIX DURANTE EL ANO
17 de Sepliembre a 22 de Oclubre

Roberto Garza Evia, &
Bernardo Murecio, &

guro o en alguna otra institueidn, a quien no &l
teresamos nosotros un comino y que silo qui
“gue se cumpla el reglamento', v en lo dife
que es tratar con un funcionario que nos conod
se interesa por nosotros y porque nuestro 22
gsalga bien.

Al hablarnos del perddn, JC., nos revela qu

DOMINGO XXIV — SEPTIEMERE 17
Ecl. 27, 33-28, 9
Rom. 14, 7-9
Mt. 18, 21-35

Toda la obra de N. 8. se cifra en el perddén. Je-
gsucristo es el Salvador de los hombres: el que nos

trae el perdin de Dios.

No es, de ningiin modo, que Nuestro Sefior sea
un anarquista, ni que El desconozea las exigencias
de la justicia v de la vida. Que El venga a justi-
ficar las faltas,

No es tampoco que N, 8. desconozea las culpas
reales de los hombres. Que El se manifieste como
una persona bonachona que no se da cuenta de la
maldad. En otros pasajes del Evangelio, El habld
muy duramente contra el pecado.

El perdon que Dios nos da. La actitud de per-
don que tanto quiere que nosotros tengamos para
con nuestros hermanos, no tiene nada que ver con
una actitud de descuido, indolencia o indiferencia
frente al pecado.

La ensefianza de la paribola de hoy, brota de
la mision fundamental de JC: darnos a conocer
quién es Dios,

Dios no es un poder o una fuerza suprema de la
que haya brotado el Universo ¥ que gobierne a to-
das las creaturas.

Dios no es una ley o un legislador que esté mi-
diendo y pensando nuestros actos. Algo asi como
un contador de una empresa, que sdlo anota lo que
entra y lo que sale.

Dios es una persona que nos comprende, es un
Padre que nos ama. El conoce perfectamente nues-
tra debilidad y nuestra insuficiencia y la envuelve
en su paternal mirada de amor. Comprenderemos
un poco la diferencia entre tratar con una persona
v con una ley, si pensamos en lo que pasa cuando
tratamos a un oficinista o un funcionario en el Se-

es Dios y quiénes somos nosotros: creaturas g8
abzolutamente insuficientes por nosotros mis
y total y absolutamente necesitadas de EL
nosotros mismos no somos buenos, no podd
amar verdaderamente, no podemos hacer un @
do humano digno de vivirse. Necesitamos dd

din porque necesitamos de Dios.

El ridieulo que nos parece que hace aquels
vo que después de haber perdonado, no P8
na 4 su compafiero, nos debe llevar a compr
fque no podemos tener una medida para con i
otra para con los hombres, sus hijos, nuestrsl
manos. Los hombres son también personass
es Dios y como somos nosotros, y, por tanl
pueden ser tratados (nicamente como objéll
una ley, sino con un trato penetrado por i
y la comprension.

Quizd no comprendemos todo el amor qu
nos tiene ¥ no lo amamos a El verdaderas
porque no tratamos con amor y con perdod
hombres que nos rodean.

DOMINGO XXV — SEPTIEMERE &
Is. 55; 69 W
Fil. 1: 20c —8
Mat. 20; 1 —1

El profeta nos hace un llamado pard§
vamos nuestros pasos hacia Dios. Mientrs
mos hacerlo, es mejor ir en su blsqueds
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No importa cudn grandes sean los pecados:
s siempre se apiada del que abandona su mala
indu-:w. Dios tiene sus propios provectos y su
topia bondad distinta y superior a la de los hom-
dres, en la que siempre podemos confiar.

El que vive convertido a Dios no tiene de qué
\Wergonzarse; porque, a través de nosotros, se
Imagnifica su presencia entre los hombres. Para
#l que siente el fuego de Cristo en lo profundo de
%0 corazon, Cristo es la vida misma, y la muerte
& s6lo un paso necesario, para acercarnos mis to-
Bivia al autor de la vida.

Por esto, 1a muerte seria deseable, si no fuera

Brque, viviendo, podemos todavia llevar a nues-
Mme hermanos el mensaje de liberacion, por la fe
& Cristo.
» No desconfiemos de la prontitud de Nuestro
‘Padre para reconocer la sinceridad de nuestro co-
'min en la biisqueda. No importa que lleguemos a
‘Bl en 1s mitad de nuestra vida o al final. El, nues-
Mo Padre, el autor de la vida, espera con pacien-
‘B nuestra llegada, para convertirnos en operarios
liyos para darnos la paga, conforme a su justicia.
WPiles su pensamiento no es como el de los hombres,
%, en el Reino de los Cielos, los Gltimos seridn los
primeros.

DOMINGO XXVI — OCTUBRE 1
| Ez. 18, 25-28
Flp. 2, 1-11
Mt. 21, 28-32

El mundo sufre violencia. El poder del demo-
o, manifiesto en las injusticias tan crasas de
Mnnestros dias, quiere ahogarnos. Por eso nos quere-
mes justificar. Como el hijo del Evangelio, gue-
emos decir que 31 dedicaremos nuestras vidas
ristianas a la so'ucidn del problema social; pero,
oo €I, nos hemos quedado sin realizar nada. Tal
2 quienes niegan a Cristo lo hayan obedecido
Nmis que nosotros.

b Y todavia nos quejamos del Seiior. “; No es mas
jlien vuestro proceder el que no es justo?" La pa-
Mabra de Dios pone hoy en nuestras manos el ejer-
Meicio de la justicia. No podemos esquivar esta rea-
Pidad, ai queremos pertenecer al Reino, si quere-
Smos participar de la ida.

& San Pablo nos exhorta a tener los mismos sen-
Mimientos que tuvo Cristo. El cual se despojé de
88l mismo, para darncs la Vida.

La Evearistia que hoy venimos a celebrar nos
‘ompromete ante este Dios que nos puso la mues-
e De nuestra respuesta dependerd, no sdlo el
hjEe personalmente participemos, sine también el
Niue se vayan realizando en el mundo la justicia
oy el derecho, Apartémonos, pues, de los crimenes
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que estamos cometiendo. Convirtimonos, como el
Sefior exige de nosotros hoy, para poder ser sjnce-
ramente cristianos.

DOMINGO XXVII — OCTUBRE 8

Is. B, 1-T
Fil. 4, 6-9
Mt. 21, 33-43

Tomemos la primera y tercera lectura. En ella,
el Sefior. no puede ser més duro con la actitud ce-
rrada del hombre ante el amor de Dios. Es la queja
del que ama, ante la reaccién contraria del amado,

Es muy conveniente dezentrafiar e insistir en
en el amor de Dios al hombre, manifestado en el
ejemplo de la vifia v de los vifladores rebeldes, ¥
ante ese carifio, ese amor, esa atencidon delicada,
la reaccién del hombre,

Nosotros no seriamos capaces de matar a varios
hombres, ni a uno siquiera, ni seriamos capaces
de erucificar a Cristo. La idea nos horroriza, nos
molesta aun el pensarlo. Pero si somos capaces de
cerrar nuestra casa v nuestro corazdn ante los de-
mis; sl somos capaces de dejar de dar de comer
al hambriento, de no dar de beber al sediento, de
no vestir al desnude, o de no visitar al enfermo. Y
la queja del Sefior va hasta alld; y, si seguimos
buscando, la queja se convertird en juicio: cuando
no visitaron al enfermo, cuando no dieron de co-
mer al hambriento, cuando no vistieron al desnu-
do...a mi me dejaron de hacer, a mi me olvidaron
o, como nos dicen las lecturas, a mi me rechazaron,
le dieron la espalda a mi amor.

Las lecturas de este domingo nos deben hacer
pensar profundamente en lo que hacemos ¥ en lo
que dejamos de hacer, ¥ en la relacidn de nuestras
acciones y omisiones con el amor del Sefior. ; Co'a-
boramos a su reino de justicia, de amor, de paz,
0. mAs bien, a la injusticia, al odio, a la violencia,
con nombres o velos de justicia, caridad, v hasta
cristianismo? Si lo segundo, las palabras de Dios
no nos pueden dejar tranqguilos, ¥ menos podre-
mos aducir un dia: es que no sabiamos que eso
era lo que Ta, Sefior, querias de nosotros.

DOMINGO XXVIII — OCTUBRE 15
Is. 25, 6-10a:
Flp. 4, 12-14. 19-20.
Mt. 22 1-14:

—Hoy podemos iluminar nuestra vida cotidia-
na, a la luz que proyvecta la Palabra de Dios sobre
la plenitud final de la creacién. Los sufrimientos



del presente deben superarse, por la certeza de la
gloria venidera. La esperanza ha de fortificarnos,
para realizar las obras del amor.

El profeta nos hab'a de la victoria sobre la
Muerte. Y esto debe transformar nuestra actitud
ante ella. Cuando muere un ser que nos es cerca-
no, hemos de tener presente la certeza de la resu-
rreceion de la carne, la verdad de que nuestros
muertos —y nosotros— recobraremos el cuerpo,
que ha de participar de la gloriosa Resurreccion
de Cristo. Y el dolor de la separacidén no ha de
ser como la de quienes no tienen esperanza.

El Sefior nos hace caer en la cuenta que esa
gloria futura, que esa victoria sobre la muerte,
nos relaciona con El; porque sdlo de El la pode-
mos recibir. Porque nos ha llamado a ella por su
misericordia. Hemos de esperarla con agradeci-
miento ¥ sin soberbia; con la actitud de quien
acepta el mayor de los bienes, porque Dios es
bueno.

El Sefior es el que nos conforta, para que, por
encima de las tribulaciones, podamos aleanzar su
tante la ayuda fraterna. Hemos de estar dispues-
Promesa. Pero juega también un papel muy impor-
tos a “compartir las tribulaciones” y necesidades
de los demas, para robustecer la esperanza y ejer-
cer el amor,

DOMINGO XXIX OCTUBRE 22
Is. 45, 1. 4-6
Tes. 1, 1-5b

Mt. 22, 15-21

Es inmensa la alegria de las personas vy de una
comunidad y pueblo eristiano, cuando viven en Fe,

Ezperanza y Caridad, como ahora nos los remes
da el Apdstol. _

En I Tes. la FE designa, ante todo, 1a actitug
fundamental del hombre ante la revelaciin dels
salvacién, actitud que le distingue de los pagans
y que esti hecha fundamentalmente de fidelida
(I Tes. 3, 2-6; 5, 24-1, 8) vy de adhesién a la pé
gona de Cristo v a todos los hombres,

Una fe que sabe distinguir la justa autonomi
en el orden terreno y que sabe tomar los comp
misos terrenos con responsabilidad eristiana
que, por tanto, “Da al César lo que es del Céi
y da a Dios lo que es de Dios"”, que es lo que &
pide el evangelio. _

También el Apostol nos recuerda que El Amg
cristiano es posible; porque ha sido depositade
nuestros corazones por el mismo Dios (2 Tes|
5). Este amor se muestra en Jesucristo contin
mente, v hasta sus mismos enemigos lo reconos
y nosotros tenemos que imitar esa sinceridad
verdad en el amor, que no solamente se fijaen
apariencias.

Y una esperanza que se nos presenta a @
niveles distintos:

A) Es espera de un futuro extraordinar
Tes., 8, 16. '

B) Es confianza en Dios, en medio de un
minar terrestre. (I Tes. 2, 9).

C) Es paciencia en la prueba. (v. 3 y I Tes§

Pero, en definitiva, el objeto de la esperans
siempre el mismo acceso a la gloria de Di
Tes. 5, 10; I, 11). |

Una vida cristiana asi, (en fe, esperanzi§
ridad), nos hard brillar como antorchas en e}
do presentindole lo que més necesita: La Pa
de Vida. (Aleluya Flp. 2, 15-18).
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OPINION PUBLICA

EL CATEQUISTA, LA MASIFICACION
¥ LA PERSONALIZACION

En Julio de 1970 se efectud en Sutatenza, Colombia,
Ui encuentro de trabajo de comunicadores cristianos
Srupados en torno de la Organizacidon UNDA AL Y
',q DIO FIENST. En dicha reunidn se reflexiond sobre
BHiterios v objetivos para la accidén inmediata de esos
piganismos, pero también se llegd a compromisos pricti-
Sl ¥ a conclusiones generales importantes. Sin embargo

mencionar un apartado, que dentro de las actuales
gunstancias considero de extraordinaria importancia:
e el que se refiere a la masificacidn. Textualmente
e asi:

"MASIFICACION: si no se opera el proceso de to-
W de conciencia v los individuos no acceden a la con-
Sbenciy critica, quedan expuestos a la masificacion. La
anrieristica. de este estado es la actitud de delegar en
W [ responsabilidad de pensar y decidir. Lo propio
068 12 masa es el no pensar ni decidir por si misma
\ “Este fendmeno de la masificacién se ve extraordina-
mente estimulado en nuestra época, por la influencia
& los Medios de Comunicacién, que tal como el siste.
i los emplea, permiten la manipulacién inescrupulosa
@ las grandes masas humanas. En su tarea EL COMU-
MCADOR CRISTIANO DEBE TENER PERMA-
RENTEMENTE PRESENTE EL PELIGRO DE
AR MASIFICANDO AL PUBLICO, INTENCIO-
MLMENTE O NO. El mensaje cristiano es por esen-
i hberador v por lo tanto desmasificador.

For fidelidad al evangelio esti vedade a la Iglesia el
mpleo de recursos masificantes, Por el contrario, debe
@mbatir contra la masificacién en todas sus formas, esto
® trear conciencia, formar personas capaces de decidir
iptar libremente y conscientemente frente a la politica
Finchso en lo religioso.”

L ¥ jo me pregunto: ¢ Estos postulados que son vélidos
# ¢l comunicador cristiano son también vilides para
-;_l:__atequi:m? .- Estoy seguro que si, pero analicemos
Bevemente a la luz de la sociologia y de la teoria de la
Wmmmicacién estos fendmenos de la comunicacién hu-

En primer lugar debemos ser conscientes de que la
comunicacidn humana es un fendémeno eminentemente
social. Un fenémeno tan profundo y a la vez tan miste-
rioso que es de extrafiar como sblo hasta muy reciente
mente se haya estudiado seriamente. Uno de los mis im-
portantes tedricos modernos, Wilbur Schramm, afirma
en la dltima edicién de su estudio sobre el PROCESO ¥
1.OS EFECTOS DE LAS COMUNICACIONES MA-
SIVAS, que las mis valiosas investigaciones sobre la co-
municacién no tienen mis de 18 afios de haber side
emitidas.

En primer lugar debemos hacer un distingo entre al-
gunos conceptos fundamentales:

En primer lugar debemos distinguir muy bien gue es
persong para nosotros; PERSONA: el hombre conside-
rado como ser racional, social responsable o libre.

Se entiende aqui pues al hombre como un ser capaz
de conocer el mundo, de objetivar los retos de este, ca-
paz de relacionarse para resolver estos retos y de hacerlo
responsablemente. Se implican los més elevados atribu-
tos del hombre: razdn, efectos y voluntad o libertad res-
ponsable.

GRUPO S50CIAL: entendemos por grupo social un
conjunto de personas con un sistema de valores definido,
que se han dado cuenta de un problema social y se han
estructurado para alcanzar una meta, estableciendo je-
rarquias y roles determinados

SOCIEDATD se entiende asi como la intervertebra-
cién de los diferentes grupos humanaos.

MASA entendemos por masa al conglomerado huma-
no donde el hombre se manifiesta no en cuanto a perso-
na sino en cuanto a individuo buscando quizi sblo la sa-
tisfaccion de sus necesidades primarias, aqul no se dan
metas comunes, ni organizacidn ni jerarquia ni roles,
slo hay una coincidencia de esencia-en el tiempo y en
el espacio. Si bien hay diferentes gradaciones hasta lle-
gar al grupo propiamente dicho.

Segtin esto SOCIALIZACION es el proceso median-
te el cual la persona se integra a un determinado grupo




social mediante la escuela, la familia o el trabajo ¥ hoy
en dia mediante los medios masivos de com. social.

PERSONALIZACION serd el proceso mediante el
cual el individuo se hace cada vez mis persona perfeccio-
nando sus atributos antes mencionados: racionalidad, re-
lacién interpersonal y libertad responsable en el compro-
miso comin,

MASIFICACION serid el proceso contrario, esto es
un fendmeno en el cual el individuo se hace menos per-
sona, sc enajena, se aisla y delega la responsabilidad en
la toma de decisiones importantes esto NO PARTICIPA.

Ahora con estas palabras herramientas analizamos en
comiin sobre lo que nos dice la moderna teoria de la co-
municacion.

En primer lugar debemos estar concientes de que hay
dos tipos diferentes de comunicacién: la interpersonal y
la masiva. 5i bien otros tefricos hay que han hecho otras
divisiones, ésta me parece oportuna en este momento.

Quien mejor ha profundizado en la teoria de la co-
municacién interpersonal es sin duda David K. Berlo,
a quien debemos la teoria de los 4 niveles de interaccién
humana, Berlo afirma gue en toda comunicacién huma-
na se dan 4 niveles de interdependencia, que en nivel
ascendente de relacién humana son:

a) Interdependencia fisica. El caso tipico el del que
le entra el mensaje por un oido y le sale por el otro,

b} Interdependencia accién reaccién. En donde se
obtiene una respuesta minima

¢) Interdependencia con expectativa o empatia. En
este nivel mds elevado de comunicacién la fuente tiene
una cierta expectativa en relacién a la respucsta que
quiera obtener, esto es, hace ciertas predicciones sobre
las actitudes de su ovente, conoce su lenguaje, sabe el
tiempo oportunoc para emitir su mensaje, lleva consigo
la imagen de su receptor; en otras palabras se sabe poner
en su lugar y en su situacién mental de receptividad,

d) Finalmente nos sefiala Berlo que existe un grado
de interdependencia en la comunicacién que es la inter-
accidn, aqui ambas personas tienen mutuas expectativas,
esto es, ambas practican la empatia.

Enriqueciendo este concepto debemos decir que en
la comunicacién interpersonal se dan las miximas posi-
bilidades de codificacién, esto es,la comunicacién inter-
personal permite la codificacién no sélo lineal del pensa-
miento y los conceptos abstractos y las palabras, sino la
de los gestos, los tonos de voz, la expresién corporal, la
comunicacién de las emociones, etc.

Es por esto que este tipo de comunicacién facilita el
compromiso personal,

Pero este es sélo un tipo de las comunicaciones que
manejamos hoy en dia y en un tipo que desgraciadamen-
te va siendo relegado por los otros medios: los medios
masivos de comunicacién,

Es necesario centrar también a estos medios dentro de
su texto histérico social. Estos medios masivos tuvieron
una evolucién en cuanto a los impresos y la estin te-
niendo en cuanto a los auditives y visuales como el cine

y la TV. Sin embargo podemos afirmar que los medie
propiamente masivos nacen con la sociedad industral’
De hecho, una firma editora, una empresa periodistics’
o una estacion radio o teledifusora deben ser considerss
das como industrias. De la comunicacién de ideas, s 8
quiere, pero industrias.

De hecho podemos afirmar afin més: los medios def
comunicacién masiva han alcanzado su méximo desarmo
llo dentro de una sociedad de consumo.

Pero para esto debemos analizar bien profundaments
qué es una sociedad de consumo. Y esto vale la pen
dado que al parecer los pueblos de América Latina
minan en esa direccién, La definicién de sociedad d8
consumo la debemos a John K. Galbraith quien sefi
que una sociedad industrial pasa a ser una sociedad g
consumo cuando se invierte ¢l proceso fundamental dé
la economia, esto es cuando en lugar de que la produs
cién esté determinada por la demanda de bienes indus
triales, la produccién industrial determina el volume
que los ciudadanos deben de consumir, so pena de frem
el desarrollo econémico, para lo cual esta sociedad %
apodera de los medios masivos de comunicacién

Y es asi como de buenas a primeras nos encontramg
con la explosién de los medios masivos de comunicac
con todo lo que esto implica de masaje publicitario, ef
tos en las personas y gn la sociedad.

Son muchas las criticas que se han hecho a los m8
dios masivos de comunicacidn pero entre las mds g
podemos entresacar las siguientes:

1. Tedricamente hay quien ni siquiera le conpeds
titulo de comunicacifin, considerando que ésta el
la existencia de una respuesta, no digamos de una
accién. Para estas personas en los medios masivos
da la comunicacidn sino exclusivamente la propagis

2. En lo familiar, los socidlogos se estin dandog
ta que los medios masivos especialmente la TV estind
plazando a la charla familiar como medio natural
transmitir los valores familiares, convirtiéndose la
en ¢l centro de la familia.

3. En lo personal, los medios masivos foment
pasividad, el conformismo, segiin un psicologo prom
ven una verdadera regresidn al estado de receptifé
oral (Dr, Alfonso Millin UTA, VI Semana de Com

cacion ).
4. Fundamentalmente enajenan promovienda®
res sociales que no son propios sino los de & o
industrializadas o de consumo, promoviendo de he
creacién del hombre consumidor, '
3. En todo caso modifican los valores de la sl
no por aceptacién voluntaria o concenso sino pors
repeticidn,
6. De hecho sus contenidos son determinadot
poder econémico o politico que de hecho son it
tienen en sus manos a estos medios dado su eley
costo, no sblo de equipo sino de mantenimieniod
cosa seria si estuvieran en manos de los educadons)

los artistas. Quizd,




Segtin estas criticas, hasta hoy, los medios masivos
W Han servido para eso, para masificar, para nnajn:'nan
hﬁ disminuir a la persona humana y para fomentar la
weiedad de consumo o al menos la sociedad industrial,

8l a todo esto le afiadimos el extraordinario poder de
§l comunicacion por medio de la imagen televisiva no
W deberd extrafiar la afirmacién de ese pensador catd-
ko canadiense que es Marshall McLuhan: “La television
wura forma oriental de comunicacion a la que no esta-
B acostumbrados en esta cultura, si no la controlamos
gonto veremos disolverse los fundamentos mismos de
Wesiras instituciones civicas, culturales y politicas.”

Ahora bien, ; QUE HACE Y QUE DEBE HACER
BLIGLESIA O LOS CRISTIANOS O MAS PARTI-
QULARME LOS CATEQUISTAS?

8in duda es muy abundante la '|1:|:'11'L"Lp.'1{5151‘a de la
wﬂ en el munde de los medios. Podriamos citar in-
$rvenciones recientes de los Sumos Pontifices al respec-
% & creacion de organismos como la UNION CATO-
LICA INTERNACIONAL DE PRENSA, LA ORGA.
MIZACION CATOLICA INTERNACIONAL DE CI-
HI'. ¥ UNDA, su corresp. para radio v television, la
Istruceitn sobre Medios de Comunicacién que alin no
mmple un afio, la presencia del Vaticano en la orga-
Srcion Internacional de satélites INTELSAT.

Y por supuesto, toda esa presencia de Comisiones
icopales de medios, Institutos como las Hermanas de
8 Pablo, v fundamentalmente las labores aisladas de
meerdodtes que tienen desde una hora en el radio hasta
mdio escuelas.

Pero sigue en pie la pregunta: ; Usando estos medios

fesvos consigue ¢l comunicador cristiano o el catequista
i respuesta existencial con Cristo? Brevemente: ;ma-
iliea 0 personaliza? ;enajena o libera en Cristo?
A respuesta no es una receta producida en este mo-
Sento. Es fruto de reflexiones de otras personas en semi-
minos, o de la labor callada de investugadores, todo la
il integra la respuesta del hombre a la masificacion
8 la cual han participado numerosos cristianos,

Resumiendo estas aportaciones podemos decir:

|, Los psicdlogos sociales se han dado cuenta de que
f akquier cambio social de conductas o de simples acti-
Wi s puede dar mas efectivamente por “contactos ca-
acara y discusiones en grupo, gque por p]-li[i,p_a; [“li"fr'
Plales 0 a través de los medios de comunicacién masi-
IR" (LAMBERT-LAMBERT).

2 Los educadores han encontrado que la decodifi-
*'ﬂmn en grupo de narraciones de elevado contenido
St 0 problematizador son especialmente efectivas en la
Miemarion del carfcter en los jovenes. Ver M Migneaux.
84 FORMACION DEL CARACTER EN LOS JO-
VENES.

3. En el seminario continental de medios de comu-

peacidn Social efectuado en la ciudad de Lima en Sept.
e 1966 5= afirmd:
BLOS INSTRUMENTOS MASIVOS PARECEN
BMENOS APTOS PARA TRANSMITIR LA DOC-

TRINA CRISTIANA EN S5U INTEGRIDAD Y SUS-
CITAR A TRAVES DE ELLOS UNA OPCION PER-
SONAL, LIBRE, EN CAMBIO PUEDEN SER UTI-
LIZADOS PARA LA FORMACION DE UN CLIMA
DE MOTIVACIONES ¥ PROPAGACION DE VA-
LORES SIMPLES E IDEAS GENERALES. ESPE-
CIALMENTE PARA LA DIFUSION DE UNA OPI-
NION PUBLICA QUE FAVOREZCA LAS TRANS.
FORMACIONES SOCIALES.

Pero por otra parte LOS INSTRUMENTOS NO
MASIVOS, esto es, todos aquellos que favorecen un did-
logo personal y la participacién activa PERMITEN
UNA FORMACION EN PROFUNDIDAD Y EN TAL
SENTIDO CUMPLEN UNA MISION IRREMPLA-
ZABLE Y POR ELLO SON VEHICULO ADECUA-
DO PARA EXPLICAR LA DOCTRINA CRISTIA-
NA EN TODAS 5US EXIGENCIAS Y HACER PO-
SIBLE UNA ACCION LIBRE Y CONCIENTE DE
ADHESION PERSONAL A CRISTO.

A esto habria que anadir el :'sp:nri;s:lu de la Instruc-
cibn Pastoral COMUNION Y PROGRESO en su capi-
tulo I en lo que se refiere a los receptores.

UNA SOLUCION: EL RADIO FORO.

Fundamentalmente consiste en lo siguiente;

A. Presentacién de un material grabado en cinta
La ] L'l.'iﬁrﬂ Con un f‘.:}n'l:"ﬂitlﬂ :{{]i!i'llil(!n a I.[]‘:i ﬁ!'l(_".ﬁ LEL‘,‘ gnl]]ﬂ,
dc I:fq‘fi'n'.m"i:: :!rﬂ.lrmli.;raq!:).

B. DECODIFICACION objetiva de este material.
O primera lectura de signos.

Descripeitn detallada de personajes, acontecimien-
o5, !J!'[.l‘l'll.f'l!'l.ﬂ.ﬁ F}Iﬂ!lt(!ﬂdilﬁ }' Hfl‘li'l‘i.ﬂl'll,_"ﬁ. F.[L['Idf) ['Slﬂ- dl;_‘,' ]ﬂ
IManecra I'I"I:Ii.s {]ll:lj{‘[i\'ﬁ. ‘I:'Il]Rf'ﬁl'l[l.LT ifll1li\':!r ].ﬁ ]']ll,"]'l!_'l:,‘i:li'iéﬂ

C. DECODIFICACION SUBJETIVA. Ya pues-
tos todos de acuerdo sobre la parte objetiva del matenal,
discutir sobre su contenido en lo que se refiere a los va-
lores sociales mostrades, manifestando la opinién perso-
la en relacién a las soluciones planteadas o presentadas.

D. DECODIFICACION ESTRUCTURAL, esto es
integrado el modelo de situacién presentadz a la reali-
dad social de grupo.

E. COMPROMISO EXISTENCIAL de todo el
grupo dentro de su problemitica particular,

Esto resulta sumamente enfiquecedor cuando dentro
del contenido se encuentran no sblo valores humanos
sino clementos evangélicos.

Esto parece ser la solucién mas efectiva para mini-
mizar los cfectos adversos de la comunicacién masiva y
acelerar en general los procesos de personalizacidn, y sin
lugar a dudas ofrece muchas perspectivas no sblo al co-
municador cristiano sino, también, a quien busca UNA
LIBRE Y CONSCIENTE ADHESION PERSONAL
A CRISTO, el catequista,

20 de abril de 1972,
JORGE G. RODRIGUEZ R.
COORDINADOR DE SERPAL EN MEXICO,

sl



i QUIERE  INSPIRAR  ENERGIA,

Pdngase en contacto con los autores de estas obras:

iSe puede creer en Dios cuando el mal parece invencible y el sufrimiento nos aplas-
ta? Luis Evely responde afirmativamente, y con toda sencillez nos da las razones de
su fe, en '

SUFRIMIENTO

Ejemplar: $ 33.00 — Dis. 2.95

Un libro sobre la muerte. Al autor, que le va todo menos el papel de aguafiestas, no
se le hubiera ocurride publicar este estudio de no tratarse de un libro alegre, pero
con una alegria tan aplicada y realista que no olvida una sola de las amarguras in-

herentes al trance de morir.
32 DE DICIEMBRE
De José Ma. Cabodevilla
Ejemplar: § 49.50 — Dls. 4.45

OWSVYISNINT

Han trabajado en esta obra, primeramente, Mateo, Marcos, Lucas, Juan, la Samari-
tana, Jaqueo, un gran numero de enfermos, ciegos, sordos, hombres desesperados
gque en El encontraron su esperanza . . . Después, muchachos y muchachas del mun-
do obrero. Mos cuentan con sencillez codmo viven con Cristo en

' QUEREMOS VER A CRISTO
Ejemplar: $ 23.00 — Dis. 2.05

Muestra época no cree, pero sufre porque no cree. Toma las cosas en serio, vy sufre
por no creer, eso es ya una semilla de fe. No espera, pero sufre por no esperar y eso
es ya una semilla de esperanza. [También sufre porque no amal Conozca las ideas
de Louis Evely en

UNA RELIGION PARA NUESTRO TIEMPO
Ejemplar: $ 29.75 — Dls. 2.70

INDICE de PARA QUE EL MUNDO CREA: ;Hablas con protestantes?, jDebe el Catd-
lico defenderio todo?, ;Basta con criticar?, (Fue siempre asi? Nuastro Culto; Los cris-
timnos iseparados para siempre?, ;No hay salvacion fuera de |la Iglesia?, ;Qué decir
de los paganos?, ;Eres supersticioso?, ;Tienes dudas sobre la fe?

Cartas a un Joven Hans Kung

PARA QUE EL MUNDO CREA
Ejemplar: $ 12.95 — Dis. 1.15

Obra Nacional de la Buena Prensa A.C.

Donceles 99-A Apartado M-2181 México 1, DL F. Orozco v Berra 180

MHombre:
Direccidn: Poblacidn

CJEnvienme lo que marco. Les adjunto $——— [JEnvienme el pedide por reembolso,
Afada $ 4.00 para gastos de envio Para el Extranjero no hay servicio de Reembalso.
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A LA JERARQUIA CHILENA ANTE
EL ENCUENTRO

Fernande Montes, 8. J.

Las versiones que han dado la prensa nacional e

nacional de las relaciones entre la jerarquia chilena

¥l organizadores nos obligan a clarificar este punto
Mimportante y delicado.

6, Resumen de una entrevista de G,
Girardi con el Cardenal Silva Henri-

. quez.

B. Posiciones del Episcopado Chileno
. Primera Carta de J.M. Santos A,

Presidente de la Conferencia Episco-
pal de Chile, al P G. Arroyo.

2. Sepunda Carta de J. M. Santos A., al
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mensaje de los obispos de Chile.
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2. Carta de la Conferencia Chilena a los
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3. Declaracién del Secretariado “Cristia-
nos por el Socialisme”,

Lo primero que debe ser precisado es que quienes
tuvieron la iniciativa del Encuentro no quisieron vin-
cularlo oficialmente a las Iglesias. Tal actitud no signi-
o un gesto de ruptura. Por el contrario los organiza-
dores quisieron, desde un principio, invitar a figuras
prominentes de la jerarquia a patrocinar la iniciativa.

Si no se creyd necesario ni conveniente pedir auto-
rizacién, se tuvo especial cuidado en comunicar oportu-
namente a los obispos la decisién tomada. Con fecha
16 de diciembre de 1971 el Secretariade Sacerdotal




Cristianos por el Socialismo, escribia al Cardenal Silva
y a Mons. Santos presidente de la Conferencia Episco-
pal de Chile: “Quisiéramos informarle del Encuentro la-
tinoamericano de cristianos por el socialismo que esta-
mos organizando en conjunto con sacerdotes, pastores
y laicos de distintos paises para realizarse en Santiago
del 23 al 30 de abril de 1972”7, "Tal encuentro tiene
por objeto conocer las experiencias de distintos paises e
intercambiar ideas acerca del momento en que vivimos,
Viene a ser como una revizion de la vida y una planifi-
cacion, repensando nuestra mision y ubicacion en el
mundo latincamericano. Queremos dejar bien en claro
gue en ingin caso pretendemos comprometer a la jerar-
quia en este evento y que como hemos reiterado anterior-
mente nos sentimos en comunidén con nuestros obispos”.

La jerarquia no desaprobd en ese momento el en-
cuentro poryectado. Estimd, sin embargo, necesario es-
cribir confidencialmente a las otras conferencias epis-
copales del continente porque no deseaba que su si-
lencio “pudiera interpretarse como aprobacién de dicha
reunién”. Tampoco deseaban los obispos chilenos que
ese silencio se utilizara para obtener la presencia o par-
ticipacién de personeros de otros episcopados (Carta del
12 de enero de 1972). En esa misma carta se informaba
a las conferencias episcopales de América Latina sobre
el origen del grupo de los 80, sobre sus actividades y
sus relaciones con la jerarquia,

Los organizadores del encuentro no ocultaron su ex-
traficza y pesar, al conocer posteriormente ¢l contenido
de esta nota confidencial que ellos estimaron en mu-
chos puntos inexacta. Ellos consideraron que esa comu-
nicacion desfiguraba no sdlo la naturaleza y activida-
des del grupo sacerdotal chileno, sino que, como con-
secuencia, los objetivos mismos del Encuentro se hacian
sospechosos. No pocas delegaciones extranjeras se que-
jaron del efecto que esa carta habia tenide en sus
paises.

Desconociendo la existencia de la comunicacidn a
que nos referiamos, los organizadores enviaron una carta
personal a varios obispos invitindolos a formar parte
del comité patrocinador.

En un deseo de ampliar el didlogo y de despejar ma-
los entendidos, el comité pastoral del episcopado se
reunid a mediados de febrero en Talca con alpunos de
los organizadores. Estuvo también presente Monsefior
Manuel Santos. El didlogo fue franco, profundo y cor-
dial.

En esa reunién estudiaron la posibilidad de que al-
gunos obispos participaran en el encuentro. Se pensd
que &l envio de “observadores” era la manera mds ade-
cuada de presencia para salvaguardar la necesaria in-
dependencia de la jerarquia dado el cardcter del evento.

En carta del 22 de febrero, Mons. Santos comuni-
caba que el Comité Permanente del Episcopado estaba
en principio de acuerdo en que el Secretariado solici-
tara por carta el nombramiento de algunos miembros

del Episcopado, para que asistieran como “‘obse
res” y que en su respuesta indicaria él, aquellos§
habian sido nombrados.
Con fecha 28 de febrero, el Secretariado Crstisg
por el Socialismo dirigia una invitacién oficial a la Ca
ferencia Episcopal Chilena para que ella “designam
gunos miembros del episcopado que puedan partic
en el Encuentro en la forma que estimen més convens
te”. Y en su invitacién: “Nos parece esencial que i
bién la Conferencia Episcopal se haga presente —aung
sélo fuese a titulo de representantes observadores— pi
que los puntos de vista considerados en la reflexion @
verdaderamente eclesiales”. Algunos obispos habian
cho saber que aceptarian con gusto l;_designncidn.
A esta invitacién oficial respondié nagativame
Monsefior Santos en carta del 9 de marzo. Los molg
aducidos para esta negativa son varios y pueden serf
tetizados en cuatro puntos:

1" reserva sobre el fondo de los documentos)
orientan la programacién del encuentro. (Entred
cosas: la identificacién de la revolucién latinoamen
con la ideologia revelucionaria de un socialismo ®
xista el uso del instrumental marxista sin tener eng
ta las advertencias jerirquicas; la participacitn (8
sacerdotes en politica agtiva etc).

2* alpunas comunicaciones recibidas de otras @
rencias episcopales que ven con preocupacidn la
cia de grupos conflictivos.

3% informes recibidos sobre algunos idedlogos dél
cuentro, !

47 la actitud asumida por el Cardenal Silva, i
del lugar donde se desarrolla el encuentro.

A pesar de las reservas, esta carta no constibuyg
condenacion y no pretende romper el didlogo: (8
mos mantener el didlogo con Uds, y por lo mig .
mos dispuestos a dialogar con Uds. acerca de lase8

siones del encuentro una vez que s¢ ]m.ya realizadd

Como lo dice explicitamente Mons. Santos, i
sién final del Comité Permanente tuvo en cuental
sicién asumida por el Cardenal Silva,

Al igual que otros cuatro obispos chilenos M
fior Silva recibié una invitacién personal para palR
el encuentro. En carta del 3 de marzo el Cards
pondia pidiendo que se borrara su nombre de
tura del Primer Documento de Trabajo, red:
los organizadores del evento como “pautas i
vistas a establecer un primer marco de encuads
para las sugerencias y discusiones”,

i
=4
11l

En su carta, el Cardenal resumia sus obsng
criticas en seis puntos y terminaba con una a
sonal al P. Gonzalo Arroyo y a la Comparia é8
El aludido respondié reiterando los objetivos del s
tro, rectificando algunas interpretaciones y quili
da responsabilidad en esta materia a la Ca
Jesiis y a sus superiores,

Por su parte, el Comité Coordinador del o



pedactd una amplia carta aclarando sus posiciones, com-

Ppetando un pensamiento que, dado el caricter del pri-
Smer documento, habia sido expuesto sblo parcialmente
Bl comité reconoce que el [u"n!lif"r documento habia omi-
fuiun puntos i|'|'.|]Jn|'I:ar1lg:.li, “]H:l'ﬂ ]n que omitimos no lo
Mhmamos, antes por el contrario es lo que por sabido
i calla”.

En carta del 13 de abril el Cardenal acepta lo sus-
fncial de esa respuesta que le parece muy positiva, ana-
Blendo que “con estas y otras observaciones el pensa-
Wiento de Uds. se ha aclarado mucho”. Y termina pi-
Piendo a Dios que los temores que fundadamente lo asal.
B sobre el resultado del Encuentro no se verifiquen
fique €l lleve a un verdadero avance de la accion libe-
|- miora cristiana en América Latina.

Pasando por alto los detalles anecdéticos —como
Bt ejemplo la presencia esporddica, pero alentadora, de
manos obispos en el lugar del encuentro— podriamos
fumerar a todo este conjunto tres reflexiones a modo
g conclusion.

Estd claro que la actitud general de la jerarquia fue
o temor v de velada y a veces no tan velada oposicidn.
PNee parece, sin embargo, importante que, aun sin acep-
:ma]Hu]1ﬂs lii: ]i!h !['Il'LlEIl]H.b concrélas |.|_'|ll!! sC lomAron, s¢
hg:l. un esfuerzo serio por tratar de entender Yy Ccom-
Ppeender los temores que manifesté la jerarquia. La no-
Bedad de las situaciones que se presentan; la suerte de
Bmichos cristianos en pafses socialistas: la dureza'v falta
&lna‘li.l.'l".\ {EE_' H];EUI'III.‘G "1'11i|:'i"|:'i-.; I.'t [?I'Ei_i:“] LII_‘ t!l]{' ]Ji |-I' sCa
i vez mas instrumentalizada; el alejamiento de la
Blglsia por parte de muchos de los que han aceptado
i compromiso revolucionario, etc., hacen comprensi-
L'Hﬂ las cautelas de quienes tienen una responsabilidad
BN profunda en la Iglesia. Sin embargo, estas cautelas
B0 podrin convertirse en parilisis, sino que deberin lle-
Br : un libre, perspicaz y rie

seosn discernimiento.

Precisamente por el papel de discernimiento que le
Nerresponde v por su reconocida preocupacion pastoral,
B jerarquia tendra que meditar sobre el conjunto de lo
sicedido para que en Chile no tengan fundamento las
Bmves palabras con que Gonzalo Arroye en el discurso
Sanrural del encuentro resumia la opinidn de los enis-
fancs de “izquierda” vy de sus dirigentes, que se sienten
Iimr:guirlm ¥ 1i1:'Lr_ar:iJ1..'al.|cw en la Iglesia.

Resulta alentador gque el Encuentro en su tono fun-
fimental dejé de lado toda agresividad antijerarquica,
gpesar de que las circunstancias concretas podrian ha-
% conducido a un enfrentamiento. Cierta prensa usé

g farte de la correspondencia que mas arriba presentiba-
i mes. tratd de sembrar divisiones haciendo eco interesa-

f 0 3 alguncs planteamientos episcopales con grave dafio
=il para los afectados, sin que, como la caridad v la
f jiiticia lo aconsejaban, fuera oportunamente rectificada
: Pof quienes tenian la responsabilidad de hacerlo.

Finalmente, v esto es a la larga lo més fundamental,
) € debe reconocer que a pesar de sus distancias, los

obispos chilenos no prohibieron la realizacién del En-
cuentro, ni la participacin de los sacerdotes y laicos
catdlicos. Ellos reconocieron la libertad de los sacerdotes
y laicos en general para realizar este tipo de reuniones y
para participar en ellas. Afirmaron s, y con razones, la
independencia que frente al evento tenia la jerarquia.
Independencia que los erganizadores, por su parte, que-
ri;‘u] tﬁ'lll!:li“l'r] !i.'l]'n'.iu151'11'(!£l]'.

Esta Ehdl'[!-l'ﬂrh'l‘l(‘i'.'t no ﬁi_!.[ﬂli.l-:;l':l:‘j :I"li[?hl[il. Los U!'.\!i.‘-:]}ﬂﬁ
llamaron a un didlogo posterior al encuentro para ana-
|!?.:|.|' I-'!H {'4)|§"|I|!‘-ii'ﬁﬂl’_".‘i,

Tomade de Mensaje (209), junio 1972, Santiage de
Chile,

B. LA JERARQUIA MEXICANA ANTE
EL ENCUENTRO

Guillermo Hirata, 5. J.

Con la nota de “confidencial”, el Secretario General
de la Conferencia Episcopal de Chile, Mons. Carlos
Owviedo Cavada, envié el 12 de enero de 1972 una carta
a todas las conferencias episcopales latinoamericanas,
“para informar sobre los antecedentes de la formacién
del Secretariado Cristianos para (sic) el Socialismo”, y
sobre la posicién del Episcopado con respecto a la reu-
nidn gque &te organizaba. El fin de tal comunicado era
evitar “que nuestro silencio pudiera interpretarse como
aprobacidbn de dicha reunidén. Tampoco nos agradaria
que se utilizara este mismo silencio para obtener la pre-
sencia o participacion de personeros de otros episcopados
en esa reunion”,

La antedicha carta no fue del conocimiento de la
Conferencia Episcopal Mexicana, que no sesionaba por
aquellas fechas, ni del Comité Permanente. Asi, Mon-
senor’ Oviedo, al no recibir respuesta, envid otra carta
a Mons. Corripio, Presidente de la Conferencia, el
27 de marzo. En ella escribia: “el § de marzo, decidie-
ron los obispos no participar como observadores, y he-
mos sido Jlrlllrﬁr:'.'JeTﬂlr.l'i de que concurrird a esfa reunion
en Santiapo, Mons. Méndez Arceo®.

Mons. Corripio leyd el 19 de abril, ante la Asamblea
Anual del Episcopado mexicano, la segunda carta de
Mons. Oviedo. En ese momento, los obispos no tomaron
II'i:lL:lI]Lil Fll)ﬂi.f':il?ll:l.

Al sabr Mons. Mendez Arceo para Chile, el 21 de
abrnl, no conocia el texto de la comunicacion del 12 de
encro, escrita por Mons. Oviedo. Ya en Santiago, Mon-
sefior Méndez Arceo se entera del contenido de esta car-
ta y fija su posicidn pastoral, escribiendo al mismo Mon-
sefior Oviedo: “Ayer procuré precisar mi posicidn en la
sesion inaugural (del Encuentro), al introducir un fran-
co ¥ muchas veces reiterado elogio al Episcopado Chile-
no. Conociendo yo tanto la capacidad crisitana de did-

—




loga del Episcopado chileno, no me cabla suponer al ser
invitado a la reunidn, que dsta pudiera provocar un con-
flicto insoluble que hiciera molesta mi presencia ante este
episcopado. Me dispuse a venir con grande ilusion. Mi
opinidn personal es que un grupc de cristianos, como el
aqui reunido, deberian ser muy estimulados, apoyados y
orientados. Creo que abandonarlos es exponerse a radi-
calizarlos y provocar frustraciones. Claro que una deci-
sién al respecto ha de nacer de una consideracién ob-
jetiva de la realidad. Yo he comenzado a admirar su
profundidad y madurez. Alguncs de los participantes han
arriesgado hasta su inlegridad fisica al venir agui”.

El dia 26 de abril, el Comité Episcopal por acuerdo
de su Vicepresidente Sr. Orozco Lomeli y del Sr Carde-
nal M. Daric Miranda, envié a nombre del Episcopado
mexicano un trlv_:;rama de total adhesidn al episcopadu
chileno por la posicién ante el Encuentro. El telegrama
no podia llegar mis a destiempo, y esta oportunidad fue
bien aprovechada por la Agencia noticiosa UPI, que
informé: “Episcopado Mexicano también condena a cu-
ras revolucionarios”, En realidad, el comité episcopal
sélo envié un ambiguo telegrama.

Ambiguo, en primer lugar, porque precisamente la
vispera, de la curia del Arzobispado de Santiago habia
sido entregada a la prensa una carta, fechada el 11 de
abril, dirigida a los 12 sacerdotes, miembros del Secre-
tariado Cristianos por el Socialismo, que, al volver de
Cuba, habian publicado un mensaje revolucionario a los
cristianos de América Latina. En ella, los obispos chile.
nos los exhortaban a reconsiderar su vocacién sacerdo-
tal, si creyeran que su vocacién era politica. Por consi-
guiente, la UPI adjudicaba al episcopado mexicano una
adhesion que éste no podia dar, pues no conocia el tex-
to de la citada carta,

Y mis ambiguo todavia, en segundo lugar, si se con-
sidera que la posicion de los obispos chilenos ante el En-
cuentro habia sufrido ciertaz modificaciones. El episco-
pado mexicano se adheria totalmente, pero, ja qué po-
giciém? ;en qué momento?

Dada la preeminencia del Sr. Cardenal Silva Henri-
quez, como Presidente de la Conferencia Episcopal chi-
lena, es Gtil recordar que, después de su carta del 3 de
marzo al P. Gonzalo Arroyo, 5. J., en la que reprueba en
los términos més duros, la celebracién del Encuentro, la
segunda del 13 de abril es muche mis matizada: aun-
que manifiesta los temores que le asaltan sobre el re-
sultado del Encuentro, desea que éste “lleve a un ver-
dadero avance de la accidn liberadora cristiana en la
Aménca Latina”. Gon ello, afirma una posibilidad que
negaba en su primera carta.

Ademds, en la entrevista, otorgada a los delegados
al Encuentro, a pesar del ambiente tenso de la misma,
reitera: “ha habido wuna libertad que nosotros respeta-
mos; entonces Uds. también respeten el que nosotros no
queramos. ir a un Encuentro que pudiera compromeler
a la Iglesia. §i Uds. hacen las cosas bien hechas, los va-

mos a bendecir, los vamos a alabar. 8i Uds. no has
las cosas bien hechas, con la misma franqueza, les va
a decir; miren, ne nos parece bien™,

Finalmente, en la entrevista concedida al P. Gili
Girardi, el Cardenal Silva Henriquez afirma que
que Américg Latina probablemente desea er un fijo 8
soctalismo  pluralista y democrdtico y que st el fn
opta por tal forma de organizacidn y gobierno, la Igh
sig no tendrd dificultad en aceptarla y colaborard |
mente con ella®™.

Una wvez terminado el Primer Encuentro latineis
ricano, el grupo mexicano de cristianos por el sod
mo ha hecho piblicos dos documentos:

En el primero, del 23 de mayo 1972, aclara una$
ric de confusiones, propaladas principalmente por
prensa reaccionaria, acerca de sus posiciones respectil
la Iglesia de Jesucristo, al marxismo y a las luchasy
la liberacién. En él, confiesan su fe en Jesucristo el
Iglesia, sin que esto les impida reconocer la division
clases de la sociedad, que se repercute dentro de Jasig
sias Rechazan asimismo el ateismo marxista, al quel
consideran elemento constituyente del método de apl
sis marxista de [a realidad socicecondmica y politica 8
intentan utilizar. Finalmente reconocen que son "l
ses trabajadoras, protagonistas de la historia, las quel
de liberarse econdmica, social y politicamente (lib
gue creemos no e5 sélo material sino profundaments
piritual, ex decir, segin el espiritu del Evangelioli8
tendemos unicamente fuchar hombro con hombug
ningin privilegio, con las clases trabajadoras emp

en liberarse y realizar su misidn histdrica”™, (Chn iy
lio 1972).

En el segundo documento, el grupo mexicano il
ta entrar en un abierto didlogo con el Card. MIS
!‘-.Ii:':nu.la, en base a la Carta Pastoral del 18 de i
1972, Se alegran de la condenacién que hace el Cd

nal “del capitalismo opresor y del imperialismo i
cional del dinero”, y manifiestan su aprobacién, o

el Cardenal pone “en guardia conira las ambipi

que pueden venir de los socialismos, ya sea por HHI.
logia atea y deshumanizante o por una conerel
fustdrica opresora™. Solo que —observan— "ol cofil
mao como tal es opresor y el socialismo no, sing @
s¢ quiere apoyar en determinada ideologia o re
determinada manera” (Christus, agosto 1972).

Con ocasién del telegrama del Comité Eps
Mexicano, se presents en el Encuentro una mo
viar a todas las conferencias episcopales lati
nas un contratelegrama, Pidiéﬂdﬂll]& que se infa ™
bien, antes de condenar a cristianos inermes,
cristianos no esperan ya nada de sus jerarquias;§




Mintre ellos se encuentran los del grupo mexicano de

trsian0s por el socialismo que creen gue el didlogo sin-

B, I informacién desapasionada pueden llegar si no
Whacer que la jerarquia comparta sus posiciones, s,
jpor lo menos, que las comprenda como auténticamente
iftianas, teniendo en cuenta que en el Antiguo y Nue-
W Testamento, asi como en diversas iglesias hay una
Wdicion profundamente revolucionaria. Sirva la publi-
| @i de estos documentos para cste objetivo.

§ LA POSICION DEL CARD. RAUL SILVA
R HENRIQUEZ, ARZOBISPO DE SANTIAGO

U Lincomiento para el documento base del encuentro
“Cristianos  por el socialismo™

En las reuniones preparatorias realizadas hasta el mo-
gento fue adquiriendo cuerpo la idea de que el Encuen-
i —respecto a su objetivo interno— deberia desarro-
hg a través de la estrecha interconexién de tres mo-

Primier momento. Andlisis de la fase en la que se en-

ira actualmente el proceso revolucionario en los
&8h 'I:E Flai.ﬁfﬁ —LﬂTI'IH.TI{:ll:} en L'n]'lﬁi(]r"l'.ﬂ.ﬂ'ilr}ﬂ !:l Imsi{fi.l'frl'l
ﬁna de algunos palses en la estrategia continental del
Sperialismo y de la revolucién— sobre todo bajo el as-
Bt de la emnergencia del proletariado y la maowiliza-

P{IP'[:!:]‘T. Este an;'nﬁsi.li, ahondando en detalles signifiv
@ilves como ser, la agudizacién de erisis econdmicas,
Smomentos politicos” y fases tipicas de la lucha, crearia
firisfondo v el horizonte de referencias de toda re-
et posterior. Sobre este telén de fondo del proceso
nlucionario en marcha, se pasaria a analizar el papel
e los cristianos ¥ la funcidn de “lo eristianc™ (en el sen-
o socio-cultural ¢ ideoldgico-politico), como bloqueo
W8 empuje en el avance de la lucha revolucionaria,

Ia dptica del andlisis estaria claramente dada por el
Wloque rlobal del proceso, tanto en su dinamica nacio-
Bl como en su significacién continental. Quedaria,
s, eliminado, por insuficiente y distorsionador, tedo
0 de enfoque més estrecho, tendiente a enjuiciar la
Beteacion de los cristianos, sin pasar por la necesaria

phacion de la visualizacidn global del proceso.

na vez que esté suficientemente explicitada desde
M comienzo la opcidn revolucionaria en favor de la
Smstruccion del socialismo, a través de la ascension al
e del proletariado, se tiene al conjunto de criterios
Wi para enjuiciar el papel que efectivamente esta
SEeando o puede jugar “lo cristiano” en nuestros paises,
88 en el sentido positivo de empuje, como en el ne-
Sl de freno v bloqueo.

Pfor ejemplo, para fines de operacionalidad politica,
mmn misma de “conciencia revolucionaria” tendri
o componente intrinseco la conciencia de ]J(hrlr:.r el

lo, vanguardizado por el proletariado y el sentido

feficacia imprescindible en la conquista gradual del

peT,
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Eso conlleva la eliminacidén de todo tipo de idealis-
mo en la visualizacién de “lo cristiano”, porque se lo
enfoca bajando al terreno histérico de la lucha revolu-
cionaria. Se trata, por supuesto, de un enfoque directa-
mente !)qﬂtito__ porque revolucionario, En este terreno
histérico, pierden totalmente el sentido cuestiones idea-
listas sobre st el cristiano tiene que opfar o no politica-
mente, La opcién revolucionaria se wvuelve referencia
constante y fuente de criterios precisamente como opcion
ya tomada.

Segundo momento. El andlisis anterior desembocaria
naturalmente en un segundo paso tedrico y pricticamens-
te mis exigente: la bisqueda tedrica y determinacidn
prdctica de las causas estructurales, de los por qué ocul-
tos, de las claves profundas del papel que juega de hecho
¥y que ij‘l.ll'.di_' jup;;u‘ “lo cristiano”, en el proceso revolu-
cionario.

Hay que romper analiticamente, en un esfuerzo cien-
tifico de lectura profunda de la realidad, la doble apa-
riencia: la de la superficie de los hechos y la de la su-
perficie de las ideologias. Para eso la postura del mate-
rialtsmo hirtdrico, vale decir: el sifuarse en el terreno
malertal ¢ intramundano de la historia, v el recurso al
instrumental de andlisis del marxismo (con tal que ten-
ga conciencia de que también el marxismo es parte de
un proceso histérico en marcha y no una dogmitica)
parecen imprescindibles.

También en este segundo momento de bisqueda de
una lectura profunda de la realidad, las claves de inter-
pretacién que se procuran del pueblo en la lucha, La
lectura profunda de la vigencia de “lo cristiano™ sblo es
posible cuando se la hce referida a ese proceso global,

No serd en el seno de la teologia, tomada como cam-
po ideoldgico aislable, que se encuentren las claves inter-
pretativas profundas para detectar el papel que Juega
histdricamente “lo eristiano” —aungque se puedan en-
contrar en este camino elementos aproximativos impor-
rantes—, sino que serdn mds bien las funciones estrue-
turales gque desempefia de hecho “lo eristiano” en las
formaciones econdmico-sociales que nos conducen a de-
senmascarar las criptoteologias v leer, en una segunda
lectura, las “teologias expresas”,

El caricter radicalmente histérico de la reflexidn so-
bre la fe exige la mediacién (el “pasar por”) de lo “no
teolégico” —en el sentido tradicional— para poder vol-
ver a hacer s':gni[irati.va:m:nu: tr,'ﬁ]ugia 1‘.ru'altrag|um de
la efectivacién del amor. Dicho de otra manera: el ca-
ricter ideolégico —en el sentido peyorative del térmi-
no— de las manifestaciones del “cristiano socioldgico™
s6lo puede ser develado mediante el andlisis de las fun-
clones que ejerce en el seno de modos de produccidn y
formaciones econdmico-soctales”,

Solo asi se podrd entender la frecuente castracién de
la dinimica liberadora del cristianismo, analizando his-
toricamente los mecanismos de captacidn e introyeccién
de los sistemas sociales. Sdlo asi se hace posible ir mds




Dl estudio de este Documento he llegado a la copel
viceién que Uds. harin una reunién politica, con el d&s
seo de lanzar a la Tglesia y a los cristianos en Ja lucht
en pro del marxismo y de la revolucién marxista &

alld de una simple utilizacidn tdetica de elementos cris-
tianos en la lucha revolucionaria.

Tercer momento. En el tercer momento trataremos
de visualizar la vigencia de “lo cristiano” en el proceso
América Latina La tnica solucién que Uds. ven p
liberar al hombre es —a juicio de Uds.—, el marxisn
Como Ud. puede comprenderlo, mi querido amigo, o

revolucionario,

No queremos situarnos sélo a un nivel tictico y sacar
nl;_-;un:m “l.'n’_‘lT]l_'li,l.!ii.fll!'l.E"S“ de rar&r!t*:' o[mrm'immi inme- !
diatista,

Por el contrario, se trala de queé nuésira praxes re-
volucionaria, constantemente reflexionada en el contex-

to global del proceso revelucionario, se constituya en un

me parece en absoluto adecuado, patrocinar un encues
tro de sacerdotes que estin en una linea que, a mi
cio, no es la linea de la Iglesia y que afirman cosas y 68
nen actuaciones totalmente refiidas con expresas declam
componente enriquecedor de la misma teoria revolucio- ciones del Episcopado Nacional.
naria. Lo cual supone que tenemeos como opcidn bdsica
la I!-':!r‘l'lfcl'prl:'ifjn r'fl'fti:'a al prﬁfr-ia revalucionario Y £50
a largo plazo, vale decir: estratégicamente.

Creo que Uds., movidos por el gran desco de libe
a nuestros pueblos de las estructuras opresoras, empr
den un camino, que a mi modo de ver, no es el mejR
Sélo nuestra participacién efectiva, nuestra praxis re- que les hace renunciar de hecho a su eristianismo, y g8
volucionaria, verificard la consistencia del aporte cristia- creo no aportard la esperada liberacion., [
no al proceso de la revolucidn, y no los planteamientos Comprendo la generosidad de Uds, participo plens
superficiales y apresurados sobre el “aporte especifico de mente del deseo de liberacién de nuestros pueblos o
los cristianos” que suelen presentarse en el didlogo entre Uds. manifiestan, pero no comparto en absoluto la i
cristianos y marxistas, de escoger el marxismo como tinica solucién para losps

Cuando decimos que no queremos situarnos sdlo a un blemas de nuestra América. 5i bien es cierto que &

nivel tictico, no queremos objetar el uso “tictico™ de lo opcién por liberar a nuestros pueblos, puede haber g

cristiane o el peso que culturalmente tiene el sacerdote chos puntos de contacto con los marxistas, creo
en nuestras sociedades. Para la aceptacién del uso “tic- indispensable que los cristianos no renuncien a s
tico” de lo cristiano basta tener una nocién suficiente- tianismo y aporten los valores espirituales que este b
mente histérica de la fe y su ineludible dimensién politi- a esta lucha de liberacién para conseguir que el result
ca. Sin embargo, este nivel tictico es a menudo ambi- sea realmente el que se espera,
guo. Un aliado tictico puede transformarse en enemigo Para concretar mis ohservaciones, en seis punioss
estratégico, a analizar algunos aspectos del documento de ¢ ;
Dados los laros existentes entre el “cristianismo socio- de Uds. que me parcce abonan lo dicho por i e .
logico™ y el capitalismo, no es raro que grupos que pare- asunto. Mi dnimo es que Uds. conozcan el pensing
to de un Pastor que no desea claudicar ni en lo

minimo de sus principios, y que esti cierto que sthil

sucristo nos hard libres.

cen progresistas o de izquierda, lleguen a convertirse a
Iar_qa p|a'.a:-r!_ {‘Htl'ﬂ[{r‘_gi{'iullq‘llti_‘, ©n ;‘Ilq‘][l;gﬂ}: de un auténti-
co proceso revolucionario.

En esta linea habria tal vez que analizar el progresis-
meo posteconciliar, en particular Medellin, los acomaodos
ﬁlg' ;.Ir'r.ﬁﬂ”.r'rﬂ‘_[ :11"" !ﬂ jii'fﬂl'l!jl“]‘d, :'|.' ulll:'l ﬂf'rl‘!]{t’! E.lrl' ﬁr!m'.l’fﬁ.ﬁ
cristianos de “izquicrda”, cuya capacidad y generosidad

Primera observacién

L . 1. Cristignismo ansnime y » 1l st
en prestar un servicio tdcticamente valioso en el frroceso o imo y no Iglesia

revolucionario, tiende con todo a agotarse y hasta con-
vertirse en un freno para el mismo proceso.

El marco en que se sitian los objetos del Encos
esti caracterizado por grupos andnimos de “cri
comprometidos”. Con espontinea convergencia ded
piraciones, el encuentro serd fruto y de la inicial

2. CARTA DEL CARDENAL RAUL SILVA HEN-

RIQUEZ AL PADRE GONZALO ARROYO. grupos de cristianos comprometidos. No serd de nig

Muy estimado Padre:

Respondo a la invitacién que Ud. me hace a nombre
del Comité Organizador, para patrocinar el encuentro
programado por Uds. que tendrd lugar del 23 al 30 de
abril préximo, bajo el nombre de “Cristianos por el So-
cialismo”,

He estudiado prolijamente el Documento de Trabajo
del Primer Encuentro Latinocamericano de Cristianos por
el Socialismo que Ud. me ha remitido y que yo ya po-
sefa.

manera algo vinculable a organismos oficiales,
gobierno, sean eclesiales,

Falta toda referencia al ct';lngnliu Y sobre todd

Iglesia. No hay cristianismio sin Iglesia y sin sdef

Jerarquico: el peligro estd en ¢l oponer el cristia
Iz Institucidn. El rostro nueve de la Iglesia del
II es la unidad y la pluralidad. Es de extraordinis
portancia, en esta hora de riesgos, que la com
cristiana aparezca mis que nunca “‘sacramento 88
dad” y la jerarquia como servicio de unidad.




Ay de “sacramentc” de la comunién uni-
0 ga.ramia de la unidad v de la libertad de

mr,s.é.m He T .-'.. earTrn S

anen, S

pde cualquiera de las posiciones |,m11l.1|:'as legitumas,

e a quienes, por razén de su cargo, aparezcan como
mitantes oficiales de la Tglesia, abanderizarse ph-

[ Oons-
o de Chile, conferencia episcopal, 69}, los cristianos,
m'narpn. estin en los diferentes grupos y partidos,
tomo cristianos andmimos, sino como “semillas de re-
Breccion” (68) vy “para la realizacidn de la opcion
Mindamental del evangelio™ (67) en continuidad y en
Mnidad con la Iglesia y su Jerarquia, sin la cual no hay
Sunencio fiel de Jesucristo.

FitE com un grupo © partido determimado’

0L Unidad de la férmula revolucionaria

B Para los redactores del proyecto, no hay otra férmula

ﬁlﬂxm{‘mn que la “revolucién” y la “revolucién, asi
Miicen, =5 una sola,
Pmuchos paises de América Latina”, a través de la ascen-
Mifn al poder del proletariado en la lucha de liberacidn
e toda esclavitud y explotacion social y economica.

Hay, pues, una mentalidad en via de marxizacion
Bt subraya una actitud y una valorizacién demasiado
_.u;mn:}mi_ﬂ.ta de la liberacidén humana.

El hacer coincidir el compromiso en el “proceso de
Bcalizacion con un programa determinado de “socialis-
B0’y el servicio de liberacién a los yala
Bmasa” con una lucha clasista del “proletariado es una
Bimplificacion del problema y de la realidad, superfi-
el ¢ impropia de una actitud cristiana y, sobre todo,
Uscerdotal.

La posicién que “parece hacer imprescindible el re-
- funo al “instrumental de anilisis del marxismo” cual es
BB digléctica de la lucha de clases, lleva a dos conclu-

pes por otra parte subrayada por la conferencia Epis-
ftopal de Chile (37-43):

Primero, que no son universalmente evidentes ni su
Wl cientifica como método socioldgico (38), ni su
1 ghle srpﬂr;u:ién de la teoria marxista grrnernl 1] g]i}
Ml (40) ; segundo, que la valoracién marxista de la cla-

proletaria como portadora exclusiva del futuro de

B iz no coincide en modo alguno con la bien-

la actual revolucion en acto en

“pobres”

o

nturarza evangélica de los pobres.
El Papa, Pablo VI, nos dice: “Si a través del mar-

Mo, tal como es concretamente vivido, pueden distin-
.-- estos diversos aspectos y los interrogantes que ellos
Mlintean a los cristianos para la reflexién y para la ac-
fin, seria ilusorio ¥ peligroso el llegar a olvidar el lazo

imo que los elementos del andlisis marxista sin reco-
Bocer sus relaciones con la ideologia, el entrar en la

de la lucha de clases vy de su interpretacién
gsta, dejando de percibir el tipo de sociedad tota-
a y violenta a la que conduce este proceso,

8 pluralismo, el Papa y los obispos conservan 5.

Se dice: "El papel de \os cristianos + o b
CTERATDG

vartoa, e

Reduccion del cristianisme a la lucha de clases re-
volucionario y a sttuactdn hisidrica.

AT 1."15'_ "..t'J.
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Eso Nleva a la eliminacitn de todo ii'l}r; de idealismo

en la visualizacibn de “lo cristiano”, porque se le enfo-
ca bajando al terreno histérico de la lucha revoluciona-
ra. .. La opafn revchuciorecia w voadve telerencia

constante y fuente de criterios precisamente como op-
cibn ya tomada’.

La Iglesia, como comunidad de los creyentes, tiene
hecha una opcién fundamental que es la razén de ser
de toda su existencia y de su misidn: ha optado definiti-
yvamente Y En fﬂ'rlT:Iﬂ. Ill.'li_:l'l.llilihl.[_‘ i}ﬂr f;riﬁtu TE'.S'I.I'l.‘:'i.iad.ﬁ..
como Esposa a su Esposo.

En Jesucristo ha optado por todo lo humano y por el
evangelio como criterio supremo en las tareas de libera-
cién. En tal opcién entran todos Jos hombres sin nin-
guna excepcion; hay, si, preferencias para los mds nece-
sitados de liberacién y preferencia por un criterio de
amor como inspiracién suprema de toda metodologia de
praxis.

Este compromiso humanista de la Iglesia es, de suyo,
mucho mis completo y profundo del que presenta el
marxismo; este, en efecto, es excluyente y unilateral
poT Sus esquemas que parecen de inspiracién maniguea,
pues dividen a los hombres en buenos vy en malos, en
oprimidos y en opresores por simples razones econdmicas
y de diferencias sociales.

El compromiso de liberacién de la Iglesia parte de
una exigencia mis radical y tiende a una liberacién
mis integral en la medida en que deja trasparentar en
todos los niveles, de su obra, el tnico capaz de dar
salvacidn al mundo. Jesucristo.

4. La reduccidn de la teologia a ideologia, como se dice
en ¢l documento, es superficial.

La teologia no es simple materia de andlisis filoso-
fico. La teologia expresa la fe de la Iglesia. Afirma la
proposicién paradéjica que: Jesis es el Cristo. Considera
ademis todos los presupuestos e implicancias de esta
afirmacién,

La existencia teologica expresa la existencia de aque-
llos que son poseidos por el Espiritu, en el seno de la
Iglesia, vy han recibido la Palabra de sabiduria y de
ciencia.

Por cierto los marxistas le ensefian a los cristianos a
dejar de ser verbalistas y a fomentar y mover las ener-
gias mis eficientes de cambios, como son los jSvenes y
dl pueblo,

Es sobre todo en esos medios donde la formacidn al
compromiso de aceién politica “debe estar apoyada en
un proyecto de sociedad, coherente en sus medios con-
cretos y en su aspiracién que se alimente de una con-
cepcion plenaria de la vocacién del hombre y de sus
diferentes expresiones sociales. (Pablo VI, Carta apos-
thlica).




La reduccién a ideologia de todo lo que no es trans-
formacién econdémico-social es una simplificacién del
problema.

La fe no es ideologia. Es una realidad superior a to-
das las ideologias, con capacidad critica de todas las
ideologias para saber percibir los elementos positivos y
negativos. Ayuda a la ideologia a servir verdaderamen-
te al hombre.

5 Reduccidn del cristiantsmo a la sola dimensidn de
transformacidén econdmicoe-social.

Estd claro que si el cristianismo enajena de la socie-
dad y de sus luchas, no es verdadero, La fe lleva siem-
pre a un compromiso social y politico.

Sin embargo, el compromiso esencial del cristianismo
es la evangelizacién. Y esto significa: anunciar a Cristo
¥ permear con el espiritu del evangelio todos los valo-
res y compromisos temporales. Los dos aspectos son inse-
parables. Cualquier interpretacidén unilateral lleva al dua-
lismo y es enajenante. En el primer caso hace del cristia-
nismo un anuncio intelectual. Vaticano II lo ha cata-
logado como uno de los peores errores de nuestra épo-
ca: divorcio entre fe y compromiso histérico. En el se-
gundo los valores terrestres hacen olvidar el espiritu del
evangelio que debe animarlos.

Hay que tener presente que el anuncio de Cristo
debe implicar un compromiso histérico y que este debe
estar vivificado por el espiritu del Evangelio. Asi quie-
nes s¢ dedican a la politica de partidos, no son cristia-
nos en cuanto hacen politica, sino son cristianos, en
cuanto hacen la politica con el espiritu del Evangelio.

6. En general: Reduccion a un cristianismo puramente
socioldgico ¥ no mistérico.

Antes de terminar guiero hacerle una considess
personal: Ud., querido Padre, es miembro de la(l
paiiia de Jesiis, instituto llamado a defender la I8
Catblica y a extender en el mundo entero la influs
benéfica de esta Institucién fundada por Jesucristody
pués de meditar sobre cada uno de los puntos de
carta; sobre su actitud de promocién de este encug
de cristianos para el socialismo, no puedo negarle
me siento un tanto escandalizado. Quiero decirselol
toda franqueza; me parece que su accidn es desing
de la Iglesia. Lo que mds llama la atencién, no e
que Ud. tenga estas ideas, porque todos nosotros pd
mos equivocamos, pero un Institute como el suyl
tiene una cantidad de hombres de gran formacion,
conocimiento profundo del pensamiento cristiano, me
rece que no deberia permitir una accién piblica, de
cendencia innegable para la Iglesia Catdlica, sin
mediara un estudio profundo y una aprobacién de
accién y de las doctrinas en que se funda. 5i suli
tuto no es capaz de guiar la accién de sus miemb
pro de la Iglesia, creo que ha traicionado los fund
tos mis profundos de su propia Institucién. |

Perdone, mi querido amigo, esta franqueza. Ul
noce mi caricter y mi manera de obrar. No me S
ninglin interés mezquino al hacerle estas reflexioss

Disponga de su affmo. y seguro servidor en &

RAUL SILVA HENRIQ
Arzobispo de Saniis 3

3- .RESPUESTA DEL P. ARROYO AL CARDE
SILVA HENRIOQUEZ

El significado sociolégico preponderante es en per-
juicio de la realidad profunda de misterio. En esta vi-
sidn no encuentran cabida algunos valores peculiares y
esenciales del cristianismo: la encarnacidn, la redencién,
el sentido del pecado, la oracidn, la contemplacién, la
presencia del Espiritu. Mientras gana en predominio y
en ambigliedad el horizontalisme histérico.

Hay, por consiguiente una interpretacién individua-
lizadora de la Iglesia del ministerio de la fe, del cristia-
nismo y falta de una profunda lectura biblica de la peda-
gogia de Dios en la historia.

Mi querido amigo, como Ud. puede ver son muchas
y muy graves las diferencias doctrinales que nos separan.

Yo creo que Uds., hacen una caricartura del cristianis-

mo, lo jibarizan, es decir, lo reducen a un sistema socio-
econdmico y politico. Y le hacen perder sus grandes va-
lores religiosos. Yo no puedo prestarme a esto, ni puedo
patrocinar una reunién de sacerdotes, que con inmensa
buena voluntad, pretenden ésto.

* Perdéneme mi buen amigo que no pueda acceder a
su peticidn y le ruego borrar definitivamente mi nombre
de los posibles patrocinadores de este encuentro.

Santiago, Marzo 17 de}

Su Ema. Cardenal
Don Rail Silva Henriquez

PRESENTE

Estimado don Rail:

Le agradezco su carta del 3 de Marzo en g8
ponde negativamente a la invitacién que a nomb
Comité Organizador del “ler. Encuentro de Cis
por el Socialismo” le formulara por carta ¥ ped
mente en forma personal en su casa habitaciin
cio la sinceridad y franqueza con que me ha
Quiere también responderle con la misma snce

Sin duda, el contenido doctrinal de su carag
de mi parte, una reflexién respetucsa y profund
preferido hacer dicha reflexién junto a los m
del Secretariado de Cristianos por el Socialismos
porque la carta de Ud. en cierta medida o i
sino porque en este caso he actuado en reprse
de ellos. |
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Hemos consultado también a sacerdotes que por su
pomaciin filosdfica y teolégica podian ayudarnos a
adar las cuestiones doctrinarias. Se le l:llrn?,lrd por
h.l:l,m una respuesta comiin,

8in embargo, no quisiera dejar de sefialar en esta
s mi desacuerdo con su interpretacién del Encuen-
8 al que Ud. atribuye ser “una reunién politica, con
giteseo de lanzar a la Iglesia y a los cristianos en la
gl en pro del marxismo y de la revolucidn marxista
gﬁmmca Latina™. Ciertamente no e esa la intencion
b b orpanizadores del Encuentro, ni tampoco se des-
bemde del Documento de Trabajo a que Ud. alude. En
!F Ilrudurllun del Documento se dice np]mtaﬂ'rnlr:

'Fm este momiento de la historia se percibe la “nece-
W8iad de detenerse un instante en el trabajo para inter-
cambiar experiencias, reflexionar teologicamente, darse
o mutue ¥ coordinar una accién comprometida jun-
¥ i mbajadores, obreros, campesinos, estudiantes”, Es
¥ e, pues, la intencién de la Comisin Organizado-
o la que Ud, le artibuye,
Sin embargo, resulta indudable que si un grupo de
wnmanos (catdlicos, protestantes, sacerdotes, religosas,
firos| se redmen para reflexionar sobre la situacién
Bt de América Latina, la liberacién de los oprimi-
i, el comportamiento de los cristianos en la lucha
tica y la incidencia de la fe en este proceso, esa ac-
i de reunirse, tiene una inevitable repercusién poli-
8 (como lo tuvo en miximo grado la Conferencia
Hmwopal de Medellin). Pero resulta también evidente
B, 5 en este contexto, se tilda el Encuentro de “politi-
1uu palabra lleva un significado bastante diferente
fsentido restringido de toma del poder mediante par-
¥ movimientos politicos, que Ud. parece usar en
Rarta. El Encuentro no estd dirigido a propagar una
eminada ideologia ni a luchar por los partidos mar-
% (por lo demds si esa fuera la intencidén se debe-
b haber elegido caminos mds eficaces). Lo que nos
por nuestro compromiso, es la liberacién del
eebio, ¥ esto, como una exigencia de nuestra fe. Ade-
8, como queda claro en nuestro Documentn, no pre-
#ademos tomar el marxismo como un I:JI.}_[{]IILL Pensamos
embargo, que ¢l ofrece valiosos instrumentos cienti-
S0 para entender y transformar la realidad social, so-
fiodo en América Latina. Creemos que este método
anilisis no es algo fijo, de una vez para siempre, sino
8 debe ser corregido y rectificado continuamente. Pre-
luncnle ese aporte que en su carta, Ud. pide de los cris-
#nos, puede ser, junto con la de muchos hombres no
ﬁhmm, la de ensanchar y profundizar aquellos as-
F:tns en que el marxismo de los textos o de los par-
W8 s muestre cerrado, estrecho o inadecuado.

T . - . "

Una cosa es creer en Jesucristo como la finica libe-
mntn total de los hombres, y otra cosa,
4B anterior, se refiere a los instrumentos humanos de
4 liberacitn socio-econémica que no es ajena a la li-
acdn de Cristo ni la agota.

no opuesta
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Supuesta la respuesta colectiva, paso enseguida a co-
mentar el pirrafo final de su carta,

Me acusa Ud. de estar destruyendo la Iglesia. Esta
acusacién es grave y me imagino que Ud. antes de ha-
cerla habrd medido el alcance exacto de sus palabras. Me
extrafia, eso si, que estando Ud. convencido de mi ac-
cibn destructiva y siendo responsable de la buena mar-
cha de la Iglesia de Santiago, no haya tomado hasta
ahora medidas eficaces para impedir esta obra destruc-
tora. Mi extrafieza es tanto mayor cuanto sdlo una se-
mana antes de su carta, tuvimos ocasién de hablar larga
¥ sinceramente sobre mi trabajo, problemas de la Iglesia,
actuacién de los ochenta sobre el Encuentro mismo.
Si Ud tenia tales acusaciones contra mi, creo que era
ese el momento de manifestirmelas. Por mi parte, tengo
la conciencia tranquila. La jerarquia episcopal es parte
muy importante de la Iglesia pero no es toda ella, Tam-
bién son Iglesia los cristianos de izquierda que se sienten
moralmente obligados a luchar contra estructuras so-
ciales y econdmicas injustas, por lo mismo no cristianas,
y para eso, sin renegar un dpice de su cristianismo y de
su adhesién a la Jerarquia, se unen a los que efectiva-
mente buscan cambios concretos y promueven el socia-
lismo que crea condiciones para la liberacién integral
del hombre. Confiamos con nuestra presencia y partici-
pacién, lograr que este socialismo haga realidad la es-
peranza del pueblo y no se deshumanice. Alentar a sin-
ceros cristianos en esta obra de justicia y de amor por el
pueblo, ;es destruir la Iglesia? No lo creo. Mis bien es-
timo que para muchos de estos cristianos, este compro-
miso ha significado una mejor comprensién de su fe y
el renacer de una esperanza. En este sentido pienso que
una condenacién apresurada y sin matices d estos cris-
tianos, seria dafiina para la Iglesia.

A renglén seguido Ud. acusa a la Compaiiia de Je-
stis en Chile (me imagino que no querrd extender su
acusacién a la Compafiia de todo el mundo) de trai-
cionar “los fundamentos mas profundos de su propia
Institucién”. Considero que esta acusacidén es injusta, El
cargo que ocupo en el Secretariado de los 80, mi accién
personal en el grupo, el esquemna de trabajo que redac-
tamos y que Ud. tan prolijamente ha criticado, no son
cosa oficial de la Compaidia en Chile. Mds aln, es pro-
bable que la mayoria de los jesuitas, por razones que
no es necesario detallar, no estin de acuerdo con mu-
chos de mis planteamientos. La Obediencia, como mu-
chos la entienden hoy dia, no es pasividad, dependencia
infantil, sino aceptacién de las normas generales dadas
por la autoridad religosa v, dentro de estas normas, bis-
queda, discernimiento, actividad creadora, iniciativa. No
puede hacerse responsable a mi Provincial de un docu-
mento que no conoce, por la sencilla razén de que no
consideré necesario mostrirselo. Se trataba no de un do-
cumento piblice, sino de un guidn de trabajo, y no era
algo personal mio sino fruto de la reflexién de wvarios
miembros del Secretariado, junto con sacerdotes perte-
necientes a movimientos de otros paises de América La-



tina. El que el Provincial me haya hecho confianza v,
como otros Provinciales (en el Secretariado hay religosos
que no son jesuitas), no me haya impedido participar
activamente en el grupo de los B0, no significa que ¢
asuma la responsabilidad de este movimiento de sacer-
dotes y laicos, ni que esti de acuerdo con todas nues-
tras afirmaciones y tomas de posicién, Simplemente con-
fia en mi como sacerdote y respeta mi conciencia sacer-
dotal y cristiana, como respeta la de otros jesuitas gue
piensan y actian de distinta manera. Por eso, culpar al
Provincial y a la Compania de mi modo de proceder
—mejor seria decir, de nuestro modo de proceder— me
parece excesivo e injusto. Tanto mds cuanto que el Pro-
vincial no ha sido informado por Ud. de todo este asun-
to y mo tenia por qué suponer que su desacuerdo con
respecto a nosotros era tan grande que nos consideraba
destructores de la Iglesia, Ni siquiera recibié mi Provin-
cial copia de la carta que Ud. me dirigi6; copia que, en
cambio, Ud. considerd conveniente mandar a todos los
obispos de la Conferencia Episcopal de Chile. Insisto,
por tanto, que ni el Provincial ni la Comparnia tienen
que ver en este asunto y es injusto acusarlos.

Varias veces en su carta Ud, me trata de “amigo”,
Sinceramente no entiendo qué alcance le da a esta pa-
labra a no ser que para Ud. no sea sino una palabra
mis. Amistad significa mucho mis cosas, entre ofras,
afin de comprender, lealtad. Su carta no demuestra nin-
guna especial comprensién: da al guibn de trabajo
un valor que no tenia, argumenta en base a omisiones
(lo que es siempre un argumento débil), condena sin
matizar suficientemente, presupone inténciones, etc. En
este momento no puedo dejar de recordar el presupues-
to con que San Ignacio comienza el libro de los ejer-
ticios espirituales;

“Se ha de presuponer que todo buen cristiano ha de
ser mis pronto a salvar la proposicién del préjimo que
a condenarla, y si no la puede salvar, inquiera cémo la
entiende, y si mal la entiende, corrijala con amor; y si
no basta, busque todos los medios convenientes para
que, bien entendiéndola, se salve” (N° 22 Ej. Esp.).

Respecto a la lealtad, no creo que sea muy leal el
procedimiento de haber enviado copia de su carta a to-
dos los obispos (carta que se podia suponer personal
en los pirrafos que me atafien) incluso antes de habér-
mela dirigido a mi. En efecto, me enteré de su respues-
ta por un obispo; luego llegd el original a mis manos.
Me parece que hubiese sido mis respetuoso de su parte,
Hamarme antes de condenarme tan tajantemente, mani-
festarme sus discrepancias, temores, ¢te. Asi se podia ha-
ber evitado algo que si se hace todavia mis piblico, pue-
de escandalizar y herir seriamente a muchos cristianos.
Con todo, Don Ratl, prefiero creer que este procedi-
miento se debid a la premura de su viaje a Roma, que
le impidié comunicarse personalmente conmigo.

Esto es todo Don Rail. He respondido con la misma
franqueza que Ud. reiteradamente enfatiza en su carta.
No le puedo negar la tristeza que siento al constatar

que Ud, no nos acompafia en este Encuentro.
semos querido verlo alli, como lo hemos visto en 8
tas posiciones valientes junto a los trabajadores, :
a los que luchan por una mayor justicia. Espero qu
gremos superar esta quiebra personal. que no s i
pa la estima y el deseo de trabajar juntos en st
rea que nos viene de Cristo .
Que el Espiritu de Cristo nos ilumine para qué
estas circunstancias que nos dividen, sepamos encos
la unidad profunda y real de la Iglesia y para quems
tra fe se haga obra de justicia y amor en la liber
del hombre, para el bien de nuestra sociedad
transparencia cvangélica de la Iglesia, '
Encomendindome en sus oraciones,

Gonzalo Arrm,:

4.. ULTIMA CARTA DEL CARDENAL
SILVA HENRIQUEZ

Santiago, 13 de Abril def

Sres. Gonzalo Arroyo y
Miembros del Comité Coordinador del
Secretariado de Cristianos por el Socialismo

Muy estimados amigos: De vuelta de mi v
Roma encontré la carta de Uds. del 20 de Mam
que responden a la dirigida por mi a Gonzalo A

A pesar de los péirrafos polémicos que ella ool
y de los juicios duros y a mi entender injustos o
ella se expresan, acepto lo substancial de esa cartg
me parece muy positiva.

Uds. reconocen que el documento de Uds ™
puntos importantes del pensamiento cristiano”;
es la expresion acabada de su pensamiento”; qued
de acuerdo en que el documento de trabajo debd
ber contenido algunas referencias méis explicit
dimensién global del cristianismo™; que la
pricticamente no es una sola, sino que Uds png
“la unién de todos los que verdaderamente ded
revolucidén” ; que la politica en la cual Uds. toms)
“no es la gestaciébn de la cosa piblica. .. ni l84
por un partido determinado®, sino que es [a pold
estilo de la Conferencia de los Obispos de Medels
el Encuentro “no esti dirigido a propogar uni
minada ideologia ni a luchar por los partidos man
etc. ete. Con estas y otras observaciones el pens
de Uds, se ha aclarado mucho. Lamento, 4, g
los redactores de la contestacidon de Uds. no hai
los que redactaron el Documento de Trabajo ]
nos habriamos ahorrado este intercambio de e

Debo, antes de terminar, recoger tres afim
de Uds, y aclararlas, para evitar graves malenis
1) Uds. me critican duramente por sost
accién politica de algunos de Uds. es destruciog
Iglesia. Sobre este punto la doctrina del Magist
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giitico estd expresada clara y autoritativamente por
Fio XII: “Los hombres politicos, y a veces incluso hom-
bres de Iglesia, que intentaran hacer de la Esposa de
Cristo su aliada o instrumento de sus combinaciones po-
liticar nactonales o internacionales, lestonarian la esen-
tie misgma de la Tglesia y dafniarian a la propia vida de
gie” Ni aun en el ejercicio de aquella “alta politica™
ik que Uds. aluden en su carta, la Iglesia “puede ave-
pire a juzgar con criterios exclusivamente politicos™;
1) no me parece justo, ni congruente con una actitud
mitiana, que Uds. quieran tergiversar los hechos ¥y
pharme en cara que no quiero la liberacién de los
pueblos de América Latina, y que el trabajar por esto
# lo que yo apruebo en algunos de Uds. Mis declara-
fiones piblicas; mis actitudes como Pastor; mi vida
#itera dicen claramente lo que yo pienso y siento, y ates-
fiznan hasta qué punto se trata de una imputacién in-
Jista y que no merezeo.; 3) Sefialan Uds. que yo hago
gmos personales en contra de algunos de Uds. que son
mi pirrocos y llevan una vida muy sacrificada. Lean
gentamente mi carta y verin que de ella no puede
geducirse tal afirmacién. Yo he analizado una doctrina
g 1o hay duda de que las actitudes personales pueden
diferir muchisimo de esa doctrina. No se extraiien, por
{itimo, de que estas cartas yo deba darlas a conocer al

“Eniscopado; también nosotros trabajamos en equipo.

Termino. Creo en la buena fe de muchos de Uds. Pido
# Dios que los temores que fundamentalmente me asal-
fan sobre el resultado de su Encuentro no se mri[iqucn
$gue €] lleve a un verdadero avance de la accién libe-
pdora cristiana en la América Latina.

Suyo affmo.,
Rail Cardenal Silva Henriquez
Arzobispo de Santiago
% RESENA DE LA REUNION DEL CARDENAL
SILVA HENRIQUEZ CON LOS PARTICIPAN-
TES EN EL ENCUENTRO: EL DIA 25 DE
ABRIL EN EL ARZOBISPADO DE SANTIAGO.!

CARDENAL: Uds. me han pedido venir a saludar-
e, 0 no puedo negarme a recibir un saludo, un saludo

“Hrifoso, cortés, amable, de personas que estin unidas
S0 nosotros, porque son cristianos y varios de Uds. son
Sucerdotes, con mayor razén, yo he recibide a muchos
Spenonajes, v a muchas personas que no son cristianos, y
i mayor razdn debo recibirlos a Uds. . . No sé si alguno
e Uds., va a decir algo, estoy dispuesto a escucharle. .

SACERDOTE ARGENTINQ: Soy un sacerdote Ar-
geting, que ha venido con una delegacién bastante nu-
Berosa, entre los cuales hay 20 sacerdotes: pertenecien-
i al grupo de “sacerdotes para el Tercer Mundo”. Lo
qle voy a decir, yo quiero que lo tome con esa libertad
que en primer lugar es la que da Ud,, y con el dnimo de
liscer un aporte a las actitudes de la Iglesia Latinoame-
nena. Me quiero referir a un informe que el Episcopa-

45 omiten dos parrafos sin relacién con el Encuentro.

do Chileno envié al Episcopado Latinoamericano. Ese
informe es scbre la situacién interna de Chile, es un in-
forme parcial que no explica verdaderamente toda la
problemdtica, todas las contradicciones que se estin
viendo en uno y otro lado y que por otra parte nos han
hecho mucho mal. Yo creo que un informe como ese en
nuestre pais, Argentina, afianza el conservantisme, la
incomprensidn del Episcopado, lastima atin la misma uni-
dad en el Episcopade Argentino. Porque hay sacerdo-
tes vy hay obispos que estin en una actitud y otros en
otra. MNosotros hemos preferide que un informe, o se
haga completo, transmitiendo toda la problemdtica, o to-
das las contradicciones que estamos viviendo en el inte-
rior de la Iglesia, tanto a nivel de la Jerarquia, tanto a
nivel de los sacerdotes, y de esa manera podriamos cons-
truir mis el Reino de Dios. A mi me parece que en estos
momentos tendriamos que cuidarnos mucho, porque yo
entiendo que Uds, quisieron hacer un servicio a la Igle-
sia Latinoamericana. En el caso de Argentina le hicie-
ron un mal, porque muchos Obispos que no compren-
den el problema latinoamericano, con este informe, han
afianzado ain mdis, su posicién. Yo creo que no es nin-
gun favor el que se le ha hecho a la Iglesia Latinoame-
ricana.

CARDENAL: Desde luego, inmediatamente, yo le
manifiesto que para mi y para el Secretariado General
del Episcopado, aqui presente, es una novedad lo que
Ud. nos dice. Yo no he mandado ningtin informe, nin-
gin informe a la América Latina sobre la situacién ac-
tual de Chile, .. El Episcopado no lo ha hecho...

SACERDOTE ARGENTINO: Yo lo tengo acé, le

I]uf:dt‘} traer la fult‘u’!:’h]iia del Decumento, es una nota re-
servada enviada a todo el Episcopado Latinoamericano
por el Secretario General del Episcopado Chileno, en-
viada al Episcopado y repartida a todoes los Obispos en
caricter de reservado. Yo lamento tener que decir esto,
pero creo que asi es como se hace dafio, asi se crean
situaciones mis tensas, asi todos seguimos sufriendo, por
eso he querido hacer un aporte a Ia verdad, al Evange-
lio con un gran respeto... Yo quiero hacer entrega al
Sr.: Cardenal de una fotocopia del informe

CARDENAL: Yo creo que ha sido un equivoco;
nosotros no hemos mandado ningin informe, sobre la
realidad chilena, hemos mandado. . .

SACERDOTE ARGENTINGO: .. .es sobre el encuentro
Latinoamericano. . .

CARDENAL: Eso es otra cosa. . . otra cosa bien dis-
tinta. Nosotros hemos mandado un informe antes de que
conociéramos, antes de que hubiera contacto con los
gue organizaron este encuentro, y una nota a todos los
Episcopados diciéndoles: nosotros no hemos organizado
este Encuentro, no sabemos qué resultado va a tener,
Cada uno de Uds. juzgue como crea oportuno.

Asi que esto es necesario dejarlo en claro. . . no estoy
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tratando de hacerme cargo o de justificarme. Yo qui-
siera que si Uds. tienen algo mas que decir para poder-
les expresar alguna cosa mds constructiva.

P. ARROYO: Quisiera Sefior Cardenal, a nombre de
todos los que participan en este Encuentro, proporcio-
narle dos documentos que hemos estado analizando y en
que hemos examinado la situacién de la Iglesia en los
distintos paises de América Latina. Yo quisiera que
Vd. tuviera la ocasién de leerlos y opinar sobre lo que
estamos haciendo.

CARDENAL: Yo les agradezco y me voy a imponer
de esto. .. Yo les he escrito una carta a los amigos, con
los cuales tenemos mucha confianza y reciprocas mane-
ras de expresarnos, muy a la chilena, pero nunca se ha
roto la amistad entre nosotros. Quisiera manifestarles lo
que a ellos les dije: ojali que los temores que uno tiene
como Pastor, de que este Encuentro no sea lo suficiente-
mente constructivo ¥ respetuoso de los valores de la
Iglesia, no se verifiquen, y que en realidad se dé un
paso hacia la liberacién cristiana de América Latina.
Creemos que los Obispos no podemos realizar una clase
de Encuentro como el presente, pero al mismo tiempo
creemos que los sacerdotes y los cristianos pueden ha-
cerlo, y nosotros estamos a la expectativa para aprobar
todo lo bueno y decir tranquilamente, serenamente lo
que nos parezca menos bueno. Pero pido al Sefior que
los ilumine, que les dé ese espiritu de comprension, de
caridad y un inmenso amor a nuestros pueblos, y en rea-
lidad todos los cristianos podamos realizar lo que anhe-
lamos de corazdn: liberacién de los pobres, de los hu-
mildes de América Latina. Muchas gracias por la visi-
ta y que Dios les bendiga. ;Hay otra pregunta?

UNA RELIGIOSA: Lo invita a participar en ¢l En-
cuentro v especialmente al Acto de Clausura del Do-
mingo proximo.

CARDENAL: Le agradezco, pero como muy bien
s¢ ha dicho en los programas que se enviaron, este En-
cuentro estd ajeno a la autoridad eclesifstica y a la au-
toridad civil. No esti organizade por la Jerarquia, no
se nos ha consultado sobre la organizacién del Encuen-
tro, no se nos ha pedido el parecer sobre los programas
que se iban a desarrollar; ha habido una libertad que
nosotros respetamos, entonces Uds., también respeten el
que nosotros no queramos ir a un Encuentro que pudie-
ra comprometer a la Iglesia Si Uds, hacen las cosas
bien hechas, los vamos a bendecir, los vamos a alabar.
Y st Uds., no hacen las cosas bien hechas, con la misma
franqueza les vamos a decir: miren, no nos parece bien.
Es lo que yo les puedo decir.

No crean que nosotros los Obispos y el que habla no
tenemos interés en el interés que Uds. tienen, creo que
coincidimos en este gran interés. Hay cosas que a noso-
tros nos parece que debemos defender y que es nuestro

deber hacerlo y lo hacemos con toda lealtad, pero @
bién con toda comprensifn. Vemos lo que Uds #
haciendo y nosotros deseamos que lo hagan bien
es todo lo que puedo decir,

6. RESUMEN DE UNA ENTREVISTA DE .0
RARDI CON EL CARDENAL SILVA H.
QUEZ

El Padre Giulio Girardi se ha entrevistado i
mente con el Sefior Cardenal Silva Henriquezl
bre algunos problemas que se refieren al cong
“Cristianos  por el socialismo”, Este e
ha aclarado algunos puntos sobre la actitud
Cardenal y puede contribuir a eliminar la'§
sa interpretacién que de ella se ha dadg
la prensa de algunos paises,

Con la autorizacidn del Sr. Cardenal, el P,

di ha resumido en algunos puntos la s
que £l le habla expuesto. El texto que sigue
revisado por el propio Sr. Cardenal.

Las afirmaciones no son literales, pero expe
su pensamiento. La redaccidén es responsabili@

del P. Girardi.

1. El Cardenal no se cree llamado a dirigir lap
tica ni a recomendar determinado sistemna socio-poll
o econfmico, S6lo manifiesta el juicio que le men
los diversos sistemas que hoy se ofrecen a los pud
de América Latina. Estima, como lo han manifes
los Obispos latinoamericanos en Medellin y reites
mente los Obispos de Chile, que el capitalismo [i
basado en el irrestricto afin de lucro, es un sistemg
brepasado y al cual se deben muchisimos de los m
que afligen a nuestros paises. Piensa que lo que Amé
Latina probablemente desea es un tipo de socisl
pluralista v democritico, ¥ que si el pueblo opta pod
forma de organizacién y gobierno, la Iglesia no i
dificultad en aceptarla y colaborard lealmente cong

2. Analizando el devenir social, el cristiano d8
bre, como cualquier hombre objetivo, el hecho dely
cha de clases, En la descripcién e interpretacitn de
hecho tiene, sin embargo, que evitar el sectarismo y8
quier especie de dualismo, que dividiria a los hom
en buenos y malos y confundirfa el juicio sobre lasl
con el juicio sobre las personas.

Al reconocer el hecho de la lucha de clases, d8
tiano no puede aceptarlo como una situacin deli
sino buscar su superacién; lo que significa empes
con las armas propias del Evaneglio, en la creai
consolidacién de estructuras que aseguren eficam
la igualdad de derechos y oportunidades.

3. Nunca se puede reducir el cristianismo &
ideologia. Hay que reconocer, sin embargo, que kS
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dmente los cristianos han side influenciados por lag
Netructuras v las ideologias de la sociedad en que se en-
tontraban, y en particular por las estructuras e ideolo-
giis de corte capitalista. Es urgente que los cristianos se
Bberen de dichas influencias, condicionantes de su moda
i juzgar y valorar muchos problemas y actitudes, y op-
40, a la luz del Evangelio, por caminos nuevos,
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formas de pensar y vivir su fe, debe integrar todos los
sportes valederos del pensamiento y la ciencia. En cuan-
i al marxismo, pueden utilizar algunos de sus elemen-
M de andlisis de la sociedad, conservando respecto de
Pl una postura critica, que relativice su mentalidad ab-
Slutizadora de lo econdmico, y rectifique la ideoclogia
materialista que le sirve de ralz.

5 Para favorecer estas investigaciones, es legitimo,
§deseable, que sacerdotes y seglares tomen las iniciati-
e, bajo responsabilidad propia, de organizar encuen-
s que planteen los nuevos problemas y exploren los
mieves caminos La jerarquia respeta esta libertad y
fide, también, se respete la suya, absteniéndose de for-
®as de participacién que puedan ser interpretadas como
aprobacion,

Este tipo de encuentros proporciona a la Jerarquia
material muy atil de estudio y de reflexion; pero ella ha
e permanecer lo suficientemente libre para poder in-
lervenir v eventualmente corregir.

6. Frente a este Encuentro de “Cristianos por el So.
gialismo”, la Jerarquia quiso subrayar, en una carta, que
¥ irataba de una iniciativa privada y que no tenia nin-
guna aprobacién especial. Expresd, también, sus preo-
mpaciones con respecto a las orientaciones doctrinales del
Encuentro, que parecian ambiguas. La carta referida no
gonstituye de ningin modo un cambio en la actitud de
fmpatia y expectativa con que la Jerarquia mira los
mlentos de construir, en nuestro pais, estructuras mis
mistas y liberadoras.

Loz organizadores del Encuentro han aportado pos-
riommente explicaciones muy aclaratorias. La actitud
gital de la I]ﬂ'arquia no cs de L|L-.l;;!i'-1':11|;1u."§:3n. 5ino ex-
pectacion. Ella desea que la marcha del Encuentro
pruebe que los temores primitivos carecian de funda-
mento.

No hay duda en cuanto a que los cristianos deben
tomprometerse en la liberacién de los hombres, luchan-
o contra toda estructura opresora, de cualquier signo
Jae sea. Rq:l.i_a'_'c'iu:} de las formas concretas de este com-
promiso, es natural que haya opciones diversas, y que
gllas s abracen con libertad, sinceridad y mutuo respeto.

Santiago de Chile, 28 de Abril /72,

8. POSICIONES DEL EPISCOPADO CHILENO

I FRIMERA CARTA DE ].M. SANTOS A PRE-
SIDENTE DE LA CONFERENCIA EPISCO-
PAL DE CHILE, AL P. G. ARROYO.
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Valdivia, 22 de Febrero de 1972,
Rdo. P. Gonzalo Arroyo
Reverendo Padre:

Me refiero a la consulta sobre la participacion de al-
gunos obispos al encuentro latino americano a que ha
tonvocade el Grupo de los B0.

Aungue me fue bastante dificil la ubicacién por te-
léfono de los miembros del CPE, finalmente lo he lo-
grado hoy. En principio estarian de acuerdo a que Ud.
solicitara por carta el nombramiento de algunos miem-
bros del Episcopado para que asistieran, en el caricter
de “observadores” a las reuniones prnpit‘.iadaﬁ por Llds.
En mi respuesta le daria la indicacién de los nombrados.
Me apresuro a enviarles la presente, por la premura que
Ud. me habia pedido, mientras tanto puedo continuar
las consultas para ver quienes podrian asistir a esta reu-
nién.

En espera de su comunicacién, le saludo con tedo
atecto en el Sefior.

José Manuel Santos Ascarza
Obispo de Valdivia
Presidente de la Conf, Episc. de Chile

2. SEGUNDA CARTA DE J. M. SANTOS A.,, AL
P.G. ARROY Q.

Santiago, 9 de marzo de 1972,
R. P. Gonzalo Arroyo, 5 J.

Presente,
REF. N. T43/1972.

Estimado Gonzalo:

Como te decia en mi carta de 22 del mes p.pdo., en
principio los miembros del Comité Permanente del Epis-
copado estuvieron de acuerdo, en la medida en que =e
puede dar una informacién telefénica, en que th solici-
taras por carta el nombramiento de algunos miembros
de la Conferencia episcopal para que asistieran, con el
caricter de “observadores” a la reunién latinoamericana
que Uds. proyectan. Los nombres de los “observadores™
serian nombrados en la reunidén del Comité Permanente
del Episcopado del dia de ayer.

En conformidad a esto recibi tu carta del 28 de fe-
brero fltimo, en la que me solicitabas el nombramiento
de estos “observadores™.

Dado que era ésta la primera oportunidad que nos
encontrabamos los miembros del Comité Permanente
del Episcopado, la discusién sobre nombres de los obser-
radores dio oportunidad para reflexionar con mayor
profundidad y antecedentes el hecho de la presencia
de algunos Obispos de Chile en este encuentro.

e




Habia algunos antecedentes nuevos que no poseia-
mos al entablar el contacto telefénico: 1) la Carta del
Sr. Cardenal, de fecha 3 del presente, quien siendo el
Obispo del lugar de la reunién, formula reservas de fon-
do sobre el Documento de base del encuentro y les ro-
gaba borrar definitivamente su nombre como patrocina-
dor del encuentro; 2) algunas comunicaciones recibidas
de otras Conferencias episcopales lastinoamericanas, que
velan con seria preocupacién la asistencia de algunos
grupos conflictivos de sus respectivos paises; y 3) infor-
me sobre algunos idedlogos del movimiento, cuya ac-
cién y pensamiento estaba preferentemente marcado por
una actitud especificamente revolucionaria y politica,

' Ademis, los miembros del Comité han tenido la
oportunidad de profundizar, con mis detencién, un es-
tudio acerca de los documentos que orientan la progra-
macién del encuentro. En esos documentos aparecen
ideas claramente divergentes con el sentir de la Iglesia.
Ellas son:

a) La revolucibn latinoamericana se identifica, no
con un socialismo o socializacién de caricter genfrico,
sino especificamente con la ideologia revolucionaria de
un socialismo marxista. Esta opcidn constituye el crite-
rio fundamental para juzgar la Fe cristiana y no ésta
la que determina los valores humanos que puede haber
en un movimiento de liberacitn;

b) Pese a la Carta del Santo Padre “Octogesima ad-
veniens” y las orientaciones del Episcopado de Chile en
1971, insisten en que el andlisis instrumental del mar-
xista “parece imprescindible”. Nos preocupa que la co-
munidn con la Jerarquia, que Uds, desean no parece to-
mar en cuenta este distanciamiento;

c) Tampoco parecen tener en cuenta el que sien-
do sacerdotes buena parte de los participantes, valen
para ellos por razén de su dimensidn eclesial, las nor-
mas dadas por el Sinodo de Obispos y por la Conferen-
cia episcopal de Chile sobre la participacién de los sa-
cerdotes en politica activa y sobre una actitud estricta-
mente politica de las comunidades cristianas, en cuanto
comunidades. El Evangelio no nos da antecedentes para
una opcidn politica contingente y el elemento que une
a los cristianos es la adhesidn a Cristo v a los valores
que El propicid. En cuanto a la forma concreta de bus-
car esos valores, son los cristianos los que han de deci-
dir en conciencia sobre su accién, sin olvidar los riesgos
que corren en cada opcidn humana.

Después de discutir estos antecedentes nos parecia
que no debia participar la Conferencia episcopal en este
momento, ni en calidad de “observadores”, porque ello
envolveria, al menos, al participar en encuentros que re-
querian, como condicién previa para intervenir en ellos
una opcién por la via socialista marxista, por el pronun-
ciamiento politico de sacerdotes o grupos cristianos, como
cristianos, y por un tipo de reflexién en que los valores
revolucionarios son los que cuestionan la autenticidad de
la Fe y no a la inversa.

Todo lo anterior te hard pensar y ver que nush
reservas son profundas, Creemos que habria contribig
la mejor unién de los cristianos el que no se realizg
encuentro, De todos modos queremos mantenerms
didlogo con Uds, y, por lo mismo estamos dispuess
dialogar con Uds. acerca de las conclusiones del§
cuentro, una vez que s¢ haya realizado.

Al comunicarte esta decisién del Comité Permanl
te del Episcopado aprovecho la ocasibn para deitesd
mi sincero afecto en el Sefior

José Manuel Santos Al
Obispo de Valdivia

Presidente de la Conferencigh

Episcopal de Chile

SECRETARIA GENERAL DEL
EPISCOPADO DE CHILE.

3. POR UN CAMINO DE ESPERANZA ¥
ALEGRIA

Mensaje de los Obispos de Chile

Reunidos en nuestrd Asamblea Plenaria anul
obispos de Chile hemos estudiado con inquictudl
tuacién actual de nuestra partia. Con inquictudy
esperanza Y mdas que apludir lo bueno y cnf
malo, hemos pensado que podria ser til ¢l recon

los chilenos, cudles son nuestras verdaderas neces
y nuestros comunes anhelos, convencidos gue 5 S8
atendidos, podria establecerse la unidad de la i
chilena, hoy peligrosamente amenazada.

Hay un texto del profeta Miqueas que exprs
mucha fuerza y delicadeza lo que quisiéramos deag
chilenos. Nos dice el profeta; “Se te ha ensefiadgy
bre, lo que es bueno, lo que el Sefior reclama de 8
practicar la justicia, amar co nternura y cZming
mildemente con tu Dies™.

I. “Practicar la justicia”

1) La justicia hoy dia es desarrollo, participsg
igualdad, ¥ no podemos sino alegrarnos de los g8
pasos que ha dado y va dando el pals en ese senlig

2) Comprendemos que el proceso de cambigg
muchos llaman revolucionario, en que estamos 8
dos y corresponde a la voluntad de la imensa i
no puede hacerse sin el sacrificio de los privilegl
ayer y de hoy. Les recomendamos la insistente ené
evangélica de desapego de los bienes. El dinero
der no son los valores definitivos. La riqueza, ¢
el derroche de unos pocos son un insulto perm
los que viven ain en la miseria. En cambip, Iy
dad de los poderosos inspira confianza y pacicsi
que alkn esperan




- L

3

=g

3) El costo de los cambios debe ser repartido equita-
Samente entre todos, de acuerdo con su situacion ac-
hl. No debe haber discriminaciones, no debe haber
Smnas’ en Chile. El sectarismo gue han denunciado
lito el gobierno como la oposicién, existe en todas par-
Mia: divide, irrita v lleva a odiar. Es necesario a toda
it superarlo; ningiin chileno debe sentirse extrafio,
:’jﬁe mis, en Su pru]na ]:.ama,

4] Nuestro proceso de cambios se ve perturbado en
Hliema creciente por la violencia. También ella es discri-
E.u'uamr[n, también suscita el temor, la insegunidad,
1““’7.!'.'“]]1.

B 3} La base de la justicia es la verdad. Desgraciada-
Senle, los medios de comunicacién social y el ambiente
W I politica partidista faltan continuamente a la ver-
’H 8 la dice a medias, se la desfligura, se miente Se
Wik no respetar la honra del préjimo: se insulta, se
fllumnia, se amenaza. No se respeta, muchas veces, la
Mlimidad de la mujer o del nifio: la explotacién del
:'.uu:imm y del sexo, la groseria y el odio se describen en
Ii'_jrm morbosa hasta en los titulares de la prensa. Todo
BBiD rebaja v envenena el clima del pais. Debemos su-

| F'i]"ll:l.

§) Invitamos a todos los chilenos a trabajar por el
'imrmlln del pais, sin excluirse los unos a los otros. A
I If:par activamente en todos los niveles: estamos por
o lo que dignifica y personaliza al hombre A cons-
S la ipualdad, sin egoismo, sin sectarismo y sin vio-
g, igualdad al menos de oportunidades ante la sa-
B ¥ la vida, la educacién y la cultura, el trabajo, la
Baenda y la justicia. Que la comunidad chilena de ma-
Bl sea desarrollada, participativa, igualitaria, que sea
Siberta, creativa y fraternal,

m. “Amar con ternura®

f] No hay justicia sin amor y no hay amor sin justi-
ﬂ. “La colera del hombre no produce la j1|,x:,!i|,i,| de
B, dice el apéstol Santiago. El deseo de justicia para
Blodos 1os hombres procede del amor a cada hombre en
mtticular, no podemos amar a una humanidad abstrac-
¢ lejana, si no empezamos por querer al hombre con-
il ¥ cercano que es “nuestro projimo”
8] El gran enemigo del amor es el desconocimiento.
_Hu nas conocemos. Nos desfipuramos mutuamente hasta

Plieemos irreconocibles. Creemos odiarnos, v odiamos en

#rtad fantasmas inexistentes, creados por la mentira, o
i & temor. Si nos conociframos mejor, nos querria-

W8 mis. La verdad es el fundamento de la solidaridad
Smacional,

4] La solidaridad que es una expresibn del “amor
8 termura” a que nos invita el Profeta, se ejercita en
Bjarticipacin en las empresas comunes que nos permi-

ten conocerncs, comprendernos ¥ ayudarneos mutua-
mente.

10) La impaciencia de los fines suelen llevarnos a
usar medios que parecen eficaces en lo inmediato para
alcanzar esos fines, pero que los contradicen y los desvir-
tlian irreparablemente La meta hace el camino, y el
camino hace la meta. Sélo el respeto mutuo y la com-
prensién fraterna pueden crear una sociedad de hom-
bres iguales y solidarios.

[11. “"Caminar humildemente con nuestro Dios™

11) Moz alegramos de que se haya preservado en
Chile —pese a dificiultades, a tensiones e incidentes—
la libertad necesaria a la expresidn del pensamiento, a
la critica, al disentimiento, y en especial la libertad de
seguir la propia conciencia y de vivir y dar testimonio
cada cual de su propia fe. La libertad del espiritu es la
sal de que habla el Evangelio, que da al mundo su sa-
bor, ¥ sin la cual todo se vuelve insipido y descolorido,

12} En cuanto a nosotros, nuestro aporte al pais se
reduce a un nombre, a una persona: Cristo es el verda-
dero liberador. El que libera al hombre no sélo de lo que
lo oprime desde fuera, sino también de lo que lo ata
por dentro. Cristo es el auténtico inspirador del hombre
v el Evangelio es la savia secreta que hara hu-
mana y abierta a toda trascedencia la nueva sociedad.

13) A todos los cristianos que trabajan por cons-
truir esa nueva sociedad, a todos los , en gl
sentido miés amplio de la palabra, a los del gobiemo y

los de la oposicién, les decimos que para “dar al Cé-
" hay que “dar a Dios lo que es

nuevo,
“[mlir.irns“ 3

ser lo que es del César’
de Dios™.

Por sobre la accién concreta que el politico desarro-
lla, hay una “manera de ser” del politico, un tener “las
manos limpias y el corazén puro” —como dice el autor
de los Salmos— que sélo se aprende, buscando mds alld
de la politica su “razén de ser”, buscindola en el ejem-
plo de Cristo, para todos, el mejor de los hombres, para
muchos, el hijo de Dios.

14) Terminamos pidiendo a todos los chilencs “que
creen en Dios y que lo adoran™, que oren incesantemen.
te por la Patria en esta hora dificil. No nos hundamos
en el caos, el odio y la miseria. La hora es grave, y no
puede estirarse mucho més el hilo que adin une a las dos
partes del pais, sin consecuencias irremediables. Los ojos
del mundo estin puestos sobre nuestro pequefio pais,
que fue tantas veces ejemplo de cordura y de coraje.
Abramos un camino de esperanza y de alegria, no sdlo
para nosotros sino para muchos més. Inventemos todos

“camino chileno” a la felicidad.
Los Obispos de Chile
Punta de Talea, 11 de abril de 1972

juntos un

4. CARTA DE CARLOS OVIEDO SECRET A-
RIO GENERAL DE LA CONFERENCIA EPIS-
COPAL DE CHILE A LAS CONFERENCIAS
EPISCOPALES LATINOAMERICANAS,
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CONFERENCIA EPISCOPAL DE CHILE
Secretariado General

Confidencial: Santiago, 12 de enero de 1972,

Sefior Obispo y Venerado Hermano: Por encargo del
Comité Permanente del Episcopado de Chile paso a pro-
porcionarle algunos antecedentes en relacién con una
reunién de sacerdotes de diversos paises latinoamerica-
nos convocada en Santiago de Chile, para el préximo
mes de abril, por el grupo sacerdotal chileno conocido
con el hombre de los 80 o “Secretariado sacerdotal Cris-
tianos para el Socialismo”,

1. Origen del grupo de los 80, En abril de 1971, se
reunié en Santiago un grupo de sacerdotes —entre se-
senta y setenta pertenecientes a la Arquididcesis de San-
tiago v a otras didcesis del pais. Estudiaron la situacién
socio-politica de Chile y decidieron comprometerse con
la construccién del socialismo, optando politicamente por
el régimen de la Unidad Popular. En esta ocasién pu-
blicaron un documento en que explicaban su actitud.
Dicho documento tuvo una gran resonancia nacional e
internacional. El Episcopado chileno, reunido por esos
mismos dias en Asamblea Plenaria en Temuco, fi iﬁ 511
posicidn, frente a este hecho, en los siguientes tErminos:

1. El sacerdote puede, como tods ciudadano, tener
una alrrc:-a'n Pﬂﬁﬂ:fﬂ ; pero, no d{'bq; en :ningllr! caso dar a
esta opcidn el respaldo moral de su caricter sacerdotal.
Por esto, siguiendo la linea tradicional de la Iglesia chi-
lena encarnada en el Cardenal Caro y en Mons. La-
rrain, hemos insistido, ¥ volvemos a insistir ante nues-
tros sacerdotes, para que se abstengan de tomar piblica-
mente pq;u:-rfnm': poﬁ.!f{a: purlf:fr’.;tas. I.n conirario seria
volver a un clericalismo superado y que nadie desea ver
aparecer de nuevo,

2. La opcién politica del sacerdote, si se presenta,
como este caso, a modo de logica e ineludible consecuen-
cia de su fe cristiana, condena im]:||ii.‘it.‘1m|:rn1.1'. cual-
fuier otra opcidn y atenta contra la libertad de los otros
cristianos,

3. La opcién politica del sacerdote, cuando se hace
piblica, amenaza perturbar la unidad del pueblo cris-
tiano en torno a sus pastores. En la construccién de la
comunidad de los cristianos, los sacerdotes no estin nun-
ca al servicio de una ideologia o faccién humana, sino
que trabajan, como testigos del Evangelio y Pastores de
la Iglesia, por su crecimiento individual (Concilio Va-
ticano II. Decreto sobre los sacerdotes, (6)

4. La situacidn producida no afecta nuestra estima-
cién por los sacerdotes a que aludimos ni el aprecio que
tenemos por la labor apostdlica que ellos realizan, junto
con muchos otros, en medio de la clase obrera. Si he-
mos tocado este punto en nuestra Declaracidn es ni-
camente por la resonancia que ha tenido el documento
que ellos entregaron.

2. Actividades de los 8. Posteriormente los 80 se
organizaron en un Secretariado sacerdotal titulado “Cris-

tianos para el Socialismo”. Es un grupo activo qued
decisiones, hace declaraciones piblicas, edita doa
tos, organiza encuentros, trata de vincularse a otros g
pos semejantes de otros paises y marca cada ver s
su colaboracién politica con el Gobierno de la Uné
Popular, hasta pronunciarse concretamente frente a8
ciones politicas,

3. Relaciones con la Jerarquia, Casi todos k)
cerdotes que integran esta agrupacién mantienen
ciones con sus Obispos. Estos no han querido corts
ellos, aun cuando les han llamado la atencifn, pol
sus actuaciones contrarian normas del Episcopad
Chile.

Precisando, el grupo de los B0 como grupo, nog
ta con la aprobacidn del Episcopade, porque estin
que no es funcién del sacerdote un compromiso pe
gue divide a los fieles y los desorienta. Este es un 8
pastoral dado por el Episcopado y reiterado @
mente, ante el estudio de la situacién concreta ch
en septiembre de 1970, en abril de 1971 y en ni
presentacién al Sinodo de los Obispos.

4. Olro grupo sacerdotal. En julio de 1971, 8
tituyd otro grupo sacerdotal llamado de los 200, o8
reunié para reflexionar ante el futuro Sinodo &
Ohbispos. Esa reunién fue organizada por sacerds
los 80. La reflexién que resultd de esa reunids
elementos valiosos que ¢l Episcopado chileno i
el documento de los 200 fue incorporado coma
como testimonio de lo que piensa un grupo.de S
tes, a la documentacién que el Episcopado chilns
senté al Sinodo de los Obispos.

Este grupo de los 200 trata de distinguine @
los 80 o Secretariado sacerdotal Cristiancs pan
hacer presién interna en la Iglesia para conseguir®
reformas; aunque parece tiltimamente que tesd
1evision su propia finalidad.

5. Reunidn sacerdotal latinoamericana. Bl g
los 80 o Secretariado sacerdotal Cristiano pansy
cialismo estd organizando una reunién latinoss
na con grupos sacerdotales similares del 23 2
Abril de este afio, en Santiago de Chile, mients
lebra también en Santiago la UNCTAD IIL I
cia de esta reunién fue comunicada al Sr. e
wrhispo de Santiago, con fecha 16 de diciembn
por el P. Gonzalo Arroyo S.J., Secretario g
grupo de los 80, esta reunidn latinoamericana &
aativa exclusiva de este grupo, que se ha limit
formar sobre ella. Esta comunicacién recibida s
fica que el Sr. Cardenal ni la Jerarquia chilensg)
ba esa reunion. No se ha pedido aprobaciin y
parte ;jes posible aprobar una reunion cuyo pm
objetivo ¥ participantes se desconocen? No nofi
ria que nuestro silencio pudiera interpretarse com
bacién de dicha reunién. Tampoco nos ag sdadh
utilizara este mismo silencio para obtener laj
o participacidn de personeros de otros Episcog
esa reunién. Este ha sido el motivo de la preé
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Sumitacion, Sin embargo, nos agradaria muchisimo co-
fioeer el parecer de los Sres, Obispos de esa Conferencia
eren de la organizacién de estos grupos sacerdotales,
8 w vinculacién con la Jerarguia local y de la futura
seunion de abril,

Finalmente queremos expresar nuestra confianza y
Speranza en un futuro diilogo con estos sacerdotes en
i ocasién propicia. Unides en' la oracién, quedo de
* Vd. afmo, en el Senor. Fdo. + Carlos Oviedo Ca-
s, Obispo Auxiliar de Concepcion Secretario Ge-
weral de la Conferencia Episcopal de Chile.

i LA POSICION DEL EPISCOPADO MEXICANO
MELEGRAMA DE ADHESION AL EPISCOPADO
CHILENO

QONFERENCIA EPISCOPAL CHILENA
IENFUEGOS 47
SINTIAGO-CHILE

& comunion Fe v Caridad Episcopado

Mescano saluda fraternalmente

Eimcopado Chileno expresdndole total adhesion
siitud adoptada conforme espiritu evangelio ante
dmon Cristianos para Socialismao.

COMITE EPISCOPAL

M ANTE LA CUESTION DE LOS DOCE SACER-

DOTES QUE VISITARON CUBA

PMENSATE A LOS CRISTIANOS DE AMERICA
LATINA

La Habana 3 de Marzo 1972

Un grupo de doce sacerdotes chilenos, miembros del
Seretanado Cristianos por el Socialismo®, hemos sido
tados por el Comandante Fidel Castro a conocer

fﬂd: dentro la realidad del Primer Pais Socialista de
Mimenca Latina, Al término de nuestra estadia en Cuba,

it eentimos llamados a dingirmos a todos Ios Cristia-

R de nuestro continente,

!. }:tls mﬂpf‘:l |i'l situacion ﬂlll"i”-l*-l.'lﬂ!tl:!lIi!:':l, |H:HI!'H';! b
tultural de los pueblos latino americanos. La cesan-
fia, ¢l alcoholismo, la desnutricidn, la mortalidad in-
fantil, el analfabetismo, la prostitucidn, las desigual-
dades. siempre crecientes entre ricos ¥ pobres, son
unas []E' 1.'[!\ Illi{'liiil!".‘ilai'il:l]'il'i I[IL"EH '|J.'! tenies I'II,"' ]ﬂ leII:" bt

ha verudo a llamar el sub-desarrollo.

Para nosotros el subdesarrollo no es sino el produc-
to del sistema mpitalism ¥ del ||J'.p-|'ri:|.liq1:|m. Son
llos, ¢l -.":'!Eli'l;'l.“l:ﬂn{: Yy el I]!I'l:ll!‘T:i:-lli.*.I:ll-l"l-. |05 que van
generando entre los hombres y los pueblos una divi-
sion cada vez mas violenta entre ricos y pobres, en-
tre explotadores y explotados. Esta dominacién se
manifiesta tanto en lo econdmico comeo en lo cul-
tural en lo politico y lo militar.

Por lo tanto denunciamos como insuficientes todas
las soluciones de tipo desarrollistas, reformistas, ca-
pitalistas o nec-capitalistas, que no bacen sino con-
tribuir 2 la mantencién y agravacién de dicha si-
tuacion de subdesarrollo.

Desde Cuba, reafirmamos nuestra conviccidn de que,
histéricamente, el socialismo es el finico camino que
tiene nuestro subcontinente para romper solidaria
v realmente las cadenas de la opresién capitalista e
imperialista.

Nos ducle como cristianos y porque amamos a nues-
tra Iglesia que Ella a través de la historia de América
Latina, ha estado y sigue en la mayoria de los ca-
sos, por no decir siempre, aliada a las pequefias mi-
norias que han dominado y explotado al pueblo tra-
bajador. Este es el gran pecado histrico de nues-
tra Iglesia; es urgente e imprescindible que todos lo
reconozcamos v por ¢l pidamos perdén, para que
surja la nueva Iglesia Latino Americana y no solo
désia, sino un nuevo pueblo Latino-Americano libre,
digno y fraternal,

Saludamos y solidarizamos con los cristianos que,
rompiendo con esta alianza, estin real y verdadera-
mente comprometidos con la lucha de los pueblos
por su liberacion.

Mientras el Imperialismo Norteamericano y sus alia-
dos actian a la vez unidos férreamente por sus bur-
dos, egoistas y criminales intereses, tratan de desu-
nir, de atemorizar y de enfrentar entre si a los pobres
del Continente.
Afirmamos que en América Latina la verdadera
y tinica division es entre oprimidos y opresores, entre
explotados v explotadores, v no entre marxistas ¥ cris-
tianos,

Afirmamos que es un deber imprescindible de los cris-
tiancs estar junto a todos los hombres honestos, cris-
tianos o no, que luchan por la liberacidn de nuestros
puchlos.,

Afirmamos que en Latino América es hora de luchar
y no discutir, es hora de avanzar v no atemorizarse,
es hora de que por la lucha y el sacrificio las verda-
deras fuerzas honestas que no tengan otros intereses
que Jos pueblos se unan como un sélo hombre para
derrocar el egoismo y el imperialismo en nuestro con-
tinente,

Es deber histérico de los cristianos estar en esta lucha
de parte de los explotades. La justicia y la historia
esti de nuestro lado.

El sistema de dominaciém ¥ la id-ologia burguesa
han mantenido a los cristianos enganados y blo-
qm':tn:ios ITIE‘lt’_l’{ill.'tr'ldD]:}S del pl oceso fevolucionano de
liberacidon en América Latina. El sistema capimliym
disfraza con el orden, el progreso, la paz, la libertaq,
la democracia, los valores cristiancs y religiosos, su
verdadera realidad que es la violenuia institucionali-
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zada y culto idolitrico a los falsos, dioses del indi-

vidualismo, el dinero la propiedad privada la socie-

dad de consumo y los intereses egoistas.

Si se trata de destruir los dioses del Imperio, nues-

tra fe nos impulsa a luchar contra todos los falsos

dioses. Si se trata de destruir la violencia institucio-
nalizada y militante de las minorias los cristianos
no renunciamos a la lucha para defender el derecho

a vivir e instaurar un régimen de justicia e igualdad

5i la violencia reaccionaria nos impide construir una

sociedad justa e igualitaria, debemos responder con
la viclencia revolucionaria.

6. Junto a todos los que en nuestro Continente estin
realmente comprometidos en la lucha de los oprimi-
dos del campo y de la ciudad para conquistar el
poder junto a todos los verdaderos revolucionarios
Latino-Americanos, cualesquiera sean sus creencias
filostficas o religiosas,

Convencidos con el Comandante Fidel Castio que

para hacer victoriosa la alianza entre cristianos y

marxista, no puede ser solamente tictica sino es-

tratégica,

NOS COMPROMETEMOS como cristianos a entre-
garnos por entero a este inmenso esfuerzo de liberacidn;
¥ con nuestro hermano en el sacerdocie Camile Torres
repetimos: “El deber del cristiano es ser revolucionario,
el deber del revolucionario es hacer la revolucién”.

Martin Gérate, Pablo Richard, Carlos Condaminet,
José Arellano, Ignacio Pujados, Oscar Letelier, Guiller-
mo Rt‘d]gtﬂﬂ, juan Martin, Ju:iul I_.an:liix:, Serpio Cone-
cha, Mauricio ].E‘L'h::ar-:h'J German Cortez,

2. CARTA DE LA CONFERENCIA CHILENA A
LOS DOCE

Punta de Talca, 11 de abril de 1972

Estimados sacerdotes:

Al reunimos en Asamblea Plenaria anual, los obis-
pos de Chile hemos estudiado la situacién del pais y par-
ticularmente la misién que corresponde en la hora ac-
tual, tanto a los Pastores como a los creyentes.

1. Creemos que los sacerdotes y todos los cristianos
deben trabajar generosamente para promover una so-
ciedad mds justa que permita a igualdad de opciones,
obligaciones y derechos a todos los miembros de la co-
munidad chilena y propiciar cambios audaces y urgentes
para desterrar las injusticias y hacer que los servicios
de educacion, trabajo, descanso, alimentacitn, salud, etc.
estén al alcance de todos.

Alentamos especialmente a aquellos que haciéndose
hermanos de los postergados y débiles, asumen formas
de vida similares a ellos y les ayudan a tomar concien-
cia de su dignidad de hombres, Nos parece asimismo
plausible que el sacerdote se haga préjimo de los segla-

res que han asumido responsabilidades politicas aco
fiindoles como maestros de la fe en la reflexién e
lica de su compromiso,

2. Los Obispos de Chile hemos leido cuidadcsin
te el manifiesto del 3 de marzo de este afio, publi
en Cuba, por un grupo de sacerdotes y aspirantes all
cerdocio Es un mensaje a todos los pueblos latinoa
canos en el que se llama, entre otras cosas, a la v
cia revolucionaria para promover el cambio radicall

sisterna politico y social del continente.

3. Reprobamos la actitud politica partidista qued
plblicamente han asumido en su manifiesto. Conis
abiertamente las orientaciones de la Iglesia, reites
por el Sinodo de Obispos de Roma del afic pasado
nosotros en recientes ocasiones de la misién del saces§
y ejerciendo indebida influencia en el campo ten

4. Creemos que esta situacién de ambigiiedad]
dafio a la vida de la Iglesia. No juzgamos la red

¥ las intenciones de los firmantes, ni queremos of
sobre la posicién politica del documento.
5. En consecuencia, pedimos a los sacerdotes ¥

aspirantes al sacerdocio, chileno y extranjero qued
miten a sus funciones, propiamente ministeriales
las cuales tanto se necesita del trabajo de pastors

pecialmente de sacerdotes sensibilizados a los profé
=

sociales y llenos de amor a los pobres.
6. Pero, en caso de que alguno creyera que

cacién es politica, le pedimos reconsidere su vocac
cerdotal. Si es estudiante al sacerdocio que pienil
si debe seguir adelante. 5i es sacerdote, que previl
logo con su Obispo y superior religioso solicite s
vado de su ministerio sacerdotal por un perioda de

po: Asl se evitaran confusiones v tensiones I“:ri die

]j;ll'ﬁ E:I Igll‘ﬁiﬂ ¥ i?ilfﬂ t‘“ﬂfﬁ T]t'iﬁn'l.ﬂs..

7. En cuanto a los sacerdotes extranjeros &
mos que consideren que ¢l hecho de estar en un pid
no cs t_'ll I]]'(}i]'i“ l]i._'h{' |"|ﬂl'l'T|[} muy I]ﬂl{!{‘l‘l!{' en 3
sién de juicios de caricter politico. Mucho apre
la ayuda sacerdotal que nos prestan, pero con mig
L’.irJ]] que @ |1]5 li'il.ih'”{"‘.\ l:!l_'hl_‘ﬂll.'lr_lﬁ "r'{"rl’.'_ls E.I ma]'gﬂ
asuntos politicos,

8. Pedimos a todos los sacerdotes y religiosos d |
]Tt{"l:i'ii:ll' I[]F‘j.s. |::trnf'|tn{]‘.‘|.::|:'1:|:r aun en {'I. "alﬂa.dﬂ.
tuible que han recibido del Sefior para ser ficks]
dores de su Palabra y de su Eucaristia y recos
mos a todos ellos la lectura y atento estudio de off
mentos del dltimo Sinodo de Obispos en Romas

LOS OBISPOS DE CHILE

A los Sres. Sacerdotes: Martin Girate
blo Richard, Carlos Condamines, José Arell
cio Pujadas, Oscar Letelier, Guillermo Redington!
Juan Martin, Sergio Concha C.S.C., Juan Lail

Y a los aspirantes al sacerdocio: Maurics
C.5.C., Germian Cortez,




% DECLARACION DEL SECRETARIADOQ “CRIS-
TIANOS POR EL SOCIALISMO"

A nombre del secretariado sacerdotal “Cristianos por
fl socialismo”, queremos referimos a una Carta de la
kncia revolucionaria”, violenta el texto, En efecto, los sa-
Conferencia Episcopal a doce sacerdotes y seminaristas
e viajaron a Cuba. Sin perjuicio de que los aludidos
ppondan personalmente a los Obispos, declaramos:

L. Que la interpretacion de los Obispos en el sentido
e que, en “su Mensaje a los Cristianos de América La-
1, esos doce sacerdotes estarian “llamando a la vio-
I-ﬁ mevolucionaria™, violenta el texto. En efecto, los sa-
tedotes dicen en un pirrafo: “5i se trata de destruir
Wiclencia institucionalizada ¥ militante de las minorias,
i cstianos no renunciamos a la lucha para defender
Bierecho a vivir e instaurar un régimen de justicia e
:"mkbd. 5i la violencia reaccionaria nos impide cons-
imruna sociedad justa e igualitaria, responder con la
slencia revolucionania®™, Los doce sacerdotes se colocan,
puss, explicitamente s6lo en el caso de una actuacién de
W vilencia reaccionaria, ¥ por consiguiente, en una acti-
:ﬁdn: legitima defensa del méis débil contra un opresor
Bjusto v poderoso, derecho reconocido por la Moral tra-
Emul de la Iglesia desde siempre. Al respecto cabe re-
grdar las palabras de Pablo VI en su Enciclica “POPU-
LORUM PROGRESSIO”, recogida por los Obispos de
LA en su Conferencia de Medellin: “La insurreccién
wolucionaria puede ser legitima en el caso de tirania
midete vy prolongada que atentase gravemente a los

Brechos fundamentales de la persona y damnificase peli-
msmente el bien comiin del pais, ya provenga de una
mona, ya de estructuras evidentemente injustas”.
&) Que dicho “mensaje a los cristianos de A. L.,
e ha provocado esta carta de la Conferencia Episco-
no pretende ser un mensaje politico partidista, ni
Eplica |a militancia en ningin partido determinado.
B0 electo, el “mensaje” de los sacerdotes se sitha en la
molemitica latinoamericana y en la linea de condena-
Wit del capitalismo y sus secuelas, reiteradamente ex-
Besada en los documentos oficiales de la Iglesia.

3, Que nos llama la atencién que esta carta se pu-
Mige percisamente ahora, cuando se celebra el Primer
Bicuentro Latinoamericano de Cristianos por el Socia-
mo, En efecto, la carta fue emitida con fecha 11 de
i s

4 Tambifn nos llama la atencién que habiendo
erdotes que asumen phblicamente posiciones politicas
hm a las nuestras —derecho que reconccemos,

aunque no compartimos el contenido de su opcién—,
no hayan recibido hasta ahora cartas phblicas de conde-
nacién por parte de los Obispos.

3. Los Obispos escriben que quieren ver a los sa-
cerdotes “al margen de los asuntos politicos”, Cuando
leemos el documento del Sinodo, al que se refieren los
Obispos, s¢ nos dice que “los sacerdotes, juntamente
con la Iglesia, estdn obligados a adoptar una linea clara
de accién cuando se trata de defender los derechos hu-
manos, de promover integralmente la persona y de traba-
jar por la causa de la paz y de la justicia, con medios
siempre conformes al Evangelio. Todo esto —continfia
el Sinodo— tiene valor no solamente en el orden indivi-
dual sino también en el social”. No entendemos como
s¢ pueda hacer esto sin ocuparse de “los asuntos poli-
ticos™.

6. Respecto a la militancia politica, el Sinodo nos
parece bastante mds matizado que la prohibicién en blo-
que que hacen nuestros Obispos. En efecto, el Sinodo
admite que alli donde “se presentan legitimamente di-
versas opciones politicas, sociales o econdmicas, los sa-
cerdotes como todos los ciudadanos, fienen derecho a
asumir sus propias opciones Pero (. ..) deben mantener
cierta distancia de cualquier cargo o empefio politico”.
Mis adelante, el Sinodo admite que un sacerdote puede,
en casos excepcionales v bajo ciertas condiciones, aun
asumir una funcién directiva en un partido politico.
Lo que esti permitido, pues, como excepcion indica
que no es incompatible, en principio, con la misiém sa-
cerdotal.

7. También uno de nuestros Obispos, D. Carlos
Gonzilez, en carta Pastoral de hace menos de un afio,
escribia: “Un sacerdote puede comprometerse en una
opcién politica igual que todo ciudadano, inspirado en
el Evangelio”.

8. Agradecemos el aliento que dan nuestros Obis-
pos a los sacerdotes “que haciéndose hermanos de los
postergados y débiles, asumen formas de vida similares
a ellos y les ayudan a tomar conciencia de su digni-
dad de hombres”, que se hacen “préjimos de los seglares
que han asumido responsabilidades politicas, acompanin-
doles como maestros de la Fe en la reflexién evangélica
de su compromiso”. Esto es lo que estamos tratando de
hacer. Pero precisamente viviendo esta solidaridad con
los obreros, campesinos y pobladores, y testimoniando
asi la preferencia de Cristo por los hombres, se le plantea
al sacerdote comprometido con la clase trabajadora el
problema de la militancia politica.

Santiago, 27 de Abril de 1972,
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SAGRADA CONGREGACION PARA
LA DOCTRINA DE LA FE

Normas Pastorales Para dar

la Absolucion Sacramental General

Cristo nuestro Sefior instituyd el sacramento de la
Penitencia para que los fieles pecadores obtuviesen de la
misericordia de Dios el perdén de las ofensas hechas a
El y pudiesen al mismo tiempo reconociliarse con la
Iglesia (cfr. Lumen Gentium, n. 11). Hizo esto al co-
municar a los Apdstoles y a sus legitimos sucesores la
potestad de perdonar y retener los pecados (cfr. Jn. 20,
22's5).

El Concilio de Trento declard solemnemente que
para la remisidn integra y perfecta de los pecados se re-
quieren en el penitente tres actos como partes del sa-
cramento, a saber: la contricidn, la confesidn y la satis-
faccién; declard asimismo que la absolucién dada por el
sacerdote es un acto de orden judicial ¥ que por derecho
divino es necesario confesar al sacerdote todos y cada
uno de los pecados mortales, asi como las circunstan-
cias que cambian su especie, de los cuales uno se recuer-
de después de un diligente examen de conciencia (cfr.
Sess. X1V, canones de Sacramento Poenitentiae, 4, 6-9:
DS, 1706-1709).

Ahora bien, muchos Ordinarios de lugar estin preo-
cupados, de una parte, por la dificultad que encuentran
sus fieles para acercarse a la confesién individual debido
a la escasez de sacerdotes en algunas regiones, y de otra,
por la propagacién de algunas teorias errdneas sobre la
doctrina del sacramento de la Penitencia y la prictica
abusiva de dar la absolucién sacramental a muchos si-
multineamente, sélo genéricamente confesados. Por esto
se han dirigido a la Santa Sede pidiendo que, segln la
verdadera naturaleza del sacramento de la Penitencia,
se recuerden al pueblo cristiano las condiciones necesa-
rias para el recto uso de este sacramento y que se den
algunas normas al respecto en las actuales circunstan-
cias.

Esta Sagrada Congregacién, después de una seria re-
flexién sobre tales cuestiones y teniendo en cuenta la
Instruccién de la Sagrada Penitenciaria Apostdlica, del
25 de marzo de 1944, declara cuanto sigue:

Se ha de mantener con firmeza y se ha de confis
a poner fielmente en prictica la doctrina del Cas
de Trento. Consiguientemente, s¢ ha de reprotes
prictica surgida recientemente aqui y alld, con la
pretende satisfacer el precepto de confesar s
talmente los pecados mortales para obtener la a8
cién mediante la sola confesién genérica o, como i
celebrada comunitariamente. Esto lo exige no s
precepte divino declarado en el Concilio de Ti
sino también el mayor bien de las almas que §
puede comprobarse por experiencia secular, s& ¢
con la confesién individual y completa seguida &
absolucién es el dnico modo ordinario, mediante 88
los fieles pueden reconciliarse con Dios y con la g
a no ser gue una imposibilidad fisica o moral ke
pense de tal confesidn, '

I

Puede suceder de hecho que alguna vez, en d
tancias particulares, sea licito e incluso necesano
absolucién de modo colectivo a muchos peniten
previa confesidn individual,

Puede ocurrir esto sobre todo cuando se p®
peligro inminente de muerte y no hay tiempo paf
el sacerdote o sacerdotes, aunque estén presentes
dan oir en confesion a cada uno de los penitents
tal caso cualquier sacerdote tiene la facultad de
absolucién de manera general a muchas perso
ciendo antes, si hay tempo, una brevisima exhf
para que cada uno procure hacer un acto deg
cidn.

IT1

Ademis de los casos de peligro de muerte, gl
absolucidn sacramental a muchos fieles simultiss
te, confesados sélo de modo genérico pero con
mente exhortados al arrepentimiento, cuandd
grave necesidad; es decir, cuando, visto el nil
penitentes, no hay a disposicién suficientes o
para escuchar convenientemente la confesifa :




%0 en un tiempo razonable, y por consiguiente los pe-
mnies <= verian obligados, sin culpa suya a quedar pri-
¥ades por largo tiempo de la gracia sacramental o de la
mmda comunién. Esto puede ocurrir sobre todo en
Smitorios de mision, pero también en otros lugares y
Wi grupos de personas, donde resulte clara una tal
secendad.

Sin embargo esto no es licito, cuando haya confesores
§ Gposicion, por el solo motive de una gran concu-
mencia de peniwrm-s, COmo put'c]:* OCUrrir por l_‘j{-T!'tpia
® pcasion de una gran fiesta o peregrinacién (cfr. Prop.
# de las condenadas por Inocencio X1 el 2 de marzo
& 1679: DS, 2159).

uar IV
ilio 5
. la Las Ordinarios de lugar y también los sacerdotes, en

1 se B gue a ellos atafie, estin obligados en conciencia a
et Fl;ur:r que nao LTk inﬁufil."u':nti.‘. el niimero de confeso-

c:lu- 'mlm' el hecho de que a]gunns SACEraotes 't]l:_'.lil."l.l:il:[!‘n este
-en, bl ministerio (cfr. Presbyt. Ord. 5-13; Christus Do-
v inns, 30 ), dedicindose a asuntos temporales o a otros

nto, Bmisterios menos necesarios, sobre todo si estos pueden
oiin W ejercidos por didconos o seglares iddneos.

e

2 la v

cual I

esia, Quedz reservado al Ordinario del lugar, después de

dis-" S er intercambiado su parecer con otros miembros de
j&dﬂmm‘.ia Epii{’“upal, ju::_an 5i s dan las condicio-
H gnaladas en el nimero HI., ¥ por tanto decidir
Miindo s puede dar la absolucién sacramental co-
e,

b Mdemis de los casos determinados por el Ordina-

iidel lugar, si se presenta otra necesidad grave de dar
I? shalucidn sacramental a muchos si1|1u1t:!uc;|,::m:nw, el
Perdote estd obligado a recurrir previamente al Ordi-

0 del lugar, siempre que le sea posible, para poder

E
“ i i - F
B fcitamente la absolucidon: en caso contrario, deberd
pue s cuanto antes al mismo Ordinario sobre tal ne-
En sdid v sobre la absolucién dada.

ha- VI
weidn
nirit

ifer lo que se refiere a los fieles para que puedan
Beficiarse de la absolucién sacramental dada colecti-
gie s= requiere absolutamente que estén bien dis-
W0, e decir que cada uno esté arrepentido de sus
u des, tenga proposito de enmienda, esté decidido a

to la M los escindalos o dafios eventualmente causados,
MEN=NNE i vez se proponga hacer a su debido tiempo la con-
ente= BESs de todos y cada uno de los pecados graves que
haya i ol momento no ha podido confesar de esa manera.
© GBS aierdotes deberdn instruir diligentemente a los fie-
SOFESSUES @bre estas disposiciones y condiciones, necesarias

cada W | validez del sacramento,

VII

Aquellos, a quienes han sido perdonados los pecados
graves con una absolucidbn comin, han de hacer una
confesion individual antes de recibir una nueva absolu-
cifn comin, a no ser que estén impedides por una cau-
sa justa. De todos modos estin oblipades absolutamente
a acudir dentro de un afio a un confesor, a no ser que es-
tén impedidos por imposibilidad moral. Sigue vigente
también para ellos el precepto por el que todo cristiana
esti obligado a confesar privadamente a un sacerdote,
al menos una vez al afio, los propios pecados, se entien-
de los ]:-ecado-s Eraves, que no |:1..1}'a. confesado todavia
singularmente. (Cfr. Conec. Lat. IV, C. 21, cum Conc.
Trid., Doctrina de Sacramento Poenitentiae, ¢. 5 De
confessione et can, 7-8; 1679-1683 y 1707-1T708; cfr.
también la Prop. 11a de las condenadas por la S.C. del
§. Oficio en el Decr. del 24 de septiembre 1965: DS,
2031),

VIII

Los sacredotes instruyan a los fieles que no estd per-
mitido a quienes tienen conciencia de estar en pecado
mortal ¥ tienen a disposicién algiin confesor eludir inten-
cionalmente o por negligencia el cumplir la obligacién
de la confesidbn individual, esperando una ocasidn en
que s¢ dé a muchos la absolucidn colectiva (cfr. Instruc-
cién de la 5. Penit. Apost. del 25 de marzo de 1944},

IX

Para que los fieles puedan satisfacer ficilmente la
cbligacién de la confesidn individual prociirese que haya
en las iglesias confesores disponibles en dias y horas de-
terminadas, teniendo en cuenta la comodidad de los
fieles.

En los lugares lejanos o de dificil acceso, donde el
sacerdote puede ir pocas veces al afo, dispéngase las
cosas de manera que el sacerdote, en cuanto sea posi-
ble, oiga cada vez las confesiones sacramentales de al-
gunos penitentes, dando a los demds penitentes, si se
cumplen las condiciones indicadas en el n. 111, la abso-
lucidn sacramental colectiva; de tal modo, sin embargo,
que todos los fieles, si es posible, puedan hacer la con-
fesion individual al menos una vez al afio,

X

Se inculque claramente a los ficles que las celebra-
ciones litlrgicas y los ritos penitenciales comunitarios
son de gran utilidad para prepararse mis fructuosamen-
te a la confesién de los pecados y para la enmienda de
vida. Téngase cuidado, sin embargo, de que tales cele-
braciones y ritos no se confundan con la confesién y la
absolucién sacramental,




Si durante estas celebraciones los penitentes han he-
cho la confesidn individual, cada uno reciba individual-
mente la absolucién del confesor que ha escuchado su
confesién. En caso de absolucién sacramental dada a
muchos simultineamente, ¢sta deberd ser siempre im-
partida segin el rito peculiar determinado por la S.
Congregacidn para el Culto Divino. Entre tanto, hasta
la promulgacién de este nuevo rito, se usard en plural
la formula de la absoluciém sacramental actualmente
prescrita

XI

Aquel que sea motivo actual de escindalo actual para
los ficles, si estd sinceramente arrepentido ¥ tiene propé-
sito serio de hacer desaparecer el escindalo, puede reci-
bir sin duda la absolucién sacramental colectiva con los
demds; no podri sin embargo acercarse a la sagrada co-
munién, mientras no haya hecho desaparecer el escin-
dalo a juicio de un confesor al que debe acudir antes
personalmente.

XII

Por lo que se refiere a la prictica de la confesién
frecuente o de “devocién”, los sacerdotes no disuadan de
ella a los fieles. Antes al contrario, elogien los frutos

abundantes que aporta a la vida cristiana (cfr.

Corporis, AAS, 35, 1943, p. 235) y muéstrense s
dispuestos a oir en confesion, cuando lo pidan
blemente los fieles. Se ha de evitar absolutamente &
la confesién individual quede limitada a los pecads
ves solamente, lo cual privaria a los fieles del gra)
to de la confesion y perjudicaria a la buena fama @
que se acercan individualmente al sacramento,

XIII

Las absoluciones sacramentales dadas colectivan
te sin observar las normas precedentes han de o o
rarse abusos graves. Todos los pastores han de &
cuidadosamente tales abusos, conscientes de su i
responsabilidad ante el bien de las almas y de la 'i'
dad del sacramento de la Penitencia.

El Sumo Pontifice Pablo VI, en la Audiencia8
cedida al infrascrito Cardenal Prefecto de la Si
Congregacién para la Doctrina de la Fe, el 16 do§
de 1972, aprobé de manera especial estas normas ji
dé promulgarlas.

Francisco Cardenal Seps
Prefecto
Pablo Philippe
Secretario

;DE VERAS QUIERE RENOVARSE?

Todo esta en crisis en |a |glesia: también el sacerdocio, Todo necesita renovacion en
la Iglesia; también el sacerdocio. Cuando |la conciencia de signo de Cristo impre
toda el alma del sacerdote, entonces quiza nos encontremos en camino de su

la cris

¥ de atinar con la renovacion deseada; lo demas, es andarse por las ramas

Lea las ideas de Henri Denis sobre este termma en

EL SACERDOTE DEL FUTURO

Los interesantes temas del "' Trabajo del Concilio scbre el presbhiterado’’,

Ejemplar: $ 26.50 — Dis. 2.25

“Los frutos

del Vaticano |l sobre el presbiterado: su progreso doctrinal'', “'La mistica del Sacer-
docioc'’, "La Misidn del Sacerdote'’, etc., los encontrara en:

EL PRESBITERO EN LOS PADRES CONCILIARES
TEOLOGIA CONCILIAR DEL PRESBITERADO

:SACERDOTE MANANA. . .7

J. P. Marchand

Ejemplar: $ 45.00 — Dls. 4.05

Ejemplar: $ 35.00 — Dis. 3.15

Sobre la vocacion sacerdotal:

Ejemplar: $ 26.50 — Dls. 2.4
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