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presentacion

El 24 de marzo es aniversario del asesinato de Mons Romero. Su
muerte fue consecuencia de su vida cualificada por la determinacion de
entregar su palabra y su obra a la transformacion de los hombres y de su
historia.

A esta determinacion, a las mismas obras y a la teologia que las
acomparnia, las primeras comunidades las designaban con el nombre original
de Praxis de los Apostoles (nosotros lo hemos traducido por Hechos de los
Apéstoles).

A esta praxis de los cristianos —que incluye determinacion, actua-
cibn, reflexion,posicion, y espiritu— hemos decidido este nimero.

Nuestros pueblos quieren constructores de la historia; y siqguiendo a

Jesus, encuentran como respuesta la muerte y la violencia. Quieren a pesar
de todo, sequir asumiendo esta historia “‘en el Senior" muerto y resucitado.
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Enero 7 de 1982.
Sr. Director:

Con afecto le saludo y le deseo un feliz
ano nuevo lleno de satisfacciones ex-
tensivo a todos los colaboradores de |a
Revista Christus.

Fr.MOV
Querétaro, Qro,

Febrero 3, de 1982,
CRT

Ustedes han querido apoyar la labor
que por acd andamos realizando. Algu-
na vez les decia a mis companeros de
campo, que ‘‘nunca estamos solos”, vy
hoy hay una evidencia mas: la solidari-
dad de ustedes. Gracias por ello, ami-
gos. Desde aqui seguiremos entregdn-
donos a la Tarea (crec que éste es el
mejor modo de apoyar). Creo que ya
lo saben, pero si no: nosotros estamos
en la Mixteca de Oaxaca.

Una vez més: /Gracias!

Que el Seror Jesus les ilumine a través
de su Espiritu para lograr mayores ati-
namientos en la practica.

Sinceramente:
MM
Oaxaca, Oax.

Estimados amigos de Christus. Estoy
contento de recibir su revista, me
ayuda mucho para mis reflexiones teo-
légicas, deseo seguir recibiéndola.

Sugerencias:

El mejor encuadernado que han hecho
es ¢l de los dos Gltimos nimeros; me
gustaria que lo sigan haciendo.

™
Guadalupe, Zac.

La Paz 26, 11.81
Estimado senor,

Reciba los saludos mds cordiales de los
miembros del Equipo Nacional de Ca-
tequesis.

Deseamos renovar nuestra suscripcion
a su revista “Christus" y expresarle
nuestra solidaridad y aprecio por la lin-
da labor que realizan.

Le saludamos muy atentamente y le
deseamos una labor muy eficaz para
nuestro pueblo L.A.

Sinceramente.

NB
La Paz, Bolivia.

«090g

Estimados redactores de ''Christus';

Presento a Uds con cordialidad francis-
cana mis Felicidades para que en este
nuevo ano de gracia tengan Paz y Bien.

Les pido que suspendan el envio de la
revista 'Christus’, a mi pobre persona.
iPiensen que solamente hace quince
dias recibi el No. de octubre de 1980!
Hoy me veo llegar marzo-abril de
1981. Si los otros nimeros de '81 es-
tan de viaje para llegar, esto no lo sé:
tal vez lleguen cuando ya no estaré por
aqui, pues estoy pidiendo un periodo
de descanso a mi patria.

Les ruego, entonces, suspendan el en-
vio y agradezco a W que me la hizo
conocer y- apreciar. Cierto es gue enfo-
ca muy bien los problemas de Ameérica
Latina... antes, he pensado que el
atraso de un ano para que lleguen has-
ta mi las revistas no sea por el hecho
que otros las quieren ojear y sus 0jos
se quedan "ofendidos'” por la claridad
de la verdad.

Felicito que tengan éxitos y hagan un
montoén de bien,

REB
Bolivia




‘A NUESTROS LECTORES

Tal y como lo anunciamos en el nimero anterior de Christus, durante todo este tiempo los
miembros del equipo Christus y la Noticia hemos intentado reestructurar la seccion de la revista @
nuestro carga. Seguimos considerando importante lanto para nuestros lectores como para la revista
misma el que se continiie publicando periédicamente un andlisis de las realidades mexicana, internacional
y latinoamericana. En aras de un andlisis mds completo —capaz de senalar las tendencias predoinantes en
cada panorama— hemos decidido que la publicacion de cada uno de los panoramas sea trimestral. De esta
manera, cada mes publicaremos uno de los panoramas referidos a la situacion nacional y uno de los
referidos a lo que sucede fuera de nuestras fronteras. Por ello, con el fin de ir optimizando este servic’o
segin nuestras posibilidades, agradeceremos las sugerencias y aportes criticos que nuestros lectores
tengan a bien hacernos llegar.
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La independencia de Antigua y su
aceptacion como el miembro nimero
157 de la ONU marcan un momento
mas en la superacion del colonialismo.
Tan frdgil, posiblemente, como la in-
dependencia obtenida por Jamaica ha-
ce unos anos, porque este pafs, tras la
derrota politica de Michael Manley, se
aleja con Seaga de Cuba y busca un
acercamiento cada vez mas dependien-
te de Estados Unidos.

Paradéjicamente esta dependencia se
va dando a través de un incremento de
las relaciones con Puerto Rico, en el
momento en que los portorriquenos se
preparan para la batalla politica que
podrd convertirlo en el Estado ndmero
51 de la Unién Americana o darle fi-
nalmente la autonomia que una gran
mayoria de la ONU reclaman para esa
isla como un legitimo derecho.

Los programas y reformas economicas
anunciadas en Bolivia, junto con su
plan militar en busca de ‘‘una nueva
imagen del ejército”, han provocado
reacciones de la oposicion que hacen
presagiar nuevas violencias y tensio-
nes. Algo semejante ocurrid en Brasil,
donde aun parlamentarios del Partido
Democratico Social que sostiene al
Presidente Figueiredo se aliaron a los
partidos de oposicion para sostener las
demandas planteadas sobre el presu-
puesto para la salud y las pensiones:

Concesiones como ésta no habian ocu-
rrido desde 1964 y senalan un posible
debilitamiento del gobierno brasilefo.

Las crisis politicas internas se agudiza-
ron al grado de provocar fuertes cam-
bios ministeriales en Haitf, Chile, Pert
y sobre todo en Argentina, en donde
—con el consabido argumento de “mo-
tivos de salud''~ Roberto Viola dejé
su puesto al general Leopoldo Galtieri
como nuevo presidente. En Ecuador
se enfrentaron abiertamente el Presi-
dente Hurtado y su Vicepresidente
Roldin. Colombia vié cerrada su uni-
versidad durante 23 dias y contempla
ahora la agudizacion de la accion gue-
rrillera de los grupos M-19 y FARC.

Siguen insolubles y como focos de
tension que van generando division los
conflictos territoriales entre Argentina
y Chile, entre Ecuador y Perd. Aun la
mediacion papal ha resultado infruc-
tuosa en el primer caso.

Venezuela y Argentina, lo mismo que
Honduras, El Salvador y Costa Rica se
vieron acusados por el Gobierno de
Reconstruccion Nacional de Nicara-
gua, al ser desenmascarada una conspi-
racion en su contra, promovida por los
hermanos Chamorro y funcionarios de
las embajadas de esos paises. Las excu-
sas y explicaciones presentadas por
funcionarios venezolanos no desmin-

tieron tal conspiracion, pero tampoco
han ofrecido una garantia de no inter-
vencion en los asuntos nicaragiienses.
En tan dificil situacion, resulta admi-
rable la actitud del gobierno nicara-
guense y la accion del Ministro de Re-
laciones Exteriores, Miguel D’'Escoto
fuertes y explicitos en senalar los
conspiradores, pero atinados en su es-
fuerzo por no enemistarse con el pue-
blo y el gobierno de las demds nacio-
nes.

Por el contrario, el desprestigio pro-
movido contra Nicaragua y Cuba se ha
incrementado a través de los medios
de comunicacién, mds atareados, co-
mo otras veces, por fomentar los te-
mores contra el socialismo que por se-
cundar la reconstruccion y la libertad
de estos dos paises.

Simplemente evocada la situaciéon de
América Latina con lo anterior y de-
jando para otro momento el analisis
de Centro América, nos detenemos
mds particularmente en tres reuniones
de tipo global: la X| Asamblea de la
Organizacion de Estados Americanos
(OEA), 1a XIV Conferencia de Ejér-
citos Americanosy la X1 Convencion
Mundial sobre el Mar anunciada para
el 8 de marzo en Caracas.

La Asamblea de la OEA, del 2 al 11
de diciembre en Santa Lucia, compro-
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b6 que esa Organizacién resulta hoy

mas atada y contradictoria que nunca,
incapaz de abordar con éxito los pro-
blemas que se plantea.

En su agenda inicial se propuso la
OEA estudiar la admision de nuevos
miembros, entre ellos Antigua; discu-
tir y aprobar el presupuesto anual, ofr
y alabar el informe de la Comision In-
teramericana de Derechos Humanos, y
dar forma a los planes para una confe-
rencia general sobre desarrollo y coo-
peracion. La atencion se centrd de he-
cho en otros dos puntos no programa-
dos: sobre la intervencion militar en
los paises centroamericands, y sobre
las anunciadas elecciones en El Salva-
dor.

Mostrando sus propias ataduras, no
pudo la OEA admitir en su seno ni a
Belice ni a Guyana, porque tienen liti-
gios limitrofes con Guatemala y Vene-
zuela respectivamente. Conforme a sus
estatutos, no pueden ingresar a la Or-
ganizacion Estados que se encuentran
en tal situacién: Flagrante injusticia
que no cuestiona en lo mas minimo ni
a Venezuela ni a Guatemala que —en
estricta l6gica— mantienen un conflic-
to fronterizo sin que nadie objete su
membresia en la OEA. No prosperd
siquiera la proposicion de que se revise
el articulo 8 que impide de este modo
el ingreso de las nuevas naciones inde-
pendientes.

En materia presupuestaria, vergonzan-
temente solo se llegd a urgir que se
cubran los adeudos acumulados aun
por Estados Unidos, sobre la base de
una aportacion anual de diez millones
de délares. Con tal limitacion econo-
mica, la X1 Asamblea no pudo con-
cluir nada sobre la preparacion de una
conferencia ulterior para impulsar el
desarrollo y la cooperacion mutua. Se
remandan asi sin término las medidas
que organismos como el SELA (Siste-
ma_ Econdmico Latinoamericano), el
Acuerdo de Cartagena (Pacto Andino)
y el Pacto Amazonico intentan tomar
contra las empresas transnacionales y
en favor de una mayor integracion re-
gional.

Con dolorosa contradiccion consigo
misma, la OEA oyd el informe que le
presentd la Comision Interamericana
sobre la violacion de los derechos hu-
manos, pero, como ya lo habia hecho

en Washington el afio anterior, rehusé
todo juicio’y decretd que tal informe
era una forma de intervencion en
asuntos internos. Asf, Argentina, Gua-
temala, Colombia, Bolivia, El Salvador
—los mds censurados por la Comi-
sion— podran seguir violando impune-
mente todo derecho humano e incre-
mentar el nimero de desaparecidos,
torturados y asesinados.

Por el contrario Alexander Haig, pre-
sente en la Asamblea, se encargd de
subrayar las acusaciones en contra de
Nicaragua, por las limitaciones puestas
a la libertad en la prensa, el sindicalis-
mo y las organizaciones de las empre-
sas privadas. Prevaleci6 la opinion de
la Comisién y los informes de Amnis-
tfa Internacional, que desmienten tales
acusaciones.

La OEA —fiel a la letra de la no inter-
vencién— se atrevié a criticar la ayudd
economica y militar que Estados Uni-
dos ha multiplicado en favor de la
Junta Militar en El Salvador. Pero, a
pesar de los abiertos esfuerzos de Mé-
xico, Grenada y Nicaragua, no pudo
enfrentarse a Estados Unidos para de-
clarar que en El Salvador no hay ga-
rantias verdaderas para elecciones de-
mocraticas. Veintidds paises lati-
noamericanos que en la ONU habian
yotado en sentido contrario, se doble-
garon en Santa Lucfa a las presiones
norteamericanas. Los salvadorenos
quedardn asi sometidos a una nueva
farsa electoral, con el beneplicito de
la OEA.

En noviembre se reunieron en Fort
McNair, Washington, representantes
de Argentina, Barbados, Bolivia, Bra-
sil, Canada, Chile, Colombia, Repibli-
ca Dominicana, Ecuador, El Salvador,
Guatemala, Haiti, Honduras, Jamaica,
Panamd, Paraguay, Perd, Surinam,
Uruguay y Estados Unidos, bajo el
nombre de X1V Conferencia de Ejérci-
tos Americanos. El tema fue uno: co-
mo combatir la infiltracion cubano-so-
viética en las Américas. Y el acuerdo
también uno: “Tenemo: que usar to-
dos los medios a nuestro alcance para
combatir el comunismo”’.

Para referirse al “enemigo’’, después
de largos debates concluyeron que no
se les debe llamar nunca ‘‘revoluciona-
rios”, sino ‘‘terroristas’ y ‘‘subversi-
vos'’. Contra ellos se formulo el objeti-

- T

vo de aumentar el control social e im-
pedir que los “‘subversivos’ persegui-
dos por sus propios gobiernos se refu-
gien en otros paises del area. Para ha-
cer operativo tal objetivo, se creard un
centro de procesamiento de datos y de
comunicacion entre los Ejércitos de
las Américas.

Brasil logré que se secundard su tacti-
ca’ contra quienes promueven el cam-
bio: infiltrar y desmantelar los ndcleos
“subversivos’' y enviar a la circel a sus
miembros. Para adiestramiento del per-
sonal, la Academia Interamericana de
policfa serd transladada de Panamd a
Honduras. Chile sostuvo que la solu-
cién estd en oponer a la ‘subversién”
otra ideologia, y para ello lo mejor es
que ‘“‘nuestras esposas trabajen volun-
tariamente en comunidades: ensenan-
do a leer a mujeres, ensendndoles a co-
ser y a cuidar a sus hijos”.

Nicaragua, se dijo en esta Conferencia,
debe ser excluida de la Junta In-
teramericana de Defensa, porque se ha
convertido en instrumento soviético.

Y, continuando la campana de des-
prestigio y de calumnia, se sefial6 que
sufren igual infiltracion €omunista el
Consejo Mundial de Iglesias, Amnistia
Internacional, la Compania de Jesus,
las comunidades de base y las asocia-
ciones culturales y vecinales que can-
tan canciones de protesta.

La Conferencia de Ejércitos somete
asi @ América Latina al dinamismo de
que el fin justifica los medios: Hasta
lograr, como propuso un oficial de in-

“teligencia, que con leyes penales que-

de sancionado en todos los Estados
participantes que quien promueve el
cambio social en América Latina sea
considerado reo de “‘subversion” y
“terrorismo’’, y que éstos sean tenidos
como un delito comn y nunca como
un crimen politico. Con tal propésito
parece darse un rechazo mas de la pos-
tura que México y Francid asumieron
al reconocer al FMLN como uno de
los interlocutores validos y necesarios
para una solucién polftica y pacifica
de la crisis de EI Salvador.

El resultado de esta Conferencia, tal
como lo sintetizé Informe Politico,
alarma por su vocabulario belicista y
por el cardcter legal con que se intenta
legitimar la represion de todo movi-
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miento de liberacion e insurgencia en
América Latina. Como signo de que lo
ahi acordado no es palabra que se lle-
va ¢l viento, el coronel Gustavo Alva-
rez Martinez, jefe de las Fuerzas Ar-
madas Hondurenas, declar6é el 11 de
febrero que el “terrorismo' “es anti-
patridtico, inhumano y anticristiano"
y serd combatido a toda costa. A tal
grado, anadio, que para los “guerrille-
ros’' no valen los derechos humanos,
que no fueron creados para proteger a
los “terroristas’’.

Gracias al empeno con que el grupo de
los 77 promovié desde 1958 la revi-
sion de los derechos sobre el mar, la

comision nombrada por la ONU ha
concluido en estas semanas la traduc-
cidn de los 320 articulos que resumen
sus proposiciones legislativas en esta
materia. El trabajo se vié todavia fre-
nado en marzo del ano pasado en Nue-
va York, porque Reagan juzgd que el
tema no estaba maduro. Para este mar-
zo quedd programada una nueva reu-
nion. Se dice que 156 paises miem-
bros de la ONU —por consiguiente la
totalidad de los paises de América La-
tina quedan ahi incluidos— consideran
que la proxima conferencia en Caracas
podrd finalmente dar término a este
punto tan importante. De ser asi, se
obtendrdn tres victorias sobre la polf-

tica de Estados Unidos, Unico oposi-
tor: Se aceptard un planteamiento a
nivel global y no simplemente bilate-
ral; se legislard de modo que no sean
companias transnacionales como la
Kennecot, Deep Sea Ventures, Tenne-
co Corporation las que exploten los
recursos mineros del mar, y, en tercer
lugar, que participen en las platicas y
acuerdos globales los movimientos de
liberacion nacional, las organizaciones
regionales intergubernamentales y aun
los territorios no independientes. Al
publicarse esta pagina sabremos, tal
vez, si tal posibilidad de desarrollo e
independencia econémiza y legal pros-
pera o queda una vez mas anulada.

MEXICO

C URBANO-POPULAR: EL CONFLICTO CAMIONERO

E

Las grandes ciudades capitalistas si-
guen enfrentando el problema del
transporte. Por un lado tienen que
construir una ciudad que permita la
méxima circulacion de automoviles
pues buena parte de la industria estd
dirigida en esa direccién. Pero por otra
tienen que atender la transportacion
de las mayorias que no pueden poseer
un auto.

Ya reflexiondbamos anteriormente
que la ciudad de México resolverfa sus
probiemas de congestionamiento de
trifico y de construccion de grandes
vias si sustituyera el auto por el trans-
porte plblico, pero esta planeacion no
se la permitiria la industria automo-
triz. Seria una planeacién en contra de
la dindmica capitalista.

La otra solucién va en la linea de me-
jorar el transporte publico. También
reflexionamos sobre las presiones que
el Estado ejercid sobre los permisiona-

rios para que realizaran mejoras, pero
todo quedd en intentos. El pulpo ca-
mionero supo manejar la situacion y
consiguié sacar las maximas ganancias
posibles.

Dentro de esta Gltima opcion se eligio
¢l camino de la estatizacion del trans-
porte. Punto que merece un poco de
reflexion, pues muy probablemente
otras ciudades del pais sigan el mismo
camino de Morelia y de la ciudad de
México. Cuando menos Alfredo del
Mazo ya lo anuncié en el Estado de
México.

La primera consecuencia de esta deci-
sion fue percibida de inmediato por
los usuarios: se cambiaron las rutas
con muy poca informacién a la ciuda-
danfa. Se mostraba una gran incapaci-
dad de las autoridades por ofrecer una
buena organizacion. Junto a esta des-
informacién se retiraron unidades del
seryicio, en parte para repintarlas, pe-

ro en parte también se rumoraba cier-
ta presion de los expermisionarios,
pues algunos no estuvieron de acuerdo
con la estatizacion.

Si el Estado movia sus piezas de aje-
drez los expermisionarios también ha-
cfan lo propio. Tenfan que presionar
para conseguir fundamentalmente dos
cosas: buen pago por sus unidades y
quedar de nuevo reubicados en la ad-
ministracion del transporte.

El Estado debia ofrecer buen pago por
los camiones pues ni se podia enfren-
tar al capital ni le interesaba, dado que
no se trataba de defender ningtin dere-
cho de las clases populares sino tan
solo de permitir una mejor reorganiza-
ciébn o en todo caso subvencionar el
transporte para no agravar la situacion
de los grupos populares. La primera
negociacion fue intentar un pago glo-
bal por todas las unidades, hecho gue
sin duda perjudicaba a los propietarios
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de una o dos unidades. Después se ne-
gociaban por el estado en que se en-
contrara ¢l camion. El resultado no se
ha informado aGn a la opini6n publi-
¢a, pero uno puede suponer por donde
ird la solucion.

El siguiente problema, y es el que en-
frenta el Estado en este momento, es
el control de los choferes. Ya muchos
estaban afiliados a la CTM, pero otros
atin no. La lucha por la titularidad del
contrato. se presentd entre la UOMAS
y el SUTAU. La UOMAS desconocio
la revision que realizé el DDF con la
CTM. Su argumento fue que elios eran
mayorfa y por tanto podian descono-
cer acuerdos que iban en contra de los
choferes.

La pugna es aparentemente entre un
sindicato independiente charro y otro
afiliado a la CTM, pues el asesor de la
UOMAS, Ortega Arenas, es conocido
como oportunista y pseudoizquierdis-

ta. El recuento no se ha realizado, pe-
ro el DDF ha preparado ya nuevos
choferes para eliminar a los que quie-
ran ir a la huelga. Hecho que se le ha
tornado problemdtico, pues a estos
nuevos posibles choferes se les hicie-
ron promesas que no se les han cum-
plido ni se les cumplirdn si no hay
huelga.

Probablemente los expermisionarios
contindan con la presion,ya consiguie-
ron que renunciara Armando Loizaga
Barquin, director de la Ruta-100, a
quien se le atribuia falta de agilidad en
la realizacion de los avalGos de los ca-
miones y por consiguiente imposibili-
dad de indemnizacion a los expermi-
sionarios. De hecho después de cinco
meses Loizaga anunciaba que ya se te-
nfa el 950/0 de los avaltos y que pro-
bablemente para marzo se iniciarian
los pagos.

La presién de los expermisionarios ha
tenido otros dos logros: el DDF ha re-
conocido que dentro de la nueva ad-
ministracion del transporte se han in-
corporado varios expermisionarios, en
especial los pequenos que necesitarian
de mayor capital para encontrar otra
alternativa. Estos argumentan como
necesaria su presencia, pues necesitan
dar asesoria al Estado.

ba otra manifestacion del problema y
probablemente una de las mds impor-
tantes se encyentra en las nuevas rutas
del transporte. Por un lado varias colo-
nias han quedado sin rutas de camio-
nes, por otro, al poner mas directas las
rutas obligan al usuario a caminar va-
rias calles para tomar su camion. Esto
ha permitido que proliferen los pese-
ros. Todo parece indicar que los per-
misionarios han conseguido por aquf
ciertas prestaciones que les permiten
cierto control del transporte publico.
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CHRISTUS

SOCORRO JURIDICO DEL ARZOBISPADO DE SAN SALVADOR

DERECHOS HUMANQOS EN
EL SALVADOR 1981

evaluacion general

(Socorro Juridico ofrece esta evaluacion de la situacion de los
Derechos Humanos en El Salvador durante 1981 en los Bole-
tines 36 y 37).

El Salvador vive la mayor crisis de toda su historia. EIl horror se ha prolongado. La cadtica
situacién econdmica, financiera, social y humana es insostenible. Los sectores politicos mds opuestos han
planteado sus propuestas de solucion, apoyados desde diversos planos internacionales,

Como Institucién humanitaria nos interesa insistir en el respeto a la dignidad humana, gravemente
lesionada en El Salvador, como presupuesto bdsico de cualquier solucion. “Nunca el exterminio ha sido
una alternativa para la vida'' (Monserior Arturo Rivera y Damas, 22 de noviembre 1981).

Esta propuesta humanitaria cuenta con sélido respaldo de organismos internacionales de cardcter
intergubernamental. La ONU condené en marzo y diciembre de 1981 la sistemdtica violacion de derechos
humanos en El Salvador; insta a crear mecanismos adecuados para lograr la paz en El Salvador. En marzo
de 1981, la ONU nombré al Sr D José Antonio Pastor Ridruejo, abogado espariol, como relator especial
de Naciones Unidas, a fin de que investigara las graves violaciones a los derechos fundamentales en El
Salvador. El Dr Pastor Ridruejo rindié informe preliminar en noviembre de 1981 ante la Asamblea
General de la ONU en Nueva York, para posteriormente presentar su informe definitive a la Asamblea de
la Comisién de Derechos Humanos de la ONU en Ginebra, durante la sesién de marzo de 1982.

Sin tener en cuenta a quienes, tanto miembros del ejército como de la oposicion insurgentes, han
muerto en combates militares, se calcula que 12,501 personas perecieron durante 1981 a causa de la
violacién a los derechos fundamentales.




El Socorro Juridico del Arzobispado de San Salvador, cumpliendo desde '1975 con el deber de
velar-por el respeto a los derechos humanos, presenta una evaluacion general sobre lo que sucedio en esta
materia durante 1981. El Socorro Juridico, sin ser voz oficial u oficiosa del Arzobispado de San
Salvador, tiene el cristiano y humanitario deber de llamar por su nombre a cualquier acto que vaya en
contra de la dignidad humana, sean éstas violaciones al derecho de vivir, violaciones a la libertad de
conciencia, o a la libertad personal. Cualquier hecho de este tipo que sea fundamento y puesto en
conocimiento de Socorro Juridico, es presentado ante la autoridades y denunciado a fin de que, con
ejemplar energia las autoridades sancionen, previa investigacion, a quienes resulten responsables. Lamen-
tablemente hemos esperado en vano.

Desde nuestro compromiso con los pobres de El Salvador, por quienes hemos de tener una opcion
preferencial como cristianos, esperamos que esta evaluacion sea tenida en cuenta cuando, cualquiera de
las dos partes en conflicto piense en una solucién para la crisis de El Salvador. Sin el respeto a los
derechos fundamentales de cualquier hombre y mujer salvadorerios no podria haber reconciliacion y paz.

VIOLACION DEL DERECHO A LA VIDA
Datos comparativos de poblacion civil asesinada

Durante 1979 y 1980 perecieron trigicamente, por
razones politicas fundamentadas en la persecucion, 1,030 y
8,062 personas, respectivamente. En 1981 fueron asesina-
das 12,501 personas de la poblacion civil.

Segin datos comparados por el Centro Universitario
de Documentacion e Informacion (UCA), desde Enero a
Noviembre de 1981, el 1,90/0 del total pertenecia a meno-
res de edad ejecutados.

l*!asta noviembre de 1981 habrian sido ejecutados
224 menores de.edades comprendidas entre 1 y 15 afos de
edad.

Tendencias Tacticas

La violacion del Derecho a la vida se denotd principal-
mente indiscriminada en las ciudades, con especial énfasis
en la primera mitad de 1981. Desde enero a junio de 1981
fueron ejecutadas 9,250 personas, cuya mayor parte residia
en las ciudades. Por ello es que, al personal del Socorro
Juridico le fue posible contabilizar y documentar la mayor
parte de casos.

Ciertamente disminuy6 la cantidad de asesinatos y
ejecuciones en las ciudades principales (San Salvador, Santa
Anay San Miguel).

Se percibié un incremento eri las acciones militares de
exterminio rural. El campasinado sufrio, a partir de Junio
de 1981 la persecucion colectiva.

Por lo menos diez grandes operativos militares, con la
justificacion de perseguir a la guerrilla insurgente se realiza-
ron contra diversos sectores de poblacion rural. En estos
operativos, segiin algunos testimonios, la Fuerza Armada
Salvadorena utilizd armamento de aire y tierra. Los operati-
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VoS, que se incrementaron en junio de 1981, fueron locali-
zables principalmente en zonas como: San Vicente (junio y
septiembre), Usulutdn (octubre),Chalatenango (julio), Son-
sonate (julio), Morazdn (diciembre).

El descenso de violacién a los derechos humanos en la
segunda mitad del ano (datos de Socorro Jurfdico: 3252
personas asesinadas desde julio a diciembre de 1981), po-
drfa ser mds aparente que real.

Se percibié la estrategia de operar en el drea rural, y
seleccionar las victimas en el drea urbana.

Existen zonas rurales que debido a los cercos militares
y acciones de la guerrilla, se vuelven impenetrables a institu-
ciones humanitarias como Socorro Juridico.

Al efecto, se denuncié que en lasegunday tercera
semana de diciembre de 1981, en el Departamento de Mora-
zin (Cantones “Mozotes”, y otros), el ejército nacional ha-
bria llevado a cabo una accién militar dirigida contra la
poblacion civil indefensa. Segln fuentes insurgentes y agen-
cias informativas Internacionales habrian sido ejecutados al-
rededor de 900 campesinos de diversas edades y sexo.

El hecho ain no ha sido confirmido por Socorro Ju-
ridico en razoén de que, por principios y requisitos, cual-
quier hecho violatorio a los elementales derechos que de-
nuncie Socorro Juridico, tienen que estar plenamente fun-
damentados.

Si para el personal de Socorro Juridico resulta complica-
do trasladarse desde San Salvador hacia Morazin (278 kil6-
metros) aln mds dificil significa a la poblacion civil (testi-
gos o familiares) trasladarse a San Salvador para interponer
su denuncia y probarla.

Sumemos a esto el miedo y terror que existe para
presentar una denuncia, debido a la persecucién a que son
sometidos.
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ASESINADOS: ENERO~-DICIEMBRE 1981
SECTOR Ene Feb Mar Abr May Jun Jul Ago Sep Oct Nov Dic Total
Campesinos 176 313 1224 1765 187 203 114 110 159 174 600 98 5123
Obreros 36 28 40 50 31 50 45 34 28 15 15 15 387
Estudiantes 46> 26° 39: 87, .48 25 27 10 19 9 8 2 346
Empleados 21 80 34 760056 St 44 30 38 32 25 17 554
Maestros 10 9 9 6 SAb S 6 1 3 6 - 2 62
Comerciantes
en pequeiio 12 12 17 21 16 19 13 17 15 22 19 20 203
Profesionales 4 6 < 1 6 2 1 1 1 - 1 26
Religiosos - - - - - 3 1 1 1 - - - 6
Periodistas - - - 2 - - - - - - - - 2
Trabajadores
de la salud 3 2 2 10 = - ] - - - - - 9
Profesion
desconocida 2336 427 S04 303 192 572 293 377 208 179 152 240 5783
TOTAL 2644 903 1922 2311 536 934 546 581 472 438 820 395 12501

El cuadro de asesinados no incluye a aquéllos, tanto
miembros del Ejército, como de la guerrilla insurgente que
han perecido en combates militares; inicamente se refiere a
poblacion civil que no participa en combates militares.

Responsabilidad de dichos asesinatos

La gravisima responsabilidad de las ejecuciones selec-
tivas o indiscriminadas contra la poblacidn civil salvadorena,
indefensa, recae fundamentalmente sobre la Fuerza Armada
Salvadoreia y las bandas paramilitares.

La Fuerza Armada incluye a personal militar guberna-
mental bajo las 6rdenes de la Comandancia del Alto Mando
de la Fierza Armada. Este se compone por: el Ministro y
Subsecretario de Defensa y Seguridad Publica, el Jefe del
Estado Mayor de la Fuerza Armada, los Comandantes de la
Fuerza Aérea y la Marina, los Comandantes de las Brigadas
de Infanter(a, Artillerfa y Caballeria, los Directores Genera-
les de la Guardia Nacional, Policfa de Hacienda, Policia
Nacional, el Jefe Militar de la Comandancia Territorial y el
Comandante de las Brigadas de Defensa Civil (organismos al
que, seglin reportes y testimonios se han incorporado anti-
‘guos miembros de la Organizacién paramilitar ORDEN, di-
suelta “legalmente’” por la Junta de Gobierno, en noviem-
bre de 1979).

La mayor parte de las acciones violatorias del derecho
a la vida han sido ejecutadas en operaciones militares con-
juntas. En éstas participan tanto miembros del Ejército (Ar-
tillerfa, Infanteria, Caballerfa, Marina, Fuerza Aérea),
miembros de los cuerpos de seguridad (Guardia, Policia Na-
cional y de Hacienda), miembros de la defensa civil y co-
mandancia territorial. Durante el afo, 7189 personas murie-
ron en estas circunstancias.

Por otra parte, recae la responsabilidad en las bandas
paramilitares compuestas por grupos irregulares armados
que, seglin su planteamiento, luchan “contra el comunismo
internacional’’. Toman distintas denominaciones, pero su
actividad es similary (Escuadrones de la Muerte, UGB, Co-
mando Maximiliano Herndndez, Bloque de Oriente, etc). ~

Gozan del amparo de agentes militares gubernarnentales.

El traslado de victimas se realiza’en zonas muchas veces
controladas por Ejército y organismos oficiales de seguri-
dad.

Perfectamente equipados militarmente.

A partir del establecimiento de la Ley Marcial o Toque
de Queda, estos grupos actuaron impunemente.

1



RESPONSABLES EN ASESINATOS DE ENERO-DICIEMBRE 1981
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No conocemos ninglin caso en que, durante 1980 y
1981, la Junta de Gobierno haya aplicado el rigor de la Ley,
que dice cumplir y hacer respetar.

De acuerdo al cuadro de responsables, la Fuerza Ar-
mada tuvo responsabilidad en 7527 ejecuciones. Las bandas
paramilitares en 4974 ejecuciones durante 1981.

LOS EFECTOS DE LA LEY MARCIAL EN EL SALVA-
DOR DURANTE 1981

Perfodo de vigencia (Promulgacién y Derogacion)

Por un aviso gubernamental, sin previa notificacion
publica, se suspendieron el 12 de enero de 1981 todas las
garantias individuales en un perfodo diario que comprendid
de ocho a seis horas. En el periodo seialado, ninguna perso-
na podria transitar por el territorio nacional, ya que no se le
garantizaba su vida e integridad personal.
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Como suele suceder, en esta situacion extrema, la vigi-
lancia fue comisionada a la Fuerza Armada y sus distintos
organismos. Después de nueve meses y tres dias, la Junta de
Gobierno decidi6é derogar_(poner fin, legalmente) a la Ley
Marcial. El 15 de Octubre de 1981 el Coronel Jaime Abdul
Gutiérrez anunci6 la derogatoria.

Terror, Muerte y desapariciones forzadas

Diariamente, a las primeras horas aparecian de 30 a
40 cadiveres en calles, avenidas, caminos rurales de El Sal-
vador. Caddveres desfigurados a causa de la tortura brutal,
sidica. Mujeres, nifios ancianos y jovenes, sufriendo las con-
secuencias de la actuacion unas veces espontdnea, otras pla-
nificada de agentes gubernamentales.

Dentro de las casas de habitacion o fuera de ellas, la
ciudadania en general se arriesgd diariamente a sufrir veja-
ciones, cateos y allanamientos de morada.



Muchisimos casos demuestran que la caracteristica
esencial de este periodo fue el TERROR.

En nueve meses y tres dias (12 de enero al 15 de
octubre de 1981) fueron ejecutados 2127 salvadorenos de
todas las edades y profesiones, en el periodo de la Ley
Marcial.

La mayor parte de victimas fueron personas que se
dirigfan hacia sus hogares, o circunstancialmente regresaban
de sus tareas diarias, a veces prolongadas, y que fueron
sorprendidas por la actuacién brutal y violenta de agentes
gubernamentales.

En otras ocasiones, las victimas fueron capturadas en
sus casas de habitacién, torturadas y luego ejecutadas. Quie-
nes casualmente les asistia la suerte, fueron detenidos; casi
400 personas desaparecieron forzosamente, sin conocerse su
destino.

Efectivamente, durante este RIGIDO, INFLEXIBLE
y BRUTAL periodo de Ley Marcial, no se respetaron las
garantias individuales.

Responsabilidad
Quienes estaban obligados por la Constitucion Politi-

ca de El Salvador, y comisionados para velar por las garan-
tfas individuales de la ciudadania fueron, quienes aprove-

-

chando las condiciones favorables de nocturnidad e impu-
nidad, violaron gravemente los derechos fundamentales.
Principalmente el Derecho a la Vida. El Art 112 de la Cons-
titucién Politica vigente en El Salvador obliga a los miem-
bros de la Fuerza Armada a “‘mantener ¢l orden puablico y
garantizar los derechos constitucionales”.

Ciertamente, la Constitiicion Politica y Leyes Secun-
darias no ignoran la posibilidad de una sifuacién politica en
crisis. Ahora bien, la Constitucion Politica no suprime arbi-
trariamente el DERECHO a la VIDA. En esto no existen
excepciones, ni reservas.

Las limitaciones al ejercicio de ciertos derechos, en
situacién de extrema gravedad social, debe obedecer y asi lo
ha expresado la Junta de Gobierno, a la necesidad de preser-
var aquellos derechos y libertades amenazados por la situa-
¢ion critica.

En El Salvador, quienes debieran ser los garantes, son
los responsables de las mds graves violaciones a los Derechos
que tendrian que proteger.

Conclusion sobre la Ley Marcial

Cuando internacionalmente, a finales de 1981, se ha
hablado muchisimo sobre la Ley Marcial o Togue de Que-
da, queremos indicar, con objetividad que, en El Salvador,
la Ley Marcial:

LEY MARCIAL
SECTOR Enero Febrero  Marzo Abril Mayo
Campesinos 11 32 28 40 39
Empleados 1 28 29 24 28
Obreros 15 10 22 18 6
Estudiantes 9 19 17 34 33
Pequefios
Comerciantes ) El 10 5 5
Maestros 3 6 4 1 -
Profesionales - 1 - - -
Religiosos - = - - -
Profesion
Desconocida 132 114 138 87 86
TOTAL 186 214 248 209 197

Junio  Julio Agosto  Sept Oct Total
24 100 34 49 8 365
12 20 9 12 3 176
18 - ‘28 25 16 4 162

9 20 4 13 o 158
9 2 R 5 1 50
1 1 1 1 - 18
1 1 ok = = 3
2 1 1 - - 4
164 142 181 95 52 1191
240 315 259 191 68 2127

13



L 4 v—»-!'v-"‘

Yy - .y W Sy e Py e T

EFECTOS DE LA LEY MARCIAL DESPUES DE SU DEROGACION LEGAL

SECTOR Octubre 16
Campesinos 5
Empleados 3

Obreros 1
Estudiantes 4
Comerciantes

en pequedo 2
Profesion

desconocida 25

TOTAL 40

Noviembre Diciembre Totai
10 6 21
13 9 25

7 2 10

K 2 10
10 5 17
59 122 206
103 146 289

— Debié ser una medida administrativa para asegurar la
tranquilidad pablica.

— Que la forma como se aplico en El Salvador ejecutando a
cualquier persona que salia a la calle, penetrando a los
hogares para ejecutar o desaparecer forzosamente a ciu-
dadanos salvadorenos, aprovechando la nocturnidad y es-
tado de excepcion, es simplemente una practica criminal.

Aln mds grave si quienes lo cometieron eran los |la-
mados a velar por el orden plblico. Esto no tiene justifica-
cién alguna, ni moral, i legal.

En paises civilizados, cuando hay Toque de Queda, se
captura a las personas que transitan y se les investiga si
existen sospechas sobre los actos delictivos.

Efectos posteriores

En El Salvador, la Ley Marcial sirvié para condicionar
por el terror al ciudadano salvadoreiio.

Si bien es cierto fue DEROGADA la Ley Marcial el
15 de octubre de 1981, en la practica, los agentes guberna-
mentales y grupos irregulares, contin(ian aprovechando las
condiciones de nocturnidad y soledad de las ciudades de El
Salvador (desde las 9 de la noche la circulacién es escasa),
para ejecutar o desaparecer forzosamente a ciudadanos sal-
vadorenos.

El Socorro Juridico ha registrado 289 casos de ejecu-
ciones entre el 15 de octubre y 31 de diciembre de 1981, a
consecuencia de los efectos de la Ley Marcial.
Decapitaciones

Forma de ejecucion que infundié terror y panico en
la poblacion civil.
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Donde realmente se pudo apreciar el grado de salvajis-
mo al que se lleg6 en 1981, fue en el estado en que se
localizaban cadaveres DISEMINADOS a lo largo y ancho de
El Salvador.

Entre junio y agosto, 379 personas fueron decapita-
das de tal forma que, después de conocer los informes fo-
renses, se llegd a afirmar que las victimas eran ejecutadas
con guillotina. Un periodista que investigo estas acciones
criminales debid asilarse por razones de persecucion. Segn
se dijo, las decapitaciones se efectuaron con guillotina eléc-
trica, en serie.

Quizds los hallasgos mds impresionantes fueron locali-
zados en la zona occidental del pais, durante julio y agosto,
donde en Chalchuapa aparecian grupos de 17 personas dia
tras dfa.

En otras localidades del pais, aparecian caddveres de-
gollados o se les habian quitado los pies, desmembrados
(extremidades inferiores o superiores colgando y cadaveres
con Grganos genitales en la boca); mujeres violadas; cabezas
colgando de drboles, y en otras ocasiones las cabezas no se
podian localizar.

Siete menores de 13 anos fueron decapitados. Locali-
zados junto a los hallasgos efectuados en el occidente de El
Salvador. Fue verdaderamente, una etapa de terror y péni-
CO.

Desapariciones Forzadas

De acuerdo a las informaciones en Socorro Juridico y
en otros organismos como Seccidén del Comité Internacional
de Cruz Roja en El Salvador, la prictica de desapariciones
forzadas se incrementé en 1981,




Desde enero a noviembre de 1981, seg(in datos esta-
disticos del “Centro Universitario de Docume:itacién e In-
formacioén", por lo menos 1,808 salvadorenios, entre nifos y
adultos, habrian sido capturados o desaparecidos forzosa-
mente. De acuerdo a estos mismos datos, 77 menores (eda-
des 1 a 15 anos) fueron detenidos o desaparecidos en 1981,

Responsabilidad

Los principales ejecutores son miembros de las Fuer-
zas Armadas. Esta prdctica inhumana y cruel afecta a diver-
$08 sectores: campesinos, obreros, estudiantes, maestros,
profesionales, trabajadores de la salud, personas vincula-
das con la Iglesia. -

Entre casos mds relevantes de 1981, meacionariamos
el de la estudiante Ana Maria Gomez, capturada en agosto
de 1981, en San Salvador. Lider de la Asociacion de Muje-
res de El Salvador. La desaparicion colactiva de casi 40
mujeres y ninos, en el operativo militar realizado en Usulu-
tdn después del 15 de octubre de 1981. De todos ellos se
ignora su paradero.

Reos Politicos

El 15 de septiembre de 1981, un grupo de familiares
de reos polfticos dirigio una carta al Serior Kurt Waldheim,
Secretario General de la ONU,

. Entre otros puntos le expusieron la grave situacion
jurfdica de 300 reclusos, detenidos por razones politicas. La
mayor parte tiene casi un ano de reclusion y no se les ha
notificado el delito por el que estdn privados de su libertad.

Algunos casos son evidentemente notorios. José An-

tonio Morales Carbonell, detenido en julio de 1980; los
dirigentes sindicales Héctor Bernabé Recinos y Alfredo Her-
nandez Represa y otros, detenidos desde agosto 1980; la
periodista Vida Cuadra Herndndez, detenida en enero de
1981. Ana Margarita Gasteazoro, dirigente de un partido
politico, detenida en mayo de 1981. La mayor parte de los
reos politicos estdn siendo procesados de conformidad al
Decreto 507 que constituye una monstruosidad juridica.

El 26 de diciembre de 1981, otro grupo de familiares
de reos politicos declaré a la Prensa Nacional que, por lo
menos se estimaba que el nimero de reclusos politicos era
de 450, Distribuidos en las circeles de Santa Tecla, Mario-
na, llobasco y Cdrcel de Mujeres en llopango.

El gobierno salvadorefio ha hablado de “‘amnistias”,
pero nunca se ha referido a la situacién de los reos polfticos
vy desaparecidos que guardan prision secreta en cdrceles
~clandestinas de la Fuerza Armada.

LA SITUACION GENERAL DE LOS DERECHOS HU-
MANOS EN EL SALVADOR, DURANTE 1981

Exodo constante

Lo que, en relacion a los Derechos Humanos sucedio
~en El Salvador, durante 1981, demuestra que debido a las
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gravisimas violaciones del Derecho a la Vida, se incrementd
notoriamente el éxodo de salvadorenos hacia el exterior.

El Alto Comisionado de la ONU para refugiados esti-
mo que en México se encuentran cerca de 140,000 refugia-
dos salvadorenos; en Guatemala 50,000; en Honduras
51,000; en Nicaragua 20,000; en Costa Rica 10,000; en
Belice 7,500 y Panamd 1,500. Estas cifras son parciales, ya
que seglin ACNUR se estiman en 500,000 en razén de que,
por diversas razones, algunos no se han registrado en esta
organizacion.

Ademds que, datos estimados arrojan la cantidad de
310,000 salvadorenos desplazados en el interior del pais a
causa de la violencia.

El “orden" Juridico

El gobierno no demuestra ser proclamado ‘'voluntad
de apertura”, al prorrogar y utilizar instrumentos juridicos
que obstaculizan el libre ejercicio de garantias individuales,
o incitan a la vinculacion de los Derechos Fundamentales.

A raiz de los Decretos de Estado de Sitio —que adn
continGa—, la Ley Marcial y otros, 29 instituciones educati-
vas o sindicales fueron objeto de allanamiento.

Entre otros, el Decreto 296 suprime el derecho a la
huelga de los empleados puablicos; el 43 continda militari-
zando a los trabajadores de servicios publicos; el 366 exige
la disolucion de gremios y asociaciones en organismos esta-
tales y semigubernamentales; el Decreto 507 posibilita !a
“fase secreta” de instruccion de 180 dfas; acepta como prue-
ba la confesion extrajudicial, e incita a la tortura y la desa-
paricion forzada de detenidos.

Persecucion

Se continda persiguiendo la labor pastoral de muchos
miembros e instituciones de la Iglesia en general: 14 asesina-
tos de agentes de Pastoral, miembros de otras confesiones
religiosas; 1 herido; 41 detenciones arbitrarias a miembros de
Iglesia; 14 difamaciones pablicas a autoridades religiosas e
Instituciones; 3 atentados dinamiteros a edificios religiosos;
4 ametrallamientos a centros religiosos; 22 allanamientos a
centros religiosos, educativos, de asistencia humanitaria; 3
militarizaciones, en iglesias, parroquias, comunidades religio-
sas, centros educativos catdlicos y refugios humanitarios.

Impunidad

Las instancias gubernamentales, judiciales y adminis-
trativas no investigan los hechos violatorios a los Derechos
Humanos, ni procesan a los culpables. No conocemos nin-
gln caso, en el que, con ejemplar energia’y apego a la Ley,
el Gobierno haya juzgado a quienes cometen violaciones a
los Derechos Humanos.

1981 sirvié para confirmar el nulo e ineficaz proceder
de la Corte Suprema de Justicia en casos relevantes, como el
de las religiosas norteamericanas Ita Ford, Dorothy Kazel,
Maura Clark y la seglar Jean Donovan. En este caso, asi
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como en la investigacion del asesinato de SER Monsenor
Oscar Arnulfo Romero, no ha actuado la Corte Suprema de
Justicia dependientes, y organismos judiciales de acuerdo a
la Ley Penal.

Los organismos de justicia se han supeditado a las
disposiciones de las autoridades militares que han dispensa-
do justicia por su propia cuenta.

Si bien es cierto, el Presidente de la Junta de Gobier-
no Ing Napoledn Duarte declaré en el extranjero y solo en
Estados Unidos, que por disposiciones gubernamentales 600
miembros de la Guardia Nacional “*han sido expulsados por
cometer abusos de poder”, a éstos no se les ha seguido un
previo juicio, a pesar de que por lo dicho, han cometido
faltas o delitos. ''42 estin a la orden de Tribunales”, casos
que no se conocen en El Salvador; y 700 “estdn en prueba”.
En cuestién de derechos fundamentales, no se admite perio-
dos probatorios. 1981 confirmé el gradual deterioro de la
credibilidad phblica en organismos judiciales del Estado.

Obsticulos contra los organismos de defensa a los derechds
humanos

En enero fue detenido un miembro de la Comision de
Derechos Humanos; otro debié abandonar el pais a finales

NOTA

de 1981 y principios de 1982; no se permitio la entradaal
pafs de la Presidenta de esa Comision Lic Marianela Garcia
V; ademds el Gobierno afirma que, sin juicio previo, se
tienen 6rdenes de captura en contra de la Lic Garcia V.,

En Julio se amenazé a miembros del Socorro Juridi-
co; en septiembre se difamdé pablicamente a miembros de
esta Institucion, especialmente al Director Roberto Cuéllar.

Estado de sitio

Por 22 meses consecutivos, continGa E! Salvador en
Estado de Sitio. Se restringen las libertades de entrar y salir
de territorio nacional, de expresion y difusion del pensa-
miento, y de asociacion ademds el de inviolabilidad de la
correspondencia.

En noviembre de 1981, fueron exceptuados del Esta-
do de Sitio los partidos Polfticos, lo que de acuerdo al
Derecho Constitucional es una contradiccion juridica inex-
plicable. El Estado de Sitio se aplica en el territorio nacio-
nal, total o parcialmente. No es exclusivo de personas o

grupos.

Se responsabiliza a la Fuerza Armada y grupos irregulares paramilitares de Ia ejecucion de 12,501 personas en
1981. De acuerdo a datos del PROCESO, Boletin del Centro Universitario de Documentacién e informacion,
*"de enero a2 octubre se han reportado 224 acciones de “ajusticiamientos’, de caricter selectivo, realizados por
el FMLN opositor. Estos segiin el FMLN, han sido dirigidos contra miembros de ORDEN —Organizacion
paramilitar de derecha "legalmente” disuelta por la Junta— y de otras organizaciones clandestinas de extrema
derecha, como Escuadrén de Ia Muerte, Brigada Maximiliano Hernindez, etc (PROCESO, No, 46 diciembre

1981, Pigina 12).
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(9 CUADERNO

TEOLOGIA
LATINO
AMERICANA

-herencia y método-




INTRODUCCION AL CUADERNO

Un buen nimero de cristianos han marcado sus vidas por una determinacion: elaborar nuestra
realidad latinoamericana. A esta determinacién de toda una existencia dedicada a la transformacion se le
ha dado el nombre de “praxis”. De ahi también ha brotado la teologia latinoamericana.

¢Qué tiene que ver esto con la herencia fundamental de la fe y de la teologia tradicional? ¢No se
estd instrumentalizando la eligién con fines politicos? Porque transformar la realidad es una determina-
cibn politica, sobre todo cuando esa transformacion implica una lucha por la justicia y una organizacion
v participacién de los pobres en los bienes y en la orientacion de la sociedad. En cambio, la teologla
tradicional no tiene como eje central lo politico y mundano. Su objeto y su meta orfginal y fundamental
es Dios; su instrumento, una inteligencia iluminada por la luz de la fe. Mds adn, es una ciencia que
participa en clerto sentido de la ciencia misma de Dios. Por lo tanto, parece que las ciencias sociales no
tienen lugar como “‘mediacién” de la ciencia de Dios. Teologila, ciencias sociales y transformacion de la
realidad parece que no se llevan bien. Al menos en el cristianismo, y en nuestra tradicion, ésta parece ser la
interpretacién ordinaria.

El presente cuaderno nos muestra lo contrario: partiendo de la normatividad fundamental de
nuestra fe —Jests—, asume dos ejemplos de escritores cristianos —Eusebio de Cesarea y Tomds de
Aquino— y nos remite desde la fe, al compromiso actual de los cristianos. Esto no es mera coincidencia o
una elaboracién de la revista. Nos parece que es el itinerario de nuestra fe vivida desde América Latina. Es
el método (camino) de nuestro pueblo. Es el método de la teologfa.

El origen de la teologia es Dios, manifestado y actuante en Jesds y en su historia. En esta misma historia
se da la respuesta de los cristianos y la teologia: Eusebio de Cesarea trata de comprender al constantinis-
mo, desde la referencia y optica de Jesis; Santo Tomds de Aquino —tedlogo por excelencia— vive su
historia, asume la mediacion racional de su tiempo; hoy, la reflexion sobre la fe cristiana y la praxis
histérica es asumida con categorias mds explicitas. Los cristianos quieren vivir elaborando la historla de
América Latina con sus coetdneos en un continente llamado cristiano. Y éste es un hecho paradojico: en
este Nuevo Mundo hay cabida para una doble interpretacion de la fe: o se opta por una teologia y
elaboracién de la violencia, o por una construccién de la libertad y una teologia de la liberacion. Se
ocurre decir que no hay reconciliacién posible. Pero si la hay. Aunque nos parece que s6lo es factible
desde la segunda “praxis”. Solo ella es construccion; la primera, €s violencia y destrucciéon en nombre de
la paz.

As/ los temas de nuestro cuaderno son senalados por este itinerario y esta herencia! Fe cristiana y
praxis historica de Francisco Taborda, Sj nos da una panordmica global del lugar de la teolog {u dentro de
fa praxis v de la fe cristiana. Precisa y enriquece el término y su uso en la teologia. Sin mencionarlo
expresamente, nos muestra €l método de la teologla latinoamericana, y nos sefiala dos momentos
internos de la elaboraciéon de la realidad —momento de elaboracién y momento teorico—, las dos
funciones del momento teérico —andlisis de la realidad y critica constructiva— y la doble dimension de la
praxis: la existencial y la trascendente. Quizd esta terminologia se nos haga compleja. Pero al leer el
articulo no sélo se nos aclaran los conceptos sino también la visién cristiana y el impulso a comprome-
ternos con nuestro pueblo tomando en serio la reflexion teolégica y la mediacién de las clencias sociales.
Y mds ampliamente la pasién por el pobre y la construccion de una socledad futura mds justa y fraternal.




En el Método teoldgico y la normatividad de Jes(s historico Juan Herndndez Pico, S/, nos plantea
la relacion entre el Jests histérico, las ciencias sociales y la praxis politica. Esta relacion es asumida por
el cristiano porque la “fe. . . no es inicamente la historia de [ests, sino esa historia revivida creativamen-
te en el Esplritu y siempre referida, a través de mediaclones concretas, a esa misma historia de Jesis". Es
atil la caracterizacidn que hace de la reflexion teologica latinoamericana: toma en serio la experiencia de
la fe en Jesucristo, la respuesta prdctica de la fe de los hombres que asumen la tarea de hacer una historia
libre y solidaria, la toma de conciencia y Justificacion critica de esa prictica, la conciencia del conflicto
radical donde se ejercita la reflexién teoldgica, y finalmente asume el momento de evaluacion, de
revision y examen al referir la misma reflexién teolégica a la normatividad de Jesus.

Una teologia politica del Reino —concepcion histérica de Eusebio de Cesarea— de David Ferndn-
dez D, S}, nos muestra el intento del primer historiador de la Iglesia. Lo que mds le interesa es la teologia
subyacente de Eusebio; se trata de una teologla politica ya desde entonces. ¢ Anacronismo? Precisamen-
te la novedad del “'Herodoto cristiano" estd en que asume la historia como referida fundamentalmente a
Jesucristo —teologia—, Historia referida a su contexto: ({Qué tiene que ver el Imperio de Constantino
con la fe? teologia politica.

Mucho se ha criticado la era constantiniana del cristianismo. Tomdndola en cuenta es conveniente
asumir critica y valorativamente el papel de la teologia de ese tiempo. El presente articulo trata de
retomar los aspectos positivos, desde un dngulo peculfar descubierto en este escrito eclesidstico: su
concepcion de la historia y la praxis politica de los cristianos de las primeras etapas cristianas.

Santo Tomds de Aquino y la Liberacién (Carta a un tedlogo) de Clodovis Boff, OSM nos muestra
las conexiones que puede tener Sto Tomds con la Teologia de la Liberacion. Aunque es una carta, no
deja de ser una reflexion seria sobre los puntos que toca: como la tradicion teolégica es una base
fundamental de la Teologia de la Liberacion; cémo Tomds de Aquino fue él mismo un “'tedlogo
politico” de su tiempo; como es un ejemplo en el asumir las mediaciones tedricas, y como finalmente, es
un tedlogo militante comprometido pastoralmente, De nuevo el articulo toca elementos fundamentales,
de la herencia teolbgica y del método.

Teologia y violencia de Mario Boero V nos descubre la teologia subyacente a la violencia militar y
a su justificacién ideoldgica. También ésta podria ser una “‘teologia latinoamericana”. Y lo es como parte
de una praxis del especulador, del hombre pragmdtico que reduce y traduce lo que es cristiano a un
lenguaje ético y cultural. Es la "teologia’’ de los que realizan una actividad no problematizada, iddlatra
del sistema, (Es interesante ver a este respecto el panorama latinoamericano presentado en Christus y la
noticia, en este mismo nimero). Creemos que la fe cristiana y la praxis histérica, el método y la herencia
de la teologia latinoamericana se pueden iluminar desde el reverso inauténtico, desde la teologia de la
violencia.




FRANCISCO TABORDA, SJ

FE CRISTIANA
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PRAXIS HISTORICA

INTRODUCCION

El uso del concepto “'praxis” es cada vez mds frecuen-
te en la literatura teoldgica latinoamericana a todos los nive-
les. Siendo un concepto nuevo en teologia, se usa con cierta
imprecision. Por esto mismo, es importante analizar el con-
cepto en su estructura interna, de tal manera que se use mas
rigurosa y conscientemente.

El concepto ‘“praxis" existe desde los griegos; sin em-
“bargo su connotacion moderna estd profundamente marca-
da por el Marxismo; mds alin, quizd debamos decir que,
“praxis” es un concepto creado por Marx. De aquf nace la
sospecha de que el concepto “praxis’ no deba ser utilizado
por la teologia pues puede caer en las desviaciones sobre las
que amonestaron los Obispos latinoamericanos en Puebla
(1). El andlisis del concepto en su estructura interna nos
llevard a la pregunta sobre la posibilidad de utilizar el con-
cepto en teologia.

Este articulo estd dividido en tres partes. La primera
parte, introductoria, trata de localizar histéricamente el uso
actual del concepto “praxis’ en la teologfa. La segunda,
trata de analizar la estructura del concepto “‘praxis’. La
tercera parte pregunta sobre el uso posible de este concepto
en teologfa.

LA INTRODUCCION DEL CONCEPTO EN LA TEOLO-
GIA

_ En didlogo con la filosoffa moderna, la teologia “des-
cubrid” la historia; fue el paso decisivo para la evolucion
teolégica; y en el caso de la teologfa catélica, para liberarse
del inmovilismo al que la teologia de la contra-reforma, y
més tarde la neoescoldstica la habfan condenado. El tema
“historicidad" se convirti® en un tema central en teologfa.
La categoria ““Historia de Salvacion’ paso a ser fa clave de
interpretacion de la totalidad de la Revelacion. En sus docu-
mentos, el Concilio Vaticano 1l canonizé la “nueva’ orien-
tacién teologica (2).
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Sin embargo, pensar en el hombre y en su relacion
con Dios bajo la dimension de “historicidad", no es algo tan
simple y primario como podria translucir la nueva moda
teolégica. éQué significa “historicidad”? ¢Qué significa
afirmar al hombre como histérico, y a la revelacién de Dios
como historia de salvacion?

En nuestro contexto moderno, es preciso reconocer
que la palabra “historicidad” puede ser utilizada en dos
niveles diferentes. Los teoldgos que la introdujeron en la
teologfa, la tomaron prestada de la filosoffa correspondien-
te a la primera “Aufklirung” (ilustracion) (3) que se carac-
teriza por aclarar los conceptos a nivel puramente tedrico.
Aun cuando procura explicitar todas las mediaciones de un
concepto y asi pensarlo en su concrecion, el pensamiento
modelado por la primera “Aufkldrung” no es usado como
una mediacién para la historia real de los hombres, para lo
concreto de la realidad. La categorfa “historia” considera-
da, pues, en la perspectiva de los tedlogos europeos que la
“descubrieron”, serd un concepto teorico, abstracto, suma-
mente Gtil (aun indispensable) para explicar e interpretar la
realidad, pero sin resonancia con lo concreto de la historia
contemporanea. El hombre como ser histdrico, la revelacion
como historia de la salvacion son informaciones (preciosas,
sf), que sacian al espiritu sediento de sintesis intelectuales
coherentes, pero que permanecen en el plano tedrico de la
informacion o de la interpretacion.

Asi como la primera “Aufkldrung” llego a una segun-
da que radicalizé su planteamiento de los problemas, de la
misma manera la nueva teologia europea deberia exigir su
propia superacién como lo hizo la segunda “Aufkldrung”.
Esta segunda se caracteriza porque procura la reconciliacion
de realidades en conflicto no a nivel de la explicacion tradi-
cional, sino en el plano de la realizacion historica de lo
racional. Es un pensamiento que parte de la historia concre-
ta con sus luchas y conflictos, y que pregunta por las rafces
historicas de estos conflictos para sanarlos debidamente. La
interpretacién de la realidad, no le interesa sino para reali-
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arla en la historia. Lo racional no es algopara ser contem-
plado pues ya existe, sino para ser realizado porque todavfa
o existe. La historicidad es mis radicalmente pensada por-
que es pensada a partir de la accién histérica y con miras a
la creacion de la historia.

La misma necesidad que llevd a la segunda “Aufkld-
rung”, ante una teologfa que ya asimilé la categorfa de
“historia”, hace surgir otra que partiendo de la experiencia
‘histérica concreta (la realidad conflictiva del continente la-
tinoamericano), colabore con la praxis libertadora de esos
‘pueblos, y piense la historia desde las luchas historicas y en
vistas a la transformacion politica, econémica y social. La
historia no es solo lo dado, sino también, y prioritariamen-
te, lo no dado; esto es, aquello que debe de ser creado con
laactividad del hombre. La historicidad del hombre no signifi-
ca simplemente un “existencial”, sino un desaffo. La histo-
ria de la salvacion no es considerada solo como la historia
que nace con el hombre, sino como la historia que Dios
llama al hombre a crear.

 Esta perspectiva significa dar una respuesta nueva a
viejas preguntas sobre el hombrz (4), e introduce la catego-
rfa de "praxis” como algo fundamental. De aquf la impor-
‘tancia de un estudio mds profundo del significado “praxis’:
“praxis historica”, “praxis liberadora’’, conceptos que se
‘vuelven usuales en teologia. El presente artfculo pretende
esta profundizacion.

EL CONCEPTO DE PRAXIS HISTORICA

Para explicitar la estructura interna del concepto de
praxis, conviene proceder por aproximaciones. En una pri-
‘mera determinacion del concepto, procuraremos caracterizar
la praxis historica mediante un concepto previo, tal vez
todavia muy vago; seguird una delimitacién negativa del
mismo; y finalmente preparado ya el camino estudiaremos
fa estructura del concepto.

Caracterizacion inicial de la praxis historica

La segunda “Aufklarung” hizo del concepto de pra-
xis, un concepto central. Si el hombre es un ser histérico
(primera " Aufkidrung”), significa que se constituye en su
‘especificidad mediante la praxis (segunda “Aufklirung");
esto es, el hombre se hace en su relacion con el mundo,
‘mediante ella lo transforma en mundo humano (relacion
de produccién). Estarelacion con el mundo es simultinea, e
inseparablemente relacion con los otros hombres (relacion
- social). Relaciones de produccién y relacién social son las
dos fases del mismo proceso: la produccién de la historia
(5). El hombre realiza este proceso en una constante refle-
xion sobre lo que hace; interpreta esta produccion de la
historia desde los diversos dngulos de la filosofia, la ciencia,
1a moral, la teologfa (6); y también las orienta a partir de
‘dicha interpretacion (“‘autonomfa relativa” de la reflexion).
~ Este conjunto de accion/reflexion, que manifiesta y realiza
| I historicidad del hombre, es lo que se llama praxis: es “la

determinacion de la existencia humana como elaboracién
de la realidad” (7).

o>

MY | PEmems—— T NN

—_wrT, ¥ ok PR e ih ol o

La praxis eslo que distingue al hombre del animal.
Aunque la accién de un animal influya profundamente en
los rumbos de la historia humana por la fuerza de trabajo
que proporciona al hombre, por un accidente que provoque
la transformacién de la historia, o por la destruccion de una
obra humana, la accion del animal no es praxis, porque le
falta la conciencia, la racionalidad refleja (8). La praxis
siempre supone una finalidad; |2 ““transformacion real, obje-
tiva, del mundo natural o social para satisfacer determinada
necesidad humana” (9). El animal no conoce reflejamente
la finalidad de su accién. El ser del animal es dado. Tal
péjaro siempre construy6 su nido de la misma manera; y la
especie solo subsiste donde hay el material determinado
para esta construccion. El ser del hombre se hace, abierto a
la confrontacién con la naturaleza, aun la mds adversa (nie-
ves eternas del polo norte, selvas tropicales, desiertos. . ).
Las relaciones ‘‘sociales” entre animales obedecen a esque-
mas prefijados; el hombre crea las formas culturales de rela-
cionarse con sus semejantes; por esto la praxis es “el modo
especifico del ser del hombre™ (10).

Cuando se habla del ““hombre’’, no se entiende prime-
ramente al individuo que ademds de otras caracteristicas es
también social, y que asf posteriormente se une a los indivi-
duos de la misma especie. No, ¢l hombre se hace sujeto en
la relacion con los otros; nunca como hombre aislado. “Nin-
gin hombre es una isla”. EI hombre es primeramente pue-
blo, clase, familia, para en el-pueblo, en la-clase, en la-fami-
lia, convertirse en individuo-sujeto (11). La praxis, “‘como
modo especifico del ser del hombre™ es el modo especifico
por ¢l que el hombre asume junto con los otros y por
referencia a los otros la transformacion de la historia. No se
puede hablar de praxis, como algo propio de un hombre
aislado de su grupo social y de sus companeros. La praxis
tiene siempre connotacion social en un doble sentido: en el
de tarea asumida por un grupo como grupo, y en la tarea
transformadora de las relaciones sociales; o sea, de la socie-
dad. Es social como sujeto y como producto. Derivadamen-
te a partir de esta tarea grupal, se puede decir que el indivi-
duo, en su praxis se convirtidé ¢l mismo en su relacion den-
tro del grupo.

Delimitacion negativa del concepto de praxis

Definiendo al hombre por su praxis, parece que se da
la palabra al "hombre de la calle”, y se desacredita a la
teorfa. El hombre com(n y corriente, el “hombre de la
calle’ no problematiza al mundo circundante, ni lo “com-
plica” con teorfa. Las cosas son asf, en sf mismas, indepen-
dientes del sujeto; y tienen por sf mismas significado practi-
co para satisfacer las necesidades del hombre. La actuacion
del hombre, su alcance, y su importancia no es reflexiona-
da. El significado del actuar humano es cuando mucho, el
crear cosas Gtiles, el obtener ventajas directas ¢ inmediatas.

Para el “hombre de la calle” la actuacion prictica es
autosuficiente, se explica por si misma, no necesita funda-
mentacién. Basta con seguir las leyes inmanentes a las co-
sas: hay que someterSe a la naturaleza, para someterla al
hombre.
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El hombre prictico (en oposicion al teérico que s6lo

“complica" con sus problematizaciones) es utilitarista, indi-

. vidualista, antitedrico. Es el hombre del pragmatismo; la

concepcion de la “‘praxis” que le es propia, es la de una

actividad no problematizada, y por lo tanto no reflexiona-
da, no mediada por la conciencia crftica (12).

Pragmitica en el peor sentido es también otra concep-
¢cién de la praxis: la que se podria llamar a partir de Marx,
la “praxis” “desde el solido aspecto del especulador” (13).
Su rafz es el descubrimiento del hombre como objeto pasi-
vo de manipulacién; su espiritu, el del maquiavelismo: en
funcién del egofsmo la naturaleza se somete (y al otro hom-
bre en cuanto naturaleza) a los intereses subjetivos, estre-
chos, utilitarios. La ciencia proporciona los medios para esa
manipulacion; la “‘praxis” no es entonces la construccion de
la historia, sino la aceptacién de ella como es, procurando
sacar el méximo provecho para los propios fines (14).

» i 'I Loud

En ambos casos la actividad prdctica del hombre se
convierte en fetiche (15). La actividad que le es propia al
hombre, por la que se hace en su libertad, es puesta fuera
del alcance del hombre, ya sea porque se presenta como
casual, no planeada por el hombre (la “praxis” segin el
‘hombre de la calle), ya sea porque se convierte en un instru-
_mento del poder del hombre sobre el hombre (la “praxis"
del especulador). ~
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La delimitacién negativa deja ver que cualquier activi-
dad préctica del hombre no significa necesariamente “la
elaboracidn de la realidad” en el sentido de un mundo hu-
“mano, Nos queda pues, por preguntar qué estructura tiene
t “la praxis que merezca el nombre de liberadora, historica,
transformadora.
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La estructura del concepto de “‘praxis historica"

Los dos momentos de la “praxis” (aspecto formal).
;‘ Al hablar de “praxis” con frecuencia se la contrapone a la
teorfa. La “praxis” pasa a tener el significado de accién; la
teorfa, el de pensamiento puro. En el fondo es la misma
contraposicién que subyace en las dos concepciones seiala-
[ das anteriormente: El “hombre de la calle” quiere accion y
desprecia “la teoria"; el “especulador' usa “'la teorfa" para
sus tortuosos fines practicos. Pero, en el momento en que se
. considera a la “praxis” como especifica del hombre (cfr
supra), no se la puede definir por oposicién a la teoria
aunque se dé primacia a una o a otra. Cualquiera de las
preferencias establece una dicotomfa en el ser humano, e
: imposibilita concebir a la praxis como globalidad que define
al propio ser del hombre.

. Dentro de la perspectiva griega que da primacfa a la

teoria la relacion teorfa-praxis es concebida a la manera de

. una aplicacién: “la base ontologica para la distincion de

' teorfa y praxis es la distincion entre ser y tiempo, entre lo

absoluto y lo contingente, entre el Dios de la filosofia grie-
ga y el hombre entregado a la mortalidad” (16).

El filésofo contempla la realidad divina inmutable

' (teorfa), y tiene por funcién mediarla con relacion el dmbi-
to humano como educador de la humanidad, aplicindola a
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las circunstancias concretas. Sobre la estela de la herencia
griega navegan la filosoffa medieval y la teologia tradicio-
nal.

La perspectiva moderna que da primacfa a la “praxis”
o actividad, no es menos problemdtica, pues corre el peligro
de rebajar a la teoria a mera teorfa reflejo de la “praxis”.
Aqui esta en germen “la praxis” del “‘especulador”, y la
teorfa se puede convertir en justificacion de opciones préc-
ticas asumidas anticipadamente; esto es, en ideologia de la
“praxis” dada (17).

Es importante por consiguiente, no partir de una dis-
tincién entre teorfa y praxis, cuando se quiere entender esta
Gltima. Si la praxis define al hombre, es algo global gue no
toca solo algunos aspectos del ser del hombre “La praxis se
articula con todo el hombre y lo determina en su totalidad”
(18). No se puede, pues, considerar a la teoria como un
elemento que se afade a la praxis o viceversa.

Para una reflexion globalizante, se debe comenzar por
la consideracion de la praxis como actividad caracteristica-
mente humana. Actividad es todo “acto o conjunto de ac-
tos, en virtud de los cuales un sujeto activo (agente) modifi-
ca una determinada materia prima” (19). Lo que la caracte-
riza como humana, es la finalidad considerada por la con-
ciencia. No se trata de cualquier transformacion de lo que
nos es dado, sino de una transformacién querida, y como
tal considerada. No es simplemente la repeticion de un es-
quema (actividad instintiva), sino la creacion de lo nuevo
(actividad creadora). No es una actividad puramente deter-
minada por lo pre-dado, por lo pasado, sino una actividad
determinada predominantemente por lo no-dado, por lo fu-
turo. Al producir conocimientos y elaborar finalidades, la
conciencia es algo inseparable a toda actividad humana. Si
¢l hombre aceptara al mundo y a si mismo tal y como
estdn, no necesitarfa transformarse a sf mismo o al mundo.

La conciencia no existe en las entranas mismas de la
actividad humana sdlo para establecer finalidades. La ejecu-
cién de los proyectos (finalidades) exige el conocimiento de
aguello que debe ser transformado, de los medios para ser-
lo, y de las condiciones que posibilitan o imposibilitan, faci-
litan o dificultan la ejecucién de lo considerado (20).

Asf, es preciso concluir que la teoria vive al interior
mismo de la actividad humana; actividad humana sin teoria,
es vacia; la teoria sin actividad estd muerta. Exactamente
esta simbiosis quiere ser especificada con el término “pra-
xis”. La “praxis” como algo propio del ser del hombre, es la
actividad permeada por la conciencia critica. La conciencia
estd presente en toda actividad en cuanto humana también
la tan decantada “praxis” en la concepcién del “hombre de
la calle”. Pero la “praxis” en el sentido propio, estd presen-
te a la conciencia critica como teorfa inmanente a ella.
También la “praxis' del especulador conoce una teoria,
pero no interna a la actividad aunque si puesta al servicio de
la propia ventaja.

La praxis sin embargo no se opone a la teorfa, ni ésta
se le anade como algo exterior e independiente. Tampoco la
actividad transformadora se sostiene en el aire, libre de teo-
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del ser del hombre en cuanto elaborador de la realidad, en
‘cuanto creador del mundo humano. Y esta unidad es lo que
se designa como praxis (21).

La praxis comprende, por lo tanto, dos momentos
de una unidad: el momento productivo y el momento teéri-
co. El momento productivo es lo basico (22), pues lo que el
hombre quiere transformar es la realidad que lo circunda, y
esa transformacion se realiza en el trabajo, enla actuacién
sobre una materia prima que puede ser la naturaleza bruta o
la naturaleza ya transformada, o lo humano. Por esa trans-
formacidn construye su historia (23).

Sin embargo, basta que querramos describir el mo-
mento productive de la praxis, para encontrarnos remitidos
a su momento tedrico (por esto mismo se trata de “momen-
tos”, y no de “partes”) puesto que la transformacién que va
a realizarse es la realizaciéon de un proyecto histérico. Y
como tal, debe ser reflexionada y programada; requiere una
teorfa. No hay actividad humana transformadora que tenga
en sf misma legitimidad y autoevidencia. Ella tiene que ser
valorada a partir de criterios, ponderada criticamente (24).
Exige el contrapeso del momento teérico.

La relacion entre los dos momentos no debe ser com-
prendida como relacion mecanica, de tal manera que una
sea el reflejo de la otra. La autonomfa relativa del momento
tedrico (y por lo tanto, su distancia critica) frente al mo-
mento productivo es lo que posibilita la creatividad de la
“praxis”. Por su parte, lo real historico marca fundamental-
mente la conciencia y la desafia a nuevos descubrimientos a
partir de la situacion dada; sin esta distincion, la praxis
pierde su cardcter critico y dialéctico (25) y cae en los
modelos antes rechazados.

La teoria, como momento interno de la praxis, es
algo bastante complejo. Por un lado, requiere que se asome
a la realidad que debe ser transformada, para conocerla y
conocer los medios de transformacion como también las
circunstancias sobre las que la transformacién se puede veri-
ficar en el momento histérico. Asi, la teoria ejerce en la
praxis la funcion de mediacién cientifica,

Toda praxis, ya actle sobre la naturaleza bruta, ya
sobre la naturaleza transformada anteriormente por el hom-
bre, se reviste de un cardcter social, pues su sujeto es el
hombrs en el grupo social, y su resultado es la creacion de
nuevas relaciones sociales; es decir, la transformacion del
hombre como ser social. Por esto mismo, la praxis en el
sentido estricto es la praxis histérica, sociopolftica, cuyo
campo de actuacién inmediata son las estructuras sociales
(26). De esta manera, la mediacion cientf(fica en la praxis
histdrica, es por excelencia la mediacion socioanalitica (27).

Sin embargo, no basta conocer la realidad para trans-
formarla. Es preciso tener un proyecto que se quiera reali-
zar teniendo en cuenta las necesidades humanas detectadas.
De nuevo es la conciencia del hombre en cuanto eterno
descontento, creador de utopias, la que le proporciona pis-
tas que posibilitan interpretar la realidad presente, y le abre
caminos para el futuro. La teorfa es pues, un momento de

la praxis, en cuanto contribuye 2 la actividad productiva,

transformadora, como mediacion hermenéutica (28).

La mediacion socioanalitica y la mediacion herme-
néutica a su vez no existen como compartimentos estancos

del momento tedrico de la "praxis”, sino que se condicio-

nan mutuamente. La vision del mundo (mediaciéon herme-

néutica) influye en la perspectiva del andlisis de la realidad

como €sta igualmente permea la interpretacion de lo real.

Tampoco se debe considerar el momento tedrico de la
praxis como sostenido en el vacio. Proviene del contacto
mas inmediato del hombre con la realidad, de tal forma que
se deben distinguir dos niveles en la teorfa. El primero
arranca de la propia vivencia espontdnea del hombre, y es el
resultado del conocimiento que se va acumulando a lo largo
de nuestra existencia, y que proviene sea del estudio, sea de
la lectura , sea del medio ambiente (familia, clase social,
MCS, escuela, instrumentos de comunicacién. .

.) etc. Estda

en intima relacion con lo que serd analizado mds adelante

como dimensién existencial de la 'praxis”. Lo real es consi-
derado en una primera elaboracién tedrica, de manera asis-
temdtica y en parte empirica; y la finalidad del actuar como
una forma amplia de utopfa (“Weltanschauung”). Por esto
estin presentes elementos vehiculados por la ideologia do-
minante. De ahi la necesidad de un segundo nivel de teoria
(29).

El segundo nivel de teoria supone el primero, o pro-

fundiza, lo corrige, lo reformula, lo confronta con la razén
critica, y constituye el andlisis cientifico de la realidad (me-

diacion cient(fica, mediacion socioanalitica) y la vision del
mundo elaborada criticamente (filosofica o teolégica: me-
diacién hermenéutica).

Los dos momentos de la “praxis’ se entrelazan indi-
solublemente en esta diversidad de niveles y complejidad de
mediaciones que se penetran mutuamente. El momento ted-
rico no tiene un sentido en si, ni se juzga a si mismo aislada y
abstractamente, sino que es visto en su funcion de momen-
to, y por lo tanto en su referencia a la accion (momenta
productnvo) El momento productivo, por su parte, despier-
ta a la teorfa y serd criterio de juicio de la misma. Los dos
momentos se relacionan con lo real y la conciencia de lo
real. Lo real no existe sin referencia a la conciencia; la
conciencia por su parte solo puede ser conciencia de, esto
es, solo puede ser conciencia intencionalmente, transitiva-
mente. Y por el contrario lo real es el criterio de la concien-
cia. Asf sucede con los dos momentos de la praxis. El con-
cepto de praxis quiere expresar exactamente la unidad de
los dos momentos.

Al mismo tiempo que son inseparables los dos mo-
mentos son también irreductibles uno al otro (30). No exis-
te entre uno y el otro un trdnsito continuo y lineal, como si
la teorfa fuese un espejo de la actividad transformadora, o
viceversa. Hay entre ambos momentos una ruptura, un sal-
to. No hay teorfa que sustituya el esfuerzo de la accion
transformadora, ni actuacion humana que se autolegitime.
Por mis profunda que sea la teoria no erfjendrard por sf
misma una accion. Por mds radical que sea la actuacion
transformadora del hombre sobre el mundo, jamas hard na-
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cer por generacion espontinea una teorfa (31). Es el hom-
bre, sujeto de la praxis, el que media al uno con el otro a los
dos momentos. En esta mediacion que es la praxis, el hom-
bre se construye como hombre, como agente de transforma-
cién, creador de un mundo humanizado, constructor de
la historia. Pero ¢l hombre no se constituye como hombre
en el “espléndido aislamiento”’ de su individualidad, sino en
la relacién intersubjetiva, social. EI momento productivo es
siempre la accién conjunta de los hombres; y ¢l momento
tedrico supone una ‘‘comunidad de comunicacion'’, en don-
de )z verdad nuade aflorar en la discusion libre de domina-
ciones (32).

Los dos momentos de la praxis constituyen su estruc-
tura formal, aunque todavia no nos digan qué tipo de ac-
cion es la constructora la historia. El contenido de la praxis,
en términos genéricos, nos serd dado en una reflexion sobre
sus dimensiones.

Antes, sin embargo, conviene recordar (en lo que se
refiere a lo siguiente como a lo que inmediatamente hemos
dicho) que el andlisis de la estructura interna de un concep-
to trae consigo un peligro -que puede ser fatal para su com-

prension. Es el peligro de separar los diferentes momentos y
dimensiones, haciendo de cada uno de ellos blogues mono-
Ifticos con sentido propio, cuando nunca se debe perder de
vista la correlacion mutua. La diseccion del andlisis no debe
hacernos olvidar la dialecticidad de las relaciones entre los
diversos elementos estructurales, sino por el contrario resal-
tar la complejidad.

Las dos dimensiones de la “praxis” historica (aspecto
material). El hombre no es un ser abstracto. Al actuar trans-
formando la realidad segun lo establecido en su proyecto
historico, ya encuentra un mundo preformado, estructura-
do segin leyes inmanentes a la realidad existencial. Las es-
tructuras se destinan a perpetuar un estado de cosas. Trans-
formarlas signifca rompimiento. La praxis historica se mani-
fiesta entonces como necesariamente conflictiva (33). Pero
el conflicto no es creado por amor al conflicto, sino queesla
consecuencia de la situacidn inicial. Tampogo el conflicto es
“culpa del hombre™ como agente de transformacion sino
que tiene su rafz y origen en la violencia institucionalizada
de toda estructura opresora e injusta, Construir la historia,
realizar la utopia significa partir de esta situacion, romper
con ella. Por esto la “praxis” histdrica significa conflicto.




Inmerso en la violencia estructural, el.hombre, sujeto
de la praxis, es el hombre de carne y hueso, sentimientos y
pasiones. Lo que lo lleva a asumir los riesgos de la praxis
histérica, a entrar en el conflicto que le acarrea, es la situa-
cion de! grupo social al que pertenece por nacimiento o por
opcion. Aqui se localiza la dimension existencial de la ' pra-
xis' historica (34). Ella brota de una experiencia personal y
social (de clase) que es el mévil que impele a asumirla.

La experiencia de indignacion frente a la injusticia, de
esperanza de dias mejores, de tristeza y miedo frente a la
opresion, la experiencia del desafio a lo circunstancial, de
solidaridad con la clase oprimida, del sentido grandeza del
trabajo humano (aun el considerado més humilde) constitu-
yen el potencial de transformaciones sociales revoluciona-
rias. Sin esa dimension existencial, ni el trabajo ni la teoria
son momentos de ‘‘praxis’’ historica, transformadora, libe-
radora. El trabajo se hace servil, la teorfa se pone al servicio
de la manipulacién; solo es posible hablar de praxis en el
sentido “‘especulador”, o ‘‘del hombre de la calle”. La di-
mension existencial canaliza el trabajo y la teorfa hacia la
construccion de la historia en el sentido de la liberacion del
hombre. La dimension existencial convierte a la actuacion
transformadora de la realidad en praxis, histérica, da a la
actividad del hombre su expresion de lucha por la dignidad
propia (35).

A partir de aqui se comprende como la dimension
existencial de la “praxis” es una determinante en el surgi-
miento del momento tedrico. Esta dimension es la que
hace posible que brote la intuicion de una primera lectura
de la realidad como injusta, y la utopfa de un futuro dife-
rente. Intuicion y utopia que elaboradas por la conciencia
critica, serdn la mediacion socioandlitica y la mediacion her-
menéutica constitutivas del momento teorico de la praxis.
Por otra parte, esta pasion solo surge del contacto con la
realidad sufrida (2 un primer contacto tedrico, pero todavia
mas una insercion vivencial). EI momento productivo de la
“praxis'’ es la tierra fértil para la pasién por la justicia, que
es esa dimension existencial de la praxis. Nuevamente apare-
ce aqui la complejidad de las relaciones entre los elementos
estructurales del concepto de praxis; y es bueno atender a
ella, para evitar las simplificaciones de una comprension
estitica o de una blsqueda de prioridades absolutas entre
los elementos estructurales del concepto.

La condicion de posibilidad de la dimension existen-
cial es la apertura del hombre al futuro como dimensién de
la existencia humana. Es la atraccion del futuro. De hecho,
luchar por el reconocimiento (y la dimension existencial de
la praxis es el impulso para esta lucha) sélo es posible,
cuando el hombre trasciende el pasado y el presente con la
esperanza del futuro. Y no sélo de un futuro inmediato.

Esto se puede ver a partir de la didlectica del senor y
del esclavo. Sefor y esclavo son términos relativos: cada
uno de ellos adquiere consistencia propia por su relacién
con el otro. Sin embargo, el hombre sélo encuentra sentido
en cualquiera de las dos funciones por una referencia al
futuro (36). Si el esclavo se hace sumiso, y sometido a la
esclavitud no renuncia a vivir, y prefiere continuar repro-
duciendo al sefior con su trabajo, es porque su futuro lo

’

impulsa; no el futuro inmediato, que es como &l presente:
esclavitud. Pero al mismo tiempo, en la lucha por la supervi-
vencia y por la satisfaccion que se da en el trabajo presente
y en la praxis historica, el esclavo trasciende el futuro inme-
diato y vislumbra la liberacion en el futuro médiato; a la luz
de este futuro, el presunte de la esclavitud se transfigura en
camino hacia la libertad. El Senor, por su parte, si conside-
rara solo el presente, podria ilusionarse con la perennidad
de su posicion y perderia su sefiorfo. Considerando el futu-
ro, reconoce la libertad de su ser sefor y la necesidad de
luchar para mantenerse como tal. El futuro marca su actua-
cion presente. Pero es el futuro proximo, pues el seforfo a
largo plazo no tiene futuro, es un callejon sin salida.

La razon de la diferencia estd en la apertura para con
el otro; el sefior no llega a trascender efectivamente hacia el
futuro, porque busca sélo la afirmacion de si’ mismo, es
egocéntrico. La trascendencia a lo futuro solo se realiza
verdaderamente mediante la trascendencia hacia el otro, Na-
die se libera solo, porque la libertad es radicalmente apertu-
ra a la otra libertad (37), midxime aqui que se trata de una
liberacion estructural. El esclavo se libera en comunion con
los otros esclavos, en la solidaridad de clase; y solo se libera
verdaderamente si no se convierte él mismo en sefor ( iser
sefior no tiene futuro! ). Sin embargo, solo liberandose, li-
bera también al senor. Esta dialéctica de la fraternidad tiene
como presupuesto la trascendencia al otro, en reconoci-
miento del otro como otro, y no en funcion del dominio y
del poderfio de el yo (38).

Asi, la praxis historica tiene una dimension trascen-
dente en cuanto que se abre al futuro abriéndose al otro, en
cuanto que el hombre en la praxis es atraido por el futuro
al ser interpelado por el otro: “La esperanza en el futuro
echa raices en el presente. .. toma cuerpo en el acontecer
cotidiano en el que hay alegrfas por gustar, pero también
injusticias por suprimir, y servidumbres de qué liberarse
(39). De esta manera, la dimension trascendente y la dimen-
sion existencial de la praxis constituyen dos caras del mis-
mo dinamismo: el impulso a la praxis histérica liberadora,
La dimension existencial acentGa el dinamismo propulsor
de la praxis como pasion y entusiasmo, a partir del sujeto
(individual y social); la dimension trascendente indica que
la causa del dinamismo estd en el futuro y en el otro. Sin
embargo, como el sujeto se constituye por su relaciéon con
el otro, no se pueden separar las dos dimensiones. Todavia
mas: la dimension existencial considera el origen de la pra-
xis en el sujeto; la dimension trascendente, el fin que tiene
como horizonte, Sin olvidar que el fin es también originan-
te, pues en vistas del fin deseado o amado se instaura el
movimiento para alcanzarlo. Y de esta manera se manifiesta
nuevamente la unidad intrinseca de las dos dimensiones.

La dimension existencial y la dimension trascendente
constituyen en su unidad, el horizonte de sentido de la
praxis historica, el "“Sitz-im-Leben' a partir del cual tiene
sentido transformar la realidad teniendo delante de sf un fin
determinado. También se podria decir que ellas son la “'es-
piritualidad" (40) de la praxis historica (sin que necesaria-
mente la expresion tenga alguna connotacién religiosa). Po-
dria ser una “espiritualidad’ completamente secularista y
atea, aungue el tedlogo pueda en estos casos interpretaria
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como “‘anénimamente cristiana”. Una praxis histdrica que
para el grupo que la realiza tuviera por fuerza propulsora
puramente la situacion del proletariado (dimension existen-
cial) y por esperanza exclusivamente una utopfa intramun-
dana y motivada por la solidaridad de clase (dimension tras-
cendente), no por eso dejarfa de tener en estos dos elemen-

tos su “‘espiritualidad” (41).

A partir de esta dimension, la praxis histrica adquie-
re su contenido, su ‘‘'materialidad" (en contraposicion a lo
meramente formal), su cardcter liberador. No cualquier ac-

influird decisivamente en la mediacion hermenéutica, pero
no sélo pues la mediacion socioanalitica no es un comparti-
mento estanco apartado de los otros elementos estructura-
les. Especificamente en nuestro caso, la eleccion del instru-
mental de andlisis de la realidad, estard marcada decisiva-
mente porlaopcion ética previa (43), contenida en aquella
intuicién original, y por lo tanto en la “espiritualidad de la
praxis",

Pero la “espiritualidad de la praxis”, sus dimensiones
existencial y trascendente, no estdn en el vacio ni surgen de

1 ci6n reflexionada (aspecto formal) es praxis historica libera- la cabeza del sujeto, como Palas Atenea de la cabeza de
, dora, .sino solamente aquélia que abre perspectivas de futu- T Ne La “espiril'uali dad" tiene como base la experien-
- ro para el otro (aspecto material). cia historica de insercion en los sufrimientos, alegrias, espe-
: ranzas, tristezas de las clases oprimidas (momento de la
_' LA PRAXIS COMO CONCEPTO TEOLOGICO elaboracion de la praxis historica). La experiencia de la con-
U tablecida | . del dicién alienada del trabajador en confrontacion con la expe-

» na vczb:s AT estl)ruc:ura '"t?;,’l'%ae cc:jnclepto riencia de la fe llevardn mediante una praxis impulsada por
_ f:ogfx‘s' CAVE PreSUItaL-SOre s podsel e : des del uso la espiritualidad “cristiana” al compromiso con la libera-
r h S v e;a .‘:;‘3““,"'? abre, ;;ara ?p‘:’.s UVestigar S cion. Se trata —para los cristianos— de una ‘una experiencia
ay una especificidad cristiana en la praxis historica, cuyo espiritual auténtica” (“espiritualidad” lo tomamos ahora en

C P -

T R T, R

Bt L

N7 T e —

sujeto sea cristiano.
Las potencialidades teolsgicas del concepto de praxis.

Praxis, concepto abierto. La pregunta por la potencia-
lidad teolégica del concepto de praxis es inicialmente, la
pregunta por su cardcter de concepto abierto o cerrado. Por
concepto cerrado se entiende aquél que, originado dentro
de determinado sistema filosofico o asimilado por él, de
ninguna manera se presta a ser traspuesto a otro sistema. En
el caso de concepto de praxis, acufado por el marxismo, si
se asume como un concepto cerrado podria llevar consigo
como gontrabando al materialismo o al ateismo; esto lo
convertirfa en algo totalmente inaceptable en teologia.

Sin embargo, la estructura del concepto de praxis nos
mostrd una puerta abierta a la teologfa en lo que hemos
llamado “'espiritualidad de la praxis historica'’, o sea la con-
juncién de las dos dimensiones, la existencial y la trascen-
dente. El horizonte que le da sentido a la praxis y que estd
constituido por esas dos dimensiones, es abierto. En vez de
brotar de la "‘mera” solidaridad humana de clase (aunque se
reconozca en ella toda su dignidad ética y su anonimidad
cristiana), la praxis historica puede tener su inspiracion en
la fe y mostrar como dimension existencial, la indignacion
profética de quien confronta la realidad con el plan de Dios
(42), y como dimension trascendente el futuro escatol6gico
que ha de ser anticipado aquf y ahora para el otro (para
todos los otros). En la mediacion de ambos encuentro al
totalmente Otro.

Dada la dialecticidad propia de la implicacion de los
diversos elementos estructurales del concepto, a través de la
“espiritualidad” la apertura alcanza a todos los demds ele-
mentos estructurales.

La “espiritualidad” influye en el momento tedrico
que como vimos arriba es primeramente asimétrico, intuiti-
vo, muy empirico, pero luego —trabajado criticamente—
determinard en la elaboracion rigurosa que llamdbamos
“mediacién cientifica de la praxis”. La intuicién originaria
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el sentido teoldgico) de “un encuentro con el Serior en el
pobre y el oprimido; el pobre, el otro aparece como el
revelador del totalmente otro” (44).

Es posible, por lo tanto, poder leer el concepto de
praxis en una gramdtica cristiana (45). El hecho de haber
sido desarrollado por la filosoffa marxista, no lo priva de lo
foros de ciudadania en el campo teolégico.

La praxis, forma epocal de la fe cristiana en AL. La fe
(pfstis en el sentido biblico), es-mucho mds que el tipo de
conocimiento obscuro a que sé redujo el concepto de fe,
especialmente debido a las tendencias racionalistas de la
escoldstica decadente. La fe es el encuentro con el Dios vivo
que se revela en Cristo y entrega total a él, viviendo en el
Espiritu. La fe exige concretizarse en la historia de cada
cristiano, de cada pueblo, de cada época. ‘Y si el lenguaje
de la fe son las obras, éstas en la actual situacion de Améri-
ca Latina, significan la praxis de liberacion" (46).

De hecho, es "punto esencial del cristianismo, algo
absolutamente original: el amor a Dios es inseparable del
amor al hermano; el encuentro personal con Cristo nos lleva
irremediablemente a servirlo en los demds, y a descubrir en
el otro la razén Gltima de su dignidad y libertad radical”
(47). De ahi la necesidad de expresar la fe cristiana en el
compromiso con el otro, especialmente el mis necesitado.
Este otro, el pobre, que es la puerta a la trascendencia, es
aquél que en la experiencia del cristiano latinoamericano
es pobre porque estd oprimido. No es simplemente el pobre
individual que se ha vuelto tal por culpa suya, sino el empo-
brecido, que es pobre y no puede dejar de serlo, hecho
pobre por la malicia de sus semejantes (intencional o estruc-
turalmente actuante). No son sélo las personas, sino los
pueblos enteros dependientes, cuya existencia clama por la
liberacion (48). Son los que estdn fuera del sistema, para
que el sistema pueda fortalecerse. Por esto, solamente pue-
den ser realmente aceptados si se rechaza el sistema vigente.
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pr. - .Este es el sentido estructural e historizado del “po-
‘bre’ en América-Latina. Solo hay trascendencia hacia ese
“otro™ asl descrito —y, por lo tanto hacia el Otro divino a
quién €l media— en la accidn concreta que toma en serio a
los despojados, de tal manera que lucha porque sean reco-
nocidos teniendo en cuenta la creacion de otras estructuras,
donde ya no sean marginados (49).

La praxis historica liberadora es asf el lugar de la
trascendencia al otro y a todos los otros, y de esta manera,
hacia el Dios vivo de la historia que se revelé en Cristo (Mt
25,31-46). La praxis historica liberadora es pues, la forma
cpocal de la fe en América Latina.

“Ahora bien: ‘la praxis tiene. . . una connotacion fun-
damentalmente politica, ya que mediante lo polftico es co-
mo se puede intervenir sobre las estructuras sociales’  (50).
¢{No hay entonces en esta perspectiva una extrapolacion
ilegitima que transfiera lo cristiano de la esfera religiosa a la
politica? Y a pesar de toda vigilancia y esfuerzo, ¢l concep-
to de praxis éno estard contrabandeando mercancia extrafia
al territorio teoldgico? ¢No se cae en el peligro de la politi-
zacion total de la fe cristiana? No, porque si es verdad que
“la polftica no es todo, no es menos verdad que  ella estd
en todo” (51). Y si es verdad que la pobreza estructural no
s la Gnica forma de pobreza, no es menos verdad que esta
pobreza estructural es la forma basica que vuelve mds grave
e irremediable a todas las otras; ella es también la forma
mas escandalosa especialmente cuando es verifica en un
continente que se dice cristiano (Puebla 28-17). Por esto, la
forma epocal de la fe en América Latina es la praxis libera-
dora que expresa en obras |a adhesion a la persona de Cris-
to, a la entrega al Padre y a la vida en el Espiritu. La
liberacion politica realizada por la praxis historica es sefal y
anticipacion de la liberacion escatologica, y por eso mismo,
concretizacion de la fe, en cuanto que peregrinamos al en-
cuentro del Sefor. No se trata de poner la fe al servicio de
la liberacién politica, sino de descubrir en la liberacion poli-
tica una virtualidad para expresar epocalmente la fe cristia-
na (52).

Tampoco se debe decir que esta perspectiva politica
de la fe la parcializa en favor de un grupo de la sociedad. No
se puede liberar a la totalidad, a no ser que se parta de
abajo, del esclavo, del pobre, cuya liberacion significard la
liberacion de todos (53).

La praxis historica es gracia. La objecion que podria
todavia surgir en este contexto es la de la historia de la
salvacion que se reéduce a la historia politica; y ésta es obra
del hombre, no de Dios. iNo se le quita asi a |a historia de
la salvacion su trascendencia? ¢No pierde su cardcter de
don, de gratuidad?

De hecho es preciso decir que la praxis historica es del
hombre, La transformacién del mundo en mundo humano
—ya lo dijimos arriba— es obra del hombre, la obra que
defin: al hombre como tal. Pero —y aquf entra la mediacion
hermenéutica cristiana, teoldgica— pero si la praxis historica
es del hombre, no viene.del hombre, sino que es Don de
Dios, respuesta del hombre.

La praxis historica tiene una dimension trascendente:
mira hacia el futuro. El sujeto se despierta hacia el debido a
la apelacion ética que proviene de "el rostro del pobre. No
se trata de construir un futuro para m{ o para los mfos, sino
de transformar el mundo a partir de la solidaridad con la
clase oprimida. No es la opresion que Yo sufro, sino la
opresion estructural en la que también yo estoy inmerso, la
que impulsa a la praxis. La chispa que desencadena el incen-.
dio estd en el otro; ¢l otro me impulsa a la lucha por la
liberacion; la praxis, es don que me viene del otro (54).

No podia ser de otra manera, pues el hombre transior-
ma al mundo porque es libre, y en la medida de su liberta:,
Ahora bien, la libert«d no es un actuar que proceda al anto-
jo, arbitrariamente; la libertad es un fendmeno intersubjeti-
vo. Para ser libre s necesario ser llamado a la libertad por la
presencia del otro, a partir del “rostro del otro"”, que es
siempre el del pobre. Y quien identifica a ese pobre con el
“rostro de Dios’ se sabe llamado por el totalmente Otro.
Como la libertas! es Don de Dios por la mediacion del otro
hombre, también asi la praxis historica; esta praxis es total-
mente mia (porque es resultado de mi libertad), y totalmen-
te del otro (porque es desencadenada y sustentada por la
llamada que el otro me lanza). Pero como solo soy verdade-
ramente libre en la medida en que sea libre aquél que me da
la libertad, el llamado del otro me libera porque media al
llamado del totalmente Otro. La praxis es gracia (55).

Por esto la praxis historica, cuando es animada por la
espiritualidad cristiana, exige la oracion; es simplemente
consecuencia del cardcter dialogico de la praxis historica. El
momento tedrico de la praxis puede expresarse en términos
de didlogo. Es didlogo con la realidac circandante (media-
cién socioanalitica), didlogo con la tradicion y la historia
(mediacion hermenéutica). Si el mévil de la praxis estd
constituido por sus dimensiones existencial y trascendente,
también por esta parte la praxis historica es dialégica. So-
mos estimulados a ella por el didlogo concientizad<r, solida-
rio, con ¢l otro, con el pobre, con el oprimido, y en miras a
un futuro de justicia. El didlogo es el vehiculo, a través del
cual nosesdado asumir la praxis transformadora como tarea
nuestra.

Siendo esto, asi, la praxis como gracia que es, necesa-
riamente estara alimentada por el didlogo con el totalmente
Otro: es decir, por la oracién. En la oracién confesamos que
Dios es quien nos mueve a transformar la sociedad, que su
plan es la utopfa plenificante de los Gltimos anhelos del
hombre. Una praxis historica animada por la espiritialidad
cristiana encontrard en la oracion el modo privilegiado de
expresar la trascendencia de la praxis. Ahora bien la dimen-
sion trascendente es, para la praxis, su motivo y su origen; y
la oracién se sitda para el cristiano, en el corazén mismo Je
la praxis historica (56).

La praxis y la teologfa trinitaria. El percibir que la
praxis es la forma epocal de la fe en América Latina, y que
es gracia, nos lleva mds adelante en la profundizacion teold-
gica del concepto de praxis, pues fe y gracia son dos realida-
des fundamentales de la autoccmunicacion de Dios a los
hombres. Expresan el ofrecimiento y la aceptacion del don
de si que Dios ha tenido por bien hacer al hombre. La
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gracia y la fe son expresiones de la accion salvifica de Dios.
Relacionar la praxis con ambas es reconocer que ‘'la praxis
liberadora pasa a ser la mediacion humana de la action
salvifica de Dios' (57). Ahora bien, la salvacién es partici-
pacion en la vida trinitaria. Si la praxis debe ser la forma
epocal de la fe y si la fe es un evento-gracia, la fe debe tener
en si misma una relacion intrinseca con la realidad. Es lo
que transparenta la misma estructura interna del concepto
de praxis, establecido antes.

El andlisis anterior nos mostro en el concepto de pra-
Xis una estructura cuddruple reducible a una estructura tri-
ple: los dos momeatos, irreductibles entre si (teorfa y ac-
cion), y las dos dimensiones irreductibles a los momentos,
las cuales en su unidad constituyen la “espiritualidad” de la
praxis. Estaestructura muestraalosojos de la fe un vestigio
de la trinidad, en su dindmica propia tal como los padres
griegos y la liturgia subrayaban: del Padre por el Hijo en el
Espiritu Santo al Padre. Si estas "“huellas” son una piadosa
imaginacion (como las cldsicas tres hojas de un ramo, o las
tres velas que producen la misma llama), o son verdadera-
mente presencia trinitaria, solo se podrd Jecir al final de
esta reflexion.

La formulacion trinitaria '“del Padre por el Hijo, en el
Espiritu Santo al Padre” encuentra un paralelismo imp-esio-
nante en la estructura del concepto de praxis. La fuerza
propulsora y originante de la praxis, que la permea y en este
sentido, se hace presente en ella, y es lo que hemos llamado
mas arriba dimension existencial de la praxis, . Esta dimen-
sion estd intimamente unida con la otra, la trascendencia,
que se identifica también con el origen, pero un origen que
llama desde el futuro; la sola angustia por la situacion pre-
sente (dimension existencial) no seria capaz de impulsar a la
praxis, si la esperanza del futuro (dimensién trascendente)
provocada por el valor del “otro'" no garantizara el sentido
de la lucha. Ahora bien, al Padre se le presenta en el dina-
mismo trinitaiio como origen y meta. Si la praxis es gracia,
es en Gltima instancia el Padre el que nos reta a transformar
¢l mundo de injusticia en un mundo nuevo de paz. Y este
mundo de paz es su presencia misma como Don escatologi-
co. La “espiritualidad" de la praxis es el llamado del Padre,
hecho desde el futuro escatolégico.

El camino humano del Padre al Padre se realiza por el
Hijo en el Espfritu Santo, de la misma manera que la “‘espi-
ritualidad" de la praxis histérica se manifiesta en los dos
momentos irreductibles e inseparables: teoria y accion. El
momento tedrico de la praxis es el momento de la verdad,
como el momento operativo es el momento del amor, La
verdad no es el amor, pero solo se verifica en el amor; el
amor no es la verJad, pero s6lo se construye actuando en
verdad. La verdad del Padre es el Hijoquela muestra, pues
el Hijo es la “exégesis’ del padre (Jn 1,18, y 14,9). El amor
del Padre y del Hijo es el Espiritu Santo. Pero la verdad solo
se muestra en el amor; por esto el evangelio nos presenta la
encarnacion como obra del Espiritu Santo (Lc 1,35), y el
comienzo de la vida pablica como el envio del Espiritu (Mc
1,95 par) que conduce a Jestis en su mision (Lc 4,18). El
Espiritu, por su parte, solo nos viene por Cristo (Jn 7,39),
para que podamos seguir el camino de Cristo (Jn 14,18). A
esta pericoresis del Hijo y del Espiritu Santo en su distin-
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cion mutua corresponde perfectamente la relacion entre los
dos momentos de la praxis.

Hay algo mds: hemos identificado los dos momentos
como la estructura formal de la praxis que va adquiriendo
contenido (praxis histdrica liberadora) mediante la “espiri-
tualidad' que la anima. Asi también en la Trinidad, el Hijo
es la verdad del Padre, y el Espiritu es el amor del Padre (y
del hijo o por el Hijo). El Padre es el contenido Gltimo. El
se autocomunica por el Hijo en el Espiritu. O en términos
de la trinidad inmanente: El Padre comunica al Hijo su
naturaleza divina, y por'el Hijo al Espiritu.

¢Esta coincidencia es sdlamente una pfa reflexion?
Antes de haber verificado esta coincidencia, ha sido posible
afirmar la praxis como manera de ser de la fe y como gracia.
Si estas son expresiones de la autocomunicacion de Dios, el
vestigio trinitario es mas que una pia reflexion, es el sello
trinitario de nuestra salvacion que se va realizando (aunque
anonimamente) en la praxis histérica.

La estructura del concepto de praxis permite que sea-
Mos todavia mas osados. Si la praxis historica es la media-
cion de la presencia inmediata de Dios con respecto al hom-
bre, entonces se podria decir que Dios es la praxis liberado-
ra. No nos extrane esta identificacion. Si la primera carta de
San Juan, considerando la Historia de la salvacion, puede
decir que Dios es amor (1 Jn 4,8s), si en el libro del Exodo
Dios se presenta como el ‘‘yo actuaré entre ustedes (liberdn-
dolos) como el que ha de actuar siempre (liberando)” (58)
y de esta manera nos permite identificar toda accién en pro
de la liberacion del pueblo como accion de Yavé, entonces
también se puede “definir" a Dios como praxis historica,
como aquel amor liberador que se manifiesta en las acciones
humanas liberadoras. La categoria “praxis” tiene la ventaja
con respecto a la categoria amor para definir a Dios, en que
expresa la estructura de la relaciones trinitarias de manera
mds precisa y distinta. Seria asi una categoria apta para
explicitar, en nuestra época y en nuestra situacién, el Miste-
rio inefable de Dios.

Por consiguiente, aunque haya otros términos para
expresar la actuacion del cristiano (“practica”, “experien-
cia”, “‘accion”, “vida” cristianas. . .), ningdin otro es tan indi-
cado como el de praxis en el momento histérico que vivi-
mos. Por su precision, da cuenta adecuadamenté de la uni-
dad dialéctica entre actividad transformadora y conocimien-
to tedrico, entre el origen y la meta de esa actividad. Por su
actualidad, responde al desafio que la realidad social presen-
ta a los cristianos. Por su potencial riqueza teologica para
expresar el misterio de la libertad y de la gracia. Por su
estructura, pues descubre la presencia de la trinidad en la

accion liberadora del hombre (59).

La respuesta positiva a la pregunta sobre la posibili-
dad del uso del concepto de praxis en teologia, todavia nos
deja abierta una segunda pregunta: éSe distingue la praxis
historica del sujeto cristiano, de aquella otra realizada por
un no cristiano? Es una pregunta por la especificidad cris-
tiana de la praxis historica.



IHay una especificidad cristiana en la praxis histbrica?

La pregunta sobre la especificidad cristiana de la pra-
xis historica se reduce a la pregunta sobre una racionalidad
especfficamente cristiana. Hay una respuesta que pertenece
al dominio de lo obvio, cuando se trata de la racionalidad
cientffica de las ciencias exactas. Nadie admitird una fisica
atomica cristiana, o una biologfa cristiana. La pregunta pa-
rece que cambia su formulacion en el momento en que se
trata de la racionalidad ética —y es ésta sin duda la que esta
en cuestion en la praxis historica.

Sin embargo, la discusion teologica sobre la materia
ha llegado a un alto grado de concordancia (60). Por el
estudio del tratamiento dado a la cuestion en los libros del
Nuevo Testamento se ha verificado que es frecuente la
adopcion de principios éticos tomados del mundo ambien-
tal, en concreto las listas de las virtudes y defectos (“‘tugerd
und Lasterkatologe') o lasinstrucciones sobre el orden do-
méstico (Hanstafeln) tomadas prestadas a la filosofia popu-
lar helénica, especialmente la estofca. El cristianismo asume
las normas morales vigentes y las transforma en normas
morales cristianas, recomendando que se vivan ‘‘en el Se-
for” (Fl 4,8; Col 3,17; 1 Cor 7,39). No hay pues, una moral
especificamente cristiana. Lo que cambia es principalmente
el espiritu con que es observada la norma (o pasando este
término de comparacion al objeto comparado; la motiva-
¢ién con que la praxis historica es asumida, la dimension
meta-histérica que se descubre en ella). Se trata de vivir esa
moralidad, comin en el seguimiento de Jesucristo. Sin em-
bargo, este cambio de espiritu va a tocar la concretizacion
misma del ideal ético, puesno es algo extrinseco a la norma
moral tomada de la racionalidad ética vigente. El espiritu de
observancia penetra todo el modo de actuar; es decir, el
nuevo espiritu (“enel Seior") debe ser considerado en su
relacion dialéctica con el comportamiento comin que lo va
a expresar. No hay cambio de uno de los dos polos de la
relacion sin cambio en el otro,

Viniendo a nuestro tema: la cualificacion “‘en el Se-
for”" modifica la praxis historica, le da nueva motivacion, la
abre a nuevos horizontes, corrige su curso le impone limi-
tes; Ia praxis, por su parte, concretiza el ser “‘en el Seior': o
en otras palabras, la fe del cristiano. Esta concretizacion es
historica, y por lo tanto se somete a la razon histérica. Por
esto, en el tiempo de San Pablo, el actuar social del cristia-
no se orienta en primer lugar hacia la conservacion ‘‘Status
quo™ (1 Cor 7,20-24). La racionalidad historica no habfa
liegado, por ejemplo, 2 descubrirel cardcterinmoral dela es-
clavitud. Se trataba, entonces, de vivir la esclavitud “en el
Sefior” (lo que era vilido tanto para los sefiores como para
los esclavos Col 3,22-4,1). Hoy, por la misma dindmica del
“en el Sefior”, 1a fe se concretiza en la transformacion de la
realidad mediante la praxis historica.

El cristiano asumird, pues, la praxis historica con su
racionalidad propia, asi como lo hacen los mds auténticos
combatientes por la justicia; y en este sentido no se puede
hablar con propiedad de una “‘praxis cristiana”, pero si de
una praxis practicada “‘en el Sefor”, ya que la “praxis cris-
tiana" significarfa una incidencia directa e inmediata sobre
la praxis, una especificidad cristiana de la praxis (61). La

incidencia cristiana —como aquélla sobre la ética— es indi-
recta y mediata, aunque venga en un segundo momento a
modificar profundamente a la praxis (o a la ética). Sin em-
bargo, esto no le quita al cristiano el derecho de considerar
la actuacion de los otros hombres, y a la luz de la fe juzgarla
cristiana o anticristiana, en el sentido de que quien quisiera
actuar “‘en el Senor" la podria seguir o no, o en el sentido
de identificar la accién oculta del Senor entre los no creyen-
tes.

La fe en Cristo, cuya forma epocal es la praxis histori-
ca, es recibida de la Iglesia, alimentada por la Iglesia, confir-
mada en ella, proclamada y celebrada, pues la Iglesia es la
comunidad de los que creen en Cristo. Pero la Iglesia no es
un ghetto, ni tampoco una secta. Ella esta en funcion del
mundo, de la humanidad, de la sociedad. Por esto, el hecho
de que la praxis histérica sea realizada '‘en el Sefor”, no
significa una separacién sino una inmersion en la praxis
histérica de los grupos sociales comprometidos, pero una
insercién proclamada explicitamente como testimonio de la
fe en Cristo y marcada intrinsecamente por ese testimonio.
Para actuar y reflexionar su actuacion, el cristiano estard
junto con otros grupos de la sociedad que luchan por la
justicia. Esta praxis vivida en comunion con los no cristia-
nos, el cristiano la celebra, la realimenta, la motiva en la
comunidad eclesial, y la confronta con el camino de Cristo,
para seguirlo fielmente. Pero serd en el campo de la actua-
cion en donde estard efectivamente siguiendo a Cristo y
llevando a los hombre lo que él recibio del Senor en comu-
nidad (62), como también traerd a la comunidad lo que
aprendi6 en sus luchas, para presentarlo al Sefor con los
hermanos. En este movimiento la Iglesia estd presente en la
transformacion de la sociedad, pues la praxis historica de
los cristianos en los grupos sociales es suya, es praxis de la
Iglesia, porque es praxis histérica “‘en el Senor"’.

El calificativo “en el Sefior” implica una funcion de
confirmacién y de relativizacion de la praxis historica (res-
pectivamente de la ética), o sea, una funcion critica. La
libertad a la que Cristo nos llamé, se manifiesta exactamen-
te en esta distancia critica frente a todo lo que se puede
volver “ley"”, “moda”, “costumbre”, frente a toda '‘canoni-
zacion” de un sistema sea de derecha, sea de izquierda,
frente a todo lo que quiera fosilizar la creatividad del amor.
Pero por otra parte, si esa distancia critica se transforma en
un pretexto para la neutralidad y para cruzarse de brazos, se
desfigura la libertad cristiana, porque se estd negando el
amor (Jo 5,13s). El calificativo “en el Sefor”, al mismo
tiempo que relativiza toda forma concreta de actuacion, la
absolutiza pues obliga a que se asuma tal forma concreta de
amor ante Dios y ante su juicio escatoldgico en Cristo. Por
esto mismo, la praxis es el concepto adecuado para la actua-
cion del cristiano a partir de su fe, pues implica una refle-
Xion critica constante sobre la actuacién histdrica concreta
y- desde la actuacion concreta a la que nos entregamos.
Como esta reflexion se hace “en el Sefior'"’, exigird que se
denuncie todo intento por crear un arden idoldtrico de fal-
sos absolutos, pero con no menor fuerza, se impondrd asu-
mir hasta las Gitimas consecuencias las formas relativas ili-
mitadas que el amor (estructural) puede asumir en la coyun-
tura dada.
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NOTAS

{ 1) Cf Puebla 545-406. E| primer nimero nos remite al texto ofi-
cial; el segundo al texio provisional. En Brasil, en el discurso al
CELAM, Juan Pablo 11 hizo suya la advertencia de los abispos,
¢f La palabra de Juan Pablo 11 en Brasil, Discursos y homilfas,
Paulinas, San Paulo 1980, 68-86 (aqui? 83, n 8).

{ 2) “Nueva’’, entre comillas, porque no viene al caso entrar aqui
en la discusion de que si el "descubrimiento’ de la historia es
simple “descubrimiento” o no. Me parece obvio que la palabra
“nueva” puede ser empleada sin comillas, ya que la categorfa
de “historia” reaparece en la biologfa mediada por la filosoffa
moderna, y por lo tanto, cualitativamente modificada en rela-
cién a su uso en la teologfa patristica o biblica.

el el ol e ey

Sobre la distincién entre la primera y la segunda “Aufkiid-
rung’’: cf Jon Sobrino, Cristologfa desde América Latina (es-
bozo a partir del seguimiento de Jesis Histérico), CRT, Méxi-
co 1977 segunda Ed. 16-17. "“Aufklirung’' significa literalmen-
te “esclarecimiento’, si se observa que en esta palabra castella-
na se sobreentiende el término “'claro”. “Esclarecer” es en este
sentido hacer claro algo que era obscuro. De ahf |a traduccion
corriente de “iluminacion’ o “ilustracion’ que se ha dado a
los periodos de la historia del pensamiento en que la razon
humana fue considerada como capaz de esclarecer determina-
dos §mbitos de 1a realidad anteriormente reservada al dominio
de Ja incomprensible o numinoso. Sobre la historicidad ver las
dos obras fundamentales: Gerhard Bauer, Greschichtitlichkeit.
Wege und Irrwege eines Begriffs, Berlim, de Gruyter, 1963
Leonhard Von Renthe-Fink, Geschichtlichkeit. Ihr terminolo-
gischer und begrifficher Ursprung bei Hegel, Haym, Dilthey
und Yorck, Vandenhoeck u. Ruprecht, Gottingen 1968, 2a,
Ed.

(3

—
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Sobre la relacion entre antropologfa y teologfa: cf Karl
Rahner, Theologie und Antropologie, em Karl Rahner,
Schriffen zur Theologie VII, Benzinger, Einsiedein-Zirich-
Kaln 1967, 43-65.

§) Fernando Castillo L, Juan Noemi C, José Arteaga LL, Eduardo
Rodriguez A, Teorfa y Praxis en la Teologfa de la Liberacion,
en Teologla y Vida 15 (1974) 3-38; aqui: 22-23.

Darcy Riveiro, El proceso civilizador: etapas de la evolucion
soclocultural, Civilizagio Brasileira. Rio de Janeiro 1972, espe-
cialmente la introduccion (13-52). Francisco Taborda,  insti-
tuciones de teologfa y pluralismo cultural, REB 38 (1878)
719-742; aqui: 721-727.

Karel Kosic, Dialéctica de lo concreto Grijalbo coleccion teo-
riay praxis, México 1975.

11: subsidios socioanalfticos, vozes ~CRB~, petrépolis Rio de
Janeiro 1979, 28-29.

( 9) Adolfo Sinchez Vizquez, Filosofia de la praxis, Grijalbo Méxi-
co 1968,

(10) Karel Kosic, ob ciL

{11) Cf Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Phinomenologie des Geis-
tes, Feliz Meiner, Hamburgo 1952 6a. Ed 133-140. Para una
interpretacién: Marcelo Fernindez de Aquino Estructuras de

) la intersubjetividad, en Rev Por Filos 34 (1978) 243-257. Cf
Herman Krings, Freiheit, em Herman Krings-Hans Michael
Baumgarther-Christoph Wild (ed), Hambuch philosophischer
Grundbegriffe (Studienausgabe), Kosel, Munique 1973, Vol II,
493510,

[ { 8) Juan Bautista Libanio, Formacion de la conciencia critica. Vol

cit.

(13) Asi Karel Kosic (ob cit) parafrasea e interpreta la expresion

1
P
4
! (12) Cf Adolfo Sinchez Vizquez ob cit. También Karel Kosic ob
3
; {Zantisemita o metaférica? ) con que Marx clasifica la concep-

clén feuerbachiana de praxis: “.,.dle Praxis... in ihrer
shmutzigjidischen Erscheinungsform' (Kal Marx, Thesen tiber
Feuerbach, em Karl Marx-Friedrich Engels, Werke, vol 11,
Dietz, Berlim 1962, 5-7; aquf: 5).

(14) Cf Karel Kosic ob cit. Adolfo Sanchez Vizquez ob cit.
(15) Cf Fernando Castillo y otros Art cit.

(16) Georg Picht, Der Simn der Unterscheidung von Theorie und
Praxis in der griechischen Philosophie. Nachtrag: Der Sinn der
Unterscheidung von Theorie und Praxis in der Philosophie der
Neuzeit, em Georg Picht, Wahrheit —Vermunff— Verantwor-
tung- Philosophische Studien, Ernst Kiett, Stuttgart 1969,
108-140; aqui: 135.

(17) Cf Kare! Kosic ob cit Fernando Castillo y otros art cit.
(18) Karel Kosic ob cit.

(19) Adolfo Sinchez ob cit.

(20) Cf1d, ih.

{21) Aquf tenemos un problema terminolégico y un problema de
fondo que merece ser considerado. El probiema terminolégico
es la distincion entre praxis y prictica. Adolfo Sinchez Viz-
quez (ob cit) distingue entre ambas: Prictica es el momento de
elaboracién de la praxis. La praxis engloba, por lo tanto, a la
prictica y a la teor(a inseparablemente. Es com(n sin embargo
que ¢l término “praxis” sea usado indistintivamente p2ra desig-
nar ¢l momento o el conjunto. J& Claude Lévi-Strauss (La
pensée sauvage, Plon, Paris 1962, 173) entiende por praxis “la
totalidad fundamental” y por précticas (en plural) “las realida-
des distintas {discrétes), localizadas en el tiempo y en el espa-
cio”. Asumiendo la distincion de Lévi-Strauss, podrfa definir la
praxis como "¢l conjunto de pricticas que tienen como meta
fa transformacién de la sociedad o la produccion de la histo-
ria". Clodovis Boff (Teologfa Prictica: teologfa de lo politico
y sus mediaciones, Ediciones Sigueme Salamanca 1980) adop-
tada explfcitamente la distincién de Lévi Strauss; me parece
preferible la terminologfa de Sinchez Vizquez aunque yo he
evitado usar el término “prictica” para no dar ocasion a maios
entendidos, y he restringido la palabra “praxis” a la realidad
como completa gue abarca el momento de elaboracion y el
tebrico.

(22) Tal vez cause extrafieza el hecho de decir que ¢l momento de
elaboracion es el basico, y syrja la sospecha de que se estd
cayendo en el materialismo histérico. Pero conviene no olvidar
que se trata de ‘‘momentos” y no de realidades vividas. Recor-
dando que en el tomismo materia y forma son momentos de la
realidad material (inclusive el hombre), se podrfa decir que la
materia es lo bisico (también para el hombre); de otra manera
la forma no es real, no es individual (la materia es el “'princi-
pium individuationis”). Y, esto po significa materialismo, ya
que el alma (que es la forma “‘corporis” del hombre) es inmos-
tal. Sin embargo, aungue en la eternidad como "alma separa-
da" continGa teniendo una referencia a la materia que la indivi-
dud, sin embargo ella es lo bisico, es lo que le da realidad,
individualidad. Al reflexionar asf no se identifica “‘materia”
{ilemérficamente contrapuesta a la forma) como materia en el
sentido ffsico, modernamente usada en este sentido (y que
también es el sentido que se le da a la materia en los materialis-
mos modemnos). El término de comparacion es el siguiente: el
principio ontologicamente superior que es la forma (y especial-
mente el alma Inmortal como “forma corporis’ del hombre)
estd en una dependencia relativa del principio inferior, la ““‘ma-
teria” que le sirve de base, de principio de concretizacion (Ju-
lio Terin Dutari El ateismo en América Latina. Reflexiones
para un estudio integrado, Antonio Vargas Pachuca Ed, Teolo-
gfa y Mundo Contemporidneo. Karl RaKner, homenaje a Cris-
tiandad, Madrid 1975, 271-298; aqui 284), Se habla-de una
primacfa de la praxis (léase conforme a la terminologia adopta-



 da por mf: "del momento de elaboracion”) en el mismo sent-
do de la afirmacién arriba hecha acerca del cardcter “bisico"
del momento de elaboracion.

(23) Adolfo Sinchez Vizquez, ob cit.

{24) Clodovis Boff Teologfa y prictica: teologia de lo politico,y sus
mediaciones, cristiandad, Salamanca 19.

(25) Pablo Richard, Teologia de Ia liberacién latinoamericana: un
aporte critico a la teologia Europea, contacto 13 (1976/n 5)
13-26; aquil 23-24.

(26) Cf Adolfo Sinchez Vizquez ob cit.

{27) El término fue creado por Clodovis Boff (ob cit nota 24
passim), pero en otro contexto.

(28) Cf nota anterior. Ademés del contexto diferente el término
“mediacién hermenéutica’” es empleado por mf aqufl en un
sentido mis amplio que ¢l usado en el original de Clodovis
Boff, incluyendo también la filosof(a.

(29) ,Joa Batista Libanio (ob cit en la nota 8, 30-31) habla también
de “Dos niveles de inteligencia y teorfa", pero entendidas en
otro sentido: dentro de la distincién entre praxis humana y
praxis cristiana (humano-cristiand). Entonces los dos niveles
serfan una “teorfa elaborada a partir de los datos de las cien-
cias humanas, cient(ficos o vulgarizados" y una a partir de los
datos de la teologia-espiritualidad, también ellos cientfficos o
vulgarizados”. Ambas se unifican en nuestra mente ‘‘como una
Ginica y global explicacién de todo lo que hacemos™ (31).

(30) Una de las formas de reducir uno de los dos momentos al otro,
serfa el caer en el vicio del cfrculo teoldgico, que consiste en la
confirmacion mutua entre los dos momentos de la praxis. Los
elementos tedricos, al convencerlos de la validez y eficacia de
nuestra accion, reforzarfan lo acostumbrado. Por su parte,
nuestro propio actuar, por su inercia natural, nos lleva a que
aceptemos como teoria vilida aquélla que la confirma Cf Juan
Bautista Libanio, ob cit en la nota 8, 31, Sobre el clrculo
ideolbgico y los medios de romperlo. . . Cf ib 23-56.

(31) Cf Clodovis Boff ob cit también Adolfo Sinchez Vizquez ob
cit.

[32) Cf Jirgen Habermas, Wahrheitstheorien, em Wirklichkeit und
Reflexion. Walter Schulz zum 60. Geburtstag, Neske,
Pfullingen 1973. Lourencino Bruno Puntel, Wahrheitstheorien
in der neueren Philosophie: eine Kritisch-systematische Dars-
tellung, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 1978.
Francisco Taborda, Die Lehre von der Dogmenentwickliung bei
Francisco Marin-Sola. Kritisché Analyse und Perspektiven des
Wahrheitsbegriffs, Miinster 1973, 271-284,

(33) Adolfo Sinchez Vizquez ob cit.

{34) “Un proyecto de transformacién del mundo sélo puede ser
verdadero si estd animado por una grande pasién, aquélla de la
libertad; ¢! compromiso que €l exige solo puede ser auténtico
si esti alimentado por el amor" (Jiulio Girardi art cit de la
nota 21, 286). El término “dimension existencial” no es muy
feliz, pues puede evocar un individualismo, y aun el intimismo.
Fue introducido aqui por falta de otro mejor. Quiere expresar
que la praxis toca 2 la misma persona en su libertad profunda,
en < pasién, y asi la compromete hasta la Gitima fibra. De
ninguna manera se debe entender individualfsticamente o con
resabios de existencialismo. En Gitimo, caso, a lo que dird
sobre la dimensién trascendente y su unidad como ésta, habrd
que quitarle cualquier ambigiiedad que pueda surgir del térmi-
no “existencial’.

(35) Karel Kosic ob cit.
(36) Cf 1d, ib, 203-204.

(37) Cf Hermann Krings, nota cit en lanota 11.

{(38) La dialéctica de la fraternidad en un mundo conflictivo, ha
sido desarrollada bajo el titulo de dialéctica de la liberacidn
por Juan Carlos Scannone, Hacia una dialéctica de la libera-
cién, Ontologia del proceso auténticamente liberador, en Juan
Carlos Scannone, teologfa de la liberaciéon y praxis popular
Sigueme Salamanca 1976, 133-186.

(39) Gustavo Gutiérrez Teologia de la liberacién, perspectivas, Ed
Universitaria, Libanio 1971, 271.

(40) Es lo que Pablo E Bonavia Rodriguez (la prassi nella teologia
della liberazione, em Quaderni ASAL 6 —<1977/n 30— 11-115;
aquf: 73s) denomina “momento contemplativo” de la praxis
interpretando a Gutiérrez y dando al término una connotacién
religiosa explicita. Bonavia Rodriguez no hace una reflexion
explicita sobre el problema de la distincion o de la identidad,
por ejemplo, entre la praxis historica del marxismo y la del
cristiano, como lo haremos después.

(41) La praxis se relaciona con la ideologia precisamente al nivel de
“espiritualidad”. La implicacion entre la dimension existencial
y los dos momentos corresponde a fa relacion de la ideologfa
con los dos momentos. La distincion entre las dos dimensiones
incluye un elemento de critica a la ideologfa, pues 1a dimen-
sidn trascendente purificia a la ideologfa de sus elementos de
egofsmo a los que su cardcter de parcialidad le puede arrastrar.
Por otra parte, la dimension trascendente exige una ideologla
que la concretize en el futuro prehistérico. Cf Juan Batista
Libanio Visita do Papa a América Latina: chaves de leitura, em
REB 39 (1979) 5-42; aqui 22-23. Id, Comunhio e Libertacio
da Teologia, Loyola, Sio Paulo 1978, 107-136. Juan Luis Se-
gundo, Liberacion de la teologfa, Ed Carlos Lohy México—
Buenos Aires: “sin ideologfas la fe estd tan muerta como la fe
a la que se refiere la carta de Santiago (2,17) y por la misma
razon su total imparcialidad'’. Sobre ideologfas cf Francisco
Taborda apuntes sobre el concepto de ideologia en renovasau
134 (marzo 1980) 2-5. Id Puebla y ias ideologfas en Christus
octubre (1980) 33-41.

{42) Ob cit Ricardo Antonich, Hermenéutica de los documentos
soclales del magisterio y praxis de la liberacion en pers teol 10
(1978) 403-434; aqui: 421-422,

(43) Clodovis Boff ob cit.

(44) Gustavo Gutiérrez Evangelio y praxis de la liberacidn en la
Segena di teol 15 (1974) 15-30; aqui: 24,

"(45) Cf Pablo E Vonadia Rodriguez art cit en la nota 40, 91-93,

(46) Radl Vidales, Cuestiones en torno al método de la teologfa de
Ia‘libendén. en Rosino Gibelin (cf 1a nueva frontera de fa
teologfa en América Latina, Sfgueme, Salamanca 1977, 41-62;
aqui: 51.

{47) Segundo Galilea, Teologia de la liberacion y nuevas exigencias
cristianas, en Rosino Gibelin (ed) op cit en la nora anterior
156-173; aqui: 170.

{48) Cf Juan Carlos Scannone. El dios de la historia y la praxis de la
liberacién, en ob cit en fa nota 38 187-252; aqui: 243-244,,

(49) ...Que ciertamente no agotan el contenido evangélico “po-
bre”, cf Segundo Galilea art cit en 1a nota 47, 169-170,

(50) Clodovis Boff op citen la nota 24,44,

(51) Cf Emmanuel Mounier, Oeuvres, tomo II1, Seuil, Paris 1962,
528, apud Clodovis Boff, ob cit la nota 24,45, nota 16.

(52) Cf Radl Vidales ob cit en la nota 46, 50-52.°
(53) Francisco Taborda, ob cit en la nota 6,730-733. Lo que hemos
esbozado brevemente y mis arriba como forma epocal de la fe,

se podria profundizar a partir del concepto de “'religion’ que
1a biblia relaciona con la atencidn al necesitado (Is 58,1,27). Y
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también con los conceptos neotestamentarios de sacerdocio y
sacrificlo que, cuando son aplicados a Cristo y al eristiano, no
son usados en el sentido ritual, sino como una forma de vida,
Inclusive con dirpension polftica.

(S4) Cf Emmanuel Levinas, Totalité et infinl, Essai sur l'extériorité,
M Nijhoff, Haia 1974, 4a ed. Ct también Juan Carlos Escanone
art cit en la nota 48, 234-236. En general sobre la libertad
como proceso intersubjetivo: Cf Hermann Krings, verbete cit.
enlanotail.

(55) Sobre esta identificacién, desde otra perspectiva, cf Mario de
Franca Miranda, Libertados para a prixis da Justica. A teologia
da graga no actual contexto da América Latina, Loyola, Sdo
Paulo 1980, especiaimente 95-109,

(56) cf Segundo Galilea art cit en la nota 47, 171. Mario de Franga
Miranda op cit en la nota anterior 184-185.

(57) Marlo de Franga Miranda ob cit en la nota 55,105.

(58) Cf W. H Schmidt, Alttestamentlicher Glaube und seine
Umwelt, Neukirchen 1968, 57-69.

(59) E! concepto de praxis enriquece a fa teologfa, pero también la
visién teolégica le da fuerza a la praxis. De hecho, cuando
vemos que no se realiza la utopfa a la que tiende la praxis
histérica, nos podriamos desanimar ante |a magnitud de la
tarea. Pero sl 12 praxis manifiesta a la actvacién de Dios en la
historia, y ella es esa actuacién, entonces la meta a la que
tiende no es un mero suefio del futuro. Ella ya es presenciay
realidad: Dios mismo. Cf Johann Baptist Metz, Glaube In
Geschichte und Geselischaff, citado semoutras indicagdes por
Norbert Schiffers. De manera semefante se podfa demostrar
que la praxis historica sdlo estd abierta y por lo tanto, digna de
este nombre, en el reconocimiento del Dios creador (negacién

(60)

(61)

(62)

de los fdolos, Cf Enrique Dussel Historla de la fe Cristiana y
transformacién social en América Latina. Encuentro del Esco-
rial Ed Sigueme Salamanca). lgualmente se podria demostrar
que el empefio en la praxis histdrica, para que tenga sentido,
trae consigo ¢l postulado de la resurreccion. Cf José Ignacio-
Faus, La Humanidad Nueva ensayo de cristologia, EAPSA,
1974, Vol I, 171-175.

Cf Alfons Auer, Autonome Moral und Christlicher Glaube,
Patmos, Disseldorf 1971. René Simon, Fonder la norale. Dia-
lectique de la foi et de la ralson practique, Seuil, Paris 1974,
especialmente 189-198, Bruno Schilller, Zur Diskussion tber
das Proprium einer christlicher Ethik, em Theol: Phil. 51
(1976) 321-343. (Referencias a los manuales tradicionales y a
la posicion de los americanos y evangélicos en las notas 15 y
16 de la p 331). George Strecker, Autonome Sittlichkeit und
das Proprium der chistlichen Ethik bei Paulus, em Theol. Lite-
raturzeittung 104 (1979) 865-872.

juan Batista Libanio op cit en la nota 8,29 utiliza |a expresion
“praxis cristiana. Pero su explicitacién muestra la coincidencia
con los que s& ha dicho més arriba. Por una parte, es cuestion
de terminologfa. El escribe: “evidentemente, no se trata de
una praxis paralela o por encima de lo humano. Pero sf de la
comprension y el juicio sobre la praxis humana, a partir de la
inteleccion de la revelacion cristiana'’, Por otra parte, Libanio
esta preocupado por otra problemética: la de que si la praxis
slendo gracia, no puede ser salvificamente neutra. “No exis-
te. .. a partir de una comprension cristiana de la realidad una
praxis puramente humana, neutra cristianamente. Deberd ser
coherente o incoherente con tal vision, siendo, por esto, cris-
tiana o anticristiana".

Y asf estard evangelizando;cf Juan Luils Segundo, Diflogo y
teologfa fundamental, en concilium 5 (1969/n 6) 61-60.
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normatividad de jesus historico

INTRODUCCION

Uno de los problemas fundamentales que la reflexion
teologica, tal como se ha hecho en estos Gltimos anos en
América Latina, tiene planteados, es la relacién entre el
Jesiis historico, las ciencias sociales como andlisis de la reali-
dad, y la praxis politica encaminada a producir un cambio
radical en la situacion que hoy sufren nuestros pueblos.

Para abordar este problema cuyas repercusiones pas-
torales intentaremos esclarecer mds adelante, nos parece ne-
cesario determinar la manera concreta como la misma refle-
xion teologica se viene entendiendo entre nosotros.

EL ENFOQUE MAGISTRAL Y CIENTIFICO DE LA TEO-
LOGIA

Es significativo que se sitGe en el punto focal del
debate mas bien la reflexion teolégica que la teologfa. éNo
indicard esta precision verbal que en el método latinoameri-
cano de hacer teologia surge un momento de creativa oposi-
cion al método dominante de hacer teologia en la Iglesia
durante los dltimos siglos, es decir al método “‘magistral y
cientifico'"?

La teologia académica, encomendada a los maestros
universitarios, y la investigacion teologica, realizada en bi-
bliotecas y seminarios especializados, han ido sustentando
lentamente y no sin vicisitudes la pretension de la teologia a
ocupar un lugar respetable entre las ciencias modernas. Este
proceso ha respondido probablemente a una necesidad de
adaptacion de la institucién eclesial a su entorno. El valor
de lo cientifico, como formulador de leyes generales, uni-
versales, quedd firmemente jerarquizado como primer valor
de la cultura occidental desde fines del siglo XVI1I, no obs-
tante la reaccion romdntica. Incluso los irracionalismos de
corte fascista de los afos 20 a 40 de este siglo intentaron
fundamentarse en construcciones cientificas, o al menos en
apelaciones a rigurosidades cientificas universales. Dentro

de la corriente principal de la institucion eclesidstica, im-
puesta desde su elevacién a religion oficial del Estado, su
capacidad de adaptacion a las mutaciones culturales de su
matriz europea ha sido, en perspectiva de largo plazo, fran-
camente admirable. “ Dar razén de la esperanza cristiana'' ‘se
fue convirtiendo, a lo largo de estos ultimos siglos, en elabo-
rar sistemas teologicos a la altura de las exigencias de la
razbn cientifica.

No se puede olvidar sin embargo, que las revoluciones
cientificas que lograron instaurar un orden cultural nuevo
en Europa, fueron condicion de posibilidad de las revolucio-
nes politicas, usufructuadas desde fines del siglo XVIII por
las burguesias nacionales ascendentes del mundo occidental.
Las ciencias, excepto la corriente marxista de las entonces
naciente Ciencias Sociales, quedaron retenidas como articu-
ladoras_del potencial economico y politico de las minorias
burguesas, convertidas en clase social dominante. La teolo-
gfa, a la vez que progresaba en la adquisicion de su status
cientifico, programaba su actividad en su dmbito elitista y
se establecia como una de las fuentes de sentido global del
nuevo sistema, en competencia por otras concepciones glo-
bales del mundo.

Al aspirar asi al cardcter de ciencia moderna, al ubi-
carse consecuentemente en las Universidades, la teologfa se
fue entendiendo progresivamente como elucidacién critico-
histérica de los fundamentos de la fe y como construccion
de un sistema de sentido, capaz a la vez de enfrentar los
problemas planteados en el interior del orden radicalmente.
Esta ausencia de cuestionamiento radical pudo manifestarse
de dos maneras: en la donacién de sentido a la vida inter-
personal de los hombres dentro de cualquier orden social y
con prescindencia de sus estructuras, o en [a absolutizacion
de una funcion critica legitima con respecto a los resultados
inmediatos de cualquier transformacion del orden social do-
minante en un momento historico dado: es decir en un
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_personalismo espiritualista o en un escepticismo escatologi-
co, igualmente ahistoricos y desencarnados.

Al mismo tiempo, y como fruto de esta opcion por el
. valor de lo cientffico, la teologfa quedd reducida a situar su
discurso en ambientes esotéricos, sometiéndose al exceso de
division del trabajo propio de la ciencia moderna, que de-
semboca en la especializacién inaccesible para las grandes
mayorias humanas. El tedlogo tipo y algunos de los grandes
entre ellos son excepciones importantes a esta regla: no
fomentar el contacto cristiano con las situaciones estructu-
rales y personales de las grandes mayorias, ni siquiera de las
explicitamente cristianas. La teologia no ha sido primor-
' dialmente, un servicio a la fe cristiana que se hace operante
; por el amor a la multitud. Ha tendido a ser mds bien una
n elaboracion aristocritica de sentido, inoperante para seguir
haciendo fermentar la vieja masa en una progresiva transfor-
macion hacia la nueva creacion que JesGs inaugurd. A la
r teologfa cristiana le ha faltado la compasion en su significa-
do més rico de vivir la Cruz de Jesis tal como es recreada

por los oprimidos de nuestro tiempo.

T TwYw

¢Cudl serd la raiz de esta profunda carencia? Plantear
esta pregunta supone interrogarse por los intereses a los que
ha servido la teologia iSerd muy desacertado el apuntar que
la teologia ha servido primordialmente a los intereses de la
institucion eclesial en su abstracta universalizacién romana,
y no a los intereses del pueblo cristiano, y mucho menos a
los intereses de los pobres de este mundo, confiesen o no a
Jesucristo?

En la rafz de la aspiracién a enfrentar el problema de
las relaciones entre razén y fe, podemos encontrar la aspira-
cion de fa institucién eclesial a hacerse relevante, a ser teni-
da en cuenta en la crisis de sentido del sistema de poder
dominante, en cuyo campo ha querido seguir jugando un
papel rector. La institucion eclesial sé ha desviado asf del
criterio bdsico del seguimiento de Jesds: no ha aceptado
marginarse, no ha aceptado perder su vida para salvarla.

Sin embargo, la institucién eclesial no posee otra legi-
timacion que la del Evangelio de Jesucristo. Su desviacién
- nunca puede llegar al extremo de no transmitir la Buena
Noticia de Jesiis. En este mensaje, por muy oscurecido que
e presente, por muy desencarnado que se ofrezca pervive la
fuerza carismitica'de Jests. No hay mds que un Evangelio,
‘ y ¢l Espiritu se encarga de mantener viva en €| la memoria
inquietante de Jests. . . La realidad revolucionaria de que
Dios, en Jesis, no eligié a los poderosos de este mundo; la
realidad de que la sabiduria de Dios no entra en didlogo con
la sabiduria de los dominadores (Cor 1y 2), ha hecho surgir
en América Latina, y no slo en ella, un nuevo método de
hacer teologfa, fundamentado en una nueva manera de en-
tender la funcion teolégica.

- MANERA LATINOAMERICANA DE ENTENDER LA
- TEOLOGIA

]

En el encuentro de Cristianos para el socialismo, teni-
do en Chile en 1972 encontramos una toma de conciencia
clara de esta nueva manera de entender la teologia en el
- Documento de Cristianos para el Socialismo, Chile 1972:

&7

i~

b it A A S - B aaine . b A e N —— ) |

"Teniendo presente la Injusticia que penetra las estructuras
socio-econdmicas de nuestro continente. . . queremos identi-
ficarnos claramente como cristianos que a partir del proceso
de liberacién que viven nuestros pueblos latinoamericanos, y
de nuestro compromiso prdctico y real. .. pensamos nuestra
fe'y revisamos nuestra actitud de cara a los oprimidos” (1).

Profundizando en esta declaracion, descubrimos que
en América Latina hacer teologfa significa tomar en serio la
experiencia de la fe en Jesucristo. Esta experiencia se articu-
la en varios momentos esenciales a ella. implica, primera-
mente la confesion de una identidad cristiana Que acepta
como “palabra primera" la palabra de provocacion, de mi-
sién, dicha por Dios desde la historia de los hombres; sin
embargo, no desde cualquier historia, sino especificamente
desde la historia de un pueblo oprimido y en ruptura de
solidaridad, al cual Dios provoca a una liberacién y a una
solidaridad que lo constituirdn creativamente en pueblo de
Dios. Esta estructura de la “‘palabra primera”, reveladora de
Dios en la historia, se traduce bien en ¢l modelo Abrahdmico,
bien en el Mosaico, ambos modelos de “éxodo”’; y, pese a
toda espiritualizacion indebida, llega a su culmen en el mo-
delo de Jesis Historico, modelo de “nuevo éxodo”, abierto
una vez mds a la construccién de un pueblo de Dios libre y
solidario.

La experiencia de fe en Jesucristo implica, en segundo
lugar, otro punto de partida de la teologfa, igualmente pri-
mordial; la confesion de una identidad cristiana, que acepta
como “‘palabra primera’ también la palabra de la respuesta
prdctica de la fe de los hombres, que deciden asumir la tarea
de hacer una historia libre y solidaria. Esta tarea es asumida
con la fuerza que da la promesa de que Dios serd siempre
"“Dios con nosotros”, siempre mayor, siempre provocador
en la historia que vayamos construyendo.

Estas dos “palabras primeras” activas, creadoras, libe-
radoras, construyen la estructura fundamental de la Revela-
cién-Fe. La teologia es entonces en esta experiencia de fe, y
como tercer momento esencial de ella, una “palabra segun-
da"”, consistente en la toma de conciencia y justificacion
reflejas de la “palabra primera" de la fe, como provocacion
de Dios y respuesta de los hombres.

Es aqui donde sé vuelve importante la diferenciacién
verbal entre teologia y reflexion teoldgica. iQuién es el
tedlogo, segin la manera de entender la teologfa en Améri-
ca Latina? No es ciertamente el académico, el profesor
universitario, el investigador especializado. Es el cristiano,
que dotado de un carisma de “‘dar razon de la esperanza que
nos anima' (1 Pe 3,15), lo ejercita en medio de una comu-
nidad cristiana escuchdndola e interpretindola, inspirdndola
y criticindola a la vez que dejindose inspirar y criticar por
ella, en virtud de la participacién en el compromiso de esa
comunidad por contribuir al proceso de liberacién de todo
un pueblo. Utilizando lo mds que pueda los instrumentos
cient(ficos para conseguir acceso a la “palabra primera’’ de
Dios y de los hombres, el tedlogo latinoamericano aspira a
atemperar toda pretension profesoral al estar convencido de
que aquéllos con quienes reflexiona teolégicamente poseen
la fe: una fe probada en la praxis cristiana de liberacion,
una fe anterior, sobre todo axiolégicamente, a toda formu-
lacion sobre si misma; una fe mejor que cualquiera de sus
justificaciones.




En esta experiencia de fe, el cuarto momento esencial
es la conciencia clara del conflicto radical, en cuyo contex-
to se ejercita en América Latina la reflexidn teolégica. Esta
“palabra segunda' la dicen los cristianos latinoamericanos
inmersos en la injusticia que penetra las estructuras de la
convivencia humana en nuestro continente. La experiencia
concreta de la fe de los cristianos latinoamericanos y de sus
teblogos es la experiencia de la opresion. En un continente
alin sobrecargado por la diferenciacién no cristiana entre lo
sagrado y lo profano, la experiencia de la fe hecha refleja
por esta “palabra segunda" que es la teologfa latinoamerica-
na, desvela la Gnica ruptura cristianamente valida: la ruptu-
ra que se da entre la liberacién de Jeshs y la opresion del
hombre por el hombre.

El poder de dominacién es expérimentado como his-
toria concreta del pecado entre nosotros. La resistencia bru-
tal que se monta contra los esfuerzos de liberacion tanto
desde el miedo de perder el poder que caracteriza a los
dominadores, como desde el miedo a desafiar al poder que
caracteriza a los dominados, es la manifestacion mds clara
del pecado entre nosotros: de un pecado que hay que quitar
de nuestro mundo.

Finalmente, el quinto momento esencial de la expe-
riencia de fe en América Latina, es un momento de revision,
de evaluacion y exdmen. La reflexion teolégica no sélo de-
be brotar del compromiso cristiano con los oprimidos, co-
mo llamado de Dios y fespuesta de los hombres, sino que
debe someter a revision, a inspiracién y critica continuas
ese mismo compromiso, la actitud de amor a los oprimidos.
La “palabra primera’" de Dios y de los hombres debe fun-
cionar, en la forma que quedé recogida en las Escrituras y
de modo privilegiado en la historia de Jesus y de las prime-
ras comunidades cristianas, como instancia inspiradora y
critica permanente de la reflexion teoldgica y de la praxis
cristiana.

A partir de esta comprension latinoamericana de la
reflexion teolGgica, la universalidad de la teologfa como
ciencia aparece profundamente cuestionada. La reflexion
teologica posee universalidad en la sumisién a su instancia
inspiradora y critica permanente, la “palabra primera” de
Dios y de los hombres. Sin embargo, en cuanto reflexion
sobre una experiencia histdrica de fe en Jesucristo, es decir
ubicada en el tiempo y en el espacio latinoamericano, ten-
drd que dar razén de la esperanza que nos anima aqui y
hoy, y deberd contrastarse creativamente con la praxis con-
creta de lucha por la liberacion sobre la cual también debe
reflexionar.

Esta manera de abordar la reflexién teoldgica en
América Latina lleva a considerarla como una actividad so-
cial. Una actividad social, en primer lugar como producto
de la reflexion de comunidades cristianas, y no de indivi-
duos desubicados en el magnifico aislacionismo académico.

Como actividad social, en segundo lugar, la reflexion
teologica comparte el riesgo de ideologizacidn inherente a
toda actividad social humana. Puede ponerse de nuevo al
servicio de los intereses de una institucién eclesidstica que
rehuye ubicarse en el conflicto real entre los esfuerzos de
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liberacion cristiana y la resistencia ofrecida por el poder
dominador, manifestacion del pecado. Como dijeron en
Bruselas, en 1970, 156 tedlogos de todo el mundo, “las
comunidades cristianas (deben) adquirir conciencia critica
de su situacion historica. . . nunca pueden considerarse neu-
trales ni politica ni econdbmicamente’ (2). La Gnica forma
de prevenirse contra este riesgo demasiado real, es una op-
cion teoldgica que’sea a la vez desenmascaramiento de la
teologfa establecida y toma de partido por los oprimidos en
la justificacion de la esperanza que anima su aln incipiente
lucha de liberacion.

Desde esta manera de entender la reflexion teolégica
en América Latina, se puede plantear el problema concreto
de la relacion entre el Jests Histérico, la ciencia social como
andlisis de la realidad, y la praxis politica de transformacion
de la realidad. Precisamente hemos elaborado esta compren-
sion de la reflexion teologica a partir de un documento,
como el de las conclusiones del primer encuentro de cristia-
nos para el socialismo, que expone una manera concreta de
trabar esta relacion.

EL JESUS HISTORICO Y LA PRAXIS POLITICA

En América Latina, la realidsd de Jesucristo, viva en
las comunidades cristianas, y transmitida por la Iglesia insti-
tucional al anunciar mal que bien el Unico Evangelio que
posee, provoca a los cristianos y suscita, aunque sea en
minorias, una respuesta de fe. Es el Espiritu de Jesucristo
quien mantiene viva esa memoria inquietante de Jesds. El
recuerdo de Jests, de aquél que vino “a servir y a dar su
vida en rescate de muchos” (Mc 10,45), empuja a grupos
cristianos a buscar vivir la vida cristiana entre “‘muchos”, al
servicio de '‘muchos”, de las mayorias oprimidas.

En contacto con la realidad sufriente de estos “mu-
chos”, viviendo entre ellos y trabajando con ellos y por
ellos, descubriendo en ellos a Jesis que hoy y aquf carga
con su Cruz, los cristianos latinoamericanos sienten la pro-
vocacion a un amor eficaz que visibilice entre nosotros la
gracia de Dios, su liberacion. Entre nosotros hoy se escucha
también. la pregunta de Jesis: ¢Cudl de los tres te parece
que se mostro projimo del que cay6 en manos de los ladro-
nes? " (Lc 10,36). Como respuesta ineludible aunque no
Gnica, brota la necesidad de hacer prédctica la fe en un com-
promiso politico que subvierta la relacién opresora de po-
der, hoy vigente en América Latina; y esta necesidad surge
como exigencia del seguimiento de Jests hoy y aquf.

Sin embargo, el compromiso politico del cristiano la-
tinoamericano no puede apelar a una reproduccion ingenua-
mente imitativa de la vida y del quehacer de Jests. Enfren-
tado a una situacién de tremenda opresion, Jes(s no respon-
di6 desencadenando un movimiento popular de caricter po-
Iitico ni tampoco haciendo causa comin con el movimiento
guerrillero insurreccional de los Zelotas. Tampoco respon-
di6 reduciéndose a apelar a un cambio de corazén o de
conciencia. Jesds proclamé como presente ya en este mun-
do el Reino de Dios, una revolucién total de las estructuras
y de las conciencias, que sitGa el sentido de la vida en el
hermano, y cree que Dios es capaz de suprimir las imposibi-
lidades concretas de la vida humana: "‘Para Dios todo es
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posible” (Mt 19,26). Al mismo tiempo, Jes(s no se quedd
inactivo, contemplativo, exaltado en el éxtasis de la irrup-
cion del Reino: muy al contrario, de palabra y con hechos
ejercié una actividad cuestionante, deslegitimadora de los
absolutos opresores de su tiempo: la ley, la religion, el Esta-
do, la estratificacion discriminante de todo tipo. Se enfren-
16 ademas activamente al hombre, al dolor, a la enfermedad

.y a la muerte, venciéndolas en gestos activos mediadores,

anticipatorios del Reino. No obstante, los dejé abiertos a
una consumacion aGn no presente. En este sentido, Jesis es
el desideologizador absoluto, que impide a los hombres la
autosatisfaccion en cualquier realizacion humana hacia el
Reino, al mismo tiempo que los impulsa a una esperanza
indestructible de alcanzar, con la fuerza de Dios, a través de
estas realizaciones humanas parciales y fragiles, ese mismo
Reino, a la vez como donacion y como construccion.

La fe en Jesucristo tomada en serio, impide al cristia-
no latinoamericano una posicion de aceptacion del desor-
den opresor que atenaza a nuestros pueblos hoy. La fe en
Jesucristo deslegitima todo fatalismo, todo escepticismo an-
te las perspectivas de un cambio radical, revolucionario para
nuestros pafses. La fe en Jesucristo cree que ha aparecido
en este mundo alguien “'mas fuerte' que el pecado de injus-
ticia que nos oprime y que es capaz de vencerlo superando-
lo (Lc 11,21-22).

Por otro lado, la fe en Jesucristo, tomada en serio,
impide aceptar ingenuamente el camino del poder, como
mediacion del Reino. Tal como lo conocemos y experimen-
tamos histéricamente, el poder contiene siempre una di-
mension de violencia a la libertad humana y una inclinacién
al autoendiosamiento gue no pueden ser sin mas mediacion
del Dios que dona la vida como proyecto de libertad y de
entrega al servicio de los demds. La renuncia histérica de
Jesus a la anticipacion del Reino por medio del poder domi-
nador, implica una desautorizacion normativa y permanente
de identificar la salvacién de los hombres y su liberacion
con soluciones politicas tal como los hombres tenemos ex-
periencia de ellas. Por otro lado, anuncia como una eficacia
absolutamente liberadora, la eficacia del sometimiento al
dominio esclavizante hasta la muerte por los demds. Un
sometimicnto que se puede presentar como Unica salida pa-
ra testimaniar el no conformismo con el aplastamiento de la
esperanza de los hombres en la reconciliacion y en la crea-
cion de una solidaridad absolutamente nueva.

Al tomar en serio la fe en Jesucristo, la historia de
Jests, las mediaciones concretas que El usé o a las que El se
sometio, a los cristianos latinoamericanos nos surge hoy la
pregunta de hasta donde Jesus, el Jesas Historico, es norma-
tivo y ejemplar para nosotros. O dicho de otra manera,
hasta donde podemos seguir a Jesls utilizando mediaciones
historicas diferentes a las suyas, y en concreto entrando en
la lucha por la liberacion, incluida su dimension politica
con todas sus consecuencias.

Dejando de lado el problema de si Jests participd de
una esperanza escatoldgica cercana, de si esperd ver la eclo-
sion del Reino de Dios en el tiempo de su vida, y de si esta
esperanza fue constante en €l hasta su muerte o no, y deter-
minante por tanto en su actitud frente a lo politico, quere-
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mos abordar la respuesta a las preguntas antes planteadas
desde otro punto de vista, desde el punto de vista de su
humanidad auténtica por medio de la cual fue “probado en
todo, igual que nosotros, excluido el pecado’ (Hebr 4,15).

Jestis respondio a la provocacion de Dios, al envio del
Padre, desde su vida humana, desde la hora historica de su
pueblo, que el tocd vivir. Su vida, como aquella hora histo-
rica, son irrepetibles, de igual manera que es irrepetible su
muerte (Hebr 7,27;9,12,28).

Mas alin, su vida y su muerte son limitadas; Jesds no
vivid toda vida humana ni murié toda muerte humana, sen-
cillamente porque vivid una vida y murié una muerte de
hombre, entre los hombres de un pueblo y de un tiempo
que no agotaron todas las posibilidades abiertas a Ia historia
humana ni a los destinos personales de los hombres.

Esta comprension de la vida y la muerte de Jesds es
preciso completarla desde la perspectiva de su Resurreccion.
Es a este hombre Jess a quien Dios resucité y no a ningln
otro; es este hombre Jesds, que vivio una vida historica, de
una cercania Gnica a Dios, y muri6 una muerte historica de
un abandono Gnico de Dios, a quien “Dios ha constituido
sefior y Mesfas' (He 2,33.36), y no a ningtin otro. Su vida y
su muerte, aunque no agotan las posibilidades de toda vida
y de toda muerte humana, han quedado selladas por Dios
como inspiracion y critica permanentes a toda vida y a toda
muerte humanas.

Ninguna de estas dos perspectivas se pueden anular, si
se toma en serio la fe en Jesucristo. La manera de no anular-
las, sino més bien de dejarlas subsistir en su fuerza Gnica,
liberadora, es no considerar la vida y la muerte de Jesus
como modelos de imitacion sino como provocacion a re-
crear sus actitudes y opciones profundas ante la vida y la
muerte, en funcion de los oprimidos a quienes El privilegio.

El futuro de Jesis estd abierto. La existencia cristiana
es una existencia en el Espiritu de Jesds, “‘que nos ird guian-
do hacia toda verdad" (Jn 16,13). La forma concreta de
estar asociados a Dios en el proyecto histérico que él inau-
gurdé como Jesds en hacer esta verdad siendo solidarios unos
de otros {1 Jn 1,5.7), en las circunstancias concretas de
nuestro tiempo y de nuestros pueblos.

Si es posible para los cristianos completar en nuestra
carne mortal "lo que falta a las penalidades de Cristo’' (Col
1,24), y asi dar la vida por los hermanos en formas profun-
damente creativas, es posible también completar el queha-
cer de Jesis en respuestas creativas a lo largo del proceso de
construccion del Reino.

Sin embargo, el mismo Espiritu de Jesis que nos ubi-
ca en la libertad de responder a la provocacion de Dios
creativamente, nos recuerda permanentemente la vida y la
muerte de Jesis, su palabra definitiva (Jn 14,26). El impul-
so hacia la creatividad en la libertad en el Espiritu nos es
independiente de Jesds, porque el Espiritu s6lo puede con-
ducirnos hacia el futuro a partir de la existencia histérica de
Jesas, interpretandola como llamado a responder en nuestra
realidad.



Desde el punto de vista de la relacion de la fe en Jes(s
con la exigencia de un cambio radical de la situacién de
opresion en que vivimos, el compromiso polTtico, por tanto,
con todas sus consecuencias, no estd excluido a partir del
camino concreto de Jests hacia el Reino. Puede ser una
opcion cristiana legitima, una mediacién parcial legitima de
nuestra contribucién al Reino. El rechazo del poder en la
vida de Jests puede no interpretarse como un absoluto, sino
como una decision y un destino asumidos e inflingidos en
un conflicto concreto que no agota las posibilidades conflic-
tivas de la vida humana en la historia.

Sin embargo, en la toma de partido politico, aunque
sea en favor de los oprimidos, las soluciones politicas a las
que los cristianos nos adhiramos nunca pueden ser elevadas
a la categoria de absoluto cerrado hacia el futuro. La accion
politica, aun la mds revolucionaria, no es la meta del com-
promiso cristiano. AlGn en continuidad con nuestra accion,
¢l Reino serd también una irrupcion, una victoria total so-
bre el pecado, sobre la existencia a la hermandad humana,
una transparencia libre de toda ambigliedad. Nuestra expe-
riencia historica, que solo se puede trasponer en la esperan-
za, nos indica la permanencia del pecado en el ejercicio del
poder que acompana, coexiste y sigue a todo esfuerzo revo-
lucionario. Una tarea cristiana a la altura de nuestra espe-
ranza desafia a comprometernos polfticamente con el ma-
yor de los entusiasmos, atemperado con la mayor de las
cifras, con la vigilancia para salir al paso de la corrupcion
que acecha al amor impulsor de todo proyecto revoluciona-
rio. No pueden los cristianos vivir tranquilos con la violen-
cia, aunque sea sblo un subproducto no pretendido como
fin del compromiso polftico. No pueden los cristianos insta-
larse en la eficacia politica. Nunca pueden olvidar que la
tarea humana, para ser cristiana, tiene que apuntar a la
posibilitacién de hombres nuevos. Toda accién politica, co-
mo proyecto liberador vélido, resistido por el pecado de
opresion, tendrd que ser asumida en tension con la posibili-
dad de desviarse en nuevas opresiones. El hecho de que las
revoluciones hayan tenido que bautizarse con sangre de
opresores y oprimidos, desvela la presencia brutal del peca-
do en el medio de la lucha por la libertad. Con esta prescn-
¢la nunca se podra pactar. Aunque la coaccion y el influjo,
la manipulacién, el ser definidos por otro y la cesion de
ambitos de libertad, son acompafantes empiricos y proba-
blemente condiciones de posibilidad de la misma libertad,
nunca se podrd descansar en ellas, porque el Reino es una
libertad absoluta.

Igualmente, en la toma de partido politico en favor
de los oprimidos, los cristianos latinoamericanos no podrin
nunca asumir el odio. La opcion fundamental de Jesds ex-
cluye el odio como fuerza motriz de todo esfuerzo de libe-
racion. Es sencillo decirlo pero es profundamente dificil
realizarlo: “Odiar al propio hermano es ser un asesino, y
saben ustedes que ningln asesino conserva dentro la vida
entera” (1)n3,15). Jests nos. ensefié que es posible denun-
ciar las acciones y las actitudes humanas opresoras por su
nombre, es posible insultar y deslegitimar asi la opresion,
aun habiendo exigido suprimir la célera en la consideracion
de los hombres (Mt 23 versus Mt 5). Lo que nunca se puede

dignidad de los hombres. La exigencia del perddn, el respe-

hacer, si se toma en serio la fe en Jesucristo, es violentar la_

to por toda afliccion humana son sacramento del ofreci-
miento del Reino que Dios hace a todos, previa conversion;
son sacramento de la apertura al Padre de todos, de quien
JesGs en su vida y en su muerte fue presencia real.

Ningln compromiso politico serd cristiano, si no asu-
me la disposicion de decir una Gltima palabra cristiana en la
aceptacion de la muerte por los demds. Primero porque “‘no
hay amor mds grande que dar la vida por los amigos" (Jn
15,13); segundo porque en nuestra situacion historica esta-
mos enfrentados a un poder de opresion enorme, dispuesto
a resistir con la represion total cualquier intento liberador;
y en este enfrentamiento con el pecado del mundo, contra
el que no se puede sino luchar, hay que estar preparados a
que sobre nosotros suene también “la hora del poder de las
tinieblas” (Lc 22,53). Teniendo presente la eficacia y el
éxito como objetivos de un compromiso que pretende “‘dar
vida en abundancia", hay que asumir el sentido del fracaso,
como esperanza contra toda esperanza.

LA FE Y LA PRAXIS POLITICA MEDIDAS POR LA
CIENCIA SOCIAL

iDeben entonces los cristianos latinoamericanos com-
prometerse en un proyecto politico de lucha por la supre-
sion de la opresién en que vivimos? (Y como deben com-
prometerse? La respuesta la dardn las mediaciones concre-
tas de un analisis estructural y coyuntural de la realidad. No
se puede pasar sin mas del impulso evangélico, de la fuerza
inspiradora y critica de la vida y la muerte de Jesds, a la
tarea de la praxis politica.

* En este momento es cuando cobran toda su vigencia
las Ciencias Sociales, como auxiliares de la definicion de
una situacion madura o inmadura para un compromiso cris-
tiano u otro. Naturalmente, no cualquier Ciencia Social,
sino solo aquélla que explicitamente se ha puesto al servicio
de una ideologia o si se quiere de una utopfa: el cambio
revolucionario. Si en una situacion concreta los cristianos
deben contribuir a *‘una arriesgada toma de poder, a una
colaboracion critica con los modelos vigentes. . . a una in-
mersion en una situacion de catacumbas o. . . a una serie de
acciones profético-liberadoras capaces de despertar la con-
ciencia adormecida (3) no nos lo dird el Evangelio, sino un
analisis cientifico lo mas exigente posible de esa situacion.
Probablemente este andlisis no se podra hacer de manera
eficaz si quienes lo hagan, o al menos quienes lo asuman
criticamente, no comparten la vivencia y los intentos de
lucha de las mayorias oprimidas. Andlisis cientificos en ais-
lacionismo de la misma vida corren el riesgo de no detectar
nunca la percepcién de la oportunidad revolucionaria, asi
como también el riesgo alternativo de provocarla prematu-
ramente.

No existe la neutralidad de las ciencias, como no exis-
te la neutralidad de la teologia. Hasta en una actividad cien-
tifica tan aparentemente objetiva como la recoleccion de
estadisticas, los presupuestos de aceptacion de la movilidad
social como posibilidad presuntamente abierta del sistema
capitalista, conducen a unas preguntas que dificultan fuerte-
mente un andlisis o una simple identificacion de clases so-
ciales. En el fondo, si las estadisticas son asi recogidas es
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porque no se acepta como esquema heurfstico de interpre-
tacion de la sociedad, un esquema de clases. Mas al fondo
alin, no se acepta un esquema radicalmente conflictivo de la
sociedad, y se pretende que los planteamientos de cambio
revolucionario son violentamente impuestos, sin seriedad
cientffica, a una realidad capaz de evolucionar sin destruir
su equilibrio.

Para ser consecuentes, por tanto, con los imperativos
de justicia y con la necesidad de contribuir a la liberacion
de la opresion que sufren nuestros pueblos, es imprescindi-
ble someterse a un proceso de desblogqueo con respecto a la
‘ciencia social, cuyo objetivo es servir a la utopfa socialista,
sin imponerle como condicién previa la prediccion de un
futuro que garantice la purificacién de todos los intentos
decepcionantes de los socialismos historicos (4).

No someterse a la hora de traducir en practica el im-

perativo_de la fe hoy y aquf, a las mediaciones de la Ciencia '

Social, tiene consecuencias pastorales de incalculable alcan-
ce. Tanto en intelectuales, en cristianos agentes de pastoral,
como en el pueblo cristiano, Ileva esta actitud a movimien-
tos milenaristas o mesianicos, que se extinguen con la mis-
ma rapidez con que se encendieron. Dejan a su alrededor,
sin embarge, un reguero de sangre irresponsable y una des-
truccién de esperanzas, que fortalece todo escepticismo fa-
talista.

No contribuir, finalmente, al desbloqueo de la Ciencia
Social que se ha puesto al servicio del cambio, significa
hacer imposible la traduccion eficaz de la fe en Jesucristo
en praxis cristiana responsable.

CONCLUSION

Si esta relacion que aqui hemos intentado abordar
entre fe cristiana, ciencia social y praxis politica, se asume
por grupos cristianos teologica y pricticamente responsa-
bles, serd porque se habrd aceptado que la fe cristiana no es
un documento talmidico, sobre el cual solo se puede ejerci-
tar un trabajo de exégesis y casuistica cada vez mds agudo.
Mis a(in, serd porque la fe cristiana no es tampoco unica-
mente la historia de Jes(s, sino esa historia revivida creativa-
mente en el Espiritu y siempre referida, a través de media-
ciones concretas, a esa misma historia de Jesds.

NOTAS

(1) Comunicacién enviada al Encuentro Latinoamericano de Teolo-
gfa (sobre los métodos de reflexion teoldgica en AL y sus impli-
caciones pastorales), México 11-15 Agosto /75.

(2) Concilium, El Futuro de la Iglesia, nimero extraordinario,
1970, Conclusiones.

{3) Boff, Leonardo, O.F.M., Salvaciéon en Jesucristo y Proceso de
Liberacién en Concilium, No. 96, Junio 1974, p 388.

(4) Segundo, Juan Luis, S), Capitalismo-Socialismo, *Crux Theolo-
gica’, en Concilium, No. 96, pp 403-422,
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DAVID FERNANDEZ D SJ

UNA TEOLOGIA
POLITICA DEL REINO

la concepcion historica
en eusebio de cesarea

“Otros escritores de historia consignan las victorias de la guerra, los trofeos ganados
a los enemigos, la habilidad de los generales y la bravura viril de los soldados, manchada
con sangre y con matanzas innumerables, por amor de sus hijos, de la patria y de nuevas
posesiones. Pero nuestra narracion del gobierno de Dios consignard en letras imborrables
las querras mds pacificas hechas en nombre de la paz del alma, y hablaré de hombres gue
hacen hechos heroicas por la verdad mds que por la patria, por piedad y no por los amigos
mds queridos. Entregard a una memoria perdurable fa disciplina y la fortaleza tan probada
de los atletas de la religin, los trofeos ganados a los demonios, las victorias sobre enem}-
gos invisibles, v las coronas colocadas sobre sus cabezas. . ."

Eusebio, Historia Eclesiastica,

INTRODUCCION

Pareciera que el mito, laepopeya, la cronologia y
concepcion de las distintas creaciones, su historia y motiva-
ciones, las genealogias y su critica, se sucedieran unas a
otras hasta unirse en un todo armoénico formado por mosai-
£os de esa autoconciencia humana construida de miradas al
pasado para elaborar la sintesis del presente y proyectarse a
un futuro mds esperanzador. A los ojos interesados resulta
claro que hay caminos semejantes detrds de todas las histo-
riografias. Por eso Shotwell (1) se atreve a afirmar que la
historia de la historia se repite. Y es que el paralelo entre las
historias de diferentes naciones es sorprendentemente estre-
cho.

Todavia mds: quizd podria esperarse que la historia
de una religion no mostrase las mismas lineas generales de
desarrollo. No obstante, la historiografia cristiana se desen-
yuelve por sobre los mismos rieles en que lo hacen las histo-
rias de Grecia 0 Roma. Pero este paralelo solo se hace posi-
ble en la medida en que surge la figura de Eusebio de Cesa-
red.

Al “Herodoto Cristiano™” —como se le ha dado en
“Hlamar— se le ha estudiado por los alcances insospechados

libro V. Sec. 3,4.

que tienen en él las ensefanzas de Origenes, sobre todo en
lo que se refiere a la "generacion perpetua’ del mundo;
también.por la posicion un tanto ambigua en la que se
coloco durante el conflicto arriano —la controversia trinita-
ria— y por el lugar preponderante que tuvo en el Concilio
de Nicea. Sin embargo, el estudiarlo como tedlogo de la
historia del cristianismo, como historidgrafo, como intér-
prete del trabajo de Constantino al crear la unién de la
Iglesia con el Estado, ha sido desafortunadamente descuida-
do. Y desde este dngulo, Eusebio resulta una figura mucho
mds interesante y significativa para los tiempos y las polémi-
cas que hoy corren.

Y aquf los méritos de Eusebio no son pocos. La cien-
cia historica secular y la recuperacion que de ella quiere
hacer la teologia de la liberacion, han tomado de la concep-
cion eusebiana sobre la historia del cristianismo, muchas
més cosas de las que uno imagina. La historia occidental no
se entiende sin las figuras clave de Eusebio y San Agustin. A
este Gltimo le toca llevar la concepcidn historica y eclesial
de Eusebiora su forma final, en tanto que reinado temporal
de Cristo. Porque los perfiles de la Ciudad de Dios de San
Agustin son ya visibles en los primeros capftulos de la His-
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toria Eclesidstica; y sus cimientos ya habian sido echados
por el maestro de Eusebio, Origenes.

Este es precisamente el objetivo del presente trabajo:
mostrar que la dimension plenamente temporal del Reino
de Dios es un polo necesario en la escatologia cristiana, no
obstante que la Iglesia de nuestros tiempos a veces lo olvide.
Dentro del tema especifico, es preciso evidenciar que para
el historiador de Cesarea la marcha de la Humanidad consti-
tuye un progreso debido a la presencia de Dios en el mun-
do. En este sentido, la metahistoria no es para Eusebio una
esperanza para el futuro, sino una praxis en el presente, con
lo que deshace la antinomia entre mundo real y mundo
futuro.

Nuestro método: la investigacion documental en
fuentes y comentaristas.

LA NOVEDAD EUSEBIANA

A Eusebio no se le puede comprender en su mision
historiogréfica y teoldgica si no es dentro de la tradicién
histérica judaica, como un historiador eslabonado a la lite-
ratura hebrea y a la comprension historica totalizante que
propone. La historia de Eusebio —como la de Israel— es por
esencia, religiosa; o bien, la religion de ambos es esencial-
mente historica. La formula de la ofrenda del Deuterono-
mio —"un arameo errante fue mi padre y bajé a Egipto’'—
lo mismo que el Credo tradicionalmente atribuido a Euse-
bio (2) —"“padecié bajo el poder de Poncio Pilato”'— mues-
tran el esfuerzo de precision histérica en el desarrollo de
una fe. Sin embargo, este esfuerzo de precision topaba con
la carencia de una cronologia judeo-cristiana que pudiera
ubicar con exactitud las mojoneras de una fe.

Alentado por ello y por la critica de un mundo paga-
no que pedia métodos mds rigidos de cronologia compara-
da, y urgido por la necesidad de una investigacion que pu-
diera probar la auténtica antigliedad y la descendencia di-
recta del cristianismo, Eusebio de Cesarea comenzé su labor
historiografica con la elaboracién de una cronologia univer-
sal —Crénica, le llamé— que habria de ser junto con la
historiografia helenistica, la sustancia de toda historia pos-
terior en Europa hasta nuestros dias.

La primera teologia cristiana demandaba que la histo-
ria del mundo pudiera centrarse en la venida de Cristo y en
la realizacion del reino; este requerimiento y la ausencia
dicha de una cronologia hebrea que proporcionara la arma-
z6n para colocar los distintos acontecimientos, hicieron po-
siblé el surgimiento de las dos obras en las que reside princi-
palmente la fama de Eusebio como historiador: la Historia
Eclesidstica’' y la Crodnica. Por la primera, el autor recibe el
nombre de Padre de la Historia de la Iglesia: la segunda
—como se ha dicho— enmarcé al cristianismo dentro de la
historia universal.

Logrado ya este marco, Eusebio profundiza en la in-

terpretacion general de la historia del mundo que sostiene el
pueblo israelita:
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“Toda la doctrina religiosa judaica se basa en una interpreta-
cibn historica de la trayectoria de la Humanidad en espera de
un futuro cumplimiento. Humanidad (nica, pues procede de
una sola pareja: Adén y Eva. Humanidad historica que en un
tiempo, fue sacada de Egipto para ser llevada a la tierra de
Promision. Humanidad sobre todo llamada a la salvacion,
cuando en el futuro sea instalado el reino de Dios en la tierra
y desaparezca de ella la idolatrfa. . . (3).

Es ésta la concepcion que toma y reproduce Eusebio:
la historia obedece a un plan de Dios, quien ensalza y des
truye a los pueblos de acuerdo con este plan que es a un
tiempo promesa de salvacion y manifestacion de la gloria
del Senor a los hombres que actian en libertad.

Dos cosas caracterizan fundamentalmente a la inter-
pratacion eusebiana de la Historia: a) ahora el tiempo se
ordena en torno a un acontecimiento central: la venida de
Jesucristo. b) Tal acontecimiento —vida, pasion, muerte y
resurreccion del Mesias— no es sélo una verdad de fe, sino
también un hecho historico. La norma cronolégica de fe-
char los anos antes y después de Jesucristo, como senala
Oscar Cullmann, tiene un sentido interior muy profundo en
la historiografia de Eusebio y en la totalidad de la historio-
graffa cristiana, puesto que en el Jesis de Nazareth —el Dios
hecho hombre— se halla el cruce de dos procesos: uno de
concentracion, ya pasado; y otro de expansion, presente.

Eusebio es consciente de que partiendo de lo antiguo,
se ha de comenzar un camino nuevo. Y asi lo dice en su
Historia Eclesidstica:

“Intentamos avanzar por un camino nuevo, no trillado toda-
via por ningunos pasos (...) me es de sobra conocido que
hasta aquf ninguno de los escritores eclesidsticos ha empren-
dido esta clase de escritos"’.

Su propdsito:

.. escribir acerca de las sucesiones de los santos apostoles y
de la serie de afos que han transcurrido desde nuestro Salva-
dor hasta nosotros; cudntas y cudles cosas realizadas en la
Iglesia son reconocidas por nuestros escritores; quiénes princi-
palmente en las mas célebres ciudades han estado al frente de
la misma Iglesia no sin alabanza (...) cuidn propicio y benig-
no, por Gitimo, ha resplandecido verdaderamente para noso-
tros el auxilio de nuestro Salvador" (4).

Asi pues, la figura de Cristo —nos dice Viazquez de
Knauth— es para Eusebio la base de comprension de la
historia universal. La historicidad del Dios-hombre justifica
el interés por el pasado; todo estd visto en funcion de la
Redencion. La historia marcha por supuesto, hacia el triun-
fo de la Iglesia; y su finalidad es como en las batallas: la
"‘defensa de la verdad y de la religion, mds que para prote-
ger la patria y los hijos" (5).

Pero —y esto hay que dejarlo claro— el interés de
Eusebio, fundamentalmente teolégico, no le resta objetivi-
dad historiogréafica. Siguiendo la politica de Josefo, Eusebio
conserva recuerdos aun cuando ellos no sirvan a ningdn
propdsito historico o teoldgico inmediato. De hecho, no
existe conciencia historica en el esquema cristiano de los
primeros siglos, pues la creencia en un fin del mundo dema-
siado inmediato lo impide. Lo que logra Eusebio es super-
poner esta conciencia historica —errada quiza, pero al fin



histérica— a 1a mentalidad cristiana primitiva para quien
Cristo era el -fin de la Historia. La historicidad de Eusebio
no destruyd dicha mentalidad primitiva, sino que la enri-
quecio; al ajustar su eje sobre un hecho ya pasado, logrd dar
una explicacion completa a la Historia, haciendo de ella la
realizacion de un plan de Dios, misterio de Amor (6).

Otro vuelco producido por la historiografia de Euse-
bio, ahora respecto de la historia occidental cldsica, es la
concepcion que tiene del héroe. Para el historiador clasico,
el hombre representativo, el tnico digno de mencion, es el
héroe eponimo (que da nombre a un pueblo, raza o ciudad),
el estadista, el guerrero, el legislador. Para el historiador
cristiano, lo es el martir, el asceta, el santo. Si la analfstica
antigua recayo en el cronicon, la biografia helenistica deri-
vo hacia la hagiografia. Ambos géneros —cronicon y hagio-
grafia— sostienen la armazon historiogrifica de Eusebio.
Hay conocimiento pleno de que en esto igualmente resulta
novedoso. Sin ambages, Eusebio lo deja asentado en el tro-
zo de su Historia que hemos elegido como epigrafe.

EUSEBIO Y EL CONSTANTINISMO

"Eusebio hace la historia de una rep(blica sagrada y divina; es
decir, Ia historia de una creencia condensada ¢n dogmas, orga-
nizada en ecclesia portadora del carisma de la gracia, vertebra-
da por la sucesion legitima de los apdstoles (. ..) El historia-
dor griego dramatizaba los conflictos de su raza; el romano
concebia la historia como un proceso de desenvolvimiento e
integracion de la ciudad predestinada. Eusebio reemplazd es-
to por un orden confesional, por una institucion de origen
divino que excedia los limites nacionales y los intereses priva-
dos™ (7).

Mucho tiene que ver en esta concepcion de lglesia
como replblica sagrada el tiempo que le toca vivir al histo-
riador. Eusebio vive en un periodo de un cristianismo casi
triunfante, hecho que influencia su pensamiento, puesto
que va a tener la certeza de que el fin de la historia se estd
consumando con el triunfo de Cristo y de su Iglesia.

Cuando Eusebio trata su propia época —la época
constantiniana— establece una correspondencia entre el pa-
pel de Augusto y el de Constantino (HE L X,9). De este
modo, la opinion eusebiana del papel jugado por Constanti-
no no es sdlo la que lo concibe como el hombre que termi-
na con el conflicto errado entre el cristianismo y el Imperio,
sino como el hombre que da el salto hacia un nuevo estadic
en el perfeccionamiento de la humanidad.

Aungue no lo establece explicitamente en su obra, la
conjuncion del cristianismo con el Imperio la sugiere Euse-
bio mediante la cita que hace de la carta de Meliton de
Sardes al emperador Antonio Pio, en donde asevera que el
cristianismo debe ser importante para el emperador pues

. .. esta secta de filosofia florecid primero entre los barba-
ros. Mas luego habiendo brillado en las provincias de tu impe-
rio durante el principado del gran Augusto que fue uno de tus
mayores, llegd a ser para el Imperio Romano augurio prospe-
ro y fausto. Puesto que desde aquel tiempo se incrementd la
majestad del Imperio Romano, del cual ti (..) gozaris en
adelante (...) con tal que t quieras proteger a aquella secta
que fue educada con el imperio ¢ incoada juntamente con
Augusto, y a la que tus mayores honraron juntamente con las
demis religiones.

Efectivamente, que nuestra religion haya crecido para el bien
publico juntamente con el imperio que felizmente habfa co-
menzado, es argumento certisimo que desde el principado de
Augusto, nada adverso, sino por el contrario todas las cosas
han sucedido con prosperidad y magnificencia segln el placer
y los deseos de todos™ (HE 1V,26).

Ahora bien, este mismo punto de vista lo va a expo-
ner posteriormente Eusebio cuando en su “Preparacion al
Evangelio” escribe:

“Inmediatamente después de que Augusto establecio su ley
en el tiempo de la aparicion de nuestro Salvador, la ley de la
multitud fue abolida entre los romanos. Y desde entonces
hasta ahora no se ven, como antes, ciudades en guerra con
ciudades, ni naciones peleando con naciones, ni la vida desha-
ciéndose dentro de una confusion total™,

Es indudable que Eusebio generalmente previo el esta-
blecimiento de una era de tolerancia como anuncio del fin
de un conflicto antinatural entre la cristiandad y el Imperio,
y el establecimiento de una época de paz y seguridad para
ambos. Sobre todo cuando vié que una posibilidad tan abs-
tracta era transformada delante de él en actualidad por los
eventos de su tiempo (8).

Asi pues, Eusebio de Cesarea se convierte'en el tedlo-
go del binomio Imperio-Cristianismo; y con una mirada mas
profunda, podemos captar que la teologia historica de Euse-
bio, su teoria de la economia salvifica, va dejando paso a
una teologia esencialmente politica.

El primer aborde que hace del Imperio Cristiano —ya
anotado— lo hace desde una perspectiva moral: la Encarna-
cion es puesta en el contexto del establecimiento del impe-
rio como presencia real de la paz y del orden. Esta es su
teologia politica: la aparicion del Mesfas y de la paz Cons-
tantiniana,de la cristiandad y del Imperio, se entrelazan en
una unidad indisoluble por voluntad de la Providencia. La
unidad se fortifica ahora en contra de la multiplicidad; uni-
dad de dos maneras: en el cristianismo, con base en la En-
carnacion; en el Imperio Romano, con fundamento en la
monarquia. Mas ain, dice Grillmeier, la monarqufa romana
deviene en representacion de la monarguia celestial (9).

Para Eusebio, la union politica imperial se sella con la
victoria espiritual sobre el politeismo; en su pensamiento, el
mundo ya ha sido tangiblemente “salvado’’. La Providencia
Divina ha ganado control efectivo sobre el mundo que en lo
futuro no podra sufrir ningn cambio. La Historia habra de
correr con tranquilidad, si es que todayia se puede hablar de
Historia. Por el Logos —encarnado en la monarquia cons-
tantiniana— se contempla un orden universal e inmutable.

Para entender el pensamiento y la persona de Eusebio
es necesario establecer una distincién entre el Eusebio ante-
rior al 335, y el Eusebio posterior a ese afio, pues parece ser
que su teologfa politica evoluciond precisamente después
del Sinodo de Jerusalén —septiembre de 335— con ocasién
de la consagracion de la Iglesia del Santo Sepulcro, en el
que Constantino tuvo intervenciones relevantes. Oigamos a
JM Sansterre:
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“"Cabeza de la Iglesia, si no en ¢l fundamento del sacerdocio,
sf por una especic de supremo magisterio (souverain
magistére), es el ideal de emperador proclamado por Eusebio
de Cesarea desde el aio 335; esto es, once afios después de la
victoria de Constantino sobre Licinio, y s6lo 22 afos después
del fin de la gran persecucioh” (10).

En el Sinodo de Jerusalén, los obispos conceden al
emperador el derecho de juzgar la ortodoxia de la clerecia.
Para ellos, el juicio de Constantino es decisivo. La situacion
historica del documento del Sfnodo puede ser esclarecida
comparando el documento con el Laus Constantini y el
Basilikon Syngramma, ambas obras de Eusebio. Estos dos
docuimentos , junto con la Vita Constantini, indican clara-
mente la teologia politica que maneja Eusebio. En el traba-
jo del Laus, Eusebio describe el ideal de emperador; y pos-
teriormente en la Vita Constantini, habra de probar que ese
ideal se ha realizado en la persona de Constantino.

Siguiendo a Grillmeier, haremos un bosquejo breve de
este ideal eusebiano:

*. .. el emperador es la imdgen (eikon) de 1a regia del mundo.
Al mismo tiempo imita al Logos-Cristo. Entonces tenemos
una doble mimesis: primero entre el emperador y Dios, y
segundo en la imitacion de la mimesis que se encuentra entre
el Padre y el Hijo. Y aqui debemos recalcar que Eusebio
comprende la eikdn-mimesis de la relacién entre el Padre y ¢l
Hijo en términos subordinacionistas. Por virtud de esta doble
mimesis, el emperador entra en una especie de relacién triddi-
ca con ¢l Padre y el Logos. Ocupa la posicidn de una ‘tercera
persona®. De aqui se sigue casi automdticamente que el empe-
rador participa también de las funciones del Logos ante el
Padre. Eusebio menciona en primer lugar el sacerdocio del
Logos. Al igual que Cristo, el emperador es sacerdote; mds
ain, un sacerdote en un sacrificio puro e inmaculado que no
debe ser comprendido como imitacién de los ritos paganos,
sino espiritualmente: el sacrificio se refiere al alma y al espiri-
tu del rector del mundo, que se ofrece a Dios. Con esto se
entra en el dmbito de la accibn salvifica de Cristo. El empera-
dor deviene sobre todo en instrumento de la victoria del Lo-

os sobre la oscuridad. Adquiere entonces un rol mesidnico
tl.a.s I1). EI Logos dirige todos los poderes diabdlicos y los
somete; el emperador subyuga a los enemigos visibles de la fe,
y como intérprete del Logos, dirige a Ia multitud al conoci-
miento de Dios. Entonces se convierte en maestro (didaska-
los) y proclama las leyes de la verdad (anakerittein) (11).

Una descripcion de la actividad magisterial del empe-
rador aparecida en el Basilikon Syngramma, no solo no
excluye la accion imperial respecto del dogma, sino que al
contrario deja abierta la puerta a acciones concretas:

“'Serfa, en efecto, extraio que el principe, didaskalos del
conocimiento de Dios, no pudiera serlo de aquél de la rela-
cion entre ¢l Padre y el Hijo, tanto mds cuanto los obispos le
reconocian explicitamente la posesién de la ciencia de las
cosas divinas, entre las cuales destaca esta misma relacion; y
ademas cuando esta ciencia no ¢s fruto de ninguna ensefanza
humana —es decir, de un miembro de la clerecfa— sino de la
revelacion” (12).

Una Gltima cuestion queda por dilucidar respecto de
la teologia politica de Eusebio: su interpretacion de la posi-
¢ion del empzarador frente a los concilios.

Segin la Vita Constantini, en el Concilio de Nicea

Constantino guia el debate, reconcilia oponentes, capitula
con algunos obispos, triunfa sobre otros, urge a todos la
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unidad. La Vita Constantini hace del emperador la cabeza
del Concilio.

Primeramente, el papel que parece darse al emperador
es el de la confirmacion de las decisiones del concilio. Una
vez dada su aprobacion, le toca respaldar los dogmas con
toda la fuerza de la ley, de modo que sean observados en
todas las provincias del Imperio. Sansterre ve evidencia de
que el Constantino de Eusebio de hecho tiene mayor rele-
vancia que los Obispos en el concilio. El emperador juega
un rol de jefe del concilio. Se le mira como al *Padre de los
profetas” (VC 1,44). El emperador decide. El suyo es el
mejor punto de vista (Kreiton gnome). EI mismo se siente
obligado, en favor de la unidad, de vigilar las decisiones
dogmiticas y disciplinarias del concilio.

De esta manera, Eusebio entiende la vinculacion de la
cristiandad con el Imperio como fusién: tos Gltimos tiem-
pos estin ya presentes en el Imperio Constantiniano; de
algin modo, la realizacion del Reino prometido por Cristo
se da en la vida libre de la Iglesia.

4 A nuestros ojos, Eusebio yerra en este punto; pero la
tarea que emprendid no era fécil. Durante dos siglos el culto
cristiano habia estado escondido tras la "disciplina del se-
creto’’. Los no iniciados sabian poco de lo que crefan o
hacian los adeptos de ese misterio exigente ‘‘después de que
se cerraban las puertas’. Constantino inici6 el nuevo régi-
men, al cesar la persecucion y el secreto. Eusebio habifa
vivido los dfas trdgicos de Diocleciano; y aunque él habfa
escapado, sus amigos mas queridos, y sobre todo su gran
maestro Pdnfilo, habian sido martirizados. Libre ahora para
hablar, retorna a la "“paz de la Iglesia’ y habla apologéti-
camente de quien la ha conseguido. Seguramente a Eusebio
le falta el afdn puramente cientifico. Pero no puede culpar-
sele por ello. La maravilla es que mantuviera un nivel tan
exigente dadas las demandas de su tiempo. No hay que
olvidar que los cldsicos sancionaron igualmente el tono apo-
logético de la historiografia cristiana.

REINO DE DIOS Y PROGRESO HISTORICO

En la introduccion decfamos que para Eusebio la mar-
cha de la Humanidad constituye un progreso que atribuye a
la presencia de Dios en el mundo. Esta misma concepcion
de progreso temporal, aunque atribuida a otros factores, se
ha impuesto en la historiografia secular occidental, y en la
filosofia de la historia propia de la razon europea. Las tres
aportaciones fundamentales de la historia cristiana son és-
tas: 1) el tiempo es lineal e irreversible; 2) la Historia se
ordena en torno a un acontecimiento central; 3) constituye
el desarrollo de un plan previamente establecido por la Pro-
videncia Divina.

Para Eusebio, el Mesias no es un Cristo reciente sino
que llega hasta nosotros desde el comienzo del mundo, co-
mo lo atestiguan Moisés y los Profetas. Y cuando “'en tiem-
pos recientes” vino Jesds, la nueva nacion que aparecid no
era nueva, sino antigua: la Nacion de la propia Providencia
Divina, cristiana y universal.




Asf, la idea del tiempo se cuenta entre las mds impor-
tantes y también las mas dificiles de captar en el pensamien-
to eusebiano: Dios es duefio absoluto del tiempo y elige el
momento de cada suceso, segin la disposicion del hombre.
La eternidad es tiempo indefinido, y no como en la filoso-
fia platonica inmovilidad absoluta. El tiempo se desehvuel-
ve en linea recta ascendente.

“El acontecimiento central de la Historia es la creacion del
Reino de Dios por Jesucristo; ha puesto término a ia serie de
concentraciones y dado origen a un movimiento de expansion
de la palabra. El Reino de Dios existe ya, a través de la
Iglesia; aunque en clerto sentido no alcanzard su cumplimien-
to hasta ef fin de los siglos" (13).

Este fin de los siglos es el que Eusebio vio en su
tiempo. En ello errd, pero no asi en su concepcion teologi-
ca. Para él, el suceder histdrico no es una simple evolucion
natural, biologica y social ciega, como en la cultura cldsica,
ni solo el resultado de la voluntad del Padre; es el corolario
de un plan inteligente que Dios ha pensado y que ha puesto
en manos de los hombres para su realizacion. El plan de
Dios es ¢l Reino, y el Reino es hacer la historia segiin Dios,
es lo que ocurre en la historia cuando es Yavé el que reina y
no otro. El Reino en Eusebio no constituye una esperanza
para el futuro, sino una praxis en el presente. En este senti-
do, la historia estd en relacién con la metahistoria; y como
la metahistoria de alguna manera se adelanta en la historia y
ésta se prolonga y trasciende en aquélla, no se puede tener
un conocimiento mds directo de la metahistoria, sino s6lo
por analogia a partir de lo que la revelacion nos ensefa
sobre la resurreccion de Jesucristo en esta historia.

CONCLUSION

El punto de partida de Eusebio es también su punto de
llegada, puesto que la referencia (ltima a Jesucristo resulta
indispensable para comprender el Reino en todo su signifi-
cado. El Logos jodnico no es otro que el Logos constanti-
niano. El Reino ha irrumpido por pura gratuidad divina en
Jesiis y Constantino; pero ambos son simultineamente ple-
na respuesta humana, aceptacion activa y constructiva; asf,
aunque la venida del Reino es pura iniciativa del Padre, ésta
no se realiza sin la colaboracion humana.

El ejercicio y la comprension de la teologfa en Euse-
bio son profundamente politicos, por ser historicos. En
ellos se elude una concepcion del Reino como decreto miti-
co de la verdad, desde donde se busca refugio ante un escep-
ticismo pesimista. Eusebio rechaza degradar el mundo em-
pirico real del hombre a un simple mundo de ficcion, por-
gue rechaza privar a éste de la libertad y del poder de
realizar él mismo, en el tiempo del Sefior, los valores pro-
pios del Reino.

La relacion entre la esperanza cristiana y la plenitud
del Reino que viene en gracia es en este caso, una relacion
entre las tareas reconocidas como posibilidades del progreso
humano y la posibilidad, capacidad e ineluctabilidad de su
solucion.

Y para Eusebio —y quizd respaldado por una verdad
historica— el Reino se realizd con Constantino.
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LA LIBERACION

carta a un tedlogo

Querido amigo:

Usted estd comenzando el estudio de la teologfa y ya
se enfrentd con la llamada “'teologia de la liberacion". Me
dice que tiene profesores quienes en nombre de santo To-
mds de Aquino, se oponen con vehemencia a esa corriente
teologica. Usted mismo se muestra perplejo, y no sabe exac-
tamente qué pensar: ¢serd la “‘teologia de’la liberacion'' una
teologfa alternativa a la teologia de Santo Tomds de Aqui-
no? -Aun usted se inclinaria a dar la razén a los que piensan
asi. Por mi parte, le digo lo que pienso: ni los tomistas ni
los antitomistas me parece que tienen razon en esta cues-
tion. Los primeros por ser dogmdticos, y los segundos por
mostrarse diletantes. Pero tampoco quiero dar la apariencia
de ser un tedlogo recuperador que se queda apresado en la
siguiente afirmacion sin mayor examen: la “teologfa de la
liberacion™ es fruto directo del tomismo. No. Encuentro
que la relacion entre esas dos corrientes es diversamente
profunda.

Quiero decirleaqui como veo dicha relacion. Pienso
que se da o puede darse en cuatro niveles.

En primer lugar, Tomds de Aquino (entiéndase: su
teologia) estd ligado a la “‘teologia de la liberacién” a nivel
de lps presupuestos. Es decir, la ““teologia de la liberacion
solo existe y puede existir si se basa en la tradicion teologi-
ca anterior, dentro de la cual la teologia de Tomds de Aqui-
no ocupa un lugar reconocido y eminente.

En segundo lugar, santo Tomds se liga a la “teologia
de la liberacion” al nivel de la misma materia. De hecho, él
fué realmente “un tedlogo politico’ de su tiempo como lo
son los tedlogos de la liberacion hoy.

En tercer lugar Santo Tomis se conecta con la *“teolo-

gla de la liberacion' como ejemplo, en cuanto asume las
mediaciones teoricas. Es decir: Tomds de Aquino afronta el
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desafio cultural de su tiempo —el aristotelismo— desde la
perspectiva de la fe y lo hace de una manera ejemplar. En
esto, es un modelo para los “teblogos de la liberacion”
respecto a los desafios culturales de hoy, principalmente el
de la racionalidad socioanalftica.

En cuarto lugar, Tomds deAquino se aproxima a la
“teologia de la liberacion” porque fue un Teologo militan-
te, por haber teologizado en conexion con la praxis, aunque
esto nos pueda parecer sorprendente. Ahora bien, esto es lo
que quieren ser y hacer hoy los 'tedlogos de la liberacion™'.

Desarrollo aqui cada uno de estos cuatro puntos.

EL PRESUPUESTO: La tradicién teoldgica, base de la
“teologia de la liberacion”

Afirmé: Tomds de Aquino se sitia en la base de la
“teologia de la liberacion”. Esta lo presupone écomo?
—me pregunta usted. Le explico,

Es verdad: La “teologia de la liberacion" es la articu-
lacion rigurosa de aquello que las comunidades cristianas de
base ya practican de manera por asi decirlo espontdnea:
confrontar la prdctica concreta con el Evangelio. Es el mé-
todo de "Evangelio-vida™. La “teologia de la liberacién'' es
asl la reflexion critica de nuestra situacion a la luz de la
palabra de Dios. Ella quiere responder a esta pregunta:
¢Qué es ser cristiano en un mundo pobre vy dividido como
lo es nuestro mundo Latinoamericano de hoy?

Sin embargo, no es tan simple conectar la Biblia con
nuestra situacion de hoy. Entre ambas hay una fosa de no
menos de 1900 anos. La Biblia nos llega después de haber
pasado por muchas manos, por muchos corazones, cabezas,
vidas. Ella se enriquecio en este largo trayecto que es la



tradicion. Aunque sus textos ya se han fijado, cargan ahora
toda la resonancia de las edades que atravesaron. De esta
manera, Jesucristo para nosotros no es tan solo el Jesucristo
de los Evangelios de Pablo, de Juan, etc. Es también el
Jesucristo de los primeros grandes Concilios, el Jesucristo
de los Padres, de los Escoldsticos, etc. Por eso cuando deci-
mos: pensar nuestra realidad a partir de la Escritura, Escri-
tura aqui es toda la sensibilidad cristiana, fundada cierta-
mente en el Nuevo Testamento, pero enriquecida por la
reflexion y las vivencias ulteriores. Asi, cuando teologiza-
mos la problemdtica latinoamericana, lo hacemos con todos
los recursos que la tradicion de la fe acumulo a través de la
historia. Se habla entonces no sdlo de la Sagrada Escritura,
sino de las Escrituras cristianas.

Todo este argumento se podria expresar de manera
mas formal a partir de las categorias ya discutidas en 7eolo-
gia y Prdctica (Vozes 1978). Diré entonces que la teologia
anterior es Teologfa uno, porque reflexiona directamente
las cosas de la fe. La '‘teologia de la liberacion' estd en la
categoria de Teologfa dos porque discute los problemas se-
culares y profanos. Ahora bien, la Teologia dos presupone a
la Teologia uno y esto de la manera mds intima posible: la
presupone en la instancia de produccion que en la termino-
logfa de Althusser eslaGeneralidad [I. Asi, cuando se dice:
reflexionar la problemética de América Latina (Gl) a la luz
de la fe (G I1), esa “Luz de la Fe"' se representa primera-
mente por la Escritura, pero densificada por toda la refle-
Xion teologica posterior.

A estas alturas oigo que usted me dice: pero esto es
vilido para cualquier teologia y no solo para la de Tomds de
Aquino. Es verdad, pero Tomas de Aquino representa en el
sentido oficial de la propia Iglesia, una formulacion privile-
giada aunque no exclusiva, de la fe cristiana. Apelo aquf al
sentir de la Iglesia magisterial, y doy por supuesta su demos-
tracion. Por eso, lo que llevo dicho si vale para otras teolo-
gias, vale de modo particular para Tomds de Aquino.

Ciertamente, se puede hacer una “'teologia de la libe-
racion” prescindiendo voluntariamente de Santo Tomds.
Sin embargo, estoy convencido de que se perderfa en rique-
za y en rigor. Tomdsde Aquino es para todo tedlogo un
trdnsito obligatorio. Digo trdnsito, no destino. Pues Tomds
de Aguino nos sirve como "teologfa fundante’ (T 1) en fun-
cion de una “teologfa historica” (T 11). Por esto mismo, el
Vaticano Il en la Optatam Totius, nim 16 afirma que To-
mds de Aquino sigue siendo ‘un maestro” en el trabajo de
profundizar y organizar los misterios de la fe. Ahora bien,
esa es la principal tarea del tedlogo.

Si todo esto es verdad, escuche, amigo mio, el consejo
que le doy: sobre cualquier tema que usted pueda abordar
dentro de la "teologia de la liberacion' y que se vincule
directa o indirectamente a la Teologfa uno, acuda a Tomas
de Aquino y rara vez saldra decepcionado. Ya se trate de la
gracia, de la justicia, de la prudencia, de Cristo, de la pobre-
za, de los sacramentos, la consulta y el estudio de Santo
Tomés siempre ensanchan el horizonte y afinan la penetra-
cion de la razon teoldgica. Por otra parte, no es preciso que
le diga que ese acudir a Tomds de Aquino, deba de ser de una
manera critica. Ella debe dejarse medir por dos instancias:

la instancia presente de nuestra problemdtica actual y la
instancia originaria y canodnica que es la misma Sagrada Es-
critura. En cuanto a este Gltimo punto, es evidente que hoy
ciertamente tenemos mejores condiciones técnicas para la
comprension de la Biblia que los medievales. En cuanto al
primer punto debe quedar claro que lo que 4mporta no es.
tanto el texto de Santo Tomads sino la fectura de ese texto
—lectura que se debe hacer desde nuestra problemdtica pro-

pia.

Ademds, el propio Tomds de Aquino es para nosotros
ejemplo de la posicion central y decisiva de la Escritura.
Como profesor universitario él daba sus clases con el texto
de la Biblia en la mano. Era el libro bdsico. Se trataba de
leerlo (lectio) en el sentido mds pleno de la palabra: inter-
pretacién, comentario y discusion. Esto se llamaba exposi-
cion (expositio). La teologia era teologia biblica. No sin
razon al teblogo medieval se le llamaba “maestro en la sa-
grada pdgina” (magister in sacra paging). Otra manera de
dar la clase era la cuestion (QUAESTIO). Esta, aunque per-
mitiera una presentacion teologica mds rigurosa, no tenfa la
dignidad de la primera —/a lectio. En verdad, la questio
podfa nacer de una dificultad particular que nacia de la
lectio de la Escritura y que, siempre que era posible, se
resolvia en base a la misma Escritura. Hay un hecho curio-
so: Santo Tomds se sabia de memoria toda la Biblia. Se la
habfa aprendido de memoria, junto con los cuatro libros de
las sentencias del Maestro Pedro Lombardo, durante el cuar-
to periodo del afio y medio en que fué secuestrado por sus
propios familiares, que no lo querian dominico, en la forta-
leza de Rocaseca, cuando tenia sus veinte aios. Ve usted, mi
amigo, por qué Santo Tomds de Aquino interesa a la ““teolo-
gia de la liberacién”. Interesa en primerisimo lugar por ser
tedlogo, y de los grandes. Es cierto que la “teologia de la
liberacion' afronta una temdtica propia (explotacion, trans-
formacién, conflictos socia'es, etc) entendida dentro de una
problemdtica también propia (la de las ciencias de la socie-
dad), sin embargo la perspectiva radical es la misma: la
perspectiva de la fe, actuada criticamente, aunque profun-
damente refundida en funcion y a partir de nuestra proble-
matica especifica. Sin embargo, estamos siempre entre teo-
logos y no se debe entender que entre Tomds de Aquino y
la “teologia de la liberacion" la ruptura sea tan grande que
no pueda haber ningiin encuentro. Se da entre los dos una
discontinuidad innegable, pero con todo hay también una
continuidad, y ésta es mds profunda que aquella.

En este apartado quiero resaltar un punto particular
que muestra el interés que todavia representa Tomas de
Aquino para la “teologia de la liberacion’'. Quiero situarme
todavia aqui en el campo de la teologia, pero en su nivel
mas bdsico: el del método teoldgico con su justificacion
(epistemologia).

En verdad, Tomds de Aquino fue el fundador de la
teologia como ciencia. Mostré y fundd los principios de la
produccién teolédgica. En esto rompid con toda la tradicion
anterior y determiné toda la orientacién futura de la razén
de la fe. Quiero decir: efectudé una "‘ruptura epistemologi-
ca' que inaugurd la teologia como ciencia —"ruptura' esa
que cada tedlogo debe hacer hoy por su cuenta si quiere
hacer teologia como saber disciplinado. Ahora bien, si un
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' “1eblogo de la liberacion" quiere hacer teologfa que tenga

valor, no s¢ a dénde pueda ir a buscar las reglas de su
construccion si no en Tomds de Aquino. Tengo una convic-
cion: en esto el doctor permanece insuperado. Por esto,
aungue pagando su tributo a su tiemps, pesado en verdad,
los textos basicos de la metodologia teoldgica de Tomds de
Aquino mantienen toda su consistencia y actualidad. Pienso
en la Primera Cuestion de la Suma, en los primeros ocho
capitulos de la Suma contra los Gentiles y en particular en
el libro in Boetium de Trinjtante (comentariosdel libro de
Boecio sobre Ia Trinidad).

Tomds de Aquino no s6lo mostro las reglas de la prac-
tica teologica, sino que las practicé con maestria. En gsto,
permanece un maestro del pensar. Un gran tomista del siglo
XVI, el cardenal Cayetano, hablando del cardcter intelec-
tual del gran Doctor dice expresivamente: Semper forma-
lissime loguitur —habla siempre de modo extremadamente
formal; esto es, distinto, preciso. Leyendo las obras de San-
to Tomds la gente se da cuenta que su raciocinio es siempre
riguroso. Nada se dice gratuitamente, sin razon, sin argu-
mentacion. Y todo se muestra bien articulado, bien trabado
y construido, justamente (ya lo hicimos notar) como en las
catedrales goticas de la misma época.

Y aln en aquellas cuestiones en que Tomads de Aqui-
no aparece como mds medieval y por esto mismo superado,
ain ahi la gente aprende. Si no por lo que dice, sf por el
modo como lo dice. En este sentido, practico la santidad
del pensamiento. Era extremadamente respetuoso y hones-
to con la razon humana y con sus exigencias de claridad,
profundidad y verdad. Siempre "jugé limpio” con la inteli-
gencia, sin jamas caer en la ideologfa barata, en la utiliza-
cion mercantil de la razén. Era santo también y sobre todo
en cuanto era intelectual. Daba a la razén lo que era de la
razén, y todo lo que era de ella. Fue tan lejos en esto que
llegd a ser acusado de naturalismo y racionalismo por sus
contempordneos e inclusive por los posteriores.

Si usted, mi amigo, quisiera ver una demostracion de
rigor teologico abra las Cuestiones Disputadas. Todavia
mds, si-quiere ver claridad y organicidad de pensamiento lo
debe buscar en la Suma Teoldgica.

Permitame contarle aqufi los relatos bidgraficos res-
pecto al aprecio que Tomds tenfa de la razén en su uso
teologico. El primer episodio sucedid en una sesion publica
de controversfa en Parfsen 1271. Alguién se pusé ahf a
defender una fe pura, ausente de toda argumentacion, basa-
da tan solo sobre las autoridades. Tomds se levanta y res-
ponde: si, de esa manera llegaremos ciertamente a la ver-
dad, pero con la cabeza vacia (QUODL. IV art 18).

El segundo episodio sucedid en otra sesion publica.
Estd ahi un colega de Tomds, San Buenaventura, que de-
nuncia el recurso que sus contempordneos hace de la razon
filosofica en favor de la teologfa, exclamando: pero eso es
mezclar el agua de la razdn con el vino de la Palabra de
Dios. Santo Tomds, sintiendose aludido, se acuerda del mi-
lagro de Cand y responde: iun momento! ieso no es mez-
clar agua con el vino sino transformar el agua en vino!
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Por ‘€50, amigo, unga por cierto: la gente
gana en el convivir, en el aprender y en el medirse con ;
grandes espiritus. Se gana en inteligencia y también en hu-
mildad. Siempre se cierra una obra de Tomds de Aquino
con la sensacion de fuerza y grandeza. Vayamos, pues, a los
maestros y no a los epigonos. Si quiere crecer luche con los
gigantes y no con los pigmeos.

LA MATERIA QUE TRATAN

En segundo lugar, Tomds de Aquino se conecta con la
“teologia de laliberacién’ por el hecho que él afronté en su
tiempo las cuestiones sociales y politicas, como ahora los
"“tedlogos de Ia liberacion" las afrontan.

De hecho, Tomis de Aquino fué un teélogo politico,
como también antes lo fueron los grandes tedlogos del pasa-
do, como San Agustin con la Ciudad de Dios. Desgraciada-
mente la tradicion mdsreciente olvidé no inconscientemen-
te, este dato. Sabemos todo lo referente al pensamiento
religioso de los Concilios antiguos, de los Padres y de los
Escoldsticos, pero no sabemos casi nada de su pensamiento
social. Ahora bien, sabemos que los Concilios trataron tam-
bién la problemidtica social de su tiempo. Asi, solo alrede-
dor del ano S00 son 41 los Concilios'y Sfnodos que concen-
tran su atencion sobre la problematica social de los pobres.
De los Padres de la Iglesia, los cursos actuales de patrologia
ensenan solamente lo que concierne a su posicion doctrinal
y nada sobre su doctrina social, por lo demads riquisima y
con extranos acentos de actualidad. (Cf la preciosa colec-
cion de textos sociales de los Padres: R Sierra Bravo (org),
Doctrina social y econdmica de los Padres de la Iglesia,
Compi, Madrid, 1967, 1056 pp). Con Santo Tomds es lo
mismo. Es preciso recordary retomar hoy la teologia politi-
ca de ese Doctor. Entoncesno nos extranariamos tanto de la
“teologfa de la liberacion".

Tenemos dos obras politicas, ambas incompletas, de
Santo -Tomds. La primera es De Regimine Principum (sobre
el Gobierno de los Principes), que llega hasta el libro 11, Cap
4, inclusive. Fué escrito en 1265-1266, cuando el Santo
tenia 40-41 anos. &l otro libro es el Comentario de la polfti-
ca de Aristoteles que llega hasta el libro |1, cap 6inclusive.
Fué escrito en 1272, dos anos antes de morir.

Ademds de estas dos obras encontramos en la Suma
teoldgica tratados de teologia social y politica. Asf el trata-
do sobre las feyes (I-11, q 90-97), sobre la justicia (11-11, g
57-78) y especialmente sobre la prudencia, la virtud de los
medios, que tiene en la politica (prudencia politica) su ex-
presion mas elevada y amplia (11-1l, q 47-56). Y al interior
del tratado sobre la justicia usted va a encontrar la cuestion
de la propiedad, en la famosa cuestion 66 de la 11-11 (esta
cuestion debe ser completada con la 1 32,2 5,de lall-ll y
la g 94, a 5 de la I-11). Hoy las investigaciones han dejado
claro que para Tomds de Aquino la propiedad coman es la
que es propiedad natural originaria. La privada s6lo es natu-
ral cuando realiza para cada persona el sentido de la comun.
Con todo, no le entendié la tradicién posterior, como se
puede ahora verificar en la doctrina social de la Iglesia.

' Usted me va a dispensar, amigo, no poder hacer aquf
toda una explicacion sobre la teologfa politica de Tomds de



Aquino, Le aseguro con todo que, por poco que pueda
adentrarse en ella, se encontrard joyas preciosas y aln filo-
nes riquisimos. Pero sélo para despertarie el apetito, no
resisto en contarle aqui algunos casos.

He aqui el primero, Para nuestro autor, el Bien Co-
min que es el bien del pueblo, debe siempre ser antepuesto
al bien privado. Esta es una mixima que se vuelve estribillo
en las obras de Santo Tomds. ‘Mayor y mads divino es el
bien del pueblo que el bien particular” (de Reg Prin,, .1
cap 9). He aqui también una hilvanada a la mision profética
de la Iglesia respecto a este punto: “'La salvacion del pueblo
debe ser preferida a la paz de algunos hombres particulares.
Por esto, cuando algunos, por su perversidad, obstaculizan
fa salvacién del pueblo, el predicador y el doctor no deben
temer ofenderlos a fin de garantizar justamente la salvacion
del pueblo" (summateol I11,q42,a2c¢). Y ahi Santo Tomds
afirma que exactamente asi fue como se comportd Cristo
respecto a los fariseos.

De la misma manera, la politica es, para Tomads de
Aquino, mediacion del Bien Comdn. A la luz de esto, he
aqui la manera critica como encara la seditio, que hoy lla-
marfamos subversion: "El régimen tirdnico (dictadura) no
&5 justo porque no seordena al bien comuin, sino al bien
particular del que gobierna. Y asi la perturbacion de ese
régimen no es realmente sedicion (subversion), a no ser que
se haga desordenadamente de modo que el pueblo oprimido
‘acabe todavia mas oprimido. Por el contrario se debe decir
que es el tirano (dictador) el gue es sedicioso (subversivo)
en la medida en que nutre discordias y divisiones en medio
del pueblo oprimido a fin de garantizar su dominacion”
{1111, g 42 a 2 ad 3). Las maquinaciones del tirano para
mantenerse en el poder, como intrigas, sospechas, prohibi-
clones de reunion, etc, son descritas detalladamente en el de
Reg Princ 1.1 cap 3. Ya en el capitulo 11 el retrato del
tirano se muestra de cuerpo entero. Ahfafirma: “Regimen

tyranni est pessimum’’, “injustissimum”’.

Por otra parte, la democracia entendida como “el po-
der del pueblo que por el niimero oprime a los ricos’' mds o
menos como la “dictadura del proletariado” (Reg princ 11
cap 1), un régimen justo pero; Tomds de Aquino no conside-
ra como si a la monarquia, especialmente la monarquia
temperada con elementos de la aristocracia y del pueblo.
Pero aun entendida como lo deciamos arriba (lo que de
ninguna manera corresponde al ideal de la democracia mo-
derna), Tomds de Aquino considera a la democracia "el
régimen mds tolerable de todos" (como lo definié Churchill
el peor régimen, excepto todos los otros). En cuanto a la
tirania, ella no es buena para ninguno, ni para el propio
tirano. Y Tomas de Aquino lanza esta frase terrible: “Pero
i ay del gobernante que Dios en su cdlera da al pueblo”
{infelix est autem rex, quipopulo in furore Dei conceditur!
{de reg princ 1 1 cap 10).

Serfa interesante, por otra parte, examinar hasta qué
punto la teologia de Santo Tomds pagd su precio a su épo-
ca, funcionando como ideologia justificadora del Statu
guo. En cuanto a esto seria necesario estudiar lo que ¢l
piensa de la sociedad feudal y de su jerarquizacion social en
términos de sefior y siervo . ¢Hasta qué punto consiguid
fomper con la vision de su época y levantar una voz proféti-




ca y contestaria? Aunque como opcién de vida y de
pensamiento €l se habia colocado en la vanguardia del pro-
ceso historico, como veremos mds adelante, sabemos que
“tranzd" con el poder. Pasd, por ejemplo, casi diez afos en
la Corte del PapaUrbano IV como tedlogo consultor
(1259-1268). Y no rara vez el Santo Rey Luis IX procuraba
su consejo. Con todo, sabemos igualmente de la posicion
"“progresista’ para la época de esos dirigentes. Desde el pun-
to de vista tedrico, Tomds de Aquino, con todos los Padres
de la Iglesia, consideraba el sistema social de servidumbre
como no natural, sino mds bien ligado al estado de pecado
del hombre. Seria, como diriamos nosotros, un pecado so-
cial (Cf Suma Teol 1 196 a4 c.;1-1q94 a5 ad 3, etc).

De cualquier manera, “‘la teologia politica” de Tomds
de Aquino estd marcada por la problemadtica de su tiempo y
limitada por ella. Es absurdo querer relacionar la “teologfa
polftica” de Tomas de Aquino con la teologia de la libera-
cion en términus de continuidad sin ruptura. Aqui también
se verifica una discontinuidad, y es aun mds marcada que la
del nivel propiamente teoldgico, anteriormente sefalada.
Estd, en primer lugar, la discontinuidad evidente de las si-
tuaciones sociales entre la Edad Media y la nuestra. Tal
discontinuidad es todavfa mds agravada por el modo como
las respectivas situaciones son encaradas: nosotros las abor-
damos a partir y dentro de una nueva problemdtica, que es
la de la racionalidad de las “ciencias sociales’', caracteriza-
das por su posivilidad, mientras que Tomds de Aquino se
mueve todavia dentro de una comprension casi exclusiva-
mente filosofica y por, eso abstracta respecto a lo social.

Sin embargo —aqui aparece una continuidad de fon-
do— ni aun en esto Santo Tomds estd completamente supe-
_rado, como si debiera ser, pues, relegado al limbo de lo
meramente precientifico, o sea, de lo ideoldgico. ‘No. El
puede todavia hoy ayudarnos a reflexionar sobre los funda-
mentos Gltimos de la politica —no que solo la filosofia
pueda auxiliarnos realmente. De hecho, el cientifico social,
como tal, ya entra en el campo de las ideas hechas de la
sociedad, hombre, poder, polftica, justicia, accibén, etc,
ideas éstas que sdlo pueden ser esclarecidas por una refle-
xion filosofante previa. Asi, por ejemplo, la cuestion actual
de que si una politica atea pueda ser humana no da para ser
adecuadamente discutida y resueltaen el ambito de la cien-
cia social, pero sino en el de la filosofia social. Por lo tanto,
la reflexion filosofica se muestra todavia hoy necesaria,
aunque insuficiente. En verdad, ella comprende la esencia
verdadera de las cosas sociales, pero no su ex/stencia real.

Tampoco pienso que se deba entonces volver pura y
simplemente a los filésofos y en nuestro caso a
Tomds de Aquino, y menos aln todavia quedarnos en ellos.
Lo que solamente afirmo es que se debe pasar por ellos.
Pues solamente los arrogantes pueden creer que sélo ellos
existen y piensan, y que la verdad nacié con ellos —para
recordar una expresion del propio Tomas (De Aeternitate
mundi contra murmurantes). De igual manera no llego a
decir que Tomds de Aquino es paso obligatorio, sino que es
provechoso, y que, por eso, es perfectamente compatible
hacer "“teologfa de la liberacién’ recurriendo a la “teologia
politica" de Tomds de Aguino. Es lo menos que se puede
decir aqui en este terreno.
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TOMAS DE AQUINO, MODELO PARA EL “TEOLOGO
DE LA LIBERACION”

Vamos ahora, amigo, al tercer punto. Afirmo aqui
que Tomds de Aquino sirve de modelo para el "'tedlogo de
la liberacién’ en lo que se refiere al didlogo entre teologiay
cultura de su tiempo. Usted ya escucho muchas veces este
slogan: lo que Santo Tomds hizo con Aristoteles lo debe-
mos hacer nosotros hoy con Marx. Hablemos, pues, aqui de
las mediaciones tedricas, culturales, de la teologia. En esta
cuestion Santo Tomas fué ejemplar: ejemplar en el modo de
colocar los términos de la cuestion y de resolveria; ejemplar
también por toda la reaccion que suscitd esa empresa a su
alrededor.

Note, en primer lugar, que Santo Tomds fué intrépido
en esa confrontacion con Aristételes. El clima cultural do-
minante era de sospecha contra este filésofo. Tomds de
Aquino no tuvo miedo de suscitar la oposicion de los tradi-
cionalistas, representados por los agustinistas: monjes y
franciscanos. Estos temfan por la pérdida de la identidad de
la fe Cristiana. Mds de un Papa lanzaron condenaciones con-
tra el didlogo Teologia-Aristoteles. Gregorio IX, en su carta
a los tedlogos de Paris el 7 de julio de 1228, llegé a hablar
de la condenable “teologia filosofante”, asi como hoy se
dice “‘teologia marxisante’. Todavia en vida, hubo algunas
tentativas abortadas para condenar a Santo Tomads por su
intento tedrico. Aun parece que esas controversias llegaron
a llevarlo a dejar Parfs e ir a Ndpoles (1271). Solo después
de tres anos de su muerte Paris y Oxford consiguieron con-
denar varias de sus proposiciones —y lo que provocado la
ida a pie, de San Alberto Magno, de Colonia a Paris para
tomar la defensa del discipulo condenado.

Pero Tomdsde Agquino no estaba en realidad inventan-
do nada: s6lo queria poner |a razon aristotélica al servicio
de la fe. Su originalidad se sit(aen lasintesis que consiguio
realizar. Su bidgrafo’ Gilherme de Tocco, refleja el susto de
la época frente a la originalidad del pensar tomasiano:
“Fray Tomds trataba en sus cursos problemas nuevos, des-
cubrfa nuevos métodos, utilizaba una nueva interrelacion de
pruebas. Al escucharlo ensefar asi una nueva doctrina, con
argumentos nuevos, ninguno podia negar que Dios, por la
irradiacion de esa nueva luz y por la novedad de esta inspi-
racion, le hubiese dado a ensenar por palabras y escritos
nuevas ideas”. Observe, amigo mio, el uso porfiado de la
palabra “nuevo'’: inada menos que ocho veces! Si Tomds
no es amante de novedades sin embargo no tiene miedo a
mostrarse nuevo.

Por otra parte, Tomds de Aquino no entregd la fe a
cambio de algin pago. Esa era la tendencia epuesta a la de
los agustinistas y en la cual habfan caido los llamados ave-
rroistas, seguidores del mayor comentarista de Aristoteles:
el drabe Aberrois. Uno de ellos fué Sigerio de Bramante.
Tomds, por el contrario, siempre guardé la fe en su propio
nivel-el nivel de las excelencias, en su régimen propio e
irreductible. no antirracional, pero sf suprarracional. Tenfa
el mds alto concepto de la teologia: Debe ser la reina de las
otras ciencias en el sentido de que las coloca a su servicio,
sin por eso dominarlas despdticamente. Pues €l admite la
autonomfa relativa de la naturaleza y de la razdn. Esti con-
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vencido de que rebajar a la creatura es rebajar al Creador,
como dice repetidamente en los capitulos 3 y 69 de la
Suma contra Gentiles, libro Il. El alimenta un respeto
profundo porlaautonomia de los 6rdenes del ser y del
saber, especificamente del orden racional, de su ldgica, re-
glas y principios. Aprende con su maestro San Alberto la
conexion: “en materia de fe y de costumbres es preciso dar
fe a Agustin mds que a los filésofos, cuando hay discordan-
cias entre ellos. Pero en cuestiones de medicina debo acudir
a Galeno y a Hipdcrates. Y en cuestiones de Filosoffa acudo
a Aristoteles o algln otro entendido”’.

Se ve pues que Tomds es extremadamente celoso del
régimen propio de las causas empiricas y positivas, que él
llamaba “‘causas segundas'. Admite, sin embargo —el nom-
bre ya lo dice— una articulacion de las “'causas segundas”’
con la "“causa primera” —Dios. Pero esto en un nivel mds
elevado. “'La gracia no suprime a la naturaleza, sino la enno-
blece” —acostumbraba decir. Asi. la accion humana en la
historia no compite con la accion de la providencia divina,
pues las dos actiian en campos distintos pero entre las dos,
de modo que esta acoge y rescata a aquella.

Tomds de Aquino evitd tanto una posicion reacciona-
ria cuanto una posicion meramente vanguardista. - Mantuvo
una posicion superior en la formulacion en la que afirma: Es
propio de un espiritu pequefio caer en la posicion contraria
de la del adversario, sin conseguir mantenerse firme en me-
dio de la verdad! Marx habfa dicho lo mismo: es necesario
tener bastante espiritu dialéctico para criticar una posicion
sin caer en la contraria.

Por lo demds, Santo Tomds siempre sobrepuso la con-
sideracion de la verdad a la de sus aportadores. En este
sentido, era un verdadero filosofo. Acostumbraba decir:
“En cuanto a las diferentes teorias no se debe considerar a
Jas personas sino la verdad". Todo lo que aparecia como
verdadero lo guardaba como la abeja, la miel, sin importarle
la flor. Y repetia una frase, atribuida en su tiempo a San
Ambrosio: “toda verdad, sea quien sea el que fa haya dicho,
proviene del Espiritu Santo” (Omne verum, a quocumagtie
dicatur, ab Spiritu Sancto est). Y estaba convencido de que
“aun los pensadores que yerran son dignos de nuestra hon-
ra, gratitud y estima, pues ellos también ayudaran al descu-
brimiento de la verdad”. Siempre consideraba los argumen-
t0s y no las autoridades. Pues para él la blsqueda de la
verdad no estaba en los dichos de los sabios, sino en la
razoén de las cosas. “El refuta a un adversario como quien
instruye a un discipulo’ —dice admirablemente su bidgrafo
de Tocco, refiriendose a esa forma de caridad que es la
caridad intelectual— “la mds diffcil de las caridades’ (Che-
nu).

Santo Tomds aplicaba a todo y a cualquier sistema ¢l
principio neotestamentario: “prueba todo y quedate con lo
bueno’ (I Tes 5,21). Concretamente corrige a Aristdteles en
varios puntos, precisamente en aquellos en que él era mas
acusado de incidir:

— El determinismo de la naturaleza, que llevaba a la
negacion de la providencia divina y de la libertad personal;

— la impersonalidad del espfritu, que llevaba a lane-
gacion de la inmortalidad individual;

— la eternidad del mundo, que llevaba a la negacion
de la creacion del mundo por Dios.

Tomds de Aquino no se muestra ni puro divinista,
ni puro humanista. Es un sintetizador: articula siempre las
varias dimensiones de la realidad. Nunca pone oposicion o
dicotomfa entre Dios y el hombre, fe y razén, providencia y
libertad, teologia y filosoffia, alma y cuerpo, eternidad y
tiempo. Es un espiritu antidcgmdtico y dialéctico, en el
mejor sentido de la palabra, -cosa que Maritain expresé en
la conocida férmula: “distinguir para unir’’. Se oponfa con®
igual fuerza al dualismo y al confusionismo.

Note finalmente, apreciado amigo, que si Santo To-
mas de Aguino consiguid finalmente imponerse en la Igle-
sia, contratodaslascorrientes tradicionalistas, fué en gran
parte debido al apoyo de Roma, que en este sentido tuvo
un papel progresista. También fué expresivo el apoyo que
en varias circunstancias Tomds recibié de la facultad de
Artes (de ciencias letras, dirfamos hoy).

iNo encuentra usted, amigo mio, que todo esto estd
lleno de significado y de ensefianzas para nosotros hoy, en
nuestros retos culturales? Si tuviéramos el espiritu de To-
mis de Aquino tendriamos menos reparos intelectuales
frente al marxismo y a otras corrientes modernas. Esto tam-
bién muestra qué poco tradicionales son los “tradicionalis-
tas’. Si, la verdadera tradicion se rie de las tradiciones.

UN TEOLOGO MILITANTE

Permitame ahora, amigo, desarrollar todavia un Glti-
mo punto en esta cuestién de la proximidad de Tomds de
Aquino con los “tedlogos de la liberacién'. Quiero hablar
de un punto respecto al cuil los teologos de hoy son muy
sensibles. Se trata de la vinculacion vital del tedlogo con la
realidad de los oprimidos. Se habla en este sentido del “in-
telectual orgdnico”, del “tedlogo militante". Ahora bien en
este mismo punto, Tomds de Aquino no nos es extrano. El
fué un “tedlogo militante’ como odria serfo un tedlogo de
su tiempo.

En primer lugar, note que, contrariando la voluntad
de su familia, perteneciente a la pequena aristocracia feudal,
el quizo hacerse mendicante, Fraile Dominico. Ahora bien,
¢l movimiento mendicante representaba lo mds avanzado y
contestatario de su época. Como efecto de esto, los mendi-
cantes mostraban un esquema de vida en las antipodas del
feudalismo: en vez de grandes monasterios en el campo,
casitas populares en la ciudad; en vez de dirigirse a los no-
bles, predicaban al pueblo menudo; en vez de ricos benefi-
cios, asumian la pobreza mds estricta en vez de la estructura
jerdrquica de la organizacion religiosa, adoptaban el ideal de
fraternidad y de participacion de todos en las decisiones.

Usted no puede imaginar, amigo, cOmo esa nueva pro-
puesta de vida atraia a la juventud y a los intelectuales de su
tiempo de tal manera que “‘las parroquias quedaban desier-
tas —como se lamentaba ¢l Papa Inocencio IV, en 1254y
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los sacerdotes abanJonados en las iglesias como péjaros soli-
tarios, sin el consuelo de los parroquianos y sin las ofertas
acostumbradas”.

No es por nada que en pleno Parfs, en donde Tomds y
Buenaventura daban clases, los reaccionarios organizaron un
atague cerrado contra ese osado proyecto de vida. Recorde-
mos el expresivo titulo del panfleto, varias veces editado, de
un ferrible profesor de Parfs, Guillermo del Santo Amor:
“Sobre los peligros de los Gltimos tiempos”'. Ahf llama a los
mendicantes '‘falsos predicadores’’ —predicadores de un
“nuevo evangelio”— el Evangelio Eterno”. De Joaquin de
Flore. Tomids de Aquino generalmente tan tranquilo y taci-
turno, (no sin razén era apodado el “buey’’), no quiso que
esa impertinencia recayera sobre el convento. Por dos veces
tuvo que levantarse para defender a sus hermanos mendi-
cantes contra las calumnias de los tradicionalisias. Los tftu-
los de sus libros, por su caricter polémico, muestran hasta
qué punto se involucro en esta cuestién: “Contra los que
impugnan el culto de Dios y la vida religiosa'’, de 1256; y
“contra la pestifera doctrina de los que impiden a los hom-
bres entrar en la vida religiosa”, de 1270. Aqui también
como ocurrird en la polémica del aberrofsmo, tuvo que
defenderse sin caer en-el extremo opuesto, representado
precisamente por el franciscano Geraldo de San Donino cu-
yo Joaquinismo exaltado condenard Alejandro IV en 1255.

El movimiento mendicante abierto a los nuevos vien-
tos de la historia, fué lo que llevo 2 Tomds a abrirse a
Aristoteles. Como efecto, los mendicantes ya no quisieron
dejarse enclaustrar en adelante en la “escuela del servicio
del Seior"”, comg era definida por San Benito la vida mo-
ndstica. Van a Parfs, centro inte’ectual de su tiempo, “Hor-
no en donde se cuece el pan de toda cristiandad” —segiin el
decir del contempordneo Gregorio IX Papa. Ese comporta-
miento fresco escandalizaba a los religiosos tradicionales,
como Rogen Bacon, Ruperto de Deutz y a otros mds, que
se quejaban del abandono de “'la bienaventurada escuela de
Jesucristo™.

Usted ve, amigo mio, que Tomds de Aquino se colocd
en la Cresta de la ola de su tiempo, en la Ifnea de fuego. No
piense, pues, que €l era un “‘tedlogo alienado'’, abstraido en
los embates de su tiempo. No. Se involucré en dos retos
culturales decisivos de su época; la cuestion del aristotelis-
mo y la del movimiento mendicante. Nosotros dificilmente
nos damos cuenta de la dureza que representaban estas po-
lémicas debido a la costumbre y ala distancia _historica.
Tomds fué un buen combatiente. Su Suma contra los Genti-
fes fué escrita con el trasfondo de la presencia drabe en
Espana y la seduccion que la cultura grecodrabe significaba
para los espiritus de la época.

Tampoco piense, amigo, que Tomds no tuvo ningln
“compromiso pastoral” usted sabe que el tedlogo medieval
—el magister— no s6lo debfa ensefiar sino también predicar.
Esto formaba parte orgdnica de su funcién. Por eso mismo

‘guardamos varios volimenes de los sermones de Santo To-

mas. Y estos tenian su incidencia sobre los debates de su

tiempo. Sélo recuerdo este episodio: estando Santo Tomds

predicando, entré un estudiante derechista, de la Ifnea de
Guillermo del Santo Amor, interrumpid el sermén decla-
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mando un largo panfleto contra los mendicantes y esoen
lengua verndcula. Tomds espera pacientemente a que acabe
y después retoma calmadamente el hilo de su sermén. Por
otra parte, Tomds de Aquino no hallaba en la vida contem-
plativa la mejor forma de vida, sino en la “vida mixta", la
que une teorfa y practica. El formuld su relacion en la
celebre formula: “contemplata aliis tradere” (entregar a los
otros loque se hareflexionado). En esto también Tomds se
muestra dialéctico, un espiritu sintetizador.

En cuanto a lo que llamamos hoy “opcion por los
pobres”, quiero citarle este testimonio de su bidgrafo (vi-
ta... 36): “tenfa una compasién admirable por los pobres.
Acostumbraba dar a los indigentes sus propias ropas y
cosas. . . Noreservaba para si cosaalgunasuperflua, pues
sabia que lo superfluo, por orden del Sefor, deberfa de ser
dado para suplir las necesidades de los otros” en este punto
existia todavia en la edad media una curiosa versién de su
muerte, evocada por Dante en la Divina Comedia (Purg XX,
67-69) y Contada por Bocaccio. Segln tal version, el Santo
habfa muerto envenenado por el médico que el Rey Carlos
de Anjou pérfidamente le habfa ofrecido para acompafarlo
hasta el Concilio de Leén.  Ese principe temfa que Fray
Tomds lo denunciara ante el Papa de las arbitrariedades que
cometiera contra el pueblo en Népoles. Legendaria o no, esa
historia muestra hasta qué punto Santo Tomds era un hom-
bre comprometido —lo que lo hace més cercano al modelo
de tedlogo de hoy.

Sobre esta cuestién del “tedlogo orginico’ creo que
es interesante |lamar la atencion sobre el hecho de que San-
to Tomds de Aquino siempre huyé a las seducciones del
poder son admirables sus renuncias a integrarse en el siste-
ma, que si hubiese ocurrido no tendriamos el Doctor y
Santo Tomds que tenemos hoy. La primera renuncia fué al
poder abacial de Montecasino que Inocencio IV le ofreciera
bajo instigacion por lo demds de la propia madre de Tomds
con el fin de mejorar la condicién econémica e insegura de
la familia. . . Mds tards rehusd también el arzobispado vy el
rico beneficio de |a abadia de San Pedro de Nipoles —oferta
de Clemente IV. Finalmente estaba igualmente decidido a
renunciar al cardenalato que le habfa sido preparado, para
€l y para San Buenaventura, enelConciliode Lyon. A su
companero y secreiario que lo alentaba a eso le dice sere-
namente que queria morir como simple Fraile: “Esté cierto
que de ninguna manera cambiare de estado” (segin testimo-
nio de De Tocco y Bartolomé de Capua).

No quiero contarle, amigo mio, la violenta crisis inte-
lectual y espiritual que le acometié al fin de sus dias y que
hizo que su inmensa produccién teérica (34 vol en 1V ma-
yor y 2 columnas) le pareciera como paja. Esto también
muestra la relatividad en que tenia toda teoria. Y es tam-
bién sintomdtico hacer notar que las Gltimas explicaciones
del Doctor fueron sobre el Cantar de los Cantares, dirigidas
a los monjes de Fossanova pocas semanas antes de su muer-
te, ocurrida el 7 de marzode 1274. Y he aqui esa curiosidad
poco conocida: “Después de la muerte de Santo Tomds de
Aquino en su monasterio, (los monjes de Fossanova) no
dudaron en decapitarlo cocerlo y poner su cuerpo en con-
serva con temor de perder las reliquias’ esto lo cuenta el




gran_ historiador Holandez | Huizinga en su obra ya clsica:
O declino da Idade Media 'Ulisseia, Lishoa, s.d p 172).

De todo lo que le escribe, escrito de este IV punto no
quiero dejarle Ia impresion de que Tomds de Aquino era el
“tedlogo comprometido®’ que quiere y deben ser los ““tedlo-
gos de la liberacion'. Aqui también hay una continzidad:
compromiso por uno y otro lado. Pero hay también una
discontinuidad: la forma de ese compromiso hoy y enton-
ces son distintas, y deben serlo:

Amigo, hasta aqui termino, espero que haya sido cla-
ro, en mis afirmaciones. Tomelas como son: un primer in-
tento, modesto, de relacionar a Tomds de ‘Aquino con la
“teologfa de la liberacion''. Usted sabe que no soy especia-
lista en este doctor. Las referencias historicas que he citado
aqui, usted las puede encontrar en cualquier buen libro que
se refiere & este asunto, como el de Md Chenu, Santo Tomads
de Aguino y la teologia o también la /ntroduccion a la
Suma Teologica de la BAC, por S Ramirez. Con mas tiempo
y estudio, ciertemente habria llegado a algo mejor.

Como usted puede ver a lo largo de toda esta explica-
¢ion, no se debe tomar a la llamada ''teclogia de la iibera-
¢idn"’ por no se qué teologia especial, rara y original, que
no tenga nada que ver con las teologias anteriores. No se
debe contraponerla totaimente a la “teologia escolastica”,
como i fuera una nueva especie de ciencia. {Pero entonces
por qué seguir usando todavia el término ‘‘teologia” para
designarfa? La “teologia de la liberacion™ es la teologia que
se debe hacer en América Latina cuando se quiere ser fiel a
las exigencias de Dios en la propia historia. Ese titulo de

“teologia de la liberacion' es un titulo todavia Gtil, pues
significa tomar en serio nuestro presente historico, como
hizo Tomds de Aquino con el suyo —cosa que no hacen
tantos tedlozos “‘actuales”’. Pero soy de la opinion que se
trata aqui de un titulo provisional y comodo: es para distin-
guir este modo de teologizar de otro que existe todavia hoy
pero que no es de hoy, por lo menos del hoy de los pobres.
Por esto Luve el cuidado de colocar siempre esta designacion
entre comillas. En verdud, se trata simplemente de la teclo:
gia que Santo Tomds ciertamente haria si fuera un lati-
noamericano del siglo XX.

Por todo lo que he dicho debe haberle quedado claro
a usted que no considero a Tomas de Aquino como insupe-
rable. Lo considero, si, como ineludible. Su superacion no
se realiza por desconocimiento y menos todavia por despre-
0 SiNo precisamente como ransito: se pasa a traves y mas
alla de él.

Termino recordandole esta afirmacion profética que
San Alberto el grande hizo de su discipulo hecho mayor
que ¢él: “ustedes lo llamen ¢l buey mudo. En verdad, con su
doctrina, el todavia va a dar tal mugido que resonara por el
mundo entero'. Como efecto. .. esta carta es un eco de

* este mugido. . .

Un abrazo teologico y liberador de su siempre

Clodovis Boff.
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MARIO BOERO V

TEOLOGIA Y VIOLENCIA

“La ideologfa de los dominadores se ha nutrido constante-

mente de la matriz que se retraduce “lo cristiano’ alo ético y

cultural” (0).
INTRODUCCION

Pretendemos en estas |fneas desarrollar algunas refle-
xiones en relacion con la violencia militar y su justificacién
ideologica, gracias a una aproximacion nuestra hacia un am-
bito interpretado como teoldgico presente en el principal
discurso castrense referente al golpz de Estado y al Chile
alterado por éste el 11 de septiembre del afo 1973.

EL HOMBRE “LEGITIMAMENTE"” ATROPELLADO

La confesion explicita de la Junta Militar en su “De-
claracion de Principios del Gobierno de Chile” (1), de su
identificacion con la “civilizacion occidental” y de su espe-
cifico sentido “‘cristiano’ (1,11), ponen de relieve cierto ca-
rcter “religioso” que puede ser objeto de conocimiento
para nosotros aqui. Con esta “'Declaracion de Principios”’,
ademds de muchos otros documentos y textos, existe la
tentativa real de legitimar una situacién de facto (relativa-
mente) nueva para los militares en Chile que acredite su
funcién en el Poder y "“sacralice la persecucion, la desapa-
ricion, la tortura, realidades piblicas absolutamente con-
denables y desconocidas por su magnitud para la sociedad
“chilena hasta ese momento. La necesidad de superar y justi-
ficar la falsa conciencia que se manifiesta en las fuerzas
armadas (FF AA) en la medida que enmascaran y perciben
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como ocasionan un dafo objetivo al ‘pafs —-por comprome-
terse con el gran capital nacional y transnacional después de
saber que han quebrado la legalidad constitucional de Chile
destruyendo la democracia—, se cubre con la apelacion, pre-
sente en la misma “Declaracion de Principios’’ de “defender
y promover el interés nacional’ de Chile “frente al resto de
las naciones” (l11, 8) y de “‘combatir frontalmente en con-
tra del comunismo internacional y de la ideologfa marxista”
(1) que “contradice nuestra tradicién cristiana e hisp4nica”
(1), aunque la “Declaracién’ anada respetar al hombre al
cual “ninguna autoridad humana puede legitimamente atro-
pellar' (Il, 3) porque estd '‘dotado de espiritualidad” (I1) y
''goza de un ser y un fin Gitimo™ (I1, 3), obra del “Crea-

dor".

La ideologia de la Doctrina de la Seguridad Nacional
desarrollada en Chile comporta sistemdticamente una deter-
minada forma de violencia (2), sumada a la especifica con-
ciencia religiosa cohesionada al interior del comportamiento
moral militar. Un adecuado portavoz de esta conciencia reli-
giosa, esel Obispo y Vicario General Castrense Francisco
Gilmore Stock, quien dice que hay que crear una “cultura
especial” para acreditar la Seguridad Nacional, ademds, de
ignorar la tortura y considerar “providencial para el Chile
de hoy" a Augusto Pinochet (3). Se institucionaliza por
consiguiente una violencia intimamente asociada al Poder.

A raiz de esto se puede decir que se origina una deter-
minada cosmovision, orden de cosas, e instituciones ‘‘tota-
les" que funcionan “‘como mecanismos que excluyen y vio-



lentan” (4) al tener caracteristicas absolutamente autorita-
rias y dictatoriales. El poder politico como exponente de
una determinada violencia en una sociedad es subrayado
por el poder militar y policiaco que impera en Chile. De
esta manera, se estructura un control de naturaleza coactiva
sobre la misma sociedad que evidentemente adquiere una
valoracion ética negativa tanto para la Oposicion al régimen
en general, como para la Iglesia chilena en particular, que a
través de su cardenal Silva Henriquez considera que “nin-
ghn totalitarismo puede ser modelo de vida cristiana” por la
“injusticia institucionalizada’ que le es inherente (5), algo
subrayado ademas en Puebla.

A todo esto también se puede afadir el proyecto éti-
co y el componente moral que subyace al interior de la
politica econdmica puesta en marcha en el pais por Milton
Friedman de la Escuela de Chicago; a ella le es propia un
individualismo que se caracteriza por la competencia mds
descarnada y por el afdn de lucro mds brutal imperando una
ideologfa tecnocrdtica que promueve el egoismo-personal
excluyendo toda solidaridad social. Es probable que desde
esta perspectiva tedrica y practica econdmica neocldsica, al
no preocuparse en un sentido social de la vida humana pues-
to que todo se resuelve con una eleccion econdmica y con
un determinado capital que pueda ser repuesto, desprecie la
existencia concreta del hombre cuando es obstdculo a la
libertad del dinero.

Seglin la Escuela de Chicago, el espfritu filosofico y
su ética sblo estdn en relacién con un ejercicio econémico
destinado a comprar y a elegir, a ofrecer y a vender. Esta
especifica realidad socioeconémica chilena no entra en con-
flicto con la propia ideologia religiosa que late al interior
del proyecto militar gobiernista puesto que el capitalismo
més inmisericorde ya estd presente en la “Declaracién de
Principios’": “se trata de hacer de Chile una nacion de pro-
pietarios y no de proletarios™ (I1,5) segin el derecho de
“propiedad privada’ que “fluye como una consecuencia
ineludible de la concepcion del hombre y la sociedad antes
esbozada” (11,5); se reivindica absolutamente la “'creacion de
una moral de mérito y del esfuerzo personal” (111,4,c) junto
a una educacion “que fomente una escala de valores mora-
les y espirituales propios de nuestra tradicién chilena y cris-
tiana"” (I11,7).

LA “TEOLOGIA DE LA MASACRE"

El cardcter del nuevo régimen econdmico, sumado a
la préctica politica de terror y violencia, imprescindible en
los régimenes dictatoriales como el chileno, origina un par-
ticular “ethos” que regula las relaciones humanas de la so-
ciedad donde prcticamente la moral castrense no pretende
evitar la tortura y el asesinato puesto que es moral realizar-
los sin “‘que tiemble la mano”. A partir de aqui se puede
decir que la definicion de moral de los uniformados “'sigue
construyéndose sobre la fuerza moral de cometer el cri-
men" (6).

Esta violencia, institucionalizada por la Seguridad Na-
cional, la cual considera importante hacer sobrevivir al Esta-
do con un “desarrollo” y una “seguridad”, se internaliza en
la conciencia de las FF AA con el fin de controlar y termi-
nar con el “enemigo interno' —el “comunismo internacio-

nal"— facilmente introducido, segin los testamentos cas-
trenses, en las fragiles democracias latinoamericanas. Esto
hace necesaria una rigida y prolongada dictadura militar
antimarxista que descanse en un sistema econdmico idéneo
a ella como es el liberalismo social de mercado. Esta situa-
cibn crea una constante atmosfera de represion por la vio-
lencia econémica y por el desmembramiento de toda orga-
nizacién popular y democratica; se reproduce inevitable-
mente un conflicto social que, en el caso de Chile, de alguna
forma pretende ser sublimado por un discurso militar refa-
cionado con una “teologia de la masacre’, teologia antici-
pada y promovida por determinadas figuras eclesidsticas,
como por ejemplo, José Miguel Ibdfiez Langlois del periodi-
co "‘el Mercurio”, y Ra(l Hasb(n Z del Canal 13 de Televi-
sion de la Universidad Catolica de Chile (7). Fundamental-
mente este criterio teoldgico refleja el “concepto de moral
de la Junta Militar” (8) respalda la muerte y la persecucion
de chilenos y extranjeros durante el golpe de Estado, y
opera al interior del poder militar un "“modelo’ de Dios,
mediado politicamente por un catolicismo integrista réac-
cionario como el Opus Dei, Fiducia, etc., mds similar a un
Dios vengativo e iracundo del Antiguo Testamento que al
Jestis de los pobres y oprimidos del Nuevo Testamento.

De aqui que en realidad esté incorporada en la accién
golpista chilena la verdadera y concreta imagen de una gran
divinidad nacional y exclusiva, similar 2 un Yahweh Sebaot
(“dios de los ejércitos” israelitas), por la estrecha vincula-
cibn que existe en la retdrica castrense de ‘“‘Dios” con la
“Patria” y con las FF AA. Gracias a esta postura ideologica,
anadida a muchas otras parecidas, se reconstruird “‘moral,
institucional y materialmente al pafs’ que requiere una ac-
cién “profunda y prolongada", porque los militares consi-
deran que hay “‘que cambiar la mentalidad de los chilenos"
para que se identifiquen con una “nueva etapa en el destino
nacional”’, tal como se expresa en la “Declaracion de Princi-
pios” (111, 6).

Esto constituye el marco necesario para que dicha
declaracién una vez que subraye las "desigualdades” entre
los seres humanos (aunque pretenda un pais de “propieta-
rios y no de proletarios") solo considere las “‘que provengan
del Creador” (111, 4,a). Asf, de alguna forma podemos ver
que’ la mistificacion econémica originada por la polftica
“mercantilista” chilena reposa en un particular sentido feti-
chista y monotefsta (9), aunque en realidad la Virgen del
Carmen, Generala de las FF AA, Reina y Patrona de Chile,
adquiera para los militares un peso muy contrapuesto al
caricter emblemitico de “Dios", pero con un fin ideolégice
andlogo a Yahweh Sebaot, pues gracias a ella los uniforma:
dos defienden el orden “por el juicio y el castigo” que
sugiere la figura femenina de la Virgen evocando purifica:
cibn y limpieza de “‘extremistas” (10).

LA PERDIDA DE LA NACJONALIDAD

El sistema politico y econdmico de dominacion chile
no impuesto para “‘exterminar al marxismo' es resultadc
directo del quiebre institucional que las FF AA producer
con el golpe. El nuevo aparato del Estado comienza a es
tructurarse y a legitimarse con medios violentos y de terro.
que resultan sumamente eficaces para los fines que preten
den los sectores politicos que los respaldan; estos medio:
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wolemos retiejan para un cristiano de Ilberaclén ‘una postu-
ra ética inmoral e injusta en la medida que se comprometen
y apoyan el ejercicio de la fuerza de la violencia para perpe-
tuar sus intereses y su Poder. La necesaria ideologizacion
‘que se hace de tal postura conduce al propio poder militar a
acreditarse ante la sociedad como protector del “espiritu
nacional” y defensor de la “amenaza marxista y antidemo-
crdtica’ que ellos veian en el Gobierno del presidente Salva-
dor Allende y en la politica de Partidos de la (relativa)
 tradicién civica chilena.

Para superar los naturales escripulos que se imponen
en la conciencia ética militar cuando actda violentamente
frente a la “patria” sospechosa de marxismo, es necesario
decir que se incorporan en esa moral castrense fundamental-
mente la creencia y la conviccion —alimentadas por la ideo-
logia de la Seguridad Nacional— de que el ““sospechoso’’ es
extranjero (la “antipatria”) mereciendo por lo tanto la tor-
tura y la muerte. Las organizaciones democriticas y popula-
res chilenas sélo son para estas FF AA en el poder, organi-
zaciones manipuladas por el “comunismo internacional”
Qulzi a partir de esta perspectiva militar maniquea y fascis-

ta, que solo concibe chilenos “patriotas” en la nueva socie-
dad “nacionalista” que las FF AA encarnan, es posible com-
prender por qué la Oposicion y la lzquierda desaparecida,
asesinada y perseguida, no constituyen parte de lo que los
uniformados entienden por *‘Patria Chilena"; es perfecta (y
- falsamente) coherente en ellos subrayar en su discurso y
propaganda castrense que con el “‘pronunciamiento’” no hay
“vencedores ni vencidos’ (11). Es probable pensar que en
esta forma queda integrado y constituido el universo simbé-
lico de 13 “nueva’’ sociedad chilena; adquiere suma impor-
tancia el concepto de “Dios"” y de tradicion cristiana, ade-
mas de |a "'Patria” y la inspiracion nacionalista.

CONCLUSIONES

Queremos concluir considerando que a partir de di-

wversos factores ideologicos existentes al interior del discurso

militar gobiernista se desprende y refleja cierta postura mo-
ral que pretende justificarse como teénoma en la medida
que tal postura toma conciencia, se abre y atribuye a una

~ paturaleza trascendente (el Dios de la “civilizacién occiden-

-~

;

i

tal") el comportamiento y las acciones emprendidas por la
- Junta, por ejemplo el papel de la “providencia’ en el golpe
‘de Estado. Quizd desde esta perspectiva podemos compren-
“der que en la "“inmanencia” y en lo intramundano del régi-

men militar permanece una vertiente “‘religiosa’ que simul-
tdneamente resulta ser para los uniformados garante de un
determinado orden social caracterizado por “‘la fuerza capaz
‘de "violar legalidad y derechos humanos en nombre de la
propiedad privada” (12).

Tal vez de aqui también es posible interpretar como
se supera esa contradiccion existente entre el hombre abs-

‘tracto y eterno que proclama y exalta el propio discurso
‘castrense, y la aniquilacién del hombre real y concreto
‘cuando amenaza y quiere transformar dicha propiedad, co-

mo se pretendia en el Gobierno de Salvador Allende. A
partir de aqui se puede ver reflejado el verdadero cardcter

~del actual sistema chileno: auténtica representacion de un
sistema que ejerciendo la violencia institucional, adquiere
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desde una dimension popular y cristiana, un profundo senti-
do pecaminoso pues, como dice Gustavo Gutiérrez en la
Teologia de la Liberacién, se trata “del pecado como hecho
social, historico” (13); se consituye de esta forma lo que la
misma inteligencia teoldgica hoy considera “pecado estruc-
tural”,

NOTAS

( 0) HUGO ASSMANN. El cristianismo, su plusvalfa ideolégica y el
costo social de la revolucion socialista, en Cuadernos de la
realidad Nacional, 12,1972, p 164.

(1

(2

—

Editora Nacional Gabriela Mistral, Santiago, 1974, 38 pp.

-~

Cf JORGE TAPIA VALDES. El terrorismo de Estado. La Doc-
trina de la Seguridad Nacional en el Cono Sur, Nueva Imagen,
México, 1980, pp 123ss,

—
w
~

Revista HOY, 1974, 8-14 de abril, 1981, p 20.
(4

—

A. CUADRON, Condicionamientos sociales de la génesis de la
violencia, en Moralla. Revista de Ciencias Morales, 4, Vol |,
1979, p 431.

(5

—_—

Revista HOY, 195, 15-21 de abril, 1981, p 9.

( 6) VARIOS AUTORES. Chile bajo la junta. Econom(a y socie-
dad en la dictadura militar chilena, ZERO-ZYX, Madrid,
1976, p 186.

Cf. FRANZ HINKELAMMERT. Las armas ideolbgicas de la
muerte, Sigueme, Salamanca, 1978, p 249ss; VARIOS AUTO-
RES, p 199,

{ 8) VARIOS AUTORES p 216.

-
-~
—

{ 9) FRANZ HINKELAMMERT ob cit p 26ss.
(10) VARIOS AUTORES p 189-190.

(11) Ibid p 180.

(12) Ibid p 218,

(13) Sigueme, Salamanca, 1977, p 236.




CHRISTUS

HERMANOS Y HERMANAS MIEMBROS DE LOS COMI-
TES CRISTIANOS DE SOLIDARIDAD CON EL PUEBLO
DE EL SALVADOR Y CON OTROS PUEBLOS CEN-
TROAMERICANOS ESPECIALMENTE NICARAGUA Y
GUATEMALA:

Reunidos en Cuernavaca, Morelos, México; en el 1l
Encuentro Internacional de Solidaridad Oscar Arnulfo Ro-
mero, los Delegados de varios Comités y numerosos amigos,
no queremos prescindir de la cristiana costumbre de enviar-
les un saludo afectuoso de paz y bienandanza.

El Tema del Encuentro ha sido la Solidaridad y, ante
todo, hemos escuchado en dos dias de reunion, amplias
exposiciones sobre la situacién de Centro América.

A todos los presentes nos llamé poderosamente la
atencion constatar la presencia de una fuerte Delegacion
Norteamericana; es, en primer lugar, ¢l pueblo norteameri-
cano el que podrd debilitar a su propio gobierno y crearle
barreras infranqueables a su sed de guardidn y gendarme del
mundo. Nos manifestaron todo lo que loscristianos de ese
pueblo hermano vienen haciendo en los Gltimos afos por
dar a conocer, a lo largo y ancho de los EEUU, el verdadero
significado de fa lucha del pueblo salvadoreno, Ello ha dado
cuantiosos frutos, pues los mismos Obispos llegaron a pro-
nunciarse muy valientemente en contra de la intervencion
de su gobierno en los asuntos internos de El Salvador, se
oponen rotundamente a que se les siga enviando armas a los
militares genocidas, rechazan la via electoral como una solu-
cion apropiada en estos momentosy piden que sean creados
los mecanismos necesarios para una salida politica. Todas

I ENCUENTRO

INTERNACIONAL
OSCAR ARNULFO
ROMERO

CUERNAVACA, MEXICO

(9 DOCUVENTOS

las Delegaciones presentes expresaron su gran satisfaccion
por el avance de la accion solidaria dentro de las fronteras
mismas de los EEUU, lo cual anima a todos a seguir impul
sando la solidaridad en sus respectivos paises y en torno a
los aspectos y sectores mas importantes.

Precisamente, ésta ha sido una fuente de reflexion
actuante entre nosotros: La Solidaridad herdica de las co-
munidades en El Salvador nos ha estimulado a buscar y
descubrir ¢l sentido de la Solidaridad a la Luz del Evangelio.

Efectivamente, el hijo de Dios hecho hombre nos en-
senid el significado de la Solidaridad al haber asumido como
suya la causa de los oprimidos. No se hizo pobre para que
exista la virtud de la pobreza, en un mundo donde la pobre-
za es mds bien una condicién de injusticia impuesta por los
poderosos a los débiles. No se solidarizé con los pobres para
morir y ensenarnos a morit. Nos ensefié a morir por amor a
la vida y para que los pobres vivan como hijos de Dios. Los
pobres son del Dios de la vida. Jesucristo fue torturado y
muerto porque anuncio la Buena Nueva del Reino de Dios a
los pobres, a los torturados por los poderosos de este mun-
do. Hoy, como en el primer siglo, .quienes se unen en espe-
ranza a la lucha de los pobres, son reprimidos, torturados y
asesinados. No buscan la muerte, pero estin listos a aceptar-
la por amor a la vida y a los pobres.

El ejemplo que nos han dado los pobres de América
Central en su lucha decidida por la paz y la justicia, como
Mons Romero y otros mdrtires, nos muestra el vinculo exis-
tente entre el martirio y el compromiso politico, nacido del
compromiso cristiano. Hoy, ser fiel a Jesucristo significa
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creer en la llegada del REINO DE DIOS y unirse a las
organizaciones de los pobres que son el lugar de su adveni-
miento. La solidaridad de la Iglesia con los pobres y con sus
organizaciones politicas provoca la ira de los poderosos que
crefan tener a la Iglesia de su lado en el control del pueblo.
El testimonio supremo de dar la vida por el Evangelio, se da
hoy como consecuencia de un amor cristiano que se solida-
riza con la accién politica de los pobres.

La préctica de solidaridad en nuestros diversos paises
nos reveld que es (nicamente evangélica la solidaridad con
los pobres. Son anti-evangélicos los llamados a la reconcilia-
¢ién, pues buscan crucificar nuevamente a Cristo perpetuan-
do la situacion de injusticia en que estin sumergidos los
pobres. Es antievangélica la palabra solidaridad que perjudi-
que la vida de los pobres.

La prictica de la solidaridad contribuye poderosa-
mente a que la Iglesia crezca en fortaleza, a que su oracion
se vuelva mds viva, a que la lectura de la Biblia sea mds
auténtica, a que su capacidad de movilizacion sea mas am-
plia, a que se convierta en vida la Fe, el Amor y la Esperan-
za, a que se transforme con profundo sentido comunitario
en pueblo; en el pueblo de Dios, que va caminando hacia la
liberacion definitiva.

¢Con quiénes debemos solidarizarnos? iCudl ha de
ser ¢l criterio de discernimiento? De acuerdo con el Evan-
gelio, es la liberacion ‘de los pobres el criterio de discerni-
miento. Monsefior Romero se guié por este criterio y se
dispuso a dar, y di6é su vida por el proyecto histdrico de su
pueblo.

Estos cuatro dfas del Encuentro nos han ayudado a
descubrir los profundos valores que nos unen, principalmen-
te, al asumir como propia la lucha por la liberacion de los
palses centroamericanos. Su lucha es nuestra lucha, pues
nos unen profundos lazos de Fe, de hisioria comdn, de

esperanza,

Al analizar cada uno de los pafses centroamericanos
en plena lucha libertaria (Nicaragua, El Salvador y Guate-
mala) hemos sentido la necesidad de redoblar nuestra ac-
cibn solidaria, pues los enemigos comunes, no descansan
~ para desvirtuar esas iuchas y neutralizar asf a los miles de
cristianos, gracias al dinamismo de su Fe, estin defendiendo
por todos los medios posibles 1a causa de los pobres cen-
troamericanos.

El principal enemigo que busca ahogar cualquier vesti-

‘gio de lucha por la justicia y la paz, es el imperialismo
norteamericano que durante siglos ha hecho de América
Latina su hacienda o posesion, que, ante el avance indeteni-
ble de las revoluciones centroamericanas, planea acciones
macabras de aplastamiento genocida. Esto nos pone en aler-
1a a todos los que en cualquier parte del mundo queremos
la libertad y la paz para Centroamérica, para rechazar por
todos los medios a nuestro alcance esas pretensiones diabd-
licas de Reagan y sus asesores. Nuestra accion solidaria tiene
que ser granitica, fuerte, amplia, coordinada y eficaz, pues
s6lo asi podremos detener al lobo feroz que busca devorar-
nos. Por ello hemos encontrado mecanismos de coordina-

cién como EL SECRETARIADO CRISTIANO DE SOLI-
DARIDAD, que a través de todos los Comités Cristianos ird
formando el gran ejército internacional de solidaridad.

Hemos encontrado que el enemigo principal ha logra-
do ganar espacio a sus causas dentro de la misma Iglesia,
persuadiendo a Obispos, Sacerdotes, Seglares, Instituciones
de ayuda, etc., para que combatan todo intento de lucha
contra la injusticia, con el fantasma del comunismo. Ha
montado toda una plataforma de terror al comunismo, con
el objeto de que todas las fuerzas que "aman la libertad y la
democracia”, se unan para no caer en una hipotética esclavi-
tud y lograr de hecho que se queden en una real esclavitud.

Hemos visto, a propésito de lo que pasa en El Salva-
dor, que los Estados Unidos hacen esfuerzos extraordinarios
para persuadir al mundo y a los sectores favorables a sus
intereses, que el prayecto electoral y los cambios impulsa-
dos por la Democricia Cristiana, son la Gnica via de pacifi-
‘cacién. Lamentablemente, tres de los cuatro Obispos de El
Salvador se han sumado a ese proyecto y han aprovechado
su lugar en la lIglesia jerdrquica para apuntalar a la DC al
interior y al exterior. Nosotros creemos que la via electoral
como ellos la plantean, no resuelve absolutamente nada, ya
que la inmensa mayor(a de los pobres de El Salvador estin
siendo exclufdos, y mds aln, estin siendo exterminados,
simplemente por estar organizados o por no sumarse al pro-
yecto imperialista. Apoyamos las propuestas hechas en re-
petidas ocasiones por el FMLN—FDR quienes estin de
acuerdo por una salida politica que pararfa el derramamien-
to de sangre de tanto inocente. Pero ante esa propuesta,
apoyada por méds de 50 paisesen las NNUU, los EEUU y
los militares salvadorefios, propugnan una salida militar que
pretende acabar con las fuerzas en la lucha del pueblo ex-
plotado salvadoreis. Nosotros nos sumamos a las iniciativas
del FMLN—-FDR y proponemos se respeten las decisiones
de la asamblea de las NNUU vy la propuesta de muchos
organismos internaciondies que ya se han pronunciado cla-
ramente en ese mismo sentido.

La presencia en el encuentro de representantes de 22
paises, ha sido uno de los aspectos mds ricos del evento,
pues nos manifiesta que fos pueblos van cobrando concien-
cia de que no existen fronteras cuando se trata de dar apo-
yo a un pueblo que lucha por romper definitivamente las
cadenas de la dependencia estructural.

Constatamos, ademds, que a pesar de los esfuerzos de
algunos sectores eclesidsticos por ocultar y desprestigiar la
figura de Monsefior Romero, su testimonio sigue iluminan-
do a miles y miles de cristianos que se esfuerzan por cons-
truir una patria nueva y a todos los que expresan su fe
cristiana ddndoles su incondicional apoyo solidario. Al acer-
carnos al segundo aniversario de su asesinato, todas las Dele-
gaciones coincidieron en sefalar que su figura se ha vuelto
gigantezca y sigue presente en el corazén de todos los cris-
tianos solidarios, de todos los pueblos de Centroamérica. Se
acordo celebrar su martirio con actividades que den a cono-
cer su pensamiento y que aclaren su figura, para que desde
su testimonio se logre impulsar una solidaridad definida,
coordinada y correctamente orientada por los que vanguar-
dizan las luchas que actuaimente tienen lugar en Cen-
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troamérica. Su voz enérgica contra la intervencion de los
EEUU en E! Salvador sigue siendo actual y se pedird a todos
los Obispos consecuentes que firmen la misma carta que ¢l
mand6 en Febrero de 1980 al presidente Carter para enviar-
fa hoy al presidente Reagan.

Todos estuvimos de acuerdo en darle prioridad a las
acciones en favor de los miles de refugiados salvadorefios y
guatemaltecos que llegan por miles a los pafses vecinos a la
regién centroamericana, principalmente presionar a los go-
biernos de los pafses que mds refugiados han recibido para
que se les reconozca el status de refugiados, se les brinde la
ayuda necesaria para que puedan vivir dignamente, que ce-
sen inmediatamente acciones represivas contra ellos, tales
como el encarcelamiento, la deportacion a su pais de origen
o cualquier otra violacion a sus derechos.

Finalmente coincidimos en reconocer publicamente a
la importantfsima labor que estd realizando la COORDINA-
DORA NACIONAL DE LA IGLESIA POPULAR (CONIP)
en El Salvador. Tanto en la promocién de su verdadera
evangelizacién como en la atencion de miles de refugiados y
de desplazados al interior del pafs, y al apoyo que se brinde,
a la misma, en el exterior. De la misma manera reconoce-
mos piblicamente al FMLN—FDR como la vanguardia legi-
tima de la inmensa mayoria del pueblo pobre y explotado
de El Salvador, y a quien tenemos que ofrecer nuestro in-
condicional y total apoyo solidario.

Cuernavaca, Morelos, México a 2 de Febrero de 1982

SECRETARIADO CRISTIANO DE SOLIDARIDAD
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carta enciclica
del Papa Juan Pablo |l

sobre el trabajo humano

25. El trabajo como participacion en la obra del Creador

Como dice el Concilio Vaticano 11 “Una cosa hay
cierta para los creyentes: la actividad humana individual y
colectiva o el conjunto ingente de esfuerzos realizados por
el hombre a lo largo de los siglos para-lograr mejores condi-
ciones de vida, considerado en si mismo, responde a la vo-
luntad de Dios. Creado el hombre a imagen de Dios, recibié
el mandato de gobernar el mundo en justicia y santidad,
sometiendo a sf la tierra y cuanto en ella se contiene y de
orientar a Dios la propia persona y el universo entero, reco-
nociendo a Dios como Creador de todo, de modo que con
¢l sometimiento de todas las cosas al hombre sea admirable
el nombre de Dios en el mundo™.

En la palabra de la divina Revelacion estd inscrita
muy profundamente esta verdad fundamental, que el hom-
bre, creado a imagen de Dios, mediante su trabajo participa
en la obra del Creador, y segiin la medida de sus propias
posibilidades, en cierto sentido, contin(ia desarrolldndola y
la completa, avanzando cada vez mds en el descubrimiento
de los recursos y de los valores encerrados en todo lo crea-
do. Encontramos esta verdad ya al comienzo mismo de la
Sagrada Escritura, en el libro del Génesis, donde la misma
obra de la creacion estd presentada bajo la forma de un
“trabajo" realizado por Dios durante los “'seis dias”, para
“descansar” el séptimo. Por otra parte, el Gltimo libro de la
Sagrada Escritura resuena adin con el mismo tono de respeto
para la obra que Dios ha realizado a través de su “‘trabajo”
creativo, cuando proclama: “Grandes y estupendas son tus
obras, Sefior, Dios todopoderoso’’, andlogamente al libro
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CONTINUACION

del Génesis, que finaliza la descripcién de cada dia de la
creacion con la afirmacién: “Y vié Dios ser bueno"'.

Esta descripcion de la creacion, que encontramos ya
en el primer capitulo del libro del Génesis es, a su vez, en
cierto sentido el primer “evangelio del trabajo”. Ella de-
muestra, en efecto, en qué consiste su dignidad; enseia que
el hombre, trabajando, debe imitar a Dios, su Creador, por-
que lleva consigo —€él solo— el elemento singular de la seme-
janza con El. El hombre tiene que imitar a Dios tanto traba-
jando como descansando, dado que Dios mismo ha querido
presentarle la propia obra creadora bajo la forma del trabajo
y del reposo. Esta obra de Dios ¢n el mundo continGia sin
cesar, tal como atestiguan las palabras de.Cristo: “Mi Padre
sigue obrando todavfa...”; obra con la fuerza creadora,
sosteniendo en la existencia al mundo que ha |lamado de la
nada al ser, y obra con la fuerza salvifica en los corazones
de los hombres, a quienes ha destinado desde el principio al
‘"descanso’’ en union consigo mismo, en “‘la casa del Padre”'.
Por lo tanto, el trabajo humano no sblo exige el descanso
cada “siete dias"”, sino que ademds no puede consistir en el
mero ejercicio de las fuerzas humanas en una accion exte-
rior; debe dejar un espacio interior, donde el hombre, con-
virtiéndose cada vez mds en lo que por voluntad divina tiene
que ser, se va preparando a aquel “descanso’ que el Senor
reserva a sus siervos y amigos.

La conciencia de que el trabajo humanoes una
participacion en la obra de Dios, debe llegar —como ensena
el Concilio— incluso a “los quehaceres mds ordinarios. Por-




que los hombres y mujeres que, mientras procuran el sus-
tento para s y su familia, realizan su trabajo de forma que
resulte provechoso y en servicio de la sociedad, con razén
pueden pensar que con su trabajo desarrollan la obra del
Creador, sirven al bien de sus hermanqs y contribuyen de
modo personal a que se cumplan los designios de Dios en la
historia".

Hace falta, por lo tanto, que esta espiritualidad cris-
tiana del trabajo llegue a ser patrimonio comin de todos.
Hace falta que, de modo especial en la época actual, la
espiritualidad del trabajo demuestre aquella madurez, que
requieren las tensiones y las inquietudes de la mente y del
corazon: ‘‘Los cristianos, lejos de pensar que las conquistas
logradas por el hombre se oponen al poder de Dios y que la
criatura racional pretende rivalizar con el Creador, estdn,
por el contrario, persuadidos de que las victorias del hom-
bre son signo de la grandeza de Dios y consecuencia de su
inefable designio. Cuanto mds se acrecienta el poder del
hombre, mas amplia es su responsabilidad individual y co-
lectiva. . . El mensaje cristiano no aparta a los hombres de la
edificacion del mundo ni los lleva a despreocuparse del bien
ajeno, sino que, al contrario, les impone como deber el
hacerlo”".

La conciencia de que a través del trabajo el hombre
participa en la obra de la creacion, constituye el movil mds
profundo para emprenderlo en varios sectores: “‘Deben,
pues, los fieles —leemos en la Constitucion Lumen Gen-
tium— conocer la naturaleza fntima de todas las criaturas,
su valor y su ordenacién a la gloria de Dios y, ademds,
deben ayudarse entre si, también mediante las actividades
seculares, para lograr una vida mds santa, de suerte que el
mundo se impregne del espiritu de Cristo y alcance mads
eficazmente su fin en la justicia, la caridad y la paz...
Procuren, pues, seriamente, que por su competencia en los
asuntos profanos y por su actividad, elevada desde dentro
por la gracia de Cristo, los bienes creados se desarrollen. . .
segln el plan del Creador y la iluminacion de su Verbo,
mediante el trabajo humano, la técnica y la cuftura civil”.

26. Cristo, el hombre del trabajo

Esta verdad, seglin la cual a través del trabajo el hom-
bre participa en la obra de Dios mismo, su Creador, ha sido
particularmente puesta de relieve por Jesucristo, aquel Jesds
ante el que muchos de sus primeros oyentes en Nazareth
“permanecian estupefactos y decian: ¢De donde le vienen a
éste tales cosas, y qué sabidurfa es ésta quele ha sido da-
da? ... iNo es acaso el carpintero? " En efecto, Jesls no
solamente lo anunciaba, sino que ante todo, cumplia con el
trabajo del “‘evangelio” confiado a él, la palabra de la Sabidu-
ria eterna. Por consiguiente, esto era también el “‘evangelio
del trabajo", pues el que lo proclamaba, €l mismo era hom-
bre del trabajo, del trabajo artesano al igual que José de
Nazareth. Aunque en sus palabras no encontremos un preci-
so mandato de trabajar —mds bien, una vez, la prohibicion
de una excesiva preocupacion por el trabajo y la existen-
¢ia— no obstante, al mismo tiempo, la elocuencia de la vida
de Cristo es inequivoca: pertenece al “'mundo del trabajo”’,
tiene reconocimiento y respeto por el trabajo humano; se

puede decir incluso mds: €l mira con amor el trabajo, sus
diversas manifestaciones, viendo en cada una de ellas un
aspecto particular de la semejanza del hombre con Dios,
Creador y Padre. ¢{No es El quien dijo “‘mi Padre es el
vinador". .. transfiriendo de varias.maneras a su ensenanza
aquella verdad fundamental sobre el trabajo, que se expresa
ya en toda la tradicion del Antiguo Testamento, comenzan-
do por el libro del Génesis?

En los libros del Antiguo Testamento no faltan malti-
ples referencias al trabajo humano, a las diversas profesiones
ejercidas por el hombre. Baste citar por ejemplo la de médi-
co, farmacéutico, artesano-artista, herrero —se podrian refe-
rir estas palabras al trabajo del siderlrgico de nuestros
dias—, la de alfarero, agricultor, estudioso, navegante, alba-
fiil, misico, pastor, y pescador. Son conocidas las hermosas
palabras dedicadas al trabajo de las mujeres. )esucristo en
sus parabolas sobre el Reino de Dios se refiere constante-
mente al trabajo humano: al trabajo del pastor, del labra-
dor, del médico, del sembrador, del duefio de casa, del sier-
vo, del administrador, del pescador, del mercader, del obre-
ro. Habla ademads de los distintos trabajos de las mujeres.
Presenta el apostolado a semejanza del trabajo manual de
los segadores o de los pescadores. Ademds se refiere al tra-
bajo de los estudiosos.

Esta ensenanza de Cristo acerca del trabajo, basada en
el empleo de su propia vida durante los anos de Nazaret,
encuentra un eco particularmente vivo en las ensefianzas del
Apostol Pablo. Este se gloriaba de trabajar en su oficio
(probablemente fabricaba tiendas), y gracias a esto podia
también, como apdstol, ganarse por si mismo el pan. “Con
afan y con fatiga trabajamos dia y noche para no ser gravo-
sos a ninguno de vosotros'. De aquf derivan sus instruccio-
nes sobre el tema del trabajo, que tienen cardcter de exhor-
tacion y mandato: A éstos. .. recomendamos y exhorta-
mos en el Sefior Jesucristo que, trabajando sosegadamente,
coman su pan”', asi escribe a los Tesalonicenses. En efecto,
constatando que “‘algunos viven entre vosotros desordena-
damente, sin hacer nada”, el Apostol también en el mismo
contexto no vacilard en decir: “El que no quiere trabajar no
coma”. En otro pasaje por el contrario anima a que: “Todo
lo que hagdis, hacedlo de corazén como obedeciendo al
Sefior y no a los hombres, teniendo en cuenta que del Sefor
recibiréis por recompensa la herencia'’.

Las ensefianzas del Apostol de las Gentes tienen, co-
mo $e ve, una importancia capital para la moral y la espiri-
tualidad del trabajo humano. Son un importante comple-
mento a este grande, aunque discreto, evangelio del trabajo,
que encontramos en la vida de Cristo y en sus parabolas, en
lo que Jeshs “"hizo y ensend”.

En base a estas luces emanantes de la Fuente misma,
la Iglesia siempre ha proclamado esto, cuya expresion con-
tempordnea encontramos en la ensefanza del Vaticano Il:
“La actividad humana, asi como procede del hombre, asf
también se ordena al hombre. Pues éste, con su accion, no
solo transforma las cosas y la sociedad, sino que se perfec-
ciona a sf mismo. Aprende mucho, cultiva sus facultades, se
supera y se trasciende. Tal superacin, rectamente entendi-
da, es mas importante que las riquezas exteriores que pue-
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dan acumularse. . . Por tanto, ésta es la norma de la activi-
dad humana que, de acuerdo con los designios y voluntad
divinos, sea conforme el auténtico bien del género humano
y permita al hombre, como individuo y miembro de la so-
ciedad, cultivar y realizar integramente su plena vocacion''.

En el contexto de tal vision de los valores del trabajo
humano, o sea de una concreta espiritualidad del trabajo, se
explica plenamente lo que en el mismo nimero de la Cons-
titucion pastoral del Concilio leemos sobre el tema del justo
significado del progreso: ““El hombre vale mds por lo que es
que por lo que tiene. Asimismo, cuanto llevan a cabo los
hombres para lograr mds justicia, mayor fraternidad y un
mds humano planteamiento en los problemas sociales, vale
mas que los progresos técnicos. Pues dichos progresos pue-
den ofrecer, como si dijéramos, el material para la promo-
¢idbn humana, pero por si solo no pueden llevarla a cabo™.

Esta doctrina sobre el problema del progreso y del
desarrollo —tema dominante en la mentalidad moderna—
puede ser entendida Gnicamente como fruto de una com-
probada espiritualidad del trabajo humano, y solo en base a
tal espiritualidad ella puede realizarse y ser puesta en prdcti-
ca. Esta es la doctrina, y a la vez el programa, que ahonda
sus rafces en el “evangelio del trabajo".

27. El trabajo humano a la luz de la cruz y resurreccion de
Cristo

Existe todavia otro aspecto del trabajo humano, una
dimension suya esencial, en la que ia espiritualidad fundada
sobre el Evangelio penetra profundamente. Todo trabajo
—tanto manual como intelectual— estd unido inevitable-
mente a la fatiga. El libro del Génesis lo expresa de manera
verdaderamente penetrante, contraponiendo a aquella origi-
naria bendicién del trabajo contenida en el misterio mismo
de la treacion,, y unida a la elevacion del hombye como
imagen de Dios, la maldicién, que el pecado ha llevado
consigo: “Por ti serd maldita la tierra. Con trabajo comerds
de ella todo el tiempo de tu vida'. Este dolor unido al
trabajo senala el camino de la vida humana sobre la tierra y
constituye el anuncio de la muerte: “‘Con el sudor de tu
rostro comeras el pan hasta que vuelvas a la tierra; pues de

“ella has sido tomado. . .". Casi como un eco de estas pala-
bras, se expresa el autor de uno de los libros sapienciales:
“Entonces miré todo cuanto habian hecho mis manos y
todos los afanes que al hacerlo tuvo. ..". No existe un hom-
bre en la tierra que no pueda hacer suyas estas palabras.

E! Evangelio pronuncia, en cierto modo, su Gltima
palabra, también al respecto, en el misterio pascual de Jesu-
cristo. Y aqui también es necesario buscar la respuesta a
estos problemas tan importantes para la espiritualidad del
trabajo humano. En el misterio pascual estd contenida la
cruz de Cristo, su obediencia hasta la muerte, que el Apds-
tol contrapone a aquella desobediencia, que ha pesado des-
de el comienzo a lo largo de la historia del hombre en la
tierra. Estd contenida en él también la elevacion de Cristo,
el cual mediante la muerte de cruz vuelve a sus discipulos
con la fuerza del Espiritu Santo en la resurreccion.

El sudor y la fatiga, que el trabajo necesariamente
lleva en la condiciéon actual de la humanidad, ofrecen al
cristiano y a cada hombre, que ha sido llamado a seguir a
Cristo, la posibilidad de participar en el amor a la obra que
Cristo ha venido a realizar. Esta obra de salvacion se ha
realizado a través del sufrimiento y de la muerte de cruz,
Soportando la fatiga del trabajo en unién con Cristo crucifi-
cado por nosotros, el hombre colabora en cierto modo con
el Hijo de Dios en la redencion de la humanidad. Se muestra
verdadero discipulo de Jesas llevando a su vez la cruz de
cada dia en la actividad que ha sido llamado a realizar.

Cristo “'sufriendo la muerte por todos ngsotros, peca-
dores, nos ensena con su ejemplo a llevar la cruz que la
carne y el mundo echan sobre los hombros de los que bus-
can la paz y la justicia’; pero, al mismo tiempo, “‘constitui-
do Senor por su resurreccion, Cristo, al que le ha sido dada
toda potestad en el cielo y en la tierra, obra ya por la virtud
de su Espiritu en el corazén del hombre. . . purificando y
robusteciendo también, con ese deseo, aquellos generosos
propositos con los que la familia humana intenta hacer mds
llevadera su propia vida y someter la tierra a este fin"".

En el trabajo humano el cristiano descubre una pe-
quefia parte de la cruz de Cristo y la acepta con el mismo
espiritu de redencidn, con el cual Cristo ha aceptado su
cruz por nosotros. En el trabajo, merced a la luz que pene-
tra dentro de nosotros por la resurreccion de Cristo, encon-
tramos siempre un tenue resplandor de la vida nueva, del
nuevo bien, casi como un anuncio de los “nuevos cielos y
otra tierra nueva”, los cuales precisamente mediante la fati-
ga del trabajo son participados por el hombre y por el mun-
do. A través del cansancio y jamds sin él. Esto confirma, por
una parte, lo indispensable de la cruz en la espiritualidad del
trabajo humano; pero, por otra parte, se descubre en esta
cruz y fatiga, un bien nuevo que comienza con el mismo
trabajo: con el trabajo entendido en profundidad y bajo
todos sus aspectos, y jamds sin él.

iNo es ya este nuevo bien —fruto del trabajo huma-
no— una pequena parte de aquella “'tierra nueva”, en la que
mora la justicia? ¢En qué relacién estd ese nuevo bien con
la resurreccion de Cristo, si es verdad que la multiple fatiga
del trabajo del hombre es una pequena parte de la cruz de
Cristo? También a esta pregunta intenta responder el Con-
cilio, tomando la luz de las mismas fuentes de la Palabra
revelada: '‘Se nos advierte que de nada le sirve al hombre
ganar todo el mundo si se pierde a si mismo (cfr Lc 8,25).
No obstante la espera de una tierra nueva no debe amorfti-
guar, sino mds bien avivar la preocupacion de perfeccionar
esta tierra, donde crece el cuerpo de la nueva familia huma-
na, el cual puede de alguna manera anticipar un vislumbran-
te del siglo nuevo. Por ello, aunque hay que distinguir cui-
dadosamente progreso temporal y crecimiento del reino de
Cristo, sin embargo, el primero, en cuanto puede contribuir
a ordenar mejor la sociedad humana, interesa en gran medi-
da al reino de Dios’".

Hemos intentado, en estas reflexiones dedicadas al
trabajo humano , resaltar todo lo que parecfa indispensable,
dado que a través de él deben multiplicarse sobre la tierra
no sblo “los frutos de nuestro esfuerzo”, sino ademds “la




dignidad humana, la union fraterna, y la libertad". El cris-
tiano que estd en actitud de escucha de la palabra del Dios
vivo, uniendo el trabajo a la oracion, sepa qué puesto ocupa
< trabajo no solo en el progreso terreno, sino también en el
desarrollo del Reino de Dios, al que tados somos llamados
con la fuerza del Espiritu Santo y con la palabra del Evan-
gelio.

Al confirmar a vosotros, me es grato impartir de cora-
zon a vosotros, venerados Hermanos, Hijos ¢ Hijas amadisi-
mos, la propiciadora Bendicion Apostolica.

Este documento, que habfa preparado para que fuese
publicado el dia 15 de mayo pasado, con ocasion del 90
aniversario de la Enciclica Rerum Novarum, he podido revi-
sarlo definitivamente sdlo después de mi permanencia en el
hospital.

Dado en Castelgandolfo, el 14 de'scptiembrc, fiesta
de la Exaltacién de la Santa Cruz, del ano 1981, tercero de
mi Pontificado.



(3 vyLARPALABRA

( DOMINGOS DE MAYO

RUBEN CABELLO,SJ Y SEBASTIAN MIER, SJ )

NOTA PREVIA: Durante este mes continuamos con el enfoque centrado en la Iglesia, escogido para el tiempo de Pascua:

40 DOM: Iglesia, comunidad que se interesa por los enfermos.
S50 DOM: Iglesia, comunidad que vence el recelo.

60 DOM: Iglesia, que no hace acepcion de personas.
ASCENSION: Iglesia, comunidad que camina con incertidumbre.

CUARTO DOMINGO DE PASCUA (2 mayo 1982)

Pedro anuncia el Kerygma (1a lectura); Juan nos recuerda la raiz (el amor del Padre) y el efecto
(somos hijos) del Kerygma (2a lectura). EI kerygma es Jestus, Buen Pastor que da la vida por sus ovejas
(3a lectura).

Act 4,812: Pedro preso pero lleno del Espiritu, proclama ante el Sanedrin: “la salvacién total
(también la material) viene por Jesds, crucificado por ustedes resucitado por el Padre. Jests es la pledra
angular de construccion, su Nombre es principio de salvacién para todos’ (Fil 2,9ss)."Esta proclamacion
nos pregunta: (qué es Cristo para nosotros? ¢Como damos nuestro testimonio pascual?

1 Jn 3,1-2: En paralelo con los capitulos anteriores, se presenta el enunciado central: somos hijos
de Dios. Las condiciones para vivir esa fillacion se desarrollan después (3,3-4,6). Somas hijos porque Dios
nos ama. El “mundo’ nos desconoce como desconocié a su “Hijo'. Las pruebas y persecuciones van
unidas a la firme esperanza de lo que se manifestard en nosotros cuando Cristo se manifieste. ¢Realmernte
creemos esto y es motivo de nuestra alegria?

Juan 10,11-18: Bajo el simbolo de Pastor (Yahvé es Pastor de su pueblo) se presenta la realidad de
Cristo y de su mision: 1) Da su vida por sus ovejas (12) y la ofrece libremente en un acto de obediencia
al Padre (v 17s). 2) Su “Historia" no termina con la muerte sino con lo resurreccion (v 17s). 3) Su
fidelidad lo leva a no obandonar las ovejas (In 14,18), a amarlas hasta el final (Jn 13,1), porque le
“importan" las ovejas (v 12s). 4) “Conoce” a sus ovejas, llama @ cada una por su nombre (no son
“namero”’), y sus ovejas le conocen (tienen experiencia ‘personal” de El). 5) Hay muchas ovejas que ya
son suyas, aunque estén dispersas, El las va a llamar (¢por medio de nosotros? ). Lo que se dice de Cristo,
en Cristo se afirma de nosotros: {como somos nosotros esos pastores buenos, no asalariados, para los

demds?

IGLESIA, COMUNIDAD QUE SE INTERESA POR LOS
ENFERMOS

Hechos de vida,

Trabajadores de un hospital (enfermeras, médicos, empleados, direc-
tivos) que tratan a los enfermos de mar.era verdaderamente humana.
Familiares (papds, hermanos, hijos) que sobrellevan con paciencia y
alegria ia enfermedad mds o menos larga y definitiva de alguien de la
casa.

Investigadores que buscan soluciones mds amplias a las enfermeda-
des no por afin de lucro, sino con verdadero amor al pueblo.

Estamos en tiempo de pascua. Venimos celebrando de
modo especial la resurreccion de Jesas. Vefamos en primer
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lugar como Jesds resucitado es fuente de vida. Vida en ple-
nitud, profundidad y abundancia. La iglesia es la comuni-
dad de los que creen expresamente en esa vida aportada por
Jests. Esa vida se manifiesta en diversos ambitos. Asi nos
fijdbamos hace dos semanas en el campo econémico, y el
domingo anterior en la fe. Hoy dirigimos nuestra atenci6n
hacia los enfermos: un aspecto muy concreto de la funcién
del pastor. ;



Durante su vida JesGs se preocupo de modo especial
por los enfermos y sefalé su curacién como un signo de la
llegada del reino de Dios. Y cuando envio a sus discipulos
tuvo cuidado de encargarles esta curacion. Y en los Hechos
de los Apostoles vemos hoy como la iglesia primitiva se
preocupd también por la salud de los enfermos. Y como la
curacion de uno de ellos es tomada como signo de la resu-
rreccion de Jesds. Curacion que tiene como caracteristicas
ser una expresion de fe y ser realizada de una manera desin-
teresada y gratuita.

La enfermedad sigue azotando en la actualidad a mu-
chas personas y a grupos numerosos. La ciencia ha adelanta-

QUINTO DOMINGO DE PASCUA (9 de mayo 1982).

do mucho, los hospitales se han multiplicado. Sin embargo,
la atencion humana de los enfermos sigue siendo una tarea
importante para toda la iglesia en especial. A nivel de aten-
cion maspersonal. Y también como una dimension funda-
mental de la lucha por la justicia.

Asi podemos preguntarnos cudl es nuestra actitud
frente a estos “pobres no eficaces’: {Nos preocupamos por
ellos? éHay en nuestra comunidad cristiana alguien encar-
gado de atenderlos en los diversos aspectos? ¢Sabemos des-
cubrir en ellos una presencia personal de Jesis? iLe pedi-
mos a nuestro Padre paciencia y perseverancia en este amor
y en esta lucha? iSabemos ir creciendo en el amor aunque
la enfermedad persista?

El tema es la vida de comunidad en Cristo: su misién y crecimiento (1a lectura) sus condiciones
intimas de vida (2a lectura), su relacion con Cristo (3a lectura).

Actos 9,26-31. £/ texto tiene dos partes: 1 ) Pablo, paradigma apostélico de la Iglesia, encuentra el

“recelo eclesial’; superado el obstaculo

gracias a Bernabé, vive en comunion con los apostoles y anuncia

con valentia el Evangelio; sufre persecuciones. 2) la paz en las persecuciones nos ensefia que puede
compaginarse con la “querra”’ (v 31). La comunidad crece por la fuerza del Espiritu.

1 )n 3,18-24: Del 3,3 al 4,6 se presentan las condiciones para participar de lo que Dios ofrece: ser
“hijos” suyos. El texto forma parte de la sequnda condicion: guardar sus mandamientos: 1) Su
mandamiento es el amor de obra. 2) Pero si llegamos a fallar no debemos desesperarnos: Dios es mds
grande que nuestro pecado y nuestra conciencia; nos perdona si se lo pedimos con verdad. 3) En paz con
El, somos siempre escuchados: el Padre siempre oye a su Hijo (In 11,41s. 14,13). 4) Para cumplir su

mandamiento es necesaria la presencia

mutuo.

de su Espiritu. La paz con Dios es creer en su Hijo y tener amor

Juan 15,1-8. £/ simbolismo de la vid expresa lo que Cristo para nosotros: | ) La comunidad:
sarmientos que reciben su vida y su posibilidad de dar fruto porque estdn unidos a la vid. La vida debe
expresarse en frutos, y sélo se puede tener vida en la unién con Cristo. 2) No dar frutos es no estar en
Cristo (ser cortado); y la voluntad del Padre es que demos mucho fruto. Como Cristo con su vida revela
(glorifica) al Padre, asi el cristiano con sus buenas obras revela (glorifica) al Padre en Cristo (/n 17,1.10;
Mt 5,16). 3) Se subraya la necesidad de “permanecer en Cristo”: guardar sus mandamientos (v 10) y
estur en continua conversion (v 2). 4) EI permanecer en Cristo es la garant {a de ser siempre escuchados
(ver 2a lectura). El simbolismo de la vid indica puestra realidad eclesial. En el NT se usan muchos
simbolismos (vid, rebario, cuerpo, esposa, pueblo) pero ninguno de ellos, ni todos juntos agotan nuestra

realidad en Cristo.

IGLESIA, COMUNIDAD QUL VENCE EL RECELO

Hechos de vida.

Un par de amigos que superan un malentendido y consolidan su
amistad.

La reunion de obispos de Pucbla (1979) en fa que se encontraron
obisposcon diversas opiniones y pudieron llegar a un acuerdo.

Dos familias campesinas que logran superar viejas rencillas, y traba-
jar juntas por el bien del pueblo.

La resurreccion de Jests es la base fundamental de la
vida de la iglesia primitiva. Y debe serlo también de la igle-
sia en todo tiempo y lugar. Impulsados por esa fe en Jesus
de Nazaret resucitado, los cristianos van viviendo una vida
nueva. Vida no exenta de dificultades. Los Hechos de los
Apostoles nos narran algupas de ellas tanto externas (oposi-
cion de las autoridades judias, persecuciones, etc) como
internas (diversidad de opiniones, envidias, etc). En el dia

de hoy recordamos como el impulso de la fe los llevo a
superar el recelo que tenian algunos cristianos contra Pablo,
antiguo perseguidor de la iglesia. Esta superacion supone un
no encerrarse en si mismo, no obstinarse en las propias
experiencias y puntos de vista; sino mantener una apertura
para captar las diversas manifestaciones del Espiritu de
Dios. Evidentemente que esto tampoco significa caer en 12
ingenuidad y pura buena voluntad, como si no existiera el
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' pecado tanto en los demds como en nosotros mismos. Pero

sf la iglesia debe caracterizarse por esa capacidad de ir supe-
rando el recelo e ir creando unidad cada vez mds amplia y
profunda.

Volviendo mds a nosotros podriamos examinar nues-
tras acciones y nuestras actitudes frente a otros con los que
hemos colaborado y perseguido un mismo fin, quizd de un
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modo especial frente a cristianos que tienen un diverso pun-
to de vista; y preguntarnos {cudles son las diferencias reales
que nos separan? ¢Cudl es la relacion de dichas diferencias
con el verdadero espiritu del evangelio? (Tenemos la since-
ridad suficiente para reconocer nuestras propias deficien-
cias? ¢Para admitir las manifestaciones de Dios en personas
y grupos que no coinciden con nosotros? ¢Estarfamos dis-
puestos a que Dios nos llamara a colaborar con ellos? iCo-
mo distinguirfamos que ese llamado es de Dios?

SEXTO DOMINGO DE PASCUA (16 de mayo 1982).

Varios temas se entrecruzan en las lecturas: eleccion gratuita sin acepcion de personas, envio de
Cristo y nuestro envio, la presencia del Espiritu, la participacion universal.

Act 10,25s,345,44-48. Los textos entresacados conservan el significado fundamental: la salvacién
es gratuita y se ofrece a todos sin acepcion de personas. 1) (v 25s) Cornelio se postra, Pedro lo levanta;
las reverencias dejarlas para el Seror y evitar asi el peligro de idolatria; unos somos para otros
sacramento de Salvacion, pero todos somos iguales; pecadores perdonados por la misericordia de Dios. 2)
(34s) Dios no tiene acepcién de personas pero es una tentacién no siempre superada por la lglesia. 3) EI
Espiritu incorpora a la vida eclesial.

1 In 4,7-10. Después de los temas de la “comunion con Dios" y del ser "hifos de Dios", Juan
responde a dos preguntas claves: 1) ¢Como sabemos que somos hijos? (nacer de Dios, “conocer a
Dios”). Su respuestu es: si amamos a los demds. EI hombre es incapaz de amor, si descubre en si que hay
verdadero amor (donacién desi mismo); esto sélo puede ser porque Dios estd en él, pues de Dios viene el
amor. 2) ¢Cémo sabemos que Dios es amor? Porque envié a su Hijo y lo entregé por nosotros. Esto
afirmamos en el acto de fe de que Jesus es el Hijo de Dios.

Juan 15,9-17. £/ tema es paralelo a la lectura anterior. 1) El Padre y Cristo nos aman; y el signo
que se da es la entrega de su vida (v 13), y el llamarnos a su amistad (v 14s). 2) Este llamado es una
eleccion gratuita sin mérito alguno nuestro. Llamado a participar de su vida y de su tarea, 3) Para
permanecer en el amor de Cristo se pone como condicion el poner en prdctica la capacidad que él nos da:
capacidad de amar; éste es su mandamiento. 4) Se enfatiza de nuevo la sequridad de que nuestra oracion
al Padre, en su nombre, siempre serd escuchada. 5) Esta vida de entrega (amor) es por paradoja, la
plenitud del gozo y de la alegria (v 11; Jn 16,21s; 17,13. . .).

TR VTN Y T

L

B oo Boaaas | LS

IGLESIA, COMUNIDAD QUE NO HACE DISTINCION
DE PERSONAS

Hechos de vida.

Una reunién regional de comunidades de base en la cual todos son
bienvenidos por igual, sin fijarse en lugar de proveniencia, color de la
piel, modo de hablar.

Un funcionario que de veras trata a todos por igual, sin dejarse

" Impresionar por los influyentes.

En estas semanas venimos considerando diversos ras-
gos de la iglesia. Y en esto hay que recordar un par de
cosillas: primero que la iglesia estd formada por todos los
cristianos y no solo por los sacerdotes y obispos; segundo,
que al hablar de los rasgos de la iglesia nos referimos a
cualidades que estamos llamados a.tener y desarrollar si
queremos ser fieles a la vocacion que Dios nos ha dado;
pero“que esas cualidades las tenemos de hecho sélo en for-
ma limitada.

Asi cuando decimos Jgue la iglesia es comunidad que
no hace distincion de personas, recordamos que no debe-
mos hacer distinciones aunque de hecho caemos en éllas
con mayor o menor frecuencia. Asi lo vemos en la lectura
de hoy de los Hechos de los Apéstoles: los judfos cristianos
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tenfan un cierto menosprecio por los paganos. Por eso se
admiraron de que también ellos hubieran recibido al Espiri-
tu Santo. Y con ello comprendieron que Dios no hace dis-
tincion de personas, sino que a todos trata por igual (Pode-
mos recordar, por otra parte, como Dios sf tiene preferen-
cias; pero prefiere precisamente a quienes nosotros solemos
despreciar: los mds pobres, enfermos, sencillos, pecadores,
etc). Y que por consiguiente bos cristianos que formamos la
iglesia debiamos de proceder de manera semejante. Asi, Pe-
dro ya no dudé en bautizar a aquella familia pagana.

Sin embargo, nosotros tenemos una gran tendencia a
hacer discriminaciones. Tan acostumbrados estamos a ellas
que ya ni cuenta nos damos. Podemos incluso afirmar con la
boca que todos somos por igual hijos de Dios, pero de



hecho menospreciamos a los de otra ciudad o pueblo, a los
de tal familia o escuela, a los que caminan o hablan de tal
manera, etc. Y seguramente también por otra parte nos
sentimos acomplejados frente a otros: los que tienen mas

LA ASCENSION DEL SENOR (23 de mayo 1982).
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dinero o conocimientos, los de parientes influyentes, etc.

Y en medio de todo ello, Dios nos llama a ser una
comunidad que no hace distincion de personas.

Las tres lecturas se centran en la Ascension; su sentido y consecuencias para la vida y mision de la

comunidad cristiana.

Actos 1,1-11. En la 1a parte (v 1-8) tenemos la introduccién programdtica para la comunidad:
Cristo elige y enseria por el Espiritu, Cristo “promete” el Espiritu y enviaala mision. En la 2a parte (v
9.17) se describe la Ascension: exaltacion de Cristo, promesa de la nuestra (volverd), tiempo de mision
(no estar “'mirando al cielo”), en la fuerza del Espiritu de Cristo.

Efesios 1,17-23. El pasaje es: accion de gracias (ya estd el don), peticién (que sea aumentado) y
exhortacién (que lo vivamos). La oracion en la primera parte (v 17-19): que se nos dé el Espiritu para
comprender y vivir lo que ya somos y tenemos como don del Padre, por la muerte y resurreccion de

Cristo. En la sequnda parte confesamos,

reconocemos la obra del Padre: Jests es Serior con pleno poder

de vida, envia al Espiritu (ver primera parte), vela por su lglesia, es su cabeza: principio de unidad,
orientacion y crecimiento, La “exaltacion” de Cristo es promesd, €s presencia y es estimulo para la tarea.

Marcos 16,15-20. E/ pasa’e se puede dividir en tres partes: primera parte (75-18) el mandato
misional en el cual se enfatizan 3 puntos: 1) el mandato es universal, para todos, nadie queda excluido.
2) Ante el Evangelio (Cristo), el hombre se decide por El (creer, ser salvo) o contra El (no creer, ser
condenado). En Cristo, el Padre ofrece la salvacién, y el hombre responde en decision libre. 3) Se
presentan signos que convalidan el testimonio. Estos signos, en si vdlidos, ni bastan para “hacer"’ creer ni
son los mds impartantes: Por arriba de ellos estd el testimonio de vida, la caridad eficaz de los cristianos.
Segunda parte (v 19). Se menciona la Ascensién en relacién con el discurso anterior: es un “testamento i
(.. ."después de hablarles, fue elevado al cielo. . .") y se deja ver la relacion con el versiculo siguiente: el
Sedior estd presente y colabora con ellos. Tercera parte (v 20) El resultado concreto del envio misional y
de la Ascensién de Jesis (que envia a su Espiritu) es que los apéstoles se dispersan para predicar por
todas partes; y el Seror “confirma" la Palabra, con signos.

IGLESIA, COMUNIDAD QUE CAMINA CON FE E IN-
CERTIDUMBRE

Hechos de vida,

Hermana mayor que dedica ratos libres a resolver las dudas de fe de
sus hermanitos y primos mds pequenos.
‘Familia que supera las incertidumbres econdmicas y sociales provo-
cadas por la muerte prematura del papi.

Feligreses de una parroquia que se reinen para exigir del parroco y
vicarios el que preparen bien las homilfas dominicales.

Al terminar este tiempo de pascua con la fiesta de la
Ascension de Jests, reflexionaremos sobre una caracteristi-
ca paraddjica de la iglesia: nuestro caminar marcado a la vez
por la fe y la incertidumbre. Asf es; por una parte sabemos
con la seguridad de la fe que Dios nuestro Padre se ha
comprometido definitivamente con nosotros, que nos ha
dado su Espiritu y que nos lo seguird dando como nos lo
asegurd Jests. Por otra parte, hay toda una serie de cosas
que nos parecen importantes y que sin embargo desconoce-
mos. Como los discipulos le preguntaron a JesUs que si ya
era entonces cuando iba a restablecer el reino. Y él les
respondié francamente: '‘No les toca a ustedes conocer el
tiempo ni la hora". Y asi nos sentimos los cristianos en
muchos aspectos. Nos gustarfa saber si lograremos ms justi-
cia en nuestra patria, si se convertird tal persona o familia o
pueblo, cuindo se va a terminar la guerra en Centroameérica,

si se va a lograr la unidad de la iglesia, si el salario nos vaa
alcanzar para los gastos que aumentan cada vez, etc. Sin
embargo, respecto a todos estos puntos, vivimos en la incer-
tidumbre. En esto no les llevamos ventaja a los demds seres
humanos, sino que hemos de ir buscando la respuesta peno-
samente junto con ellos. Junto con todos aquéllos que viven
preocupados por estos mismos problemas.

Ahora bien, dentro de esta bisqueda comin, tenemos
los cristianos la certeza fundamental de la fe, del amor defi-
nitivo que Dios nuestro Padre nos tiene y que ha encontra-
do su culmen en la vida, muerte y resurreccion de Cristo
Jests, nuestro hermano mayor.

Asi podemos echarle una revisada a nuestra vida ecle-
sial con las siguiente serie de preguntas: ¢Pretendemos saber
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mds que los otros e imponerles nuestras opiniones comao si
fueran palabra de Dios? ¢Pretendemos exigirle a Dios que
nos dé seguridad completa en cuestiones que €l ha confiado
a nuestra responsabilidad humana?

Y por otra parte ¢Permitimos que la incertidumbre en
estas cuestiones llegue a hacernos dudar de la fe en Dios, del

1

amor que el nos tiene? (En qué ponemos mas profunda-
mente nuestra confianza, en nuestros conocimientos y es
fuerzos o en el amor que Dios nos tiene?

Nota. El 30 de mayo, pertenece a otro ‘ciclo’; lo presentaremos en el
proximo niimero.

Francisco Ramirez

¢
hijo

EXPERTOS DECORADORES

SE PONEN A SUS ORDENES EN LA RESTAURACION DE SU IGLESIA,

TEMPLO U ORATORIO. NUESTROS CONOCIMIENTOS EN LA MATE-
RIA NOS RECOMIENDAN AMPLIAMENTE, DORAMOS SOBRE
CUALQUIER SUPERFICIE, RESTAURAMOS TODA CLASE DE
IMAGENES,
PREVIO, PROYECTO. ESTAMOS A SUS ORDENES.

DECORAMOS DE ACUERDO A SUS NECESIDADES,

LLAMENOS AL 5-78-51-51, 0 ESCRIBANOS A:

CALLE JOSE MA. ROA BARCENAS No. 57
COLONIA OBRERA

DELEGACION CUAHUTEMOC

(06800) MEXICO, D.F.
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