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EL PRIMER ANIVERSARIO
DE LA REVISTA XIPE-TOTEK

Hace un afio comenzamos con emoci6én el ambicioso proyecto, no de
interés econémico, sino cultural, de publicar una revista de filosoffa y ciencias
sociales. La respuesta de ustedes ha sido muy alentadora. Hemos recibido
alabanzas, aumenta el nimero de suscriptores, y nos hemos visto honrados con
un apoyo de FACSI de Roma, que consider6 el proyecto de gran interés
cultural. De corazén agradecemos a FACSI su apoyo. El primer nimero se
agotd, tanto que seguramente haremos una reimpresién. Y quedan pocos
~ ejemplares de los nimeros 2,3y4.

Los nuevos subscriptores preguntan sobre el significado del nombre

Xipe-Totek. Brevemente: es un nombre n4huatl que sugiere la presencia
seductora del espiritu en la materia, y la realidad de la primavera, con lo que
evoca el FEDRO PLATONICO y LA RECUPERACION kierkegaardiana. En
nuestro primer nimero viene una amplia explicacién al respecto.

Hasta ahora hemos publicado casi exclusivamente las memorias de los
varios ciclos de conferencias que en los Gltimos afios ha presentado el Instituto
Libre de Filosoffa y Ciencias, A.C. Se terminé el ciclo sobre EL DIABLO, y
llevamos avanzado el del EL V CENTENARIO.

En este nimero cinco proseguimos el Gltimo tema, y comenzamos otro
sobre IGLESIA Y SOCIEDAD, en que presentamos conferencias selectas tenidas
en torno a la Encfclica CENTESIMUS ANNUS; una, la recensién amplia sobre
el texto; otra, un estudio sobre las relaciones Iglesia-Estado en México.
Ademas publicamos un articulo extra, no tenido como conferencia, sobre el
tema del diablo. Posteriormente elegiremos entre estos temas: DERECHOS
HUMANOS, DROGAS, EL PLACER; y dedicaremos una seccién especial para el
pensamiento juvenil.

La Redaccién.




LA CONQUISTA EVANGELIZADORA
EN LA LITERATURA LATINOAMERICANA

Raul Mora Lomeli, S.J.

Doctor en Letras por la Sorbona de Paris.
Profesor en ¢l Instituto Libre de Filosofia.
Coordinador del Centro de Reflexién y Accién Social, A.C.

y del Apostolado Social en América Latina Septientrional.

Un nifio est4 naciendo al nacer el 12 de octubre de 1992 en la playa de
Acapulco. Viene tomado de la mano de una niiita de ojos cerrados. El
nifio tiene bien abiertos los 0jos, como si sus parpados jamas se hubiesen
formado. Mira fijamente a la tierra que lo espera. El nifio nada hacia la
tierra, suavemente, portando a la nifia con él. Sale del vientre de su
madre como si atravesara el mar pacifico, portando a la nifia sobre sus
hombros, sacidndola de la muerte por agua. La luz se apag6; se extingui6
el fuego encima de sus cabezas. Sale el nifio. Del cielo desciende veloz
Angel, 4ngel de casco dorado y espolones verdes, espada flamigera en
la mano, Angel escapado de los altares indohispanicos del hambre
opulenta, de la necesidad vencida por el sueiio, de la c6pula de los
contrarios: carne y alma, vigilia y muerte, vivir y dormir, recordar y
desear, imaginar: todo esto trae en sus labios el nifio alegre que llega a
la tierra triste, trae el recuerdo de la muerte, blanca y extinguida como
la lama que se apag6 en el vientre de su madre: por un instante veloz,
maravilloso, el nifio que nace sabe que esa luz del recuerdo, la sabiduria
y la muerte era un Angel y que este otro Angel que vuela desde el
ombligo del cielo con la espada en la mano es el enemigo fraterno del
primero: es el Angel Barroco, con la espada en la mano y las alas de
quetzal y el jub6n de serpientes y el casco de oro, el Angel pega, pega
sobre los labios del nifio que nace sobre la playa: la espada ardiente y
dolorosa pega sobre los labios y el nifio olvida, lo olvida todo olvida todo,
olvida... (1)
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Carlos Fuentes, con su novela CRISTOBAL NONATO, nacida ¢l 4 de mayo
de 1987, se nos adelant6 en la reflexion que hemos venido provocando entre
nosotros entorno al descubrimiento o encubrimiento de América, en torno a los
500 arios de confusién que -por malinchismo o chauvinismo, por posturas
traumaiticas o ingenuamente triunfalistas, por el influjo de laleyenda blanca o
de la leyenda negra- nos ha impedido, nos impide todavia asumir nuestra
propia responsabilidad ante el presente y ante el futuro.

iLa celebracién del V Centenario ser4 sélo un camulo de festejos y
concursos, en este Continente ya no tan Nuevo, y en el Viejo? {La pretensién
es -una vez més- lograr que las masas no pensemos, que nos mantengamos
alejados y distantes de la realidad que se remueve en el fondo de nuestro
acontecer cotidiano?

Asi lo sugiere la presentaci6n de la novela, llamada CRISTOBAL no s6lo
en honor de Col6n, sino por el asunto que guia la accion: responder y ganar el
concurso que la nacién promueve: el nifio que nazca primero el 12 de octubre
de 1992 y m4s se parezca al Descubridor, tendra asegurada la vida, de por vida.
Por eso sus padres, Angel y Angeles, lo conciben en las playas de Acapulco, el
dia de la Epifania y de la primera ley agraria de la Revolucion, el 6 de enero
del esperado aiio centenario de nuestro encubrimiento.

NONATO, porque toda la accién -569 paginas- serd vista desde el
espermatozoide y el 6vulo por €l fecundado, desde el seno materno. Ahf, s6lo
ahi, recibir4 el germinal Christophoro toda la herencia de la historia, a través
de los genes, paternos, maternos, clasemedieros y revolucionarios, hispanos,
pues, e indigenas a la vez. Palomar serd su apellido: nada mis cercano a
Columbus, palomo que lleva la uncién de la vida nueva: Christophoro.

Hemos leido el final: con la lucha entre un Angel del recuerdo y de la
sabiduria y un Angel Barroco con alas de quetzal y casco de oro, Crist6bal
Yanato olvida, olvida.

A lo mejor, la nifia que lo acompafia en el parto, su por nueve meses
ignorada hermanita gemela, algo recordara. A lo mejor, por no ser esperada.

Ojal4 nos sintamos invitados a asumir nuestra propia responsabilidad
del presente y el futuro, aceptando de antemano que estamos condicionados
por nuestro pasado. De éste no podemos olvidarnos -sea cual sea la lucha de
los 4ngeles que batallaron en nuestro propio nacimiento-, porque miramos
hacia el siglo XXI y anhelamos ya que sea més justo, menos confuso que este
siglo XX en su Gltima década de vida-muerte.
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¢Cuéndo comienza la literatura latinoamericana? (La literatura es
latinoamericana porque quien la escribe naci6 en alguno de nuestros pafses?
4O porque el tema interpreta nuestro continente? {O porque el escritor acude
s6lo a uno de nuestros dos idiomas m4s extendidos, espafiol yportugués? (Para
abordar fundadamente el tema propuesto, hemos de acudir a todo lo escrito
-bajo el calificativo de literario -sobre América Latina, desde dentro o desde
fuera del Continente, por latinoamericanos de nacimiento o por extranjeros,
en cualquier idioma -también quechua, nshuatl, los creoles mezcla de inglés o
de francés hablados y escritos también hoy en la Costa Atl4ntica Nica y Haiti?

Perd6n por estas preguntas que parecen tedricas y vacias. Con ellas
pretendo hacer ver, primero, la imposibilidad de estudiar y desarrollar el
asunto cabalmente. Y segundo, manifestar una doble tentacién en que nos
podemos ver envueltos -me vi envuelto- al emprender el trabajo: se antoja, por
un lado, ampliar tanto el connotado de literatura latinoamericana que por su
amplitud justifique el mero recurso a manuales y a la transmisién panordmica
de un campo inabarcable.

Aun por falta de tiempo, se puede preferir, por otro lado, reducir al
maximo el calificativo, de modo que, basten uno o dos ejemplos de tltima hora
para salir del paso. Llevando al maximo la duda, hay quienes de base niegan
que exista una literatura latinoamericana, porque hablar de América Latina
supone una unidad que no existe, o que, a lo més, se va logrando por la unidad
que nos impone el endeudamiento externo y, en consecuencia, la dependencia
que nos es comiin de la Patagonia a Tijuana.

En medio de las dudas sobre como tratar el asunto y sabiendo que lo que
yo pueda decir ahora ser4 una mero pro-vocaci6n, una invitacién para que
personal o grupalmente sigamos luego leyendo y reflexionando sobre él, doy
al concepto de literatura latinoamericana su mayor alcance posible: todo el
conjunto de simbolos verbales con que inumerables autores, nacidos aqui 0 en
el extranjéro, en una u otra lengua o idioma, desde finales del siglo XV hasta
nuestros dias, nos invitan a sentir internamente que somos los que hoy somos
responsables -como victimas o como promotores- de los dinamismos, las
mentalidades, estructuras y posiciones institucionales y culturales vigentes en
nuestros pafses de América Latina.

Al referirme asf a un campo inabarcable, me curo en salud y prevengo
el justificado reproche que se puede formular si alguno de esos autores queda
preferido, sobre todo si para alguien resulta ser uno de los escritores de su
preferencia.
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Pero para no caer en un panorama intrascendente, pretendo referirme
s6lo a algunas obras literarias en torno a la conquista evangelizadora de
América Latina, en dos momentos. Primero, el que acompaii6 y sigui6 de
inmediato a esa conquista: finales del siglo XV y primera mitad del XVIL
Segundo, el que ha venido preparando e impulsando una interpretacién activa
y responsable del V Centenario de aquel acontecimiento, con algunas obras
literarias de nuestro siglo XX.

Como he comenzado, citando ampliamente CRISTOBAL NONATO, dedi-
caré parte de estas paginas a algunos textos para insinuar con ellos cudl es el
planteamiento que esa literatura nos da.

EN EL MOMENTO DE LA CONQUISTA EVANGELIZADORA

Poema de la conquista

Con suerte lamentosa nos vimos angustiados.

En los caminos yacen dardos rotos;

los cabellos est4n esparcidos.

Destechadas estén las casas,

enrojecidos tienen sus muros.

Gusanos pululan por calles y plazas,

y estén las paredes manchadas de sesos.

Rojas estén las aguas, cual si las hubieran teiido,

y si las bebiamos, eran agua de salitre.

Golpedbamos los muros de adobe en nuestra ansiedad
y nos quedaba por herencia una red de agujeros. '
En los escudos estuvo nuestro resguardo,

pero los escudos no detienen la desolacién.

Hemos comido panes de colorin (Eritrina sp),

hemos masticado grama salitrosa,

pedazos de adobe, lagartijas, ratones

y tierra hecha polvo y aun los gusanos... (2)

Angustia, desolaci6n: nadie puede ignorar ni olvidar que esa realidad
estd en la base de la préxima conmemoraci6n. Sin patetismos. Si se quiere, sin
tomar partido. Pero aceptando y asumiendo el dolor del pueblo que fue
evangelizado, conquistado. Triste manera de hacer llegar la Buena Nueva. La
conquista no fue seduccién amorosa.
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La era hist6rica en que llegan los conquistadores a México -sitia el dato
cronolégicamente Alfonso Reyes- procedia precisamente de la lluvia de
flores que cay6 sobre las cabezas de los hombres al finalizar el cuarto sol
cosmogoénico. La tierra se vengaba de sus escaseces anteriores, y los
hombres agitaban las banderas de jtbilo. (3)

Asf lo perpetué el Poema Ninoyolnonotza:

4.- Condujéronme entonces al fértil sitio de un valle, sitio floreciente
donde el rocio se difunde con brillante esplendor, donde vi dulces y
perfumadas flores cubiertas de rocio, esparcidas en derredor a manera
de arco iris. Y me dijeron: -Arranca las flores que desees, oh cantor -
ojalé te alegres-, ydalas a tus amigos, que puedanregocijarse enlatierra.
5.- Y luego recogf en mis haldas delicadas y deliciosas flores, y dije -iSi
algunos de nuestro pueblo entrasen aqui! iSi muchos de los nuestros
estuviesen aquf! Y cref que podia salir a anunciar a nuestros amigos que
todos nosotros nos regocijariamos con las variadas y olorosas flores, y
escogeriamos los diversos y suaves cantos con los cuales alegrarfamos
a nuestros amigos, aqui en la tierra, y a los nobles en su grandeza y
dignidad.

6.- Luego yo, el cantor, recogi todas las flores para ponerlas sobre los
nobles, para con ellas cubrirlos y colocarlas en sus manos; y me apresuré
a levantar mi voz en un canto digno, que glorificase a los nobles ante la
faz de Tloque-in-Nahuaque, en donde no hay servidumbre,

...El dolor llena mi alma al recordar en dénde yo, el cantor, vi el sitio
florido... (4)

Entonces, como ahora, el pueblo que con sus espermatozoides
fecundadores o sus 6vulos fecundados nos dio vida, condicionado estaba y estd
por lluvias y sequias, por hambre y abundancia. Las flores, sin6nimo de alegria,
de abundanciay paz, de anhelo de amistad, de supresion de la servidumbre. En
todo ello, un sentir religioso, porque la alabanza ya entonces se dirige a Tloque-
in-Nahuaque, "cabe quien est4 el ser de todas las cosas, conservéndolas y
sustentandolas”.

En una sociedad, sin embargo, de nobles y vasallos: "équién no es su
vasallo?", respondi6 un asombrado cacique a Cortés que le preguntaba sobre
su relacién con Moctezuma.

El suspiro del poeta -"si algunos de nuestro pueblo entrasen aqui!"- es,
para los aztecas mismos, anhelo imposible: aquf es el jardin exclusivo de los
nobles. Y algo méis que imposible para los pueblos de otras regiones.
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La historia nos transmite la conquista como obra también de la traicién
tlaxcalteca y de la primera madre mediadora, traductora o gufa, La Malinche,
primera violada.

¢De veras, mera traicién? ¢{No, mis bien, anhelo de liberaci6n? Asf
parece proclamarlo, desde aquella hora de alumbramiento, otro poema:

Canto tlaxcalteca acerca de la conquista.

Hemos logrado al fin llegar a Tenochtitlan:
esforzaos, tlaxcaltecas y huexotzincas.

$Cémo lo oir4 el principe Xicoténcatl, el ahorcado?
iEa, esforzaos!

Va dando alaridos el capitdn Cuauhtencoztli,

s6lo le dicen el capitdn y nuestra madre Malintzin:
Hemos logrado llegar a Xacaltecoz y Acachinanco.
iEa, esforzaos!

Esperamos las naves del capit4n: no bien hayan llegado
sus banderas a la cordillera de Aztahuacan,

a su sola presencia demudarén su rostro los siervos
mexicanos. iEa, esforzaos!

Taie tu tamboril, rie a carcajadas, oh Ixtlixochitl,
ponte a bailar en Cuauhquiahuac, el de México,
haz que al girar brille tu escudo de rosadas plumas
aqui en Temalacatitlan. iEa, esforzaos!

Tt que te rogocijas en la guerra, tG que te atavias de luz,
oh empenachado Ixtlix6chitl, ponte a bailar en
Cuauhquiahuac el de México,

haz que al girar brille tu escudo de rosadas plumas

aqui en Temalacatitlan. iEa, esforzaos!

En ondulante desfile nuestros parientes marchan:
el empenachado Anahuicatl, el principe otom{ Tehuizquitihue.
iEa, esforzaos!

Por un breve instante, por un dfa duran las flores del
combate, tu mando, oh Cuauhtémoc, tus flores de

la nariz hechas de oro; envuelta en luz de aurora
esté tu Flor-de-Algodén,
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rodeada de plumas de quetzal,
oh tG que llenaste de admiracién al Cerro del Colibrf.
iEa, esforzaos!

¢{Cémo era posible que por tu medio se consolidara,

que durara en pie nuestra ciudad, aun cuando ardieras de ira?
iS6lo quedaron una cuantas ajorcas de oro a tu Flor-de-Algodén,
oh ta que llenaste de admiraci6n al Cerro del Colibri!

iEa, esforzaos!

Ved c6mo bailan ellos con escudos:

les hemos abatido Tehuizquitihue y Tecuatzin.

$Qué ser4 de vosotros? Empero, empiece el baile: cantad amigos mios.
&)

Llegar a Tenochtitlan: anhelo tlaxcalteca que no nacié sino se hizo
posible con la conquista: "Ya no es lejos. Tal vez en tres dias se llegara. Es muy
buen lugar. Y muy valientes, muy guerreros, conquistadores. Por todo lugar
andan conquistando": asi informaron los tlaxcaltecas, cuenta el historiador
Sahagn. Tras el estribillo poético y guerrero -"Ea, esforzaos"- se esconde la
t4ctica militar que sugiere acabar, de camino, con los aliados de los mexicas,
los cholutecas: "Es un gran perverso nuestro enemigo de Cholula. Tan valiente
como el mexicano. Es amigo del mexicano".

Junto a esta division y la consecuente debilidad del pueblo que habrfa
de ser ocupado, fuerte papel jugaron los presagios. Diez afios antes de la
llegada espaiiola a la tierra mexicana, circulaban entre el pueblo, avaladas por
sus gobernantes, las narraciones de prodigios funestos que pusieron a todos a
laespera de algo ins6lito: una espiga como fuego que goteaba comosi estuviera
punzando el cielo; el incendio del Tlacatecan que del todo ardi6; el rayo que
acab6 con el templo de Xiuhtecuhtli; el fuego que cay6 en pleno dia y se dividié
en tres partes; el agua que hirvi6 con el viento; la mujer que lloraba y gritaba
de noche: "hijitos mios, ;a dénde os llevaré?"; los pajaros cenicientos caidos en
las redes de los pescadores y en cuyas molleras Moctecuhzoma vio el cielo, las
estrellas y como algunas personas venfan de prisa, se hacian la guerra, a cuestas
sobre unos como venados; "la aparicién de monstruos como hombres con dos
cabezas y un s6lo cuerpo". (6) ;

Bien pueden tenerse tales consejas como justificativos de la derrota,
posteriores a la guerra contra los invasores. Aunque asf fuera, su aceptacién
descubre un trasfondo religioso, lleno de temor ante lo inesperado. Supersti-
cion, si se quiere.
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Pero tras todo eso, habia también afirmacién de valores culturales de
primera calidad. Asf, al otro extremo del continente, entre los pueblos
guaranies, la literatura chiripé canta a la fraternidad con que se espera y se
recibe a todo forastero:

A un habitante de lejas tierras
veo yo, P4jaro;

a un habitante de lejas tierras,
en verdad veo yo, P4jaro. (7)

Todo el género llamado del kotyil expresa, para el canto y la danza, la
alegria por el que llega. A lo mejor, porque, como lo canté la literatura Pai-
Kaiovd, Nuestro Abuelo Grande Primigenio dejé su creacién inconclusa,
esperando y pensando en su futura morada:

Para sentarse con su propia ley;

para sentarse €l con su propia luz;

para sentarse €l con sus propias llamas;

para sentarse €l con sus propios truenos;

para sentarse €l con su propia palabra;

para sentarse €l con su propia palabra reluciente;
para sentarse €l con su propia palabra llameante;
para sentarse €l con su propia palabra tronante. (8)

Imposible repasar todos los textos precolombinos.

Tal vez se objetara contralo citado que no son literatura propiamente tal.
Porque sigue siendo verdad lo que Don Angel Marfa Garibay escribi6 en la
introducci6n de su versién de la Poesfa Indigena:

Atentado a la etimologia es hablar de una literatura azteca. Esfuerzos
habian hecho, y muy ingeniosos, las culturas prehisp4nicas para fijar
sobre la piedra o el papel sus pensamientos: no llegaron, sin embargo,
a descubrir el alfabeto que les permitiera fijar la palabra misma.
Ideogramas simbélicos, algunos muy estilizados y cercanos al fonetismo,
pero no letras, les sirvieron de vehiculo de sus ideas.

A pesar de ello, sigue afirmando el Dr. Garibay:
Existi6, en cambio, una abundantisima produccién poética yde elocuen-

cia popular, atesorada en la memoria y transmitida de generacién en
generacion. (9)
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Discurso verbal, pues, aunque no fuera escrito. Verdadera literatura,
afirmamos, al definir ésta como "conjunto de simbolos verbales" con que el
autor interpela al lector, a hacer una experiencia interna.

Al evocar tan de carrera algunos de esos textos, mediados ya por
traductores que, plausiblemente, no siempre fueron los indigenas mismos,
insinuamos tan s6lo, un camino para retomar y vivir la experiencia vivida por
los habitantes que los conquistadores encontraron a su llegada: pueblos
condicionados -équien no?- por los proceso naturales, por sus organizaciones
econ6micas, politico-militares e ideolégico-religiosos. Ese condicionamiento,
planteamos, posibilitd, con sus propios dinamismos, la intromisi6n y el nuevo
vasallaje.

Sin que esto les quite, segiin su creacién literaria, la capacidad critica 'y
el anhelo de liberacion. Yendo més alla del limite de este primer acercamiento,
vale la pena escuchar lo que €l LIBRO DE CHILAM BALAM DE CHUMAYEL
cant6, denuncié y anhelé décadas més tarde (¢20 de enero de 1782, segiin la
nota de la pagina 81 del manuscrito?). Porque, después de proclamar como lo
hicieron los guaranies:

7. Recibid a vuestros huéspedes que tienen barba y son de las tierras del
Oriente, conductores de la sefal de Dios, Padre. (10)

Corrige y grita el poeta:

No hayverdad en las palabras de los extranjeros. Los hijos de las grandes
casas desiertas, los hijos de los grandes hombres de las casas despobla-
das, dir4n que es cierto que vinieron ellos aqui, Padre.

iQué Profeta, qué Sacerdote, sera el que rectamente interprete las
palabras de estas Escrituras? (11)

Ni duda le cabe entonces al poeta que con el conquistador lieg6 el
cristianismo y que con él aprendieron a llamar Padre a aquel "cabe quien estd
elser de todas las cosas". Sin que eso le impida compartir su experiencia interna
e interpelar desde entonces a sus oyentes, entre ellos a nosotros mismos hoy:

Solamente por el tiempo loco, por los locos sacerdotes, fue que entr6 a
nosotros la tristeza, que entr6 a nosotros el Cristianismo. Porque los muy
cristianos llegaron aqui con el verdadero Dios; pero ese fue el principio
de la miseria nuestra, el principio del tributo, el principio de la limosna,
la causa de que saliera la discordia oculta, el principio de las peleas con
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armas de fuego, el principio de los atropellos, el principio de los despojos
de todo, el principio de la esclavitud por las deudas, el principio de las
deudas pegadas a las espaldas, el principio de la continua reyerta, el
principio del padecimiento. Fue el principio de la obra de los espaiioles
y de los padres, el principio de usarse los caciques, los maestros de
escuela y los fiscales.

iQue porque eran nifios pequefios los muchachos de los pueblos, y
mientras, se les martirizaba! iInfelices los pobrecitos! Los pobrecitos no
protestaban contra el que a su sabor los esclavizaba, el Anticristo sobre
latierra, tigre de los pueblos, gato montés de los pueblos, chupador del
pobre indio. Pero llegara el dia en que lleguen hasta Dios las lagrimas
de sus ojos y baje la justicia de Dios de un golpe sobre el mundo.
iVerdaderamente eslavoluntad de Dios que regresen Ah-Kantenal e Ix-
Pucyol4, para roerlos de la superficie de la tierra! (12)

Traici6n, pues, de los altos sacerdotes del Mayac; afirmacién de la fe en
el Padre de la vida; testimonio de lo que significé el nuevo mundo a que fueron
sometidos; anhelo de venganza y de justicia divina. Como en sintesis, todo
queda dicho en dos lineas del poema EL TRECE AHAU KATUN: "Nos cristiani-
zaron, pero nos hacen pasar de unos a otros como animales. Y Dios est4
ofendido de los Chupadores". (13)

En aquella misma €poca, tras la llegada de las carabelas a la Espaiiola
y con los viajes que fueron buscando y encontrando estas tierrasy estas culturas
ignoradas en la por siglos autosuficiente futura Europa, fue sobre todo el
género literario de los historiégrafos el que hasta hoy nos transmite la
experiencia vivida por los recién llegados y sus allegados.

Para valorar su aporte, haria falta repasar la situacién econémica,
politica e ideol6gica de lo acontecido hace 500 afios. Con los historiadores de
aquella hora habrfa que ponderar los conflictos de la evangelizacion y el
cristianismo en los albores del siglo X VI. Pero eso nos llevaria a revisar la gesta,
avasalladoray conflictiva, del naciente derecho internacional, y a ponderar las
causas por las que el feudalismo lleg6 a su fin y por las que Europa luchaba por
su re-nacimiento. No es la visién de aquel Continente lo que intentamos
recoger ahora.

Si nos interesa, en cambio, repasar las narraciones literarias que
hombres como Bernal Diaz del Castillo nos dieron con obras como la HISTORIA
VERDADERA DE LA NUEVA ESPANA.
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Lejos estaba Bernal Diaz de las reglas que los historiégrafos se han dado
para asegurar el caricter cientifico de una obra fundadamente clasificable
entre los acervos de la historiografia. Imposible negar el car4cter justificativo
y panegirico de las CARTAS DE RELACION de Herné4n Cortés. Hoy no falta
quien califique los COMENTARIOS REALES de Garcilazo de la Vega el Inca, de
novela-heréica y aun de fébula, aunque el autor, mestizo nacido en Per( se
afan6 por dar el relato fiel de las hazafas y de las injusticias que, a la postre,
lo hicieron a él mismo victima de la conquista-evangelizadora, o de la
evangelizaci6n-conquistadora.

Mucho viaj6 y mucho gust6 en viajar por Panam4, Pert y Chile Alonso
de Ercilla y Zaiiga, y con todo empeiio difundié en Francia, Inglaterra, Suiza,
Italia, Austria, Hungria y, por supuesto, Espafia cuanto vio, escuchd y supo
desde aquella hora. A pesar de ello, a su gran obra, LA ARAUCANA, més
facilmente se le compara con LA ENEIDA, y como epopeya, que con cualquier
ensayo de historia de nuestras universidades.

El exigente Menéndez y Pelayo dijo de LA ARAUCANA:

Poesia de las navegaciones, de los descubrimientos y de las conquistas

ultramarinas, trayendo al arte nuevos ciclos, nuevas tierras, gentes
barbaras, costumbres ex6ticas, hazaias y atrocidades increibles. (14)

Y no muy lejos de esa descripcién quedan las demés obras antes
mencionadas. Obras en conjunto, pues, literarias, escritas en verso, en prosa
epistolar o historiada.

Rota la unidad y el mundo cerrado de la Europa de la Edad Media, por
los viajes hacia Africa y las Indias Orientales, por las pugnas por lasupremacia
imperial y econ6mica, por la renovacién reformadora iniciada por Lutero, a
estos artistas de la palabra una utopialos unia y los impulsaba: 1o nuevo. Nueva
Granada, Nueva Espafia, Nueva Castilla, Nueva Extremadura, Nueva Anda-
lucia, Nueva Cadiz, nombres, es cierto, con que Francisco Pizarro, Cortés,
Pedro de Valdivia, Diego Fernandez de Cerpa y tantos méas quisieron honrar
su tierra natal y ser por ella honrados.

Al grado que Nuiio de Guzmén bautiz6 originalmente a lo que luego
seria Nueva Galicia, con el humilde nombre de NUEVA CASTILLA DELA MEJOR
ESPANA: ({admiraci6n por lo que vio en lo que hoy es Jalisco, Aguascalientes,
Zacatecas, Sinaloa y tierras vecinas?
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Mis all4 de la afirmaci6n de la propia honra, hay en la bisqueda de lo
nuevo un dinamismo que mucho se asemeja a la utopfa. Como la que por esa
€época soid también Tomas Moro, y muchos siglos antes que &l Platén, y cinco
mas tarde, tan irnicamente, Jean Paul Sartre (EL DIABLO Y EL BUEN DIOS),
Yy poco antes que éste Jos€ Vasconcelos con LA RAZA COSMICA. Es posible un
mundo distinto, es su conviccién m4s profunda.

Y no poco papel jugaba en eso la propia fe, religiosa, politica, econ6mi-
ca. Fe capaz de dar audacia y arrojo, de crear un estilo de vida, de alimentar
un sueiio, como el que con mayor éxito que ellos lanzarfa a todos los tiempos
y todos los lugares y culturas Miguel de Cervantes. El valeroso Caballero de
la Triste Figura, Don Quijote de la Mancha inspira todavia hay y desde
entonces la apuesta por transformar la sociedad y la tierra. "Desfacer entuer-
tos" fue la consigna jurada por el amor a Dulcinea. Suefio posible. Que nadie
venga hoy a repetirnos que estamos en el fin de las utopias.

Evangelizar, es decir, llevar la buena nueva, era fe innegable en los
conquistadores o aventureros de aquella hora.

Aunque sabia, al mismo tiempo, que aun de las condenas penales y de
las galeras podrian ser absueltos quienes se lanzaran a la conquista de las
Nuevas Indias.

Ya por esta motivacion, la conquista es digna de ser tenida entonces y
ahora por encubrimiento, mas que por descubrimiento. Encubria el anhelo de
liberacién.

Admitamos, con todo, que ni ahora ni entonces hay cristianos puros, ni
revolucionarios puros. "iQué pocos he conocido que de veras lo sean!" me dijo
en una entrevista para PROCESO Tom4s Borge, cuando si algo hacia falta en
Nicaragua eran cristianos puros, revolucionarios puros. Sin preguntar, como
Pilatos. "¢Y qué es la pureza?" Aceptamos que los conquistadores no eran
puros. Larelectura de sus escritos y sus hazafias no podr4, con todo, negar que,
tras la biisqueda de lo nuevo, habia un impulso transformador. Aunque fuera
de sus propias vidas. Y una motivacién -también impuramente religiosa-, de fe.

Noera vano ni meramente personal el argumento que el Incade la Vega
adujo para defender sus negados derechos y para subrayar la importancia de
la aventura descubridora: "Para confirmacion de esta grandeza, y de lo que el
Peri ha enriquecido a todo el mundo”, alega: ‘
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De que un indio id6latra, que tantas crueldades habfa hecho, como
Atahualpa, muriese bautizado, devemos [sic] dar gracias a Dios Nuestro
Seiior, que no desecha de su infinita misericordia los pecadores tan
grandes como él, y como yo. (15)

Pero formulemos abiertamente la pregunta que la conquista y su V
Centenario provoca: {qué derecho tenian aquéllos para imponer su fe?, iqué
derecho tiene alguien para imponer su propia cultura y a nombre de ella
destruir la ajena?, {qué derecho tiene una persona, una nacién o pafs para
hacer delos otros sus vasallos, anombre de su propio proyecto social, su propio
estilo de vida, su propia utopia?

Ninguno. Seamos igualmente abiertos: ningtin derecho tienen ni una
persona ni un pais para hacer eso. El repaso de aquella historia de hace 500
afios, hecha en estos afios nuestros, nos convence que asf es. Aceptarlo, decirlo
plblicamente no seria poco fruto de esta reflexioén. Ni entonces ni ahora, a
nombre de la propia cultura, la propia concepcion de la vida, el propio proyecto
social se puede destruir la cultura, la vida, la sociedad ajena.

Mucho menos hay derecho alguno para hacerlo, para imponer la propia
fe. Porque una fe impuesta no es fe. La fe es la respuesta libre, gozosa, personal
a la invitacién que recibimos, asf, como invitacion, para asumir una relacién
personaly amorosa. La fe es la respuesta libre, jam4s impuesta, en la confianza
al Dios de la vida a quien también nosotros llamamos Padre y en estas tierras
era bendecido e invocado como Wa Aisa (miskitos), Ma Papak (sumos),
Mareigua (Guajira), Nhandeyana (guaranies), Macunaima (Venezuela), El de
una sola Edad (mayas), Antiguo Secreto (Popol Vuh)

iHerejia!, clamarian hoy conquistadores y evangelizadores de hace 500
afios -menos dos-, por lo que acabo de decir. {C6mo asimilar el nombre del
Padre de Nuestro Seiior Jesucristo con el de esos fdolos? iReo soy de muerte,
para proteger la fe!

Pero -defendamonos de la Inquisicién que pronto llegaria a peticién del
Real Patronato- {por qué no vieron aquellos conquistadores-evangelizadores
en este Anfiguo Secreto de nuestros antepasados mayas al Dios desconocido
que San Pablo s reconoci6 y alabd, paseando entre los mitos y los ritos con que
los griegos de Corinto conmemoraban a sus dioses?

Porque la cultura, la identidad, la concepci6n de su fe, condicionaday
formulada en sus propias estructuras, lo impedia. Era imposible pensar de otra
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manera en la Espaiia, basti6n de la Contrarreforma, y aun en la Alemania de
esa hora, cuna de la Reforma. Juzgarlo con nuestros criterios, sin excusa, y
condenarlos porque hace cinco siglos no hicieron lo que hoy, veinte siglos
después de Pablo de Tarso, vemos como posible, como lo justo y lo razonable,
es un anacronismo. Y éste es uno de los dos pecados capitales en la lectura e
interpretaci6n de la historia.

Elsegundo, es semejante a éste, el arcafsmo: querer perpetuar y aplicar
a una época -la nuestra, en el caso- los principios, criterios y formas culturales
con que se pensé y se actud en siglos pasados, sin asumir la responsabilidad de
lo que hoy nos da identidad verdadera.

Asf, sobre lo que hoy llamamos V Centenario -idescubrimiento?,
éencubrimiento?, (encuentro?, {tropez6n?-, la disputa quedé abierta. Desde
que los literatos de aquel momento, siglo XV y VI, nos dijeron su experiencia
ante lo que veian y vivian,

El entusiasmo por la empresa espaiiola en este nuevo mundo vibraba en
todos, como subraya Angel Valbuena Prat. Pero contra el apoyo un tanto o
totalmente acritico a los conquistadores, que sale como relato de las plumas
de Francisco L6pez de Jerezy Pedro Cieza de Le6n, desde Pert, y de Gémara

y Bernal Diaz del Castillo, desde México, violentos e igualmente apasionados
escriben Fray Bartolomé de las Casas y Fray Bernardino de Sahagfin.

BREVISIMA RELACION DE LA DESTRUYCION DE LAS INDIAS llamé
Bartolomé a su testimonio. Y con una valentia inaudita, dos aiios antes de su
muerte, present6 al Consejo de Indias el Gltimo de sus MEMORIALES. Como
sintesis de los crimenes conquistadores formula ocho conclusiones.

La primera, que todas las guerras que llamaron conquistas fuerony son
injustfsimas y de propios tiranos.

La segunda, que todos los reinos y seiiorios de las Indias tenemos
usurpados.

La tercera, que las encomiendas o repartimientos de indios son
iniqufsimos, y de per se malos, y asf tir4nicas, y la tal gobernacién
tiranica.

La cuarta, que todos los que las dan pecan mortalmente, y los que las
tienen estdn siempre en pecado mortal, y si no las dejan no se podran
salvar.
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La quinta, que el rey nuestro seiior, que Dios prospere y guarde, con
todo cuanto poder le dio no puede justificar las guerras y robos hechos
a estas gentes, ni los dichos repartimientos o encomiendas, més que
justificar las guerras y robos que hacen en los turcos al pueblo cristiano.

La sexta, que todo cuanto oro y plata, perlas y otras riquezas que han
venido a Espaiia, y en las Indias se trata entre nuestros espaiioles, muy
poquito sacado, estodo robado: digo poquitosacado por lo que sea quiz4
de las islas y partes que ya habemos despoblado.

La séptima, que si no lo restituyen los que lo han robado y hoy roban por
conquistas y por repartimientos o encomicndas y los que de ello
participan, no podrén salvarse.

La octava, que las gentes naturales de todas las partes y cualquiera de

ellas donde habemos entrado en las Indias tienen derecho adquirido de

hacernos guerra justisima y racrnos de la haz de la tierra, y este derecho
" les durar4 hasta el dfa del juicio. (16)

Fray Bartolomé de las Casas, movido por el més fntimo carifio a los
indfgenas que conoci6 en Santo Domingo, Cuba, Tucumén, Nicaragua, Chiapas,
impuls6 una soluci6n: traer esclavos de Africa. Flaco servicio, a pesar de su
ternura por nuestros abuelos indios.

Pero ni eso fren6 el saqueo que hoy condenamos:

Cosa de admiracién y no vista en otro puerto alguno las carretas de a
cuatro bueyes que en tiempo de flota acarrean la suma riqueza de oro
y plata en barras, desde Guadalquivir hasta la Casa Real de Contrata-
cién de las Indias. (17)

Como escribi6, triunfante, Alonso de Morgado, en 1585, para exaltar las
glorias y las alegrfas de Sevilla, cuna, irénicamente, de Fray Bartolomé de las
Casas.

Crimen fue aquello, decimos hoy. Temerosos de que, como a Crist6bal
Palomar -Yanato-, se nos olvide lo que el repaso de aquella literatura nos
transmite: el crimen se sigue dando. Porque lo que fueron Las Indias, el Mundo
Nuevo, lo que hoy intenta ser un continente latinoamericano, sigue siendo
saqueado, y los campesinos de Chiapas y los guaranfes siguen con hambre,
aunque no se les tenga por esclavos, porque la esclavitud -por decreto
constitucional- no existe.
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El saqueo es ¢l mismo. S6lo que el Guadalquivir y la Casa Real de
Contratacién de las Indias cambiaron de latitud y de meridiano, y su nombre
ya no se escribe en la lengua de Castilla.

[...] y vuestra merced sabe bien que m4s sabe el necio en su casa que el
cuerdo en la ajena.

-Eso, no, Sancho -respondi6 don Quijote-; que el necio en su casa ni en
la ajena sabe nada, a causa de que sobre el cimiento de la necedad no
asienta ningfn discreto edificio. (18)

Y no hay mayor necedad que olvidar lo que bien aprendido tenemos:
completemos asf los sabios consejos de aquelloco por la justicia a su refranero
escudero, de su mutua enseiianza retenemos la norma para bien juzgar que
Don Quijote dio a su amigo, préximo a ser gobernador de la Insula Barataria;

Al culpado que cayere .debajo de tu jurisdiccién considérale hombre
miserable, sujeto a las condiciones de la depravada naturaleza nuestra,
y en todo cuanto fuere de tu parte, sin hacer agravio a la contraria,
muéstrate piadoso y clemente; porque aunque los atributos de Dios
todos son iguales, mé4s resplandece y campea a nuestro ver el de la
misericordia que el de la justicia. (19)

Nueva e interminable disputa ésta de la justicia y de la misericordia. En
ella estamos enfrascados no desde que en la ONU se propuso la Conmemora-
cién de este V Centenario, sino desde que, en el repaso de lo acaecido, nuestros
escritores y artistas latinoamericanos del siglo XX nos acicatean ynos empujan
con su propia experiencia literaria.

LA REFLEXION DE NUESTRA HORA

Cualquiera que sea la doctrina histérica que se profese (y no soy de los
que sueiian en perpetuaciones absurdas de la tradicién indfgena, y ni
siquiera fio demasiado en perpetuaciones de la espafiola), nos une con
la raza de ayer, sin hablar de sangres, la comunidad del esfuerzo por
domeidiar nuestra naturaleza brava y fragosa; esfuerzo que es la base
bruta de la historia. Nos une también la comunidad, mucho m4s
profunda, de la emocién cotidiana ante el mismo objeto natural. El
choque de la sensibilidad con el mismo mundo labra, engendra un alma
com(n. Pero cuando no se aceptara lo uno ni lo otro -ni la obra de la
accién comin, ni la obra de la contemplacién comin-, convéngase en
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que la emoci6n histérica es parte de la vida actual, y, sin su fulgor,
nuestros valles y nuestras montafias serfan como un teatro sin luz. El
poeta ve, al reverberar de la luna en la nieve de los volcanes, recortarse
sobre el cielo el espectro de doiia Marina, acosada por la sombra del
Flechador de Estrellas; o sueiia con el hacha de cobre en cuyo filo
descansa el cielo; o piensa que escucha, en el descampado, el llanto
funesto de los mellizos que la diosa vestida de blanco lleva a las espaldas:
no le neguemos la evocaci6n, no desperdiciemos la leyenda. Si esa
tradici6n nos fuere ajena, estd como quiera en nuestras manos, y sélo
nosotros disponemos de.ella. No renunciaremos -oh Keats- a ningin
objeto de belleza, engendrador de eternos goces. (20)

Asf reflexion6 Alfonso Reyes, en mitad de la batalla, en 1915. Con su
libro VISION DEANAHUAC (1519), toma pues distancia de los que s6lo quisieran
hoy el mundo indigena de aquel aiio, 0 sélo se gozaran por lo que se inici6 dos
afios después, en 1521, Mestizos somos. Si no en la sangre todos, sf todos en
ese variado influjo. Entre las montafias que contemplaron la invasién descubre
Reyes lo que m4s evoca el connotado amoroso de una conquista: la emoci6én
hist6rica. De ella nacieron unos gemelos, como en la novela de Carlos Fuentes,
una vez m4s inspirado en Reyes.

Esa es nuestra tradicién, es decir, es eso lo que recibimos, de donde
recibimos la vida, la tinica vida que es la nuestra. S6lo nosotros disponemos de
ella. Decisién la de Reyes tanto mé4s fuerte, cuanto por esos afios México se
debatia en la laucha fraticida en que degener6 la Revolucién. Y tanto més
personal y creativa, cuanto mis se sabe lo que para €l significa e/ Poeta,
acribillado entre el Palacio y el templo que vieron los conquistadores: ahi
exactamente ahi, fue acribillado su padre, Bernardo Reyes, ¢l 9 de febrero de
1913, en aquella visién de Andhuac.

De hecho este camino para enfrentar y aceptar nuestro origen -como de
unos gemelos en un solo camino, una sola vida- se inici6 en 1898, cuando tras
la pérdida -llamémosla asf- o -m4s americanamente- desde la independencia
de Cuba, Puerto Rico y Filipinas, los escritores que tomaron su nombre de
aquella fecha, se dijeron al fin la verdad: la utopfa se hizo humo; enfrentemos
el presente. La verdad, el presente, al nacer, pues, nuestro siglo XX, era que
igual de pobres y empobrecidos quedaban la América Conquistada y la
Conquistadora Peninsula Ibérica.

Por eso, l1a Generacién del 98 impulsa otra relacién de iguales, desde la
humillaci6n y en la bsqueda de lo que sigue. Desde lo que ya nos es comin.
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No es por eso fatuo Miguel de Unamuno cuando, meditando sobre esta
realidad, contempla el papel de Don Quijote y de Bolivar: "Yo no sé -escribe
y pregona- si la conciencia de la América llamada latina es todo lo viva que
deberfa ser" Y como para animarse €] mismo y animar a los suyos a romper
barreras de mares y de siglos ilusorios, finca su esperanza en la unidad que
Enrique Rod6 proclamaba como necesidad urgente: ya no para un nuevo
mundo, pero sf para una patria latinoamericana:

[...] "en los pueblos de América latina, en esta viva armonfa de las
naciones vinculadas por todos los lazos de la tradicién, de la raza, de las
instituciones del idioma, como nunca las present6 juntas y abarcando
tan vasto espacio la historia del mundo, bien podemos decir que hay algo
tan alto como la idea de la patria, y es la idea de la América: la idea de
la América como una grande e imperecedera unidad, como una excelsa
y méxima patria, con sus héroes, sus educadores, sus tribunos; desde el
golfo de Méjico hasta los sempiternos hielos del Sur”. Y afadfa: "Ni
Sarmiento, ni Bilbao, ni Marti, ni Bello, ni Montalvo, son los escritores
de unayotra parte de América, sino los ciudadanos de laintelectualidad
americana”. Palabras tan altas y nobles cuanto es noble y alto el
pensador de Ariel. (21)

Aceptar lo que recibimos y asumir ante ello nuestra propia responsabi-
lidad, supone, por consiguiente, buscar la unidad. Pero no una unidad en torno
a falsos simbolos y mentirosas realidades. Asf lo dice, con una pesquisa
histérica bella e imponderable, Alejo Carpentier en EL ARPA Y LA SOMBRA.

En esta apasionante novela, Carpentier repasa el proceso que Pio IX,
por peticién de més de 600 Obispos y Cardenales de América Latina y de
Espaiia, inici6 para beatificar a Cristobal Col6n: "por él se duplic6 el espacio
de las tierras y mares a donde llevar la palabra del Evangelio". Ese era su gran
mérito. (22) Entre 1823 y 1825, el mismo futuro Papa Mastai Ferreti, joven
delgado, habfa recorrido Argentina, Chile, Bolivia, Peri, Colombia y Uruguay.
Ahi intuy6 que un beato, un santo, como Crist6hal, no poca ayuda politica
podria prestar a la convulsionada Iglesia de América. En el proceso, recons-
truido por Carpentier, desfilan Bolivar, indigenas, Le6n Bloy, Marx: a favor,
en contra. Simple sombra. El arpa de la gloria no toc6 para Colén. No era €1
quien podia unificar esta patria nueva, ni inspirar a la Iglesia quiz4s también
nueva, desde la Independencia.

Ensu contra pesalo que coninmenso amor a América cant6 luego Pablo
Neruda. Su CANTO GENERAL merecerfa todo un estudio. Visién de Américay
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de su historia. Dos estrofas evocan e interpretan -con emocién histérica- lo que
fue aquel origen:

Amor América (1400)

Antes de la peluca y la casaca

fueron los rios, rios arteriales:

fueron las cordilleras, en cuya onda raida
el c6ndor o la nieve parecian inméviles:

fue 1a humedad y la espesura, el trueno

sin nombre todavia, las pampas planetarias.

El hombre tierra fue, vasija, parpado

del barro trémulo, forma de la arcilla,

fue cantaro caribe, piedra chibcha

copa imperial o silice araucana.

Tierno y sangriento fue, pero en la empufiadura
de su arma de cristal humedecido,

las iniciales de la tierra estaban

escritas. (23)

Y otras dos, lo que pas6 luego:
Vienen por las islas (1493)

Los carniceros desolaron las islas.
Guanahani fue la primera

en esta historia de martirios.

Los hijos de la arcilla vieron rota
su sonrisa, golpeada

su frégil estatura de venados,

y ain en la muerte no entendian.
Fueron amarrados y heridos,
fueron quemados y abrasados,
fueron mordidos y enterrados.

Y cuando el tiempo dio su vuelta de vals *
bailando en las palmeras,

el salén verde estaba vacio.

Sélo quedaban huesos
rigidamente colocados
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en forma de cruz, para mayor
gloria de Dios y de los hombres. (24)

Como esperanza queda, ya, la figura de Cuauhtémoc:
Cuauhtémoc (1520)

Joven hermano hace ya tiempo y tiempo
nunca dormido, nunca consolado,

joven estremecido en las tinieblas
metalicas de México, en tu mano

recibo el don de tu patria desnuda.

En ella nace y crece tu sonrisa
como una linea entre la luz y el oro.

Son tus labios unidos por la muerte -
¢l més puro silencio sepultado.

El manantial hundido
bajo todas las bocas de la tierra.

Oiste, oiste, acaso,

hacia Andhuac lejano,

un rumbo de agua, un viento
de primavera destrozada?

Era tal vez la palabra del cedro.
Era una ola blanca de Acapulco.

Pero en la noche huia

tu corazén como un venado

hacia los limites, confuso,

entre los monumentos sanguinarios,
bajo la luna zozobrante. (25)

Con su recién estrenado CANTICO COSMICO, Ernesto Cardenal explora
también en nuestra historia, la del principio -cuando todo era caos, nada- y la
que inici6 el documental latinoamericano que, en perspicaz intuicién tomado
de Eduardo Galeano, nos describe como un pueblo con las venas abiertas.
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Adelantindose como profeta a todos los autores hasta ahora citados,
Rubén Darfo habfa por eso, por todo esto, llorado, con una mezcla de
admiracién y reclamo de peticién y reproche:

A Colbn

iDesgraciado Almirante! Tu pobre América,
tu india virgen y hermosa de sangre célida,
la perla de tus sueiios, es una histérica

de convulsivos nervios y frente palida.

Un desastroso espiritu posee tu tierra:

donde la tribu unida blandi6é sus mazas,

hoy se enciende entre hermanos perpetua guerra,
se hieren y destrozan las mismas razas.

Al fdolo de piedra reemplaza ahora

el fidolo de carne que se entroniza,

y cada dfa alumbra la blanca aurora

en los campos fraternos sangre y ceniza.

Desdeiiando a los reyes nos dimos leyes
al'son de los caiiones y los clarines,

y hoy al favor siniestro de negros reyes
fraternizan los Judas con los Cafnes.

Duelos, espantos, guerras, fiebre constante

en nuestra senda ha puesto la suerte triste:
iCrist6foro Colombo, pobre Almirante,

ruega a Dios por el mundo que descubriste! (26)

Previniéndonos ya contra toda otra conquista, contra toda destruccién
de nuestras esperanzas -"Ay, Nicaragua, Nicaragiiita, la flor m4s linda de mi
querer”-, en CANTOS DE VIDA Y ESPERANZA -que "encierra, dijo, las esencias
y savias de mi otofio"- (27) nos alerta con su marcial grito a Roosevelt. Esta
América repite lo que dijo el noble Cuauhtémoc: "Yo no estoy en un lecho de
rosas”. Y esa América es, para Darfo, ya entonces, la de los poetas como
Netzahualcoyotl y la de Cristébal Colén: la América catblica, la América
espafiola, a la que no le falta Dios.
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Con una plegaria semejante a la de Rubén, Gabriela Mistral mir6 e
imploré al Sol:

Llegas piadoso y absoluto

segln los dioses no llegaron,
tértolas blancas en bandada

mani que baja sin doblarnos.

No sabemos qué es lo que hicimos
para vivir transfigurados.

[-]

A tu llama fié a los mfos,

en parva de ascuas acostados.

Sobre tendal de salamandras
duermen y sueiian sus cuerpos santos.
O Caminan contra el creptisculo,
encendidos como retamos,

azafranes sobre el poniente

medio Adanes, medio topacios...

Desnuda mirame y recon6ceme,
si no me viste en cuarenta afios,
con Pirdmide de tu nombre,
con pitahayas y con mangos.

[..] (28)

"Desnuda mirame y reconéceme”: imponderable ternura la de esta
stiplica. Es ese el reto que nuestra América nos lanza hoy, cuando vamos
conmemorando los 500 aiios de aquel 12 de octubre de 1492. Porque conme-
morar significa €so: recordar juntos. Mirar. Esa mirada, esta conmemoraci6n
éserd celebracién o deploracion? La respuesta tiene que ser comtn. Pero tal
comunidad arranca del acto libre, intransferiblemente personal, conque nos
digamoslafe, la confianza que nos inspira y nos contagia, 0 nos destruye y nicga
esta América nuestra.

Desnuda. Transfigurada. Reconozcdmosla. Reconozcidmoslo.

No es honesto ni serio pretender una lectura y un planteamiento de la
conquista evangelizadora tal como se presenta en la literatura latinoamerica-
na, a base de una cuantas citas, sacadas de aqui, de all4, de prisa, casi de
memoria, de las experiencias que por aiios nuestros escritores han provocado.
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Cada uno de esos escritores tuvo, tiene todo un proceso en su propio
planteamiento. Nunca fue su experiencia rectilinea ni mucho menos definitiva.
Todo fue como un ir palpando, acariciando el cuerpo desnudo del pueblo que
somos hoy. Cada punto es susceptible de mltiples exploraciones més respe-
tuosas.

Para explicar y mostrar lo que acabo de decir, menciono a uno de los
poetas, ensayistas, artffices de la palabra que m4s he admirado, sobre cuya obra
no pocos latinoamericanos meditamos largos meses. Un autor que hoy siento
lejano de aquello que él nos enseiio a mirar, amar, comprender, desde 1950 y,
con mayor fuerza y coherencia por su comportamiento piblico e internacional,
desde 1968: Octavio Paz. *

No quiero referirme al Paz de la PEQUENA CRONICA DE GRANDES DfAS,
aparecida en marzo de 1990. Prefiero ignorar ahora lo que, bajo su direccién,
escribi6 y publicé Gabriel Zaid en VUELTA, hace unos cuantos aiios, sobre,
contra Nicaragua, tan muchachita violada en esos dias por la injustfsima guerra
montada en Washington via Miami, a nombre de otro proyecto imperial para
América Latina. No es este momento para retomar la polémica del reciente
congreso de escritores e intelectuales sobre la democracia, promovido y
coordinado por nuestro innegablemente grande Octavio Paz, tan capaz de
empequeiiecerse como lo somos cada uno de nosotros. Pero sf aludo a una de
las obras de cuya lectura no podemos dispensarnos si queremos en este V
Centenario no digo echar una mirada a nuestra vida, conquistada, descubierta
o encubierta, sino echar nuestra suerte al rio y dejarnos baiiar por los gozos y
esperanzas, las angustias y tristezas de este continente.

EL LABERINTO DE LA SOLEDAD y su POSDATA €s un ensayo que plantea
con maestria lo que signific6 la conquista evangelizadora y los traumas y
esperanzas que nos dej6. Para enfrentar nuestra realidad, nos dice Paz,
realidad heredaday creada por nosotros mismos, dos condiciones se imponen:
primera, rehuir el mimetismo como aquel con que los pachucos se asimilaron
caricaturescamente a la vida del sur de Estados Unidos, y segunda, liberarnos
de las mdscaras mexicanas, con que aquf -y posiblemente en toda América
Latina- disimulamos y aparentamos ser lo que no somos. O, mis exactamente,
con el preciso verbo de la obra de Rodolfo Usigli -otro grande de nuestra
literatura- gesticulamos; el gesticular podria, segin ese planteamiento, ser
nuestra definici6n. Enfrentemos la verdad, postula Octavio Paz, y con su pluma

* Esta conferencia fue tenida cuando se le daba a Octavio Paz el premio Nobel de
Literatura en 1990.
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nos gufa, en un examen que oscila entre la vida y la muerte, entre todos santos
y dia de muertos, entre comunién y soledad, desde que quedamos convertidos
en los hijos de la Malinche hasta nuestros dias.

Hijos de la Malinche. Explora Paz en la mujer, porque, dice, "para
Rubén Dario como para todos los grandes poetas, la mujer no es solamente un
instrumento de conocimiento, sino el conocimiento mismo". No en balde
comparamos la patria con una mujer, una madre. Y para empujarnos en ese
conocimiento, desglosa, desentraiia el grito con que en el enojo o en éxtasis del
triunfo y la alegrfa gritamos: "Viva México, hijos de la Chingada".

Pérrafos escandalosos en su época. Menos escandalosos sin embargo,
que la actitud con que nos negamos a asumir nuestros orfgenes. "El mexicano
no quiere o no se atreve a ser €l mismo", postula, categérico, Octavio Paz, y
descubre asf el laberinto por el que nos hemos cerrado en la soledad. Roto,
pues, el impulso a la comunién responsable. Con este estudio, ahonda el por
anos postulado para el Premio Nobel de Literatura en la pista abierta poco
antes por Samuel Ramos, con PSICOLOG{A DEL MEXICANO. Del latinoameri-
cano, cabe decir, ciertamente, psicologia del hombre de maiz de nuestra
Mesoamérica.

La conquista -a pesar de la buena noticia, supuestamente anunciada y
aceptada hasta por Atahualpa- nos da vergiienza a los habitantes de las tierras
conquistadas, m4s que a los conquistadores, quienes todavia este afio celebran
el 12 de octubre como el dia de la hispanidad.

Rompamos la pesadilla, invita Paz:

El hombre moderno tiene la pretension de pensar despierto. Pero este
despierto pensamiento nos ha llevado por los corredores de una sinuosa
pesadilla en donde los espejos de la razé6n multiplican las cAmaras de
tortura. Alsalir, acaso, descubriremos que habfamos sofiado con los ojos
abiertos y que los suefios de la razén son atroces. Quizé, entonces,
empezaremos a sofiar otra vez con los ojos cerrados. (29)

Para lograrlo, indica la ruta: el mito como simbolo creativo y ejemplar
nos abre las puertas de la comunié6n. El repaso de las narraciones simbo6licas
desnudan nuestro ser y nos educan para actuar. Porque el mito no es ficcién
ni mentira. A menos que conscientemente lo prostituyamos, como en el
remedo del mito de Superman.




LA CONQUISTA EVANGELIZADORA EN LA UTERATURA LATINOAMERICANA 27

Contra la pretensién de su autor, en lautopia ya aludida de Vasconcelos,
LA RAZA COSMICA, pudo alguien leer el orgullo racista que, en su méxima
locura, provoc6 las matanzas de la Segunda Guerra Mundial y, aun ahora,
pretende justificar la discriminaci6n en Sudéfrica y Alabama. Y también en
nuestras tierras.

Lo que somos, nuestra raza latinoamericana, puede abrirse a la comu-
nién, ala fraternidad c6smica, porque no somos la sintesis mestiza que tantas
veces hemos ofdo. Somos mestizos, perono s6lo mestizos. Somos criollos, pero
no s6lo criollos. Somos quechuas, garifonos, tarahumares, otomfes; pero no
s6lo somos tzeltales, sumus, guaranies o gnobes, somos negros, mulatos; pero
no s6lo eso. Somos todo eso.

Asf es, aunque simulemos lo contrario, aunque gesticulemos para no
decirnoslo. Para no obrar en consecuencia. El trauma de la Malinche -que no
es s6lo psicoldgico sino sociocultural- es lo que provoca que este continente no
asuma la unidad que estaba en la fe -tristemente impuesta- en el Padre comn,
en El Gran Secreto.

No puede ser desoido el grito tan fuerte con que Alejo Carpentier,
Guimaraes Rosa, Jorge Amado, desde Cuba, Haitf, Brasil nos abren los ofdos
para decirnos que también somos descendientes -étnicos, culturales, miticos-
del dolor y de la esperanza de aquellos que fueron arrancados de Africa en el
principio y hoy nacen, trabajan, comulgan y comparten sus sueiios como los que
més.

Verdaderos latinoamericanos, como los campesinos despojados de su
tierra en el despertar del siglo XVI y en el ocaso de este siglo XX. Entonces,
a nombre de la falsa utopia del Nuevo Mundo: hoy con el no menos falso
evangelio neoliberal. Porque ni la invasién de 1492 ni el despojo de 1992 tienen
nada que ver con el amor de la verdadera conquista de enamorados.

Para impulsar la bisqueda y la aceptacién de nuestra identidad, llamé
SUAVE PATRIA Ram6n Lépez Velarde a México. SUAVE PATRIA nos invitan a
llamar hoy los escritores latinoamericanos del siglo XX atodo el continente por
cinco siglos humillado. Eso ser4 posible sien el repaso de lo que aconteci6 hace
500 afios descubrimos lo que acontece hoy, lo que nos proponemos como tarea
para maiana.

Y esa tarea puede resumirse con los dos verbos con que la gran poeta
nicaragiiense, Gioconda Belli, asume su ser y su quehacer latinoamericano:
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revelarse y rebelarse. Revelarse: quitar los velos. Mirar desnuda nuestra
historia, nuestra América. Para conocernos y ser conocidos como somos. Y asf
rebelarnos, ponernos en pie de lucha contratodavaina. Rebelarnos contratodo
entuerto. En lucha contra toda injusticia, como Don Quijote.

Como lo hizo Gaspar Il6n, verdadero Hombre de Maiz, segn la
mitologfa hecha novela por Miguel Angel Asturias. En lucha contra todo
maicero, contra los que comercian con la carne de sus hijos. (30)

Lucha por la fe que nos anima. La fe que esta conmemoraci6n, este
recordar juntos puede revelarnos. Fe en un pueblo, ya sin oro ni oropeles, pero
con la confianza que convoca a todos si hacemos este repaso interpelador con
orden y concierto. O, dicho en nihuatl, nican mopohua.

Titulo éste de una narracién simbélica que no puede ignorarse. Ahf se
cuenta como un macehualtzintli fue tierna, amorosamente conquistado por la
confianza con que se le invit6 a hacer un favor en 1531, diez afios después de
tomada la ciudad de Tenochtitlan: cuando se suspendi6 la guerra y a Dios se
le llamé6 de nuevo "Aquel por quien se vive": Tloque-in-Nahuaque.

El favor, que el macehualtzintli asumi6 como tarea, fue bien simple:
decir a otros que la Seiora lo queria, nos queria. Bello poema literario.

Seiiora Guadalupe. Seiiora América. Confesion del amor que nos
tenemos. Eso si es conquista evangelizadora, capaz de impulsarnos a asumir
después de revolver estos cientos de pergaminos literarios lo que Aureliano
descubri6 finalmente:

[-.] que todo lo escrito en ellos era irrepetible desde siempre y para
siempre porque las estirpes condenadas a cien afios de soledad no tenfan
una segunda oportunidad sobre la tierra. (31)

Lo cual supone la mé4s maravillosa verdad, la mas profunda emoci6n
histérica que Gabriel Garcia Mérquez ha sabido compartir con nosotros, en
su propia visién de América: tenemos, si, una oportunidad sobre la tierra.

Y esta es la nuestra. Asumir nuestro quehacer. Trabajar para que
América Latina sea lo que decidamos, contra todo invasor y toda conquista
ajena, en comunidn fraterna con todos los pueblos, todos.

Lo que decidamos, aunque Vargas Llosa, en su peor momento y con su
admirable pluma -LA HISTORIA DE MAYTA- nos diga que en este continente,



LA CONQUISTA EVANGELIZADORA EN LA UTERATURA LATINOAMERICANA 29

como en los barrios limefios de Miraflores, se ha acumulado toda la basura del
mundo.

Este es el quehacer. A quinientos aiios de triste o esperanzada memoria.
En esta hora del encuentro con nuestra propia tarea y nuestro propio ser y
nuestros propios amores.

Quinto centenario, pues, del encuentro o del encubrimiento. Con tal que
no se nos olvide.
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INTERVENCIONES DEL PUBLICO.

1.- En México tenemos varios mitos, como el de la Virgen de Guadalupe,

Hidalgo, Judrez. {Cudl es la duracién histérica de los mitos?

RAUL.- Hay mitos inventados artificialmente, en cierta coyuntura, que
pasan. Los mitos verdaderos nunca acaban. La Real Academia define el
mito como una ficci6n alegérica, especialmente en el campo religioso.
Esa definicién es falsa. Mito es una narracién que de modo creativo y
ejemplar descubre el dinamismo de nuestro hacer y nos da una lfnea de
conducta. Un mito antiquisimo como el tiempo mismo es el mito de
Cronos, de quien se cuenta que mutilé a su padre el cielo, o Urano.
Urano maldice a Cronos con la profecia de que un hijo suyo le quitara
el poder. Cronos, envidioso, se va comiendo a sus hijos, hasta que uno
de ellos, Zeus, le juega una trampa para escaparse de él, del tiempo.
¢Mentira? Si nuestro anhelo més profundo es c6mo escaparnos del
tiempo que nos engendrd y que nos estd matando.
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El mito de aquél que es capaz de dar la vida por los suyos, como los
hombres de mafz, jam4s deja de ser narracion creativa y ejemplar, a
menos que lo olvidemos. La comunidad cristiana olvid6 que el Dios de
la vida, el Padre de Jesucristo, es el Dios Desconocido; y como no pudo
aplicarlo para leerlo en el Tloque-in-Nahuaque ("Aquel por quien se
vive") tenemos destruido un mito profundamente valido.

En los verdaderos mitos hay mucho que explorar, ya eso dedica Octavio
Paz gran parte de su obra EL LABERINTO DE LA SOLEDAD.

2.- {Qué papel jugb en la conquista la Iglesia catdlica romana?

RAUL.- Los historiadores opinan que estuvo oscilante, entre la fideli-
dad a la cultura de la hegemonifa y una fe resquebrajada que debfa
mantener la unidad en los evangelizandos. Siempre fue movida sin duda
por la utopfa que llamamos el Reino de Dios. Pero se inici6 toda una
historia de poder, mis que de servicio, cuando Carlomagno, en el
momento de su coronacién, tuvo la idea de pedirle al Papa que lo
coronara. Esa historia se cancel6 cuando Napole6n, en una ceremonia
semejante, le quit6 la corona a Pfo VII, se la puso a si mismo, y por las
dudas dej6 al Papa en la cércel. Octavio Paz habla del papel de la Iglesia
en EL LABERINTO. Pablo Neruda es muy critico. Algo también dice
Carpentier. Y yo confieso que leyendo unos y otros los veo como del
grupo de mis amigos: se llaman ateos, pero me ayudan a combatir las
falsas im4agenes de Dios. Critican a la Iglesia y nos ayudan asf a
reconocer y a no repetir los errores.

3.- Ojald dijera algo mds sobre el distanciamiento entre las iltimas obras
y las primeras de Octavio Paz; y qué piensa sobre la repercusion que pudieratener
ahora como premio Nobel.

RAUL.- Elproceso de Octavio Pazrequiere un estudio m4s detenido. En
1968, a causa de la masacre de Tlatelolco, renuncié a su puesto de
embajador en la India, tom6 partido por la juventud, y dijo: "No
juguemos la mascarada de unos juegos olimpicos sacrificando al
minotauro”. Ahora no lo dice. {Por qué? Pues somos mezcla de todo en
nuestras opciones, y Paz ahora ya no cree en lo que él desde la India
intuy6 como alternativasocial para América. Postula ahora un concepto
de democracia diverso de aquél. {Desde cuindo? A mi entender y
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memoria desde que el sucesor de Dfaz Ordaz tuvo la maravillosa idea
de fundar el grupo de los cien intelectuales mexicanos. Y todavia m4s,
desde gue una pequeiia empresa televisiva nos hace tener como obvio
lo que no es obvio pero se repite. En las paginas actuales de Octavio Paz
yo no reconozco al que me hizo amar profundamente a México, a la
juventud; a quien me hizo desnudarme, a quien me impulséd a quitarme
las méscaras. No sé a qué se debe. Quizé a la fragilidad humana. Como
decia Don Quijcte: "No lo juzguemos, tengamos misericordia”, que
significa: corazén que sabe esperar. El premio Nobel ya pasé: el afio
entrante va a dormir en Paz finalmente. Ahora si, puede lanzarse a la
plataforma mundial, para reconstruir, con nosotros en comunién, la
creencia de EL LABERINTO DE LA SOLEDAD.

4.- Declas que para algunos pueblos prehispdnicos la conquista significé
liberacién. La sangre derramada fue liberadora. Pablo Neruda, en su CANTO
GENERAL, planiea algo semejante. Dice que las maravillas del Machu Picchu
son obra de la opresién sangrienta que el Inca ejercié sobre su propio pueblo. Pero
América Latina es muy grande, y no me parece que todos los pueblos tuvieran el
mismo proceso. El mapuche, por ejemplo, canté como un pueblo jamds a rey
sometido, jamds dominado. Y jamds tuvo deseo expansionista.

RAUL.- Con las lecturas que he hecho avalo lo que dije; no para todos
los pueblos; ciertamente no para el pueblo mexica. Que se achaque la
caida a que estaba condicionado por las supersticiones, es quiza justifi-
cativo posterior. Pero no los poemas que nos han dejado, y que lo
muestran como un pueblo que se defendi6, que no quiso la conquista,
Al mismo tiempo esté el canto de los tlaxcaltecas, que sf la deseaban.
Algo parecido en todo el continente. Algunos esperando, como decfan
los guaranies, por el sentido de respeto, de cariiio, de esperanza que
suscitaba un extranjero. Otros, como los aztecas, que esperaban la
llegada de Quetzalcbatl, como los judios esperaban la llegada del Mesfas
para cuando llegara la plenitud de los tiempos. El anhelo de que algo va
a cambiar bulle en todos; y si no justifica la humillacién, ni el crimen, ni
el saqueo, sf posibilité la conquista. *

* Cf. en el No. 3 Xipe Totek, la conferencia del Profesor Akamazihuatl, que da una
explicacién diversa e inédita, tanto de 1a mentalidad de los tlaxcaltecas, como de la esperanza
en la llegada de Quetzalcdatl.
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5.- Ojald ampliaras un punto, (cémo se nota en la literatura, el influjo de
la cultura condicionante? y otro, {qué es mds peligroso, apartarse de las
costumbres por fidelidad al Espiritu, o reducirse a ellas?, pues en esteultimo caso
no se ve al Esplritu por dénde va.

RAUL.- Es un dato sociolégico, reflejado en la literatura, que todos
estamos condicionados, como Cristébal Nonato, por la comida a nivel
biolégico alimenticio, al nivel del vestido y aun del estilo de bailar. Aqui,
por ejemplo, estamos condicionados contra la lambada, por lo que se
cuenta y porque nos parece demasiado er6tica. En cambio es la cosa m4s
natural en Nicaragua, pot la danza Palo de mayo, que se tiene ahi. Y
estamos también condicionados por la lectura.

Respecto de la tradicién: la verdadera tradici6n es el acto de entregar
amorosamente algo; y la respuesta es recibirlo. El sentido es el que le
da san Pablo: "les entrego lo que recibf’, evocando que Jests se entregbd
a sf mismo para que tuviéramos vida plena. Después facilmente reves-
timos eso de nuestros contextos y formas de vivir; luego llegamos a
pensar que la forma es el secreto de esa tradicién. Asf cuando alguien
cuestiona esa forma, pensamos que est4 negando lo que profundamente
recibimos: el acto amoroso de la entrega y de la confianza mutua.
También podemos caer en una segunda falla al interpretar la historia,
.y aun posiblemente la literatura: el anacronismo, que consiste en aplicar
nuestros criterios a hechos pasados, cuando los de aquel tiempo tenfan
sus propios criterios. Puede haber también una tercera falla igualmente
perniciosa, el arcafsmo, que consiste en querer aplicar los criterios de
antes a los de hoy, referido también a las formas como se transmite una
tradicién.

6.- Fue magnffico el arco iris de escritores latinoamericanos que presen-
taste. Pero eché de menos escritores de Espaiia, como Garcla Lorca, que tenia
un gran amor por América, empezando por América Latina, y muy en especial
por México. Eché de menos también la literatura de los chicanos, siempre
olvidados al igual que los grupos indigenas de Norteamérica.

RAUL.- Gracias por tu invitacién a seguir buceando en la literatura,
especialmente en la chicana. Advertf{ que por razones de tiempo omitf
a muchos, pero que no los olvidaba. De Espaiia nos han llegado cosas
muy bellas, y s6lo cité a Unamuno. Tenemos también aportaciones de
otras tierras. Hemingway es un admirador y explorador de lo que somos.




Debate

Graham Green también, con EL PODER Y LA GLORIA, en un momento
algido de México.

7.-Algunos de los asistentes han preguntado por qué en estas conferencias
se ha dado mds lugar a los aspectos negativos del proceso Descubrimiento,
Congquista, Evangelizacion, que a los aspectos positivos.

RAUL.- Personalmente creo que se van tratando los dos tipos de
aspectos; y que es peligroso olvidar unos u otros. Estamos reflexionando
sobre nuestros orfgenes, sobre el qué o quiénes somos. Quiz4 exageran-
do un tanto, dirfa que nos estamos haciendo un psicoanilisis que
descubra en nuestro origen no sélo los traumas psicol6gicos, sino
también los sociales.
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INTRODUCCION

La parédbola de Jests sobre el grano de mostaza, que de una semilla
insignificante llega a ser un 4rbol, se halla realizada pronto en la comunidad
cristiana primitiva. Es apenas un pufiado de seguidores quien recibe el encargo
de Jests de "ir y hacer discfpulos a todas las gentes" (Mt. 28, 19). Y en pocos
afios el pequerio rebario ha crecido: "Las Iglesias se afianzaban en la fe y crecfan
en ntmero de dfa en dia" (Hech. 16, 5)

Pero, como todo crecimiento, también el de la Iglesia fue dificil. Los
primeros cristianos procedian de una raza y de una religién particular.
Marcados hondamente por la multisecular historia de Israel y la religién de
Moisés, tuvieron que salir al mundo pagano, dialogar con culturas diferentes,
y descubrir como incorporar a hombres y mujeres de esas culturas a la propia
comunidad. {Era la comunidad cristiana exclusiva de una raza? {Se identifica-
ba con una cultura? {C6émo realizar pricticamente el mandato de Jests de
hacer discfpulos a todas las gentes? (Tendrfan que pasar por el judafsmo para
que llegaran a ser cristianos?

La tentacién de aferrarse a la ley, de instalarse en la seguridad de las
tradiciones conocidas, en lugar de abrirse a la novedad riesgosa del Espiritu es
muy antigua en la Iglesia. Resulta més cémodo caminar por senderos conoci-
dos que aventurarse por rutas nuevas. El punto decisivo est4, sin embargo, no
en nuestra seguridad ycomodidad, sino en el rumbo que indica el Espiritu, para
ser hijos de Dios: "todos los que son guiados por el Espiritu de Dios son hijos
de Dios" (Rom. 8, 14).
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Como una ayuda para el discernimiento continuo que hemos de hacer
en la Iglesia, volvamos nuestra mirada al origen de la comunidad cristiana, y
examinemos con atencién los textos fundantes, inspiradores de nuestra fe.

Para fijar limites al horizonte de este trabajo -pues los conflictos de la
evangelizaci6n en el cristianismo naciente se encuentran en muchas partes del
Nuevo Testamento-, sefialaremos dos textos que me parecen centrales para
iluminar la situacién que nos interesa: Hechos de los Apé6stoles 15, 1-35 y Carta
a los Gélatas 2, 1-10.

¢Qué fue lo que realmente sucedi6? (A qué se debieron los conflictos?
¢Y a qué solucién se llegd? Estas y otras cuestiones similares seran abordadas
a continuacién, desde los textos neotestamentarios.

ANALISIS DE LOS TEXTOS
Hech. 15, 1-35

La narraci6n del capitulo se prepara con la llegada de Pablo y Bernabé,
que han terminado la primera fase de la mision, sefialada por el rechazo de
parte de los judios y la aceptacién entusiasta de la Buena Nueva de parte de los
gentiles. Anunciaban a los hermanos c6mo Dios habfa abierto a los paganos la
puerta de la fe.

Inmediatamente aparece el conflicto: se presentan algunos de Judea y
ensefian: "Si no se circuncidan conforme a la tradicién de Moisés, fio podrén
salvarse”. La agitacién es tal que deciden que Pablo y Bernabé suban a
Jerusalén, para tratar el asunto con los apéstoles y autoridades.

A su paso por Fenicia y Samaria van refiriendo la conversién de los
paganos y causando con ello alegria a todos los hermanos.

En Jerusalén, son recibidos por los apéstoles y la comunidad. Pero
algunos del grupo fariseo que se habian hecho creyentes, se levantan para decir
que habfa que circuncidar a los que venian de la gentilidad, y enseiiarles la ley
de Moisés.

Pedro entonces toma la palabra para defender a los gentiles: a ellos
también les ha sido anunciada la Buena Nueva, para que crean. Dios, que
conoce los corazones, ha dado testimonio en su favor, comunicdndoles el
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Espfritu Santo igual que a los cristianos de origen judfo. No ha hecho, pues,
distincién alguna. Dios ha purificado sus corazones por la fe. Imponerles el
yugo de la ley serfa provocar a Dios. La salvacion se alcanza por la gracia del
Seiior Jes(s, tanto para judfos como para gentiles.

Cuando termina de hablar, Bernabé y Pablo cuentan las seiiales y
prodigios que Dios habfa realizado por su medio entre los paganos.

Viene luego el discurso de Santiago: desde un principio quiso Dios
escoger de entre los paganos un pueblo para sf, y cita, para demostrarlo, al
profeta Amés (Hech. 15, 16-18): Por tanto, concluye, no se debe molestar a los
paganos que se conviertan a Dios, sino escribirles que se abstengan de
contaminarse con la idolatria, de contraer uniones ilegales, de comer animales
estrangulados o sangre.

Finalmente, los apostoles y la Iglesia de Jerusalén deciden enviar una
carta a la comunidad de Antioquia, por medio de Judas y Silas, para comuni-
carles estas decisiones. Ellos viajan a Antioqufa, con Pablo y Bernabé, y
confortan a la comunidad.

Gal. 2, 1-10.

Pablo sube a Jerusalén, con Bernabé y Tito, y lo hace movido por una
revelacién. Expone el evangelio que proclama entre los gentiles. Menciona la
actuacién de los falsos hermanos, infiltrados en la comunidad para espiar la
libertad que tienen en el Sefior JesGs, para reducirlos a la esclavitud.

Los notables de Jerusalén nada nuevo le imponen, antes al contrario, le
tienden la mano en seiial de comunién. El y Bernabé irfan a los gentiles;
Santiago, Cefas y Juan, a los circuncisos. Sé6lo les piden que se acuerden de los
pobres, lo cual Pablo procura cumplir con todo esmero.

EXPLICACION ULTERIOR
Hech. 15
La colocacién de este capitulo en el centro dellibro y su composicién tan

elaborada contribuyen a darle un relieve particular. El llamado -Concilio
Apostblico es, con seguridad, uno de los acontecimientos més importantes en
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lahistoria de la Iglesia primitiva (ca. primavera del afio 48). Desde el punto de
vista hist6rico, probablemente no fue més que una reunién de dos comunida-
des.

TRASFONDO HISTORICO

Se trataba de una problem4atica muy compleja. Para los judfos, circun-
cisién y ley constituian un todo inseparable. La circuncisién, ademé4s de ser el
signo de la alianza, impuesto por Dios a Israel (Gén. 17), era al mismo tiempo
una seiial externa de las convicciones religiosas de Israel.

La comunidad de Jerusalén no se entendfa a sf misma sin el factor
decisivo de su pertenencia a Israel. La- circuncisién y la ley eran, pues,
realidades incuestionables. Por eso se comprende que para la comunidad de
Jerusalén era evidente que la adhesién de los paganos a la fe en Cristo tenfa
que pasar por la aceptacién simultdnea de las convicciones religiosas y
costumbres de Israel.

Pero la comunidad de Antioquia opté por una ruptura radical. Fue
admitiendo en su seno a-muchos paganos sin exigirles la aceptacién de las
costumbres religiosas judias. Y para completar el cuadro, Pablo habia elabo-
rado una explicacién teologica sobre la ley, segin la cual Cristo habia
suprimido totalmente la ley como camino de salvacién. Segin lo que Pablo
llama su evangelio, la salvaci6n se realiza por la fe, sin necesidad de las obras
de laley (Gél 2, 16; Rom. 3, 21s). Imponer la ley a los paganos serfa lo mismo
que desvirtuar radicalmente el evangelio.

Durante més de diez afios, la comunidad de Antioquia llev6 adelante su
forma de vivir con esa libertad ¢ independencia respecto de la comunidad de
Jerusalén. El asunto lleg6 a preocupar cuando comenzaron a fundarse comu-
nidades cristianas compuestas Gnicamente por paganos, gracias a la misién
desarrollada por Pablo y Bernabé en Asia Menor. El nécleo de la preocupacién
era: los pagano-cristianos, por el hecho de prescindir de la observancia de la
ley, ¢han roto la continuidad con el pueblo de Dios? La comunidad de
Antioquia tendrfa que convencer a la de Jerusalén que ellos eran realmente
Iglesia de Jesucristo.

Hay que tener en cuenta que Antioquia se habia convertido en la
segunda capital de la Iglesia, y su comunidad cristiana era mucho ma4s
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numerosa que la de Jerusalén. Esta Gltima, ademés, se encontraba en una
situacién econémica muy débil.

El despertar de un nacionaljudaismo, que iba creciendo, favorecfa la
proliferaci6n de tendencias fuertemente judaizantes en el seno de la comuni-
dad. Se comprende que en esta situacién, cualquier acercamiento a los
paganocristianos pareciera sospechoso.

El relato refleja la concepcién de Lucas: Dios manifest6 claramente su
decisi6n a favor de la misi6n a los paganos. Se trata de que esa decisién sea
reconocida y ratificada oficialménte de parte de toda la Iglesia.

Llama la atencién que el discurso que aboga a favor de la causa de los
paganos convertidos al cristianismo no sea pronunciado por Pablo, sino por
Pedro.

Comparacién con G4l. 2

Comparando con el relato dg Pablo, podemos decir que Hechos 15 no
depende directa niindirectamente del relato paulino. Laintencién primaria de
Pablo no consiste en ofrecer una informacion histérica objetiva. La presenta-
ci6n paulina estd pensada como una argumentacién polémica de caricter
- apologético. En G4l 2, Pablo se defiende apasionadamente contra los ataques
de sus adversarios de Galacia, claramente judaizantes.

Una comparacién entre G4l. 2 yHech. 15 muestra una concordancia en
elementos decisivos. Por ejemplo:

1.- Se trata de disputas habidas ante las autoridades de Jerusalén, entre
Pablo y los cristianos adversarios provenientes del judaismo.

2.- Estos adversarios se habfan infiltrado en comunidades cristianas de
gentiles.

3.- Pablo y Bernabé vinieron a Jerusalén con algunos de los suyos.

4.- Los debates tuvieron lugar ante la comunidad, los apéstoles y los
ancianos.

5.- Las discusiones eran motivadas por la circuncisién de los cristianos
gentiles.

6.- Pablo impuso su conviccién en los debates, y se lleg6 a un acuerdo.
7.- Pablo y Bernabé hablaron de la misi6n entre los gentiles.
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Sin embargo, se notan también algunas diferencias:

1.- En Hechos, no se menciona a Tito como miembro de la delegacién.
2.- Pablo dice que fue a Jerusalén a causa de una revelacién.

3.- Pablo propone como fin de su viaje presentar su evangelio en
Jerusalén. Hechos dice que es para lograr el apaciguamiento de la
disputa a propésito de la circuncisién de los cristianos gentiles.

4.- Pablo no menciona el llamado decreto apostélico.

En el fondo, los dos textos tratan del mismo viaje y de la misma
negociacién.

Una situaci6n dificil para la comunidad de Jerusalén, que era de los
problemas de fondo de estas discusiones, era el asunto de las comidas comunes
en las que participaban judios y paganos convertidos. En el concilio todos
estuvieron bésicamente de acuerdo en admitir una comunién total con los
creyentes no circuncisos. Pero pronto se fue cambiando de opinién: no se
deberfa permitir a la minorfa judeocristiana participar en las comidas con la
mayorfa paganocristiana, pues ésta Gltima no observaba las prescripciones
legales respecto a la pureza ritual de los alimentos.

Las cuatro cldusulas del llamado decreto apostélico corresponden tanto
a las exigencias minimas de pureza ciltica que la ley mosaica imponfa a los
extranjeros residentes en Israel (Lev. 17, 10-14; 18, 6-18. 26), como a los
llamados preceptos de la alianza con Noé (Gén 9, 4) que, segtn la teorfa
rabinica (San 56b) eran v4lidos para toda la humanidad. Se trataba de medidas
de cautela dirigidas a salvaguardar la pureza ciltica de los judeocristianos que
vivian en una comunidad mixta.

Parece ser que Pablo no implant6 el decreto en su 4rea de actividad
misionera (como puede deducirse de 1 Cor. 8, que presupone que en Corinto
no habfa ninguna prohibicién de comer carne inmolada a los fdolos)

Es interesante notar la variante textual més famosa del libro de los
Hechos en la formulacién occidental del decreto apost6lico (wv. 20y29):
"... sino mandarles que se abstengan de toda contaminacién de idolatrfa, de
matrimonios ilegales y de comer sangre; y que no hagan a los dem4s lo que no
quisieran que se les hiciese a ellos mismos”. Se omite una de las cuatro
prohibiciones originarias, la m4s claramente ritual, la de "comer animales
estrangulados”. Y al mismo tiempo, se aiiade a las tres cldusulas restantes una
cuarta, que précticamente es una formulaci6n negativa de la llamada regla de
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oro (cfr. Mt. 7, 12; Lc. 6, 31: "Y lo que quicran que los hombres les hagan,
haganselo ustedes igualmente"). Con esta adicién, el sentido del decreto
avanza de lo puramente cltico-ritual al campo de la conducta moral. El
decreto, reinterpretado de este modo, se convierte en norma fundamental de
la moral cristiana, suaviza su originaria tendencia judaizante, y se abre al
moralismo dominante en la Iglesia paganocristiana de la era postapostélica.

Con gran discreci6n, Lucas quiere evitar la impresién de que los
apostoles puedan haber sido los responsables de haber alterado la convivencia
pacifica entre Antioqufa yJerusalén. Por eso, el lugar de procedencia de los que
llegaron de Antioqufa queda vagamente indicado: de Judea. Pero con esto
queda sefialado con suficiente claridad el car4cter judeocristiano del punto de
vista de los intrusos. Segtn ellos, la circuncisién no es un requisito meramente
adicional para salvarse (una especie' de complemento adicional de la fe en
Cristo), sino algo absolutamente fundamental. Lo que estd en juego es el
derecho inalienable de los incircuncisos de pertenecer a la Iglesia. Por eso se
entiende que esta exigencia provocara tan acalorada discusion.

La mencién de los ancianos llama la atencién, pues se les nombra junto
a los ap6stoles, los portadores auténticos de la autoridad eclesial. Parece ser
que al tomar Santiago el gobierno y al desaparecer la figura de Pedro, quedd

constituida una corporacién de ancianos. Esto parece significar un retorno a
una institucién de corte judio, muy ligada a la tradici6n.

En su exposicién, Pedro vuelve a afirmar que la actuacién de Dios ha
probado suficientemente que la misién alos paganos, libre de las exigencias de
la ley, es conforme a su voluntad. Y por tanto, imponer a los paganos
convertidos las prescripciones de la ley, no sélo es innecesario, sino hasta
ilegitimo, desde el punto de vista teolégico.

Una consecuencia del don definitivo, el Espiritu Santo, esla purificacién
de los paganos. En el hecho de recibir el Espiritu, y a través de esa recepcion,
se realiza la purificaci6n del corazén (del hombre entero) por medio de la fe,
ya que la fe es una auténtica adhesion a la persona de Jesucristo (3, 16; 20, 21;
24, 14).

Dios mismo ha anulado toda distinci6n entre puros e impuros, circun-
cisos e incircuncisos. Por tanto, querer imponer a los paganos el yugo de la ley
significarfa provocar a Dios. Ni siquiera el mismo Israel ha sido capaz de
observar todas las prescripciones de la ley.
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Enla intervencién de Santiago se reconoce que los paganos convertidos
son €] pueblo de Dios del final de los tiempos. En su discurso se aduce un
oriculo salvifico tomado de Amés (9, 11s), donde se busca una respuesta a la
pregunta por larelaci6n entre este pueblo escogido de entre los paganos yelque
hasta ahora ha sido el pueblo de Dios. Parece que este or4culo ofrecié una luz
especial en la autocomprensi6n de la Iglesia primitiva. El texto profético, que
Lucas toma de la versién de los LXX, adquiere un sentido del todo nuevo. No
se habla del dominio de Jerusalén sobre los otros pueblos, sino que se dice que,
después de la restauracién de Jerusalén, el resto de la humanidad y todas las
naciones irdn en busca del Seiior.

Asfmodificada, la cita profética adquiere una relevancia capital parala
eclesiologfa lucana. En la concepci6n eclesiolégica de Lucas, la Iglesia de los
paganos no es algo puramente nuevo, sin continuidad con la historia de
salvacién. Es el fruto de la actividad inicial de los apéstoles que, a partir del
antiguo pueblo de Dios, fueron formando al nuevo Israel, el verdadero pueblo
de los Gltimos tiempos (v. 16), para que también ahora los paganos, provenien-
tes de todas las naciones, puedan quedar incorporados en la comuni6n con el
Gnico pueblo de Dios. Este pueblo, por su misma naturaleza, no puede ser mis
que uno solo. No hay un pueblo constituido por paganos y otro por judfos; sino
un Gnico pueblo, que es el nuevo Israel. Los signos externos de laidentidad de
Israel y de su continuidad, la circuncision y la ley, quedan sustituidos por la
continuidad del mismo Espiritu de Dios.

La famosa férmula introductoria "hemos decidido el Espiritu Santo y
nosotros” no pretende expresar una equiparaci6n igualitaria entre los dirigen-
tes eclesidsticos y el Espiritu Santo, ni atribuir a aquellos la capacidad de
disponer a su arbitrio del Espiritu. Simplemente quiere asentar que las
autoridades de la Iglesia no han tomado esta decisién por simple capricho o en
cuanto detentores de un poder absoluto, sino explicitamente conscientes de su
misi6n a la voluntad del Espiritu Santo.

La reaccién en Antioqufa es muy positiva. La comunidad interpreta el
contenido de la carta no.como una pesada imposicién legal, sino como una
concesion, un respeto liberador y reconfortante, como habfa sido la intencién
de las autoridades de Jerusalén. Ya pueden considerarse miembros del pueblo
de Dios con pleno derecho.

Desde el punto de vista lucano estos cuatro requerimientos no eran una
carga: el edicto del Concilio Apost6lico era m4s bien el reconocimiento final
de la misién libre de la ley, y de aquf, de la Cristiandad gentil libre de la ley.
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El capftulo 15 es el punto decisivo, la pieza central del libro, el episodio
que redondeay justifica los sucesos anteriores, y hace intrfnsecamente posibles
los que quedan por venir. Sus afinidades m4s cercanas se hallan en la historia
de Cornelio.

En el texto de Gé4latas, por mis que el contraste entre Pedro y Pablo,
judfos y gentiles, es simple y vivo, se trata de una simplificacién. En realidad,
Pedro no se coloca solamente del lado misionero de los judios, ni Pablo del de
los gentiles. La confrontaci6n fue, pues, una simplificacion.

Pablo sintetiza as{ el resultado de las negociaciones en Jerusalén:
"nosotros a los gentiles, ellos a la circuncisién”. El interés de Pablo era
demostrar que el evangelio que él predicaba a los gentiles habfa sido aprobado.

Hay que decir que el reconocimiento de la mision gentil antioquena fue
algo sorprendente, que habla muy bien de los hombres de Jerusalén, pues al
admitir a gentiles incircuncisos a ser miembros del nuevo pueblo de Dios,
estaban dejando atrés el pensamiento judio.

OTRAS CONSIDERACIONES HISTORICAS

Acerca de las cuatro prescripciones, Lucas est4 describiendo una
tradici6n viva, que habrfa que rastrear probablemente hasta los apéstoles.

Es completamente cierto que los cristianos judfos fueron perdiendo
terreno ripidamente, y que la Iglesia gentil del tiempo de Justino no entendfa
ya los mandamientos rituales de los cristianos judios: Un poco més tarde, por
el aiio 161, Minucius Félix combate la acusacién de que los cristianos comfan
nifios, sefialando que ellos se abstienen aun de la sangre de animales. Igual-
mente el testimonio de la mujer martir Biblis, durante la persecuci6n del afio
177: "¢C6émo pueden comer nifios aquellos a quienes no se permite comer la
sangre de animales irracionales?” Finalmente, el testimonio de Tertuliano, al
final del S. II, corrobora lo mismo: los cristianos se abstienen de la sangre de
animales, para no contaminarse (qui ne animalium... sanguinem in epulis
esculentis habemus, qui propterea suffocatis quoque et morticinis abstinemus,
ne quo modo contaminemur vel intra viscera sepulto).

Es, pues, claro que el aborrecimiento de la sangre, y de aquf, de la carne
estrangulada, habfa sobrevivido todavia en el S. II, independientemente de la
consideracién de los cristianos judios. No tiene, pues, nada de extraiio que las
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cuatro prescripciones tuvieran fuerza entre los cristianos gentiles en el tiempo
en que el libro de los Hechos se escribfa.

En contraste con la imagen tradicional de la Cristiandad primitiva que
se ha extendido hasta nuestros dfas, Pedro no era el tipico representante de la
cristiandad judia que practicaba una observancia estricta de la ley y, por tanto,”
no era un oponente de Pablo. Al contrario, él tom6 una posicién mediadora en
la confrontacién que iba tomando forma. Esta folerancia del antiguo pescador
galileo podrfa derivarse del hecho de haber sido un discipulo particularmente
cercano aJes(s, y en una etapa posterior no podrfa olvidar la libertad que habfa
visto en la persona de su maestro.

Si hubo conflictos entre Pedro y Pablo, dificilmente provenfan de una
-actitud conflictiva respecto de la ley judfa. Se trata simplemente de dos
personalidades diferentes, que vienen de mundos y tradicién diferentes.
Inclusive el evidente declinar de su influencia en la comunidad de Jerusalén
estaba conectado con su relativa laxitud hacia la Torah.

Poco a poco se fue desarrollando un movimiento judfo en Jerusalén, que
llamaba a una obediencia radical a la ley. Puede estar conectado con la presién
creciente del medio judio en Palestina y el peligro constante de nuevas
persecuciones (I Tes. 2, 14s), el influjo creciente de Santiago, €l hermano del
Seiior, y los ancianos (Hech. 11, 30; 12, 17), el declinar del influjo de los
antiguos discfpulos de Jests, los Doce, y con ello, el olvido gradual de la
tradici6n directa acerca de Jests en Palestina. De hecho, partes de la tradicién
de Jesds habfan sido remodeladas en una forma legalistica (Mt. 5, 18; 10, 5; Lc.
16, 17; Mt. 23, 2s. 23c). La libertad de que habla Pablo en Gé4latas no era
disfrutada sino en comunidades aisladas.

Enla comunidad de Mateo, que afirmé incondicionalmente la misién de
los gentiles, la separacion del culto judio habia sucedido no hacfa mucho.
Sucedié finalmente hasta después de la destruccién del Templo. A pesar de la
actuaci6n de Pablo, el elemento judio ejerci6é m4s influencia en Asia Menor de
lo que generalmente se supone.

Elimpacto de la critica de la Torah contenida en la predicacién de Jesas
habfa sido impresionante, y fue efectivo principalmente entre los Helenistas, y
condujo a los principios de la misi6n gentil.

Pero conforme fue pasando el tiempo, empez6 una regresién creciente
hacia el legalismo, especialmente en Jerusalén, debido a la presién ejercida
desde el 4mbito judio.
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Las tltimas consecuencias teol6gicas de la critica helenista a la ley
fueron sacadas por Pablo, para quien la revelacién escatolégica de Dios en
Cristo, de una vez por todas, exclufa la ley como camino de salvacién, lo cual
representaba para los judfos una defeccién y un escindalo.

REFLEXION CONCLUSIVA.

De estos datos que arroja el anlisis de los textos del Nuevo Testamento
y el momento histérico en que se gestaron podemos descubrir que el nacimien-
to de la Iglesia no fue fAcil. Se vivieron momentos de tensién que estuvieron
a punto de estallar en un rompimiento en el mismo comienzo. Pero el Espfritu
del Seiior gufa a su pueblo, a pesar de lo obstinado y obtuso de las mentes de
muchos de sus miembros. Nos puede parecer ridiculo hoy lo que fue visto por
muchos como obvio entonces: que la Iglesia siguiera siendo judfa, que habien-
do aceptado la fe en Cristo, se siguiera practicando la ley de Moisés. Las
consecuencias hubieran sido funestas...

Sin embargo, a pesar de que afirmamos que la Historia es la maestra de
la vida, seguimos cometiendo errores igual de funestos a los pasados, o quizd
peores.

Una fidelidad a la Tradici6n mal entendida es muy peligrosa. Puede
traducirse como adhesién exclusivista, inmévil, rigida, temerosa, anclada en el
pasado. Una fidelidad auténtica a la Tradicién supone ante todo fidelidad al
Espiritu, que habla y actGa en ¢l mundo, es decir, en los pueblos, a través de
su cultura. Para ser fieles a la Tradici6n, tenemos que aprender al arte de
escuchar al Espfritu, en la aceptacién humilde de que no somos los Gnicos
poseedores de la Verdad (o de toda la Verdad), en el olvido de los aires
triunfalistas de épocas pasadas, en la apertura, en la delicadeza, en la sensibi-
lidad hacia todas las formas de expresién humana, porque estas formas son
también manifestaciones de la Verdad, de la Bondad y de la Belleza de Dios.

En el coraz6n de muchos hombres y mujeres de la tierra, que serian
considerados antiguamente como paganos enlos cdnones religiosos, o como no
creyentes, o quiz4 hermanos separados en la actualidad, late el anhelo por el
Dios vivo. {Qué actitud hacia ellos hemos de fomentar?

La tentacién del legalismo fariseo que asedi6 a la Iglesia naciente ha
tomado nuevos rostros en el curso de 16s siglos, siempre con la pretensién de
fidelidad. Pero tendrfamos que preguntarnos: {fidelidad a quién o a qué? No
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necesariamente ha sido fidelidad al Dios vivo, al Padre de Jes(s. {Identifica-
riamos como actitudes ficles al Evangelio las persecuciones y asesinatos de
tantos judios a lo largo de los siglos, simplemente por su no adhesién a la
verdadera Iglesia? {No es verdad que hasta haée poco ordbamos por ellos en
la liturgia del Viernes Santo con la introduccién "oremos por los pérfidos
judfos"? {Y qué decir de las actitudes evangelizadoras de tantos misioneros en
diferentes pafses del mundo? Templos indigenas destruidos, fiestas autéctonas
suprimidas, pueblos africanos obligados a celebrar su liturgia en latfn,...
Valores humanos, expresiones artfsticas, manifestaciones culturales comple-
tamente ignoradas, minusvaloradas o simplemente sofocadas en aras de la fe
verdadera. Con el paso de los siglos, la fe en Jesucristo fue apareciendo
identificada con una cultura, de tal manera que la conversi6n a esta fe suponfa
en parte la aceptaci6n de dicha cultura. Exactamente igual que en la época de
los judaizantes, s6lo que en aquella época, los cristianos supieron ser mas
firmes en su conviccién y m4s fieles al Espritu, en su apertura a los nuevos
pueblos.

En nuestra marcha eclesial de hoy, hemos de volver a encontrar
inspiracién en la lectura del Nuevo Testamento, para rc-aprender que el Seiior
ha querido dar su Espfritu también a los paganos: hombres y mujeres de otras
razas y culturas, llamados, como nosotros, a formar un solo pueblo.

Dejadas atrés las discusiones estériles del pasado, tan centradas en lo
litGrgico y en lo cultual, recordemos que la verdadera liturgia, que enseiia el
Nuevo Testamento, es la Gnica que convence: la liturgia de la diakonfa, el
servicio a los demés. Y el Gnico culto agradable a Dios es el que se ofrece, no
en el templo de piedra, sino en el cuidado y la atenci6n al hermano, especial-
mente al més necesitado.

Sélo optando por este camino podremos encontrarnos un dia dentro de
esa muchedumbre de que nos habla la visién apocaliptica: al final aparecerd
"una muchedumbre inmensa, que nadie podria contar, de toda nacién, razas,
pueblos y lenguas, de pie delante del trono y del Cordero” (Ap. 7, 10).

INTERVENCIONES DEL PUBLICO.

1.-(Qué se puede decir sobre la evangelizacion de grupos especiales como
chicanos, gitanos, homosexuales, drogadictos, aIcohéIzcos, aun de gente que no
se clasifica en grupos?
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MARIOQ.- El caso de los judaizantes no s6lo ilustra los casos de hoy dfa,
sino que se presenta tal cual bajo otros rostros o manifestaciones.
¢C6mo captamos a personas de grupos conflictivos, o simplemente
diversos? Como un ejemplo al vuelo, pensemos en sacerdotes que por
el peso de las costumbres duden en dar la primera comuni6n al hijo de
una prostituta. La fidelidad a la Tradicién (con mayiscula) no quiere
decir quedarse enla tradici6n (con mintscula) o costumbres pasadas, en
la comodidad de las formas establecidas. Hay que saber arriesgarse, y
el riesgo conlleva incomodidad. Pablo y sus paganos fueron incémodos
para los judaizantes.

2.- (Lo importante es la fidelidad al Espiritu, por sobre las costumbres?

MARIO.- Hay que tener en cuenta los textos fundantes que di, para
saber de dénde viene que debamos abrirnos al Espiritu; que debemos
arriesgarnos y tomar posturas en otro tiempo condenables. Los mismos
Padres del Concilio Vaticano II pasaron momentos muy tensos al
aprobar nuevas maneras.

3.- éLos primeros cristianos judfos tomaron conciencia de que deberian
dejar de lado la religion judia?

4.- A los origenes del cristianismo parece indudable que se judaizé un poco
de tiempo, quizd pocos anos, pero el punto se corrigié. Aqui se europeizé durante
500 arios de confusion, pero puede decirse que fue también un poco de tiempo,
pues para la etemidad no hay mucha diferencia entre pocos meses y 500 arios.
éImplica eso que tenemos ahora la responsabilidad del cambio?

5.- San Pablo describe el papel de Israel en la historia. El querer hacer un
cristianismo diverso del judaismo, y decir que somos nosotros el verdadero Israel
parece ignorar el papel del Israel histérico.

6.- (Y querer hacer una comunidad regionalista no es querer hacer una
iglesia desgajada de Roma?
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MARIO.- Una concepcién madura debe tomar en cuenta el papel del
Israel histérico; pero hay que atender a los textos fundantes para ver en
qué sentido no nos identificamos con el Israel histérico. No parece que
los primeros cristianos judios se hayan planteado el problema de si
debieran abandonar la religion judia; siendo cristianos, seguian siendo
judios. Los mismos ap6stoles iban al templo judio para orar. El proble-
ma eran los que llegaban de fuera. En Occidente se propag6 el cristia-
nismo al estilo grecorromano. Y es claro que tenemos ahora una gran
tarea, no para desgajarnos de Roma, sino para definir la personalidad
de las iglesias particulares dentro de la Iglesia universal.

7.- ¢Pedro y Pablo tuvieron conflictos a causa de tener diferentes persona-
lidades, o diferentes teologias?

MARIOQ.- Para simplificar se¢ ha presentado como conservadora la
teologia de Pedro; y audaz la de Pablo. En realidad la diferencia no es
tan tajante. El conflicto parece ser méas de personalidad que de teologia.
Modernamente los conflictos se han debido no sé6lo a diversas persona-
lidades, sino también a diversas teologias. Pero en fin, la llamada
teologia paulina tiene la enorme riqueza de haber sido promovida por
un judio circuncidado, Pablo, que defendié acérrimo la nueva manera
de vivir la fe que tuvieron los paganos convertidos al cristianismo.

8.- (Por qué hay miedo en la Iglesia a la unidad en el pluralismo?

MARIO.- Es una pregunta para todos, que pide un anilisis de la
situaci6n eclesial.

9.- Se ha comentado que en historia no podemos juzgar con criterios
actuales, para no caer en anacronismos. Pero no por ser actuales desconocemos
del todo los criterios antiguos. Parece que los misioneros del siglo XVI tenfan
conciencia de la problemdtica que estamos tratando; tan es asi que se mision6
a China, también en el siglo XV, pero no se europeizo, sino que fueron respetados
ritos, costumbres e idioma chino. Ayuda preguntarse por qué un dia se acabé con
los ritos chinos; y es que no se puede reducir el problema al dmbito eclesidstico,
al Papa, obispos y sacerdotes, sino que quizd ante todo estén inodados los
poderes laicos, en cuanto a la politica y a la economia. Por ejemplo, aquf se
decidi6é no ordenar a los indigenas, para que el clero fuera fiel a la corona
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espanola; y fue ese interés econémico y politico el que dio al traste con los ritos
chinos. Y el problema no es sélo de aquella época, sino muy actual. Desde hace
afios los Estados Unidos han impuesto en América Latina las recomendaciones
de cierto magnate:

Jamds atacar a la Iglesia en cuanto institucién, y menos a los obispos en
conjunto, sino a las personas liberacionistas. Deben ser ataques de tipo
personal, que dividan a la jerarquita y al clero. Sembrar rumores, descon-
fianza. Tacharlos de comunistas y agitadores, dado lo sensible que es el
pueblo al ateismo. Abrir un fichero de congregaciones religiosas y de
personas, que retina informacién completa como documentos, estudios,
amistades, publicaciones, contactos. Control de ciertos sacerdotes, reli-
giosos y obispos, su correspondencia y teléfonos. Por principio no allanar
casas religiosas, por la publicidad. Pero si acusar, desacreditar, amedren-
tar, y aun detener personas donde no haya gente o en la noche. Introducir
en su portafolio propaganda subversiva y algin arma. Mantener buenas
relaciones con algunos obispos y sacerdotes del pals, para evitar la
apariencia de persecucién. Alabar la actitud catéblica de los favorables.

Que yo sepa, estas recomendaciones no inclufan asesinatos; de hecho se
han cometido muchos.

10.- {La fidelidad al Espiritu significa aventurarse a viviruna nueva forma
de ser cristiano en una sociedad que no es cristiana, aunque afirme que lo es?

MARIO.- Estoy de acuerdo. La fidelidad al Espiritu hace encontrar
maneras nuevas. Nuestras liturgias son a veces mortecinas, y se habla de
la urgencia de encontrar simbolos nuevos. El estilo actual de parroquia
organizada en torno a un templo o casa con oficinas no alcanza a dar
atenci6n a miles de gente; y es que a veces se priorizan actas y archivos
sobre la prictica viva de la comunidad. Al norte de Alemania hay muy
pocos catblicos, que viven como perdidos en la gran ciudad; se dice que
viven en la didspora; y tratan de vivir su fe en forma inédita; no saben
c6mo, pero buscan. En Guadalajara, de tanta tradicion cat6lica, hay que
distinguir incluso de qué parte de la ciudad o suburbio se trata. Una de
las formas nuevas de ser iglesia, o de vivir en comunidad son las
Comunidades Eclesiales de Base. Hay otras, como los EAS y las CVX,
algunas ya con mucha vitalidad, pero son pocas. En todo caso necesita-
mos ser muy creativos.
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11.- En los documentos previos al CELAM por celebrarse en Santo
Domingo *, se habla del advenimiento de una cultura universal. {Qué significa
la frase? (Se tratard de la cultura del norte, de la cultura imperialista?

MARIO.- No hay una cultura universal. Quiz4 alguna vez se forme, pero
hoy dia se dan grandes diferencias entre culturas indigenas y las de corte
europeo, por no hablar de otros casos.

12.- Se replantea el problema de hace 500 arios. La conciencia de una
cultura universal parece identificarse con la de un grupo de paises o con la de un
pais. (Se llama universal a esa cultura porque es la mds poderosa? Si la Iglesia
se hace defensora de esa cultura universal y la toma como su vehiculo, nos
preguntamos en qué medida una evangelizacién que se hace con el conquistador
como aliado niega radicalmente el espinitu cristiano.

13.- Hoy en el radio decia Luis Pasos que la economia de mercado era lo
mismo que la democracia; y -se lleva uno la impresién- lo mismo que el
cristianismo; en efecto, él se preguntaba que qué iba a opinar ahora la teologia
de la liberacién. Quizd sélo fue un exabrupto, pero quizd también propaganda
para meterse en la conciencia de mucha gente.

* Teneren cuenta que estos articulos son la memoria de un ciclo de conferencias tenidas
en 1990, antes de la reunién mencionada.
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Ha sido muy comfn en la historia del género humano atribuir a Dios o
al diablo fen6menos externos que no podemos explicar. Aun en la Biblia se
encuentran ejemplos de esto. En los salmos es Dios quien arrojé flechas
encendidas contra los enemigos de Israel cuando en realidad se trataba de
rayos que se desprenden de las nubes hacia algunos puntos de la tierra.

Los paganos solian proyectar sus vicios y hacerlos dioses para evadir
responsabilidades o sublimar sus maldades. Asi tenemos dioses ebrios, ladro-
nes, promiscuos, rijosos y envidiosos unos de los otros.

En la Biblia también se describe a Dios con las flaquezas y debilidades
de los hombres. En el libro de Job aparece Dios conversando con el diablo
como antiguos compadres que disputan y hacen apuestas en la plaza o centro
de los pueblos. Dios se jacta de la bondad de su siervo Job, y el diablo lo reta
a que deje de mirarlo con salud, familia y riquezas abundantes y vera que la
supuesta bondad de Job no es mas que aparente. Dios acepta el reto y le
permite al diablo que acabe con los camellos, burras y riquezas de Job y aun
que acabe con su familia ylo llene de lepra y llagas. Al fin Dios ganala apuesta,
pero a costa del pellejo de Job. Para los judios y los hombres de aquel tiempo,
la mujer y la familia eran parte o propiedad de un hombre y éste podia ponerla
en la balanza para ganar una apuesta.

En el Génesis se describe a Dios con la inconstancia y frustraciones
humanas: "Me pesa -dice Dios a Moisés- haber creado al hombre, y estoy
cansado de este pueblo ingrato y de dura cerviz; voy a acabar con ellos”.
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Moisés es m4s piadoso e intercede por su pueblo hasta que se le baja la
clera al Sefior. La descripcion de Dios parece la de un judio en una aldea de
Palestina o la de un viejito mexicano en uno de nuestros pueblos que, después
de haber perdido una apuesta en la plaza, vuelve a su casa lleno de resentimien-
to y rabia por haber perdido y empieza a tirar platos y tazas de la cocina,
maltrata a los criados e hijos y da golpes al perro, hasta que la mujer intercede:
"cdlmate, viejito, y descansa hasta que se te pase el efecto del vino". No hay
mayor caricatura de Dios y de su relaci6n con el diablo.

Eldiablo hasido seiialado también como el culpable de la maldad, malas
intenciones, venganza e injusticias individuales y sociales. En cualquier historia
de las colonizaciones en América y Africa, hay siempre excusas de la explota-
cién de los aborigenes, de su barbarie, costumbres y ritos diab6licos, porque
se piensa del diablo como otro conquistador que ha invadido el reino de Dios
ylo sostiene a sangre, fuego y sacrificios humanos. El diablo anda siempre por
todo ¢l mundo como le6n rugiente buscando a quién devorar y sujetar a su
imperio, y aparentemente Dios no puede refrenarlo.

Estas proyecciones culturales y sociales y evasivas de la responsabilidad
que se ven y se han visto en la historia de las colonizaciones de un pueblo sobre
otro se ven también en la conducta de casi todos los hombres, pero més atn
cuando hay problemas emocionales serios.

Hace ya casi cuarenta afios que presenté mi tésis doctoral sobre el
psicoandlisis de Freud después de haber leido, estudiado y evaluado todos los
escritos de Freud con la ayuda y direccién del Dr. Rudolp Allers. Quise
investigar si Freud habia realmente probado que no hay libertad y que la
conducta humana est4 completamente determinada por el inconsciente como
afirmaba Freud y siguen repitiendo muchos de sus seguidores, basados en el
descubrimiento del inconsciente. Freud no present6 ninguna prueba de estas
afirmaciones como pude constatar leyendo todas sus obras.

Después de cuarenta aiios basados en el estudio de distintas orientacio-
nes terapéuticas: 10 afios con Carl Rogers, estudiando y practicando la terapia
no directiva; 10 afios con J.L. Moreno, estudiando la terapia de Grupo y
especialmente el Psicodrama; 15 afios con los Drs. A. Lowen y J. Pierrakos,
en la Bioenergética que ticne rafces en el psicoanélisis de W. Reich, y 5 afios
estudiando la psicosintesis con Ira Progoff y los discfpulos inmediatos de
Roberto Asaagioli, puedo afirmar que nadie est4 completamente libre de la
influencia del inconsciente, pero entendiendo por inconsciente las primeras
experiencias de la vida en la familia, y no como el monstruo feroz que describe
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Freud, que aunque est4 encerrado en un calabozo sigue dominando a todos los
hombres; como se dice también del diablo que, aunque encerrado en el
calabozo del infierno, sigue luchando para destruir el reino de Dios.

El inconsciente es una fuerza instintiva heredada con nuestro sistema
animal que nos impulsa a reaccionar contra las experiencias agresivas y
dolorosas y a buscar la repeticion de las placenteras que hemos tenido en la
infancia. Elinconsciente es amoral y no conoce las reglas sociales y culturales.
Sin embargo, en el hombre puede ser modificado por experiencias contrarias,
pero nunca desaparece completamente.

Enla Universidad de Chicago pude observar los experimentos que hacia
el Dr. Hess con los pollitos recién nacidos en una incubadora. En las primeras
23 horas, que es el tiempo critico.para ellos, reciben impresiones que no se les
borran jam4s. Si el Dr. Hess los ponfa sobre una mesa de trabajo siguiendo una
pelota, mientras €l iba al lado emitiendo un sonido gutural, que por cierto
estaba muy lejos de parecerse a una gallina, en el cerebro del pollito quedaba
impresa esta primera experiencia de su vida y quedaba ligado a la presencia 'y
voz del Dr. Hess toda su vida, atin en sus instintos sexuales. Ya grande el pollito-
gallo queria pisar al Dr. Hess, porque no conocfa las gallinas, y el pollito-gallina
se echaba para que el doctor la pisara.

Los rancheros, sin haber pasado por la Universidad de Chicago, conocen
esta reaccién animal. Si ahijan un burrito recién nacido a una yegua para que
lo crie, al crecer acta como si fuera caballo. Si pudiera verse en un espejo veria
que tiene la cabeza y las orejas més grandes que un caballo y que su crin corta,
feay desaseada no luce como la de los caballos, pero él se siente como caballo
y se aparea con las yeguas como si fuera realmente caballo. Las burras no lo
excitan ni le interesan. Del apareamiento de este burro-caballo resultan las
mulas y los machos.

Tanto el Dr. Hess como sumaestro en Alemania, el Dr. Konrad Lorentz,
han estado estudiando el tiempo critico en que los distintos animales reciben
impresiones imborrables. En los animales superiores y mas evolucionados el
tiempo critico es mayor.

Aun en el hombre se observa este mismo fenémeno, aunque no se ha
determinado cientificamente el tiempo critico de las primeras impresiones; se
cree que se extiende hasta los cinco primeros aiios. Pero hay una diferencia
fundamental entre la grabacién que se hace en los animales y la que se observa
en el nifio, asaber, los animales no pueden cambiarla; pero el hombre sipuede,
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al desarrollarse el cerebro nuevo racional y al recibir experiencias contrarias
alas delos primeros afios. Como dije antes, estas grabaciones también pueden
reforzarse al hacerse crénicos y al tener nuevas experiencias similares a las
primeras. Esta es la base y la explicacién del incosciente como se entiende en
bioenergética.

Después de 50,000 horas de trabajo terapéutico en los Gltimos 40 afios
de mi vida con nifios, jovenes, adultos y hasta pacientes del hospital psiquidtrico
CHICAGO READ, puedo decir que, excluyendo casos de lesiones orgénicas
cerebrales, la causa de todos los trastornos emocionales y criminales es la
experiencia desgraciada de falta de amor verdadero ¢ incondicional en los
primeros aiios de la vida, y que el remedio fundamental para estos trastornos
no son ni los fdrmacos inertes, ni las cadenas de una prisi6n, ni los consejos
psicoldgicos, sociales y religiosos ni menos las amenazas del infierno, sino el
sentir y experimentar un amor incondicionado, la comprensién y estima de
terapeutas, de amigos, de sacerdotes y religiosos que se interesan verdadera-
mente por estos pacientes y les muestran, con su vida y con palabras, amor y
carifio. No menciono la gracia de Dios, porque Dios no falta nunca y esté
presente en la Iglesia, en la familia, en las prisiones y hasta en los centros de
vicio, dispuesto aayudar atodos los hombres, aunque no lo conozcan nile pidan
ayuda. Naturalmente su accién amorosa ser4 m4s eficazsi se la pedimos desde
el fondo del corazon.

Después de mi estudio exhaustivo de Freud fui a Chicago a conocer ya
entrevistar a Carl Rogers, que entonces era un psicélogo muy controvertido.
Era acusado por psiquiatras, sacerdotes y educadores de que estaba reforzan-
do los trastornos emocionales y las tendencias antisociales y antimorales,
porque no administraba test psicologicos, no moralizaba ni daba consejos de
ninguna clase en su terapia no-directiva. Yo también pensaba lo mismo y més,
porque estaba persuadido -asf me lo ensediaron- de que el hombre est4
inclinado al mal por razén del pecado original y por la acci6n maligna de
Satans. Asiselodije a Carl, pero élme ofreci6 una beca para que me entrenara
ensuCentro de Consultasylo probara por mf mismo; y me ret6 a que si después
de que, entrenado debidamente, empezara a trabajar, le trajera el caso que no
resultara bien, pero tenfa que grabar las sesiones para ofr lo que habia pasado
en la sesién y no depender de lo que yo le dijera.

Después de mi entrenamiento en terapia no-directiva empecé a trabajar
en el recién fundado Centro de Consultas de la Arquidiécesis de Chicago.
Como yo era el Gnico doctor en el Departamento de Consultas y ademés seguia
con Rogers en la Universidad de Chicago, me mandaban o referfan los casos
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mis serios y delicados. Grababa todas las sesiones como me habia dicho
Rogers, pero nunca tuve la necesidad de discutirlas con él.

Durante mi estancia en la Universidad y en el consultorio de Carl hice
un estudio con todas las reglas y requisitos para una investigacién cientifica
sobre el progreso ético de los pacientes que habfan tenido terapia no-directiva
en que no se moraliza ni se dan consejos. El resultado probado estadisticamente
fue que los pacientes que habian tenido éxito en terapia habfan alcanzado
también un progreso ético bien comprobado.

Después de mi experiencia terapéutica en el Centro de la Universidad
y en la Clinica de la Arquididcesis y la investigacién que hice quedé convencido
de que el hombre est4 inclinado al bien y que lo tnico que necesita es que se
le oiga con interés y empatia,.se acepte su modo de ver la situacién que le
inquieta y se le ayude con amor (positive-regard) a reconocer y aceptar sus
limitaciones, sus sentimientos y sus capacidades independientemente de lo que
habian dicho de él sus padres, sus maestros y las personas importantes en su
ambiente familiar y social. Naturalmente también creo firmemente que siem-
pre contamos con la ayuda de Dios, como he dicho antes, aunque no se hagan
rezos en la terapia, sino peticiones calladas desde el fondo del corazon.

Los principios fundamentales de la terapia no-directiva los tengo en la
cabeza ylosllevo en el coraz6n con un profundo agradecimiento a Carl Rogers,
pero las técnicas de la terapia no-directiva limitaban mi espontaneidad y
creatividad. Habia oido que el Dr.J.L. Moreno, educado en Viena yya radicado
en Estados Unidos, enfatizaba como bésicas para una buena terapia la
espontaneidad y la creatividad sobre todo en el Psicodrama en que se
dramatizan espontidneamente, sin preparaciony con la ayuda de todo el grupo,
los problemas que se presentan y después se dramatiza la posible soluci6n de
los mismos. No comprendia ni aceptaba esto, porque entonces tenia en la
cabeza lo que habfa aprendido de Rogers. Sin embargo, determiné ir a Nueva
York donde trabajaba Moreno con pacientes mentales y entrenaba a profesio-
nales en su nueva terapia.

Moreno no usaba terminologfa analitica ni hablaba del inconsciente,
pero afirmaba que los problemas emocionales se derivan de las influencias
dainosas del grupo familiar y social a que estdn expuestos el nifio y el
adolescente, y que el remedio est4 en la acci6n espontinea y comprensiva de
grupos terapéuticos, especialmente el Psicodrama, para ofrecerles una expe-
riencia contraria a la que recibieron en la familia y en la escuela.
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Estuve en entrenamiento con Moreno y su esposa Zerca por diez afios
y pude observar y comprobar los resultados extraordinarios que Moreno
lograba con Psicodrama, aiin en el Sanatorio para pacientes mentales de
Beacon, N.Y.

Rogers habia tenido poco éxito al aplicar su terapia con los pacientes
psicéticos del Estado de Wisconsin. Por eso, aunque yo estaba entrenado en
las terapias de Rogers y Moreno, determiné usar el Psicodrama cuando
empecé a trabajar como terapeuta en el hospital psiquitrico de Chicago.

Pasaba todo el dia con los pacientes oyendo cuentos de ratones, culebras
y araiias que se paseaban por las paredes del hospital y también historias de
diablos que hablaban con algunos de ellos y los animaban a cometer acciones
inmorales y hasta criminales. Estaba seguro de que todo esto significaba algo
real para los pacientes, aunque yo no lo entendia de momento, pero los ofa con
interés y atenci6n, y después dramatizaba algunos de estos cuentos ¢ historias
en la sesion de Psicodrama que tenia todos los dias.

Los psiquiatras del hospital me acusaron con el Director del hospital que
yo estaba reforzando las locuras de los pacientes con mis sesiones de Psicodrama,
y el Director solia venir, de sorpresa y sin avisar, a mis sesiones. Pudo
comprobar que los pacientes mejoraban més rapidamente con estas dramati-
zaciones y me nombr6 Instructor de todo el Personal del Hospital CHICAGO
READ y de los 40 Centros de Salud mental a donde se referian los pacientes
dados de alta a fin de que hubiera continuidad en el tratamiento de los
pacientes con la terapia de Psicodrama.

Los lectores estardn preguntédndose a qué viene toda esta exposicién de
mi vida y de mis experiencias terapéuticas cuando lo que importa aqui es
aclararia actividad del diablo en los males sociales, éticos, sociales y religiosos,
locos y no locos.

He querido exponer largamente mi contacto con grandes hombres que
he tenido la dicha de conocer para que se entienda mi cambio de ver los
problemas humanos. Ahora creo en labondad fundamental de los hombres por
lo que he aprendido de mis nuevos maestros y en base a mi experiencia
terapéutica durante cuarenta afios con toda clase de pacientes. También creo
que si los hombres se equivocan y obran contrariamente a reglas léogicas,
morales y sociales, no es todo ni por falta de informacién, ni por su maldad
personal, ni por persuasién del diablo. Creo en la libertad del hombre y en su
responsabilidad social y moral, pero también creo que hay factores inconscien-
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tes, producto de necesidades, frustraciones y traumas de la infancia, que
limitan esa libertad, pero que no la quitan completamente como decfa Freud.
Para aclarar mi nuevo modo de pensar, voy a exponer algunos cascs de mi
experiencia terapéutica con pacientes del hospital psiquidirico de Chicago y
con pacientes que han venido a mi consultorio en Esta¢os Unidos y tltimamen-
te en México.

CASOS CLINICOS

Hace algunos afios, después de las breves vacaciones de Navidad y Aiio
Nuevo, cuando volvi a la Unidad del hospital ea que trabajaba y a sentarme
junto a cada paciente, en lugar de oir cuentos de ratas y ratones, of por todas
partes quejas de los pacientes por estar encerrados y deseos en casi todos de
suicidarse y acabar con una vida diferente a la de las demés gentes, seglin vefan
en el televisor, sobre todo en la época de Navidad. Al reunirnos en la sala de
Psicodrama sentf como una nube negra y pesada que no pude disipar con
ejercicios psicodraméticos y bioenergéticos. Todo era quejas y deseos de
suicidarse. Aun el paciente catat6nico, junto a quien me sentaba todos los dfas
a contemplar el espacio vacio, como él, sin pronunciar palabra alguna, estaba
ahora gritando que queria acabar con suvida. Con cierto miedo decidf tomarlo
como protagonista o ceniro de laacci6én psicodramética y le pedf que explicara
c6mo pensaba acabar con su vida. Nos explic6 a todos que al ir a visitar a su
familia, como se les concedia a algunos, a principios de aiio, se echaria de uno
de los puentes que esté4n en la ciudad de Chicago sobre el rio Illinois, que en
este tiempo estaba congelado; que al caer romperia la capa de hieloy quedaria
sepultado debajo del éste. Le pedi que se pusiera de pie sobre una mesa que
habfa en el sal6n y nos explicara por qué queria matarse. Nos dijo que su madre
lo habia odiado toda su vida, que su misma esposa se habia divorciado de ély
no tenfa nada para qué vivir. Sin m4s ni m4s, como si estuviera en el puente més
cercano al hospital, se arroj6 al suelo. Entre todos lo levantamos y lo
recostamos sobre la mesa como si estuviera ahogado. Los pacientes creian que
realmente estaba muerto y les pedf que nos despidiéramos de €l antes de
enviarlo a la funeraria. Unos lo felicitaban por haber acabado con una vida tan
miserable, pero la mayoria lo acusaban y decfan que habia cedido a las
tentaciones e insinuaciones del demonio; al fin se acerc6 un negro, llamado
Henry, que estaba babeando por las drogas que le habfan dado para calmar su
agresividad. Con media lengua le agradeci6 que cuando estabaen restricciones
fisicas le habfa dado un vaso de agua y afiadi6, con lagrimas, que nunca lo
olvidarfa. Al ofr esto Bruce (asf se llamaba el muerto) abri6 los ojos y ech6 un
brinco de la mesa gritando: No quiero morir. Los pacientes lloraban de alegria
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como si el muerto hubiera resucitado, y lo abrazaban con carifio. Yo también
estaba lleno de emocién; lo abracé y le dije: "Bruce, estas siempre lamentén-
dote de la falta de amor de tu madre yel abandono de tu mujer, y no ves el gozo
que puedes dar a los extrafios como Henry, y ellos en retorno te abrazan y te
besan con carifio". Desde ese dia Bruce abandon6 la postura catat6nica que
guardaba en la estancia (day room), compartia més con los otros pacientes y
en las sesiones de Psicodrama participaba m4s en distintos roles. Después de
un mes empez0 a ir a trabajar al taller del hospital para poder salir pronto. A
los seis meses fue dado de altay con valor empez6 a buscar trabajo para recoger
a sus hijos y recobrar a su mujer si era posible.

Pregunto: {Cual fue la dindmica que cambib la obsesién y la conducta
de Bruce? (Era el diablo el que lo estaba empujando a terminar su vida?
¢Fueron las ldgrimas de los pacientes al verlo muerto y al despedirse de él con
pesar y después llorar también de alegria al verlo resucitado, lo que empezaba
a llenar el vacio de su corazé6n por la falta de amor de su madre y abandono de
su esposa? Sin duda que el diablo podria haber metido mano en esto, pero
idesisti6 ante las muestra de amor que vefa alrededor de Bruce?

Otro caso de pacientes mentales es el de una mujer que habia sido
hospitalizada en el mismo hospital de Chicago por haber intentado matar a sus
hijos. En el hospital seguia con la misma intenci6n criminal y afirmaba que el
diablo la estaba aconsejando a ello hablidndole a través de una pared del
hospital. En las sesiones de Psicodrama seguia con la misma obsesi6n. En una
sesion determiné trabajar con ella. Le pegunté si la voz que ofa a través de la
pared era de hombre o de mujer. Se acerc6 a la pared un poco més para oir bien
y me dijo que era una voz muy ronca y que parecia de hombre. Escogi a un
paciente que se atreviera a tomar el lugar del diablo junto a la pared y que
repitiera lo que la mujer decia que le estaba aconsejando el diablo. Para
dramatizar mejor el problema, frente a este ego auxiliar que iba a hacer de
diablo puse a otro que tomara el lugar del Arcingel san Miguel; la mujer
quedaba en medio. Entre el diablo y san Miguel se armé6 una batalla campal
de palabras; unos pacientes se ponian del lado del diablo, pero los més del lado
del 4ngel; la mujer andaba de un lado para otro hasta que al fin se puso
definitivamente del lado de san Miguel y con voz fuerte le dijo al diablo: "Yo
no voy a matar a mis hijos; si mi novio quiere casarse conmigo debe también
aceptar a mis hijos". Asf termind la lucha con el diablo que le hablaba a través
de la pared.

La sesion terminé con la tercera parte de un psicodrama que se llama
participacién, en que el Director y los pacientes hablan de sus experiencias
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personales cuando se han visto bajo lainfluencia de otras personas o del diablo.
En Psicodrama no se moraliza ni se dan consejos.

No dudo que Dios est4 también en un hospital mental ayudando a los
pacientes y supongo que el diablo trata también de influir en sus actos, pero
creo que la voz que ofa la mujer, aunque fuera muy ronca, no venia del
verdadero diablo, sino de su novio que le habfa dicho que se casaria con ella,
pero que no queria crios; la idea de matarlos era la posible solucién que su
inconsciente le daba para lograr su deseo de casarse. Aqui se ve claramente la
tendencia de atribuir al diablo lo que viene realmente de nuestros deseos e
intenciones internas cuya responsabilidad evadimos.

Al regresar a México después de 45 aiios de vivir en Estados Unidos, he
visto en mi consultorio personas que han intentado el suicidio cortdndose las
venas y tomando farmacos que hubieran acabado con ellos sin la pronta
participacién de sus familiares que los llevaron inmediatamente al hospital.
Después de venir a terapia individual y tomar parte en mis sesiones de grupo
en que han dramatizado su muerte y funeral no han intentado de nuevo esta
accion al sentir mi carifio y la aceptacién de todo el grupo. Por eso creo
firmemente que nadie se suicidaria si sintiera que por lo menos una persona

lo comprende y lo ama. La amenaza del infierno en este caso aumentaria su
abandono y desesperacion.

Han venido también a mi consultorio en Estados Unidos y en México
jovenes enredados por problemas de libertinaje sexual que han cambiado de
conducta al sentir la comprensi6n y la estima que andaban buscando err6nea-
mente con sexo. Repito que no moralizo en terapia, ni doy ni permito que se
den consejos.

También he trabajado en terapia con hombres y mujeres con larga
historia de actividad homosexual o mulisexual (de mulier) que después de algn
tiempo han cambiado de vida al sentir que empezaban a experimentar lo que
les falt6 en la infancia y en la adolescencia. Podria detallar algunos casos.
Supongo que muchos moralistas hubieran acusado a estas personas de estar en
pecado mortal y amenazarlas que est4n a punto de caer en ¢l infierno. Admito
la responsabilidad moral y supongo que el diablo ha metido la cola en estas
circunstancias. Pero sé también que en la conducta humana hay factores
inconscientes de necesidades no satisfechas por falta de amory de carifioy que
s6lo Dios puede evaluar debidamente.
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Estoy seguro de que Dios no apaga la antorcha que aun humea y que
puede encenderse de nuevo si un hombre o una mujer tienen experiencias
contrarias a las que recibi6 en la infancia y en la adolescencia.

Voy a detallar un caso en que no se trata de suicidio ni de sexo, sino de
un paciente que temia que los diablos acabaran con él.

Se trata de un trabajador, que llamaré Julidn, que pertenecia a un
sindicato de Pemex en un pueblo de Veracruz. En su casa y en horas de trabajo
se le aparecian los diablillos en distintas formas y tamafios que le amenazaban
y que no le dejaban ni dormir ni trabajar. El sindicato lo envié a México para
que recibiera los servicios a que tenfa derecho. Alli determinaron que era cosa
de nervios; le dieron varios electrochoques y lo regresaron a Veracruz. Julian
dejo6 de ver diablos, pero olvidé también cémo se llamaba y cémo desempefiar
su trabajo. Cuando mejoro, los diablos volvieron a la carga como antes. Como
el Dr. Pedro Pablo Alvarez y yo hemos trabajado con pacientes de Veracruz,
el sindicato pens6 en nosotros, pero temiendo que realmente los diablos
anduvieran metidos en este problema prefirieron envidrmelo a mi que, por ser
sacerdote ademaés de psic6logo, podria arreglairmelas mejor con los diablos.
Julidn qued6 establecido en una casa de asistencia en Guadalajara y venia a
consultas una o dos veces por semana, seg(n le iba con los diablos.

En cada sesi6n Julidn describia los diablos que se le aparecian por la
nochey nolodejabandormir. Yolo oia con mucha atencién, recalcaba el miedo
que le causaban y hasta le hacia preguntas sobre el color de la piel o pelo de
los diablos, el tamaifio de sus cuernos y de su cola. Le aconsejé que me los
mandara a mi a fin de que él pudiera descansar. Nunca se me aparecieron los
diablos que Julidn describia. Después de un mes y medio de sesiones me hizo
una descripcién nueva: el diablo de la noche anterior tenia cara de chivo, y de
ribete s¢ parecia al jefe del sindicato. Por otras dos semanas los diablos tenian
cara de coyotes, de perros y hasta de puercos, pero con cierto parecido con
algunas gentes que Julian conocia en el sindicato. A los dos meses Julidn me
hizo una revelacién extraordinaria: los diablos que se le aparecian no eran
diablos, sino unos tales por cuales que querfan echarlo del sindicato, y
determiné regresar a Veracruz y enfrentarse con ellos.

Creo que el miedo que Julidn tenia de que estos hombres realmente
acabaran con €l, hacfa que los viera de dia y de noche como verdaderos diablos
contra quienes no podia hacer nada para defenderse. Pero ya que yo oia sus
relatos de diablos sin asustarme, perdi6 el miedo y determiné enfrentarse con
los diablos de carne y hueso.
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Quicro terminar esta larga exposiciéon con una aclaracién breve de mi
modo de pensar en todo esto, como terapeuta por més de 40 afios y como
sacerdote por més de 50 afios.

1) Creo firmemente en la bondad amorosa de Dios que esté siempre a
nuestro lado en todas las situaciones de la vida atin cuando no nos acordemos
de El.

2) Creo también que su ayuda serd maés eficaz si los terapeutas,
sacerdotes y religiosos lo tienen presente mientras trabajan y le piden ayuda.

3) Creo también en la existencia del diablo que trata de oponerse a la
acci6n de Dios, pero no creo en todo lo que se dice de €.

4) También creo que el diablo tiene m4s influencia sobre aquellos que
han tenido la desgraciade haber carecido de amor y comprensién en la infancia
y en la adolescencia, porque los puede engafiar més facilmente sugiriendo que
les dar4 lo que han deseado, pero con sus condiciones.

5) Creo, también, y lo he comprobado por mi experiencia, que la
influencia del diablo disminuye en cuanto estos desgraciados empiezan a
experimentar comprensi6n y amor de los que se interesan por ellos.

6) No creo que Dios y el diablo sean prontos y obedientes ejecutores de
la venganza y malos deseos de los que nos odian y maldicen.

7) Finalmente pienso que aun en lo que se presenta como vocacién o
llamado de Dios hay muchas veces influencia del inconsciente, esto es, de
necesidades, limitaciones, frustraciones y ambiciones que no se reconocen
plenamente, y que se requieren solucionar o satisfacer con medios espirituales
y milagrosos. Me afianzo en esta opinién por lo que he escuchado en mi
consultorio de quienes dudan de su vocacién religiosa o sacerdotal o que
hablan de voces y apariciones de Cristo.
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1.- INTRODUCCION.

El miércoles 15 de julio de 1992 se publico en el Diario Oficial de la
Federacién la nueva Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Piblico. Esta
publicacién marc6 el final de un proceso que, por encima de- tabies y
resistencias ancestrales, modificé radicalmente el marco juridico de las rela-
ciones entre el Estado Mexicano y las Iglesias.

En su tercer Informe de Gobierno, el Presidente Carlos Salinas de
Gortari habfa anunciado la modernizacién de las relaciones Estado-Iglesias.
Pocos meses después, el Congreso -siempre fiel a la voluntad del Ejecutivo-
reformé la Constitucién y emiti6 una nueva ley reglamentaria. Todo este
proceso fue acompaiiado de una amplia difusién de la voluntad modernizadora
delrégimen: se propagandiz6 el avance hacia la transparencia de las relaciones
del Estado con la sociedad en general y con las iglesias en particular, todo ello
como muestra del indeclinable 4nimo democratizador del gobierno. Fue asi?
Es lo que pretendemos analizar ahora.

2.- ANTECEDENTES HISTORICOS.

La lucha entre liberales y conservadores atraves6 a América Latina
durante el siglo pasado. México no fue la excepcion. Los liberales propugnaban
por un Estado laico, libertad y laicidad de ensefianza, por una repfblica
democrética de ciudadanos politicamente iguales. A su vez, los conservadores
eran defensores de la monarquia o el centralismo, del catolicismo como
religi6n oficial, de los privilegios de la Iglesia.
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México nace a la independencia carente de instituciones civiles o
estatales fuertes. En medio de la anarquf{a inicial, y con una organizacién y
economia precarias, solo la Iglesia Catélica tenfa fuerza e influencia a nivel
nacional. El liberalismo surgi6 en este contexto adverso, tachado de hereje y
antipatriota.

Los liberales dejaron una de sus huellas m4s significativas en la legisla-
cién que crearon, con la que modificaron el status de la Iglesia.

En 1847, el presidente Gémez Farfas emite un decreto para desamor-
tizar bienes eclesidsticos (bienes de manos muertas) con el objeto de allegarse
fondos para la defensa del pafs.

E125 de junio de 1856, en el contexto del Plan de Ayutla, se expide la Ley
Lerdo (por Miguel Lerdo de Tejada): "Art. 1.- Todas las fincas rasticas y
urbanas que hoy tienen o administran como propietarios las corporaciones
civiles o eclesi4sticas de la Repfblica, se adjudicarén en propiedad a los que
las tienen arrendadas...” A este periodo pertenecen la Ley Judrez, que restringe
los fueros eclesiésticos, y la Ley Iglesias, que prohibe a la Iglesia el control de
cementerios y €l cobro de derechos parroquiales a los pobres.

En 1857 se promulga la nueva Constitucion, en la que se recogen algunas
de las normas que recién se habian establecido (prohibicién atoda corporacién
eclesistica para adquirir o administrar bienes raices), y se afaden otras: quien
perteneciera al estado eclesi4stico queda inhabilitado para ocupar cargos de
eleccién popular (arts. 56y 77); se autorizaa los poderes federales para ejercer,
en materia de culto religioso y disciplina externa, la intervenci6én que designen
las leyes (art. 123). Se cierra asi, a nivel constitucional, una etapa abierta por
la Constitucién de 1824, que establecia en su articulo 32: "La religién de la
naci6n mexicana es y ser4 perpetuamente la cat6lica, apostélica, romana. La
naci6n la protege por leyes sabias y justas, y prohibe el ejercicio de cualquiera
otra."

El mismo afio de 1857 aparece la Ley del Registro Civil, por la que se
crea el registro civil y se establece la obligaci6n de registrar ante €l todos los
actos del estado civil de las personas (antes se hacfa en las parroquias con
validez legal). Esta ley, en su articulo 12, establece: "Los actos del estado civil
son: I.- El nacimiento. IL.- El matrimonio. IIL.- La adopci6n y arrogacién.
IV.- Elsacerdocioy la profesi6n de algln voto religioso, temporal o perpetuo.
V.- La muerte."
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De 1858 a 1860, México se ve sumergido en una guerra entre liberales
y conservadores. Judrez, ya en el poder, decreta (durante y al final de la guerra)
lasleyes de Reforma que, entre otras cosas, disponen: la nacionalizacién de los
bienes eclesiisticos, el cierre de los conventos, el matrimonio como contrato
civil, la secularizacién de los cementerios y la supresién de muchas fiestas
religiosas.

El 11 de enero de 1861, el Delegado Apost6lico y buen ntmero de
obispos son expulsados del pafs, al igual que los representantes de gobiernos
extranjeros que apoyaron la causa conservadora.

A causa de la suspension de pagos de la deuda externa decretada por
Judrez, Espaiia, Francia ¢ Inglaterra deciden intervenir contra la joven repg-
blica. Las tropas francesas ocupan México e instalan €122 Imperio encabezado
por Maximiliano. De la regencia del imperio formaron parte el Arzobispo de
México, Pelagio Antonio de Labastida y D4valos, y el obispo Juan B. Ormaechea.

La participacién eclesi4stica en el 22 Imperio fue perdiendo fuerza poco
a poco debido a las malas relaciones con algunos militares franceses, ya que
ellos eran adjudicatarios de algunos bienes de la Iglesia; por otro lado, al
enfriamiento de relaciones contribuy6 el apoyo que Maximiliano brindaba al
liberalismo religioso.

E110 de abril de 1865, Maximiliano expidi6 el Estatuto Provisional del
Imperio Mexicano, en el que hablaba de una monarqufa catélica, de un
ministerio de cultos y de las garantias para el ejercicio del culto.

Al triunfo de la repiblica, se adicionan nuevas normas relativas a la
Iglesia en la Constitucién. El 25 de septiembre de 1873 se incorporan a la
Constituci6n: la independencia entre el Estado y la Iglesia; la prohibicién de
que el congreso dicte leyes estableciendo o prohibiendo religién alguna; el
caricter de contrato civil del matrimonio; la prohibicién de que las institucio-
nes religiosas puedan adquirir bienes raices ni capital impuesto sobre ellos.

Con el gobierno de la repiblica restaurada, la Iglesia, pese a todo, vive
un perfodo de pazy tolerancia que incluse le permite hacer crecer suinfluencia
en el pafs.

Esta situaci6n se contintia durante el porfiriato. Porfirio Diaz opta por
una politica de reconciliacién por el camino facil: no observar las leyes. Al
amparo de esta omisién, la Iglesia Cat6lica vuelve a tomar un lugar determi-
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nante en el camino de la nacién. Diaz se confesé cat6lico y masén, los hijos de
los liberales estudiaron con los jesuitas y, sin embargo, se sigui6 afirmando el
discurso oficial antieclesiéstico.

Eltriunfo de la revoluci6n de 1910 va a dar lugar a un hito en la historia
de las relaciones Estado-Iglesia: la Constitucién de 1917. En un ambiente
antieclesiastico, el constituyente de Querétaro reiter6 gran parte de las normas
contenidas en la constitucién de 1857 y aiiadi6é algunas otras. Asi qued6
asentado que ninguna corporacidn religiosa o ministro de culto podria estable-
cer o dirigir escuelas de instruccién primaria (32): la educaci6n seria laica tanto
en escuelas pablicas como en escuelas particulares (32): se prohibi6 la emisién
de votos religiosos y el establecimiento de 6rdenes monésticas (59): se
restringié la practica religiosa y de culto a los templos y los domicilios
particulares, poniéndose los templos bajo vigilancia de la autoridad (24): se
declar6 propiedad de la nacién a los templos dedicados al culto piiblico, asi
como seminarios, obispados, y demés instalaciones destinadas a la préctica o
propagacion de algin culto (27): se explicit6 el no reconocimiento de perso-
nalidad a las iglesias (130): se establecié que los ministros de culto serian
considerados como personas que ejercen una profesion, dando facultad a las
legislaturas locales para determinar su niimero méximo (130): se neg6 el voto
activo y pasivo a los ministros de culto (130): se restringi6 el derecho de los
ministros de culto a recibir herencias.

Lareacci6n de la Iglesia fue obvia: tanto los obispos mexicanos como los
Papas Benedicto XV y Pio XI expresaron su desacuerdo y su rechazo a las
normas eclesiasticas de la Constitucién. Empieza una nueva época de
enfrentamiento que conducird incluso a la guerra.

En el periodo presidencial de Alvaro Obreg6n es expulsado del pais el
Delegado Apostélico, Monsefior Ernesto Filippi, por haber bendecido la
primera piedra del monumento a Cristo Rey en el Cubilete (1923). Incidentes
como este marcaron el clima de estos aiios.

Ya con Plutarco Elias Calles en el poder el conflicto se agravara. Desde
la pretension de impulsar el cisma de la Iglesia a través de la creacién de la
Iglesia Cat6lica Mexicana del patriarca Pérez, pasando por las leyes emitidas
en este periodo (reformas al Cédigo Penal de 1926 y Ley Calles de 1927), hasta
la represi6n abierta (consignaciones, cierre de templos, etc.), todo conduce a
la guerra conocida como guerra cristera. El conflicto estalla a partir de la
decision de los obispos de suspender el culto como medida de protesta ("En la
imposibilidad de continuar ejerciendo el ministerio sagrado segtn las condi-
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ciones impuestas por el decreto (de reformas al codigo penal)... después de
haber consultado a nuestro Santisimo Padre, Su Santidad Pio XI, y obtenida
su aprobaci6n, ordenamos que, desde el dia treinta y uno de julio (de 1926),
hasta que dispongamos otra cosa, se suspenda en todos los templos de la
Repiiblica, el culto pablico que exija la intervencién del sacerdote.")

La suspension de cultos y la represién posterior desencadenan el
conflicto armado que duraré hasta 1929.

Después del asesinato de Obregén (17 de julio de 1928), ocupa la
presidencia Emilio Portes Gil, bajo el dominio politico de Calles. Con la
significativa intervencién del embajador norteamericano, Dwight D. Morrow,
gobiernoy obispos van a pactar la paz bajo los lamados arreglos de 1929. Estos
arreglos ponen fin a la guerra cristera sin derogar ninguna ley o norma
constitucional y con un extendido sentimiento de traicién entre los cristeros y
miembros de la Liga Defensora de las Libertades Religiosas. En el fondo, se
pacta un modus vivendi de simulacién: la ley se mantiene vigente, pero no se
aplica ni se cumple.

Poco a poco, y por encima de periodos de auge represivo, la Iglesia
(Catélica) vuelve a ocupar espacios en lasociedad. Elfin del sexenio cardenista
acelera este proceso. Paulatinamente, los gobiernos posteriores iran estre-
chando relaciones con la ctipula eclesidstica, sin abandonar el discurso liberal
decimonénico.

Serd hasta 1988 cuando se rompa con esta ancestral tradicién politica:
alatoma de posesion de Carlos Salinas acuden, como invitados oficiales, varios
prelados cat6licos vestidos de alzacuello.

3.- LA REFORMA CONSTITUCIONAL.

El 12 de noviembre de 1991 (Tercer Informe de Gobierno) anunci6 el
presidente Salinas su decision de modernizar las relaciones con las iglesias.
Para enero de 1992 estaba elaborado, discutido y aprobado el dictamen de
reforma a cinco articulos constitucionales.

Del articulo 32 Constitucional se suprimi6 la prohibiciéon de que las
iglesias y ministros de culto intervinieran en la educaci6n. El obligatorio
caricter laico de ésta qued6 reservado a las escuelas pitiblicas.
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En el articulo 52 se elimin6 la prohibicién de establecer 6rdenes
mondsticas en el pais.

El articulo 24 establecfa que s6lo dentro de los templos se podrfan
realizar actos de culto; lareformaintrodujola posibilidad de celebrar, en forma
extraordinaria, actos de culto fuera de los templos.

En el articulo 27 se otorgb a las iglesias el derecho de adquirir, poseer
o administrar bienes. '

Finalmente, se afadieron dos modificaciones sustanciales al articulo
130: el otorgamiento de personalidad juridica a las iglesias, bajo la figura de
Asociaciones religiosas; y el otorgamiento del voto activo (votar) y limitacién
del voto pasivo (ser votado) a los ministros de culto.

4.-LALEY DE ASOCIACIONES RELIGIOSAS Y CULTO PUBLICO.

Consumada la reforma constitucional, se procedi6 a elaborar la ley
reglamentaria correspondiente. Y, como sucedi6 con la constitucién, la inicia-
tiva de ley provino, no del Ejecutivo, sino del Partido Revolucionario
Institucional. Se presentaron tres iniciativas mas (del PRD, del PAN y del
PARM). El dictamen puesto a debate en el pleno de la CAmara de Diputados
recoge la iniciativa del PRI, con algunos cambios menores. El debate legisla-
tivo no aport6 nada sustancial: una vez méas oper6 la mayorfa mecénica del
partido oficial, con marcada cerrazén a escuchar argumentos en torno al
contenido de la ley.

4.1.- Principios.

El capitulo 12 de la Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Piiblico
establece nueve principios para regular las relaciones entre el Estado y las
iglesias en México:

1) Principio histérico de la separacion del Estado y las iglesias. [art.1]

2) Libertad de creencias (de creer o de no creer) y de practicas religiosas.
[art.1]

3) Las creencias religiosas no eximen del cumplimiento de laley. [art.1]
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4) El estado es garante de derechos en materia de creencias religiosas.
[art.2]

5) Definici6n del estado: laico. [art.3].

6) El Estado tiene autoridad sobre toda manifestacion religiosa, pero
s6lo en lo referente a observancia de las leyes, conservacién del orden
y la moral piblicos y la tutela de derechos de terceros. [art.3]

7) Igualdad de las iglesias: todas las iglesias son iguales ante laley. [art.3
y 6]

8) Igualdad de todas las creencias. [art.3)

9) Los actos del estado civil de las personas quedan reservados al Estado
(p.e. matrimonio). [art.4]

- Tres aspectos destacan en estos principios. Por un lado, se consagra la
libertad de creencias -derecho fundamental- en sus dos aspectos: libertad de
creer o de no creer. Por otro lado, se establece la igualdad de todas las iglesias
ytodaslas creencias religiosas frente al Estado (el Estado est4 obligado a tratar
como iguales a las iglesias y a las creencias, sin importar su antigiiedad, namero
de fieles, etc.). Finalmente, se define el espacio propio del Estado en materia
religiosa: es laico (y no puede adoptar religién alguna como oficial), mantiene
su separacion y autonomia respecto de toda iglesia, pero a la vez es el garante
(garantizador, no creador) de las libertades religiosas, adem4s de ser autoridad
enla materia pero sélo en lo referente a observancia de las leyes, conservacién
del orden y la moral piblicos y tutela de derechos de terceros.

4.2:- La personalidad juridica (registro de las iglesias).

La personalidad juridica est4 definida en los articulos 25 a 28 del C6digo
Civil: consiste en el reconocimiento, otorgado por la ley, para que una persona
sea sujeto de derechos y obligaciones. En nuestro caso, se trata de reconocer
a las iglesias como personas morales, con derechos y obligaciones. Caben en
la fraccion VI del art. 25 del Cédigo Civil: "Son personas morales: VL.- Las
asociaciones distintas de las enumeradas que se propongan fines politicos,
cientificos, artisticos, de recreo o cualquiera otro fin licito, siempre que no
fueren desconocidas por la ley". El art. 26 del mismo c6digo faculta a las
personas morales para ejercitar todos los derechos que sean necesarios para
realizar su objeto.
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El art. 130 Constitucional establece que las iglesias y agrupaciones
religiosas tendrén personalidad juridica, como asociaciones religiosas, cuando
obtengan su registro correspondiente. Este registro debe hacerse ante la
Secretaria de Gobernacion, llenando los siguientes requisitos:

1) Presentar los estatutos que regirdn la A.R. Los estatutos deben
contener:

a. Bases fundamentales de su doctrina o cuerpo de creencias religio-
sas. [art.6]

b. Definici6n de su objeto. [art.7]

c. Declaracion de que no persigue fines de lucro y se sujeta a la
Constitucion y a las leyes. [art.8]

d. Determinacién de su estructura interna, es decir, como estd
estructurada y organizada internamente. [art.6]

¢. Determinaci6n de sus representantes. [art.6 y 11]

f. Determinacién de quienes tendrén carécter de asociados. [art.11]
g. Sefialamiento de su domicilio en el pais. [art.7]

h. Denominaci6n exclusiva (su nombre). [art.9]

2) Presentar permiso de la Secretarfa de Relaciones Exteriores (igual
que las A.C.). [Art.7. frac.V]

3) Acreditar que "se ha ocupado, preponderantemente, de la observan-
cia, préctica, propagacion o instruccién de una doctrina religiosa o de un
cuerpo de creencias religiosas”. [art.7. fracc.]]

4) Acreditar haber realizado actividades religiosas en el pais por un
minimo de cinco afios. [art.7, fracc.II]

5) Acreditar que cuenta con notorio arraigo entre la poblaci6n. [art.7.
fracc.II]

6) Aportar "bienes suficientes para cumplir con su objeto". [art.7,
fracc.ITI]
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7) Presentar la lista de sus ministros de culto._ [art.12]

8) Presentar la lista de bienes inmuebles que pretenda aportar para
integrar su patrimonio. [art.7 transit.]

Lo que més llama la atenci6n de estos requisitos es que, por su vaguedad
o ambigiiedad, dejan en manos de la autoridad registradora el conceder o no
el registro. Hay absurdos tales como que la Secretaria de Gobernacién
(autoridad registradora) deba calificar que la doctrina o cuerpo de creencias
sea efectivamente una doctrina o cuerpo de creencias religiosas: puesto como
requisito de los Estatutos, implica tal facultad de juicio para los teélogos de
Gobernacién. Algo similar sucede con el requisito del notorio arraigo del que
no se sefiala ning(n criterio objetivo para valorarlo; cuando, en el curso del
debate camaral, el diputado Saucedo reclamé mayor precision en este punto,
larespuesta de una diputada dek PRI fue contundente: la formula era clarisima,
pues notorio quiere decir evidente, y arraigo quiere decir echar raices (iasi de
claro!).

El caso de los bienes es especial. La Constitucién establece el criterio
de que las Asociaciones Religiosas s6lo posean los bienes necesarios para
cumplir su objeto, es decir, establece un tope méximo de bienes. En cambio,
la ley reglamentaria exige, como requisito para el registro, aportar bienes
suficientes para cumplir su objeto, es decir, establece un tope minimo. En otras
palabras, a una iglesia se le puede negar el registro por ser pobre y carecer de
bienes que, otra vez a juicio de la Secretaria de Gobernaci6n, no sean
suficientes.

En cuanto a la estructura interna, el articulo 6 parece redactado para el
caso de la Iglesia Catdlica. Dice tal articulo, en su 22 parrafo: "Las asociaciones
religiosas se regirdn internamente por sus propios estatutos, los que conten-
dran las bases fundamentales de su doctrina o cuerpo de creencias religiosas
y determinarén tanto a sus representantes como, en su caso, a los de las
entidades y divisiones internas que a ellas pertenezcan. Dichas entidades y
divisiones pueden corresponder a 4mbitos regionales o a otras formas de
organizacion auténoma dentro de las propias asociaciones, seglin convenga a
suestructuray finalidades, y podran gozar igualmente de personalidad juridica
en los términos de esta ley". Esto significa que una asociacién religiosa puede
contener, a su interior, a una o varias asociaciones religiosas, todas ellas con
personalidad juridica propia. En el caso de la Iglesia Catélica significa, por
ejemplo, que una dibcesis puede registrarse como A.R. y, a la vez, sus
parroquias pueden también, cada una, obtener su propio registro. De este
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modo se da cabida al registro de la Iglesia Cat6lica con su propia estructura
interna.

En cuanto al procedimiento de registro, el tramite lo hace el represen-
tante de la A.R. seglin sus estatutos. No hay plazo para registrarse. Pero la
iglesia que esté usando bienes propiedad de la nacién (templos), tiene que
registrarse en el plazo de un aiio contado a partir de que entrd en vigor esta ley;
si no, le pueden quitar el uso de ese templo. [art.6 transit.]

La Secretaria de Gobernacién no tiene plazo para responder a la
solicitud de registro: puede, legalmente, demorarse dias, meses o aios. No hay
afirmativa ficta (es decir, que se considere otorgado el registro por no haber
respondido a su solicitud dentro de un determinado lapso de tiempo).

El registro es el acto constitutivo de la Asociacion Religiosa: empieza a
existir juridicamente hasta que la SG otorga el registro.

Es fundamental destacar que el registro de las iglesias esun DERECHO
Y NO UNA OBLIGACION. Los articulos 9 y 10 establecen los derechos y
obligaciones de quienes se registren y quienes no. En el fondo, no pasa
absolutamente nada si una iglesia no se registra, pues la iglesia que no se
registre puede seguir operando exactamente igual a como lo haya venido
haciendo. Por ejemplo, el articulo 9 establece que sélo las A.R. (iglesias o
agrupaciones religiosas registradas) pueden participar en la constituci6n,
administraci6n, sostenimiento y funcionamiento de instituciones educativas
(colegios yuniversidades). Pero ello no impide que lo hagan o lo sigan haciendo
por interpésita persona (p.e., a través de Asociaciones civiles legalmente
constitufdas, en las cuales no existe impedimento legal para que intervengan
ministros de culto).

4.3.- Ministros de culto.

La Ley Calles usaba el criterio del carécter sacerdotal para definir al
ministro de culto: "Art.8.- Para los efectos de esta ley, se considera que una
persona ejerce el ministerio de un culto, cuando ejecuta actos que las reglas de
cada credo religioso reservan a determinadas personas, investidas de carécter
sacerdotal, ya sea éste temporal o permanente”.

El art. 12 de la nueva ley define a los ministros de culto en base a dos
criterios:
a) la A.R. decide y determina quiénes son sus ministros.
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b) si se omite hacerlo (designar ministros o avisarle a Gobernacién), o
se trata de iglesias no registradas, la SG considerard como ministros "a
quienes ejerzan en ellas como principal ocupaci6n, funciones de direc-
cifn, representacién u organizaci6n.”

El que Gobernacién pueda en algunos casos decidir quién es ministro
de culto, seglin un criterio bastante amplio, tiene implicaciones politicas: los
ministros de culto tienen limitacion para ser candidatos a puestos de eleccién
popular y para ocupar cargos piblicos. Dice el articulo 14 respecto de los
ministros de culto: "No podran ser votados para puestos de eleccién popular,
ni podrén desempeiiar cargos pablicos superiores, a menos que se separen
formal, material y definitivamente de su ministerio cuando menos cinco afios

~enel primero de los casos, y tres en el segundo, antes del dia de la eleccién de

que se trate o de la aceptacion del cargo respectivo. Por lo que toca a los demés
cargos, bastarén seis meses."

La separacién del ministro ha de ser definitiva (ni temporal ni por
permiso) y con los plazos establecidos. Esto supone que a los ministros de culto
se les limitan sus derechos politicos, lo cual es una excepcién violatoria de
derechos fundamentales, independientemente de que algunas iglesias como la
catélica prohiban a sus ministros aspirar a puestos de eleccion popular. Pero
lo més grave es que, abandonado definitivamente el ministerio, ese ciudadano
se mantenga sin derechos politicos plenos durante un lapso que puede ser hasta
de cinco afios.

Para los efectos de esta disposicién, los ministros que dejen de serlo
tienen que notificar tal hecho a la Secretaria de Gobernaci6n; los plazos antes
sefialados empiezan a correr a partir de la notificaci6n a la Secretaria.

Finalmente, la ley mantiene las prohibiciones que ya existian respecto
a la participacion politica de los ministros de culto (prohibicién de asociarse
con fines politicos, etc.).

4.4.- Régimen laboral, fiscal y patrimonial.

1) El segundo pérrafo de la ley establece: "Las relaciones de trabajo
entre las asociaciones religiosas y sus trabajadores se sujetaran a los dispuesto
por la legislacién aplicable.” No hay, pues, un régimen laboral especial; la Ley
Federal del Trabajo ser4 aplicable para las A.R. y sus trabajadores.

2) Por lo que toca al régimen fiscal y al pago de impuestos, se evadi6
legislar sobre el caso particular, remitiéndose simplemente a la legislacién
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aplicable. (Art. 19: "A las personas fisicas y morales asf como a los bienes que
estaley regula, les serén aplicables las disposiciones fiscales en los términos de
las leyes de la materia.")

3) Sobre el régimen patrimonial:
+ La leyestablece un maximo (Constituci6n y capitulo tercero) y un
minimo (art. 7 frac. IIT) de bienes, seglin sea necesario parasu objeto.

+ Respecto de inmuebles:

a) al registrarse, las A.R. tienen que presentar "una declaracién de
los bienes inmuebles que pretendan aportar para integrar su
patrimonio” [art.7 transit.};

b) si pretenden adquirir inmuebles, tienen que solicitar permiso a
1aS.G., quien juzgara4 si esos inmuebles son indispensables para el
cumplimiento de su objeto, mediante una declaratoria de proce-
dencia; la S.G. tiene que responder la solicitud en un plazo de 45
dias; si no responde, se considera otorgado el permiso. [art. 17]

+ Las A.R. y los ministros "no podrin poseer o administrar, por sf
o por interp6sita persona, concesiones para la explotaci6n de esta-
ciones de radio, televisién o cualquier tipo de telecomunicacién, ni
adquirir, poseer o administrar cualquiera de los medios de comuni-
cacién masiva. Se excluyen de la presente prohibicion las publicacio-
nes impresas de carécter religioso." [art. 16]

+ Respecto a los templos, los que existian hasta antes de la
promulgaci6én de la ley seguiran siendo propiedad del Estado. Se
mantendra su uso actual, siempre y cuando quienes los ocupan se
registren, en el plazo de un afio, como A.R. Los templos o locales
destinados al culto publico que las A.R. adquieran por cualquier
titulo podran ser de su propiedad, mediante declaratoria de proce-
dencia de la Secretaria de Gobernacidn. Para abrir un templo o local
destinado al culto piblico se tiene que dar avisos a dicha Secretaria
dentro de los 30 dias habiles siguientes a la fecha de la apertura.

4.5.- Infracciones y sanciones.

El articulo 29 de la ley define, en doce fracciones, lo que se consideran
infracciones a la misma: asociarse con fines politicos, agraviar los simbolos
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patrios, tener més bienes de los indispensables, atentar contra la salud o
integridad fisica de los individuos, ejercer violencia fisica o presién moral,
convertir un acto religioso en reunién de carécter politico, oponerse a las leyes
del pais o sus instituciones, y algunas otras m4s.

Las sanciones por estas infracciones pueden ser: apercibimiento, multa
hasta de veinte mil dfas de salario minimo general vigente en el D.F. (actual-
mente més de doscientos mil nuevos pesos), clausura temporal o definitiva de
un local destinado al culto piblico, suspension temporal de derechos dela A R.
y cancelacion del registro de la A.R.

La autoridad encargada de imponer sanciones es la Secretaria de
Gobernaci6n, por medio de una comisién integrada por funcionarios de esa
dependencia. Para la imposicién de sanciones se notificar4 al interesado los
hechos que se consideren violatorios de la ley y se le darén quince dias para que
comparezca a defenderse. Pasado este término, acuda o no, se dictara la
resolucién.

Contra los actos o resoluciones dictados derivados de la aplicacién de
esta ley procede el recurso de Revision, que se interpone ante la misma
Secretaria de Gobernacién. Por tratarse de un recurso administrativo, en
realidad el medio de impugnacidn de los actos de autoridad en esta materia
ser4 el Amparo.

4.6.- Papel de la Secretaria de Gobernacién.

Conlo hastaaquireseiiado, queda claro el enorme poder que se deposita
en la Secretaria de Gobernacion en esta materia. Ser4 la Secretaria encargada
de supervisar, vigilar y regular la vida religiosa en México. Visto asf, no €s poco
el papel que el Estado se atribuye respecto al funcionamiento y actuacién de
las iglesias y de sus ministros de culto. Resumiendo las principales facultades
que la ley otorga a la Secretaria de Gobernaci6n resultan las siguientes:

1. Decidir a quién concede ¢l registro y a quién no.

2. Llevar el registro (listas) de ministros de culto.

3. Llevar el registro (listas) de inmuebles de las A.R.

4. Decidir si las A.R. pueden adquirir un inmueble.

5. Juzgar si se han cometido infracciones a esta ley.

6. Aplicar sanciones a los infractores.

7. Tramitar el recurso de revision, que es el que se puede promover
.contra sus decisiones.
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5.- RELACIONES ESTADO MEXICANO - ESTADO VATICANO.

Conviene distinguir que cuando se habla de relaciones Iglesia-Estado,
se alude a lo que, como marco juridico, qued6 definido en la Constituciény en
su ley reglamentaria. Otra cosa distinta es el establecimiento de relaciones
entre México y el Estado Vaticano.

El Estado de la Ciudad del Vaticano se cre6 como tal en 1929, a raiz de
la firma de los tratados de Letrdn entre Benito Mussolini y el Papa Pio XI. Es,
en sentido estricto, un Estado con territorio propio, soberania, bandera,
escudo, moneda, etc., aunque con caracteristicas propias (monarquia absoluta,
conformada por una Iglesia, con un territorio de 44 hectareas enclavado en la
ciudad de Roma, etc.).

Como cualquier otro Estado, el Vaticano establece relaciones diplom4-
ticas con otros Estados. En el caso de México estas relaciones no existian como
producto de los conflictos entre el Estado y la Iglesia. Reformada la Constitu-
cién (condicién exigida por el Vaticano) quedé despejado €l camino para el
establecimiento de vinculos diplométicos.

Estos vinculos se expresan en el intercambio de embajadores (llamados
Nuncios Apostélicos para el caso del Vaticano), en la posibilidad de celebrar
tratados y acuerdos, en la sujeci6n al protocolo diplomético (p.€j. tratamiento
de Jefe de Estado al Papa) y en la sujeci6én a las normas diplométicas
correspondientes (p.ej. reconocimiento de extraterritorialidad al local de la
nunciatura, etc.).

6.- CONCLUSIONES.

Esindudable que tanto la reforma constitucional como la ley reglamen-
taria supusieron una ruptura con la tradicion -liberal y jacobina- del régimen.
Es cierto que la evolucién habia relegado esa tradicion al discurso més que a
lapréctica, pero seguia siendo un elemento central del discurso politico oficial.
¢Qué fue lo que motivo entonces a emprender cambios de ese tamafio?

La l6gica de los cambios parece girar en torno a dos ejes: la necesidad
gubernamental de legitimacién y su deseo de control sobre la Iglesia Cat6lica.
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Tres acontecimientos recientes son antecedentes de la reforma legal:
1) Los sismos de 1985. El terremoto que sacudi6 a la ciudad de México
yaCd. Guzm4n también sacudi6 al gobierno. Frente a su par4lisis inicial
se despleg6 la solidaridad ciudadana que en algunos momentos asumié
el control de la situaci6n. En este marco, la Iglesia Catélica intervino en
ayuda de los damnificados y mostr6 su enorme capacidad de captar
recursos del extranjero y administrarlos por cuenta propia. Fue un
llamado de atencién para el gobierno respecto del potencial econ6mico
y administrativo eclesi4stico.

2) Las elecciones de Chihuahua en 1986. Este aiio se eligi6 gobernador
del Estado (Fernando Baeza) en medio de un proceso electoral suma-
mente cuestionado por sus irregularidades. Los obispos de ese Estado
asumieron unapostura piblica de cuestionamiento de la legalidad de las
elecciones, al grado de anunciar uno de ellos la suspensién de cultos un
domingo. El gobierno federal tuvo que intervenir, por conducto del
entonces Delegado Apost6lico, para apaciguar la beligerancia episcopal.
Pero qued6 patente el peso politico que podian tener los obispos en
situaciones conflictivas.

3) Las elecciones federales de 1988. Lasucesi6n presidencial se desarro-
116 en un escenario nunca visto: los apuros para justificar el triunfo
electoral del candidato oficial en medio de la creencia generalizada de
que no gand con votos (recuérdese la caida del sistema, etc.). Carlos
Salinas tom6 posesién como el presidente m4s cuestionado en su
legitimidad. Ello oblig6, en estos afios, a emprender una abrumadora
campaiia de legitimaci6n presidencial (PRONASOL, etc.) de la que no
es ajena la nueva relacién con la Iglesia.

Tanto en la linea de la legitimacién como en la del control, el régimen

se ha anotado innegables éxitos. La reforma legal respecto a las iglesias
pretende ganar la adhesién de los cat6licos mexicanos que, todavia, constitu-
yen la inmensa mayoria. De ahi la urgencia gubernamental de establecer
relaciones con el Vaticano, y de ahi que, para futuros procesos electorales, la
iniciativa se haya presentado por conducto del PRIy no del ejecutivo. Por otro
lado, la ley reglamentaria establece un severo control sobre dos puntos
relacionados con la Iglesia: sus bienes y la participacién politica de sus
ministros. Ambos puntos est4n en el centro de la nueva regulacién , y aunque
no es una novedad este control, si es nuevo que se ejerza con un marco juridico
que le da esa facultad al ejecutivo.
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El resultado se puede juzgar a partir de la reaccién del episcopado
cat6lico. Las primeras opiniones pablicas, encabezadas por el Cardenal
Corripio, fueron sumamente criticas y beligerantes hacia la ley. En efecto, lo
legislado no correspondia, en puntos centrales (exencién de impuestos, no
igualdad de las iglesias, etc.), a lo que los obispos habian demandado y
negociado con el gobierno; fue una sorpresa desagradable para ellos. Pero la
declaracién oficial emanada de la Asamblea de la Conferencia Episcopal que
analiz6 la ley ya iba por otro rumbo: "La nueva ley reglamentaria no carece de
limitaciones y ambigiiedades. Esto lo atribuimos no sélo a la imperfecci6n de
toda obra humana, sino principalmente a la inexperiencia en este terreno"
(Declaracién de los obispos mexicanos sobre la nueva Ley de Asociaciones
religiosas y Culto Piblico; 13 de agosto de 1992; LII Asamblea Plenaria de la
CEM). A partir de esta declaraci6n el tono cambi6; ya no se oyeron criticas sino
alabanzas al gobierno y al avance que representaba la nueva ley. Impulsor de
esta politica, el Delegado Apostdlico Prigione vio pronto coronado su esfuerzo
con el anuncio del establecimiento de relaciones con el Vaticano y, poco
después, con su nombramiento como Nuncio Apostdlico.

No cabe duda de que se dieron algunos avances con la nueva ley.
Suprimir disposiciones que eran letra muerta es positivo: va contra la cultura
de que la ley se hizo para violarla (con lo que se exime facilmente del juicio
critico sobre la justicia y adecuacion de las leyes). También es positivo el
reconocimiento de derechos fundamentales como el de creer o no creer, el
reconocimiento de la igualdad de iglesias y creencias, la reafirmaci6n de la
separaci6n de la Iglesia y el Estado, entre otras bondades.

Pero el espiritu que permea la ley es antidemocrético: nuevamente
concentra en el Ejecutivo (via Secretaria de Gobernacién) una seric de
facultades y atribuciones que tienden a reforzar los peores vicios de nuestro
sistema politico como el presidencialismo. El control politico, preocupacién
central de la nueva ley, cede poco espacio al reconocimiento de la autonomia
de este ambito de las creencias y practicas religiosas. Adem4s de que se impone
una vision (liberal) de dichas creencias y practicas como un asunto meramente
privado que no debe tener contacto con la vida social y politica del pafs.

Vistas asf las cosas, queda claro que en este proceso hubo ganadores:
Carlos Salinas, el PRI y una parte de la jerarquia cat6lica. En ese orden.
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Doctor en Economia por la Sorbona de Paris.
Profesor del Instituto Libre de Filosofia.
Investigador def Centro de Reflexién y Accién Social.

Esta nueva enciclica llamada CENTESIMUS ANNUS -firmada
significativamente el 12 de Mayo, fiesta de san José Obrero-, que Juan
Pablo II ofrece a los fieles cristianos y a todos los hombres de buena voluntad
con ocasién del primer centenario de la RERUM NOVARUM de Le6n XIII, sigue
las huellas de ese trascendental documento pontificio que dio inicio formal a
la ensefianza social de la Iglesia.

La RERUMNOVARUM es la primera enciclica importante sobre aspectos
sociales. Es el primer documento de la Iglesia que trata de ir a fondo sobre
problemas sociales, como las relaciones capital-trabajo, el salario, la propie-
dad privada, la lucha de clases, el socialismo, etc. Pero no es el primer
documento que habla sobre estos problemas. Baste recordar que la primera
edicion del MANIFIESTO COMUNISTA, de Marx y Engels, tiene fecha de 1848.
La RERUM NOVARUM fue publicada en 1891, es decir 53 afios después.

Dentro de los documentos sociales de la Iglesia la RERUM NOVARUM
tiene un sitio especial. Se han emitido documentos para celebrar sus 40 afios
(QUADRAGESIMO ANNO), sus 80 afios (OCTAGESIMA ADVENIENS) y ahora los
100 afios con la CENTESIMUS ANNUS.

Para entender mejor la RERUM NOVARUM hay que recordar brevemente
el contexto en que surgi6:
- Ascenso del capitalismo industrial y financiero en varios paises;
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- ¢l despertar y la organizaci6n de la clase obrera en sindicatos y en
partidos polfticos, buscando su emancipacién.

- En 1870 desaparecian los Estados Pontificios, hecho considerado por
los Papas de esa época como un verdadero despojo, como unrobo. En el mismo
afio, el Concilio Vaticano I declaraba la infalibilidad pontificia. En 1878 morfa
Pio IX en el Vaticano, sintiéndose prisionero ahi por la expoliacién de los
Estados Pontificios. Es elegido, entonces, precisamente Le6n XIII.

Es de notar que la CENTESIMUS ANNUS ya no usa la forma solemne y
autoritativa del plural maiestético, tan comf@n en los antiguos documentos
pontificios. Sin embargo también es de notar que habla m4s sobre los pobres,
que a los pobres y a los obreros.

Esta nueva enciclica, al igual que pas6 con una anterior, LABOREM
EXCERCENS, en que defiende los derechos de los trabajadores, no hatenido una
amplia difusi6n enlos medios informativos y de comunicaciénsocial. De hecho
son encfclicas que van en contra de muchas de las practicas del gran capital, en
cuyas manos estdn los medios masivos de comunicaci6n. Esto explica enbuena
parte su poca difusion y silencio.

En contra de la opinién bastante extendida -sea por ignorancia, o por
una posicién muy tradicional-espiritualista, o simplemente por mala voluntad
que esconde intereses egofstas- de que la Iglesia no se debe meter en asuntos
econémicos o sociales, puesto que su tarea es puramente espiritual; desde un
principio el Papa reivindica el derechoy la obligacién que tiene la Iglesiay cada
cristiano de dar testimonio de Cristo Salvador en el trabajo cotidiano y en la
lucha por la justicia. La Iglesia tiene una responsabilidad para con todos los
hombres, pues le han sido confiados a ella por Cristo mismo. Y ante la miseria
del proletariado, dice Juan Pablo II, citando a Le6n XIII, "nos parecerfa faltar
al deber de nuestro oficio si callisemos” (1)

La enciclica CENTESIMUS ANNUS proyecta una mirada retrospectiva,
haciendo una lectura de la RERUM NOVARUM; una mirada actual sobre las
cosas nuevas que hoy nos rodean: y una mirada al futuro, cuando ya se
vislumbra el tercer milenio de la era cristiana, cargado de incégnitas, pero
también de promesas. Y estas tres miradas no dejan de entrecruzarse alolargo
de toda la enciclica.

Podemos dividir 1a nueva enciclica en seis partes.
En la primera el Papa hace la relectura de la RERUM NOVARUM,
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recordando que esa enciclica abord6 seriamente el problema de la condici6én
infrahumana a la que el violento proceso de industrializacién habfa reducido
a grandes multitudes de obreros. Al mismo tiempo advierte que hoy, en gran
parte del murdo, se siguen produciendo procesos anélogos de transformacién
econdémica, social y politica, que originan los mismos males.

Como hace 100 afios el trabajo sigue siendo considerado como una
mercancfa que se compra y se vende libremente en el mercado y cuyo precio
es regulado por la ley de la oferta y la demanda, sin tener en cuenta el mfnimo
vital necesario para el sustento de la persona y de su familia.

ElPapavuelve arecordar unaserie de derechos de los trabajadores, que
con muchisima frecuencia les son negados aun violentamente: a) el derecho a
crear asociaciones profesionales y sindicatos; b) el derecho a la limitacién de
las horas de trabajo, al legitimo descanso y a un trato diverso a los nifios y a las
mujeres en lorelativo al tipo de trabajo y ala duracién del mismo; ¢) el derecho
al salario justo, que es muy distinto al salario minimo. "Si ¢l trabajador,
obligado por la necesidad o acosado por el miedo de un mal mayor, acepta, aun
no queriéndola, una condicién m4s dura, porque se la imponen el patrono o el
empresario, esto es ciertamente soportar una violencia, contra la cual clama la
justicia”. (2) d) Elderecho a cumplir libremente los propios deberes religiosos.

En la segunda parte se ven las cosas nuevas de hoy con la misma visién
de la RERUM NOVARUM, advirtiendo que, si el anuncio profético de aquella
enciclica no dio todos sus frutos, se debi6 a que el socialismo real cometi6 un
grave error al olvidar la trascendencia de la persona humana.

El Papa sefiala una actitud de la que ciertamente no est4 exenta nuestra
catélica sociedad que se ha hecho un dios a su gusto y al tamaiio de su bolsillo
y pasiones. Juan Pablo II dice que la negaciéon de hecho del Dios Mayor y
Verdadero priva de su fundamento a la persona y, por consiguiente, la lleva a
organizar el orden social prescindiendo de la dignidad y responsabilidad de la
persona.

A la base de esta actitud est4 una erronea concepcién de la libertad
humana que aparta de la obediencia de la verdad y, por lo tanto, también del
deber de respetar los derechos de los dem4s hombres. En esta actitud err6nea
de libertad, ésta se transforma en amor propio, con desprecio de Dios y del
préjimo; egoismo que conduce al afianzamiento ilimitado del propio interésy
que no admite ninguna limitacién de justicia, de verdad y de bien com(n.
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Esta parte termina trazando un cuadro de nuestra época, hecho de luces
y sombras, en donde critica fuertemente los llamados sistemas de seguridad
nacional que tratan de controlar absolutamente toda la sociedad, bajo el
pretexto de imposibilitar la infiltracién marxista. También critica con dureza
por deshumanizantes, opresoras y enajenantes a las sociedades del bienestar o
sociedades de consumo.

La tercera parte se dedica a analizar los acontecimientos de 1989 que
culminan con la cafda de los regimenes comunistas de Europa del Este, en
donde el Papa resalta dos causas: la violacién de los derechos de los trabaja-
dores y la ineficiencia del sistema econémico seguido.

Se destaca la importancia de la labor de la Iglesia en defensa de los
derechos del hombre, que contribuy$ a la caida de esos regimenes opresores
mediante el espiritu evangélico de la no violencia, pero en defensa activa de la
justicia y los derechos de todos los hombres, en especial de los trabajadores.
Y renueva el compromiso de la Iglesia de ayudar a combatir la marginacién y
el sufrimiento, esperando que la violencia y el sufrimiento no sigan creciendo
en el coraz6n de los hombres, y para ello ofrece como orientacién ideal e
indispensable su propia doctrina social. Es imposible que no crezcan el odio y

la violencia cuando se vive una injusticia institucionalizada y legalizada;
"cuanto el salario que no has pagado alos obreros que segaron tus campos esté
gritando y los gritos de los segadores han llegado a los oidos del Sefior de los
ejércitos. Cuando han vivido sobre la tierra regaladamente y se han entregado
a los placeres, han hartado sus corazones. Condenaron y mataron al justo y el
Seiior no los soporta". (3)

Es necesario abandonar una mentalidad muy extendida entre las clases
pudientes que considera a los pobres -personas y pueblos- como un fardo o
como molestos e inoportunos, 4vidos de consumir lo que otros no han
producido. Los pobres exigen el derecho de participar y gozar de los bienes
materiales y de hacer fructificar su capacidad de trabajo, creando asi un mundo
mas justo y méis préspero para todos. Ademdés que el desarrollo no debe ser
entendido de manera exclusivamente econ6émica, sino bajo una dimensi6én
humana integral.

Finalmente, entre los resultados positivos de 1989 a escala mundial, el
Papa seiiala: el resurgimiento de formas esponténeas de la conciencia obrera,
la legitimaci6n de una auténtica teologia de la liberacién humana integral, la
ayuda mutua internacional para la reconstruccién moral y econémica en los
pafses que han abandonado el comunismo; pero al mismo tiempo seiiala la
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necesidad en justicia de ayudar a los pafses del tercer mundo, que sufren
condiciones de insuficiencia y pobreza m4s graves.

La cuarta parte estd dedicada al tema de la propiedad privada. Aquf
también se agrupan una seric de preguntas y aspectos con respecto a la
economfa.

Se afirma con toda claridad la dimensi6n social que tiene la propiedad
privada. Es indudable que, junto con la propiedad privada, se debe afirmar el
destino universal de los bienes de la tierra. Por el contrario, cuando se les
sustrae a esta funcion esencial y complementaria, se los sustrae en consecuen-
cia al bien comfin, traicionando el fin para el que se le han confiado.

ElPapa denuncia la miseria inmerecida de los trabajadores, sueldos de
hambre, la avidez de una competencia desenfrenada, una usura voraz, el
monopolio ejercido por un pequefio nimero de ricos y de opulentos que
imponen un yugo casi servil a la infinita multitud de los proletarios. Y esta
situacion apela ala intervenci6n de laIglesia. Desde la universidad es necesaria
la formaci6n de empresarios eficientes y conscientes de sus responsabilidades
sociales.

Y es aqui donde resuenan con toda dureza las palabras del Papa: "Asf
pues los afortunados quedan avisados...; los ricos deben temer las tremendas
amenazas de Jesucristo, ya que més pronto o mé4s tarde habrén de dar cuenta
severisima al divino Juez del uso de las riquezas”. (4)

No es malo el deseo de vivir mejor, pero es totalmente equivocado el
estilo de vida que se presume mejor, cuando esté orientado a tener y no a ser,
¥ que quiere tener més no para ser més, sino para consumir la existencia en un
goce que se propone como fin en si mismo. Y es todavia m4s inmoral cuando
es a costa del ser y del tener de la gran mayoria de la poblacion.

Es claro también el rechazo de la Iglesia por aquellos que consideran al
mercado de bienes y servicios como el regulador supremo y norma de la vida
social.

Concluye con laidea de que el hombre es un ser que no puede encontrar
su propia plenitud si no es en la entrega sincera de si mismo a los demés.

Pero el Papa se refiere también a otra forma de propiedad que tiene una
importancia no inferior a la de los bienes materiales, que es la propiedad del
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conocimiento, de latécnica ydel saber. Un tipo de propiedad que sinduda tiene
mucho que ver con el mundo universitario, y a la que le aplica los mismos
principios de privacidad, universalidad y sociabilidad que alos bienes materia-
les. Por ello Juan Pablo II senala que para los pobres, a la falta de bienes
materiales se han afiadido la pobreza del saber y de conocimientos -apropiados
y celosamente guardados por una minoria-, lo cual hace todavia mas dificil salir
delestado de humillante dependencia en que viven. Por ello el Papa seiala que
es un estricto deber de justicia y de verdad impedir que queden sin satisfacer
las necesidades humanas fundamentales y que perezcan los hombres oprimi-
dos por ellas. Exige que se ayude a estos hombres a conseguir los conocimien-
tos, aentrar en el circulo delas interrelaciones, a desarrollar sus aptitudes para
poder valorar mejor sus capacidades y recursos.

Frente a las necesidades de un desarrollo solidario, el Papa aborda
problemas concretos como el de la deuda exterior, el de la droga, el estilo de
vida, la ecologia natural y humana, la familia. La libertad econémica es s6lo un
aspecto de la libertad humana que no se puede separar de los demés aspectos,
y debe contribuir a la realizacién plena de las personas con el fin de constituir
una auténtica comunidad humana.

Al final afirma que la derrota del comunismo no quiere decir la

canonizaci6n del capitalismo, el cual histéricamente también presenta una
serie delacras e injusticias: "Queda mostrado cuéninaceptable es la afirmacion
de que la derrota del socialismo deje al capitalismo como Gnico modelo de
organizacién econ6émica. Hay que romper las barreras y los monopolios que
dejan a tantos pueblos al margen del desarrollo, y asegurar atodos -individuos
y naciones- las condiciones bésicas, que permitan participar en dicho desarro-
llo". (5)

Enla quinta parte JuanPablo I ofrece algunas reflexiones acerca de una
teoria del Estado. Reconoce que la historia siempre ha conocido nuevos
intentos de construir una sociedad mejor y més justa, en el signo de la unidad,
de la comprensi6n y de la solidaridad. Pero que muchos de estos intentos han
fracasado, y otros, incluso, se han vuelto contra ¢l mismo hombre.

Rechaza el totalitarismo y muestra el aprecio de la Iglesia por un
verdadero sistema democratico, dentro de un Estado de derecho ysobre labase
de una recta concepcion de la persona humana. Pone en guardia frente a
desviaciones: con frecuencia los regimenes democraticos, en vez de actuar
segun criterios de justiciay moralidad, obran de acuerdo con lafuerza electoral
o financiera de los grupos que los sostienen.
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La Iglesia respeta la legitima autonomia del orden democrético, sin
expresar preferencias por una y otra solucion institucional o constitucional. La
aportacion que ella ofrece es el concepto de la dignidad de la persona, que se
manifiesta en toda su plenitud en Cristo Jesiis. Y donde para superar la
mentalidad individualista, hoy dia tan difundida, se requiere de un compromiso
concreto de solidaridad y caridad.

El Papa sefiala que una auténtica democracia s6lo es posible en un
Estado de Derecho y sobre la base de una recta concepcién de la persona
humana. Requiere que se den las condiciones necesarias parala promocién de
las personas concretas, mediante la educacion yla formacién en los verdaderos
ideales, asi como en la creacion de estructuras no corruptas o paternalistas de
participacién y de corresponsabilidad. De hecho una democracia sin valores
profundos, humanos y espirituales, se convierte con facilidad en un totalitarismo
visible o encubierto, como lo demuestra la historia. También una democracia
verdadera necesita cuidarse de fanatismos o fundamentalismos.

La dltima parte trata del hombre como camino de la Iglesia. Aqui el
Papa rinde homenaje a la doctrina social de la Iglesia, que tiene de por si el
valor de un instrumento evangelizador.

Insiste el Papa en que para construir una sociedad mas justa y mas digna
del hombre es necesario un gran empefio en el 4mbito politico, econémico y
cultural. Pero que ello no basta. Es necesario también dirigirse al corazon
mismo del hombre, a la intimidad de su conciencia, en la que toma sus
decisiones.

Juan Pablo II concluye dando gracias a Dios todopoderoso porque ha
dado a su Iglesia la luz y la fuerza para acompanar al hombre en el camino
terreno hacia el destino eterno.

ALGUNOS COMENTARIOS PERSONALES

L.- Juan Pablo I propone unarelectura de la enciclica RERUM NOVARUM,
desde su particular punto de vista, pero también hace una relectura del
socialismo, del marxismo, del comunismo (en ocasiones los trata indistinta-
mente) y de Marx, también desde su particular punto de vista. Una visién del
marxismo, casi dirfa visceralmente negativa, producto de su propia experiencia
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juvenil que lo dej6 marcado y que, creo, le hace perder objetividad. Es
significativo que nunca aparece en los pies de pagina de la enciclica los lugares
de la obra de Marx de donde extrae sus afirmaciones sobre el marxismo.

2.- Es necesario profundizar m4s en la simplificacién que hace al
identificar marxismo con estatismo (N2 12), con totalitarismo (N2 19), con
dictadura (N2 18), y que el marxismo es economicista (N2 19).

3.- No veo nada clara la repetida afirmacién de que es imposible un
compromiso entre marxismo y cristianismo. (N¢ 26)

4.- Hay un cargado eurocentrismo y un punto de referencia obvio:
Polonia. No se niega que haya referencias al Tercer Mundo.

5.- Hay una serie de conceptos que merecerian especial atencion:
propiedad privada, empresa (al parecer, s6lo considera un solo tipo de
empresa, N2 48), democracia (¢siempre ha estado la Iglesia a favor de la
democracia?y Gnicamente la considera en su vertiente politica, no econémica),
hombre o persona, ideologia, alienacién (le da un significado nuevo, bautiza
el término marxista), cultura, bien comdn, etc.

6.- En esta enciclica no se toca una idea que el mismo Papa propone en
la LABOREM EXCERCENS acerca de la participaciéon del trabajador en la
propiedad de los medios del trabajo, como copropietario de los medios de
produccién (Cfr. N2 14). {Es simple silencio o abandono de posicién?

7.- La CENTESIMUS ANNUS no expresa nuevas posturas ni espectacu-
lares planteamientos; sin embargo las caracteristicas del momento actual le
favorecen. Est4 ficlmente apegada ala vieja tradiciény al espiritu de Le6n XIII.

8.- Mi impresi6n es que en la RERUM NOVARUM es més fuerte la
condena que se hace a los excesos del capitalismo de la Revolucién Industrial
que oprime las condiciones de vida de la clase obrera, que la critica y condena
que se hace del capitalismo actual.

9.- A partir de la RERUM NOVARUM se opera un cambio radical en las
précticas politicas de los cat6licos: se pasa de justificar la existencia de la esfera
religiosa ante un mundo crecientemente secularizado a la proclamacién de
concepciones propias y globalizantes de la sociedad, si la modernidad y sus
nuevas instituciones habian creado una contra-Iglesia, los catlicos aspiraron
a construir una contra-sociedad cat6lica alternativa. Y asi fueron surgiendo una
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serie de sindicatos cristianos, partidos politicos de aspiracién cristiana, movi-
mientos de animaci6n y obras sociales como cooperativas, cajas de ahorro,
hospitales, escuelas de oficios, etc.

Habr4 que estar atentos para ver sila CENTESIMUS ANNUS realmente
es capaz de generar algfin tipo de movimiento, y de preguntarnos en qué
medida y cémo podemos aprovechar este documento para tratar de abrir un
espacio mas amplio al Reino de Dios. Me parece que una actitud exclusiva-
mente critica no es Gtil y menos en esta época en donde el Papa Wojtyla ha
restaurado confirmeza el mando delasilla de Pedro, ha afirmadola centralidad
romana e impone disciplinas internas alineando las fuerzas centrifugas ema-
nadas del Vaticano II.

Notas:

(1) Cfr. Encic. CENTESIMUS ANNUS, 53.

(2) Cfr. Encic. CENTESIMUS ANNUS, 8.

(3) Cfr. EP{STOLA DE SANTIAGO, Cap. 5,vv.4 2 6.
(4) Cfr. Encic. CENTESIMUS ANNUS, 30.

(5) Cfr. CENTESIMUS ANNUS, 35.
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